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OD REDAKCIJI

PROBA ROZMOWY O CZASIE I WIECZNOSCI

Czas jest rzeczywisto$cig paradoksalng — oczywista 1 nieoczywista. Mo-
wienie o nim stanowi klopot nie tylko dla §w. Augustyna. ,,W naszych roz-
mowach nic nie jest tak czgste 1 pospolite jak méwienie o czasie. Oczywiscie
rozumiemy, co oznacza to stowo, gdy je wypowiadamy, rozumiemy je tez, gdy
kto$ inny wspomina nam o czasie. Czymze wigc jest czas? Jesli nikt mnie o to
nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu usituj¢ wythumaczy¢, nie wiem™'.

Trudnos¢ méwienia o czasie wynika z tego, ze jest on rzeczywistoscig
relacyjng. Ma poczatek i kres. Cechuje go zmiennos¢, ptynie jak rzeka. Jest
poza nami, ale buduje naszg wewnetrzng tozsamosc. Jest skoriczony i jedno-
czesnie otwiera nieskoniczonos¢. Fizyka relatywizuje go do przestrzeni, mysl
religijna odkrywa Boga, dla ktérego czas jest czyms innym niz dla ludzi. ,,Bo
tysigce lat w Twoich oczach jest jak wczorajszy dzieni, ktéry minal, niby straz
nocna” (Ps 90, 4). ,,Jeden dzieni u Pana jest jak tysigc lat, a tysigc lat jak jeden
dzien” (2P 3, 8).

Nie wystarczy jeden jezyk, aby méwi¢ o czasie, ale méwiac o nim, nie
wolno mieszaé réznych jezykéw. Dlatego rozmowe o czasie warto zaczynaé
od pytania, jakim jezykiem dotykamy zjawiska czasu. Dalej nalezy pytac, dla-
czego jeden jezyk rozprawiania o czasie jest niewystarczalny. Mozna te jezyki
porownywac, ale nalezy zachowac powsciagliwos¢ w przektadaniu jednego
na drugi, nie wolno czyni¢ tego zbyt pochopnie.

Problem czasu jest problemem epistemologicznym w sposéb wspdtmierny
do bycia problemem egzystencjalnym. By¢é moze dlatego najwazniejsze rzeczy
o czasie potrafili wyrazi¢ poeci.

' Sw. Au gustyn, Wyznania, ks. X1, 14, ttum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, War-
szawa 1978, s. 227.
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Czas przeszly i przyszty
Zgota niewielkg dopuszcza sSwiadomosé.
By¢ swiadomym to nie by¢ w czasie,
Tylko jednak w czasie ta chwila w r6zanym ogrodzie,
Chwila w altanie, po ktdrej bebnit deszcz,
Chwila w pelnym przeciagéw kosciele, gdy opadat dym,
Moga by¢ pamietane; uwiktane w przeszios¢ i przysztosé.
Przez czas tylko czas si¢ zwycigzaZ.

W czasie rozgrywa si¢ dramat naszego czlowieczenistwa — by¢ soba to
stawac sie sobg poprzez wlasne doznania i dokonania w czasie.

Czas stanowi o przygodnos$ci naszej egzystencji. Jako istoty przygodne ro-
dzimy si¢ i umieramy, a ponadto wystawieni jestesmy na kruchos$¢ losu: zyjac
w czasie, mozemy osiagna¢ prawdg, dobro, pigkno i $wigtos¢, lecz mozemy
je rowniez zagubi¢ w okreslonym przez czas nurcie naszego zywota. Dzigki
swoim duchowym aktom cztowiek transcenduje czas. Realizacja wartosci, jak
zauwaza Roman Ingarden, wprowadza w sferg czasowej ludzkiej egzystencji po-
zaczasowy wymiar aksjologiczny®. Podobna intuicje zdaje si¢ wyraza¢ Shakes-
peare, dla ktérego praca artysty jest walka z czasem.

Dlaczegéz jednak nie chcesz potgzniejszej wojny
Wszczaé przeciw sitom Czasu, krwawego tyrana?
Czemu cig przed natarciem ostania nie zbrojny
Mur fortec, lecz linijka r¢ka ma spisana??

Po Smierci Wojciecha Chudego, wspéttworcy kwartalnika ,,Ethos”, urza-
dzono wystawe jego grafik. Powstawaly one okazjonalnie na kartkach, na
ktérych filozof zapisywatl swe miesigczne zobowigzania i plany. Byty to dys-
pozycje do wykonania, stad na kazdej takiej kartce tytut ,,dyspo” oraz miesiac
i rok. Chudy wymyslit takze nazwe dla tego nowego gatunku sztuki — ,,dyspo-
art”, a wiec sztuka dyspozycji. Chodzi na pewno o samg sztuke dysponowania
czasem, ale réwniez o podnoszenie czasu do wyzszej potegi.

Na podziw zastuguje, jak wiele dokonat w swoim przedwczesnie prze-
rwanym zyciu Wojciech Chudy. Ogladanie kartek ,,dyspoart” przekonuje, jak
wielka dyscyplina cechowata tego niepetnosprawnego cztowieka, ktdry potra-
fit by¢ glebokim i nowatorskim filozofem, pracowitym, cenionym pedagogiem

2 T.S.Eliot, Wmoim poczqtku jest méj kres, thum. A. Pomorski, Swiat Ksiazki, Warszawa
2007, s. 280.

3 Zob.R.In garden, Czlowiek i czas, w: tenze, Ksiqzeczka o cztowieku, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1987, s. 40-69.

*W.Shakespeare, Sonet XVI, w: tenze, Sonety, thum. S. Baranczak, Wydawnictwo
a5—Wydawnictwo CiS, Poznan—Warszawa 1996, s. 43.
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i mistrzem. Jego ,,dyspoart” pokazuje, ze byt cztowiekiem gigbokiego skupie-
nia 1 uroczego poczucia humoru. Zza wielu kartek z rysunkami i notatkami
wida¢ ukryty usmiech.

,Dyspoart” wyglada jak diariusz w kondensacji. Zamierzenia naukowe,
planowane ksigzki, artykuly, felietony i referaty wymieniane sg zwykle w stup-
ku pod kategoryczng dyspozycja ,,pisac’”’ lub ,,pisz”’. A obok numery telefonéw
do 0s6b i instytucji, do ktérych trzeba zadzwoni¢. Czasem rowniez lista zaku-
pow. We wrzesniu 2000 roku takie oto drobiazgi zajmowaly filozofa: herbata,
kubki, piwo, kwiaty, kartki. W czerwcu 1994 roku pojawia si¢ zas hasto ,,bi-
lans” ze strzatkg do dwoch wakacyjnych miesigcy: lipiec i sierpienl. Ciekawe,
ze w sierpniu planowat wydac wigkszg sume niz w lipcu. Mozna przypuszczac,
ze wybieral si¢ na wakacje. Wiekszg czes¢ ptaszczyzny tej grafiki z proza
w tle wypelnia portret zmartwionego mezczyzny. Charakterystyczna broda
wskazuje, ze jest to autoportret.

Czescig tej nowej gatezi sztuki jest liternictwo. Laciniskie litery sg stylizo-
wane na majuskule, a pierwsza litera ,,d” w stowie ,,dyspo” jest zawsze grecka
deltg. Toczy si¢ tu utajona rozmowa z greckimi mistrzami, ktérzy stworzy-
li filozofi¢. Ich obecnos¢, symbolizowana przez deltg, odstania mozliwos¢,
a nawet koniecznos¢ prowadzenia dialogu miedzypokoleniowego — dialogu
miedzy epokami. Dla Chudego filozofowanie u schytku dwudziestego wieku
byto ciggiem dalszym filozofii greckie;j.

Obecna jest rowniez symbolika liter taciriskich. Na ,,dyspo stycz-luty ‘03”
u dotu kartki znajduje si¢ podkreslone stowo ,,FIAT”. By¢ moze chodzito o sa-
mochdd. A moze jest to najkrétsza modlitwa przywolujaca sceng Zwiastowania
Maryi i Wcielenie Syna Bozego. O sakralnym kontekscie tego rysunku zdaje
si¢ swiadczy¢ Swietlista postaé z zaciemniong twarzg.

Przezywanie czasu prowadzi w stron¢ wiecznosci. Liturgia i modlitwa taczg
porzadek doczesny z porzagdkiem wiecznym, przywotujg i odstaniajg ostatecz-
ny horyzont czasu. Zespolenie pracy i modlitwy w regule sw. Benedykta stato
si¢ fundamentem cywilizacji zachodniej, ktéra gubi swoj punkt odniesienia,
ilekro¢ przeciwstawia czas i wiecznos¢ czy to w wersji skrajnego spirytuali-
zmu, czy to w wersji kultury chwili, propagowanej jako kultura uzycia.

Postawa kontemplacji zawiera moment odkrywania tego, co wieczne,
w przeswitach doswiadczen doczesnych. Rdzen tacifiskiego stowa contempla-
tio tkwi w stowie templum (Swigtynia), pokrewnym stowu tempus (czas). To,
co w lacinie jawito sie bliskie — czas 1 Swiatynia, w mentalnosci nowoczesnej
zostato rozdzielone, a nawet przeciwstawione. Sekularyzacja oznacza zamk-
nigcie sensu ludzkich dziejéw w doczesnosci, w horyzoncie tego oto wieku
(tac. saeculum). Oryginalnos¢ chrzescijaistwa jako wydarzenia historycznego
polega natomiast na proklamacji obecnosci Boga w dziejach ludzkich, obec-
nosci ukonkretnionej we Wcieleniu.
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Wypada ponownie zacytowaé wibrujgce muzyka wersety Eliota z Czte-
rech kwartetow.

Ale by uchwycié
Punkt przeciecia bezczasu
Z czasem, na to trzeba swietego —
To nie byle zaje¢cie, ale pewien dar,
Ktory si¢ wzieto, dozywotniej Smierci
7 mitosci, zaru, samozaparcia, samooddania.
Dla wigkszosci z nas jednak istnieje jedynie
Ta chwila w i1 poza czasem,
Moment roztargnienia, zagubiony w peku
Stonecznych promieni, zaswiatowa
Dzika macierzanka, btyskawica zima,
Wodospad, muzyka biegnaca z takiej
Glebi, ze niedostyszalna, lecz dopéki trwa,
Sam jestes muzyka. Aluzje i domysty,
Tylko aluzje wynikte z domysiow; a reszta
To modlitwa, obrzadek, umartwienie, mysl i czyn.
Aluzja w pot domyslna, dar w pot zrozumialy — to Weielenie®.

Chrystus jest posrodku pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, pomiedzy wiecz-
noscig a czasem. Laska wiary pozwala odnaleZ¢ sens ludzkiego czasu; ,,Ma
granice Nieskoriczony” — §piewamy w bozonarodzeniowej koledzie, Bog staje
si¢ cztowiekiem, aby czlowiek uczestniczyt w Boskiej wiecznosci. Bog czto-
wiekiem: Ewangelia jest dobrg nowing dla czlowieka, poniewaz gtosi obec-
nos¢ wymiaru eschatologicznego w doczesnosci.

Obecny tom ,,Ethosu” zawiera probg rozmowy o czasie i wiecznosci — roz-
mowy poruszajacej filozoficzne, teologiczne, kulturowe i naukowe aspekty tej
problematyki. Na temat czasu i wiecznosci napisano juz tak wiele, ze chyba
mozna by zgromadzi¢ pokazng biblioteke publikacji. Nasza propozycja nie
pretenduje do wyczerpania zagadnienia. Podejmujemy je w trosce o obecnos¢
we wspotczesnym dyskursie najbardziej istotnych pytai — pytari poniekad
odwiecznych — do ktérych bez watpienia nalezy pytanie o czas i wiecznosc.

Zbi6r artykutéw zawartych w niniejszym tomie redakcja dedykuje pamieci
Arcybiskupa Jézefa Zycir’lskiego, zmartego przedwczesnie Metropolity Lu-
belskiego 1 Wielkiego Kanclerza Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II. W swej bogatej refleksji badat on tajemnicg kosmosu i ludzkiej kultu-
ry w paradygmacie ewolucji kosmosu i kulturowej odysei cztowieka, w ktorej
sasiadujg ze sobg poszukiwanie sensu i budowanie ludzkiej wspdlnoty. Uwa-
zal, ze mit prometejski i mit dionizyjski, ktérych powrét mozna zaobserwowacé

>Eliot,dz. cyt., s. 300.



Od Redakcji 11

we wspolczesnej humanistyce, nie ttumaczg prawdziwej kondycji cztowieka,
w ktoérg wpisane sg cierpienie i pragnienie zbawienia. Wspdtczesnego Ody-
seusza, rozczarowanego iluzjg prometejskiej rewolucji, ale wcigz kuszonego
kruchym szcze¢sciem dionizyjskim, wprowadzat na szlak wiary, wedtug ktorej
fragment ludzkich dziejéw od Abrahama do Jezusa jest potwierdzeniem nie-
skoniczonej, wiecznej mitosci Boga do ludzi.

AMW.
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CZAS - HISTORIA — WIECZNOSC*

W chrzescijafistwie czas ma podstawowe znaczenie. W czasie zostaje stwo-
rzony $Swiat, w czasie dokonuje si¢ historia zbawienia, ktéra osigga swéj szczyt
w ,,pelni czasu” Wcielenia i swdj kres w chwalebnym powrocie Syna Bozego
na koricu czaséw. Czas staje si¢, w Jezusie Chrystusie Stowie Wcielonym,
wymiarem Boga, ktéry jest wieczny sam w sobie. Z przyjSciem Chrystusa roz-
poczynajg sie ,,ostateczne dni” (por. Hbr 1, 2), ,,ostatnia godzina” (1 J 2, 18),
zaczyna si¢ czas Kosciota, ktory trwac bedzie do Paruzji.

Z tego zwigzku Boga z czasem rodzi si¢ obowigzek uswigcania czasu. To
uswigcenie czasu dokonuje si¢ na przyktad poprzez swietowanie poszczegol-
nych okreséw, dni czy tygodni, co miato miejsce juz w religii Starego Przy-
mierza, a takze, chociaz w nowy sposob, praktykowane jest w chrzescijanstwie.
W liturgii Wigilii Paschalnej celebrans, przy poswigceniu §wiecy, ktéra symbo-
lizuje Chrystusa zmartwychwstatego, méwi: ,,Chrystus wczoraj i dzis. Poczg-
tek 1 Koniec. Alfa i Omega. Do Niego nalezy czas i wiecznos¢. Jemu chwata
1 panowanie przez wszystkie wieki wiekéw”. Te stowa wypowiada, wypisujac
na swiecy paschalnej cyfry biezgcego roku. Znaczenie tego obrzgdu jest jasne:
Swiadczy o tym, ze Chrystus jest Panem czasu, jest jego poczatkiem i jego
wypetnieniem; kazdy rok i dzief, i kazda chwila zostaje ogarnig¢ta Jego Wciele-
niem i Zmartwychwstaniem, azeby w ten sposéb odnaleZ¢ si¢ w ,,pelni czasu”.
Dlatego tez Kosciét zyje i sprawuje liturgi¢ w granicach kazdego roku. Rok ka-
lendarzowy zostaje przeniknigty rokiem liturgicznym, ktéry odtwarza poniekad
cala tajemnice Wcielenia 1 Odkupienia, rozpoczynajac sie w pierwszg Niedziele
Adwentu, a koriczac w Uroczystos¢ Chrystusa Kréla Pana wszechswiata i Pana
dziejow. Kazda niedziela przypomina dzieft Zmartwychwstania Paiiskiego.

* Fragmenty Listu apostolskiego Tertio millennio adveniente (nry 10-11) ogtoszonego 10 listo-
pada 1994 roku oraz encykliki Fides et ratio (nry 11-12) ogloszonej 14 wrzesnia 1998 roku. Tytut
pochodzi od redakcji.
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Na tym tle staje si¢ zrozumiaty zwyczaj Jubileuszéw, ktéry ma swdj pocza-
tek w Starym Testamencie, a odnajduje kontynuacj¢ w dziejach Kosciota. Kie-
dy Jezus z Nazaretu udat si¢ do synagogi swego rodzinnego miasta, powstat,
aby czyta¢ (por. Lk 4, 16-30). Podano Mu wtedy ksigge Proroka Izajasza.
Rozwingwszy ksiege, odczytal nastepujgcy tekst: ,,Duch Pana Boga nade mna,
bo Pan mnie namascit. Postat mnie, by gltosi¢ dobrg nowing ubogim, by opa-
trywac rany serc ztamanych, by zapowiada¢ wyzwolenie jeiicom i wigZniom
swobodg; aby obwieszczac rok taski Pariskiej” (61, 1-2).

Stowa Proroka odnosity si¢ do Mesjasza. ,,Dzis spetnity si¢ te stowa Pisma,
ktorescie styszeli” (Lk 4, 21) — powiedziat Jezus, dajac poznac, ze to On jest
tym zapowiedzianym przez Proroka Mesjaszem, ze wraz z Nim rozpoczat
si¢ ,,czas” szczegOlnie upragniony. Nadszedl dzien zbawienia, ,,peinia cza-
su”. Wszystkie Jubileusze odnoszg si¢ poniekad do tego ,,czasu”, odnoszg si¢
do mesjariskiej misji Chrystusa. To On przybyt jako ,,namaszczony Duchem
Swietym”, jako ,,postany od Ojca”. To On glosi ubogim Dobra Nowine, przy-
nosi wolnos¢ tym, ktérzy sa jej pozbawieni, wyzwala uciSnionych, a niewi-
domym przywraca wzrok (por. Mt 11, 4-5; £k 7, 22). W ten sposéb Chrystus
urzeczywistnia ,,rok taski od Pana”, ogtaszajac go nie tylko stowem, ale przede
wszystkim swymi czynami. Jubileusz, czyli ,,rok taski od Pana”, jest charakte-
rystyczng cechg dziatalnosci Jezusa, a nie tylko chronologicznym okresleniem
trwania tej dziatalnosci.

Objawienie Boze wpisuje si¢ w czas 1 histori¢. Wcielenie Jezusa Chrystusa
nastepuje wrecz w ,,petni czasow” (por. Ga 4, 4). Po uptywie dwdch tysiecy
lat od tego wydarzenia czuj¢ si¢ zobowigzany, aby stanowczo potwierdzic, ze
,,W chrzescijafistwie czas ma podstawowe znaczenie” (Tertio millennio ad-
veniente, nr 10). To w nim bowiem ukazuje si¢ w petnym Swietle cate dzieto
stworzenia i zbawienia, nade wszystko zas objawia si¢ fakt, ze dzigki wcieleniu
Syna Bozego juz od tej chwili dane nam jest przezywac i przeczuwac to, co
dokona si¢ w pelni czasow (por. Hbr 1, 2).

Prawda, ktérg Bog powierzyt cztowiekowi, objawiajac mu samego siebie
1 swoje zycie, jest zatem wpisana w czas 1 histori¢. Zostata ona oczywiscie ob-
wieszczona raz na zawsze w tajemnicy Jezusa z Nazaretu. Stwierdza to w bar-
dzo wymownych stowach Konstytucja Dei verbum: ,,Skoro zas juz wielokrotnie
1 wielu sposobami Bog méwit przez Prorokoéw, «na koniec w tych czasach
przemowit do nas przez Syna» (por. Hbr 1, 1-2). Zestal bowiem Syna swego,
czyli Stowo odwieczne, oswiecajgcego wszystkich ludzi, by zamieszkat wsréd
ludzi i opowiedzial im tajemnice Boze (por. J 1, 1-18). Jezus Chrystus wigc,
Stowo Wcielone, «cztowiek do ludzi» postany, «gltosi stowa Boze» (por. J 3, 34)
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idopetnia dzieta zbawienia, ktére Ojciec powierzyt Mu do wykonania (por. J 5, 36;
17, 4). Dlatego Ten, ktérego gdy ktos widzi, widzi tez i Ojca (por. J 14, 9), przez
calg swojg obecnos¢ i okazanie si¢ przez stowa i czyny, przez znaki i cuda,
zwlaszcza zas przez smieré swoja i pelne chwaty zmartwychwstanie, a wreszcie
przez zestanie Ducha prawdy, objawienie doprowadzit do korica i do doskona-
tosci” (nr 4).

Historia jest zatem dla Ludu Bozego droga, ktérg ma on przejs¢ w catosci,
aby dzieki nieustannemu dziataniu Ducha Swietego ukazata si¢ w pelni tres¢
objawionej prawdy (por. J 16, 13). Rowniez o tym poucza nas Konstytucja
Dei verbum, gdy stwierdza, ze ,,Kosciot z biegiem wiekéw dazy stale do peini
prawdy Bozej, az wypelnig si¢ w nim stowa Boze” (nr 8).

Historia staje si¢ zatem dziedzing, w ktérej mozemy dostrzec dzialanie
Boga dla dobra ludzkosci. On przemawia do nas przez to, co jest nam najle-
piej znane i tatwo postrzegalne, poniewaz stanowi rzeczywistos¢ naszego co-
dziennego zycia, bez ktdrej nie umielibysSmy si¢ porozumieé. Wcielenie Syna
Bozego pozwala nam zobaczy¢ rzeczywistos¢ owej ostatecznej syntezy, ktorej
umyst ludzki o wiasnych sitach nie méglby sobie nawet wyobrazi¢: Wiecz-
nos¢ wkracza w czas, wszystko ukrywa si¢ w malej czastce, Bog przybiera
postac czlowieka. Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie jest juz zatem
zamknigta w ciasnych granicach terytorialnych i kulturowych, ale otwiera si¢
dla kazdego cztowieka, ktéry pragnie jg przyjac jako ostateczne i nieomylne
stowo, aby nadac sens swojemu istnieniu. Od tej chwili wszyscy maja w Chrys-
tusie dostep do Ojca; Chrystus bowiem przez swojg Smier¢ i zmartwychwstanie
darowal nam zycie Boze, ktére pierwszy Adam odrzucit (por. Rz 5, 12-15).
W tym Objawieniu zostaje ofiarowana cztowiekowi ostateczna prawda o jego
zyciu i o celu dziejow: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopie-
ro w tajemnicy Stowa Wcielonego” — stwierdza Konstytucja Gaudium et spes
(nr 22). Poza tg perspektywa tajemnica osobowego istnienia pozostaje nieroz-
wigzywalng zagadky. Gdziez indziej cztowiek méglby szukaé odpowiedzi na
dramatyczne pytania, jakie stawia sobie w obliczu bélu, cierpienia niewinnych
i Smierci, jesli nie w Swietle promieniujacym z tajemnicy meki, Smierci i zmar-
twychwstania Chrystusa?






SACRUM I CZAS






Bogustaw NADOLSKI TChr

CHRISTUS HERI, HODIE ET IN SAECULA SAECULORUM
Uobecniajgca pami¢é misterium paschalnego

Liturgia eucharystyczna to ,,miejsce” par excellence zakosztowania czasu, ktory
nie jest snem o wiecznosci, lecz skuteczng temporalizacjq Boga i powotania czto-
wieka do wiecznosci, do rzeczywistosci harmonijnej i pieknej. Liturgia euchary-
styczna nie jest tylko antycypacjq zycia wiecznego, ale przede wszystkim udziatem
w Zyciu wiecznym, w Zyciu Boga i Zyciu oséb Trdjcy Swigtej. Liturgia nie oddziela
czasu od wiecznosci.

Co roku bowiem zatacza swe koto i powraca do nas tajem-
nica naszego zbawienia, na poczatku czasoéw przyrzeczo-
na,w zakreslonym zroku (czasie) spetniona, w przysztym
trwaniu nieskoriczona. Stuszna jest w dniu tym wzniesé
w gore serca i oddawac czes¢ boskiej tajemnicy: dziatania
Bozego wielki dar niechaj odezwie si¢ w Kosciele echem
wielkiej radosci.
Leon Wielki, Mowa 22. Na Narodzenie Pariskie,
ttum. bp K. Tomczak

Biskup Hippony w czterdziestym piatym roku zycia pisat w Wyznaniach:
,,Czymze wiec jest czas? Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajagcemu
usituj¢ wyttumaczy¢, nie wiem™!.

Rozumienie czasu i wiecznosci w liturgii jest inne niz w rozwazaniach
filozoficznych?. Stosowane czg¢sto wyrazenie ,,rok koscielny” nie odnosi si¢ do
obliczen astronomicznych, lecz przede wszystkim wskazuje na Swiatto, jakie
rzuca odwieczny Bog na zycie cztowieka. Celem catego roku koscielnego jest
przypomnienie wielkiej historii zbawienia, wigczenie cztowieka w odwieczng
ekonomig zycia, w czas Boga, a takze budzenie przyjazni cztowieka z Wszech-
mogacym, by mogt on dostrzec 1 ,,0dczu¢” nadzieje na spotkanie z Odwiecz-
nym w celebracji zycia, czyli w wiecznosci. Czas Kosciota ptynie wlasnym

' Sw. Au gustyn, Wyznania, X1, 14, ttum. Z. Kubiak, Pax, Warszawa 1982, s. 227.

? Migdzynarodowe, ekumeniczne stowarzyszenie Societas Liturgica az dwukrotnie podejmo-
walo problematyke czasu w liturgii, w ramach kongreséw: w roku 1981 w Paryzu (zob. ,,La Maison-
-Dieu”, 37(1981) nr (3)147 i (4)148) i w 2009 w Sydney (zob. ,,La Maison-Dieu” 66(2010) nr (3)263
i(4)264), a XXXI Tydzien Studiéw Liturgicznych w roku 1984, zorganizowany przez Instytut sw.
Sergiusza w Paryzu, poswigcony byl zagadnieniu eschatologii i liturgii w réznych wyznaniach (zob.
Eschatologie et Liturgie. Conférences Saint-Serge, XXXIe Semaine d’études liturgiques, Paris, 26-29
Jjuin 1984, red. A.M. Triacca, A. Pistoia, C.L.V.—Edizioni Liturgiche, Roma 1985).
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rytmem, a rok liturgiczny nie jest prosta chronologia. W niniejszej refleksji
chciatbym ukazac¢ rozumienie czasu i wiecznosci w kontekscie fundamentu
roku liturgicznego, jakim jest Swigte Triduum Paschalne.

ROK LITURGICZNY

W prawie wszystkich kulturach wystepuja dni szczegdlnego kontaktu z po-
zaziemskg rzeczywistoscia, zwane Swigtymi. W chrzescijaiistwie poczatkiem
Swietego czasu jest wyjgtkowe wydarzenie wyptywajace z umitowania czto-
wieka przez Boga — inkarnacja, czyli przyjecie ludzkiej natury przez Stowo
Boze, przez Chrystusa przynoszgcego zbawienie:

Odwieczne Stowo Boze stalo si¢ cialem —
Nieskoniczony stat si¢ przestrzenig,
Wieczny — trwaniem, czyli czasem — chronosem?®.

Chrystus stanowi centrum kosmosu i historii; w Nim wiecznos¢ Boga wcho-
dzi w zwigzek z czasem czlowieka. Stwierdzenia te sg odbiciem pierwszego
rozdzialu Ewangelii wedlug sw. Jana. W tajemnicy Wcielenia — ,,Stowo stato
si¢ ciatem” (J 1, 14) — wiecznos¢ wychodzi na jaw, wstepuje w czas; dlatego
Ojcowie Kosciota nazywali Wcielenie Inchronizacjg (od greckiego ,,chronos”
— czas). Do tego wejscia w czas odnosi si¢ stwierdzenie samego Chrystusa,
pierwsze stowa — wedlug sw. Marka — wypowiedziane przez Niego w Ewan-
gelii: ,,czas si¢ wypehil” (Mk 1, 15). Cala przeszios¢ i przysztos¢ skupiona
jest w Jezusie-Cztowieku, w Jego dziataniach. On jest Obecnoscig wiecznosci
Ojca. Liturgia sprawuje sakramentalnie to Boze misterium, definitywna i przy-
szta rzeczywistos¢ Bozego Krolestwa jest w liturgii nie tylko zaznaczona, lecz
prawdziwie obecna poprzez symbole i, réwniez poprzez symbole, dostgpna
uczestnikom liturgii. Méwigc o misterium Boga, nie mamy tu na mysli miste-
rium, ktérym jest sam Bog, lecz misterium, ktére pochodzi od Niego i kieruje
uczestnikéw liturgii do odwiecznego Adonai (to jedno z imion Boga — ,,mdj
Pan”).

Wejscie Stowa Bozego w ludzki czas poprzedzone byto wieloma inter-
wencjami Boga w dzieje ludzkie, historia zbawienia to dluga i bogata historia
troski Boga o cztowieka. Boze umitowanie czlowieka (niem. Menschfreund-
lichkeit) posiada swoje oblicze personalne — twarz Jezusa Chrystusa. Przez
Niego wiasnie ,,ukazata si¢ [...] taska Boga, ktéra niesie zbawienie wszystkim

3 Y.Fauquet, Temps liturgique, temps biblique, temps eschatologique: mystere de rédemption
du temps, w: Eschatologie et liturgie, s. 89-99 (ttum. fragm. — B.N.).
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ludziom” (Tt 2, 11). Autor Listu do Tytusa dla wyrazenia mitosierdzia Bozego,
Bozej dobroci i gotowosci pomocy ludziom, postuzyt sie hellenistycznym
stowem ,,philantropia”, ktére oznacza cnot¢ krolewskg, akcentujac dziatanie
idace ,,0d géry w dot”, tworczg madros¢ peing tagodnosci (por. Mdr 12, 19).
Jezus Chrystus to ludzka twarz samego Boga*. Swieta historia rozpoczela sie
od stworzenia swiata, znalazta swdj szczyt w misterium narodzenia, Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa, a dopelni si¢ w Jego powtérnym przyjsciu, na
ktére oczekujemy.

Opisujagc dzieto stworzenia Swiata, natchniony autor podkreslil, ze Bog
wyrzekt stowo (por. Rdz 1, 3). Hebrajskie wyrazenie ,,dabar” oznacza wyda-
rzenie (Stworzenie, wyjscie z niewoli), stowo, ktére taczy si¢ z milczeniem.
Stowo i czyn sg polgczone, stowo zwigzane jest z misterium: Bg sie objawia,
a pelnig tego objawienia jest Chrystus (por. Kol 2, 2).

Rozwazanie Swietej Biblii, odkrywanie wydarzeii Bozych, prowadzito wy-
znawcow Chrystusa do Swigtowania tych wydarzefi — w ten sposéb ksztattowat
si¢ rok koscielny. Uprzywilejowanymi wydarzeniami, ktére Swigtowano, byty
$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, Swiete Triduum — Triduum Sa-
crum, dzi$ okreslane jako Triduum Paschalne (tac. Triduum Paschale), dlatego
przez pewien czas Wielkanoc byta poczatkiem roku koscielnego. W swietach
roku koscielnego wyrazala si¢ Swigtujagca wiara Kosciota, wiara obejmujaca
misterium paschalne nierozdzielnie zwigzane z dziataniem Tréjcy Swie;tej.
Poznawanie tego nauczania i jego rozwdj stanowig fundament roku liturgicz-
nego’. Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety wiaczeni s na rézne sposoby
w celebracje liturgiczne. Kazda celebracja liturgiczna skierowana jest zawsze
ad Patrem — do Boga Ojca, rozwija si¢ przy asystencji Ducha Swietego — in
virtuti Spiritus Sancti, z Synem i przez Syna Bozego — cum Christo et per
Christum. W liturgii obecna jest wigc swoista dynamika trynitarna. Niekiedy
rok liturgiczny okreslany bywa mianem: ,,Chrystus w dziataniu”. Joris Gel-
dhof postuguje si¢ wlasnie wyrazeniem: ,,Christ en acte”. Takie okreslenie
odnajdziemy takze w tradycji liturgii zachodniosyryjskiej, gloszacej, ze rok
(liturgiczny) to Chrystus — Christus annus est®. Zasadnicze rozumienie roku
koscielnego ukazat Pius XII w Encyklice o Swietej liturgii Mediator Dei et
hominum: ,,Rok liturgiczny, zywiony nieustajacg poboznoscig Kosciota, nie
jest zimnym i bezwtadnym przedstawieniem spraw tyczacych si¢ minionych
czasOw, ani tez prostym i czczym przypomnieniem wypadkéw z dawnych wie-
kow. Jest to raczej sam Chrystus, ktory trwa w Kosciele swoim i kroczy drogg

4 Zob. Th. S 6 d i n g, Gottes Menschfreundlichkeit, ,,Geist und Leben” 71(1998) nr 6, s. 410-422.

5 Por.J. Geldhof, Les présupposés et implications philosophiques de la célébration de I'année
liturgique, ,,L.a Maison-Dieu” 66(2010) nr 3(263), s. 11-14.

® Por. B. Varghese, West Syrian Liturgical Theology, Ashgate, Aldershot 2004, s. 135-138.
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ogromnego mitosierdzia swego, ktérg rozpoczat za swego doczesnego zycia,
gdy przechodzil, dobrze czynigc, w tym najlitosniejszym zamiarze, aby dusze
ludzi zblizyty si¢ do Jego tajemnic i nimi niejako zyty. A te tajemnice zaiste bez
przerwy zyja teraz i dziataja, nie w ten niepewny i ciemny sposéb, o jakim bajg
niektérzy nowoczesni pisarze, lecz tak jak uczy nas nauka katolicka. Miano-
wicie wedlug zdania Doktoréw Kosciota sg te tajemnice szczytnymi wzorami
doskonatosci chrzescijaniskiej, sg Zrodtami taski Bozej dla zastug i modlitw
Chrystusowych, a skutkami swymi trwale na nas wptywaja, gdyz kazda z nich
jest, stosownie do swego charakteru, na swdj sposéb przyczyng naszego zba-
wienia. Przyczynia si¢ do tego i ta okolicznosé, ze troskliwa Matka Kosciot,
przedstawiajac nam do rozwazania tajemnice Zbawiciela naszego, uzyskuje
prosbami swymi te nadprzyrodzone dary, dzigki ktérym duch owych tajemnic
mocg Chrystusowg najzupetniej przenika jej synéw. Z Chrystusowego bowiem
natchnienia i mocy mozemy, przy wspotpracy naszej woli, przyswoi¢ sobie
sile zyciowa, jak galezie zyjq zyciem drzewa, a cztonki zyciem glowy; w ten
spos6b mozemy rowniez zwolna i pracowicie przeksztalcic si¢ «na miar¢ petni
wieku Chrystusowego»” (nr 49).

Stusznie Papiez podkresla zwigzek roku liturgicznego — i kontynuacj¢ w nim
— wydarzenia, jakim byt Chrystus i Jego dziatanie wpisane w czas: czas perso-
nalny (biologiczny 1 kosmiczny) obejmujacy narodziny i Smier¢, sen 1 czuwanie,
odzywianie, czas wolny i czas pracy; czas ilosciowy (wymierzalny); czas line-
arny (o okreslonej rachubie); czas powtarzalny oraz czas ziemskiej ojczyzny,
jak 1 w cykle czasu: tygodniowy (szabat), roczny (pascha), chociaz dziatanie
Boskiego Mesjasza miato znaczenie dla catej ludzkosci.

Podobne jest stanowisko Soboru Watykarnskiego Il przedstawione w Konsty-
tucji o $wigtej liturgii Sacrosanctum Concilium: ,,Z biegiem roku Kosciét odstania
cale misterium Chrystusa poczawszy od Wcielenia i Narodzenia az do Wniebo-
wstapienia, do dnia Zestania Ducha Swietego oraz oczekiwania blogostawione;j
nadziei i przyjscia Paiskiego. [ ...] Kosciot otwiera bogactwa zbawczych czynéw
i zaslug swojego Pana tak, ze one uobecniajg si¢ niejako w kazdym czasie, aby
wierni zetkneli si¢ z Nim i dostapili taski zbawienia” (nr 102).

Zwykle stosowane jest linearne obliczanie czasu, ptynie on, tworzac linie
prostg. W chrzescijariskiej rachubie czasu podstawe sposobu liczenia, jesli
tak mozna powiedzie¢, stanowig wiasnie wydarzenia, dziatania Odwieczne-
go, zwane z jezyka greckiego ,.kairoi”. Kairos to czas stosowny, dany przez
Boga, to Jego wkraczanie w histori¢ Swiata. Dziatanie Pana ludzkich dziejow
dokonuje sie przez wydarzenie 1 stowo. Historia zostaje przeksztalcona w teo-
fani¢’. W liturgii dokonuje si¢ teofania par excellence: przyjscie Stowa, ktére

TAM. Triacca, Présentation, w: Eschatologie et Liturgie, s. 7-9.
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si¢ stalo ciatem, i wydarzenia zbawienia. Chrystus jako Stowo Boze, staje si¢
takze Stowem dla nas.

Liturgia jest zatem kairosem, ,,czasem stosownym”, w ktérym stowo staje
si¢ Zrodtem zycia. Czas w liturgii to dziatanie (tac. actio), i gest, i stowo,
posiadajgce charakter kairologiczny. Czas liturgiczny tworzg wydarzenia, a do-
ktadniej wspomnienie wydarzenn dokonanych w historii zbawienia. Liturgia,
ktora realizuje si¢ w czynnosciach i w stowach (por. Ef 5, 26), dokonuje si¢
w godzinach i minutach, przekracza jednak nieskoriczenie ten porzadek cza-
sowy. Czas przyjmowania Odwiecznego, otwarcia si¢ na przyjscie Krélestwa
Boga, urzeczywistniania si¢ eschatycznego powszechnego pojednania to zu-
petnie inny czas®. Uczestniczacy w liturgii wiaczaja si¢ w dynamike trynitarna,
odzwierciedlajgc 1 zapowiadajgc niekoniczgce si¢ zycie w Tréjcy.

Liturgia, sprawujgc mysterion, przynosi ,,poczatek” — ,,na poczatku Bog
stworzyt [...]” (Rdz 1, 1) — siega do siedmiu dni stworzenia. Sw. Mateusz rozpo-
czyna Ewangeli¢ rodowodem Jezusa Chrystusa, sw. Marek od stéw: ,,Poczatek
Ewangelii o Jezusie”, prolog Janowej Ewangelii wyraZznie nawigzuje do Ksiegi
Rodzaju. Tak wigc siedem dni bylo rozumiane nie tylko w znaczeniu stwor-
czym, lecz takze zbawczym®. Swiadomos¢ ostatecznego przyjscia Chrystusa
mocniej uwyraznia funkcje poczatku. Rozwdj ,,poczatku” staje si¢ procesem
przebdstwienia cztowieka, zauwazyt sw. Grzegorz z Nyssy w De perfectione
christiana'. Chrystus przychodzi w czasie i nadaje mu petni¢ (por. Ga 4, 4),
czas Kosciota — to Chrystus §wiety i nieskalany (por. Ef 5, 27). Niemniej swig-
towanie w roku liturgicznym (kairoi) wpisuje si¢ w strukture roku linearnego,
w cykle: codzienny (noc-dzien), tygodniowy, kwartalny i roczny.

ANAMNEZA LITURGICZNA

Rzeczywistoscig podstawowg dla rozumienia czasu i wiecznosci w litur-
gii jest anamneza. Przypomnijmy, ze rzeczownik ,,anamnesis” wywodzi si¢
z jezyka greckiego (od czasownika ,,anamimneskein’) i znaczy: przypominac,
wspominaé, czyni¢ pamigtke. Po raz pierwszy pojawit si¢ u Platona, oznaczat
przypomnienie sobie wiedzy zdobytej przez wysitek intelektualny, a nie przez
doswiadczenie. Korzeniami swymi termin ten si¢ga jednak hebrajskiego ,,zkr”
1 jego pochodnych — i to nas bardziej interesuje. Stowo ,,zeker” — w dwéch
przypadkach, w ktérych z pewnoscig ma znaczenie pamigtki, wspomnienia —

8 Por. Geldhof,dz. cyt.,s. 19.

® Zob. A. L uneau, L'histoire du salut chez Les Péres de I’Eglise, Beauchesne, Paris 1964.

" Por. §$w.Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, ttum. ks. J. Naumowicz, Wydaw-
nictwo M, Krakow 2001, s. 83.
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Septuaginta oddata przez ,,mnemosunon”, ,,mnemosune” (wart zapamigtania,
pamigci), lub ,,anamnesis” (w Psalmie 135, w. 13), a Wulgata przez ,,memoria-
le”’; rzeczownik ,,zikkaron” thumaczy Septuaginta przez ,,mnemosunon”, w Ksie-
dze Liczb przez ,,anamnesis” (10, 10), Wulgata przez ,,recordatio”; stowo ,,azka-
ra” (przypomnienie, przywotanie) Septuaginta oddaje przez ,,anamnesis”, Wul-
gata przez ,,memoriale”. W Pierwszym Przymierzu stowo to oznaczato pamig¢,
wspomnienie dawnego wydarzenia z historii zbawienia, ktére ma zasadnicze
znaczenie dla terazniejszosci 1 przysztosci.

»Zikkaron”, fundamentalne pojgcie w literaturze zydowskiej, pojawito si¢
najpierw w opisie spotkania Mojzesza z Bogiem, kiedy Pan objawit swoje imig:
LJESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14). Ekumeniczne thtumaczenie oddaje te
stowa nastepujaco: ,,To jest moje memoriale”. Odpowiednia zas nota wyjasnia,
ze memoriale jest imieniem Boga, poniewaz pozwala ludziom przypomniec¢
sobie, kto jest ich Bogiem, rownoczesnie jest przypomnieniem Bogu tych ludzi,
ktérzy wzywajg Jego imienia. W Nowym Testamencie ,,anamnesis” wystepuje
cztery razy, w tym trzykrotnie odnosi si¢ do Eucharystii (por. £k 22, 19; Mt 26,
26-30; 1 Kor 11, 24-25).

W liturgii w jezyku tacinskim uzywa si¢ stowa ,,memoria” (,,memoria-
le”), w polskim — ,,pamigtka”, niekiedy ,,wspomnienie”. W kulcie ,,anamneza”
oznaczala wspomnienie daru, pami¢¢ o fundacji testamentalnej, badZ uczte za
zmartych, ktérej celem jest ich wspomnienie. Henri Leclercq i Hans Lietz-
mann, opierajgc si¢ na tych informacjach, twierdzili, ze stowa: ,,to czyricie na
moja pamiatke” (Ek 22, 19) przejete byly z codziennych uczt badZ z helleni-
stycznych uczt za zmartych. U sw. Pawla uczta Pariska stala si¢ po prostu ucztg
wspomnieniowg — wspomnieniem zmartego Jezusa''.

Znaczenia stowa ,,anamneza” nalezy poszukiwac przede wszystkim w Sta-
rym Testamencie, w ktérym stowo to ma swoje korzenie. Powstalo na ten temat
wiele prac, ktdre jednak do korica nie wyjasnity tego pojecia, to samo oczywiscie
odnosi si¢ do greckiego ,,anamnesis” czy tacinskiego ,,memoriale”?. Claude
Duchesneau stwierdza, ze wcigz dobrze nie wiemy, czym jest memoriale'?.

Mimo toczacych sie dyskusji nad tym, co nalezy rozumie¢ przez ,,zikka-
ron” w Starym Przymierzu, mozna wskaza¢ pewne zasadnicze zgodne ele-

' Zob. H.Leclercq, hasto: ,,Agape”, w: Dictionnaire d archéologie chrétienne et de liturgie,
red. F. Cabrol, H. Leclercq, McGraw-Hill Book, Washington, D.C.—New York 1967, t. 1, kol. 786;
por. H. Lietzmann, An die Korinther, Mohr, Tiibingen 1931, s. 58; t e n Z e, Messe und Herren-
mahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie, Walter de Gruyter, Berlin 1955, s. 223.

12 Zob. zwlaszcza: S. C hild s, Memory and Tradition in Israel, SCM Press, London 1962;
N.A. D a hl, Anamnesis, memoire et commemoration dans le christianisme primitif, ,,Studia The-
ologica” (Lund) 1948, nr 1, s. 69-95.

3 Por. C. Duchesneau, Eucharistie dans notre histoire, ,,Christus” t. 28 (1981) nr 110,
s. 185.
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menty, uznawane przez wszystkich. I tak stowa tego nie rozumiano w sensie
subiektywnego przypominania sobie osoby czy wydarzenia. Chodzito, jak juz
wspomniano, o takie wydarzenie, ktére mogto mie¢ znaczenie dla terazniej-
szosci. Wigkszos¢ autoréw (m.in. Nils A. Dahl, Pierre Benoit, George D. Kil-
patrick) uwaza jednak, ze anamneza odnosi si¢ do przypomnienia sobie przez
lud tych wydarzen, w ktérych Bég okazat swg szczegdlng moc. Wspomnienie
takiego wydarzenia czynito Go w jakis sposéb obecnym, wigczato lud w Jego
dynamizm. W ten sposéb wspomnienie stawato si¢ impulsem do dziatania
w konkretnej sytuacji historyczno-politycznej (miato wymiar zobowigzujacy).
Zikkaron byto rytualng ewokacja wydarzenia z przesztosci poprzez odpowied-
nie ryty, ktére wiaczaly uczestnikéw w dane wydarzenie. Znamienne sg w tym
wzgledzie stowa z Passover Hagada, ze w kazdym pokoleniu cztowiek po-
winien uwazac si¢ za jednego z tych, ktorzy zostali wyprowadzeni z Egiptu'®.
Réwniez gmina w Qumran praktykowata pewne ryty wspomnieniowe. Bardzo
waznym elementem w doswiadczeniu zikkaron byla nadzieja doskonatego
wypelnienia w erze Mesjasza wspomnianego wydarzenia — zaslubin wspdlnoty
Izraela; w tej perspektywie odmawiano Piesi nad Piesniami.

Joachim Jeremias zwrécit uwage na fakt, ze przy rytach wspomnieniowych
uzywano jezyka metaforycznego® i zanoszono prosb¢ do Odwiecznego, by
doprowadzit do konca, do petni, swoje zamiary. Podobny poglad prezentowat
takze Max Thurian'® (mnich z Taizé, pdZniej kaptan katolicki).

Szczegblnym wydarzeniem, ktére rzuca Swiatto na znaczenie zikkaron, byto
najwigksze swigto zydowskie — Swieto Paschy (Pesach), w ktérym wspominano
wybawienie Izraelitéw z niewoli egipskiej, ktore wtasciwie ukonstytuowato
nardd Izraela. Ryty Paschy (na przyktad seder — spozywanie macy przypomi-
najgcej chleb niedoli w Egipcie) budzily wspomnienie o Exodusie. Izraelita
powracat mysla do tego wydarzenia, by wiaczy¢ si¢ w jego dynamizm.

Chociaz w Starym Testamencie nie istniat rodzaj ofiar memorialnych, sprawo-
wanie zikkaron rzuca wiele §wiatta na ofiar¢ Chrystusa. Chrystus podczas Ostatniej
Wieczerzy polecit sprawowac Jego pamiatke (,,zikkaron”), czyli to, co uczynit na
swojg pamiatke (,,zikri” znaczy ,,moja pamiatka”, wyrazenie to wystepuje w ob-
jawieniu imienia Boga). Polecenie to, ktérego nie podajg ewangeliSci Mateusz
i Marek, odnosi si¢ przede wszystkim do czynienia pamigtki: ,,To czyricie [...]".

Trzeba wiec zapytad, jak nalezy rozumie¢ wiasnie stowa: ,.to czynicie”. Max
Thurian na podstawie wspomnienia Exodusu podczas swigta Paschy i spozywa-

14 Passover Haggadah, Mordechai Chen, Yerushalayim 2006, s. 50n.

5 Por.J.Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1960,
s. 229-246.

16 Zob. M. T huri an, L'Eucharistie, memorial du Seigneur. Sacrifice d’action de grace et
d’intercession, Delachaux—Niestlé, Neuchatel-Paris 1959.
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nia niekwaszonych chlebéw ukazat wlasciwy sens liturgicznego swigtowania
w Starym Przymierzu oraz zwigzek rzeczywistosci anamnesis ze sprawowa-
niem Eucharystii'’. Rozwazania Maxa Thuriana w pewnym sensie dookreslit
Louis Bouyer'®, wskazujac na rozwdj sensu ofiar w Starym Przymierzu, co stwo-
rzylo podstawe do odczytania wewngtrznej jednosci ofiary Jezusa i Kosciota na
gruncie rozumienia Mszy Swietej jako Eucharystii.

Sobo6r Watykanski Il w Sacrosanctum Concilium stwierdza, ze Chrystus powie-
rzyt Kosciotowi pamiatke swej meki i zmartwychwstania, sakrament mitosierdzia,
znak jednosci, wezet mitosci 1 uczte paschalng (por. nr 47). Jeszcze wyrazniej czy-
tamy o tym w instrukcji Eucharisticum Mysterium z roku 1967: ,Msza swigta, czyli
Wieczerza Paiiska, jest jednoczesnie i to w sposéb nierozdzielny: ofiarg, w ktdrej
uwiecznia si¢ ofiara Krzyza; pamigtkg Smierci i zmartwychwstania Pana, ktory
méwi: «To czyricie na mojg pamigtke» (Lk 22, 19)” (nr 3). Sprawujac Eucharysti¢ —
Anamnesis, Memoria — Kosciét wymienia nierozdzielne: Smier¢ i zmartwychwsta-
nie Chrystusa oraz oczekiwanie na Jego powtdrne przyjscie (por. Trzecia modlitwa
eucharystyczna). Odpowiadajgc na pytanie, co znaczy ,,to czyricie”, trzeba odwotac
sie do Sw. Pawta: , Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, Smieré
Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Trescig kultycznej anamnezy jest
Chrystusowa Smier¢ i zwyciestwo, zmartwychwstanie 1 paruzja — tak wiec cale,
integralne misterium Chrystusa jest obecne i przezywane przez Kosciot'.

Anamneza, radosne wspomnienie, czyni to, co dokonato si¢ w przesztosci
bardziej obecnym, niz wtedy, gdy byto przezywane. To nie jest przesadne
stwierdzenie. W celebracji liturgicznej Eucharystii wydarzenie Smierci i zmar-
twychwstania Chrystusa staje si¢ bardziej realne dla wierzgcego, niz byto re-
alne dla tych, ktérzy konkretnie, materialnie w wydarzeniu tym uczestniczyli.
Woéwczas bowiem byta to obecnos¢ ,,wedtug ciata”, obecnie chodzi o obecnos¢
wedtug Ducha Swietego.

W rozumieniu anamnezy liturgicznej nalezy zwrdci¢ uwage na inny jesz-
cze wymiar. Dziatanie Chrystusa byto kulminacjg historii zbawienia, dokonat
On wiec wielkiej rekapitulacji tego wszystkiego, co przygotowywato Jego
przyjscie, a o czym mowi Ewangelia. Anamneza eucharystyczna jest wiec
aktualizacjg calej historii zbawienia®, obejmuje wszystko, co Pan uczynit

7 Por. te n z e, Eucharistie. Einheit am Tisch des Herrn, Matthias—Griinewald—Verlag, Mainz
1963, s. 187, 204.

18 Zob.L.Bouy er, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Desclée,
Tournai 1966.

¥ Por. O. C a s el, Le mystére du culte dans le christianisme. Richesse du mystere du Christ,
Les Editions du Cerf, Paris 1964, s. 38.

2 Na anamnezg jako catosciowe (als Ganzes) sprawowanie Eucharystii wskazujg migdzy innymi
Paul Tihon (por. P. T i h o n, Zur Theologie des eucharistischen Hochgebetes, ,,Musica Sacra” t. 90
(1970), s. 101); Theodor Schneider (por. Th. S c hneid er, Das Opfer der Messe als Selbsthingabe
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w dziejach ludzkosci, poczynajgc od stworzenia Swiata, a koriczac na efapax?®!
Chrystusowego czynu zbawienia. Sprawowana Eucharystia jest wielkim dziek-
czynieniem za to misterium, jak rowniez wezwaniem, aby Wszechmocny reali-
zowat to, co dzieki ofierze Jego Syna stato si¢ mozliwe — zbawcze Krélestwo
dla calego swiata??. Bogactwo prefacji w Mszale posoborowym (z roku 1970)
1 wielo$¢ modlitw eucharystycznych pozwala na uwypuklenie poszczegélnych
dziatan Boga, bez zatracania ich jednosci w misterium Chrystusa.

TRIDUUM PASCHALNE

Najpelniej anamneza realizuje si¢ w liturgii Eucharystii — wspomnienie wy-
darzenia zalozycielskiego, uobecnienie Ostatniej Wieczerzy, Smierci Chrystusa
na krzyzu, ztgczenia si¢ z Bogiem Ojcem i Paruzji. Centralnymi rzeczywisto-
Sciami Triduum Paschalnego sg rozpoczynajgca Triduum Msza Wieczerzy Pai-
skiej, Eucharystia w Wigilie Zmartwychwstania i w niedzielg Wielkanocy.

Pascha w Kosciele pierwotnym doswiadczana byta jako wspomnienie, pa-
miatka zbawczej Smierci Chrystusa. Sw. Pawel, piszac do wyznawcéw Chrystu-
sa w Koryncie: ,,Chrystus bowiem zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha”
(1 Kor 5, 7), uwyraznit zwigzek migdzy ofiarowaniem paschalnego baranka
u Zydow a ofiarg Jezusa — prawdziwego Baranka Bozego. Pojawiajace si¢ spory
teologiczne przyczynity si¢ do poglebienia znaczenia stowa ,,Pascha”, ktdre od-
noszone jest do celebracji Smierci, pogrzebania i zmartwychwstania Chrystusa.
Trzy dni (nie w rachubie godzin) — triduum rekapituluje zbawcze dzialanie Boga
w Chrystusie, ,,0d poczatku” az po doskonale wypetnienie eschatyczne. Prorok
Ozeasz pisat: ,,Po dwéch dniach przywrdci nam zycie, a dnia trzeciego nas
dzwignie” (6, 2). Ewangelista F.ukasz natomiast odnotowat stwierdzenie aniota:
,,Nie ma Go tutaj; zmartwychwstal. Przypomnijcie sobie, jak wam mdwil, bedac
jeszcze w Galilei: «Syn Czlowieczy musi by¢ wydany w rece grzesznikow
i ukrzyzowany, lecz trzeciego dnia zmartwychwstanie»” (24, 6-7). Triduum
Crucifixi, Sepulti, Suscitati — tak nazywa te dni Mszal Rzymski z roku 1970,
Triduum Ukrzyzowanego, Pogrzebanego, Zmartwychwstatego.

Grzegorz z Nyssy w mowie paschalnej wyjasniat znaczenie cyfry ,trzy >,
wskazywatl na jej znaczenie pleromatyczne — streszczajgce charakter petnej od-

Christi und der Kirche. Theologische Voriiberlegungen zu einer Neuformulierung des Mef3-Kanons,
,,Geist und Leben” t. 41 (1968), s. 104).

2l Greckie wyrazenie ,,efapax” wskazuje na jednorazowos¢, niepowtarzalnos¢ wydarzenia.

2 Por. JJ.von Allmen, Essai sur le Repas du Seigneur, Delachaux-Niestl¢, Neuchatel
1966, s. 26-30.

3 Gregorius Nyssenus, De tridui Inter mortem et ressurectionem domini nostri Jesu Christi
spatio, w: tenze, Sermones (Patrologia Graeca, t. 46, kol. 600C-628B).
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nowy stworzenia zwienczonej paruzjg eschatologiczng, realizacjg powszech-
nego pojednania z Ojcem przez Syna, w jednosci Ducha Swigtego. Odno-
wa ta — wedlug Sw. Grzegorza — ma wymiar dynamiczny. Jak pisze Maxime
Giménez, jest ona swoistg terapig, ,,uzdrawianiem” czasu cztowieka przez
czas Boga®. Wyraza to juz sam termin Swigtowania Paschy, przypadajacy
w okresie budzenia si¢ zycia, jego dynamiki (istnieje jednak takze propozycja
Swietowania Paschy jesienig, kiedy Kosciét przezywa speinienie si¢ dzieta
Chrystusa®).

Bogate, panoramiczne dzialanie Boga w Chrystusie zwig¢Zle, syntetycznie
wyrazone zostaje przez obrzed przygotowania paschatu. Sam paschat jest sym-
bolem Chrystusa. Na paschale rylcem czyni si¢ krzyz, u géry krzyza pierwsza
litere alfabetu greckiego, u dotu krzyza ostatnig litere alfabetu i wypowiada
si¢ stowa: Chrystus wczoraj 1 dzis, Poczatek 1 koniec, Alfa i Omega, do Niego
nalezy czas i wieczno$¢, Jemu chwata i panowanie przez wszystkie wieki
wiekéw. Amen.

Liturgia Triduum Paschalnego bardzo bogata jest w symbole, symboliczne
dziatania poprzez ryty, ktére w mocy Ducha Swietego ewokuja wydarzenia
przesztosci i czynig je obecnymi, zapowiadajg eschatyczne spetnienie, sg otwar-
ciem nowego czasu i przestrzeni, otwarciem takze na przysztosc, czas Boga dla
czltowieka — tak gieboko uwyrazniony w symbolicznym obrzedzie umycia nég
podczas Mszy Wieczerzy Pariskiej. Oddaje on nie tylko fakt umycia brudnych
ndg apostotom, bedacy wyrazem mitosci, ale takze bliskos¢ Boga wzgledem
czlowieka, nachylanie si¢ filantropijne. Znak krzyza Swigtego streszcza cale
misterium. Inne symbole to: nowy ogien, §wiatlo, paschat, woda chrzcielna. Do
dziatan symbolicznych nalezg takze obfite czytania z Pierwszego Przymierza,
a w Wielki Pigtek — czytanie opisu meki pariskiej wedlug umitowanego ucznia
Jezusa sw. Jana.

Wskazujac na poszczegdlne wymiary anamnezy, pragne zacytowac tyl-
ko niektére stwierdzenia z liturgii Triduum Paschalnego, obrazujace gtéwng
teze. Liturgia swietych dni paschalnych jest najpierw wspomnieniem wydarzen
zbawczych Jezusa Chrystusa: ,,Obchodzimy pamiatke najSwigtszej Wiecze-
rzy” (z kolekty Mszy Wieczerzy Panskiej); ,,sktadamy ja Tobie na pamiatke”
(z Pierwszej modlitwy eucharystycznej). Wspomnienie nie jest historycyzmem,
ale wlasnie pamigtkg historii zbawienia, liturgia celebruje wydarzenia histo-
ryczno-metahistoryczne Jezusa Boga-Czlowieka. Zaznaczano to szczegélnie
w odniesieniu do Ewangelii, rozpoczynajac jej czytanie od statych stéw: ,.in
illo tempore”, ,,in tempore illo”, ,,in diebus illis” — ,,w owym czasie”, ,,w owych

2 Por. M. Giménez, La liturgie et le temps, ,,Irénikon” 53(1980), s. 491.
% Zob. AJ.Chupungco, Lannée liturgique: I’Evangelie a la rencontre des cultures, ,La
Maison-Dieu” 66(2010) nr 3(263), s. 58-65.
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dniach”; wyrazenia te pojawialy si¢ w szesnastym i siedemnastym wieku w r6z-
nych mszatach, opuszczone zostalty w wydaniach Lekcjonarza w roku 1970.
W tradycji judeo-chrzescijaniskiej pamie¢ odgrywala bardzo wazng rolg;
nie byta rzeczywistoscig subiektywng, jak juz zaznaczyliSmy, lecz obiektywng.
Zikkaron w Starym Testamencie stosowany jest, aby wspominac¢, przypominac
Boze obietnice zbawienia i mitosierdzia, cuda dokonane dla nas grzesznikow.
Liturgia Triduum przypomina wydarzenia przesztosci, siega do ,,poczatku” —
czytania ewokujg stworzenie Swiata (por. Rdz 1, 1-2; 2) i czlowieka (por. Rdz
1, 26-31a), ofiar¢ Abrahama be¢daca figurg Smierci Chrystusa (por. Rdz 22, 1-2,
9-13.15-18), wyjscie z niewoli egipskiej i przejscie przez Morze Czerwone
(por. Wj 14, 15-15, 1), zawarcie przymierza (por. 1z 54, 4a.5-14; 12 55, 1-11; Ez
36, 16-17a.18-28). Tak zwane improperia, stanowigce wazny element liturgii
Wielkiego Pigtku wyrzuty ze strony Odwiecznego, skargi na niewdzigcznos¢
ludzka, szczeg6lnie na dziatania, ktére doprowadzity do szczytowego wydarze-
nia — smierci Chrystusa, wypowiadane podczas ukazania i adoracji krucyfiksu,
wyrazajg réwnoczesnie bezmiar Bozego mitosierdzia. W Mszale wydanym po
odnowie posoborowej stosuje si¢ wymowne wyrazenie ,,adoratio crucis” — ad-
oracja krzyza. Patrzac na ukazywany krzyz, trzeba widzie¢ — w duchu teologii
madrosci krzyza wyrazonej przez sw. Pawta (por. 1 Kor 2, 6-9; 2 Kor 4, 7-10)
— zard6wno ogrom cierpienia, jak i nastepujgce po nim zwyciestwo Pana chwaly.
Haniebna smier¢ Jezusa odnoszona jest zawsze do Zmartwychwstania.
Anamneza-memoriale nie tylko ewokuje wydarzenie zatozycielskie, mocg
Ducha Swietego czyni je obecnymi w celebracii, ale takze kieruje uczestnikéw
ku chwalebnemu powtérnemu przyjsciu Chrystusa (glosimy smier¢ Jego, az po-
wtoérnie przyjdzie — por. 1 Kor 11, 26), a wigc ku cudom przysztosci; przysztosé
rodzi w cztowieku nadzieje*®. Odon Casel okresla uobecnienie misterium jako
misterium wspomnienia i obecnosci, a Johannes Betz méwi o wspomnieniowe;j
aktualnej obecnosci?’. W celebracji liturgicznej wyraza si¢ dyspozycja Boga
i dyspozycja cztowieka?. Najpierw sam Bdg bierze inicjatywe, angazuje sie,
przychodzi w mitosci, a nast¢pnie zgromadzenie, kazdy z uczestnikéw, zwraca
si¢ w wierze ku Bogu, przyjmuje Jego zbawczg mitos¢, wiacza si¢ w dzia-
tanie Boga przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Sakramentalne: ,,To
jest Cialo moje”, odsyta bowiem do Ciata, ktérym jest Kosciét. To wiaczenie
winno obejmowac wszystkie dziatania cztowieka. Czas liturgiczny polega na

% Por. J.E. Puglisi, La liturgie, locus theologicus pour l'élaboration d’une théologie locale,
,.La Maison-Dieu” 66(2010) nr 3(263), s. 38n.

2 Zob. HB. M e y e r, haslo ,,Anamnese. Liturgisch”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
red. W. Kasper, Herder-Verlag, Freiburg 1993, t. 1, kol. 592n.

B Por.s.GeneviéveMarie, Faire mémoire du Christ, dans la Nouvelle Alliance, ,,Li-
turgie” 1992, nr 80, s. 28-37.
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,teraz” Chrystusa, ktory rozwiera ramiona, by obja¢ kazdego cztowieka i Swiat
stworzony (por. Kol 1, 17).

W anamnezie pojawia si¢ wtasnie owo ,,hodie” 1 ,,nunc” — ,,dzis”, ,teraz”
(,,Dzis spehily si¢ te stowa” — Lk 4, 21). W Prefacji wielkanocnej tak brzmi
dzigkczynienie: godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, abysmy Cie-
bie, Panie, zawsze stawili, ,,zwlaszcza tej nocy”, ,,w tym dniu”. W kolekcie
styszymy: ,,Ty w dniu dzisiejszym pokonales smier¢ i otworzytes nam bramy
zycia wiecznego”, a stowa ustanowienia brzmig nastepujaco: “On to w dzien
przed me¢ka za zbawienie nasze i calego swiata, to jest dzisiaj [...]”. Oredzie
paschalne, wyjatkowo wzruszajagcy hymn zwany Exultet, napisany w stylu
péZnoantycznej prozy, stanowi uwielbienie Boga za dzieto zbawienia doko-
nujace si¢ ,,tu i teraz”: ,,0to sg bowiem Swigta paschalne, w czasie ktérych
zabija si¢ prawdziwego Baranka [...]. Jest to ta sama noc, w ktdrej niegdys
ojcéw naszych, synéw Izraela, wywiodies z Egiptu [...], a teraz ta sama noc
uwalnia wszystkich wierzgcych w Chrystusa [...]. O, zaiste blogostawiona noc
[...] oddala zbrodnie, z przewin obmywa”. Realizm anamnestyczny wyrazat
si¢ w fakcie przyjecia chrztu przez katechumenow, obecnie takze przez mate
dzieci.

Uobecnienie w symbolach dzieta zbawienia dokonuje si¢ zawsze dla zba-
wienia ludzi, wiecznos¢ wchodzi w konkretny czas, w konkretng kulture, li-
turgia przyjmuje Boga, czyni Go widzialnym, otrzymuje Odwiecznego, aby
tworzy¢, ksztalttowaé wspoiczesnose.

Swieta rozwijaja si¢ w pewnej korespondencji z zyciem religijnym danej
epoki. Celebracja liturgiczna w roku liturgicznym nie jest prostym nastep-
stwem wydarzefi. Konkretny czas linearny rozumiany jest tu jako historia
stworzenia i zbawienia, to czas, w ktérym chcemy ustysze¢ gtos Odwiecznego,
mowigcego ,,na dzis i teraz”. Objawienie posiada bowiem nature historyczng®.
W liturgii Wielkiego Pigtku Meki Pariskiej zanoszone sg prosby o dobro zba-
wienia i wszelkie inne dobro dla wierzacych, ale sprawowana jest takze za nie-
wierzgcych w Chrystusa, niewierzagcych w Boga, za katechumendéw i zydéw.

W liturgii Triduum, co zrozumiale, mocno rozbudowany jest zobowia-
zujacy wymiar anamnezy, nie chcialbym jednak nad nim si¢ zatrzymywac.
Chcialbym natomiast rzuci¢ nieco swiatta na wymiar eschatyczny, tu bowiem
pojawiajg si¢ stowa ,,in saecula saeculorum”. To wyrazenie, koriczace prawie
kazda modlitwe, wywodzi si¢ z greckiego ,,aion”. W tlumaczeniu Wulgaty
»saeculum” oznacza wiek, stulecie, okres czasu, doczesnos¢; zintensyfikowane
— ,,saecula saeculorum” (por. np. Ps 45, 7.18), odnoszone jest do wiecznosci.
Autor Apokalipsy stwierdza, ze Bog jest Panem zycia, zyje na wieki wiekéw

® Por.Geldhof,dz. cyt.,s. 14.
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(,,aionas ton aionon” —4, 9). Réwniez w Apokalipsie czytamy: ,,Bylem umarty,
a oto jestem zyjgcy na wieki wiekow” (1, 18).

Dla Zydow szabat i wiecznos¢ stanowity jedno, przezywanie szabatu byto
przyktadem zycia w przysztosci, odniesieniem do Boga*. W pewnym okresie
wyznawcy Chrystusa okreslali niedziel¢ mianem ,,dziefi 6smy”, chcac pod-
kresli¢, ze niedziela nie jest 6smym dniem w systemie rachuby dni tygodnia,
nie jest odpoczynkiem po pracy, lecz dniem zbawionych w Chrystusie, dniem
zmartwychwstania, narodzeniem do prawdziwego zycia.

Liturgia eucharystyczna to ,,miejsce” par excellence zakosztowania czasu,
ktéry nie jest snem o wiecznosci, lecz skuteczng temporalizacja Boga i po-
wotania cztowieka do wiecznosci®!, do rzeczywistosci harmonijnej i pigkne;.
Liturgia eucharystyczna nie jest tylko antycypacjg zycia wiecznego, pregu-
stacja, jak si¢ niejednokrotnie méwi, ale przede wszystkim udzialem w zyciu
wiecznym, w zyciu Boga i zyciu oséb Tréjcy Swietej. Liturgia nie oddziela
czasu od wiecznosci. Podczas trwania celebracji liturgicznej Bog pozwala
ludziom uczestniczy¢ w wiecznym ,,poczatku”, zakosztowac¢ Wiecznosci danej
przez Niego w Jezusie Chrystusie, ktéry wiasnie dla cztowieka stat si¢ cza-
sem, wszedl w czas. To jest wyjatkowy ,,poczatek” wspominany w Ewangelii
wedtug Sw. Jana (por. 1, 1-14), ktéry w Apokalipsie wota: ,,PrzyjdZ Panie
Jezu” — ,Marana tha” (por. 22, 20b). Stwierdzenia Jezusa: ,,Ja jestem z wami
po wszystkie dni, az do skoficzenia Swiata” (Mt 28, 20), nie mozna ograniczac,
dostrzegajgc w nim jedynie moralne zapewnienie o Jego obecnosci, stanowi
ono bowiem dziatanie, poprzez ktére Zmartwychwstaty przez swego Ducha
prowadzi Kosciét i cale stworzenie do napetnienia, nasycenia wiecznoscig
Boga. Jest to wspanialty dynamizm kairosu chrzescijafiskiego w drodze ku
pemni®2, ku jedynej niedzieli, ku Osmemu Dniowi, ktéry Pan uczynit (por. Ps
118, 24), ku eschatycznemu wypetnieniu — ku temu, co zostalo przyrzeczone
i zapoczatkowane zmartwychwstaniem Chrystusa. Dzialania liturgiczne sg
stopniem finalnego spetnienia (rekapitulacji) historii zbawienia i historii Swiata
stworzonego na obraz Chrystusa.

W Wielki Czwartek we Mszy Wieczerzy Pariskiej Eucharystia okreslona
zostaje jako ,,wiekuista ofiara”, ,,uczta niebieska” (ttumaczenie polskie jest
niesciste, w oryginalnym tekscie wystepuje stowo ,,aeterna”), pelnia mitosci
i zycia. Poblogostawienie nowego ognia staje si¢ odniesieniem do prosby o do-
stagpienie ,,wiekuistej Swiattosci”. Wiecznos¢ jest wiekuistym swietem, a wiec

% Por. AJ.Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspdtczesnego czlowieka, ttum. H. Halkow-
ski, Wydawnictwo Atext, Gdarisk 1994, s. 64; sw. Au g u s ty n, Paristwo Boze, X11, 30, 5.

' Por. Y.L acoste, Le temps d’étre homme, ,Communio. Revue catholique internationale”
7(1982) nr 3, s. 22.

32 Por. Fauquet,dz. cyt.,s. 95.
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dynamizmem pokoju Bozego. W liturgii biorg udzial juz zbawieni, przywo-
tywani w litanii do swigtych, a Komunia jest ,lekarstwem na wiecznos¢”.
Rados¢ zycia wiecznego staje si¢ udzialem kazdego Swietujgcego rezurekcje
— ,,aby osiagnat pelng wolnos¢ i posiadt rados¢ zycia wiecznego”, ktérej Bog
pozwala mu kosztowac na ziemi.

Wiecznos¢ jawi si¢ jako zycie, petne dynamizmu i niespodzianek. Zdaniem
Hansa Ursa von Balthasara niesie ona nieskoriczone spelnienie, nad-spetnienie.

Wiecznos¢ okreslana jest jako Swiattos¢. Jak wiadomo, w wielu religiach
Swiattos¢ odgrywa centralng rolg nie tylko w okreslaniu czasu linearnego, lecz
takze w kulcie. Warto tu wspomniec stowa ,,ex oriente lux” i charakterystyczny
zwrot ku wschodowi, praktykowane takze w judaizmie kierowanie si¢ w mo-
dlitwie ku swiatyni w Jerozolimie, budowanie kosciotow chrzescijariskich
zorientowanych na wschdd. Ptongce swiatto byto symbolem statej obecnosci
Boga*. Znamienna jest judaistyczna modlitwa uwielbienia (berakat), odma-
wiana o zachodzie storica, w ktdrej uzyte zostaje wyrazenie oznaczajgce Imig
—,.Haszem”: ,,Blogostawiony jestes Ty, Haszem, B6g nasz, krdl Swiatta, ktory
Swoim stowem sprowadza wieczory, madroscig otwiera bramy i rozumieniem
zmienia pory, odmienia czasy, ustawia gwiazdy w ich konstelacjach na skle-
pieniu nieba, wedlug swojej woli. Stworca dnia i nocy, przetaczajacy Swiatto
przed ciemnoscig i ciemnos¢ przed Swiattem. Przeprowadzajacy dzien i spro-
wadzajacy noc, oddzielajacy dzien od nocy, Jego imi¢: Haszem Mocy, Bég
zZywy 1 istniejacy, niech nieustannie kréluje nad nami. Btogostawiony jestes
Ty, Haszem, ktéry sprowadza wieczory”**. Trudno tez nie wspomnie¢ pocho-
dzacego z drugiego wieku hymnu ku czci Chrystusa Phos hilaron — Pogodna
swiattosci, ktéry wykonywany jest do dzi§ w liturgii bizantyjskiej w modlitwie
wieczornej 1 w liturgii daréw uprzednio konsekrowanych:

Pogodna swiattosci Ojca swietej chwaty,
Niesmiertelnego Pana niebioséw i ziemi,

Jezu Chryste. Pod zaché6d dziert nam dobiegt caty,
I gwiazde juz wieczorng oczami naszymi
Ogladamy w niebie, ku czci Twojej, Boze,

Ojcze, Synu, i Duchu §wigtosci, Spiewamy,

Bos godzien jest, o Panie, by o kazdej porze,
Gloszono Twoja chwale zboznymi piesniami,

O wielki Synu Bozy, Tys zycia szafarzem,

¥ Zob. J.D 6 1ger, Sol salutis.Gebet und Gesang im Christlichen Altertum, Aschendorff,
Miinster 1925; A. Gerh ards, Licht. Ein Weg durch Rdume und Zeiten der Liturgie, Schnell &
Steiner, Regensburg 2011. Méwi si¢ o ponownym odkryciu $wiatta i jego symboliki, rozumienie
liturgii Kosciota jako kosmosu Swiatta.

3 Modlitewnik zZydowski. Modlitwy na dni powszednie i na Szabat, red. S. Pecarix, thum. E. Gor-
don, Pardes Lauder, Krakéw 2005, s. 344.
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Przeto Ci swiat piesii chwaty
wdzigcznie sktada w darze.

Paruzja oznacza ostateczne zwycigstwo swiatta, dobra, pigkna, harmonii.
Pigkna 1 harmonijna wiecznos¢ nie jest przeznaczeniem jedynie wyznawcow
Chrystusa. Katolicka soteriologia nie zawe¢za dziatania faski Bozej i zbawienia.
W wielkopigtkowe;j liturgii Kosciét modli si¢ za niewierzgcych w Chrystusa,
aby postepujac zgodnie z sumieniem, znaleZli Go; za niewierzacych w Boga,
by Go szukali i postepujgc za tym, co stuszne, dostgpili szczgscia znalezienia
Odwiecznego i doznali pokoju.

Liturgia to czas taski wyptywajacej z uobecnionego w znakach wydarzenia
zbawczego, czas oblubieficzego spotkania, czas dla Boga. Swieto jest pokar-
mem?*, znakiem zmartwychwstania i zrédlem dobra, odnowy, jest przyjsciem
nowego czasu. Wynika z tego koniecznos¢ ustawicznej inicjacji.

Czas liturgiczny ma réwniez duze znaczenie dla dojrzatosci antropolo-
giczno-psychologicznej cztowieka. Czlowiek czuje si¢ dobrze, gdy zajmuje
odpowiednig postawe wobec swojej przesziosci (,,in illo tempore”), aktual-
nych wigzow z innymi i swojej przysztosci. Elementy te ksztaltuje wtasnie
rok koscielny. Poprzez wspominanie (anamnesis) wydarzen historii zbawie-
nia rozwija Swiadomos¢ historyczng. Kazde swigto, a szczegdlnie niedziela
Zmartwychwstania, jest szkolg zycia wiecznego. Ekonomia niedzieli to wia-
$nie zycie wieczne, niepojety dar przekroczenia siebie, kontemplacji Boga;
wiecznos¢é winna by¢ ekonomia®. Kosciél, sprawujac Eucharystie, staje sie
uczestnikiem anamnezy; nie dokonuje si¢ to jednak automatycznie. Uobec-
nienie si¢ bogatych tresci anamnezy to dzieto Ducha Swigtego. Wtasnie Duch
Swiety jest pierwszym tematem prosby Kosciota i pierwszym darem dla wie-
rzacych (o tym méwi Czwarta modlitwa eucharystyczna). Dziatanie Ducha
jako odpowiedZ na wotanie ludu (Kosciota), odnosi si¢ do przemiany Swietych
Postaci i obejmuje takze samych wzywajacych, juz wlaczonych w misterium
Chrystusa przez sakrament chrztu. Modlitwe te okresla si¢ mianem epiklezy,
od ,,epikaleo” — ,,przyzywam”. Nauczanie Kosciota po Soborze Watykarnskim II
silnie podkreslito jej walor, umieszczajac odpowiednie teksty w kazdej z mo-
dlitw eucharystycznych. Mozna zatem powiedzie¢, ze liturgia jest szczegdlnym
miejscem zwigzku czasu i wiecznosci, miejscem zycia trynitarnego, zbawienia,
nauczania o Chrystusie i rozumienia Kosciota.

% Mé6wi o tym na przyktad punkt 36 Konstytucji Communauté du chemin neuf. Cyt. za: M. Kehl,
»Sehnsucht” — eine Spur zu Got, ,,Geist und Leben” 70(1997) nr 6, s. 414.

% Por. JL.Archambault, Lactualité de la vie éternelle, ,Communio. Revue catholique
internationale” 16(1991) nr 1, s. 46n.
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OBECNOSC WYMIARU ESCHATOLOGICZNEGO
W DOCZESNOSCI
Punkt widzenia prawostawnego

Trzy przebostwienia sq udziatem kazdego cztowieka: za Zycia, po smierci i na sqdzie.
Zmartwychwstanie Chrystusa, kosmiczna przemiana, ma charakter powszechny; taska
zmartwychwstania jest zarazem ostateczna. Dlatego tez sw. Izaak Syryjczyk uwazat
wszystkie grzechy za gars¢ piasku rzucong w niezmierzone morze, a jedyny prawdziwy
grzech upatrywat w nieprzywigzywaniu uwagi do faktu zmartwychwstania.

Eschatologia nie stanowi w prawostawiu odrgbnego traktatu, ale nadaje
orientacje calej teologii, wskazuje tez sens istnienia czlowieka, ktérego celem
jest zmartwychwstanie. Stad wiecej mozna si¢ o niej dowiedzie¢ z liturgii,
zwlaszcza wielkopostnej 1 paschalne;j.

Eschatologia ma dwa wymiary: osobisty — jest nim $mier¢ kazdego czto-
wieka (los pojedynczego cztowieka) oraz powszechny — powtdrne przyjscie
Chrystusa (los swiata i catej ludzkosci).

ESCHATOLOGIA OSOBISTA

Brakuje nam definicji procesu $Smierci. Mozemy jedynie powiedzieé, ze
Smier¢ jest spotkaniem Boga i granicg grzechu. Poprzez Smier¢ osiggamy stan
ostateczny i nieodwracalny. W momencie smierci ,,Bog rozsuwa widkna na-
szego ja, by przenikna¢ az po rdzen naszej istoty i zabra¢ nas do siebie”'. Reka
Boga podnosi nas do innego wymiaru?®. Nie jest prawda, ze dla chrzescijanina
Smier¢ oznacza najwiekszg tragedi¢. To porazka pozorna, gdyz wraz ze Smier-
cia nastepuje przeobrazenie bytu, przywrdcenie do zycia, do pelni i jednosci
odnalezionej w Bogu®. Smier¢ stanowi zatem element zycia. Ateizm, ktéry wy-
prowadza zycie z nicosci i mOwi o unicestwieniu zyjgcego w Smierci, popada
w podwdéjna sprzecznosé. Zycie nie jest przeciez elementem nicosci‘.

Smier¢ jako osobowe spotkanie z Chrystusem jest wyzwoleniem zycia
ducha, a wigc pierwszg oznakg mitosierdzia Boga wobec czlowieka. Kazdy

"P.Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, w: tenze, Wybér pism, thum. W. Sukien-
nicka, M. Tazbir, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1965,

2 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
2003, s. 349.

3Por.Teilhard de Chardin,dz cyt.,s. 117n.

*Por. Evdokimoyv,dz. cyt, s. 346.
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sakrament jest uczestnictwem w $Smierci Chrystusa, nasza smierc¢ rowniez jest
uczestnictwem w Jego $mierci, a wigc sytuacja jakby sakramentalng (dlatego
Kosciét prawostawny udziela zmartemu absolucji podczas ceremonii pogrze-
bowych). Stad tez wedtug sw. Grzegorza z Nyssy smier¢ jest czyms dobrym?.

Chrystus jako jedyny z ludzi nie podlegat koniecznosci sSmierci, przyjat
jednak ciato zdolne umrzeé, aby przez nie zniszczy¢ wladce smierci. Tym
samym dat naturze mozliwos¢ zmartwychwstania, obalil potege Smierci. Jest
On bowiem Bogiem, ktory zstapit do otchtani 1 rozwigzat wiezy Smierci: ,,Gdy
do grobu zstgpites, o Niesmiertelny, / Wtedy zniszczyltes moc otchtani, / I po-
wstales jako zwycigzca, Chryste Boze, / niewiastom miroforom [niosgcym
wonnosci — H.P.] gloszac: «Radujcie si¢!» / I Twoim apostotom pokdj dates, /
Upadtym dates Zmartwychwstanie™®.

Poprzez swoja smieré Chrystus pozbawit wiadzy te moce, ktdre stanowity
o mroku swiata. Zstgpit do serca ziemi — ,,en te kardia tes ges” (Mt 12, 40) —
aby nas podnies¢. Gloszgc zbawienie w otchtani, Chrystus przekreslit wszelkie
granice dzialania swojej zbawczej mocy (por. 1 P 3, 19), to bowiem, co jest
Smiertelne, moze przyoblec si¢ w niesmiertelnos¢ (por. 1 Kor 15, 53-54). Po-
przez groz¢ Smierci przeswituje wigc nadzieja zmartwychwstania.

Ostatecznym spetnieniem moze by¢ jednak tylko nowe stworzenie, czyli
powszechne zmartwychwstanie. Ale powszechne zmartwychwstanie i zmar-
twychwstanie Chrystusa to nie s3 dwa rézne wydarzenia, z ktérych jedno miato
juz miejsce, a drugie ciggle odnosi si¢ do dalekiej przysztosci. Nowsze badania
biblijne wykazujg, ze migdzy wiarg w zmartwychwstanie Chrystusa a zmar-
twychwstaniem powszechnym istnieje tak scista zaleznos¢, ze powszechne
zmartwychwstanie juz zostato rozpoczgte.

To jednak, co dzieje si¢ za zastong Smierci, pozostaje dla nas nierozwigzang
zagadka. Koscidt prawostawny ograniczyt si¢ jedynie do sformutowania swo-
jej wiary w Credo: ,,Stamtad przyjdzie [Chrystus] sagdzi¢ zywych i umartych,
a krélestwu Jego nie bedzie konca [...]. Oczekuje wskrzeszenia umartych
1 zycia wiecznego w przysztym wieku”, widzac we wszystkich definicjach
niebezpieczenstwo ograniczenia Boga przez ludzkie pojecia, a przeciez czyta-
my w Ksigdze [zajasza: ,,mysli moje nie s3g myslami waszymi ani wasze drogi
moimi drogami” (55, 8). Stanowisko to Paul Evdokimov nazwat pedagogiczng
madroscig Kosciota’, ktéry powierza sferze modlitwy i nadziei los zmartych,
spoczywajacy w reku Boga.

SPor.sw.Grzegorz z Nyssy, Oratio de Pulcheria (Patrologia Graeca, t. 46, kol. 877A).

¢ Kontakion Swieta Paschy, w: Wielki Tydzieri i swigto Paschy w Kosciele prawostawnym, ttum.
H. Paprocki, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 154. Przektady wszystkich tekstéw liturgicznych sg
dostepne na stronie internetowej: www.liturgia.cerkiew.pl.

7Por. Evdokimoyv,dz. cyt, s. 345.
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Smier¢ jest dla chrzescijanina zasnigciem — zasypia okreslona czesé ludz-
kiego bytu i ustaje mozliwos¢ dziatania w czasie i przestrzeni. Zasypia cialo
i czuwa duch®. Czy jednak, zastanawiajgc si¢ nad zagadnieniem Smierci, nie
powinnisSmy przyjac, ze przeprowadza nas ona poza czas, poza przestrzen,
poza materi¢? Ustajg wowczas problemy zwigzane z kwestig kontynuacji zycia
—nie jest to kontynuacja, ale nowe zycie, chociaz tozsame z dawnym, to zycie
ducha pozostajgcego w ciaglym zwigzku z duszg. Dusza jest gwarantkg zmar-
twychwstania; w powszechnym zmartwychwstaniu naszemu cztowieczefistwu
przywrécona zostanie jednos¢. Jednakze stan miedzy Smiercig a zmartwych-
wstaniem jest przedluzeniem tajemnicy Smierci, jest to proces stopniowego
oczyszczenia, gdy zmarli uczestnicza w zyciu Kosciota’.

Na ogdt przyjmuje sie, ze w momencie Smierci dokonuje si¢ akt samooskarze-
nia, zwany sgdem szczegétowym, po ktérym nastepuje przejscie przez ,.komory
celne” (grec. ,telonie”, scs ,,mytarstwa”), w ktorych pozostawia si¢ zto. Dusza
przechodzi przez ,.cta”, gdzie przezywa meki piekta'®. Ta ,,wedrowka” uzalez-
niona jest od stanu naszego ducha, od grzechéw i od taski. Nie pojawiajg si¢ tutaj
aspekty zadosc¢uczynienia, kary, ekspiacji i nagrody. Méwimy jedynie o oczysz-
czajagcym pozaczasowym cierpieniu posSmiertnym, ktére ma moc uzdrowienia.
Ojcowie Wschodni wspominajg o otchtani, ktéra jest stanem prowadzacym do
krélestwa. W tym sensie stowa o niszczgcym ogniu dotyczg demonicznych ele-
mentow naszej natury''. Kosciét prawostawny modli si¢ za wszystkich zmartych,
wierzac gleboko w potege przebaczajgcej mitosci. Bég bowiem ma moc ,,uczynié
nieskonczenie wigcej niz to, o co my prosimy czy rozumiemy” (Ef 3, 20), dzigki
czemu mozemy zywi¢ nadzieje na zbawienie. Tym samym Kosciét powierza los
zmartych mitosierdziu Bozemu, gdyz B6g pragnie, ,,by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4)'%.

ESCHATOLOGIA POWSZECHNA

Problematyka eschatologiczna jest scisle powigzana ze swigtem Paschy,
ktdre jest ,,swigtem nad Swigtami”, centralnym swigtem Chrystusa'®. Paruzja
jest przyjsciem Chrystusa, w ktérym zmartwychwstanie staje si¢ faktem po-
wszechnym. Zmartwychwstanie w dniu ostatnim nie oznacza zycia duszy po

§ Por. tamze, s. 348.

° Por. S.Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, trum. H. Paprocki,
Orthdruk—Formica, Biatystok—Warszawa 1992, s. 197.

10 Por. tamze, s. 198.

"Por. Evdokimoyv,dz. cyt.,s. 369.

2 Por. Butgakow,dz. cyt.,s. 199.

13 Por. tamze, s. 197.
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Smierci, gdyz Biblia nigdzie nie naucza o naturalnej niesmiertelnosci', ale zycie
calego cztowieka. W tym sensie smier¢ jest warunkiem zmartwychwstania. Dlate-
go tez Prawostawie ciaggle zyje entuzjastyczng perspektywa paschalng. Wedlug sw.
Augustyna visio beatifica jest mozliwa jedynie po Smierci, podczas gdy dla teologii
wschodniej jest mozliwa juz tutaj, w tym zyciu, co znakomicie wyrazit Sw. Sy-
meon Nowy Teolog: ,,Zaczynamy si¢ stawac¢ uczestnikami Zmartwychwstania
tutaj i teraz, w ciagu calego obecnego zycia. Poprzez Ducha Swietego dokonuje sie
zmartwychwstanie wszystkich [...]. Chrystus wskrzesza tez za swym posrednic-
twem wszystkich i we wszystkich duszach zmartych przez Ducha Swigtego daje
juz tu, poczynajac od tego zycia, krélestwo niebieskie [...]. Takze w tym zyciu
mozemy, a nawet powinnismy ujrze¢ Chrystusa, bo jesli bedziemy godni zobaczy¢
Go tutaj, nie umrzemy [...]. Dlatego nie powinnismy oczekiwac, zeby zobaczy¢
Go w przysztosci, ale powinnismy stara¢ si¢ zobaczy¢ Go juz teraz”'.

Przyblizajac tym sposobem eschatologie, Sw. Symeon nie czynit réznicy
migdzy przeszioscig a terazniejszoscig i migdzy teraZniejszoscig a przysztoscia.
Zycie wieczne zaczyna si¢ juz tutaj, a Swiadomos¢ tego faktu jest gwarancjg na-
szego zmartwychwstania. Wtasnie w tym kontekscie ks. Jerzy Klinger zauwa-
zyt, ze ,trzeba zy¢ zyciem zmartwychwstania, nie samg niesmiertelnos¢ duszy
majac na uwadze, lecz wtasnie zmartwychwstanie, ktére uwiecznia szczegoty
zycia razem z ich pietnem czasowym, zachowujac je, jezeli tego sg godne,
w wiecznej pamigci Boga, o ktérg modli si¢ Kosciét prawostawny w swoich
oficjach za zmartych™'®.

Oczekujac spetnienia chrzescijanskiej nadziei, mamy swiadomos¢, ze cata
rzeczywistos¢ jest ciatem Tego, ktory jest i ktory przyjdzie znowu. Podstawg
naszej nadziei sg stowa z Listu do Rzymian: ,,B6g poddat wszystkich niepo-
stuszeristwu, aby wszystkim okaza¢ swe mitosierdzie. O gigbokosci bogactw,
madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sg Jego wyroki i nie do wysledzenia
Jego drogi” (11, 32-33). Jak bowiem glosi Jan Apostot: ,,Swiat [...] przemija,
a z nim jego pozadliwos¢; kto zas wypetnia wolg Boza, ten trwa na wieki”
(172, 17). Jest wigc cos, co przemija, i cos, co zostaje'’. Tymczasem w histo-
rii chrzescijafistwa radosne oczekiwanie bliskiej przemiany Swiata w Paruzji
zostato zastgpione przez poczucie korica wlasnego zycia osobowego w smierci
i surowej odplaty za grzechy'®.

4 Por. W.Pannenberg, Esquisse d'une christologie, Editions du Cerf, Paris 1971, s. 72;
Evdokimoyv,dz cyt., s. 346.

5Syméonle Nouveau Théologien, Catécheses,t.2, thum. J. Paramelle SJ, Editions
du Cerf, Paris 1964, s. 45-47 (ttum. fragm. H.P.).

16 J.K1lin ger, Prawostawie. Wybdr pism, oprac. M. Klinger, H. Paprocki, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1983, s. 150n.

" Por. Evdokimoyv,dz. cyt.,s. 345.

' Por. Bulgakow,dz. cyt,s. 197.
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Teologowie w nauce o powszechnym zbawieniu nie postgpujg za Oryge-
nesem, lecz pozostajg wierni mysli sw. Grzegorza z Nyssy, ktora nigdy nie zo-
stata potepiona przez Kosciol. Sam Grzegorz przed III Soborem Powszechnym
(w Efezie w roku 431) zostal uznany za swigtego, a na VII Soborze Powszech-
nym (w Nicei w roku 787) nazwany ,,0jcem ojcéw”. Sw. Grzegorz z Nyssy
z Pierwszego Listu do Koryntian Apostota Pawla wyprowadzit mysl, ze gdy
,BOg bedzie wszystkim we wszystkim” (15, 28), niemozliwe bedzie juz zto.
Satanizm wyczerpie si¢ bez swego podmiotu, ktérym jest obecny swiat'?.

Ostatni dzien istnienia Swiata bedzie dniem szczegdlnym. Nie stanie si¢
on dniem wczorajszym, gdyz nie bedzie mial swojego jutra. Jak napisat Sw.
Grzegorz z Nyssy, ,,r¢ka Boza dotknie zamknigtego kota czasu i podniesie je
do wyzszego wymiaru”?. Mowiac scislej, reka Boza rozerwie zamkniety krag
czasu, gdyz ,,juz nocy nie bedzie” (Ap 22, 5), a ,,noc” to synonim czasu.

Paruzja jest naocznym objawieniem Boga w Chrystusie i tylko przebdstwie-
ni, zwani w ksiggach liturgicznych ,,bogami”, mogg bra¢ w niej udziat. Dlatego
tez trzecia z wielkich modlitw w uroczystos¢ Pigédziesigtnicy skierowana jest
do Syna Bozego, ktory zstgpit do otchtani: jest to prosba o odpuszczenie grze-
chéw i1 wskrzeszenie wszystkich zmartych: ,, Ty wiecznie istniejgcy Panie chwaty
1 Ojca Najwyzszego Synu umitowany, wieczna swiatlosci z wiecznej Swiattosci,
Storice Sprawiedliwosci, ustysz nas, modlgcych si¢ do Ciebie, i daj odpoczynek
duszom swoich stug, zmartych Ojcéw i braci naszych oraz wszystkim krewnym
wedlug ciata i wszystkim zmartym w wierze, ktérych teraz wspominamy [...].
Wtadco wszechwladny, Boze ojcéw i Panie mitosierdzia, Stwérco wszystkich
istot Smiertelnych i niesSmiertelnych, i calej ludzkiej natury, powotywanej do
zycia i odwotywanej, Panie Zycia i Smierci, tu przebywania i tam przemienie-
nia, ktéry odmierzasz lata zycia i wyznaczasz godzing Smierci, skierowujesz
do otchtani i z niej wyprowadzasz, wigzesz w niemocy i wypuszczasz w pote-
dze, wypetniasz wszystkie obecne potrzeby i kierujesz z pozytkiem przysztymi,
zwigzanych sSmiertelng mocg weselgc nadziejg zmartwychwstania. Sam przeto,
Wtadco wszystkich [...], ktory i w to najdoskonalsze i zbawcze swigto zechcia-
tes przyja¢ modlitwy oczyszczajace za przebywajacych w otchtani, dajagc nam
wielka nadzieje wypuszczenia uwigzionych 1 rozwigzania ich nieczystosci oraz
zestania Twojej p0c1echy”21

Dziatanie Ducha Swietego polega na przywracaniu zycia, wskrzeszaniu.
Sam Duch Swiety jest zmartwychwstaniem, przeto prosba o zycie dla zmar-
tych jest prosba o Ducha Swietego. Duch Swiety przenika bowiem ludzki byt
nie tylko po tej stronie zycia jako rekojmia przemienienia, ale takze po tam-

¥ Por. Evdokimov,dz. cyt,s. 352.
20 Tamze, s. 346.
2l Triodion paschalny, tydzien 8, s. 18.
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tej stronie (w Smierci) jako rekojmia zmartwychwstania (por. 1 Kor 15, 51).
Stad tez w kontekscie Pigédziesigtnicy nie tylko zywi, ale i ,,duchy zmartych”
staja sie ozywione i zjednoczone ozywiajaca moca Ducha Swietego. Ta moc
przenikneta w kraing Smierci dzigki zstgpieniu Chrystusa do otchtani. Dlatego
ostatnia modlitwa swigta Pigédziesigtnicy zawiera prosbe, aby nie tylko zywi,
lecz takze zmarli znale7li si¢ w orbicie dziatania Ducha Swigtego. Mamy tu
do czynienia z niezgodnoscig madrosci Bozej z madroscig cztowieka — jedy-
nie szaleristwo ludzkie moze przeczu¢ niedajace si¢ przewidzie¢ drogi Boze.
Pozorna sprzecznos¢ migdzy sprawiedliwoscig i mitosierdziem staje si¢ wigc
harmonia milosierdzia i sprawiedliwosci?2. Smier¢ bowiem w Chrystusie jest
nieodlgczna od zmartwychwstania, lecz i zmartwychwstanie jest nieodtgczne
od smierci. Chrystus przywréci do zycia nasze Smiertelne cialo mocg miesz-
kajacego w nas Ducha Swietego i umarli powstana, gdyz trzeba, aby to, co
Smiertelne przyodzialo si¢ w niesmiertelnos¢, aby to, co smiertelne zostato
wchtoniete przez zycie (por. Rz 8, 11; 1 Kor 15, 53; 2 Kor 4, 54).

Chrystus, ktéry ma ,.klucze smierci i Otchtani” (Ap 1, 18), ma tez moc
,-skierowywac do otchtani i z niej wyprowadzac”, gdyz jest Tym, ktéry przenika
i uduchawia, wypetniajac moca Ducha: , Duch Swiety wszelka wing zmazaé
moze tchnieniem swoim, a skoro zabierze coS z ziemi, moze uczyni¢ niebiani-
skim”%,

O. Sergiusz Butgakow zauwazyl, ze pojecia: ,,wieczny ogieft”, ,,wieczne
meki”, ,,wieczne potgpienie” nie majg odniesienia do czasu, nie sg miarg czasu,
ale okresleniami jakosciowymi. Ponadto w Biblii stowo ,,wieczny” nie zna-
czy wcale ,,nieskoriczony”, na przyklad Bog dat Izraelowi ziemi¢ Chanaan na
wiecznos¢ (por. Rdz 17, 18), krolestwo Izraela jest wieczne. Wieczne miaty
tez by¢ Swigta i rytuaty Starego Testamentu (por. Wj 12, 14; 40, 15; Kpt 7,
22;10,9; 17, 7; Lb 10, 8; 1 Krn 17, 14; 23, 13). Stowo ,,wieczny” w Biblii
znaczy najczesciej ,,dlugotrwaty”?. Poza tym ,,wiecznos¢” w jezyku hebraj-
skim — ,,olam” — znaczy ,,ukrywac¢”. Bog ukrywa przed nami posmiertny los
czlowieka®.

Wynika z tego, ze proces doskonalenia nie koniczy si¢ wraz z zyciem doczes-
nym, lecz trwa po $mierci. Kara ognia moze by¢ potraktowana jako stopniowe
oczyszczenie, gdyz dusze zmartych nie tracg pamigci i Swiadomosci — swiadczy
o tym przypowies¢ o bogaczu i biednym Fazarzu (por. £k 16, 19-31)%. Mitosé
Boza moze pali¢ grzesznikéw jak straszliwy ogienl. Sprawiedliwos¢ Boza jest

2 Por. Evdokimoyv,dz. cyt.,s. 345.

2 7 liturgii pogrzebowej kaptandw.

2 Por. G. Sierikow, Uczenije ob apokatastazisie u ,otca otcow” i u prot. Butgakowa,
»Wiestnik Russkogo Christianskogo Dwizenija” 38(1971), z. 101-102, s. 27.

% Por.Evdokimov,dz. cyt.,s. 349.

% Por. tamze.
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milosierna i z czasem moze nastgpi¢ powszechne zbawienie (gr. ,,apokastasis
ton panton”). Zadne stworzenie majace wolna wole nie utracilto zdolnosci do
skruchy i poprawy, czyli moze powrdci¢ do pierwotnego stanu. Zgodnie ze
swiadectwem Pisma Swigtego lotr osiagnat raj natychmiast (por. Ek 23, 39-43),
czyli nie przechodzil przez ,komory celne”. W bizantyjskiej Swiadomosci
liturgicznej rowniez zmarle dziecko dzigki Bozemu mitosierdziu natychmiast
osiaga szczescie raju.

Nalezy tu zauwazy¢, ze okreslenie ,,juz nocy nie bgdzie” oznacza wiecz-
nos¢, podczas gdy sformutowanie méwiace o karach —,,I bedg cierpie¢ katusze
we dnie i w nocy na wieki wiekow” (Ap 20, 10) — odnosi si¢ do czasu, gdyz
,,dzied” i ,,noc” s3 symbolami czasu i przemijania.

Bog jest Bogiem zywych (por. Mt 22, 31), przeto przywraca wszelkie zy-
cie — takze zycie taski — tam, gdzie go zabraklo, gdzie zostalo ono odrzucone
lub zapomniane, abysSmy jako aniolowie w niebie doswiadczyli peini chwaty
i szczescia. Nie chodzi przy tym o ucieczke od Swiata, ale o odrzucenie wszyst-
kiego, co jest przeciwne Chrystusowi, o stopniowe przezwyci¢zenie materii
przez ducha, o ewolucje¢ do punktu Omega, czyli do Przemienionego Chry-
stusa, ktory wkroczyt w centrum historii i stal si¢ Panem ewolucji duchowe;j.
Chrzescijanin moze przegra¢ po ludzku, na planie materialnym, biologicznym,
ale odnosi zwycigstwo duchowe (por. Mt 17, 20; 10, 33-39). Méwigc paradok-
salnie, Niedziela Palmowa pokazuje krétkotrwaty tryumf ciata, a Golgota jest
tryumfem ducha i zwycigstwem dobra. To, co wydawalo si¢ klgska, okazato
si¢ najwigkszym zwycigstwem. Grob Chrystusa jest dla nas ,,pigkniejszy od
raju i jasniejszy od weselnej komnaty krélewskiej”?’, gdyz stat si¢ Zrodtem
przebaczenia:

,INiech nikt nie optakuje grzechéw, przebaczenie bowiem z grobu zajas-
niato. Niech nikt nie lgka si¢ Smierci, wybawila nas bowiem smier¢ Zbawicie-
la. Wygasit ja Ten, ktéry byt przez nig trzymany. Ujarzmit piekto Ten, ktéry
zstgpitl do piekla. Zgorzkniato piekto, skosztowawszy ciata Jego. I to wtasnie
przewidujac, Izajasz tak wotal: «Piekto», méwil, «zgorzkniato, spotkawszy
Cie w otchtani». Zgorzkniato, bo zostato puste. Zgorzkniato, bo zostato oszu-
kane. Zgorzkniato, bo umarto. Zgorzkniato, bo zostato obalone. Zgorzkniato,
bo zostalo skrepowane. Przyjeto ciato, a natkneto si¢ na Boga. Przyjeto ziemig,
a spotkato samo niebo. Przyjeto to, co mogto widzieé, a wpadto w to, czego nie
mogto widzie¢. Gdziez wigc, o Smierci, jest Twoj oscie? Gdzie twe, piekto,
zwyciestwo? Zmartwychwstat Chrystus — i tys zostato zrzucone. Zmartwych-
wstat Chrystus — 1 upadly demony. Zmartwychwstat Chrystus — i weselg si¢

" Troparion odmawiany podczas liturgii eucharystycznej, w: Liturgie Kosciota prawostawnego,
thum. H. Paprocki, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 86.
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aniolowie. Zmartwychwstat Chrystus — i zycie swieci swg petnig. Zmartwych-
wstal Chrystus — i nikt martwy nie pozostal w grobie”?.

Sad odbywa si¢ bez przerwy, ale widoczny stanie si¢ przy powtdrnym przyjsciu
Chrystusa. Sw. Symeon Nowy Teolog pietnuje tych, ktérzy odrzucaja ostateczne
zmartwychwstanie. Trzy bowiem przebdstwienia sg udzialem kazdego cztowie-
ka: za zycia, po smierci i na sadzie. Zmartwychwstanie Chrystusa, kosmiczna
przemiana, ma charakter powszechny; taska zmartwychwstania jest zarazem
ostateczna. Dlatego tez Sw. Izaak Syryjczyk uwazat wszystkie grzechy za gars¢
piasku rzucong w niezmierzone morze, a jedyny prawdziwy grzech upatrywat
w nieprzywigzywaniu uwagi do faktu zmartwychwstania, ktére przez Chrystusa
stato si¢ naszym — czym bowiem jest otchtari po Jego zmartwychwstaniu??.

LITURGIA

W wymiarze doczesnym realizacja zmartwychwstania, a wigc eschatolo-
gii, ma miejsce przede wszystkim w liturgii. Wiasnie w liturgii, a zwtaszcza
w sakramentach wszelka dusza karmi si¢ Duchem Swietym, kt6ry jest naszym
krélestwem i zmartwychwstaniem?.

Krzyz pozwala zrozumie¢ tajemnicg eschatologiczng, gdyz zbawienie do-
konuje si¢ przez cierpienie®'. Ostateczne oddzielenie dobra od zta dokona si¢
w kazdym czlowieku. Koscidt radosnie oczekuje ostatniej przemiany calej
rzeczywistosci empirycznej, co bedzie zwycigstwem Boga i spetnieniem Jego
pierwotnego planu wobec Swiata. Poniewaz rados¢ Paschy rozcigga si¢ na caty
rok liturgiczny, eschatologia moze by¢ jedynie Swietlista i pelna radosci:

Dzisiaj wszystko

Jasnosci jest petne,

Niebo i ziemia,

I to, co na ziemi.

Niech wigc cale stworzenie
Radosnie swigtuje
Zmartwychwstanie Chrystusa,
W ktérym si¢ umacnia®.

% Homilia $w. Jana Chryzostoma na Swieto Paschy, w: Wielki Tydzier i swigto Paschy
w Kosciele prawostawnym, s. 164n.

¥ Por.Saint Isaac de Syrie, Sentences, un trésor de sagesse, ttum. M. Hotman de
Velliers, Editions Saint-Irénée, Paris 1949, s. 28, 30.

30 Por. H.Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele prawo-
stawnym, Wydawnictwo Homini, Bydgoszcz 2001, s. 63-68.

' Por, Evdokimoyv,dz cyt.,s. 354.

32 Poemat $w. Jana z Damaszku, Kanon paschalny, piesii 3, troparion 1, w: Wielki Tydzier i swig-
to Paschy w Kosciele prawostawnym, s. 150.
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Istotne znaczenie dla zrozumienia obecnosci eschatologii w doczesnosci
ma koncepcja dnia liturgicznego w tradycji prawostawnej. Terminem naj-
czesciej wystepujacym w liturgii jest ,,Swiattos¢”, przeciwstawiana ,,ciem-
nosci”. Mysl t¢ wyraza modlitwa Sw. Bazylego Wielkiego z mesoniktikonu
(grec. ,,mesoniktikon”, scs ,,potunosznica”): ,,Panie Wszechwtadny, swiattosci
zawsze bedaca i przedwieczna, pozwdl nam z sercem czuwajacym i trzezwa
mysla przejs¢ cata noc zycia doczesnego, w oczekiwaniu pelnego swiattosci
objawionego dnia Jednorodzonego Twego Syna”**. W tekstach liturgicznych
ziemig czgsto przedstawia si¢ jako zycie; od czasu wyrzucenia Adama z raju
ziemia pograzona jest w nocy, czyli w grzechu, podczas gdy niebiosa, bedgce
przybytkiem Boga, sa miejscem, gdzie trwa Dziefi Paniski. Z tego tez powodu
w srodku nocy (gr. en to meso ton niktos) zanoszone sa modty za zmartych.
W eschatologicznej terminologii Apokalipsy sw. Jana Teologa dzien odpowia-
da nowemu niebu, a noc nowej ziemi, co odpowiada z kolei koncepcji dnia
6smego: ,,I ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowg, bo pierwsze niebo i pierwsza
ziemia przemingly [...]. I juz nocy nie bedzie. A nie potrzeba im swiatta lampy
ani Swiatla storica, bo Pan B6g bedzie swiecit nad nimi i bedg krélowac na wie-
ki wiekow” (Ap 21, 1; 22, 5). Od momentu, kiedy Chrystus ,,nachylit niebiosa”
(por. 2 Sm 22, 10, Ps 18, 10) i zstgpil, jasnos¢ wiecznosci zaczeta rozswietlad
noc. Jest to zapowiedz catkowitego zwycigstwa nad noca, gdy w 6smym dniu
wszystko stanie si¢ Swiattoscia.

Przedstawia to mesoniktikon. Istniejg trzy formularze tego nabozenstwa:
na dni powszednie, na soboty i na niedziele. Mesoniktikon od poniedziatku do
piatku wyraza skruche i nadziej¢, w sobote ciemnos¢ i §mier¢, a w niedziele,
dzieri 6smy — kontemplacje Tréjcy Swietej w $wiattosci Zmartwychwstania
Chrystusa, co koresponduje z tematem cyklu trzech ostatnich dni tygodnia®.
Juz w anonimowej homilii anatolijskiej z roku 387, traktujacej o dacie Pas-
chy¥®, wystepuje pojecie ,.triemeron” — , triduum”, oznaczajace Wielki Pigtek,
Wielkg Sobote i Niedziele Paschy. Szdsty dzien stworzenia (pigtek) obejmuje
stworzenie pierwszego czlowieka i jego upadek oraz wcielenie i Smieré Chry-
stusa, przez ktorg Jezus wszedt w dzien siddmy, w spoczynek soboty (zstgpie-

3 Por. N. O s s orguin e, Eschatologie et cycles liturgiques, w: Eschatologie et liturgie.
Conférences saint Serge XXXle semaine d’études liturgiques, red. A.M. Triacca, A. Pistoia, C.V.L.—
Edizioni Liturgiche, Roma 1985, s. 207, 214; tenze, La Résurrection du Christ en tant que victoire
définitive sur la mort a travers le septieme jour d’apres la liturgie orthodoxe, w: Le Christ dans la
liturgie. Conférences Saint-Serge XXVIle semaine d’études liturgiques, Paris, 24-28 Juin 1980,
red. A.M. Triacca, A. Pistoia, C.L.V.—Edizioni Liturgiche, Roma 1981, s. 158n., 162n.

3 Por.N.Ossorguine, La Triade (,Tpihmepon”), théme du Quatriéme Evangile selon la
liturgie orthodoxe, w: C. Andronikof i in., La liturgie: son sens, son esprit, sa méthode (liturgie et
théologie), C.L.V.—Edizioni Liturgiche, Roma 1982, s. 196.

% Por. Une homélie anatolienne sur la date de Paques en ['an 387 (Sources Chrétiennes,
t. 48, s. 115, 119).
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nie do krélestwa ciemnosci, czyli otchtani) i otworzyt dzier 6smy, dzien peten
Swiatlosci, jako realizacje ,,dnia jedynego”, czyli Paschy?.

Czas zamknigty w siedmiodniowym cyklu jest czasem historii zbawienia,
opartym na eschatologicznej petni. Dla pierwotnego Kosciota Dzient Pariski
nie oznaczal zamiany soboty na niedziele. Sobota nadal byta dniem swigtym,
ktéry sankcjonuje naturalne zycie swiata przebiegajace w cyklach czasowych.
Od czwartego wieku chrzescijariska niedziela nabiera charakteru zydowskiego
szabatu, jednakze, zgodnie ze stowami sw. Bazylego Wielkiego, niedziela jest
memorialem Zmartwychwstania, a takze ,,figurg zycia wiecznego”, ikong ,,dnia
bez korica” i wiecznos¢ jest oznaczona przez ,,dzien 6smy”*’. W pdzniejszych
wiekach niedziela zostala wzbogacona o mistyke Dnia Zmartwychwstania,
Dnia Storica, Dnia Pariskiego, cotygodniowej Paschy, pierwszego dnia, 6sme-
go dnia i czasu odpoczynku’®.

Na zakoriczenie niniejszych rozwazan warto przytoczy¢ stowa Jerzego No-
wosielskiego dotyczace réznicy migdzy wyznaniem i pewnoscig wiary: ,,Wy-
znanie jest sprawg intelektu. Konfesyjnos¢ okresla nasz intelektualny stosunek
do tak zwanych prawd wiary w porzgdku mysli spekulatywnej, dyskursywne;j.
[...] Prawostawie jest w jakims sensie przezwycigzeniem wiary. Jezeli ktos jest
prawostawny w takim znaczeniu, jak ja to rozumiem, to wiara potrzebna jest mu
tylko jako element do jego rozwoju religijnego. Gdy dojdzie do etapu chwaty,
Zyje juz nie wiarg, a swoistego rodzaju pewnoscig, osiggnigciem. Z chwila,
gdy cztowiek uchwyci jakas matg czastke rzeczywistosci zmartwychwstatej, to
wiara dezaktualizuje si¢”*’. W innym miejscu Nowosielski mowi: ,,Naprawde
ufam Chrystusowi... Nie boje si¢ Chrystusa, bo jest moim osobistym Zbawcg.
Wszystkiego na swiecie si¢ bojeg, nie boje si¢ tylko Chrystusa. Taki jest Chrystus
mojej intuicji i wiary”.

Ostatecznie ,,dal nam wigc Chrystus jeszcze jedno: Swiadomos¢ istnienia
doswiadczenia ponadempirycznego. Dat nam nadzieje eschatologiczng™!.

Oznacza to, ze ostatnie stowo nalezy do nadziei...

% Por.N.Ossorguine, La Triade, s. 195. Por. Synaksarion Wielkiego Pigtku.

7 Por. N. E gender, Célébration du dimanche, w: Dimanche, office selon les huit tons, Edi-
tions de Chevetogne, Chevetogne 1972, s. 19.

3% Zob. J. Hild, La mystique du dimanche, ,,La Maison-Dieu” 3(1947), nr 1(9), s. 8-34.

¥ 7Z.Podgorzec, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, oprac. K. Czerni, Znak, Krakow 2009,
s. 28.

0 Prorok na skale. Mysli Jerzego Nowosielskiego, wyboér R. Mazurkiewicz, W. Podrazik, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 55.

4 Podgdrzec,dz cyt, s. 301. Nalezy tu zaznaczy¢, ze w Prawostawiu istniejg tez inne in-
terpretacje eschatologiczne, jak na przyktad nurt kontynuujacy mysl §w. Jan Chryzostoma i §w. Igna-
cego Brianczaninowa badZ idee podane w Wyznaniach Wiary Cyryla Lukarisa, Sw. Piotra Mohyty
i patriarchy Dozyteusza. Zadna z nich jednak nie cieszy si¢ taka popularnoscia, jak zaprezentowana
w niniejszym artykule.



Ewa ZAJAC

JUDAIZM JAKO RELIGIA USWIECAJACA CZAS

Judaizm stworzyt Swigtynig, do ktorej nie trzeba przychodzicé, bo przemieszcza si¢
ona razem z cztowiekiem. Swiqtynig, ktora istnieje wszedzie tam, gdzie pojawia sig
chocby jeden wyznawca judaizmu; wedrujgcq razem z nim, bo istniejqcq trwale
nie w przestrzeni, ale w czasie. Swigtyniq tq jest Szabat.

Zagadka czasu jest jednym z najciekawszych problemoéw, ktéry towarzyszy
ludzkosci od zarania dziejéw. W catym swiecie istot zywych tylko czlowiek ma
Swiadomos¢ czasu i to ona wyznacza ludzkie postawy wobec zycia i Smierci oraz
trwania i przemijania. Kategoria czasu nalezy do podstawowych form, w ktérych
czlowiek postrzega Swiat, swoje zycie oraz funkcjonowanie catego spoteczen-
stwa. Jest ona sktadnikiem konstytutywnym kazdej kultury, ujmuje zycie zbio-
rowosci w abstrakcyjna rame istnienia w porzadku chronologicznym.

W réznych kulturach, religiach i systemach filozoficznych sposoby po-
strzegania i traktowania czasu oraz rozumienia roli historii moga by¢ — i rze-
czywiscie sg —odmienne'. Jednym z osiagni¢é, jakie mysl zydowska wyrazona
w Biblii hebrajskiej wniosta do kultury powszechnej, jest ,,wbudowanie czasu
w konstruktywny wymiar historii”?. Historia Zydéw r6zni sie od historii innych
narodow. Ta sSwiadomos¢ towarzyszy Zydom od poczatku, jednak w pdézniej-
szym okresie swoich dziejow przestali oni ,,dba¢” o histori¢. Ci pobozni uwa-
zali, ze skoro powierzona im zostata Tora, to zapis historycznych wydarzefi nie
jest juz potrzebny®. Abraham Joshua Heschel, jeden z najwybitniejszych filo-

! Dla Arystotelesa czas byt wlasciwoscig bytu oraz miarg ruchu wedtug zasady ,,przedtem i po-
tem” (por. Arystoteles, Fizyka, ks. IV, 218 b-219 b, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 2, Fizyka.
O niebie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O swiecie. Metafizyka, ttum. K. Le$niak,
PWN, Warszawa 1990, s. 105-107). Stoicy uczyli, Ze czas nie istnieje realnie i jest wytacznie wytwo-
rem mysli (por. W. Tatarkie wicz, Historia filozofii, t. 1. Filozofia starozytna i sredniowieczna,
PWN, Warszawa 1983, s. 130).

2 A.Neher, Wigja czasu i historii w kulturze zydowskiej, w: Czas w kulturze, red. A. Zajacz-
kowski, PIW, Warszawa 1988, s. 261.

3 Dlatego po pochodzacych z okresu starozytnosci ksiggach Jézefa Flawiusza (zob. J. F1 a-
wius z, Dawne dzieje Izraela, thtum. Z. Kubiak, J. Radozycki, t. 1-2, Oficyna Wydawnicza Rytm,
Warszawa 2007) nastepng zydowska ksigzka historyczng jest wielotomowe dzieto Heinricha Graetza
Geschichte der Juden von den dltesten Zeiten bis auf die Gegenwart (t. 1-11, Leiner, Leipzig 1853-
1875; zob tez. wydanie polskie: H. G r a e t z, Historia Zyd(iw, tlum. S. Szenhak, t. 1-11, Judaica,
Warszawa 1929), wydane w drugiej potowie dziewigtnastego wieku, w okresie modernizacji zydow-
skiego zycia, reprezentujace ,,martyrologiczny punkt widzenia” na zydowska historig. Wspélczesnie
dwa wydarzenia — Holokaust i powstanie Pafistwa Izrael — sprawily, ze wiekszos¢ Zydéw zwraca
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zoféw zydowskich dwudziestego wieku, w ksigzce Pariska jest ziemia wyraza
zywe zainteresowanie problematykg czasu: ,,Obdarzono nas swiadomoscig
tego, ze jesteSmy uwiktani w histori¢ przekraczajacg zyski i chwate wszelkich
dynastii 1 imperiow. ZostaliSmy wezwani [...] do nastawiania zegara wiecznej
historii”™*. W przeciwieristwie do Egipcjan czy Grekow, ktérzy byli budow-
niczymi przestrzeni, Rzymian — budowniczych parnistwa i catego imperium,
chrzescijan — nieba, Zydzi sa budowniczymi czasu. Jak pisze André Neher, jest
to pociggajaca i trafna definicja, nalezy jg jednak umiesci¢ we wtasciwej per-
spektywie’. Nakreslit ja Heschel w innym dziele, Szabat i jego znaczenie dla
wspotczesnego cztowieka®, ktére zostalo wydane w Stanach Zjednoczonych
w roku 19517, Nie byt to czas przypadkowy. Przebywajac w Ameryce, Heschel
zwrécil uwage na szerokie zjawisko asymilacji amerykariskich Zydéw, kt6-
rzy wstydzili si¢ publicznie wyraza¢ swoja zydowskos¢. Na przyktad szabat
przeszkadzat im w pracy, robieniu zakupéw, przeszkadzat w zyciu i w byciu
Amerykanami. W swoim dziele prébowat Heschel na nowo odkry¢ i przybli-
zy¢ sobie wspotczesnym, wage tego wyjatkowego dnia. Koncentrowat si¢ na
idei judaizmu jako religii czasu, przeciwstawiajac jg cywilizacji technicznej
skupionej na przeksztatcaniu i ujarzmianiu przestrzeni, czemu w starozytnosci
hotdowali Babiloriczycy, Grecy i Rzymianie.

KONCEPCJA CZASU I HISTORII WEDLUG BIBLII HEBRAJSKIEJ

Potocznie przyjeto si¢, ze w Biblii hebrajskiej typowg i zarazem oryginalng
myslg ujmujaca problematyke czasu jest jego koncepcja linearna. Tymczasem
sprawa okazuje si¢ bardziej skomplikowana, poniewaz w tekstach natchnio-
nych nie wypracowano jednej idei czasu. MOwi si¢ w nich réwniez o czasie
cyklicznym i o czasie splecionym z wydarzeniami zbawczymi. Dla mysli zy-
dowskiej to ostatnie rozumienie jest najbardziej charakterystyczne i zostanie
szerzej omowione w nastgpnej czesci artykutu.

uwage na swoja historie. Filozof Emil Fackenheim pisze w tym kontekscie ksigzke o ,,powrocie Zy-
déw do historii”. Zob. E. Fackenheim, The Jewish Return into History: Reflections in the Age
of Auschwitz and a New Jerusalem, Schocken Books, New York 1978.

* AJ. Hes chel, Paiiska jest ziemia. Wewnetrzny swiat Zyda w Europie Wschodniej, ttam.
H. Halkowski, Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2010, s. 144.

5 Por.Neher,dz. cyt., s. 261.

6 Zob. AJ.Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspdtczesnego czlowieka, ttum. H. Halkow-
ski, Wydawnictwo Atext, Gdarisk 1994.

" Zob. te n z e, The Sabbath: Its Meaning for Modern Man, Farrar, Straus and Young, New
York 1951.
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Czas nie jest bezposrednim przedmiotem badarn autoréw biblijnych. Uswia-
damiajg sobie jego istnienie, nie zastanawiajg si¢ jednak nad tajemnicg czasowej
struktury wszechswiata. Przezywajg czas jako dar, sycg si¢ nim, rozsmakowujg
si¢ w przezywaniu jego istnienia®. Nie jest wazna dlugos¢ czasu, lecz glgbia
bytowania, intensyfikacja przezywania zycia. Biblia hebrajska nie przedstawia
jednej koncepcji czasu. W biblijnym jezyku hebrajskim nie ma nawet stowa
,»czas”, ktére bedac pojeciem abstrakcyjnym, pozostawato dla Hebrajczykéw
czyms zupehie obcym®. Zrédiem wszystkiego, co istnieje i co si¢ dzieje na
ziemi, jest pozaczasowy Bog'?. Cztowiek zyje w czasie, B6g — w wiecznosci.
Hebrajskie stowo ,,0lam”, rdznie zresztg thumaczone (wiek, wiecznos¢, swiat),
oznacza trwanie, ktére przekracza wszelkg ludzka miare. Bog zyje ,,zawsze”.

Mysl hebrajska, wyrazona w pierwszym zdaniu Ksiggi Rodzaju (hebr.
Bereszit), jako jedyny sposréd systeméw myslowych starozytnosci, usungta
obsesje przestrzenne oraz zwigzane z nimi zawile mity i obrzedy. Catkowicie
zapanowatla ona nad przestrzenig, wynoszac czas ludzki do poziomu historii,
niepowtarzalnej i brzemiennej w znaczenie. Pierwsze zdanie: ,,Na poczatku Bog
stworzyl niebo i ziemi¢” (Rdz 1, 1) wyraza prawde, ze cala rzeczywistos¢ (Swiat
i czas) jest powotana do istnienia w stwdrczym akcie Boga. Pierwsze stowo —
»bereszit” (,,w poczatku™) akcentuje, po pierwsze, sam fakt, ze byl poczatek,
a czas jest catkowitym novum, po drugie, ze stworczy akt dokonat si¢ w ciggu
pewnego czasu, po trzecie, ze stworzenie pojawito si¢, gdy zaistniat czas. Dni
stworzenia ukazuja religijng wizj¢ trwania, spozytkowang na ,.,kompletowanie”
wszechswiata. Bog stopniowo osadzal swoje stworzenie w czasie, ktéry nie jest
jakas$ pr6zng formg, zwyktym nastepstwem chwil. Czas stanowi miare trwa-
nia ziemskiego: kosmicznego (czas kosmiczny, cykliczny) oraz historycznego
(koncepcja linearna). Obydwa rozumienia czasu w doswiadczeniu czlowieka
naktadajg si¢ na siebie: czas wyznaczony poszczegdlnymi cyklami natury oraz
czas znaczony réznymi wydarzeniami''.

Bo6g jako Stworca ustanowit pewne rytmy, ktérym podlega natura: naste-
pujace po sobie dnie i noce (por. Rdz 1, 5), ruchy cial niebieskich (por. Rdz
1, 14), powr6t poszczegblnych pér roku (por. Rdz 8, 22). Fakt ten swiadczy
o porzadku, jaki Bég wszczepil w swoje stworzenie. Wszystkie ludy starozytne

8 Por. A. V o g te, Zeit und Zeitiiberlegenheit, w: Weltverstindnis im Glauben, red. J.B. Metz,
Matthias—Griinewald—Verlag, Mainz 1965, s. 281-318.

° Szerzej na temat stownictwa zwigzanego z czasem w Biblii zob. J. B a r r, The Semantics of
Biblical Languages, Oxford University Press, London 1961; zob. tez: t e n zZ e, Biblical Words for
Time, Alec R. Allenson, Inc., London 1969.

10" Szerzej na temat czasu w Biblii zob. J. Muilenburg, The Biblical View of Time, ,,Harvard
Theological Review” 54(1961) nr 4, s. 225-252.

"Por. X.Léon-Dufour, hasto,Czas”, w: Stownik Teologii Biblijnej, ttum. i oprac. K. Ro-
maniuk, Pallottinum, Poznan—-Warszawa 1973, s. 175.
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przyjety owe cykle przyrody za podstawe mierzenia czasu. W ten sposob sa-
kralizacja mityczna stata si¢ okazjg do wprowadzenia kalendarza Swigt, opar-
tego na rytmie pdr roku i miesigcy. Réwniez kalendarz zydowski podlegat
tym prawom, wprowadzat jednak — co stanowito wyjatek — podzial miesigcy
na tygodnie zakoniczone szabatem'”. Nalezy rowniez zwr6cié¢ uwagg, ze o ile
starozytne religie przypisaty naturalnym cyklom przyrody znaczenie swigte —
w przekonaniu ich wyznawcéw moce boskie ujawniajg si¢ poprzez owe cykle
— o tyle koncepcje te staly si¢ dla Izraelitéw nie do przyjecia. Usuwali oni ze
swego kalendarza religijnego wszelkie odniesienia do mitéw politeistycznych,
dzigki Objawieniu, nadajgc mu stopniowo nowe znaczenie: swig¢ta na czes¢
boskich mocy przeksztalcity si¢ w obchody pamigci wielkich dziet Boga w his-
torii. Proces religijnej sakralizacji czasu przenika nawet poszczegdlne pory
dnia, w ciggu ktérego rytuat zydowski przewidywat sktadanie daréw ofiarnych
1 odmawianie okreslonych modlitw o ustalonych godzinach (por. 2 Krl 16, 15;
Ez 46, 13-14; Lb 28, 3-8). Cale zycie Izraelity zostato ujete w siatke obrzedoéw
i przez nie uswigecone'.

O oryginalnosci mysli zydowskiej stanowi nie tylko fakt, ze przypisuje
ona stworzenie jednemu Bogu, lecz réwniez to, iz ustanawia miedzy Bogiem
a Swiatem przez niego stworzonym stosunek historyczny, a nie mityczny. Przy-
mierze — czyli wtasnie stosunek historyczny — pocigga za sobg dwie wazne
konsekwencje. Bg jest zarazem transcendentny i immanentny wobec stwo-
rzenia. Duch Bozy ogarnia Swiat, ale Jego Stowo wkracza w Swiat, zostaje
zakorzenione w Swiecie, ucielesnione w rzeczach stworzonych. Kazde nowe
Stowo Boga wzbudza nowg faze stworzenia. Przez nie ksztaltuje si¢ ,,historia”
stworzenia, dlatego wlasnie stosunek Boga do swiata nie jest mityczny, lecz
historyczny'“.

W jaki spos6b Biblia hebrajska méwi o historii? Podstawowym terminem

299

jest ,,dzied” — w jezyku hebrajskim ,,jom”". ,Diwrej hajamim” — ,,prace dni”

12 Kalendarz zydowski oscyluje pomigdzy systemem stonecznym a ksiezycowym. Podziat roku
na dwanascie miesiecy odpowiada systemowi stonecznemu, ale miesigc jest oparty na cyklu ksig-
zycowym. Rok rozpoczynat si¢ u Izraelitéw najpierw jesienig, w miesigcu Tiszri (por. Wj 23, 16;
34, 22), a potem na wiosng¢, w miesigcu Nisan (por. Wj 12, 2). Poczatkowo lata byty liczone wedtug
wielkich wydarzen: na przyklad smierci kréléw (por. Iz 6, 1), wystapienia niecodziennych zjawisk
naturalnych (por. Am 1, 1), a nastgpnie przyjeto pewne ery: na przyktad er¢ Seleucydéw (por. 1 Mch
1,10; 14, 15 16, 14). Por. tezzLéon-Dufour, dz. cyt., s. 175.

13 Swiety kalendarz zajmuje w Zyciu Izraela bardzo wazne miejsce. Gdy w drugim wieku przed
naszg erg krél-przesladowca Antioch IV Epifanes zakwestionowat kalendarz, to — w rozumieniu
Zydéw — wystapit w ten sposéb przeciwko samemu Bogu (por. Dn 7, 25). Por. Léon-Dufour,
dz. cyt., s. 175.

“ Por.Neher,dz. cyt., s. 268.

5 Termin ,,jom” w pierwszym rozdziale Ksiggi Rodzaju ma trzy rézne znaczenia. W wierszu
piatym ma znaczenie kosmiczne, jest jednym ze sktadnikéw pary przeciwnych sit: Swiattosé—ciem-
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oznaczajg histori¢ w sensie narracji historycznej, a ,,jemot olam” — , minio-
ne wieki” (dostownie: ,,dni Swiata”) oznaczajg histori¢ w sensie szerszym'.
Terminologi¢ te dopelnia stowo ,,toledot”, ,rodowdd”. Opisuje ono histori¢
ciggu pokolen. O ile pierwszy rozdzial Ksiggi Rodzaju wskazuje na ruchli-
wos¢ czasu, jego historig, drugi sprowadza dzieto stworzenia do jednego dnia
— bejom asot (por. Rdz 2, 4). Dzien stworzenia to dzieri historyczny, to po-
czatek 1 zarazem uruchomienie dalszej historii — toledot. Aby zachowaé wigz
z poczatkiem, cztowiek nie musi wznosi¢ si¢ na poziom mitu. ,,Bedgc raczej
historig niz mitem, Stworzenie nie cigzy na religijnej mysli Biblii; nie zmusza
jej do ucieczki czy poszukiwania schronienia w obrzgdach lub w doktrynach
o nawrotach. [...] Nakazuje cztowiekowi iS¢ wraz z historia, ktérej on sam jest
wyzwalajacym Zrodlem™"’.

Czas historyczny rozni si¢ jakosciowo od czasu kosmicznego: ten drugi
jest przejmowany i przeksztatcany przez pierwszy wedlug wyobrazen czto-
wieka. Czas historyczny ma swoje specyficzne miary wielkosci, pozostajgce
w Scistym zwigzku z zyciem ludzkim'®. ,,Dni” jak i ,,pokolenia” majg swoj
poczatek oraz koniec, historia nie podlega prawu wiecznego powrotu. Rzadzg
nig Boze plany, ktdre rozwijajg si¢ i uzewngtrzniajag w historii. W religiach
pogarniskich czas historyczny posiada charakter sakralny o tyle, o ile jakies
wydarzenie konkretnie odtwarza pierwotng histori¢ bogéw, jak to ma miej-
sce na przyktad w cyklach przyrody; w ten sposéb dokonuje si¢ sakralizacja
mityczna. Pod tym wzgledem objawienie biblijne stanowi radykalng nowos¢.
Boég objawia si¢ za posrednictwem historii Swietej, dlatego czas, w ktérym
historyczne zdarzenia miaty miejsce, sam z siebie ma wartos¢ sakralng'. I czas
i tak pojeta historia sg znaczone wydarzeniami o unikalnym, niepowtarzalnym
charakterze. Wedtug modelu biblijnego czas nie jest jedynie majestatycznym
strumieniem, ptyngcym od poczatku ku koricowi, lecz niekoriczacym si¢ cig-
giem przeskokéw. Objawienie dokonuje si¢ w historii 1 posiada takie cechy,
jak ciagtosc¢ i postep®.

nos¢. W wierszu czternastym ma sens astronomiczny i odnosi si¢ do petnego cyklu dobowego. We
wszystkich pozostatych miejscach stowo to oznacza okres, chwilg zwigzang z inng chwila, nastgpu-
jaca po niej i zapowiadajacg nastepng.

16 Synonimem tego wyrazenia jest ,,szenot dor wador” —, lata poprzednich pokoleri” (dost. ,,lata
pokolenia i pokolenia”). Postuguje si¢ nimi zamiennie autor Ksiggi Powtérzonego Prawa (por. np.
Pwt 32, 7).

" Neher, dz. cyt., s. 269.

18 Poczatkowo Izrael miat ,,rodowq” koncepcje trwania, nastgpnie, od czaséw monarchii, jed-
nostkg miary czasu byto dane panowanie, a nastgpnie era.

Y Por.Léon-Dufour,dz cyt.,s. 173-177.

20 Por. M. Filipiak, Aksjologiczne aspekty biblijnej problematyki czasu, w: Czas, wartosci
i historia. Studia nad aksjologiq czasu historycznego, red. Z.J. Czarnecki, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 1990, s. 101, 105; por. tez: N e h e r, dz. cyt., s. 271.
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Mysl zydowska zawiera w sobie wiedzg, ze istnieje klucz do historii, na-
dajacy jej gleboki sens, klucz ten jednak nieustannie przechodzi z rgk jednego
partnera Przymierza do rak drugiego, od Boga do cztowieka, naznaczajac hi-
storie swego rodzaju niepewnoscig — ,,wieczng improwizacjg . Przeczucie to
towarzyszy egzegezie rabinackiej, wedtug ktdrej swiat nie wyltonit si¢ od razu
w catosci z rak Stworcy (por. Bereszit Raba 9, 4). Potrzeba bylo dwudziestu
szesciu prob i to nie gwarantowalo powodzenia i nie chronito przed upadkiem
i powrotem do nicosci. Stad okrzyk Boga: ,,Halwej szeja’amod” (,,Niechby
ten chociaz trwat!”), wskazujacy, ze od poczatku historia cztowieka nosi zna-
mi¢ catkowitej niepewnosci. Zagadke i tajemnice tego ryzyka odnajdujemy
w nowatorskim w poréwnaniu z myslag Wschodu, zydowskim pojgciu wolno-
Sci cztowieka. Czynigc czlowieka wolnym, Bég wprowadzit w Swiat element
niepewnosci. W tym momencie Stwdrca przechylit miare czasu od tego, ,,co
jest”, ku temu, co ,,moze by¢”. Pytanie o Swiat jest pytaniem o byt, a spotkanie
w przestrzeni i czasie przekazuje owo pytanie catej historii. W hebrajskiej
koncepcji stworzenia istotny jest nie tylko sam byt, ale stawanie si¢, poda-
zanie, ruch, doskonalenie. To, co ,,moze by¢” uosabia moc, nieprzenikniong
zasobnos¢ bytu.

Tora utrzymuje, ze cztowiek moze zapanowac¢ nad czasem, przekroczy¢
jego granice i go przedefiniowaé. Jednym z przyktadéw triumfu cztowieka
nad czasem jest tszuwa (powrdt), moc cofnigcia si¢ w czasie i nadania nowego
charakteru swym uczynkom z przesztosci.

JUDAIZM RELIGIA HISTORII I CZASU

»Religia czasu” — tak zatytulowat jeden z rozdziatéw swojej ksigzki Bog
szukajgcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu Abraham Joshua Heschel.
Przypomina on biblijng prawde, ze Boga Izraela nie odnajdziemy w prawach
natury, lecz poprzez zdarzenia w historii. B6g Izraela jest Bogiem zdarzen. Nie
jest i nie moze by¢ umiejscowiony w rzeczy*. Stowa te sg echem wypowiedzi
kréla Salomona, ktéry przed trzema tysigcami lat podczas inauguracji Swiatyni
Jerozolimskiej powiedziat: ,,Czy rzeczywiscie Bég zamieszka na ziemi? Oto

2 Tamze.

2 A.J.Heschel, Bog szukajgcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, ttum. A. Gorzkowski,
Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2007, s. 254.

3 Por. t e n z e, Czlowiek szukajqcy Boga. Szkice o modlitwie i symbolach, ttum. V. Reder,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2008, s. 165. W jezyku hebrajskim biblijnym nie ma odpowiednika
stowa ,,rzecz”.
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niebo i niebiosa niebios nie moga Cie ogarnaé, a c6z dopiero ta [oto] Swiaty-
nia, ktérag zbudowatem” (1 Krl 8, 27)*.

Czas wpleciony w wydarzenia zbawcze ujawnia trzy zakresy. Pierwszy
zwigzany jest z konkretnym wydarzeniem, drugi wpleciony w ciag wydarzen,
w proces, trzeci natomiast przekracza ptaszczyzne doczesng i silnie wigze si¢
z wiecznoscig®. Réznica migdzy procesem a wydarzeniem jest zasadnicza,
gdyz proces moze by¢ ciggly, trwaly i jednostajny, gdy tymczasem wydarzenia
zachodzg nagle, przypadkowo i sporadycznie. Proces rézni si¢ od wydarze-
nia tak jak to, co typowe od tego, co wyjatkowe. Czlowiek zyje w porzadku
wydarzen, ktory jest zarazem porzgdkiem duchowym, wybiegajgcym poza
zwykly naturalny proces, 1 ktérego nigdy nie zwycig¢zy przesztos¢. ,,Zdarzenia,
z ktérych zrodzila si¢ religia Izraela, szczegélnie momenty w czasie, w ktérych
spotykajg si¢ Bog i czlowiek, sg tak fundamentalne dla judaizmu jak wiecz-
nos¢ Bozej sprawiedliwosci 1 wspéiczucia oraz uniwersalna prawda, ze Boga
i czlowieka laczy ze sobg nieustanna wiez?°. Jak wynika ze stow Heschela,
w judaizmie nie wystepuje czysto ludzka koncepcja czasu, lecz Swigta histo-
ria. Cata kultura zydowska, a zarazem i koncepcja czasu, zostaje stworzona
przez objawiajacego si¢ Boga. Dla cztowieka, ktérego umyst zdominowany
jest przez przestrzen, czas to wartoS¢ powtarzalna, jednolita, Heschel natomiast
nie pojmuje czasu jako czegos jednorodnego, uwaza, ze nie ma dwéch jedna-
kowych chwil, kazda jest dla niego wyjatkowa i cenna. Objawienie nalezy do
kategorii takich zdarzen, w ktérych cztowiek biblijny, majgc gitebokie odczucie
czasu, zdolny byt zrozumie¢ wyjatkowos¢ tego, co dokonato si¢ na Synaju
i nieporownywalnos¢ owego wydarzenia z zadnym innym. ,,Gdyby nie ten
dzieni...!” — wota me¢drzec Talmudu?’.

Nalezy tutaj zwréci¢ uwage na to, ze wydarzenia historyczne majg dla
wiary zydowskiej, a zatem takze dla zydowskiej teologii, znaczenie duzo wigk-
sze niz na przyktad dla wiary chrzescijanskiej. Ta ostania — poprzez zaistnia-
e raz na zawsze samoobjawienie si¢ Boga — ma swojg podstawe w Jezusie
z Nazaretu, w ktérym uznaje ona Mesjasza-Chrystusa. Poza Nim nie ma i nie
bedzie innego czy dodatkowego objawienia. Wiara zydowska nie opiera si¢
na samoobjawieniu si¢ Boga, lecz na przyrzeczeniu: , JESTEM, KTORY JE-
STEM” (Wj 3, 14) — na przyrzeczeniu Boga, o ktérym Leo Beck powiedziat:
,Jest On tym, ktéry nigdy nie zostanie objawiony, a przeciez nieustannie ob-

24 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, red. ks. M. Peter, ks. M. Wolniewicz i in., Ksig-
garnia $w. Wojciecha, Poznari 1982, t. 1, s. 597.

» Por. P.Neuenzeit, Biblische Zeitvorstellungen, w: Geschichtlichkeit und Offenbarungs-
wahrheit, red. V. Beraing, P. Neuenzeit, H.R. Schlette, Anton Pustet, Miinchen 1964, s. 37.

% Heschel, Bdg szukajqcy cztowieka, s. 254.

27 Por. Pesachim 68b.
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jawia”?. Widownig spotkania Boga z cztowiekiem jest historia. W swietle
wiary zydowskiej to wydarzenia historyczne, czy to w skali mikro, czy makro,
sg objawieniem, czyli sposobem zwracania si¢ Boga do czlowieka. Zadanie
czlowieka polega na zauwazaniu owego przestania zawartego w wydarzeniach
historycznych i udzielaniu na nie odpowiedzi zgodnej z Torg, czyli wskaza-
niem Boga. Za takim ujg¢ciem stoi przekonanie, ze w calej historii jest zawsze
obecny Bog, co wiecej, historia nie biegnie i nie moze biec przeciw Bogu ani
obok Boga: On jest, ktéry jest!®.

Sercem zydowskiej wiary nie jest rozumienie abstrakcyjnych zasad, lecz
przywigzanie do wydarzen, ktére zostaje wyrazone w ich celebracji. W Ksig-
dze Wyjscia czytamy na temat przybycia Izraelitéw na Synaj: ,,Byto to w trze-
cim miesigcu od wyjscia Izraelitow z Egiptu; w tym dniu przybyli na pustyni¢
Synaj” (19, 1). Pojawia si¢ tu wyrazenie ,,w tym dniu” bedace okresleniem
oznaczajacym, ze dzien, w ktérym Izrael otrzymat Tore, nigdy nie bedzie
nalezat do przesziosci. Pozostaje zobowigzaniem, a wole jego wypetnienia
nalezy potwierdza¢ kazdego dnia. To, co si¢ woéwczas wydarzyto, byto aktem
przekraczajgcym terazniejszosé*, odwotujacym si¢ do wiecznego dzis, naleza-
cym tez do przysztosci. Mysl t¢ wyrazit Vincenzo Vitiello, piszac: ,,Hebrajska
koncepcja czasu odbiega gteboko nie tylko od «kolistej» koncepcji greckiej,
lecz takze od «liniowej» koncepcji chrzescijanstwa historycznego, Pawtowe-
go. Czas hebrajski jest skoncentrowany nie na terazniejszosci Chrystusa, ale na
przysziosci Boga, zawsze innego i wiecznie wybiegajacego, bedacego «inaczej
niz bycie»?'. Z tej perspektywy czas przestaje by¢ ograniczeniem, a ,,ziemia,
na ktérej mozna zamieszkac, jest zawsze przysztos¢”*. Uosobieniem takiego
rozumienia czasu 1 wlasnej historii jest patriarcha Abraham. Porzucit on przy-
wigzanie do tego, co juz osiggnat, a wiec porzucit przesztos¢ i terazniejszosc.
Wyruszyt w droge, gdyz najwazniejsza byta obietnica dotyczaca przysztosci.
Przesztos¢ nie byta dla niego ograniczeniem, dlatego mégt si¢ otworzy¢ na
przysztosé, na tajemnice, na innos¢. Jak pisze Vitiello: ,,Spotkanie z Bogiem
zawsze jest ofiara. Ofiarg z terazniejszosci. Ma ona wartos¢ tylko wtedy, gdy

2 Cyt. za: Judaizm, red. M. Dziwisz, Krakowskie Wydawnictwo Prasowe, Krakow 1989, s. 214.

¥ Palacy problem wynikajacy z tak rozumianej koncepcji czasu i historii to Holokaust, wy-
darzenie historyczne, ktére domaga si¢ od teologéw zydowskich odpowiedzi o bycie Boga w tak
zatrwazajacej historii.

30 Heschel pisze: ,,To co czyni Bog zdarza si¢ w czasie, jak i wiecznosci. Rozpatrywane z naszego
punktu widzenia [Objawienie — E.Z.] zdarzylo si¢ raz; z Jego perspektywy zdarza si¢ nieustannie”
(Bog szukajgcy cztowieka, s. 269).

V. Vitiello, Pustynia, ethos, opuszczenie. Przyczynek do topologii religijnosci, ttam.
E. Lukaszyk, w: Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez Jacquesa Derridg i Gianniego
Vattimo, w ktorym udziat wzieli Maurizio Ferraris, Hans-Georg Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio
Trias Vincenzo Vitiello, thum. M. Kowalska i in., Wydawnictwo KR, Warszawa 1999, s. 167.

32 Tamze.
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jest poswigecana”™. W celu opisania przysztosci inny mysliciel zydowski, Ema-
nuel Lévinas, odwoluje si¢ do fenomenu $mierci. Postrzega czas nie jako
ograniczenie, lecz jako stworzenie mozliwosci nawigzania relacji z innoscig;
przysztos¢ stanowi kluczowgq ekstazg czasowa. W swoim dziele Czas i to, co
inne kresli obraz czasu, ktory nie jest czasem tylko ludzkim. W egzystencji
czlowieka istnieje szczelina otwierajgca j3 na transcendencje, umozliwiajaca
spotkanie z innoscig. Szczeling tg jest przyszios¢ — jako co$ tajemniczego.
Lévinas wierzy, ze istnieje sita, ktéra moze rozbic czas cztowieka, nie usmier-
cajac go.

Przywiazanie do wydarzen, o ktérym mowit Heschel, nie wyraza jednak
w pelni istoty zydowskiego zycia. Judaizm nie uwielbia batwochwalczo chwili
czy zdarzenia, zwraca natomiast szczegdlng uwage na micwe — dobry uczynek,
ktéry dopetnia wydarzenie i nadaje sens kazdej chwili. Aby rozpoznaé osta-
teczne znaczenie czasu, potrzebna jest specjalna Swiadomos¢, dlatego judaizm
uczy, ze czynigc to, co skoriczone, postrzegamy to, co nieskoriczone, uczy
w codziennych czynach postrzegac¢ zycie wieczne. ,,Czas to wieczna innowacja
— pisal Heschel — synonim dla ciagtego tworzenia™. Czas jest darem Boga
dla Swiata przestrzeni. Zadanie cztowieka polega na podbijaniu przestrzeni
1 uSwigcaniu czasu. Judaizm jest religig, ktora uczy przywigzania do Swigtosci
w czasie, przywigzania do swigtych wydarzen.

DAZENIE DO USWIECENIA CZASU

Swietos¢ zwiazana z przestrzenia, z przyroda znana byla w innych reli-
giach. Czas ostatecznie zawsze ulegal przestrzeni, a wieza Babel nigdy nie
dosiegta nieba, przestrzen zatem umieszczono w sferze tego, co swigte. W sta-
rozytnosci pojawila si¢ ona w ubdstwionej postaci w symbolice obrzedéw
astrologicznych oraz zwigzanych z uprawg roli, a kazdy z nich odzwierciedlat
zbidr pojeé, za pomocy ktérych Sumerowie, Babiloniczycy, Fenicjanie czy
Egipcjanie usitowali pokonac przestrzen. Judaizm zaczat ide¢ Swigtosci stop-
niowo przenosi¢ ze Swiata przestrzeni do Swiata czasu, z krélestwa przyrody do
krélestwa historii, z rzeczy na wydarzenia®. Judaizm pozbawit Swiat fizyczny
wszelkiej ,,wrodzonej” Swietosci. Nie lezala ona juz w naturze rzeczy, lecz
stala si¢ wartoscig uzyczang rzeczy przez akt uswigcenia.

3 Tamze.

¥ Zob.E.Lévinas, Czasito, co inne, ttum. J. Migasiriski, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1999.

% Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspotczesnego cztowieka, s. 84

3 Por. tamze, s. 12.
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Swietosé, czyli kedusza, definiowana jest zazwyczaj jako status nadawany
czemus poprzez ludzkie dziatania oddzielajace (Swigtos¢ to ,,bycie oddzielo-
nym”) to co$ od pospolitosci, zwyczajnosci, powszedniosci oraz przez przy-
pisywanie temu (na przyktad czasowi, przestrzeni, wltasnemu postgpowaniu)
wyzszej rangi duchowej. Zazwyczaj uswiecanie kojarzone jest z rytuatem blo-
gostawienistwa (przed wieloma czynnosciami, na przyktad przed jedzeniem).
Talmud jednak wyraznie stwierdza, ze zasada uswigcania odnosi si¢ do wszyst-
kich aspektow zycia: ,,Uswigcaj sie przez to, co jest dozwolone” (Jewamot 20a).
Starozytni rabini rozrézniali trzy aspekty Swigtosci: swigtos¢ Imienia Boga,
Swietos¢ Szabatu i Swigtos¢ Izraela®”. Zwracali oni uwage, ze Swieto$¢ Szabatu
pochodzi od Boga i ma pierwszeristwo przed swigtoscia Izraela. Swietosé Sza-
batu trwa nawet wtedy, gdy cztowiek go nie uznaje. Izrael (Swigta wspdlnota)
natomiast poprzez swoje czyny uswieca kraj (przestrzen zamieszkania) oraz
wszystkie inne swigta (czas). ,,Tylko swigta potrzebuja uswigcenia przez Beit
Din [sad rabindéw, ktéry okreslat dzieri rozpoczecia nowego miesigca, a zatem
wyznaczat dzien Swigteczny — E.Z.], ale nie Szabat” (Nedarim 78b).

Swiety” (hebr. ,.kadosz”) — jest jednym z najbardziej wyréznionych stéw
Biblii hebrajskiej. Kiedy po raz pierwszy pojawia si¢ to stowo i do czego si¢
odnosi? ,,Jakiz byt zatem pierwszy Swigty obiekt — pyta Heschel — w historii
Swiata? Czy byla to géra? Czy byt to ottarz?*®. Pierwszy raz stowo ,,kadosz”
zostato uzyte w Ksiedze Rodzaju w odniesieniu do czasu: ,,I pobtogostawit
Bdég dzien siddmy i uczynit go Swietym” (2, 3). Pierwsza jest Swigtos¢ w czasie
(Szabat), a nie w przestrzeni (Sanktuarium). Na poczatku historii na swie-
cie byla jedyna swigtos¢, Swietos¢ w czasie. Na Synaju ogtoszono swigtosé
w cztowieku: ,,Wy bedziecie Mi [...] ludem swigtym” (Wj 19, 6). Ostatnim
etapem bylo uswiecenie przestrzeni. Bog nakazat budowe przybytku po tym,
jak ludzie ulegli pokusie oddawania czci rzeczom — ztotemu cielcowi. Pierwsza
byta swigtos¢ czasu, poswigconego przez Boga, nastepnie swigtos¢ czlowie-
ka, a dopiero na koricu Swietos¢ przestrzeni, ktéra uswigcona zostaje przez
cztowieka®.

SZABAT — SWIATYNIA W CZASIE

Judaizm stworzyt swiatyni¢, do ktdrej nie trzeba przychodzié, bo prze-
mieszcza si¢ ona razem z cztowiekiem. Swiatynig, ktéra istnieje wszedzie tam,
gdzie pojawia si¢ cho¢by jeden wyznawca judaizmu; wedrujaca razem z nim,

37 Por. Jalkut Szimoni I, 830.
¥ Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspdtczesnego cztowieka, s. 13.
¥ Por. tamze.
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bo istniejaca trwale nie w przestrzeni, ale w czasie. Swiatynig ta jest Szabat.
Heschel pisat: ,,Szabaty to nasze najwigksze katedry, a naszym najSwigtszym
przybytkiem jest Swigtynia, ktérej ani Rzymianie, ani Niemcy nie potrafili
spali¢”®, istnieje ona bowiem w czasie. Z si6dmym dniem tygodnia wiazg si¢
trzy Boskie czyny: Bog ,,odpoczal”, ,,poblogostawil” i ,,uswigcit” (por. Rdz
2, 2-3). Swiecenie Szabatu zostato podniesione do rangi przykazania, ktérym
Boég zobowigzat Izraela. Czwarte przykazanie brzmi nastgpujgco: ,,Pamigtaj
(hebr. zachor) [stale] o dniu Szabatu, aby go uswigci¢” (Wj 20, 8); ,,Przestrze-
gaj (hebr. szamor) dnia Szabatu, aby go uswieca¢ (por. Pwt 5, 12). Rabini
zastanawiali si¢, dlaczego w pierwszym przyktadzie pada stowo ,,pamietaj”,
aw drugim ,,przestrzegaj”. Tradycyjna interpretacja zydowska glosi, ze stowa
~pamigtaj” 1 ,,przestrzegaj” zostaly wypowiedziane przez Boga jednoczesnie.
,Pamietaj” jest pozytywnym przykazaniem wykonywania czynnosci majacych
na celu uswiecenie Szabatu, natomiast ,,przestrzegaj” jest zakazem profano-
wania swietosci Szabatu*!.

Nakaz uswigcania (hebr. lekadszo) Szabatu uswiadamia wyznawcom ju-
daizmu, ze obowigzek pamiegtania i przestrzegania ma by¢ przeniesiony na
wyzszy poziom duchowej aktywnosci. W tradycji zydowskiej méwi sig, ze
Bog pobtogostawit ten dzien, dajac czlowiekowi neszama jetera — dodatkowg
dusze, ktdra jest rozszerzeniem duchowych mozliwosci stuzby Bogu. ,,Aby
uswieci¢ Szabat, nalezy uczyni¢ go istotg swojego zycia, duszg swojego czasu,
nalezy zanurzy¢ si¢ w jego poteznym duchu i wczu¢ si¢ w jego wyjatkowe
doznawanie, mawial Chofec Chajim. Zyd musi wykorzysta¢ kazda drogocenng
chwilg Szabatu, aby wznosié si¢ duchowo blizej i blizej do Boga™*.

Celem Szabatu nie jest wstrzymywanie si¢ od pracy. W dzien Swigteczny
czas nie stanowi wartosci mierzalnej, ktérg nalezatloby wypeinic¢ jak najwick-
szg aktywnoscig. Przeciwnie, wartoscig jest zaprzestanie wszelkiej zewngtrznej
dziatalnosci, aby zrobi¢ miejsce na spotkanie z Bogiem ,,odpoczywajacym” po
dziele stworzenia. Zaprzestanie dziatalnosci oznacza, ze praca zostata przerwa-
na, ale nie ukoriczona, i mimo ze zawsze pozostaje jeszcze cos do zrobienia,
czlowiek powinien si¢ od tego powstrzymac i odpoczgé. Celem Szabatu jest
menucha — odpoczynek — uczynienie z tego dnia Swigtyni w czasie. W sidd-
mym dniu cztowiek nie powinien narusza¢ Boskiego swiata, zmieniac fizycz-
nego stanu rzeczy, poniewaz dzien ten jest dniem odpoczynku, zaréwno dla
ludzi, jak i dla zwierzat. Nie powinien ksztaltowa¢ w tym dniu zewngtrznych

40 Tamze, s. 12.

4 Bég wypowiedzial jednoczesnie obydwa stowa, a cud ten uczynit, aby pokazaé, ze szanowanie
Szabatu poprzez wykonywanie przykazan pozytywnych jest zwigzane z unikaniem profanowania
g0. Zob. Tora Pardes Lauder. Ksigga Druga. Szemot, red. 1 thum. S. Pecaric, Fundacja Rolanda
S. Laudera, Krakéw 2003, s. 203.

* Tora Pardes Lauder, Ksigga Druga. Szemot, s. 204.
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struktur dziejéw, lecz atemporalnie przeksztatcaé siebie samego w glebi swej
istoty*. Uswigcanie Szabatu jest celem Szabatu. Tradycja starozytna glosi,
ze przyszly swiat charakteryzuje identyczny rodzaj Swigtosci, jaki na tym
Swiecie ma Szabat*. Zostato to wyrazone w Talmudzie, gdzie siédmy dzien
zostal nazwany ,,me’en olam ha-ba”, czyli ,,czyms$ podobnym do wiecznosci
lub swiata przyszlego”. Stanowi on przypomnienie i wzér obydwu Swiatow:
tego i1 przyszlego. Szabat jest radoscig, Swigtoscig i odpoczynkiem; rados¢ to
czes¢ tego Swiata; swietos¢ i odpoczynek nalezg do swiata przysztego. Tora
wymaga, aby Zydzi zachowywali si¢ i postepowali w tym dniu tak, jakby byli
w Swigtyni, gdyz w szes¢ dni Bog uczynit niebo i ziemig, morze i wszystko,
co w nim jest i odpoczat w si6dmym dniu. Dlatego B6g pobtogostawit dzieri
Szabatu i uswiecit go (por. Rdz 2, 1-3).

Siédmego dnia Bog zaprzestat kreacji. Konsekwentnie — dziatania, ktére
byly niezbedne dla zbudowania i wyposazenia przez Zydéw Przybytku napu-
styni, w Szabat sg zakazane. Od tej pory Szabat jest budowanym przez Zydéw
sanktuarium w czasie. Miszna wymienia trzydziesci dziewigé gtéwnych kate-
gorii takich czynnosci (hebr. melachot) zabronionych w Szabat*. Rzymianie,
spotykajac Zydow, ktorzy skrupulatnie powstrzymywali si¢ od czynnosci zaka-
zanych w Szabat, reagowali pogarda, uwazajac, ze jest to oznakg zydowskiego
prozniactwa (tak sadzili Seneka czy Juwenalis*). Dlaczego zatem, mimo ze
uptyngto tyle tysiecy lat, owe — wydawaloby si¢ — niezyciowe zakazy wcigz
sg przestrzegane? Jakkolwiek zabrzmi to paradoksalnie, Szabat stuzy zyciu.
Zachowywanie go ksztaltuje umiejetnos¢ uniezalezniania si¢ cztowieka od
rzeczy. Zydzi w tym dniu zyja tak, jakby byli niezalezni od cywilizacji tech-
nicznej. Powstrzymujg si¢ przed aktywnoscia, ktéra ma na celu przetwarza-
nie rzeczy w przestrzeni. Siddmy dzien jest przedsmakiem przyszlego swiata
(hebr. haba olam). Jest ,,punktem”, w ktérym czas nie ptynie jednostajnie, lecz

4 Zob. A. S e gre, Il Sabato nella storia e nella tradizione ebraica, w: L'uomo nella Biblia
e nelle culture ad essa contemporanee. Atti del simposio per il XXV dell’Associazione Biblica Ita-
liana, Paideia, Brescia 1975, s. 79-145.

4 Opis charakteru dnia, ktéry bedzie pelnym Szabatem (odpoczynkiem w zyciu wiecznym),
pochodzacy z pierwszego rozdziatu Awot d’Rabbi Natan gtosi, ze jest to czas, w ktérym ,,nie ma ani
jedzenia, ani picia, ani ziemskich spraw, a sprawiedliwi siedzg na tronach, w koronach na gtowach,
i raduja si¢ blaskiem Szechiny”(por. Berachot 17a).

4 W traktacie Szabbat judaizm ustanawia wiele innych przykazaii (hebr. micwot), ktérych wy-
pelnienie jest konieczne, aby uswigci¢ Szabat. Zbidr prac zakazanych zostal w Talmudzie poszerzony
o tak zwane chazerot. Sg to czynnosci, ktére same w sobie nie famig zakazu pracy w Szabat, ale s3
bardzo zblizone do zakazanych i nie powinny by¢ wykonywane, aby przez nieuwagg nie przekroczyé
tej cienkiej bariery (i nie naruszy¢ nakazéw Tory).

4 Zob. Juwenalis, Satyra XIV, tham. J. Sgkowski, w: Trzej satyrycy rzymscy. Horacy.
Persjusz. Juwenalis, oprac. L. Winniczuk, ttum. J. Czubek, J. Sgkowski, PWN, Warszawa 1958.
Por. tez: S. Bacchiocchi, Od soboty do niedzieli, ttum. A. Gérski, Znaki Czasu, Warsza-
wa 1985, s. 190.
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ulega swoistej kondensacji*’. Czas jest dla ludzi nieprzenikniony, na zawsze
pozostanie poza zasi¢giem i wtadzg cztowieka, poniewaz nalezy on tylko i wy-
tacznie do Boga. Jako taki jest czyms wyjatkowym, a jego dobre przezywanie
stanowi wyzwanie dla wspdtczesnego cztowieka.

SWIETE WYDARZENIA

Judaizm mocno podkresla poczucie zwigzku Swigtosci z czasem, ze Swig-
tymi wydarzeniami, ktére kolejno wyznaczaja bieg catego roku. Pewien Zyd,
bedac w synagodze, ustyszat pytanie: ,,Kiedy w tym roku jest Chanuka?”. W od-
powiedzi ustyszat: ,, Tak jak zawsze — 25 dnia miesigca Kislew”. Ta zartobliwa
rozmowa zwraca uwage na fakt, ze daty swiat zydowskich nie zmieniajg si¢ co
roku, obchodzi si¢ je zawsze tego samego dnia, ale odbywa si¢ to wedtug kalen-
darza zydowskiego, ktory jest jednym z najbardziej skomplikowanych elemen-
tow zydowskiego zycia*. Kalendarz daje gleboki wglad w historie, praktyki
i swietowanie narodu zydowskiego. Wskazuje nie tylko na to, jak silnie tradycja
zakorzeniona jest w Swiecie przyrody, ale takze informuje o charakterze zydow-
skiej duchowosci. Kazdy dzied w zyciu Zyda musi by¢ poszukiwaniem sensu,
odpowiedzig na Boze wezwanie. Temu stuzg modlitwa i przykazania w powig-
zaniu z naukg (szukaniem sensu z pomocg Tory). Jednostajnie uptywajace dni
roku stanowig dla cztowieka wyzwanie, nie pozwalajg mu popas¢ w zyciowg
rutyng. Dla kazdego Zyda, ktdry stara si¢ zy¢ w harmonii z czasem — swigtym
czasem — monotonia i powtarzalnos¢ praktycznie nie istniejg.

Swieta zydowskie rokrocznie obchodzone wedtug kalendarza réznia sie
zasadniczo od wyjagtkowego dnia, jakim jest Szabat. Po pierwsze, cztowiek
nie decyduje o zaistnieniu i trwaniu Szabatu, gdyz ustanowit go Bog. Poczatek
1 same obchody pozostatych swiat zaleza od ustalen czlowieka. Po drugie,
Swietos¢ Szabatu trwa bez wzgledu na to, czy czlowiek uznaje ja, czy nie,
natomiast Swigtos¢ innych dni swiatecznych zalezy od dzialania czlowieka.

Swieta, obrzedy i obyczaje zydowskie sa bardzo stare i zréznicowane. Cho¢
w wigkszosci ich rodowdd zwigzany jest z uprawa roli, gteboko tkwig w historii,
upamigtniajac wydarzenia z dziejow narodu. Przeksztalcenie Swigt rolniczych
w upamietnienie wydarzen historycznych, byto bardzo waznym faktem. Swieta
starozytnych ludéw scisle wigzaty si¢ z porami roku, gdyz swietowano to, co

47 Judaizm pielegnuje wizj¢ zycia cztowieka jako pielgrzymki do siédmego dnia. Heschel, kori-
czac swojq ksigzke o Szabacie, napisal: ,Wiecznos¢ wyraza dzien” (Szabat i jego znaczenie dla wspot-
czesnego cztowieka, s. 85).

*# Wigcej na temat kalendarza zob. A. N e h e r, Empiryczne pojmowanie czasu w judaizmie,
w: Czas w kulturze, s. 277-289.
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si¢ w nich dziato. W judaizmie Pesach, pierwotnie swieto wiosny, stato si¢ upa-
mietnieniem wyjscia z Egiptu, Swieto Tygodni (hebr. Szawuot), a dawne $wigto
plonéw pod koniec okresu zniw pszenicy, stalo si¢ upamigtnieniem dnia nada-
nia Tory. Judaizm podkresla jedynos¢ wydarzen, ktérych inicjatorem jest Bog:
wybawiciel, objawiciel Tory. Swieta zydowskie maja za zadanie przypomina¢
i utrwala¢ w pamigci rézne wydarzenia, tym samym doroczne Swigta wskazuja
punkty czasu, w ktérych uobecniajg si¢ przesztoscé i przysziosc.

W Torze na okreslenie Swieta uzyto dwoéch wyrazéw: ,,chag” i ,,moed”.
Obydwa zwigzane sg z ideg Swigtowania, taficzenia, radosci w stosownym
czasie. Dzien Swigteczny jest wspdlnym przebywaniem Boga z Jego ludem
w okreslonym miejscu i czasie. Podkresla to rowniez inne stowo stosowane
do okreslenia swieta — ,,mikra kodesz” (zwotania swigte). Lud gromadzi sie,
aby we wspdlnocie uswigci¢ rytualem dzien swigteczny. Stosowny moment,
ktory pozwala zaznaé najblizszej obecnosci Boga, uswieca dany dzien i odréz-
nia go od innych, zwyczajnych dni. Dzier Swigteczny przynosi wytchnienie
i odmiane. Miejsce zabronionej pracy (hebr. melacha) zajmuje Swigta postuga
(hebr. awoda). Cztowiek nie dysponuje swoim czasem, lecz podczas rytualne;
ceremonii poswieca go Bogu. Rytuat kieruje cztowieka ku temu, co Swigte.
Wzajemna relacja dotyczy nie tylko Swiat, lecz takze przestrzegania wszyst-
kich nakazow i ustaw: ,,USwieccie si¢ wigc 1 badZcie Swigetymi, bo Ja jestem
Swigty. Ja, Pan, Bog wasz! Bedziecie strzec ustaw moich i wykonywac je. Ja
jestem Pan, ktéry was uswieca!” (Kpt 20, 7). Swieto zydowskie istnieje na
bazie tej wi¢zi i w niej trwa. Jedynie dzigki bliskosci Boga cykl swigt moze
okreslac strukturg zycia, ksztattowac jednostke i wspolnotg.

Aby swieci¢ Szabat, Zydzi nie potrzebuja zadnego rytualnego przedmio-
tu, gdyz sam w sobie Szabat jest symbolem. W przypadku wigkszosci swiat
przedmioty obrzedowe sg niezbedne do religijnych praktyk. Nalezy jednak
pamigtac, ze przedmioty sg instrumentami, a nie obiektami kultu. Przedmiotéw
takich nie cechuje nieodigczna Swietos¢. Nalezg do nich maca (niekwaszony
chleb spozywany na Pesach), szofar (r6g barani uzywany w Nowy Rok), lu-
law (galazka palmy w $wigtecznym bukiecie uzywana w Swieto Namiotow),
szatas (Swieto Sukot). Celem przedmiotéw sztuki rytualnej w judaizmie jest
umocnienie upodobania do wypetniania aktéw religijnych (hebr. micw), nie
za$ wzbudzenie mitosci do Boga. Speiniajg one funkcje religijng, ale same
w sobie nie maja religijnych tresci. Rytual zydowski moze by¢ zatem okreslony
jako forma istniejgca w czasie, jako architektura czasu.

*

Czas jest miarg zmian i jedng z podstawowych wielkosci fizycznych, ktdra
wraz z przestrzenig jest miejscem bytowania stworzenia. Rozumienie czasu
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wynika z og6lnej mentalnosci wlasciwej danej kulturze, zachodzi jednak row-
niez proces odwrotny: rozumienie czasu stanowi czynnik ksztaltujacy dang
kulturg. Spos6b odczuwania i rozumienia czasu nadaje jej swoisty koloryt.
Judaizm wychodzi poza ide¢ czasu cyklicznego. Czas ma poczatek i koniec,
a Bog juz nie przejawia si¢ w czasie kosmicznym (jak bogowie w innych
religiach), lecz objawia si¢ w nieodwracalnym czasie historycznym. Biblia
hebrajska, postugujgc si¢ opisami temporalnymi, przedstawia tajemnice Bo-
zego Objawienia.

Od poczatku Izrael pielggnowat w tradycji Swigte wydarzenia, a nie miejsca.
Gora Synaj — wyjatkowe miejsce spotkania Boga i cztowieka, nie ma w sobie
krzty swigtosci i nie jest obiektem kultu ani pielgrzymek, podczas gdy wydarze-
nie nadania Tory i zawarcia przymierza stanowi centralng oS teologii zydowskie;j.
Tym, co zostato okreslone jako swiete w opisie aktu stworzenia, nie jest jakie-
kolwiek swiete miejsce, ale wlasnie czas — Szabat, dziefi, w ktérym przestaje
si¢ manipulowac rzeczami, przestrzenig, Swiatem materii. W judaizmie droga do
spotkania z Bogiem wiedzie tylko przez krélestwo czasu, a podstawowym celem
wielu praw religijnych jest uswigcenie: ludzkich dziatan, przestrzeni i czasu.
,,BadZcie Swigtymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bég wasz!” (Kpt 19, 2).

Czas sam w sobie jest wedlug Tory materialem, ktéry ma by¢ wykuty
i uksztaltowany przez cztowieka, tak jak cztowiek ma za zadanie wykuc i uksztat-
towaé wszystkie materialy boskiego stworzenia. Czas moze zosta¢ uswigcony
— moze sta¢ si¢ bardziej ,,porowaty”’, by méc wchiania¢ wigcej wszechobecne;j
rzeczywistosci swego Stworzyciela. Tak si¢ dzieje, gdy jest wykorzystywany
do dobrych i boskich celéw. Swieta zydowskie, a przede wszystkim Szabat, sa
kontrapunktem zycia, niejako melodig trwajacg pomimo wstrzaséw i zmiennych
kolei losu.
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Janusz JUSTAK

CZY MOZEMY MIEC POJECIE CZASU?

Czas, inaczej niz przestrzen, jest istnoscig wszechobejmujgcq i nieubtagang. Za-
razem jednak jego Zrodtowe okreslenia zawierajg wyobrazenie zgodnego wspot-
istnienia i by¢ moze takze wspotdziatania rzeczy ze sobq, ktdrego nie odnajdujemy
w pojeciu relacji przestrzennych, kojarzonych raczej z rywalizacjq, walkg o za-
Jecie jak najlepszej pozycji.

Czas jest naturalnym aspektem ludzkiego zycia i dosSwiadczenia, czyms
nieodlgcznym od naszego istnienia. Pozostajac w czasie, ulegamy jego oddzia-
tywaniu, wszystko bowiem, czego doswiadczamy i o czym myslimy, rozgrywa
sie w czasie. Nawet odlegle wydarzenia, zwlaszcza gdy bylismy ich Swiadkami,
ciagle powracajg i na nowo odzywaja, nie pozwalajgc nam o nich zapomniec.
Ale i my sami jesteSmy, w pewnym osobliwym sensie, czasem, bo czas zyje
takze w nas i, méwiac nieco gornolotnie, dosiega nas od wewnatrz. A skoro
mozemy juz na wstepie, bez wigkszego przygotowania i namystu, tyle — az
tyle! — powiedzie¢ o czasie, zdolni jesteSmy do tego, by mie¢ jakies jego poj-
mowanie, a wiec 1 pojecie.

I rzeczywiscie, konceptualizacje czasu, czy wrecz jego wyktadnie, odnaj-
dujemy w niemal kazdej epoce historycznej i tradycji kulturowej, a takze na
terenie poszczegdlnych nauk — przyrodniczych, humanistycznych i spotecz-
nych. W kazdej z tych dziedzin dokonuje si¢ szczegdtowych klasyfikacji i wy-
r6znia pojmowanie czasu charakteryzujace, na przyktad, umystowos¢ grecka,
muzulmanska, afrykarnska czy japoniska, a takze jego rozumienie w fizyce,
kosmologii, biologii, psychologii, ekonomii'. Skad zatem w ogdle pytanie, czy
mozemy miec pojecie czasu? Czy stawianie tego pytania jest uzasadnione?

AUTONOMICZNY CHARAKTER ZDOLNOSCI POJECIOWANIA

Zdolnos¢ tworzenia pojgé, zwlaszcza takich, za pomocg ktérych cos si¢
ocenia lub kwalifikuje, pojawia si¢ juz we wczesnym dziecifistwie i jest zwig-
zana z trwajacym przez cale zycie rozwojem wladzy wydawania sgdéw. C6z
moze wydawac si¢ prostsze niz stwierdzenie, ze cos jest tatwe, a cos innego
trudne, ze cos jest stuszne, a cos niestuszne, ze ten kwiat jest piekny, a tamten

' Por. Czas w kulturze, red. A. Zajaczkowski, PIW, Warszawa 1988, s. 5-11.
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pan niesympatyczny? Jak zauwazyt Kant, kazdy z takich sadéw opiera si¢ na
samej tylko zdolnosci refleksyjnego ujmowania tresci mysli i postgpuje od
tego, co jednostkowe, do tego, co ogdlne, wytacznie na mocy decyzji, bez
odwotywania si¢ do nadrzg¢dnych regul’.

Totez gotowos¢ do wyrazania mysli w formie jednoznacznych stwierdzen
odnoszonych do ztozonych cech przedmiotéw lub aspektow bezposrednio
przezywanych sytuacji, z zupelnym pominigciem innych, ktére w innych przy-
padkach doswiadczenia nalezaloby uzna¢ za nie mniej donioste, wigze si¢ ze
zdolnoscig instynktownie ponawianej w refleksji rekonstrukcji wtasnego i zbio-
rowego doswiadczenia®. To zas ostatnie dokonuje si¢ zawsze w pewnych ramach
wskazujacych, iz trafne, a w rezultacie takze rozumne odniesienie naszych mysli
do zewnetrznego Swiata nigdy nie przebiega momentalnie.

Kazdy akt refleksji i towarzyszacego mu wydania sagdéw potrzebuje upty-
wu czasu niezbgednego do jego zaistnienia i zdystansowania si¢ do siebie w ko-
lejnych prébach namystu nad sobg, co udang rekonstrukcje dosSwiadczenia
czyni w ogble mozliwg. Nie wymaga natomiast zadnej determinacji ptynace;j
Z zewnatrz. ,,Autonomia czynnosci umystowych — twierdzi Hannah Arendt —
implikuje brak ich uwarunkowania; zadne okolicznosci zycia czy Swiata nie
wplywaja na nie bezposrednio [...] Zasady, wedle ktérych dziatamy, i kryteria,
wedle ktérych sadzimy i zyjemy, zaleza w ostatecznosci od zycia umystu™.
Autonomiczny charakter zdolnosci pojgciowania jest najwyrazniejszy wiasnie
w przypadku sadéw refleksyjnych, wznoszgcych sie od tego, co jednostkowe,
do tego, co ogdlne w medium samej mysli, jakby Swiata zewngtrznego w ogdle
nie bylo. Dlatego powiada si¢ czgsto, iz refleksja, jakby z samej swej natury,
jest czyms niekoniecznym, przeciwnie niz wola. W kazdej chwili bieg naszych
mysli moze zostaé przerwany i na powrot wznowiony, bez wyraznego odnie-
sienia pomyslanej tresci do aktualnej chwili.

Takze realnego istnienia czasu, wraz z jego rutynowym podzialem na
terazniejszos¢, przesztos¢ i przysztosé, nie trzeba zaktadaé, ani wyobrazad
sobie jego bytowania pod postacig jakiejs catkowicie transcendentnej rzeczy
wymykajacej si¢ jasnemu przedstawieniu, gdy si¢ chce utworzy¢ jego poje-
cie. Mozna wszakze urobi¢ sobie pojecie rzeczy nieistniejacej, przystowiowe;j
Atlantydy, lub sytuacji niemajacej — z racji empirycznych lub logicznych —
szans zaistnienia, a jednoczesnie analizowac ich tres¢ i forme¢, wnika¢ w ich
strukture. Pojecie czasu nie jest pod tym wzgledem ani osobliwe, ani zagadko-
we, jak si¢ czesto twierdzi, nie odr6zniajgc wyraZznie pojecia czasu od mozli-

2 Por. I. K ant, Krytyka wladzy sqdzenia, ttum. J. Gatecki, PWN, Warszawa 1986, s. 24-26.

* Por.R. Pitat, Oistocie pojed, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa
2007, s. 18.

* H. Arendt, Myslenie, ttum. H. Buczyiiska-Garewicz, Czytelnik, Warszawa 1991, s. 113n.
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wych sposobdw jego doswiadczania i konceptualizacji tworzonych w oparciu
0 wybidrczo dobrany zespdt danych. Nie jest tez ono Zrédlowo usytuowane
wylacznie w obrebie niekomunikowalnych innym doznan egzystencjalnych.
By¢ moze dopiero sam czas pozostaje dla nas zagadka. Ale jak moglibysSmy
cokolwiek na ten temat wiedzie¢, nie majgc jego pojecia, trzezwej proby jego
pomyslenia?

PRZYRODOZNAWCZE KONCEPCJE CZASU

O nieusuwalnej obecnosci pojecia czasu w refleksji nad swiatem zdaje si¢
zatem swiadczy¢ juz sam fakt jego powszechnego stosowania zar6wno w nauce,
jak i w zyciu codziennym. W naukach przyrodniczych czas jest zwykle rozumia-
ny jako tatwa do wyobrazenia kategoria czysto fizykalna, czwarta wspétrzedna
czasoprzestrzeni, potocznie nazywana czwartym wymiarem. Kategoria ta jest
nieodzowna w naukowych prébach eksploracji proceséw przyrodniczych?®. Te
bowiem, z samej swej natury, sg ruchem, zmiang, wzrostem, stawaniem sig,
rozwojem, przeptywem, przemijaniem i zanikaniem, co wigze je bezposrednio
wtlasnie z czasem jako ich aspektem iloSciowym. Czas mierzy si¢ w fizyce
zawsze za pomocg ruchu, a scislej méwiac, jego wyrdznionych czgsci. Dlatego
pierwszorzedne znaczenie ma w niej ruch okresowy, wykorzystywany zaréwno
w zegarach naturalnych (stonecznych, ksigzycowych, wodnych, piaskowych
czy ogniowych), jak i skonstruowanych przez cztowieka (mechanicznych, elek-
trycznych, kwarcowych, atomowych czy pulsarowych).

O ile jednak pojecie ruchu rozumie si¢ szeroko, jako kazdy rodzaj okreso-
wej zmiany, obejmujgcej takze zmiany jakosciowe, o jego zwigzku z pojeciem
czasu mozna zasadnie méwié takze w dziedzinie zjawisk badanych w psy-
chologii, biologii, medycynie i naukach spotecznych. Nie potrafimy méwic
i mysle¢ o czasie jako o realnosci samej w sobie, w zupelnym oderwaniu
od swoistych wtasnosci rzeczywistosci czysto zjawiskowej. Twierdzenie to
wydaje si¢ w rownym stopniu dotyczy¢ czasu fizykalnego czy biologicznego,
jak 1 psychologicznego (subiektywnego). Jedynie czas mierzony, ujmowany
w pewne rytmy lub cykle przemian, i odpowiednio w ramach kazdej z nauk
kategoryzowany — odnoszony zatem do réznych form zmian dokonujgcych
si¢ w obrebie poszczegdlnych dziedzin przedmiotowych — uznany by¢ moze
za istotny atrybut swiata realnego, fizycznego i psychofizycznego, a takze za
wtlasnos¢ dajaca sie logicznie wigzad z innymi istotnymi cechami przedmiotow
czy osobliwosciami ich zachowan.

> Por. K. M ainzer, The Little Book of Time, Springer-Verlag, New York 2002, s. 25n.
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Z praktyka mierzenia uptywu czasu za pomocg zjawisk okresowych zwig-
zana jest pewna mocno osadzona w mysleniu zdroworozsadkowym inter-
pretacja czasu obiektywnego, nazywanego takze absolutnym. Przyjmuje si¢
mianowicie, ze dlugosci przedzialéw migdzy poszczegélnymi zdarzeniami
w Swiecie fizycznym sg znaczeniowo tozsame z jednostajnie upty-
wajacym czasem wszechswiata, bedacym, jak sie dalej twierdzi, podstaw g
wszystkich innych mozliwych do wyrdznienia czaséw. Za jego jednostke uwa-
za si¢ przedzial, w ktéorym ma miejsce pewne zjawisko okresowe, czyli powtd-
rzenie si¢ tego samego naturalnego nastgpstwa zdarzen, na przyktad jakiegos
ruchu obrotowego lub drgania atomowego. Problem jednak w tym, iz nie wia-
domo, czy obserwowany juz w potocznym doswiadczeniu fakt wzajemnego
powigzania ruchu i przestrzeni stanowi wystarczajgcg podstawe do uznania, ze
czas ze swej istoty jest uchwyconym w pomiarze stosunkiem przestrzennym,
wyliczong liczbg ruchow dokonujacych si¢ w ramach pewnego z géry danego
kontinuum przestrzennego.

Trudnos¢ ta, dostrzezona juz przez eleatéw, a w dociekaniach Sw. Augus-
tyna nad czasem uznana za niemozliwa do rozwigzania przez ludzki rozum,
stanowi — jak si¢ zazwyczaj uwaza — podstawowg kwesti¢ sporng, w naukach
przyrodniczych pomijang lub uwazang za pozorng. Na gruncie nauk empi-
rycznych zagadnienia tego nie sposéb nawet postawi¢. W fizyce na przyktad,
przez scjentystow uznawanej za jedyne wiarygodne Zrédlo wiedzy o czasie,
problemu tego sie nie podejmuje: istota czy natura czasu jest zwrotem stow-
nym niemajgcym wyktadni Scisle empirycznej, pojgcie to nie figuruje przeto
na liscie kategorii Scisle naukowych. Jednakze w filozofii przyrody i meta-
fizyce na pytanie, czy czas fizykalny moze by¢ traktowany jako absolutny
wyznacznik wszystkich innych jego pojmowan, udziela si¢ zwykle odpowiedzi
negatywnej: mechanistyczne rozumienie czasu stanowi zaledwie jedng z wie-
lu mozliwych interpretacji jego natury. Zaznacza si¢ ponadto, ze to gtéwnie
z racji praktycznych czasowi fizykalnemu przypisuje si¢ zazwyczaj funkcje
uniwersalnego spoiwa wszystkich innych funkcjonujacych w nauce i kulturze
koncepcji czasu. Najtatwiej go mierzy¢ i z najwigksza precyzjg mozna to robic,
a1 samo jego rozumienie nie nastrecza wigkszych trudnosci.

Juz jednak w naukach przyrodniczych uwidacznia si¢ niemoznos¢ oddzie-
lenia pojmowania czasu — w tym takze sposobu jego pomiaru — od hipotez
dotyczacych specyfiki, charakteru i natury zjawisk badanych w poszczegdl-
nych dyscyplinach. Na przyktad w geologii uptyw czasu jest dostrzegalny
nie tyle dzigki regularnym zjawiskom badanym przez fizyke, ile raczej za
posrednictwem niewyraznych i rozproszonych sladéw pozostawionych przez
dokonujace si¢ w niejednakowym tempie przemiany, ktérym Ziemia podlegata
przez — jak si¢ obecnie przyjmuje — kilka miliardéw lat swojej dotychczasowej
ewolucji. Jeszcze u schytku osiemnastego wieku niemiecki geolog i mineralog
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Abraham Gottlob Werner wysungt przypuszczenie, ze utozenie warstw skal-
nych w okreslonej kolejnosci jest Swiadectwem uptywu realnego czasu Ziemi,
obrazujacym nastepstwo zachodzgcych w jej historii przemian. Kazda bowiem
warstwa kopalna reprezentuje konkretne odcinki czasu, w ktérych przebiegato
jej formowanie. Werner sformutowatl réwniez zasadg superpozycji méwiaca,
ze kazda warstwa jest najprawdopodobniej starsza od warstwy lezacej na niej
i mlodsza od warstwy lezacej pod nig.

Hipoteza ta zostala uznana za podstawe wyjasniania wielu osobliwosci
historycznego ksztaltowania si¢ obecnego wygladu Ziemi. Obowigzuje ona
rowniez w paleontologii. Podobnie jak geolog, slady dzialania czasu biolo-
gicznego paleontolog odnajduje w poszczegélnych warstwach skat osadowych
oraz w tkwigcych w nich skamienialosciach. Z powodu jednak ich wielosci,
niejednorodnego charakteru i rozmaitego stopnia kompletnosci, stosowanie
do ich wyjasniania jednej tylko miary czasu, na przyktad czysto fizykalnej,
ani w geologii, ani w paleontologii nie jest mozliwe. Odcisnigty w warstwach
skalnych zapis czasu geologicznego swiadczy niezbicie o jego niejednostaj-
nym uptywie i epizodycznym sposobie formowania si¢ szczgtkow kopal-
nych. Jakkolwiek badacz ewolucji naturalnej moze a priori przyjaé, ze tempo
zmian ewolucyjnych bylo w poszczegdlnych fazach rozwoju Ziemi i biosfery
w przyblizeniu jednakowe, a zmiany dokonywaty si¢ stale i w sposéb ciagly,
zalozenie to nie znajduje odzwierciedlenia w nagromadzonych danych em-
pirycznych. Wynika to juz z samego sposobu powstawania skal osadowych,
uformowanych prawdopodobnie w stosunkowo krétkich przedziatach czasu,
poprzedzielanych w zapisach kopalnych licznymi przerwami w sedymentacji.
Ale nie da si¢ réwniez dowies¢ z calg pewnoscig twierdzenia przeciwnego.
,,Jesliby nawet ewolucja miata nieciggly charakter — stwierdza Jerzy Dzik — nie
datoby si¢ tego wykazaé przy pomocy zapisu kopalnego, skoro on sam jest
z natury przerywany”’.

Metafizyczne zalozenie, ze czas natury uptywa jednostajnie i liniowo, bez
dhuzszych faz zastojow lub przyspieszen, ze zatem tworzy ontyczne continuum
petnigce funkcje matrycy dla wszelkich mozliwych w Swiecie przeobrazen,
wydaje si¢ oczywiste tylko na terenie fizyki klasycznej. Juz w mechanice
kwantéw, a w jeszcze wigkszym stopniu w biologii i naukach o historii Ziemi,
przekonanie to zyskuje status co najwyzej prawdopodobnego zatozenia, kryja-
cego w sobie element zardwno wartosciujacy, jak i wyobrazeniowo-pojgciowy.
O czasie nie da si¢ wszakze myslec jak o pierwszej lepszej rzeczy, obojetnie
i bez najmniejszego zaangazowania.

¢ J. D zik, Czas geologiczny a paleontologiczne metody odtwarzania ewolucji, tekst opracowa-
ny na potrzeby kursu przeprowadzonego w Instytucie Zoologicznym Uniwersytetu Wroctawskiego,
11 V 2002, http://www.ewolucja.org/w3/d3/d33-2a.html.
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Uczeni chcieliby poznaé obiektywny czas Ziemi i Wszech§wiata, precy-
zyjnie wyznaczy¢ jego eony, ery, okresy, epoki i wieki, oszacowac jego bez-
wzgledng rozpietosc i przewidzied, ile jeszcze zdarzen o zasiggu kosmicznym
zajdzie przed jego konicem. Czastkowym owocem tych staran jest opracowana
w 2010 roku przez Migdzynarodowg Komisje Stratygrafii tréjwymiarowa ta-
bela stratygraficzna, przedstawiajaca w formie graficznej — poprzez nawig-
zanie do obrazu ruchu wskazéwek na tarczy zegara — przebieg historii Ziemi
skonstruowany na podstawie nastgpstwa procesOw geologicznych i warstw
skalnych. Z jednej strony, tabela ta jednoznacznie definiuje oficjalng termino-
logie okresow geologicznych oraz wprowadza nowy, oparty na najnowszych
badaniach, podzial poszczegdlnych faz ksztaltowania si¢ obecnego wygla-
du planety. Z drugiej jednak strony tabela pokazuje, ze wszystkie stosowane
W nauce sposoby szacowania bezwzglednego czasu trwania wyosobnionych
w procesie przemian skorupy ziemskiej obszarow muszg by¢ uzupeinione me-
todami pozwalajgcymi okresli¢ jedynie wiek wzgledny, odniesiony do innych
warstw i cykléw zmian.

Ich swiadectwem sg Slady pochodzgce z innych rejonéw planety lub cechu-
jace si¢ teksturg pozwalajacg okresli¢, w jaki sposdb dana skata powstawata
oraz jakie warunki panowaly w tym czasie na Ziemi. Pomiar czasu jest w tym
przypadku nieodtgczny od préb poznania jakosciowych aspektéw procesu geo-
logicznego. Nie jest on zatem procedurg o charakterze czysto iloSciowym.

Metoda stratygraficzna stanowi jeden z wielu sposobdéw wyznaczania wieku
wzglednego; procz niej stosuje si¢ metode paleontologiczng, petrograficzng
oraz analiz¢ pytkowg (palinologi¢). Takze metody bezwzglednego pomiaru
uptywu czasu sg w naukach o historii Ziemi zréznicowane. Zadna z nich nie
daje jednak peinej gwarancji okreslenia wieku w sposéb nienasuwajacy zad-
nych watpliwosci. Na przyktad metoda dendrochronologiczna, oparta na anali-
zie rocznych przyrostow stojow i pierscieni drzew, dostarcza wprawdzie bardzo
doktadnego sposobu szacowania bezwzglednego wieku skal, lecz jej zasieg
czasowy jest bardzo ograniczony. Takze metody radiometryczno-izotopowe,
w $Swiadomosci potocznej najbardziej obiektywne, nie sg pozbawione wad.
Ich zasigg czasowy rowniez jest ograniczony. Nie znajgc pierwotnego sktadu
pierwiastkéw promieniotwérczych w skatach pochodzacych z najwczesniej-
szych stadiéw rozwoju Ziemi, nie mozemy z catg pewnoscia wiedzie¢, jakiego
rzedu wielkoscig jest wiek naszej planety czy Uktadu Stonecznego. Dane na ten
temat trzeba czerpac z innych nauk, na przyktad z obserwacji astronomicznych,
zaktadajac, ze bieg wypadkow tworzacych dotychczasowa ewolucje zycia byt
procesem postepowym i regularnym, a wiec w jakims sensie racjonalnym. Zato-
zenie to wydaje si¢ naturalne, skoro w zadnym krytycznym momencie swojego
rozwoju proces ewolucyjny nie zalamat si¢, a w ostatnim okresie, plejstocenie
i holocenie, doznal nawet znacznego przyspieszenia i intensyfikacji.
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Trudno bytoby jednak utrzymywac, ze dopatrywanie si¢ w ewolucji natu-
ralnej pierwiastka racjonalnego wynika z samych tylko przestanek empirycz-
nych i nie zawiera domieszki metafizyki — dobrej lub tez ztej. Oceny znaczenia
owej metafizyki sa, jak wiadomo, bardzo zmienne i mozna zasadnie twierdzic,
ze zalezg gtéwnie od przednaukowych, spontanicznie ksztalttowanych zapatry-
war na natur¢ czasu, skrz¢tnie przemycanych do koncepcji, ktérym w dobre;j
wierze nadaje si¢ miano scisle naukowych.

CZAS A POJECIE PRZESTRZENI

Podstawowym problemem, ktéry nasuwa sie, kiedy usitujemy pomyslec
czas, jest trudnos¢ zwigzana ze sformutowaniem przekonujacych argumentéw na
poparcie tezy, ze jest on realnoscig obiektywng, niezalezng od aktywnosci umy-
stu oraz od funkcji, jakie termin ,,czas” — stowo o niejasnym sensie przedmioto-
wym — a takze samo doswiadczanie czasu, pelnig w ludzkim zyciu i poznaniu.
Stad wiasnie dominacja w mysli nowozytnej koncepcji subiektywistycznych,
sytuujacych czas, a w konsekwencji takze przestrze, w obrgbie samej tyko
Swiadomosci poznajacej, naturalistycznej lub interpretowanej transcendentalnie.
Stad takze, idac dalej, przekonanie o niemoznosci dotarcia do swiata realnego
i tendencja, by Swiat czlowieka, a nawet nature, traktowac jako w catosci ukon-
stytuowane przez dzialajgcy podmiot, a stanowisko realistyczne zastepowac
w metafizyce r6znymi odmianami idealizmu lub antyrealizmu.

Wedtug zgodnej opinii wielu autoréw trudnosé, jaka si¢ tu pojawia, wyrasta
z jakoby przyrodzonej ludzkiemu umystowi sktonnosci do mieszania pojecia
czasu z pojeciem przestrzeni oraz do podyktowanej wzgledami praktycznymi
niechgci czy wrecz niemoznosci ich wyraznego oddzielenia. Pojecie przestrze-
ni, jako bardziej zgodne ze zdrowym rozsadkiem i praktyka dnia codziennego,
narzuca si¢ niejako samo i nie rodzi zasadniczych watpliwosci co do tego, czy
jest okresleniem czegos realnego. Czas, a raczej sposob, w jaki o nim myslimy
Iub go doswiadczamy, prowadzi natomiast do licznych trudnosci, na przyktad
sprzecznosci wewnetrznych lub paradokséw, wielokrotnie analizowanych w hi-
storii filozofii i traktowanych jako dowdd niemoznosci jego spéjnego pomysle-
nia, a co za tym idzie takze uznania za jakas posta¢ bytu realnego.

I rzeczywiscie, na pierwszy rzut oka czas wydaje si¢ czyms przeciwstaw-
nym przestrzeni i o wiele bardziej problematycznym. Ma on wyraznie okreslo-
ny kierunek, ptynie zawsze od przesztosci ku przysztosci i1 nigdy nie zawraca.
Totez w czasie nie sposéb poruszac si¢ swobodnie, jak w przestrzeni, w ktdrej
zaden kierunek nie jest uprzywilejowany ani specjalnie wyr6zniony. W pet-
ni uzasadniona wydaje si¢ przeto metafora czasu jako pradu rzeki, ktéry nas
porywa i unosi, nie dajac szans obrania kierunku zgodnego z naszg wolg czy
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pragnieniami. Czas mégiby by¢ takze poréwnany do absolutnego wladcy zycia.
Wszystko bowiem, tak diugo jak istnieje, zajmuje calos¢ czasu, w ktérym ist-
nieje. Jak zauwazyt Schelling w uzasadnieniu swej odmowy akceptacji Kanta
subiektywistycznej koncepcji czasu, czas rodzi si¢ i istnieje w samej rzeczy,
a nie poprzez dotaczenie do niej czegos zewnetrznego’. Rzecz ma strukture
czasowg nie dlatego, ze jest umiejscowiona w czasie, lecz stad, ze jest czasowa
jako taka. Nie sposéb zaistnie¢ w czasie tylko na prébe lub czgsciowo. Taki
sposdb istnienia przystuguje raczej istnieniu przestrzennemu, polegajgcemu na
pozostawaniu w okreslonych miejscach, o ktérych zajgcie mozna zabiegac lub
walczy¢. W istnieniu czasowym nie ma niczego, czemu by mozna byto nadaé
miano ,,zajetej pozycji’®. Pojecie lokalizacji w czasie, cho¢ czgsto uzywane —na
przyktad w odniesieniu do czasu minionego — w Scistym znaczeniu pozbawione
jest sensu. Nikt nie moze nikogo wyprze¢ z jego usytuowania czasowego. Co
wigcej, nie potrzebuje tego czynié: trwanie czasowe nie wyklucza istnienia
innych bytéw w nie mniejszym stopniu czasowych, a wrecz je zaktada.

Czas, inaczej niz przestrzen, jest zatem istnoscig wszechobejmujaca i nie-
ubtagang. Zarazem jednak jego Zrédlowe okreslenia zawierajg wyobrazenie
zgodnego wspdlistnienia i by¢ moze takze wspoldziatania rzeczy ze soba,
ktérego nie odnajdujemy w pojeciu relacji przestrzennych, kojarzonych raczej
z rywalizacja, walkg o zajecie jak najlepszej pozycji.

A jednak zdecydowane, bezkompromisowe przeciwstawianie czasu poje-
ciu przestrzeni bytoby zabiegiem karkotomnym i nie datoby si¢ przeprowadzié
konsekwentnie. Pokusa myslenia o czasie w kategoriach przestrzeni, tylekroc¢
pietnowana przez myslicieli o podejsciu antynaukowym lub romantycznym,
jest naturalng sktonnoscig ludzkiego umystu, odzwierciedlajaca giebokie po-
wigzania miedzy tymi dwoma formami bytu. Skoro o czasie nie mozemy méwic
ani go rozumied¢, nie majac Zadnej jego miary, nie powinniSmy w przestrzeni
upatrywac dlafd zagrozenia. Pomiar czasu wymaga ruchu, ruch przestrzeni,
a wiec takze czas, jako pewien aspekt ruchu, nie moze nie dziedziczy¢ po prze-
strzeni co najmniej niektorych jej wtasnosci. Gdyby tego rodzaju zaleznos¢ nie
istniata realnie lub w jakis sposéb deformowata naszg swiadomos¢ istnienia
(byta na przyklad powodem nieautentycznego bytowania), trafne okreslanie
czasu zajScia minionych zdarzeri (datowanie) byloby niemozliwie. Z tego sa-
mego powodu przewidywanie zdarzen przysztych (prognozowanie) bytoby
czyms catkowicie bezpodstawnym.

" Por. FW.J. Schelling, Die Weltalter. Fragmente, red. M. Schréter, Biederstein & Leibniz,
Miinchen 1946, s. 78n.

8 R. S cruton, Przewodnik po filozofii dla inteligentnych, ttum. S. Sowa, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 78.
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Pokrewienistwo czasu i przestrzeni uwidacznia si¢ na przyklad w sposobie,
w jaki o nich obydwu méwimy. Na przyktad wyrazenie ,,znajdowac si¢ w tym
samym miejscu” ma swoj naturalny odpowiednik w stwierdzeniu ,,wydarzy¢ si¢
w tym samym czasie”. Méwigc jezykiem Arystotelesa, tak jak istnieje zawsze
jakies ,,przed” i jakies ,,po” w odniesieniu do odlegtosci w przestrzeni, tak
tez istnieje ,,przed” i ,,po” w odniesieniu do zdarzeri zachodzacych w czasie’.
Zdolnos¢ czasowego porzadkowania zdarzen ksztattuje si¢ w Scistym powigza-
niu z postrzeganiem przestrzennego usytuowania przedmiotéw materialnych;
dziecko najpierw uczy si¢ rozpoznawac przestrzenny porzadek zdarzen i dopie-
ro po nabyciu tej umiejetnosci zdolne jest prawidtowo ustalac relacje czasowe.
Fakt ten Swiadczy o istnieniu realnego zwigzku mi¢dzy czasem a przestrzenia.
Wskazuje jednak rowniez, ze istnieje pewna obiektywna trudnos¢ w uswiado-
mieniu sobie réznicy miedzy przestrzennym a czasowym ,,przed” i ,,po0”.

Myslac o przestrzennym ,,przed” i ,,po”, wyobrazamy sobie przechodzenie
z jednego miejsca do drugiego, na przyktad mijanie pewnych miejscowosci
w czasie podrdzy, co pocigga za sobg branie pod uwage takze czasowych aspek-
tow tej sytuacji, z czym si¢ z kolei wigze sktonnos¢ do nadawania takze cza-
sowego sensu relacjom, ktére w swej istocie sg przestrzenne. To zas moze by¢
przyczyng zacierania roznic miedzy czasowym a przestrzennym porzgdkiem
zdarzen, powodem pomijania tego, ze w przestrzeni ,,przed” i ,,p0” sa zawsze do
pewnego stopnia wzgledne, zalezne na przyktad od tego, gdzie rozpoczgto nu-
merowanie poszczegolnych miejsc i w jakim kierunku wyruszono, podczas gdy
ich czasowe okreslenia sg ze swej istoty bezwzgledne, kierunku w czasie nie
mozna bowiem wybrac. Nie znaczy to jednak, ze trudnos¢ ta ktas¢ sie¢ musi cie-
niem na pojmowaniu relacji czasowych 1 skutkowac¢ czyms, co Bergson okres-
lat jako nieodiaczng od pracy intelektu sktonnos¢ do uprzestrzenniania czasu,
w czym egzystencjalisci znaleZli powdd, by ztowrogi w ich ocenie, publiczny
,»CZas zegarow” przeciwstawic czysto wewnetrznemu, ,,autentycznemu” poczu-
ciu czasu, pod wzgledem jakosci i struktury catkowicie odbiegajacego zaréwno
od czasu potocznego (ten, za Heideggerem, etykietuje si¢ jako ,,czas marny”),
jak 1 od czasu badanego przez nauke, rzekomo ,,zmatematyzowanego” i ,,pu-
stego”. Wbrew sugestywnej, lecz mimo to mylnej opinii Bergsona czas nie daje
si¢ wyraznie przeciwstawic¢ tresciom, ktérych wlasciwym trybem okreslenia sg
procedury postugujace si¢ pojeciem relacji przestrzennych!’.

® Por. A.G. Van Melsen, Filozofia przyrody, ttum. S. Zalewski, Pax, Warszawa 1968, s. 220.

" Por. M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, ttum. M. Kowalska, J. Migasifiski,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 434n. Polemizujac z Bergsonowskg koncepcjg czasu jako cia-
glego trwania danego w pozaprzestrzennym wgladzie intuicji, Merleau-Ponty utrzymuje, ze jednosci
czasu nie sposob wyjasnié — co postulowat Bergson — jego ciggtoscig, mimo ze jest ona jego wlasnoscig
istotna. ,,Zrédla czasu obiektywnego, z jego statymi miejscami krzepnacymi pod naszym spojrzeniem,
nie powinnismy szuka¢ w wiecznej syntezie, ale w zgodnym wspdtistnieniu i zazg¢bianiu si¢ przeszios-
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Réwniez poréwnanie czasu do rzeki nie wytrzymuje krytyki. Nie tylko
dlatego, ze rzeka jest tworem przestrzennym, rzeczg fizyczna. W istocie bo-
wiem tym, co ptynie i przeptywa przez waskg brame terazniejszosci, nie jest
sam czas, lecz zdarzenia, ktére potoczna wyobraZnia umiejscawia w rzece
czasu 1 pojmuje jako niezalezne od tego, czy juz zaszty, czy dopiero zachodzg
w jakims$ ,teraz”. Zdarzenia sg wigc traktowane jako niezmienne, pozbawio-
ne rozpigtosci czasowej elementy czasu; wlasnos¢ rozciagglosci przystuguje
dopiero procesom, ktdre sg czyms o wiele bogatszym i bardziej ztozonym niz
najwieksze nawet nagromadzenie zdarzen.

PROBLEM REALNOSCI CZASU

Czy takie zobrazowanie czasu jest jednak trafne? NajwyraZniej nie. Do tej
samej rzeki, na przyktad Wisty, mozna oczywiscie wejs¢ i dwa, i wigcej razy.
Nie mozna jednak sprawié, by dwukrotnie powtdrzyty si¢ te same momental-
ne scenariusze nierozciggtych zdarzen i by skutek dziatain dokonujacych sig¢
w jednym ,.teraz” byt doktadnie taki sam, jak w nastepnym. Wchodzimy zatem
powtornie do tej samej rzeki, lecz to, co nas spotyka, jest niepowtarzalne,
nieregularne, rozcigglte, mniej lub bardziej zaskakujgce, nieprzewidywalne.
Dlaczego tak jest? Tego nie wiemy, bo nie potrafimy wskaza¢ powodu, dla
ktérego swiat i czas sg takie, jakie sg. Z tatwoscig mozemy natomiast ustalic,
co jest Zrodtem pradéw rzecznych, gdzie majg one swéj poczatek, dlaczego sg
spokojne lub porywiste oraz dlaczego kierunek rzeki jest taki, a nie inny.

Prébom pomyslenia czasu jako bytu realnego z koniecznosci zatem towa-
rzyszy zagmatwanie mysli usitujacej jasno zdaé sprawe z czysto subiektyw-
nego odczucia czasu jako sity niezaleznej od cztowieka. Sadzi si¢ zazwyczaj,
ze myslimy w czasie i1 ze myslimy dzigki temu, iz czas w ogéle jakos jest
— juz to jako sktadnik, juz to jako konieczny warunek jakiegokolwiek bycia.
Trudno wszakze bytoby wyobrazi¢ sobie bezczasowy proces myslowy, zupet-
nie pozbawiony zaréwno antecedenséw, jak i logicznych nastgpstw wyjetych
spod dzialania teraZniejszosci, niewymagajacych przeto dalszej pracy. Jako
czes¢ realnego Swiata myslenie jest niczym wigcej, jak tylko subtelng forma
dzialania, niestusznie przeciwstawianego rzekomo biernym aktom kontem-
placji — dzialania wprawdzie niewidocznego, dokonujacego si¢ w ukryciu,
lecz majgcego wiele wspdlnego z dziataniem materialnym, zdolnego w kazde;j
chwili do obiektywizacji swych tresci. Jednakze rezultaty myslenia — pojecia

ci i przysztosci poprzez terazniejszos¢, w samym mijaniu czasu. Czas utrzymuje to, co powotat do
istnienia, cho¢ zarazem wypedza to z bytu, poniewaz nowy byt byt zapowiadany przez poprzedni jako
majacy by¢ i bylo dla niego tym samym stac si¢ terazniejszym i musie¢ przemina¢” (tamze, s. 441).
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ogdlne, a zwtaszcza pretendujgce do uniwersalnosci sady refleksyjne — wy-
dajg si¢ zaleze¢ od czasu co najwyzej incydentalnie. Te same ogdlne tresci
1 znaczenia, dzigki swej uniwersalnej formie, mogg si¢ pojawia¢ w réznych
miejscach i okolicznosciach historycznych. Swa sugestywng site — o ile ja
w ogble maja — zawdzieczaja nie tyle minionym wydarzeniom niezb¢dnym do
ich pierwszego odkrycia czy uswiadomienia, ile raczej mozliwosci dostoso-
wania ich ponadczasowej formy do zmiennych warunkéw, w jakich przebiega
aktualne dziatanie.

Rozumowanie to moze nie tyle implikuje negacj¢ czasu jako obiektywnej
formy bytu realnego, ile sankcjonuje praktykowane we wspétczesnej kulturze
gloryfikowanie znaczenia teraZniejszosci. Prezentyzm, czyli przekonanie, ze
realnie istnieje jedynie teraZniejsza chwila lub — w sformulowaniu bardziej
pragmatycznym — wytacznie zesp6t jednostkowych dziatan majacych w sobie
zawsze jakies konkretne ,,teraz”, pociaga jednak za sobg co najmniej negacje
ontologicznie interpretowanej przesztosci, a w konsekwencji tez¢ o nieistotnosci
pamigci lub koniecznosci jej sprowadzenia do dziedziny wyobrazni''. Koncep-
cja ta, gdyby zostata przemyslana do korca, prowadzitaby migdzy innymi do
rewizji naszych podstawowych zapatrywan dotyczacych na przyktad stusznosci
kluczowych wartosci moralnych, chociazby takich jak cnota przebaczania czy
stusznego puszczania w niepamie¢ doznanych krzywd. Bytaby takze mocnym
argumentem podwazajacym uksztalttowang w dziewigtnastym stuleciu koncep-
cje cztowieka jako bytu historyczno-dziejowego, zwrdconego jednoczesnie ku
przesztosci i przysztosci, zdolnego wybiega¢ myslg i czynem ku potencjalnos-
ciom terazniejszej chwili, by rozumnie ksztattowac nie tylko samego siebie, ale
1 przysztos¢ pozostawiang w spadku nastgpnym pokoleniom.

Znacznie silniejszym argumentem przeciwko realnosci czasu jest rozumo-
wanie ukazujace nieusuwalne réznice migdzy wewnetrznymi strukturami czasu
1 przestrzeni. Czasu jako pewnej catosci (czasu nieskoficzonego — realnosci ana-
logicznej do przestrzeni) nie sposéb, bez powaznych zastrzezen, pojac jako sumy
(lub zbioru) relacyjnie do siebie odniesionych sktadnikéw, ktérymi miatyby by¢
jego poszczegdlne chwile, odpowiedniki ,,miejsc”’. Watpliwos¢ te podnidst juz
Arystoteles. W stynnym ustepie ksiegi czwartej Fizyki czytamy: ,,Jedna czgs¢
[czasu] przemingla i juz jej nie ma, podczas gdy inna dopiero bedzie i jeszcze
jej nie ma. Z takich to czesci sktada si¢ wszelki czas, zaréwno ten nieskoriczony,
jak i kazdy dowolnie wzigty jego okres. Jednakze moze si¢ wydawad, iz to, co
si¢ sktada z nieistniejgcych czgsci, nie moze uczestniczyé w bycie”™.

' Por. P. Ric ouer, Pamigé, historia, zapomnienie, ttam. J. Margariski, Universitas, Kra-
kow 2007, s. 15n.

2 Arystoteles, Fizyka, ks. IV, 10, 218 a, ttum. K. Lesniak, w: tenze, Dzieta wszystkie,
t. 2, Fizyka. O niebie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O swiecie. Metafizyka, thum.
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Przekonanie o obiektywnym istnieniu czasu opiera si¢ zatem na bardzo
kruchej podstawie. Stosowanie do analizy uptywajacej chwili poje¢ uksztat-
towanych na podobieristwo relacji przestrzennych rodzi paradoksy ruchu,
a w konsekwencji i paradoksy czasu, znane juz eleatom. Jesli z czasu wylgczy¢
jego nieistniejace ,,czesci”, przesztos¢ i przysztos¢, pozostanie tylko teraz-
niejsza chwila, ktéra natychmiast przemija, nigdy nie jest wigc dana w swej
pelnej aktualnosci. Ale juz samo jej zaistnienie, nawet gdyby hipotetycznie
uznad, ze przystuguje jej pewna rozciagglos¢ i niezerowe trwanie, wymykatoby
si¢ prébom uchwycenia. C6z bowiem mogtoby ustanawiaé kryterium takich
z jednej strony w pelni urzeczywistnionych, cho¢ zarazem stale powstajacych
i przemijajacych chwil? Nawet gdyby w jakis niepojety dla nas sposéb mogto
dochodzi¢ do ich tworzenia na podobienstwo rzeczy, w ktérych — w momencie
ich zaistnienia — dopetniatyby sie¢ i zbiegaly w jedno wszystkie ich potencje,
nie bylibysSmy w stanie takich chwil, a tym bardziej momentéw ich ontycznych
maksymalizacji, wyosobnic i uchwycié. Nasz aparat poznawczy nie tyle jest na
to zbyt utomny, ile niedostosowany do petnienia tego rodzaju funkcji'*. Mozna
byloby co najwyzej wewnetrzng strukture przyptywajacych chwil prébowad
pojac na sposdb czysto geometryczny, wydzielajac w ich obrebie ,.fazy” sta-
wania si¢ kazdej z nich, na przyklad zaczatkowa, szczytowg i koficowa, nie
dbajac o to, czy po stronie fenomendéw cos im rzeczywiscie odpowiada.

Zabieg taki bylby jednak karkotomny. Aby go przeprowadzié, nalezaloby
przyjaé, ze kazde stajace si¢ ,.teraz” jest pomyslane wedle tego samego sche-
matu, ktérym pierwotnie postuzono si¢ w celu podziatu czasu — méwigc jezy-
kiem Arystotelesa — nieskoniczonego, czyli ze takze kazde ,.teraz”” winno mie¢
swoje wilasne ,,przed” i,,p0”, jakkolwiek nie sg one — i nie mogg by¢ — uchwy-
cone w zadnym dajgcym si¢ wyobrazi¢ doswiadczeniu, a jedynie postulowane
lub zaktadane jako nadajgce sens czynnosci dzielenia. Znaczyloby to dalej,
ze swoj sens czas zawdzigcza gtdwnie lub jedynie swojej podzielnosci, a nie
na przyktad odniesieniu do takich fenomenéw, jak powstawanie, wzrastanie,
walka, osigganie petni rozwoju, zawierzanie komus, starzenie si¢, przemijanie,
Smier¢. Czasu nie mozna wprawdzie zobaczy¢, ale mozna wstuchiwac si¢

K. Lesniak i in., PWN, Warszawa 1990, s. 104.

13 Z ewolucyjnego punktu widzenia aparat postrzezeniowy wyzszych zwierzat, w tym zwlaszcza
ssakow, nie odegraltby roli, jakg w ich rozwoju faktycznie spelnit, gdyby miarg jego funkcjonalnej
uzytecznosci byta wzrastajgca w procesie ewolucji zdolnos¢ drobiazgowej fragmentaryzacji i analizy
doznarii na poszczegélne impresje lub wrazenia. Zdolnos¢ taka, nawet gdyby w toku ewolucji zostata
wytworzona, utrudniataby lub uniemozliwiata rozwéj zdolnosci przystosowawczych, nastawionych
na doskonalenie funkcji sprawdzajacych si¢ przede wszystkim w makroskali, w ktérej postrzeganie
jakosci zmystowych jest ,,postaciowe” — a nie atomarne — powigzane z bezposrednim odczytywaniem
ich wyobrazanego, czyli w ostatecznym rachunku hipotetycznego znaczenia. Ta ogélna teza znajduje
dla siebie potwierdzenie w fenomenologii postrzegania zmystowego (por. np. I.P. Sartre, Wyobra-
Zenie. Fenomenologiczna psychologia wyobrazni, ttam. P. Beylin, PIW, Warszawa 1970, s. 346).
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w jego bieg, poddawac si¢ rytmowi uptywajgcych chwil, na ktérego oddziaty-
wanie stuchajgcy musi si¢ wystawié, by wnikngé w tres¢ tego, co styszy. Pier-
wotnym doswiadczeniem jest tu zapewne wsluchiwanie si¢ w rytm uderzeni
wlasnego serca i trwozliwy Igk, gdy nagle staje si¢ on nieregularny. Jak trafnie
zauwazyl Hans Jonas, stuchajac, odbiorca pozostaje na tasce kogos innego'®.
Dodac by trzeba: takze na tasce cze go§ innego. W czysto geometrycznym
pojmowaniu czasu zatraca si¢ zatem jego znaczenie jako pewnej obiektywnej
mocy, od ktérej dziatania zalezy jakos¢ i bieg wszelkich zdarzen 1 wydarzen
dokonujacych si¢ w mega-, makro- i mikroskali.

CZAS JAKO METAFORA SENSU

Czy zatem mozemy mie¢ pojg¢cie czasu? Jak zauwazono na wstepie, ow-
szem, mozemy, co wiecej, jakie§ pojecie czasu zawsze mamy, kiedy komu-
nikujemy — sobie samym lub innym — mysli dotyczace jakich$ przedmiotéw
czy rzeczy, istniejgcych lub tylko pomyslanych, gdy zatem formutujemy jakis
sad.

Klopot jednak w tym, ze nie mamy — i jak si¢ zdaje, nie mozemy mie¢ —
jednego, w petni uniwersalnego 1 nienasuwajacego wigkszych watpliwosci
pojmowania czasu'’, tak jak zazwyczaj mamy zasadniczo niekwestionowane
pojecia przedmiotéw juz to kwalifikowanych do kategorii rzeczy czy obiektow
podpadajacych pod jakies klasy czy grupy, juz to okreslajacych lub wskazujg-
cych pewne cechy, dyspozycje, czynnosci, stany, zdolnosci czy funkcje. Nie
chodzi przy tym jedynie o to, ze powodem pojawiajacych si¢ w tym miejscu
trudnosci miataby by¢ na przyktad okolicznosé, ze juz z samej swojej natury
czas jest czyms, co si¢ bezposrednio nie pojawia w polu najszerzej nawet
zakreSlonego doswiadczenia, skutkiem czego nie moze by¢ uznany — bez po-
mijania pewnych jego istotnych aspektéw — za wspdlng wiasnosc jakiejs grupy
przedmiotéw ani nawet za konieczny warunek ich zaistnienia. Problem polega
bowiem na tym, ze — jak pokazal Paul Ricouer — kazda proba analizy czasu
w sposOb bezposredni, czyli traktowania go tak, jakby jego wtasnosci lub na-
tur¢ mozna byto ustali¢ niezaleznie od tego, iz w trakcie jego badania w ogdle
si¢ o nim m o wi, Ze si¢ na jego temat snuje pewne narracje, prowadzi do
nieuniknionych trudnosci pojgciowych, ktérym tatwo nada¢ wymiar tajemni-

4 Por. H. Jonas, Von der Mythologie zur mystischen Philosophie, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1954, s. 94; cyt. za: Arendt, dz cyt., s. 165.

15 Por. A. Jackelén, Time and Eternity. The Question of Time in Church, Science and The-
ology, Templeton Fundation Press, Philadelphia—London 2005, s. 11.
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cy, a w jej niedostrzeganiu upatrywacé znamion niewrazliwosci na bogactwo
aspektéw, w jakich sam czas nam si¢ rzekomo prezentuje'®.

Whiosek ten w skromnym zakresie potwierdzajg takze rozwazania skta-
dajace si¢ na ten szkic. Wskazuja one, ze sam fakt postugiwania si¢ jakims
pojeciem czasu, co w filozofii 1 nauce wigze si¢ zazwyczaj z uznawaniem za
wiarygodng jakiejS jego koncepcji, nie wystarcza do tego, by uswiadamiaé
sobie ogrom trudnosci pojawiajacych sie, gdy terminowi ,,czas” prébujemy
nadac jedno, powszechnie zrozumiale znaczenie, to znaczy takie, na ktdre zgo-
dziliby si¢ zaréwno fizycy, jak i biolodzy, psycholodzy i socjolodzy, ,,zwykli”
ludzie i filozofowie. Ani naukowe koncepcje czasu nie sg wylgcznie ilosciowe
czy matematyczne (nieobrazowe), ani jego pojmowanie potoczne czy wy-
wiedzione z préb dokonania bezposredniego wgladu w fenomeny czasowe,
nie jest czysto przedstawieniowe. Jedne i drugie zawierajg, na co wskazywat
Maurice Merleau-Ponty, a trzydziesci lat wezesniej Arthur North Whitehead'”?,
niejasne i nieaktualizujace si¢ w petni, cho¢ zarazem ,,uporczywe”, a przy tym
podatne na symbolizacje¢ (czyli potencjalnie zaposredniczone), odniesienia
do cielesnych aspektow podmiotu (organizmu) oraz do jego otoczenia — do
tego, co inne. Dlatego opis sposobu doswiadczania na przyktad uptywu chwil
opiera si¢ wszelkim prébom jego zobrazowania, metaforyzacji postugujace;j
si¢ sztywno jednym profilem czasu, tak jakby profil 6w mdgt by¢ swoistg
fotografig czasu.

Czas wydaje si¢ przeto mie¢ wiele profili wzajemnie do siebie odniesio-
nych, ale zaden z nich nie jest wylgcznie obrazowy lub Scisle pojeciowy. Totez
sens czasu jest zadany, a nie dany. Trzeba go mozolnie odczytywac, balansujgc
migdzy zmystowymi sposobami jego obrazowania a propozycjami jego wy-
ktadni pojeciowo-koncepcyjnych, zawierajacymi wskazania, jak nalezatoby
odnosi¢ ich tres¢ do tego, na co natrafiamy w doswiadczeniu. Wskazania te sg
ukryte w potencjalnych narracjach opisujacych, jakie czynnosci trzeba podjaé
lub przynajmniej uzmystowi¢ sobie, azeby uchwyci¢ formutowany w stow-
nym przekazie aspekt czasu. Jesli zatem uplyw czasu jest przedstawiany za
pomocg ruchomych wskazowek zegara, nie moze w takim jego pojmowaniu
chodzi¢ wylacznie o nieskoriczony i liniowy czas geometryczny. Wszak juz
obraz tarczy zegarowej nasuwa wyobrazenie cyklu i regularnej powtarzalno-
Sci, kojarzacej si¢ z naturalnymi rytmami zycia. Jesli, z kolei, czas jest meta-
forycznie odnoszony na przyktad do pienigdza, jak w znanym stwierdzeniu
,»Czas to pienigdz”, przenosnia ta odsyta do calej klasy mozliwych czynnosci

16 Zob.P. Ricouer, Czas i opowiesé, t. 1, Intryga i historyczna opowiesé, thum. M. Frankie-
wicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2008.

7 Zob. AN. Whitehead,Symbolism, Its Meaning and Effect, Cambridge University Press,
Cambridge 1928.
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lub dajacych si¢ pomysle¢ sytuacji, z ktérych kazda na swéj sposéb ukazuje
potencjalne bogactwo tresciowe tego zestawienia. Czas mozna marnotrawic
lub go w cos inwestowac. Mozna go oszczgdzac lub traci¢, mozna mie¢ go
w nadmiarze lub moze go nam brakowac. Czas mozna odktada¢ lub planowac,
ale moze on nas takze kosztowac. Sens czasu ukazuje si¢ tylko poprzez takie
zestawienia. Najlepiej jednak pojmuje je ktos, kto poprzez wlasne dziatania
doznat smaku czasu poswieconego, na przyktad pracy i zarobkowaniu, lub
przeciwnie, jego przepuszczaniu miedzy palcami.

Jak kazde istotne pojecie metafizyki, takze kategoria czasu wymyka si¢
prébom jednoznacznego wytozenia jej tresci. Powodem tego stanu rzeczy nie
jest jednak ani maksymalna og6lnos¢ tej kategorii (nie wiadomo blizej, co by
to miato znaczy¢), ani — jak si¢ czesciej przyjmuje — tajemniczos¢ czy tym
bardziej zagadkowos¢ czasu. Kazda zagadka ma wszak swoje jednoznaczne
rozwigzanie, a i tajemnica zaktada podzial na wtajemniczonych i niewtajem-
niczonych.



Hartmut ROSA

PRZYSPIESZENIE SPOLECZNE
Etyczne i polityczne konsekwencje desynchronizacji
spoteczenstwa wysokich predkosci’

Typowe jest odczucie, zZe czas ptynie szybciej niz kiedys, oraz narzekanie, Ze ,, wszyst-
ko” dzieje si¢ za szybko; ludzie martwiq sie, Ze mogq nie nadqzyc za tempem Zycia
spotecznego. Fakt, Ze skargi tego rodzaju sq niezmiennym elementem tworzenia si¢
spoteczeristwa nowoczesnego juz od osiemnastego wieku, nie dowodzi, ze przez caty
ten czas szybkosc¢ Zycia byta wysoka — w istocie w ogole nie pozwala on okresli¢
Jfaktycznej szybkosci zycia, wskazuje natomiast na jej nieustanne przyspieszanie.

ROLA PRZYSPIESZENIA SPOLECZNEGO
W PROCESIE KSZTAETOWANIA SIE NOWOCZESNOSCI

W roku 1999 James Gleick, prowadzac badania nad zyciem codziennym
we wspoétczesnym spoleczenistwie amerykarnskim, odnotowal ,,przyspieszenie
dotyczace prawie wszystkiego™!: mitosci, zycia, mowy, polityki, telewizji czy
czasu wolnego. W swoim spostrzezeniu niewatpliwie nie pozostaje odosob-
niony. Zaréwno w popularnym, jak i w naukowym dyskursie na temat obecnej
ewolucji spoteczenstw zachodnich przyspieszenie figuruje jako ce-

cha wyr6zniajaca sie, uderzajgca i bez watpienia najwazniejsza’. Mimo jednak

" Pierwodruk w: ,,Constellations” 10(2003) nr 1, s. 3-33. © Blackwell Publishing Ltd.

Do uksztattowania si¢ mojej mysli przyczynito si¢ wiele oséb. Za cenne sugestie pragne podzig-
kowac w szczegdlnosci Hannsowi-Georgowi Brosemu, Klausowi Dickemu, Nancy Friser, Manfredowi
Garhammerowi, Hansowi-Joachimowi Giegelowi, Axelowi Honnethowi, Andrei Kottmann, Herfrie-
dowi Miinklerowi oraz Ralphowi Schraderowi. Dzigkuje réwniez Jamesowi Ingramowi za szczeg6to-
we, wnikliwe i twdrcze opracowanie niniejszego tekstu przed jego publikacjg i oczywiscie Barbarze
Adam, Carmen Leccardi oraz Billowi Scheuermanowi, ktérzy przedstawili inspirujace odpowiedzi
na mdj artykut. Na koniec pragne z wdzigcznoscig powiedzie¢ o wsparciu uzyskanym z Fundacji
Alexandra von Humboldta — przygotowanie tego artykutu byto mozliwe dzigki stypendium Feodora-
-Lynena, ktére od niej otrzymatem.

' Zob. J. Gleick, Faster: The Acceleration of Just About Everything, Pantheon, New York 1999.

2 ,Wszelka préba uchwycenia sensu kondycji ludzkiej na poczatku nowego stulecia musi roz-
poczaé sie¢ od analizy zjawiska kompresji czasu i przestrzeni”. W.E. S cheuerman, Liberal Democracy
and the Empire of Speed, ,,Polity” 34(2001) nr 1, s. 41 ( O ile nie podano inaczej, ttumaczenia frag-
mentéw obcojezycznych — D. Ch.). Sam termin , kompresja czasu i przestrzeni” zostal wprowadzony
przez Davida Harveya wiasnie na okreslenie przyspieszenia. Zob. D. H ar v e y, The Condition of
Postmodernity: An Enquiry into the Origins of Cultural Change, Blackwell, Cambridge, Massachu-
setts—Oxford 1990.
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ze w ostatnich latach mozna dostrzec szczegdlng intensyfikacje debaty na temat
przyspieszenia i niedostatku czasu, odczucie, ze historia, kultura, spoteczenstwo,
anawet ,,czas sam w sobie” w dziwny sposéb przyspieszaj g, absolutnie nie
jest niczym nowym; wydaje si¢ ono natomiast cechg konstytutywng nowoczesnosci
jako jakiej. Historycy, na przykiad Reinhart Koselleck, przekonujaco dowodza, ze
ogoblne poczucie ,,przyspieszenia” towarzyszy ludzkosci przynajmniej od potowy
osiemnastego wieku®. W istocie, jak zauwazalo juz wielu — a wyraznie wskazuja
tez na to liczne dowody empiryczne — wydaje si¢, ze histori¢ nowoczesnosci cha-
rakteryzuje wielostronne przyspieszenie wszelkich proceséw technologicznych,
ekonomicznych, spotecznych i kulturowych, a takze podniesienie ogélnego tempa
zycia. Mozna powiedzie¢, Ze w nowoczesnym spoleczenistwie obecna zmiana do-
tyczaca struktur temporalnych i wzorcéw kulturowych jest rownie wszechogarnia-
jaca, jak skutki poréwnywalnych don proceséw indywidualizacji czy racjonalizacji.
Podobnie jak w przypadku tych ostatnich, wydaje sig, ze przyspieszenie spoteczne
nie jest procesem statym, lecz narasta falowo (najczgsciej wywotane pojawieniem
sie nowych technologii lub form organizacji spoteczno-ekonomicznej), kazdora-
zowo napotykajac znaczny op6r — zdarza si¢ rdwniez, ze nastepuje czesciowy od
niego odwrdt. Najczesciej po takiej fali dochodzi do nasilenia ,,dyskursu na temat
przyspieszenia” i pojawiajg si¢ postulaty spowolnienia w imi¢ potrzeb czlowieka
i ludzkich wartosci, lecz wotania te ostatecznie jednak cichng*.

Przeciwnie jednak niz pozostate konstytutywne cechy procesu tworze-
nia si¢ nowoczesnosci, czyli indywidualizacja, racjonalizacja (funkcjonalna
1 strukturalna), zréznicowanie oraz instrumentalne opanowanie Swiata przy-
rody, ktére poddane zostaly szczegélowym analizom, pojecie przyspieszenia
nadal nie otrzymato wyraZnej, mozliwej do wykorzystania definicji; nie docze-
kato sig¢ tez jak dotad systematycznej analizy socjologicznej. W rozwijanych
dzis teoriach nowoczesnosci czy w teorii modernizacji pojecie przyspieszenia

3 Zob.R.Koselleck, Futures Past: On the Semantics of Historical Time, Massachusetts
Institute of Technology Press, Cambridge, Massachusetts, 1985. Reinhart Koselleck ukazuje, ze
narzekania na przytlaczajace tempo najnowszych dziejéow zaczynaja si¢ juz na dtugo przed rewolu-
cja francusky i przed pojawieniem si¢ dostrzegalnego wzrostu szybkosci postepu technologicznego.
Od tego czasu w kolejnych stuleciach debata na temat przyspieszenia okresowo narasta. W roku
1877 W.G. Greg na przyktad dostrzegat, ze najbardziej znaczacg cechg jego czaséw jest zawrotna
predkos¢ oraz presja, jakg wywiera ona na zycie, i wyrazat powazne watpliwosci, czy 6w wzrost
predkosci zycia jest dobrem wartym swojej ceny. W roku 1907 Henry Adams sformutowal stynne
prawo przyspieszenia dziejéw. Na temat innych historycznych uwag o przyspieszeniu spotecznym
zob. R. L e vine, A Geography of Time: The Temporal Misadventures of a Social Psychologist or
How Every Culture Keeps Time Just a Little Bit Differently, Basic Books, New York 1997.

* Mozna zatem powiedzieé, ze protesty i niepokoje zwigzane z wprowadzeniem silnikéw paro-
wych, kolei zelaznej, telefonu czy komputera osobistego byty pod wieloma wzglgdami podobne do dzi-
siejszych réznorakich niepokojow i protestéw przeciwko przejawom indywidualizacji formutowanych
z pozycji ,,wspélnotowosci” badzZ do tradycyjnej opozycji wobec nastgpujacych po sobie fal racjonali-
zacji — ktdra jednak w zasadzie okazywata si¢ zwycigska w procesie powstawania nowoczesnosci.
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pozostaje faktycznie nieobecne — godnym odnotowania wyjatkiem jest ,,dro-
mologiczne” podejscie do historii, ktére przyjat Paul Virilio, chociaz niestety
trudno nazwac je teorig. Brak ten, zdumiewajgcy wobec wszechobecnosci
procesOw przyspieszenia tak w doSwiadczeniu empirycznym, jak i w dyskur-
sie teoretycznym, najprawdopodobniej odzwierciedla zaniedbanie wymiaru
temporalnego i procesualnej natury spoteczeristwa w dwudziestowiecznych
analizach socjologicznych — zaniedbanie to odnotowujg zresztg liczni autorzy,
a w sposob najbardziej znany zapewne Anthony Giddens i Niklas Luhmann®.
W historii socjologii przejscie do spoteczeristwa nowoczesnego (moderniza-
cje) analizowano z czterech r6znych perspektyw odnoszacych si¢ do kultury,
struktury spotecznej, typu osobowosci i relacji do swiata przyrody (przewa-
zajagcych, odpowiednio, w pracach Webera, Durkheima, Simmela i Marksa)®.
Proces tworzenia si¢ spoleczenistwa nowoczesnego byt zatem ujmowany jako
proces racjonalizacji, r6znicowania, indywidualizacji lub instrumentalnego
opanowania §wiata przyrody (zob. rys. 1).

Zréznicowanie Racjonalizacja
(paradoks: dezintegracja) (paradoks: zelazna klatka)
(Durkheim) (Weber)
Struktura Kultura
Osobowos¢ Postawa wobec swiata przyrody
Indywidualizacja Opanowanie swiata przyrody
(paradoks: kultura masowa) (paradoks: katastrofa
(Simmel) ekologiczna) (Marks)

Rys. 1. Proces ksztaltowania si¢ spoteczenistwa nowoczesnego I

5 Na temat préb systematycznego i kompleksowego wprowadzenia wymiaru temporalnego do
teorii zob. B. A d am, Time and Social Theory, Polity, Oxford 1990.

¢ Na takg konceptualizacje socjologicznych préb uchwycenia proceséw modernizacji wskazujg
Hans van der Loo i Willem van Reijen w pracy Modernisierung. Projekt und Paradox (Deutscher
Taschenbuch Verlag, Miinchen 1997), luzno trzymajac si¢ (znanej ze swojej statycznosci) koncepcji
ogdlnego systemu dziatania (ang. general system of action) opracowanej przez Talcotta Parsonsa.
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Twierdze¢ jednak, ze nie spos6b adekwatnie pojac istoty ani charakteru
nowoczesnosci, ani tez logiki jej strukturalnego i kulturowego rozwoju, jesli
do analizy nie wlaczymy perspektywy temporalnej. Oczywiscie wymiar tem-
poralny przebiega przez cztery wspomniane ,,materialne” wymiary spoteczen-
stwa i nie da si¢ go precyzyjnie sposrod nich wyodrebnié, stosujac kategorie
fenomenologiczne; nie ma bowiem czegos takiego, jak ,,czas spoteczny”, ktory
pozostawalby niezalezny od struktury spotecznej czy kultury. Zmiany w nich
dominujace, czyli indywidulizacja, zr6znicowanie, racjonalizacja i opanowanie
Swiata przyrody, sg bowiem scisle powigzane z fundamentalng transformacja
wzorcoéw temporalnych (przyspieszeniem), ktdra pojawia si¢ jako ich przyczy-
na oraz jako ich skutek. W istocie mozna twierdzi¢, ze wiele przypadkéw zmian
spolecznych pierwszego typu powstaje wtasnie w wyniku dziatania logiki przy-
spieszenia. Jak krétko sprobuje wykazaé w koficowej czesci niniejszych roz-
wazan, ped ku spotecznemu przyspieszeniu w spoleczenstwach nowoczesnych
moze mie¢ charakter nadrzgdny wobec innych tendencji, i to do tego stopnia, ze
tam, gdzie zréznicowanie i indywidualizacja staja si¢ dla niego przeszkodami,
mozna faktycznie napotkac zjawiska dedyferencjacji i deindywidualizacji.

Van der Loo i van Reijen ciekawie zauwazaja przy tym, ze w przypadku
kazdego z czterech centralnych proceséw ksztaltowania si¢ spoteczeristwa
nowoczesnego pojawia si¢ paradoksalna druga strona, ktéra réwniez staje si¢
czesto przedmiotem analizy socjologicznej. Indywidualizacja na przyktad idzie
w parze z powstawaniem kultury masowej, ogélnym skutkiem racjonalizacji
moze stac si¢ uwig¢zienie w na wskros irracjonalnej ,,zelaznej klatce” (ktdra
jest na przyktad z géry skazana na wzrost ekonomiczny, nawet gdy jedynym
brakiem jest w niej brak braku), a instrumentalna kontrola nad przyrodag i jej
podporzadkowanie cztowiekowi moga doprowadzi¢ do gwaltownej reakcji,
w wyniku ktérej katastrofy naturalne wywotane jego dzialalnoscig mogtyby
zgtadzi¢ calg naszg cywilizacj¢. Niewatpliwie taka druga strona jest wyrazna
réwniez w wypadku przyspieszenia spolecznego. Zadna zatem analiza tego
fenomenu nie bgdzie kompletna, jesli nie weZmie pod uwage towarzyszacych
mu dziwnych zjawisk spotecznego spowolnienia i zmniejszania tempa, ktore
staty si¢ szczegdlnie widoczne na przetomie dwudziestego i dwudziestego
pierwszego wieku, kiedy to pojawily si¢ z jednej strony teorie hiperprzyspie-
szenia, turbokapitalizmu i cyfrowej rewolucji szybkosci, a z drugiej koncepcje
,biegunowej inercji”, ,,korica historii”, ,,zamkniecia przysztosci” oraz nie-
uchronnosci ,,zelaznej klatki’. Z tej tez perspektywy cata pozorna szybkos¢

7 Zob. P. Virilio, Polar Inertia, w: The Virilio Reader, red. J. Der Derian, Blackwell,
Oxford 1998, s. 117-133; E. Fu k u y a m a, Koniec historii, ttum. T. Bieron, M. Wichrowski, Zysk
i S-ka, Wroctaw 1996; t e n z e, Ostatni cztowiek, thum. T. Bieron, Zysk i S-ka, Poznani 1997,
J.Baudrillard, The lllusion of the End, Polity, Oxford 1994; Marx statt Tocqueville. Uber
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i transformacja spoteczenstwa to jedynie zmiany powierzchniowe, ktére od-
notowuje uzytkownik (ang. user surface®), pod tg powierzchnig przewazaja zas
procesy paralizu i zeskorupienia.

Czym jednak jest przyspieszenie spoteczne? Czy oznacza ono ak c e-
leracj¢e spoteczenstwa jako takie go,czy jedynie procesy
przyspieszenia dokonujgce si¢ w spoleczenstwie skadinad statycznym? W ja-
kim sensie mozna mowi¢ o przyspieszeniu spotecznym jako o pojedynczym
zjawisku, jesli obserwujemy jedynie mnéstwo by¢é moze niepowigzanych ze
sobg procesOw przyspieszenia w dziedzinach takich, jak sport, moda, edy-
cja materialéw wideo, transport i komunikacja czy czg¢sta zmiana zawodu,
a rownoczesnie dostrzegamy pewne zjawiska zwigzane ze spolecznym spo-
wolnieniem? W niniejszych rozwazaniach prezentuje model analizy, ktory
przynajmniej zasadniczo pozwoli na zbudowanie wyczerpujacej w sensie
teoretycznym i dajgcej si¢ empirycznie uzasadni¢ (lub przynajmniej sporne;j)
definicji tego, czym dla spoleczenstwa jest przyspieszenie, oraz odpowie na
pytanie, w jakim sensie spoteczenistwa zachodnie mozna rozumiec¢ jako spo-
teczenistwa ulegajace przyspieszeniu.

CZYM JEST PRZYSPIESZENIE SPOLECZNE?

Oczywiste jest, ze wbrew twierdzeniu Gleicka o ,,przyspieszeniu doty-
czacym prawie wszystkiego™ nie istnieje jeden, uniwersalny model przyspie-
szenia, ktéry sprawialby, ze w sz y stk o dzieje si¢ coraz szybciej. Wrecz
przeciwnie, wiele rzeczy ulega spowolnieniu, na przyktad ruch uliczny z po-
wodu korkéw drogowych, podczas gdy przebieg innych, jak cho¢by zwyktego
przezigbienia, uparcie nie poddaje si¢ probom przyspieszenia. Mimo to jednak
niewatpliwie jest bardzo wiele zjawisk spotecznych, w odniesieniu do ktérych
mozna prawidlowo zastosowac pojecie przyspieszenia. Wydaje sie, ze spor-
towcy biegaja i ptywaja coraz szybciej, z coraz wigkszg szybkoscig dokonujg
obliczeri komputery, transport i komunikacja potrzebuja dzis$ jedynie utamka
czasu, ktérego wymagaty sto lat temu, ludzie wydajg si¢ coraz mniej sypiaé
(pewni naukowcy wykazali, ze od korica dziewigtnastego stulecia przecigtny
czas snu zmniejszyt si¢ o dwie godziny, a od lat siedemdziesiatych ubieglego

Identitdt, Entfremdung und die Konsequenzen des 11. September, z Charlesem Taylorem rozmawiajg
Hartmut Rosa i Arto Laitinen, ,,Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie” 50(2002) nr 1, s. 127-148.

8 Zob.L.B aier, Keine Zeit! 18 Versuche iiber die Beschleunigung, Antje Kunstmann Verlag,
Miinchen 2000. Odczucie to silnie ujawnia si¢ réwniez w powiesciach Douglasa Couplanda. Szerzej
na ten temat zob. H. R o s a, Am Ende der Geschichte: Die ,,Generation X” zwischen Globalisierung
und Desintegration, w: Neustart des Weltlaufs? Studien zum fin de siecle-Motiv in der Moderne,
red. K. Fischer, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1999, s. 246-263.
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wieku ubytek ten wynosi trzydziesci minut’) i nawet nasi sgsiedzi zmieniajg
si¢ coraz czesciej.

Ale jesli nawet potrafimy dowies¢, ze zmiany te nie sg przypadkowe, lecz
systematycznie realizujg pewien wzorzec, to czy istnieje coS wspdlnego dla
wszystkich tych proceséw, co pozwolitoby podciggnac¢ je pod jedno pojecie
spotecznego przyspieszenia? Twierdzg, ze tak — jakkolwiek nie wprost. Kiedy
bowiem przyjrzymy si¢ blizej calemu wachlarzowi tych zjawisk, widzimy,
ze mozna podzieli¢ je na trzy kategorie odrebne pod wzgledem analitycznym
i empirycznym. Dlatego najpierw kategorie te scharakteryzuje, nastgpnie prze-
analizuje zwigzek miedzy ré6znymi sferami przyspieszenia a mechanizmami
czy tez motorami, ktére je poruszaja, a péZniej przedyskutuje pewne problemy
wymagajgce analizy socjologicznej ,,spoleczenistw przyspieszenia”. Nalezy
bowiem wyjasni¢, dlaczego pewne zjawiska spoteczne pozostajg niezmienne,
anawet ulegaja spowolnieniu. Dalej przedyskutuje niektére najbardziej nagla-
ce 1 majace najwiekszy wplyw na transformacje spoteczenistwa konsekwencje
przyspieszenia w dziedzinie etyki i zycia politycznego, a w zakoriczeniu po-
wroce do problemu wiasciwej konceptualizacji procesu tworzenia si¢ spote-
czefistwa nowoczesnego.

PRZYSPIESZENIE TECHNOLOGICZNE

Pierwszg, najbardziej oczywista postacig przyspieszenia, pozwalajacg
na najlepsze dokonanie jego pomiaru, jest wzrost szybkosci procesow inten-
cjonalnych zwigzanych z realizacja okreslonego celu, a wykorzystywanych
w dziedzinie transportu, komunikacji i produkcji — mozna go zdefiniowac
jako przyspieszenie technologiczne. Chociaz nie zawsze tatwo jest zmierzy¢
przecietng predkos¢ zachodzenia tych proceséw, ogdlna tendencja w tej dzie-
dzinie pozostaje niekwestionowana. Mowi si¢ zatem, ze szybkos¢ komunikacji
wzrosta 107 razy, szybkos¢ transportu osobistego 10 razy, a szybkosé przesytu
danych 10° razy'.

Ten przede wszystkim aspekt przyspieszenia znajduje si¢ tez w centrum
rozwijanej przez Paula Virilio ,,dromologii”, opowiesci o przyspieszeniu bie-
gu dziejow, ktére trwa od rewolucji w dziedzinie transportu, przez rewolucje
w transmisji, az do rewolucji ,transplantacyjnej”, ktéra rozpoczeta si¢ wraz
z odkrywaniem mozliwosci biotechnologii''. Skutki przyspieszenia technolo-

® Por. M. G arh am m er, Wie Europder ihre Zeit nutzen. Zeitstrukturen und Zeitkulturen im
Zeichen der Globalisierung, edition sigma, Berlin 1999, s. 378.

1 Por. K. G eiBler, Vom Tempo der Welt. Am Ende der Uhrzeit, Herder, Freiburg 1999, s. 89.

" Por. P. Virilio, Open Sky, Verso, London—-New York 1997, s. 9n.
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gicznego dla rzeczywistosci spolecznej sa niewatpliwie ogromne. Na przyktad
pierwszenstwo przestrzeni przed czasem, bedace ,,naturalng” cechg ludzkiej
percepcji (zakorzeniong w strukturze naszych organéw zmystowych i bedaca
skutkiem dziatania sity cigzkosci), pozwalajaca na czynienie natychmiasto-
wych rozréznieni: ,,powyzej” i ,,ponizej”, ,,naprzeciw’ i ,,za”, przy jednoczes-
nej niemozliwosci natychmiastowego odrdznienia ,,wczesniej” i ,,pdZniej”,
wydaje sie ulega¢ odwréceniu. W epoce globalizacji i wszechobecnosci In-
ternetu czas coraz czesciej pojmowany jest jako czynnik kompresujacy czy
wrecz unicestwiajgcy przestrzen'?. Przestrzen, jak sie wydaje, w zasadzie si¢
,kurczy” i traci swojg istotnos¢ dla orientacji w Swiecie pdZnej nowoczesnosci.
Procesy i zmiany nie sa juz umiejscawiane, a lokalizacje stajg si¢ ,,non-lieux”:
sg pozbawione historii, tozsamosci czy relacji'®.

PRZYSPIESZENIE ZMIAN SPOLECZNYCH

Podczas gdy zjawiska nalezgce do kategorii pierwszej mozna opisac jako
procesy przyspieszenia, ktore zachodzag we wn g tr z rzeczywistosci spo-
tecznej, zjawiska z drugiej kategorii mozna by okresli¢ jako ukazujgce przy-
spieszenie spoteczenstwa jak o takie go. Powiesciopisarze, naukowcy
i dziennikarze, odnotowujac — poczawszy od osiemnastego stulecia — dyna-
mizacj¢ kultury, spoteczenistw 1 dziejow Zachodu, a czasami dynamizacj¢ sa-
mego czasu'*, nie mieli na mysli przede wszystkim spektakularnych osiagnigd
zwigzanych z postepem technologicznym, lecz raczej (czesto zachodzace sy-
multanicznie) procesy przyspieszenia zmian spotecznych, w wyniku ktérych
niestabilne i krotkotrwale stawaty si¢ uktady i struktury spoteczne, jak rowniez
wzorce dziatan i ich ukierunkowanie. Zasadniczo zaktadali wigc, Ze zmianie
ulega réwniez predkos¢ zmian jako takich. Coraz szybciej zachodzacym zmia-
nom podlegajg postawy i wartosci, podobnie jak mody i style zycia, relacje
spoteczne i powinnosci, a takze grupy, klasy i Srodowiska spoteczne, ich jezyk
czy formy spotecznej praktyki oraz przyzwyczajenia. Stan ten sktonit Arjuna
Appaduraia, by w miejsce przedstawiania rzeczywistosci spotecznej jako sta-
bilnych zbiorowosci, ktére mozna zlokalizowaé na m a p i e, wprowadzic ob-

2 Por.np. Harv ey, dz. cyt., s. 201n.

13 Zob. M. A u g é, Non-Lieux. Introduction a une anthropologie de la surmodernité, Seuil, Pa-
ris 1992. Harvey jednak, odnoszgc si¢ do procesu odwrotnego, czyli spacjalizacji czasu, ostrzega
przed nazbyt pochopnym lekcewazeniem przestrzeni (por. Har v ey, dz. cyt., s. 272n.).

4 Zob. np. G. Gur vitch, Social Structure and the Multiplicity of Time, w: Sociologi-
cal Theory, Values, and Sociocultural Change, red. E.A. Tiryakian, Free Press of Glencoe, Lon-
don 1963, s. 171-185; G. S ch mie d, Soziale Zeit. Umfang, ,,Geschwindigkeit”, Evolution, Duncker
& Humblot, Berlin 1985, s. 86n.



Przyspieszenie spoteczne 85

raz ptynnych, migajacych e kran 6 w, symbolizujacych kulturowe przeptywy,
jedynie punktowo krystalizujgce si¢ w postaci etnoobrazéw, technoobrazéw,
finansoobrazdéw, mediaobrazow oraz ideoobrazéw'>.

Empiryczny pomiar (szybkosci) zmiany spolecznej pozostaje jednak wyz-
waniem trudnym do podjecia. Wsréd socjologéw nie ma zgody co do tego,
jakie sg istotne wskaZniki zmiany ani kiedy drobne modyfikacje czy wahania
istotnie przyczyniajg si¢ do ukonstytuowania prawdziwej czy tez ,,podstawo-
wej” zmiany spotecznej'®. Z pomocg moglyby przyjs¢ tutaj socjologii podej-
Scia wypracowane w ramach filozofii spotecznej. Niemiecki filozof Hermann
Liibbe twierdzi, ze udzialem spoteczenistw zachodnich jest doSwiadczenie
,Kurczenia si¢ terazniejszosci” (niem. Gegenwartsschrumpfung), ktére sta-
nowi konsekwencje podwyzszenia tempa innowacji kulturowych i spotecz-
nych!”. Sposdb, w jaki Liibbe dokonatl tego pomiaru, jest réwnie prosty, jak
pouczajacy: prze s zto$¢ nalezy wedlug niego definiowac jako to, co
juz nie obowigzuje (coutracito juz waznoS$¢), podczas
gdy przysztos$S¢ oznacza to,co jeszcze nie obowigzuje (co
nie nabrato jeszcze wazno s$ci). Wykorzystujagc mysl Reinharta
Kosellecka, mozna wigc powiedzie¢, ze terazniejszos¢ to przedzial czasu, dla
ktérego horyzont doswiadczenia zbiega si¢ z horyzontem oczekiwania. Jedynie
wewnatrz tego rodzaju przedziatow czasu, ktore charakteryzujg sie wzgledng
stabilnoscig, mozemy korzysta¢ z minionych doswiadczen, aby ukierunkowy-
wac swoje dziatanie i wyprowadzac z przesztosci wnioski dotyczace przysziosci.
Tylko w odniesieniu do tych przedzialéw czasu mozna méwic o jakims stopniu
pewnosci co do ukierunkowania dziatan, ocen czy oczekiwan. Innymi stowy,
przyspieszenie spoteczne definiowane jest przez wzrost tempa, w jakim zanika
niezawodnos¢ doswiadczen i wiarygodnos¢ oczekiwan oraz tempa kurczenia
si¢ przedziatléw czasowych, ktére mozna zdefiniowac jako terazniejszosc. We-
dtug Liibbego t¢ miar¢ stabilnosci i zmiany mozna obecnie odnosi¢ do ewolucji
instytucji spotecznych i kulturowych oraz wszelkiego rodzaju praktyk: moment

15 Zob. A. A ppadur ai, Disjuncture and Difference in the Global Cultural Economy,
w: Global Culture: Nationalism, Globalization and Modernity, red. M. Featherstone, Sage Publica-
tions, London 1990, s. 295-310.

16 Zob. P. S z t o m p k a, The Sociology of Social Change, Blackwell, Oxford 1993 (wyd.
pol. t e n z e, Socjologia zmian spotecznych, thum. J. Konieczny, Wydawnictwo Znak, Krakow
2010 — przyp. thum.); Sozialer Wandel. Modellbildung und theoretische Ansdtze, red. H.P. Miiller,
M. Schmid, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1995. Peter Lasiert wyréznia az dziewigtnascie réz-
nych szybkosci wewnetrznych zmian (o charakterze ekonomicznym, politycznym badZ kulturowym)
(zob. P. L asiert, Social Structural Time: An Attempt at Classifying Types of Social Change by
Their Characteristic Paces, w: The Rhythms of Society, red. M. Young, T. Schuller, Routledge,
London—New York 1988, s. 17-36.

7 Zob. H. L ii b b e, Gegenwartsschrumpfung, w: Die Beschleunigungsfalle oder der Triumph
der Schildkrote, red. K. Backhaus, H. Bonus, Schiffer-Poeschel Verlag, Stuttgart 1998, s. 129-64.
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terazniejszy kurczy si¢ w sferze polityki, uprawiania okreslonego zawodu, tech-
nologii, estetyki, normatywnosci, nauki czy ogdlnie w wymiarze poznawczym
— czyli zarbwno w sensie kulturowym, jak i strukturalnym.

Czy jednak mozna te wnioski zweryfikowa¢ empirycznie? Wydaje sie, ze
w naukach spotecznych utrzymuje si¢ raczej zgoda co do tego, ze podstawowe
struktury spoteczne to te, ktére organizujg procesy produkcji i przetwarzania.
W wypadku spoteczenistw zachodnich, poczawszy od okresu wczesnej nowo-
czesnosci, zazwyczaj obejmujg one rodzing i strukture zawodowg. W istocie
wigkszos¢ analiz zmian spotecznych skupia si¢ wlasnie na tych dziedzinach,
a takze na ewolucji instytucji politycznych i rozwoju technologii. Wzajemne
powigzanie zmian w technologiach i zmian spotecznych, a zatem réwniez przy-
spieszenia technologicznego i przyspieszenia zmian spotecznych, oméwione
zostanie w dalszej czesci niniejszych rozwazan, w tym ich punkcie natomiast
trzeba wskazac, ze tempo zmiany dotyczace dwoch wspomnianych dziedzin:
rodziny i pracy, ulegto przyspieszeniu — dla spoleczenistwa okresu wczesnej no-
woczesnosci charakterystyczna byta zmiana o charakterze mie¢dzypoko-
leniowy m,w okresie nowoczesnosci ,,klasycznej” pojawila si¢ zmiana
pokoleniowa, aw okresie péZnej nowoczesnosci zastgpila ja zmiana
wewngtrzpokoleniow a. Tak oto typowa struktura rodzinna charak-
terystyczna dla spoteczefistwa agrarnego wykazywata tendencje, by stabilnie
trwac przez wieki, a zmiana pokolen nie miata na nig wptywu. W okresie no-
woczesnosci ,,klasycznej” struktura ta budowana byta z intencjg utrzymania jej
przez okres jednego pokolenia: zorganizowana wokét pary, wykazywata ten-
dencje rozpadu wraz z jej Smiercig. W epoce péZnej nowoczesnosci utrzymuje
si¢ natomiast, a nawet narasta tendencja, by cykl zycia rodziny trwat krécej niz
zycie jednostki: najbardziej oczywistym jej potwierdzeniem jest wzrost wskaz-
nika liczby rozwodéw i powtérnych matzenstw'®. Podobnie wyglada sytuacja,
jesli chodzi o struktur¢ zawodowa: w spoteczenistwach przednowoczesnych
zajecie ojca dziedziczyt syn — i1 dzialo si¢ tak potencjalnie przez wiele poko-
leri. W okresie nowoczesnosci ,.klasycznej” struktury zawodowe wykazywaty
tendencj¢ zmiany wraz ze zmiang pokolen: synowie (i corki) mieli wolnos¢
wyboru swojej profesji, ale generalnie wybierali jg tylko raz, czyli raz na cale
zycie. W epoce pdZnej nowoczesnosci wykonywanie okreslonej pracy nie to-
warzyszy cztowiekowi nawet przez caly okres jego zycia zawodowego; prace
zmienia si¢ W szybszym tempie niz nastgpuje zmiana pokolen”.

Prébujgc sformutowacd t¢ argumentacje w sposob ogdlniejszy, mozna
powiedzieé, ze jako miara akceleracji (bgdZ deceleracji) zmiany spotecznej

8 Por.Lasiert, dz. cyt.,s. 33.
1 Dane empiryczne zob. Garhammer, dz. cyt;; R. Sennett, The Corrosion of Character:
The Personal Consequences of Work in the New Capitalism, Norton, New York 1998.
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moze postuzy¢ trwatos¢ instytucji i spotecznych praktyk. W pracach takich
autoréw, jak Peter Wagner czy Ulrich Beck, Anthony Giddens i Scott Lash,
odnaleZ¢ mozna zarOwno teoretyczne, jak i empiryczne argumenty na rzecz
tezy méwigcej, ze w spoteczenistwach okresu p6Znej nowoczesnosci general-
nie stabnie stabilnos¢ instytucji’’. W pewnym sensie caly dyskurs na temat
ponowoczesnosci i cechujgcej ja kontyngencji opiera si¢ na tej wtasnie mysli,
chociaz teraz ma on jedynie stuzy¢ jako punkt wyjscia przysztych badan em-
pirycznych.

PRZYSPIESZENIE TEMPA ZYCIA

Ciekawg rzeczg jest, ze w spoleczefistwach zachodnich pojawit si¢ trzeci
typ przyspieszenia, ktore nie jest przyczynowo ani logicznie uwarunkowa-
ne przez dwa poprzednie, a przynajmniej na pierwszy rzut oka wydaje si¢
paradoksalne w odniesieniu do przyspieszenia technologicznego. Ow trze-
ci proces to przyspieszenie tempa zycia (spotecznego), ktérego pojawienie
si¢ w procesie ksztaltowania si¢ spoteczenstwa nowoczesnego od czasu do
czasu postulujg r6zni badacze (na przyktad Georg Simmel, a w najnowszych
czasach amerykariski socjolog Robert Levine)?'. Przyspieszenie tempa zycia
stanowi centralny punkt licznych debat na temat przyspieszenia kulturowego
i domniemanej potrzeby spowolnienia. Jesli jednak przyjmiemy, ze tempo
zycia — pojecie, trzeba przyznaé, nieostre — odnosi si¢ do szybkosci i kom-
presji czynnosci i doswiadczen w zyciu codziennym, to trudno jest dostrzec,
jakarelacja taczy je z przyspieszeniem technologicznym. Poniewaz to ostatnie
opisuje ubytek czasu wymaganego przez procesy i czynnosci zwigzane
z produkcjg 1 przetwarzaniem, komunikacjg i transportem, powinno pociggac
zasobg przyrost wolnego czasu, cozkolei zwolnitobytempo zy-
cia. Poniewaz przyspieszenie technologiczne oznacza, ze potrzebujemy mniej
czasu, powinien pojawic si¢ jego nad miar. Jesli, wrgcz przeciwnie, czasu
jest coraz mn i e j, to mamy do czynienia z efektem paradoksalnym, ktéry
domaga si¢ wyjasnienia socjologicznego®.

2 Zob. P. W a gner, A Sociology of Modernity: Liberty and Discipline, Routledge, Lon-
don 1994; U.Beck, A.Giddens,S. L ash, Reflexive Modernization: Politics, Tradition and
Aesthetics in the Modern Social Order, Polity, Cambridge 1994.

2t Zob. G. Simmel, Die Grofistidte und das Geistesleben, Suhrkamp, Berlin 2006; te n z e, Fi-
lozofia pienigdza, thum. A. Przytebski, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznafi 1997;Levine,
dz. cyt.

2 Bardzo ciekawe wyjasnienie w aspekcie ekonomicznym mozna odnalezé w pracy Staffana
B. Lindera The Harried Leisure Class (Columbia University Press, New York 1970). Ponizej opieram
si¢ na niektérych konkluzjach tego autora.



88 Hartmut ROSA

Najpierw jednak musimy dysponowac¢ mozliwoscig zmierzenia tempa
zycia?®. Mozna ten zamiar zrealizowac poprzez analizg ,,subiektywne;j” badz
,,obiektywnej” jego strony, a najbardziej obiecujace bedzie zapewne potgczenie
obu tych wymiaréw. W sensie ,,subiektywnym” prawdopodobnym skutkiem
przyspieszenia tempa zycia (nie zas szybkosci zycia jako takiej) jest zmiana
w doswiadczaniu czasu przez jednostki: ludzie uwazaja, ze czasu im braku-
je, odczuwajg pospiech i stres zwigzany z pozostawaniem pod jego presja.
Typowe jest odczucie, ze czas ptynie szybciej niz kiedys, oraz narzekanie,
ze ,,wszystko” dzieje si¢ za szybko; ludzie martwig si¢, ze mogg nie nadazy¢
za tempem zycia spotecznego. Fakt, ze skargi tego rodzaju sg niezmiennym
elementem tworzenia si¢ spoleczefistwa nowoczesnego juz od osiemnastego
wieku, nie dowodzi, ze przez caly ten czas szybkos¢ zycia byla wysoka —
w istocie w ogdle nie pozwala on okresli¢ faktycznej szybkosci zycia, wskazuje
natomiast na jej nieustanne przy spieszanie.Jak mozna si¢ spodziewac,
badania wskazuja, ze w spoleczeristwach Zachodu ludzie rzeczywiscie od-
czuwajg silng presje czasu i rzeczywiscie narzekaja na jego brak. W ostatnich
dziesigcioleciach odczucia te, jak si¢ wydaje, nawet si¢ zintensyfikowaty?,
co pozwala wysung¢ hipoteze, ze rewolucja cyfrowa i procesy globalizacji
oznaczaja kolejng fal¢ spotecznego przyspieszenia®.

W sensie ,,obiektywnym” pewne przyspieszenie ,,szybkosci” zycia mozna
potwierdzi¢ na dwa sposoby. Po pierwsze, powinno ono prowadzi¢ do dajgce-
go si¢ zmierzy¢ skrdcenia czasu, ktdry ludzie poswiecajg jego definiowalnym
odcinkom czy jednostkowym czynnosciom, jak spozywanie positkéw, sen,
spacer, zabawa czy rozmowa z rodzing, przyspieszenie wskazuje bowiem,
ze wykonujemy wig¢cej czynnosciw krdtszy m czasie. Badania
nad wykorzystaniem czasu odgrywajg tutaj rolg¢ kluczowg, a niektére z nich
potwierdzajg, ze w istocie mamy do czynienia z przyspieszeniem: zaryso-

2 Robert Levine przeprowadzit wraz ze swoimi wspétpracownikami migdzykulturowe badania
poréwnawcze, w ktérych wykorzystano trzy wskazniki szybkosci zycia: szybkos¢ chodzenia w cen-
trum miasta, czas potrzebny na zakup znaczka w urzedzie pocztowym oraz doktadno$¢ zegardw
w przestrzeni publicznej. Podejscie to — z wielu powodéw — moze co najwyzej postuzy¢ jako bardzo
orientacyjna, wstgpna préba pomiaru tempa zycia i niewatpliwie jako narzedzie doktadnej analizy
socjologicznej temporalnych struktur p6Znej nowoczesnosci okazuje si¢ ono niedostateczne. Zob. H.
R o s a, Temporalstrukturen in der Spdtmoderne: Vom Wunsch nach Beschleunigung und der Sehn-
sucht nach Langsamkeit. Ein Literaturiiberblick in gesellschaftstheoretischer Absicht, ,Handlung,
Kultur, Interpretation” 10(2001) nr 2, s. 335-382.

2 Por.GeiBler, dz. cyt.,s.92;Garhammer, dz. cyt,s. 448n; Le vine, dz. cyt., s. 196n.

23 Raczej watpliwe jest zatem, ze dalsze badania potwierdzg diagnoze Johna P. Robinsona i Geof-
freya Godbeya, ktorzy twierdza, ze mamy obecnie do czynienia z poczatkiem ,,wielkiego amerykan-
skiego spowolnienia” (zob. JJP.Robinson, G.Godbey, The Great American Slowdown, ,,Ameri-
can Demographics” 1996, nr 6, s. 42-48). W styczniu 2002 roku w rozmowie z autorem Robinson
stwierdzil, ze nie dysponuje jeszcze konkluzywnymi dowodami ani na tg¢, ani na przeciwng tezg.
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wuje si¢ wyrazna tendencja, by jes¢ szybciej, sypia¢ mniej i utrzymywacd
mniej intensywny kontakt z rodzing, niz czynili to nasi przodkowie*. Mimo
wszystko jednak trzeba zachowac¢ ostroznos¢ w interpretacji tych wynikéw:
po pierwsze dlatego, ze dane bgdace podstawg dlugookresowych badari nad
wykorzystywaniem czasu sg niezwykle ograniczone; po drugie zas, poniewaz
zawsze znajdujemy przypadki przeciwne tej tendencji (na przyktad czas, ktory
ojcowie spedzajg z dzie¢mi, wyraznie si¢ wydtuza, przynajmniej w niektérych
sektorach spoteczenstw zachodnich), nie majac jednoczesnie mozliwosci ade-
kwatnego ustalenia, na ile sg one istotne; i po trzecie dlatego, ze czg¢sto nieja-
sne pozostaje, jaki jest mechanizm napedzajgcy przyspieszenie
w odnotowanych przypadkach (na przyktad fakt, ze ludzie dzisiejszej generacji
przecietnie sypiajg krocej niz poprzednie pokolenia, mozna przypisacé temu, ze
dozywajg oni dluzszego wieku i nie wykonuja tak ci¢zkiej pracy fizycznej).
Drugi spos6b ujgcia przyspieszenia tempa zycia w jego wymiarze ,,0biek-
tywnym” polega na pomiarze spotecznej tendencji do ,.kompresji” czynnosci
i doswiadczen, czyli do wykonywania wigkszej liczby czynnosci i uzyskiwania
wigkszej liczby doswiadczen w jednostce czasu wskutek redukcji przerw czy
odstepéw czasowych miedzy poszczegdlnymi czynnosciami i (lub) wykony-
wania wiekszej ich liczby jednoczesnie, na przyktad gotowania, ogladania
telewizji i telefonowania w tym samym czasie?’.

JAKI JEST MECHANIZM SPOLECZNEGO PRZYSPIESZENIA?

Starajgc si¢ wskazac sity spoteczne, ktére napedzajg mechanizm przy-
spieszenia, nalezy przemysle¢ zwigzek migdzy trzema wymienionymi ,,0b-
szarami” tego zjawiska. Zrédlem zasadniczego problemu jest tutaj paradoks
jednoczesnego wystgpowania przyspieszenia technologicznego i narastania
braku czasu. Jesli ilos¢ czasu wolnego kurczy si¢ pomimo przyspieszenia
technologicznego, to jedyne mozliwe wytlumaczenie jest takie, ze zmienita
si¢ sama liczba podejmowanych czynnosci czy tez, doktadniej, ze wzrosta
ona szybciej niz odpowiedni wskaznik przyspieszenia technologicznego. Czas
wolny powstaje zatem, gdy wskaznik przyspieszenia technologicznego prze-
wyzsza wskaznik wzrostu, gdzie ,,wzrost” odnosi si¢ do wszystkich rodzajow
aktywnosci i procesOw pochtaniajacych czas. I odwrotnie, czasu zaczyna bra-
kowac, gdy wskazniki wzrostu sg wyzsze niz wskazniki przyspieszenia. Kiedy

% Zob.Garhammer, dz. cyt.

7 Zob.EBenthaus-Apel, Zwischen Zeitbindung und Zeitautonomie. Eine empirische
Analyse der Zeitverwendung und Zeitstruktur der Werktags- und Wochenendfreizeit, Deutscher Uni-
versitits Verlag, Wiesbaden 1995.
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na przyktad dwukrotnie wzrasta szybkos¢ transportu, potowa czasu wczesniej
nan zuzywanego jest dostepna jako ,,czas wolny”. Jesli jednak szybkos¢ wzra-
sta dwukrotnie, ale odlegtos¢, ktérg musimy pokonac, rosnie czterokrotnie,
potrzebowac¢ bedziemy dwa razy tyle czasu, co wczesniej, i w konsekwen-
cji zacznie nam go brakowac. To samo odnosi si¢ do proceséw zwigzanych
z produkcja czy komunikacja. Wazng rzeczg jest, by dostrzegac, ze wzrost
1 przyspieszenie nie sg polgczone ze sobg w sensie logicznym ani przyczy-
nowym, poniewaz jedynie przyspieszenie procesOw niezmiennych pocigga
za sobg odpowiedni wzrost, tymczasem procesy transportu, komunikacji czy
produkcji nie sg z istoty niezmienne. Dlatego tez termin ,,spoteczeristwo przy-
spieszenia” powinniSmy odnosi¢ do spoteczeristwa wtedy i tylko wtedy, gdy
przyspieszenie technologiczne i narastajgcy brak czasu (czyli przyspieszenie
tempa zycia) wystepujg rownoczesnie, czyli wskazniki wzrostu sg wyzsze niz
wskazniki przyspieszenia.

W ten sposéb opisaliSmy jeden z interesujgcych sposobdw splatania sie ze
sobg przyspieszenia tempa zycia i przyspieszenia technologicznego: przyspie-
szenie technologiczne mozna postrzegac jako spoteczng odpowied?Z
na problem braku czasu, to znaczy na problem przyspieszenia tempa zycia.
Analiza zaleznosci przyczynowych miedzy trzema wymienionymi sferami
spotecznego przyspieszenia ujawnia zadziwiajace sprzezenie zwrotne: przys-
pieszenie technologiczne, bedace skutkiem wprowadzenia nowych technologii
(jak silnik parowy, kolej zelazna, samochdd, telegraf, komputer czy Internet),
w sposéb niemalze nieuchronny wprowadza glgbokie zmiany w praktykach
spotecznych, strukturach komunikacyjnych i odpowiadajacych im formach
zycia. Na przyktad Internet nie tylko zwigkszyt szybkos¢ wymiany komuni-
kacyjnej oraz ,,wirtualizacji” proceséw ekonomicznych i proceséw produkcji,
ale ustanawia on réwniez nowg strukture¢ zawodows, jak i nowe struktury
ekonomiczne i komunikacyjne, wprowadzajac przy tym nowe wzorce interak-
cji spotecznych, a nawet nowe formy tozsamosci spotecznej*®. Eatwo wobec
tego zrozumied, jak i dlaczego przyspieszenie technologiczne zazwyczaj towa-
rZyszy przyspieszeniu zmian spotecznych struktur i wzorcéw dziatania, jego
ukierunkowan i ocen. Ponadto, jesli przyspieszenie zmian spotecznych pocigga
za sobg ,.kurczenie si¢ terazniejszosci”, to w sposdb naturalny sytuacja ta be-
dzie prowadzi¢ do przyspieszenia tempa zycia. Wyjasnienie tego mechanizmu
znajdujemy, analizujac zjawisko dobrze znane z dziedziny produkcji w ustroju
kapitalistycznym, ktére mozna by nazwac zjawiskiem réwni pochytej: kapi-
talista nie moze zrobi¢ sobie przerwy na odpoczynek, nie moze zatrzymac
wyscigu, zabezpieczywszy wpierw swojg pozycje, poniewaz nieuchronnie

28 Zob. Sh. Turkle, Life on the Screen: Identity in the Age of the Internet, Simon & Schuster,
New York 1995.
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posuwa si¢ albo w gére, albo w dot; osiggnigcie punktu rownowagi nie jest dla
niego mozliwe, be zruch jest bowiem réwnoznaczny z pozostaniem
w tyle, naco wskazywatl tak Marks, jak i Weber. W podobny sposéb w spo-
teczenstwie, w ktérym rosng wskazniki przyspieszenia zmian spotecznych we
wszystkich sferach zycia, jednostce zawsze towarzyszy poczucie, ze znajduje
si¢ ona ,,na réwni pochytej”: zrobienie sobie dluzszej przerwy oznacza, ze
jej wiedza i doswiadczenie, sprzet, ktérym sie postuguje, ubrania, ktére nosi,
ukierunkowanie jej dziatan, a nawet jezyk, ktorym méwi, stang si¢ nienowo-
czesne, zdezaktualizowane czy tez anachroniczne®. Ludzie odczuwajg zatem
presje, by nadgzac¢ za szybkoscig zmian, ktérych doswiadczajg w swoim §ro-
dowisku spotecznym i technologicznym, starajac si¢ w ten sposob unikngc
utraty potencjalnie cennych opcji i kontaktéw (niem. AnschluBmdoglichkeiten).
Problem ten zaostrza si¢ wskutek faktu, ze w swiecie podlegajacym ustawicz-
nym zmianom coraz trudniejsze staje si¢ stwierdzenie, ktore opcje ostatecznie
okazg si¢ cenne. W taki sposéb przyspieszenie zmian spolecznych prowadzi
do przyspieszenia tempa zycia. W rezultacie pojawia si¢ zapotrzebowanie na
nowe formy przyspieszenia technologicznego, ktére pozwolg przyspieszy¢
procesy produkcji i zycia codziennego. Tak oto cykl przyspieszenia okazuje
si¢ zamknigtym, samonapedzajacym si¢ procesem (zob. rys. 2).

A) Mechanizm ekonomiczny:
czas = pieniadz

v

1. Przyspieszenie
technologiczne

Cykl przyspieszenia

3. Przyspieszenie tempa < 2. Przyspieszenie zmian

Zycia spolecznych

C) Mechanizm kulturowy:
obietnica przyspieszenia

B) Mechanizm strukturalny:
zroznicowanie funkejonalne

Rys. 2. Mechanizmy przyspieszenia

¥ 7 tego powodu starsi ludzie w spoteczeristwie zachodnim czesto nie potrafig zrozumiec ,,bet-
kotu techno”, ktérym postuguja si¢ ludzie mtodzi, rozmawiajac o swoich konsolach do gier, e-mailach
czy ptytach DVD.
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Sam jednak 6w cykl nie wystarcza, by wytlumaczy¢ wewnetrzng dynamike
spoteczenistw zachodnich ani zrozumiec jego poczatek czy szczegdlne sposo-
by, na jakie splatajg si¢ logika i dynamika predkosci i rozwoju. Poszukujgc sit
sprawczych przyspieszenia, obok cyklu sprzgzenia zwrotnego odnajdujemy
rowniez trzy (w sensie analitycznym niezalezne) czynniki giéwne, ktére moz-
na okresli¢ jako kluczowe akceleratory zewnetrzne oddziatujace odpowiednio
w trzech wymienionych wymiarach spotecznego przyspieszenia. W przypadku
kazdego z nich logika rozwoju i logika szybkosci taczg si¢ z sobg w szczegdl-
ny, charakterystyczny dla niego sposéb.

MECHANIZM EKONOMICZNY

Najbardziej oczywistym Zrodiem przyspieszenia spotecznego w spote-
czeristwach zachodnich jest kapitalizm. W gospodarce kapitalistycznej czas
pracy stanowi zasadniczy czynnik produkcji, a oszczednos¢ czasu jest row-
noznaczna z (relatywnym) zyskiem, co doskonale wyrazit Benjamin Franklin
w swoim stynnym powiedzeniu na temat czasu i pienigdza. Réwniez ,,czasowe
wyprzedzenie” wobec konkurencji przy wprowadzaniu nowych technologii
badZ produktéw jest kluczowym elementem rywalizacji rynkowej, pozwala
bowiem przedsigbiorcy na dodatkowy zysk, zanim dopedza go konkurenci,
a zysk ten ma znaczenie decydujgce. Ponadto przyspieszone przetwarzanie
zainwestowanego kapitatu okazuje si¢ rozstrzygajace w sensie, ktory Marks
okreslal mianem moralnej konsumpcji technologii, oraz w sensie systemu kre-
dytowego. W konsekwencji cykl produkcji, dystrybucji i konsumpcji ulega
nieustannemu przyspieszeniu. Bez watpienia ttumaczy to nieustajgcg rywali-
zacje w sferze przyspieszenia technologicznego w spoteczenstwach kapitali-
stycznych. Mowigc krétko, funkcjonowanie systemu kapitalistycznego opiera
si¢ na nieustannym przyspieszaniu obiegu dobr 1 kapitalu w spoteczenstwie
ukierunkowanym na rozwdj. Logika kapitalizmu taczy zatem rozwdj z przy-
spieszeniem, co uwidacznia si¢ w potrzebie wzrostu tak produkcji (rozwoju),
jak 1 produktywnosci (co mozna zdefiniowaé w kategoriach czasu jako wy-
dajnosci na jednostke czasu).

Nic dziwnego zatem, ze wielu autor6w zajmujacych si¢ problemem spo-
tecznego przyspieszenia przypisuje kapitalizmowi odpowiedzialnos¢ nie tylko
za przyspieszenie technologiczne, ale za wszystkie formy przyspieszenia®.
Zalozenie, ze to kapitalizm wymusza przyspieszenie, samo w sobie wydaje si¢

3 Zob.Sennett, dz. cyt; F.Reheis, Die Kreativitit der Langsamkeit. Neuer Wohlstand
durch Entschleunigung, Primus, Darmstadt 1998; Harvey, dz. cyt.; por. Scheuerman, dz. cyt.,
s. 42n. Na temat wspodtczesnej marksistowskiej reinterpretacji roli rozwoju i czasu w spoteczenstwach
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jednak niewystarczajgce do wyjasnienia calego wachlarza zjawisk zwigzanych
Z przyspieszeniem w wymiarze zmian spotecznych oraz tempa zycia, niektore
z nich ujawniajg bowiem, zZe procesy przyspieszenia nie sg zawsze ani nawet
zazwyczaj wywolywane dziatlaniem konkurencji — jak si¢ okazuje, wycze-
kiwanie go czgsto mozna interpretowacé w kategoriach eudajmonistycznych,
anawet eschatologicznych®'. W tym wtasnie miejscu wkracza mechanizm kul-
turowy przyspieszenia, ktéry wydaje si¢ nieodzowny do wyjasnienia sukcesu
kapitalistycznych form produkcji.

MECHANIZM KULTUROWY

Przyspieszenie zmian spotecznych w spoteczenistwach zachodnich jest nie-
rozerwalnie zwigzane z panujacymi w nich ideatami nowoczesnosci. Te zas
powodowaty zachwianie r6wnowagi mig¢dzy tradycjg a innowacjg, stopniowo
udzielajgc pierwszenstwa zmianie. Juz w roku 1828 Friedrich Ancillon za-
uwazal, ze ,,prawdziwego zycia” nalezy szukac w zmianie dla samej
zmian y*. Kluczowg rolg w instytucjonalizacji tej idei odegrata niewgtpliwie
ewolucja przemystowych i kapitalistycznych form produkc;ji, z ktérymi tgczyty
si¢ okreslone praktyki spoteczne, lecz korzenie owej mysli siggajg jeszcze
glebiej. Sformutowany przez Ancillona ideat jest bowiem konsekwencjg kon-
cepcji zycia, wedtug ktérej dobre zycie to zycie spetnione,
czyli zycie bogate w doswiadczenia 1 wykorzystane mozliwosci. Ten domi-
nujgcy we wspotczesnej kulturze ideal ewoluowal w procesie sekularyzacji
czasu i koncepcji ludzkiego szczgscia, ktére szczegétowo analizowal Hans
Blumenberg, a w ostatnim czasie opisywali Marianne Gronemeyer i Gerhard

kapitalistycznych zob. M. P o s t o n e, Time, Labor, and Social Domination: A Reinterpretation of
Marx’s Critical Theory, Cambridge University Press, Cambridge 1996.

31 NajwyraZniejszym przejawem ,.,eudajmonii szybkosci” jest zapewne manifest futuryzmu Ma-
rinettiego, w ktérym szybkos¢ czczona jest jako wspaniala, nowa, wszechobecna i nieSmiertelna
bogini.

32 Wszystko zaczelo sie poruszaé lub zostato wprawione w ruch i — z zamiarem badZ pod pretek-
stem wypelnienia i dopetnienia wszystkiego — wszystko jest kwestionowane, podawane w watpliwos¢
i bliskie ogdlnej transformacji. Z ruchu czasu wylonito si¢ i rozwingto uwielbienie dla ruchu jako
takiego, nieposiadajacego celu ani okreslonego zamiaru. W nim, i tylko w nim, czlowiek poszukuje
i umieszcza prawdziwe zycie” (cyt. za: Koselleck, dz. cyt., s. 251). Zadziwiajace jest, jak dalece
uwagi te przypominajg stynny fragment Manifestu komunistycznego Marksa 1 Engelsa, méwiacy, ze
,wszystko stanowe i znieruchomiate ulatnia si¢” (K. M arks, F. En gels, Manifest komunistyczny,
bez nazwiska ttumacza, w: ciz, Dzieta wybrane, bez nazwiska thtumacza, Ksigzka i Wiedza, Warszawa
1949, t. 1, 5. 29). Podczas gdy w Manifescie komunistycznym sytuacja ta wydaje si¢ jednak po prostu
(niezamierzonym) produktem ubocznym stosunkéw gospodarczych, Ancillon (i Koselleck) wskazuja,
ze transformacj¢ owa napedzaja réwniez prady kulturowe. Kwestig ,,pierwszego poruszyciela” mozna
w tym punkcie bezpiecznie odlozy¢ na bok.
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Schulze*. Idea zycia spelnionego nie zaktada juz bowiem istnienia zadnej
,»Wyzszej” jego formy, jakiej mogliby$smy oczekiwac po smierci, lecz taczy sie
raczej z realizacjg mozliwie najwigkszej liczby opcji sposréd ogromu mozli-
wosci, ktére oferuje nam Swiat. Gléwng aspiracjg wspétczesnego cztowieka
jest smakowanie zycia we wszystkich jego wymiarach i w calej jego
ztozonosci*. Jak si¢ jednak okazuje, Swiat zawsze ma wiecej do zaoferowa-
nia, niz mozna doswiadczy¢ w ciggu jednej egzystencji. Dostepne opcje zaw-
sze przerastajg to, co moze zrealizowaé jednostkowe ludzkie zycie. Méwiac
stowami Blumenberga, postrzegany przez nas czas Swiata (niem. Weltzeit)
i czas indywidualnego zycia (niem. Lebenszeit) dramatycznie si¢ rozbiegaja.
Naturalnym rozwigzaniem tego problemu wydaje si¢ wlasnie przyspieszenie
tempa zycia: jesli bedziemy zy¢ ,,dwa razy szybciej”, jesli zrealizowanie ja-
kiegos dziatania badz celu czy przezycie jakiegos doswiadczenia bedzie nam
zajmowac jedynie potowe tego czasu, co obecnie, bedziemy mogli podwoié
to, co mozemy wykonac w ciggu zycia. Nasza ,.efektywnos¢”, stosunek opcji
zrealizowanych doopcji potencjalnie realizowalnych si¢e
podwoi. Plynie stad wniosek, ze réwniez w tej logice kulturowej dynamika
rozwoju i dynamika przyspieszenia sg ze sobg misternie splecione.

Jesli zatem, zgodnie z tg logika, bedziemy stale zwigkszac predkos¢ zycia,
to by¢ moze w ciagu jednostkowej egzystencji ostatecznie uda si¢ nam przezy¢
zycie wielokrotnie, wykorzystujgc wszystkie opcje, ktére kazdg z tych mozli-
wych egzystencji definiujg. Przyspieszenie stuzy wiec jako strategia zatarcia
réznicy migdzy czasem Swiata a czasem naszego zycia. Eudajmonistyczna
obietnica, ktdérg sktada przyspieszenie w okresie nowoczesnosci, wydaje si¢
zatem funkcjonalnym ekwiwalentem religijnych idei wiecznosci czy zycia
wiecznego, a przyspieszenie tempa zycia stanowi nowoczesng odpowiedZ na
problem skoriczonosci i Smierci.

3 Zob. H.Blumenberg, Lebenszeit und Weltzeit, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1986;
M.Gronemeyer, Das Leben als letzte Gelegenheit. Sicherheitsbediirfnisse und Zeitknappheit,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1996; G. S c hul z e, Das Projekt des schonen Le-
bens. Zur soziologischen Diagnose der modernen Gesellschaften, w: Lebensqualitdt. Ein Konzept
fiir Praxis und Forschung, red. A. Bellebaum, K. Barheier, Verlag fiir Sozialwissenschaften, Opla-
den 1994. Na temat sekularyzacji czasu por. Ch. T ay 1 o r, Modern Social Imaginaries, maszynopis,
2001, s. 30n. (zob. tez: t e n z e, Modern Social Imaginaries, Duke University Press Books, Dur-
ham 2003 — przyp. ttum.)

3 Stynne literackie obrazy tej idei odnalezé mozna w dzietach Goethego, na przyktad w Fau-
Scie czy w Latach nauki Wilhelma Meistra. Nie budzi zatem zaskoczenia teza Manfreda Ostena, ze
pisma Goethego mozna z dobrym skutkiem czytac i interpretowac jako opis i krytyke spoteczenstwa
przyspieszenia. Zob. M. O s te n, Accelerated Time: A Few Remarks on the Modernity of Goethe, ma-
szynopis, 2002 (zob. tez: te n z e, , Lucyferowy pospiech”, czyli Goethe odkrywa zalety powolnosci.
O nowoczesnosci pewnego klasyka w XX1I wieku, ttum. M. Krysztofiak, Wydawnictwo Poznanskie,
Poznan 2005 — przyp. thum.).
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Samonapegdzajaca si¢ dynamika ,,cyklu przyspieszenia” sprawia jednak, ze
obietnica ta nigdy nie zostaje spelniona, poniewaz doktadnie te same techniki,
metody i wynalazki, ktére pozwalajg na przyspieszong realizacje opcji, w tempie
wyktadniczym zwigkszajg jednoczesnie ich liczbe (niejako pomnazajg ,.czas
Swiata” czy ,,zasoby swiata”). Internet na przyktad nie tylko przyspiesza obieg
informacji i komunikacje, ale otwiera réwniez zupetnie nowe obszary dialogu,
Swiadczenia ustug, komunikacji czy rozrywki. Za kazdym razem, gdy przeszu-
kujemy siec¢, moglibySmy przegladac setki 1 tysigce alternatywnych stron, ktére
by¢ moze nawet lepiej odpowiadatyby naszym celom. Podobnie w przypadku
telewizji kablowej: podczas gdy trzydziesci lat temu, ogladajac wybrany kanat,
traciliSmy co najwyzej dwa czy trzy inne programy, teraz tracimy ich setki®.
Stworzylo to oczywiscie kulturowy fenomen ,,przetgczania si¢” (ang. zapping).
W konsekwencji nasz udzial w Swiecie, stosunek opcji zrealizowanych do
wszystkich opcji, ktérych swiat dostarcza, wbrew pierwotnej obietnicy, jaka
niesie przyspieszenie, obniza si¢, i to bez wzgledu na to, jak bardzo zwigkszymy
tempo zycia. Tak wyglada kulturowe wyjasnienie paradoksalnego zjawiska
jednoczesnego przyspieszenia technologicznego i narastania braku czasu.

MECHANIZM STRUKTURALNY

Obok ekonomicznego 1 kulturowego wyjasnienia dynamiki wspdtczesne-
go przyspieszenia, swoistej dla cywilizacji Zachodu, niektorzy socjologowie
wyrdzniajg trzecig wptywajacg na nig zewngtrzng site, ktéra tkwi w nowocze-
snej strukturze spotecznej. Zgodnie z tym pogladem, gtoszonym
przede wszystkim w kontekscie teorii systeméw stworzonej przez Niklasa
Luhmanna, zmiany spoteczne ulegajg przyspieszeniu wskutek podstawowe;j
strukturalnej zasady zré6znicowania funkcjonalne go, ktéra charak-
teryzuje spoteczeristwo nowoczesne. W spoleczenstwie, w ktérym nie istnieje
pierwotny hierarchiczny podzial na poszczeg6lne klasy i ktére ustrukturowane
jest raczej wedtug podziatu na funkcjonalne ,,systemy”, jak polityka, nauka,
sztuka, ekonomia czy prawo, niepomiernie wzrasta ztozonos¢. W rezultacie
przysztos¢ otwarta jest na niemal nieograniczong liczbe ewentualnosci, a spo-

3 Oczywiscie ta multiplikacja opcji stanowi problem kulturowy o tyle, o ile opcje te uznawane
sq za (przynajmniej potencjalnie) cenne. Wzrost liczby opcji nieciekawych nie odbitby si¢ na tempie
zycia. Jak si¢ jednak przekonamy w trakcie niniejszych rozwazan, jeden z probleméw ,,spoteczenstw
przyspieszenia” polega na tym, Ze znaczenie obecnie dostgpnych opcji w przysztosci staje si¢ w coraz
wiekszym stopniu nieprzewidywalne. Nie wiemy, czego bedziemy potrzebowaé, co bedzie si¢ nam
podobad, co bedziemy posiadac ani z czego bgdziemy korzystac.
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leczenistwo doswiadcza czasu w postaci nieustannej zmiany i przyspieszenia®.
Narastajgca ztozonos¢ i kontyngencja sg Zrodtem wielosci opcji i mozliwosci.
Poniewaz — jak twierdzi Luhmann — nie spos6b odnies¢ si¢ do nich wszystkich
jednoczesnie, ztozonos¢ spoleczenstw nowoczesnych ulega ,,temporalizacji”,
ktéra umozliwia sekwencyjne przetwarzanie opcji i relacji, co pozwala na prze-
tworzenie wigkszej ich liczby, niz gdybySmy przetwarzali je rOwnoczesnie.
Powstajace w ten sposdb potrzeby synchronizacji i selekcji rosnacej liczby
(przysztych) opcji mozna z kolei zaspokoic¢ tylko wtedy, gdy przyspieszeniu
ulegnie samo ich przetwarzanie. Napotykamy zatem zaskakujgce strukturalne
zdwojenie czy tez ,,odbicie” kulturowego dylematu zarysowanego wczesniej
(a by¢ moze zaleznos¢ jest odwrotna). Tutaj tez znajdujemy pewien wariant
wewnetrznej dialektyki wzrostu i przyspieszenia, ktéra charakteryzuje nowo-
czesne spoleczenistwa, a w tym konkretnym przypadku dziata jako sita nape-
dzajgca (strukturalng) zmiane¢ spoteczna (zob.rys. 2).

FORMA 1 ZNACZENIE SPOLECZNEGO SPOWOLNIENIA

Nawet jednak gdy dowody na istnienie przyspieszenia we wszystkich
trzech zdefiniowanych powyzej sferach uznamy za przekonujace, nie mozemy
da¢ si¢ ponies¢ logice subsumpcji, zgodnie z ktérg kazdy proces spoteczny
czy kazde zjawisko musielibySmy postrzegaé jako wyznaczone dynamikg
przyspieszenia. A zatem, zanim bedziemy w stanie adekwatnie okresli¢ sens,
w ktérym mozna mowic o przyspieszeniu spoteczenstw zachodnich, musimy
zrozumie¢ status, funkcje 1 strukture tych zjawisk, ktére nie poddajg si¢ dy-
namizacji, a nawet stanowig formy spowolnienia czy deceleracji. W sensie
analitycznym mozna wyrézni¢ pi¢¢ odrgbnych form spowolnienia i inercji,
ktére ,,przecinajg”’ wyrdznione dotad sfery przyspieszenia.

1. Przede wszystkim istniejg ograniczenia szybkosci o charakterze n a-
turalnym badZ antropologicznym.Niektérych rzeczy nie sposéb
przyspieszy¢ z ich istoty. Nalezg do nich procesy fizyczne, jak szybkos¢ per-
cepcji czy funkcjonowania moézgu, czy tez organizmu ludzkiego jako takiego, jak
réwniez czas, jakiego potrzeba na odnowienie wigkszosci zasobéw naturalnych.

2. Istniejg ponadto terytorialne, a takze spoteczne i kulturowe ,,nisze”,
ktérych nie dotkneta jeszcze dynamika nowoczesnosci i przyspieszenia. Po-

% Por. O. R amm s tedt, Alltagsbewufitsein von Zeit, ,,Kolner Zeitschrift fiir Soziologie
und Sozialpsychologie” 27(1975) nr 1, s. 50; zob. N. L u h m a n n, The Differentiation of Society,
ttum. S. Hohnes, Ch. Larmore, Columbia University Press, New York 1982; A. N as s e h i, Die
Zeit der Gesellschaft. Auf dem Weg zu einer soziologischen Theorie der Zeit, Westdeutscher Verlag,
Opladen 1993.
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zostajg one po prostu (catkowicie badZ czesciowo) poza zasiggiem procesOw
przyspieszenia, chociaz z zasady mogltyby im podlegaé. Na zapomnianych
wyspach na oceanie, wewngtrz grup spotecznych doswiadczajacych wy-
kluczenia, w sektach religijnych jak amisze czy w przypadku tradycyjnych
form okreslonej praktyki spotecznej (jak chocby te, ktére pokazano w stynnej
reklamie przedstawiajacej produkcje whiskey Jack Daniels) wydaje sig, ze
»Czas si¢ zatrzymal”. Mozna oczekiwaé, ze owe ,,0azy deceleracji” w okre-
sie pdZnej nowoczesnosci stang sie obiektami presji przyspieszenia, o ile nie
beda celowo przednim chronion e, azatem mozna je zaliczy¢ do
kategorii czwartej wyrdznionej w niniejszym podziale.

3. Istniejq takze zjawiska spowolnienia pojawiajace si¢ jako niezamie-
rzone konsekwencje przyspieszenia i dynamizacji. Sg to czg-
sto dysfunkcyjne i patologiczne formy deceleracji, przy czym
najbardziej znang postacia pierwszego jej typu jest korek uliczny, a wnioski z nie-
dawno przeprowadzonych badan naukowych wskazujg na obecnos¢ drugiego
w pewnych formach depresji psychopatologicznej, ktére interpretuje si¢ jako
indywidualne reakcje (spowalniajace) na nadmierng presj¢ przyspieszenia®’. Do
kategorii tej mozna réwniez zaliczy¢ strukturalne wykluczenie robotnikéw ze
sfery produkc;ji, ktore czgsto stanowi konsekwencje ich niezdolnosci do przysto-
sowania si¢ do wymogdéw nowoczesnej gospodarki zachodniej i nadgzania za jej
szybkoscig. W efekcie wykluczonych dotyka kraiicowe ,,spowolnienie” w postaci
dhugoterminowego bezrobocia®. W podobny sposéb mozna by réwniez interpre-
towac recesje gospodarcze, okreslane wiasnie jako spowolnienie ekonomiczne.

4. Przeciwiefistwem niezamierzonych przejawow spowolnienia sg inte n-
cjonalne formy (spotecznej) deceleracji, na przyktad dziatania ruchéw
ideologicznych skierowane przeciwko charakteryzujagcemu nowoczesnos¢é
przyspieszeniu i jego skutkom. Ideologie tego rodzaju towarzyszyty wiasciwie
kazdemu nowemu krokowi w historii przyspieszenia w okresie nowoczesno-
Sci, aw szczegblnosci przyspieszenia technologicznego.ltak
oto pojawienie si¢ silnika parowego, kolei zelaznej, telefonu czy komputera
przyjmowano z podejrzliwoscig, a nawet z wrogoscia; we wszystkich tych wy-
padkach ruchy opozycyjne ostatecznie jednak odnosity niepowodzenie®. We-
wnatrz niniejszej kategorii trzeba odrézni¢ dwie formy deceleracji celowe;.

37 Zob. L e vine, dz. cyt.,; zob. tez: artykuly zebrane w ,,Psychologie Heute” 26(1999) nr 3;
por. Baier, dz. cyt., s. 147n.

¥ Por.Sennett,dz. cyt.,s. 159n.; zob. M. Jah o d a, Time: A Social Psychological Perspec-
tive, w: The Rhythms of Society, red. M. Young, T. Schuller, Routledge, London—-New York 1988,
s. 154-172.

¥ Zob.Levine,dz. cyt; W.Schivelbusch, Geschichte der Eisenbahnreise. Zur
Industrialisierung von Raum und Zeit im 19. Jahrhundert, Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt
am Main 2000.
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Z jednej strony mozna méwic o ograniczonych czy tymczasowych posta-
ciach spowolnienia, ktére zmierzaja do zachowania zdolnosci funkcjonowania,
a nastepnie akceleracji wewnatrz systemOw przyspieszajacych. Na poziomie
indywidualnym mamy do czynienia z tego rodzaju przyspieszajacymi posta-
ciami deceleracji w sytuacjach, gdy ludzie ,,robig sobie przerwe”, by poby¢
w klasztorze czy odby¢ kurs jogi i w ten spos6b ,,odpoczaé od wyscigu”, a ich
ostatecznym celem jest skuteczniejsze uczestnictwo w sprzyjajacych przy-
spieszeniu systemach spotecznych. Istnieje nawet szeroki zakres poradnikow
sugerujacych Swiadome zwolnienie tempa pracy czy nauki w celu zwiekszenia
catosciowej ilosci wykonanej pracy lub przyswojonej wiedzy w okreslonym
czasie bad7 tez zalecajacych robienie przerw w celu pobudzenia energii i kre-
atywnosci®’. R6wniez na poziomie spolecznym i politycznym wskazuje si¢
czasem na koniecznos¢ przyjecia réznego rodzaju ,,moratoriéw”, ktére maja
stuzy¢ usunieciu technologicznych, politycznych, prawnych, srodowiskowych
czy spotecznych przeszkdd stojacych na drodze modernizacji*!.

Z drugiej strony istnieja réznorodne, cz¢sto fundamentalistyczne ruchy spo-
teczne skierowane przeciwko nowoczesnosci i opowiadajace si¢ za (radykalna)
deceleracja. Trudno si¢ temu dziwic, jesli weZmie si¢ pod uwage fakt, ze jedng
z fundamentalnych zasad nowoczesnosci okazuje si¢ wiasnie przyspieszenie.
Postawy tego rodzaju gloszone bywajg przez radykalne ugrupowania religijne,
,.gtgboko ekologiczne” czy tez skrajnie konserwatywne bgdZ anarchistyczne
ruchy polityczne. Wedlug niemieckiego polityka i naukowca Petera Glotza
deceleracja stata si¢ nowym celem ideologicznym ofiar nowoczesnosci*’.

Automatyczne odrzucenie wolania o deceleracje ze wzgledu na jego ide-
ologiczne korzenie byloby jednak niebezpiecznym uproszczeniem, poniewaz
znacznie wazniejsze sa argumenty za celowym spowolnieniem ujgte w rozu-
mowaniu obecnym w pierwszej podkategorii. Zasadnicza intuicja méwi bo-
wiem, ze procesy ogromnego przyspieszenia, ktore uksztattowaty nowoczesne
spoleczenstwo, byly mocno ugruntowane w stabilnej strukturze gtéwnych jego
instytucji, jak prawo, demokracja, rytm pracy w zaktadach przemystowych
czy standaryzacja badZ ,,instytucjonalizacja” zycioryséw — ,trajektorii zycia”
epoki nowoczesnosci, i dzigki tej strukturze mogtly nastapi¢*. Jedynie bowiem

40 Na temat tego rodzaju postaci decelarcji stuzgcych przyspieszeniu zob. L.J. Seiwert, Wenn
Du es eilig hast, gehe langsam: Das neue Zeitmanagement in einer beschleunigten Welt, Campus,
Frankfurt-New York 2000.

4 Zob. M. Eberlin g, Beschleunigung und Politik, Peter Lang, Frankfurt am Main 1996.

4 Zob. P. G1ot z, Kritik der Entschleunigung, w: Die Beschleunigungsfalle oder der Triumph
der Schildkrite, s. 75-89; L e vin e, dz. cyt.

4 Zob. R o s a, Temporalstrukturen in der Spéiitmoderne; por. tez: M. K o h 11, Lebenslauf und
Lebensalter als gesellschaftliche Konstruktionen: Elemente zu einem interkulturellen Vergleich,
w: Im Lauf der Zeit. Ethnographische Studien zur gesellschaftlichen Konstrutktion von Lebensal-
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wewnatrz stabilnej struktury stworzonej przez te instytucje mozna odnalezé
niezbedne warunki wstgpne dlugoterminowego planowania i dtugotermino-
wych inwestycji, a zatem réwniez dlugofalowego przyspieszenia. Co wie-
cej, jak twierdzi Liibbe, warunki reprodukcji kulturowej w spoteczeristwie
przyspieszenia sg takie, ze elastyczne dostosowywanie si¢ do zmian mozliwe
jest jedynie w oparciu o pewne stabilne i niezmienne kulturowe orientacje
i instytucje. W sensie tak instytucjonalnym, jak i indywidualnym — czy tez
w sensie strukturalnym, jak i kulturowym — wydaje si¢ jednak, zZe istniejg
pewne granice dostosowywania si¢ i dynamizacji, lecz w okresie p6Znej no-
woczesnosci moze im grozié erozja*. Dlatego tez bardzo mozliwe jest, ze sam
sukces 1 wszechobecno$¢ przyspieszenia w znacznie wigkszym stopniu niz
walczgcy z nowoczesnoscig radykatowie niszczg warunki wstgpne przysziej
akceleracji. W tym sensie spowolnienie mogtoby pod pewnymi wzgledami
stanowi¢ funkcjonalng koniecznos¢ w spoteczenstwie przyspieszenia, nie zas
ideologiczng na nie reakcje.

5. Na koniec warto odnotowac poglad, ze w spoleczernistwie okresu pdznej
nowoczesnosci, mimo jego gietkosci i powszechnego przyspieszenia, dzieki
ktérym utrzymuje ono pozory absolutnej kontyngencji, hiperopcjonalnosci
i nieograniczonej otwartosci, ,,rzeczywista” zmiana w istocie nie jest juz moz-
liwa: system spoteczeristwa nowoczesnego ulega zamknigciu, a historia osigga
sw0j kres, znalazlszy si¢ w ,hiperprzyspieszonym” martwym punkcie czy
tez w stanie ,,biegunowej inercji”’. Wsrod zwolennikow tej diagnozy znajduja
si¢ Paul Virilio, Jean Baudrillard i Francis Fukuyama. Twierdzg oni, ze przed
spoteczeristwem nowoczesnym nie stojg juz zadne nowe wizje, ze nie jest ono
zdolne do zadnych wysitkéw, a ogromna predkos¢ zdarzen i zmian jest jedynie
powierzchownym fenomenem, ledwie skrywajacym gleboko przenikajaca je
kulturowg i strukturalng inercj¢*. Socjologiczna teoria spoleczeristwa przy-
spieszenia musi zatem w samym jego schemacie pojeciowym wyjasniaé owg
mozliwos¢ (skrajnego) paralizu.

Fundamentalna kwestia, ktéra pojawia si¢ w tym punkcie, dotyczy relacji
migdzy procesami spotecznego przyspieszenia a procesami deceleracji w no-
woczesnym spoleczeristwie. Zarysowuja si¢ tutaj dwie ogélne mozliwosci.

tern, red. G. Elwert, M. Kohli, H.K. Miiller, Breitenbach Publishers, Saarbriicken 1990, s. 11-32;
H. B o nu s, Die Langsamkeit der Spielregeln, w: Die Beschleunigungsfalle oder der Triumph der
Schildkrote, s. 41-56.

4 Zob.Liibbe,dz. cyt.

4 Fukuyama wlacza si¢ wlasciwie w dyskurs na temat posthistorii, ktéry ma juz dtugg tradycje,
poczawszy od Alexandre’a Kojeve’a i Hegla. Zgodnie z pogladami Lothara Baiera, wyrazonymi
W jego ,,osiemnastu esejach na temat przyspieszenia”, przyspieszenie i zmiana zachodza wylacznie
w ,.interfejsie uzytkownika” nowoczesnych spoteczenstw, a struktury glebokie tych spoteczeristw
pozostajg niezmienione. Zob. B aier, dz. cyt.
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Wedtug pierwszej z nich procesy akceleracji i deceleracji pozostajg zasadniczo
w rownowadze, a w temporalnych wzorcach spoteczenistwa wystepujg obydwa
typy zmian, nie zaznacza si¢ przy tym dominacja zadnego z nich. Wedtug
drugiej rownowaga przesuwa si¢ jednak ku sitom przyspieszenia i dzieje si¢
to w taki sposob, ze kategorie deceleracji trzeba interpretowac albo jako wy-
kazujace natur¢ szczatkow g, albojako reakcje naprzyspieszenie.
Wskazywatbym, ze w istocie prawdziwa jest ta druga teza, chociaz raczej trud-
no jest udowodni¢ jg empirycznie. Moje twierdzenie opiera si¢ na przypusz-
czeniu, ze zadnej z tych form spowolnienia w spoleczeristwie nowoczesnym
nie mozna uznac za rzeczywistg przeciwwage dla tendencji do przyspieszenia,
réwnowazng im w sensie strukturalnym. Zjawiska wymienione w pierwszej
i drugiej kategorii co najwyzej odnotowuja (przesuwajgce si¢) granice przy-
spieszenia spotecznego; nie stanowig jednak dla niego zadnej przeciwwagi.
Przejawy deceleracji nalezace do kategorii trzeciej to z kolei skutki przy-
spieszenia, a zatem jego pochodne, ktére sg wobec niego drugorzedne. Jezeli
zas$ chodzi o kategori¢ czwartg, to ujmuje ona, po pierwsze, zjawiska, kto-
re przy blizszej analizie okazujg si¢ albo elementami procesdéw akceleracji,
albo warunkamiumozliwiajagcymi (dalsze) przyspieszenie.
Po drugie, celowy op6r wobec coraz wigkszej szybkosci zycia oraz ideologia
spowolnienia stanowig wyrazng re ak c j ¢ nardzne rodzaje nacisku wywie-
ranego przez przyspieszenie oraz na presje¢, aby przyspieszac — jak wskazatem,
wszystkie giéwne tendencje nowoczesnosci spotykaly si¢ ze znacznym opo-
rem, ale tez wszystkie formy oporu okazywaty si¢ jak dotad raczej krétkotrwa-
fe i nie odniosty powodzenia. A zatem o formie deceleracji, ktéra nie wydaje
si¢ pochodna ani szczatkowa, mozna méwi¢ jedynie w przypadku kategorii
piatej. Opisany w niej wymiar wydaje si¢ wewnetrzng, dopelniajacg cecha
nowoczesnego przyspieszenia jako takiego; ujawnia on paradoksalng strong
wszystkich sit definiujgcych nowoczesnos¢ (indywidualizacji, zréznicowania,
racjonalizacji, opanowania Swiata przyrody i przyspieszenia).

IMPLIKACIE ETYCZNE I POLITYCZNE

W przypadku analizy temporalnych struktur spoteczeristwa niezwykle
wazne jest, by zdawac sobie sprawe, ze przyspieszenie poszczegdlnych pro-
cesOw czesto wykracza poza zmiang o charakterze wytgcznie ilosciowym,
w wyniku ktérej sama istota tych proceséw pozostaje nienaruszona. Jest wrecz
przeciwnie: tak jak przyspieszenie sekwencji obrazéw moze je ,,0zywic¢”’, umoz-
liwiajgc przejscie od fotografii do filmu, albo jak przyspieszenie molekul moze
prowadzi¢ do zmiany lodu w wode, a nast¢pnie w par¢ wodna, tak tez zmiany
dotyczgce temporalnych struktur spoteczeristw nowoczesnych moga prowadzié
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do transformacji samej istoty kultury, struktury spotecznej i osobowej tozsamo-
Sci (i oczywiscie takze dosSwiadczenia swiata przyrody). W istocie rozréznienie
nowoczesnosci i ponowoczesnosci (pdZnej nowoczesnosci), bedace przedmio-
tem debaty goracej, aczkolwiek nieczg¢sto prowadzacej do zgodnych wnioskow,
mozna uchwyci¢ najlepiej wtasnie w odniesieniu do wymiaru temporalnego.
P6Zna nowoczesnos¢ to nic innego jak nowoczesne spoteczeristwo, ktére ulegto
przyspieszeniu (oraz desynchronizacji) i ktére pozostaje poza mozliwoscig rein-
tegracji. Chciatbym wykazac prawdziwosc tej tezy, analizujgc dwie zasadnicze
i powigzane ze sobg transformacje: zmiang dotyczgca tozsamosci jednostkowej
oraz zmierzch polityki w epoce pdZnej nowoczesnosci.

TOZSAMOSC SYTUACYJNA I DETEMPORALIZACJA ZYCIA

Sposréd opisanych trzech wymiaréw spotecznego przyspieszenia najbar-
dziej bezposrednie oddzialywanie na osobowos¢ ludzkg ma przyspieszenie
tempa zycia. Poniewaz pojecie osobowosci stato si¢ w naukach spotecznych
1 humanistycznych raczej niejasne (prawdopodobnie ze wzgledu na jego esen-
cjalistyczny wydzwigk), istotne dla niego kwestie dyskutuje si¢ raczej w kate-
goriach zmian we wzorcach tozsamo§ci*.

W oparciu o zaprezentowany tutaj model przyspieszenie tempa zycia moz-
na wyjasni¢, wskazujac na dwa rézne czynniki. Z jednej strony mozliwe jest,
ze jednostki doswiadczaja presji, aby przyspieszy¢ swoje zycie w odpowiedzi
na zmiany spoleczne, ktére wokoét nich zachodzg — mamy woéwcezas do czy-
nienia ze zjawiskiem, jakie okreslitem mianem réwni pochyltej. W tym sensie
przyspieszenie nalezatoby traktowac jako wymuszone lekiem przed przegrang
W starciu z wymogami swiata spoteczno-ekonomicznego dotyczacymi zwigk-
szenia szybkosci i gigtkosci zycia. Z drugiej strony mozna by przyspieszenie
tempa zycia uznac za (Swiadomga) reakcje na ,,obietnice, jakg sktada przyspie-
szenie”, czyli za konsekwencje wyznawanej przez ludzi koncepcji dobrego
zycia. Oczywisciele¢ k i obietnica moggbyé jednoczesSnie
czynnikami napedzajacymi przyspieszenie (podobnie jak sg — zgodnie ze
stynng tezg Maxa Webera dotyczacg etyki protestanckiej — czynnikami na-
pedzajacymi kapitalizm)*’. Jako test pozwalajgcy sprawdzi¢ hipoteze ,,réwni
pochytej” moze postuzy¢ jezyk potoczny: juz swobodne spojrzenie na to, jak

4 Zob. H. R o s a, Identitdit und kulturelle Praxis. Politische Philosophie nach Charles Taylor,
Campus, Frankfurt am Main—New York 1998.

47 Zob. t e n z e, Wachstum und Beschleunigung — Angst und Verheiffung der kapitalistischen
Gesellschaft (komentarz do tekstu Elmara Altvatera Kapitalismus. Zur Bestimmung, Abgrenzung
und Dynamik einer geschichtlichen Formation), w: ,,Erwidgen — Wissen — Ethik” 13(2002) nr 3, s.
330-333.
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ludzie wyjasniajg badZ uzasadniajg swoje wykorzystywanie czasu, przynosi
zastanawiajgce rezultaty w swietle dominujgcej dzis ideologii wolnosci indy-
widualnej. W zaskakujgcej sprzecznosci z ideg gloszaca, ze jednostki w spote-
czenstwach Zachodu majg wolnos¢ robienia tego, na co majg ochote, przewaza
bowiem retoryka obowigzku: Naprawde musze przeczytaé gazete, cwiczyc,
regularnie telefonowaé do przyjaciét i ich odwiedza¢, nauczy¢ sie drugie-
go jezyka, zbadac rynek pod kgtem mozliwosci zawodowych, mie¢ hobby,
podrézowaé za granice, nadaza¢ za nowoczesnymi technologiami informa-
tycznymi i tak dalej*. Analizujgc Zrédto tego rodzaju ,,powinnosci”, trzeba
jednak zachowac ostroznos¢ — moga one bowiem wyrasta¢ tak z lezacego
u podstaw kultury ideatu, jak i ze spoteczno-ekonomicznej presji. Co ciekawe,
na analogiczne potkniecie semantyczne natrafiamy we wspoétczesnym zyciu
politycznym: podczas gdy we wczesnej 1,,klasycznej” nowoczesnosci procesy
przyspieszenia i technologie, ktére je wprowadzaty, legitymizowano za pomo-
cg retoryki postepu, odzwierciedlajgcej obietnice, jakg niesie przyspieszenie,
w okresie pZnej nowoczesnosci jezyk polityki przyjat retoryke ,,wewnetrznej
koniecznosci” i ,,nieuchronnosci dostosowania si¢” (do zaciektej rywalizacji
w swiecie) — fakt ten wyraZnie wskazuje, ze Zrédlem naciskow jest wlasnie
,fownia pochyta”.

Jezyk codzienny moze jednak stuzy¢ jako wskazéwka co do natury subtel-
nych zwigzkéw migdzy réznymi sferami przyspieszenia spolecznego w jeszcze
innym sensie. Przyspieszenie tempa zmian spotecznych od migdzypokolenio-
wego do wewngtrzpokoleniowego znajduje bowiem odzwierciedlenie w fakcie
unikania w mowie predykatéw okreslajacych tozsamos¢ i wprowadzania w ich
miejsce znacznikéw temporalnych. Ktos méwi zatem, ze pracuje (tymczasem)
jako piekarz, nie zas, ze jest piekarzem, ze mieszka z Marig, nie zas, ze jest
mezem Marii, ze chodzi do kosciota metodystow, nie zas, Ze jest metodystg, ze
glosuje na republikanéw, nie zas, ze jest republikaninem, i tak dalej. Takie uzy-
cie jezyka wskazuje, ze sSwiadomos¢ kontyngencji wzrosta nawet tam, gdzie
samo tempo zmian faktycznie jeszcze do tego nie doprowadzito: wszystko
(praca, wspotmalzonkowie, zaangazowanie religijne czy polityczne itd.) mo-
globy wygladac inaczej, mogtoby si¢ w kazdej chwili zmieni¢ tak wskutek
wlasnej decyzji konkretnego cztowieka, jak i wskutek decyzji innych ludzi.
Chociaz wzrost przygodnosci zdarzen nie jest tozsamy z przyspieszeniem,
niewatpliwie przyczynia si¢ on do odczucia pozostawania na réwni pochylej
i presji czasu. Wprowadzanie znacznikow temporalnych w zdaniach okresla-
jacych tozsamos¢ (wtedy bytem metodysta,teraz jestem mezem
Marii, b ¢ d ¢ konsultantem po zdobyciu kolejnego stopnia naukowego)

*# Imponujgcg liste tego rodzaju ,,obowigzkéw”” mozna znalez¢ w pracy Horsta W. Opaschowskie-
go Freizeitokonomie: Marketing von Erlebniswelten (Westdeutscher Verlag, Opladen 1995, s. 85n).
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jest zatem odzwierciedleniem temporalnego ,.kurczenia si¢ tozsamosci”, ktére
z kolei odzwierciedla ,.kurczenie si¢ chwili obecnej”. Jest ono do pewnego
stopnia mierzalne, a jego wskaznikami mogg by¢ deinstytucjonalizacja zycio-
ryséw i trajektorii zycia.

Konsekwentnie, wiele przeprowadzonych ostatnio badan wskazuje na
istotng zmiang perspektyw czasowych, w ramach ktérych ludzie organizujg
swoje zycie. Jak przekonujaco dowodzi Martin Kohli, nowoczesnos¢ charak-
teryzowala si¢ ,temporalizacjg zycia”: ludzie przestali skupia¢ si¢ na ukta-
daniu swojej egzystencji z dnia na dzief, ale zaczeli ja pojmowac zgodnie
z trojwarstwowym wzorcem temporalnym (zyciorysu doby nowoczesnosci, na
ktéry sktadaty sie okres edukacji, zycie zawodowe i okres Zycia na emeryturze
badz tez dzieciistwo, dorostos¢ i staros¢), okreslajacym instytucjonalna, pew-
ng strukturg, wokoét ktérej mozna byto planowac swoje zycie®. ,,Klasyczne”
tozsamosci charakterystyczne dla spoteczenistwa nowoczesnego byty w rezul-
tacie dtugofalowymi projektami, rozwijajagcymi si¢ niczym Bildungsroman.
W okresie pdZnej nowoczesnosci wzorzec ten juz jednak nie obowigzuje: ani
zycia zawodowego, ani zycia rodzinnego nie da si¢ przewidzie¢ czy zapla-
nowac raz na zawsze. Ludzie realizuja natomiast nowg perspektywe, ktorej
przypisano osobliwe okreslenie ,,temporalizacja czasu”, a ktora polega na tym,
ze okresy czasu oraz kolejnos¢ 1 trwanie aktywnosci czy zobowigzan nie podle-
gaja juz planowaniu, lecz pozostawiane sg wiasnemu biegowi®. Tego rodzaju
,temporalizacja czasu” jest jednak rownoznacznaz detemporalizacja
7'y c1ia, ktérego nie planuje si¢ juz wedlug prostej rozciggajacej si¢ od prze-
sztosci ku przysztosci; decyzje sg natomiast podejmowane ,,0d czasu do czasu”,
zgodnie z potrzebami 1 pragnieniami wyznaczanymi przez konkretne sytuacje
i konteksty. Jak twierdzi w swoim znanym eseju na temat ,,korozji” charakteru
Richard Sennett, zachowanie stabilnego charakteru i trzymanie si¢ planu zycia,
ktéry bytby odporny na dziatanie czasu, sa nie do pogodzenia z wymogami,
jakie stawia Swiat pdZnej nowoczesnosci®!'. Koncepcja dobrego zycia opartego

4 Zob. K ohli, dz. cyt.

% Zob. M. Sandbothe, Die Verzeitlichung der Zeit. Grundtendenzen der modernen Zeitde-
batte in Philosophie und Wissenschaft, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1998;
KH.Horning,D.Ahrens, A. Gerhard, Zeitpraktiken. Experimentierfelder der Spédtmoderne,
Suhrkamp, Frankfurt am Main 1997.

3! Horning, Ahrens i Gerhard przedstawiajg opis czlowieka okresu péZnej nowoczesnosci, ktd-
rego nazywajg graczem. Przypomina on ,,cztowieka dryfujgcego”, o ktérym pisze Richard Sennett,
chociaz Sennett jest duzo bardziej krytyczny wobec atrakcyjnosci tego rodzaju perspektywy czasowej
(zob.Horning,Ahrens,Gerhard,dz. cyt.). Na temat filozoficznej krytyki ,,zredukowanego”
zmystu czasu i skupiania si¢ wytacznie na terazniejszosci zob. D. S t ur m a, Die erweiterte Gegen-
wart. Kontingenz, Zeit und praktische Selbstverhdltnisse im Leben von Personen, w: Die Wiederent-
deckung der Zeit. Reflexionen, Analysen, Konzepte, red. A. Gimmler, M. Sandbothe, W.Ch. Zimmer-
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na dlugoterminowych zobowigzaniach, trwatosci 1 stabilnosci zostata zatem
zniweczona przez szybkie tempo zmian spotecznych.

Nawet jednak gdy t¢ nowa perspektywe pojmowania czasu przedstawia
si¢ w kategoriach neutralnych badZ pozytywnych, oczywiste jest, Ze zwigzana
7 nig postac ,,sytuacjonizmu” stopniowo zastepuje trwatg w sensie czasowym
tozsamos¢ charakterystyczna dla nowoczesnosci klasycznej®s. Ow ,,nowy sy-
tuacjonizm” w pewnym sensie przypomina przednowoczesne formy egzysten-
cji, w ktorych ludzie musieli z dnia na dzien radzi€ sobie z nieprzewidywalny-
mi wypadkami, nie bgdgc w stanie poczyni¢ plandw na przysztosc; jednakze
podczas gdy niebezpieczeristwa, nagle zdarzenia czy katastrofy (na przyktad
kleski zywiotowe, wojny i choroby), ktére zagrazaty ich formom zycia, miaty
charakter zewnetrzny wobec spoteczenstwa, 6w nowy ,.sytuacjonizm” jest
endogennym produktem struktur spotecznych jako takich. Bez wzgledu na
to, jak oceniamy to zjawisko, oczywista jest niezgodnos¢ tozsamosci ,,Sytu-
acyjnych” z charakterystycznym dla nowoczesnosci ideatem indywidualnej
autonomii etycznej. Ideat prowadzenia zycia autonomicznego i opartego
na refleksji wymaga bowiem przyjecia dtugoterminowych zobowigzan, ktore
naktadaja na ludzkg egzystencj¢ pewien zmyst ukierunkowania i hierarchii
waznosci spraw oraz wymag ,,narracyjnosci’>*,

Jak si¢ wydaje, nieumiejgtnos¢ przyjmowania dtugoterminowych zobowig-
zan, tworzenia hierarchii priorytetéw odpornych na dziatanie czasu czy stawiania
sobie dtugoterminowych celéw czesto prowadzi do paradoksalnej reakcji nega-
tywnej, ktéra polega na tym, ze odczucie szalonej zmiany i ,,temporalizacji” czasu
ustepuje wrazeniu jego ,,zamrozenia” bez sensownej przesztosci ani przysziosci,
a w rezultacie doswiadczeniu przygnebiajace] inercji. Niemiecki filozof Klaus-
-Michael Kodalle probuje wyjasnic to zjawisko od strony filozoficznej, a Douglas
Coupland w powiesci Pokolenie X przedstawia je metaforycznie w opowiesciach

li, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1997, s. 63-78. Na temat szerszej analizy przyczyn
i konsekwenc;ji ,,temporalizacji czasu” zob. R o s a, Temporalstrukturen in der Spdtmoderne.

2 Zob. H. R o s a, On Defining the Good Life: Liberal Freedom and Capitalist Necessity,
,.,Constellations” 5 (1998) nr 2, s. 201-214.

% Zob.Horning,Ahrens,Gerhard,dz. cyt.

5 Ciekawq rzeczg jest, ze niektérzy autorzy sktaniaja si¢ ku wnioskowi, iz mamy obecnie do
czynienia z tendencja do ,,nowego fatalizmu”, ktéry zaktada, ze nie jesteSmy w stanie kontrolowac
ani planowa¢ warunkow swojego zycia (zob. np. Garh am mer, dz. cyt.). Réwniez ten fakt mozna
odczytywac jako dowdd na narastanie perspektywy ,,sytuacyjnej”, ktéra stopniowo wypiera perspek-
tywe ,,czasowq”. Horning, Ahrens i Gerhard wskazuja tez, ze niezdolnos¢ do wyrobienia w sobie
trwalego przekonania, co jest wazne, trwatego ukierunkowania i poczucia hierarchii réznych spraw,
stanowi powazny problem dla osobowosci ,,gracza”, charakterystycznej dla okresu péZnej nowo-
czesnosci (zob. Horning, Ahrens,Gerhard,dz cyt.; ciz Do Technologies Have Time?
New Practices of Time and the Transformation of Communicative Technologies, ,,Time & Society”
8(1999) nr 2-3, s. 293-308).
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o0 ,,Teklahomie”, miejscu, w ktérym czas na zawsze zatrzymat si¢ w roku 1974 —
co stanowi tadny kontrast z podtytutem ksigzki: Opowiesci na czasy przyspiesza-
Jgcej kultury>. Peter Conrad z kolei zauwaza, ze w sensie historycznym problem
nudy staje si¢ dokuczliwy, akurat gdy rewolucja przemystowa ,,przyspieszyta
predkos¢ we wszystkich obszarach ludzkiego doswiadczenia” i stworzyta klimat
»goragczkowej, przyspieszajacej dynamiki”’, w ktérym dzieje jako takie wyobra-
zamy sobie na podobienstwo szybko pedzacego pociggu™®.

Podsumowujac, skutkiem reakcji na przyspieszenie spoleczne w okresie
pbéZnej nowoczesnosci wydaje powstanie nowej, sytuacyjnej formy tozsamosci,
w ktérej dynamika nowoczesnosci ,.klasycznej”, charakteryzujacej si¢ silnym
zmystem ukierunkowania (postrzeganego jako p o s t ¢ p), zostaje zastgpiona
przez poczucie braku kierunku, przez gorgczkowy ruch, ktéry w istocie sta-
nowi jakas postac inercji.

KONIEC POLITYKI I DETEMPORALIZACJA DZIEJOW

Interesujacyg rzeczg jest, ze analogiczne zjawisko zaobserwowaé mozna
w odniesieniu do zycia politycznego okresu pdZnej nowoczesnosci. Napotyka-
my tu podobny uktad ,temporalizacji czasu”, ktéry prowadzi do detemporali-
zacji polityki. Polityke okresu nowoczesnosci ,.klasycznej” charakteryzowata
obecnos¢ wskaznika temporalnego juz w stosowanych przez nig okresleniach:
,postepowos¢” jako przeciwienstwo ,.konserwatyzmu” (czy ,lewicowos¢”
jako przeciwienistwo ,,prawicowosci”), historia za$ postrzegana byta w nim
jako (ukierunkowany) postep: politycy postgpowi zmierzali do przyspieszenia
tego dziejowego ruchu, konserwatywni zas okreslani byli jako ,;reakcyjni”,
poniewaz stawiali opér sitom zmiany i przyspieszenia. Dzis, jak na ironig, jesli
podzial na lewice i1 prawice zachowat jeszcze w ogdle jakas réznicujacg moc,
to ,,progresywisci” wykazujg sktonnos¢, by sympatyzowac z rzecznikami dece-
leracji (podkreslajac wage spraw lokalnych, potrzebe politycznej kontroli nad
gospodarka, demokratycznych negocjacji czy ochrony srodowiska), podczas
gdy ,.konserwatysci” stali si¢ silnymi obroficami koniecznosci dalszego przy-
spieszania (wprowadzania nowych technologii, umozliwiania gwattownych
mechanizméw rynkowych i szybkiego podejmowania decyzji organizacyj-
nych). Jest to jeszcze jeden przyktad Swiadczacy o tym, ze sily przyspieszenia

5 Zob. D. Couplan d, Pokolenie X. Opowiesci na czasy przyspieszajgcej kultury,
ttum. J. Rybicki, Prészynski i S-ka, Warszawa 1998.

% P.Conrad, Modern Times, Modern Places, Alfred A. Knopf, New York 1999, s. 16n.;
por. Zeit-Verschwendung. Ein Symposion, red. K.M. Kodalle, Konigshausen & Neumann, Wiirz-
burg 1999,s. 12; Garhammer, dz. cyt.,s. 482; Senne tt, dz. cyt., s. 121; zob. R 0 s a, Am Ende
der Geschichte.
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przerosty podmioty i instytucje, ktére wprawity je w ruch: biurokracje, paiistwo
narodowe, surowy rezim czasowy pracy w fabrykach, polityke demokratyczna,
stabilne tozsamosci osobowe — wszystkie te instytucje historycznie odegraty
kluczowg role w umozliwieniu spotecznego przyspieszenia, tworzac stabilne
i przewidywalne warunki tla, a teraz grozi im erozja za sprawg sit przyspie-
szenia, ktére uruchomity’. W okresie p6Znej nowoczesnosci instytucje te bez-
sprzecznie staly si¢ przeszkodami dla dalszej akceleracji, a sama idea instytucji
(tacinski Zrédlostow stowa ,,instytucja” wskazuje na jej statyczny, trwaty cha-
rakter) jest nie do pogodzenia z ideg akceleracji ,,totalnej” (zob. rys. 3).

Podstawowe instytucje

Jako akceleratory

Jako deceleratory w okresie

zarzadzania

spoteczenstwa w okresie nowoczesnosci |pdznej nowoczesnosci
,.klasycznej”
Biurokracja Przyspieszenie proceséw |Spowolnienie procesow

spotecznych i ekonomicznych

Panstwo narodowe

Przyspieszenie wskutek
standaryzacji (czasu,
jezyka, prawa)

Spowolnienie wskutek
ponadnarodowych procesow
cyrkulacyjnych

Demokracja Przyspieszone Spowolnienie procesu
przedstawicielska dostosowanie do potrzeb |podejmowania podstawowych
socjopolitycznych decyzji

Regulacje polityczne

Przyspieszenie wskutek
polityki ,,progresywnej”

Spowolnienie wskutek
zadania regulacji

Przestrzenne i czasowe |Niepohamowane Zahamowanie

rozdzielenie pracy przyspieszenie przyspieszenia zycia

i,,zycia” (czasu proceséw produkcji codziennego

wolnego) ekonomicznej

Stabilne tozsamosci Przyspieszenie wskutek |Spowolnienie

osobowe indywidualizacji (zahamowanie zmiany przez
brak gietkosci)

Indywidualne plany
zycia

Przyspieszenie wskutek
temporalizacji zycia

Spowolnione dostosowanie
do zmian spotecznych

Rys. 3. Dialektyka przyspieszenia i stabilnosci instytucji
Akceleratory okresu nowoczesnosci i deceleratory okresu péZnej nowoczesnosci

57 Neoliberalne wotanie o deregulacje stanowi wiec wyrazng reakcje na dajacg si¢ zaobserwowad
powolnos¢ biurokracji, ktérag niegdys stawit Max Weber jako najszybszg i najbardziej wydajng instytucje,
jaka mozna sobie wyobrazi¢. Podobnie wydaje sig, ze jesteSmy swiadkami zmierzchu potegi pafistwa
narodowego, ktére w Swiecie globalnych transakcji o duzej szybkosci okazuje si¢ reagowac zbyt wolno.
Powolnos¢ panistwa byla tez zapewne kluczowym czynnikiem w upadku imperium sowieckiego.
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W rezultacie polityka réwniez stala si¢ ,,sytuacyjna”: zamiast rozwijac¢
swoje wlasne postepowe wizje, ogranicza sicdo rea gow ania nanaci-
ski. Bardzo czesto decyzje polityczne nie sag wyrazem aspiracji do aktywnego
(przyspieszajacego) sterowania zmianami spolecznymi, ale maja charakter
defensywny i spowalniajgcy. Wydaje sie¢, ze tak jak wiasciwie niemozliwe
stato si¢ zaplanowanie przez jednostke wlasnej egzystencji w sensie stwo-
rzenia ,,projektu zycia”, tak tez w sensie politycznym niemozliwe jest pla-
nowanie i ksztalttowanie spoleczenistwa w czasie; mozna powiedzieé, ze czas
realizowania politycznych projektow réwniez si¢ zakonczyl. Tak w sensie
indywidualnym, jak i politycznym, poczucie ukierunkowania historii ustgpito
odczuciu braku kierunku i nastgpowania szaleiiczych zmian. Niemiecki badacz
teorii systeméw spotecznych Armin Nassehi okresla te utrate autonomii przez
polityke (bedaca odpowiednikiem utraty autonomii przez jednostke) jako nie-
uchronng konsekwencje temporalnych struktur nowoczesnego spoteczenstwa:
,,larazniejszos¢ [...] traci swojg zdolnos¢ planowania i ksztattowania. Jako
moment teraZniejszy dziatania zawsze ukierunkowana jest ku przysztosci, ale
nie potrafi tej przysztosci ksztattowaé wskutek dynamiki, ryzyka, ogromnego
wspotudziatu réwnoczesnosci w momencie terazniejszym, ktérego nie jest
w ogdle w stanie kontrolowac. Okres wczesnej nowoczesnosci nidst obietnice
umieje¢tnosci ksztattowania i kontrolowania Swiata i czasu, a takze inicjowania
postepu oraz jego legitymizacji w dziejach. W okresie pdZnej nowoczesnosci
jednak sam czas jako taki zaczat niszczy¢ wszelkie mozliwosci spotecznej czy
istotnej kontroli, wptywu czy sterowania’®.

Sednem owego zniknigecia polityki jeststrukturalny problem
zasadzajacy si¢ na fundamentalnej niezdolnosci systemu politycznego do przy-
spieszenia. Dotykamy tutaj centralnej strukturalnej cechy spoteczenstw p6znej
nowoczesnosci, a mianowicie desynchronizacji sfery spotecznej i funkcjonal-
nej, ktéra przybiera dwie postacie. Po pierwsze, jest to desynchronizacja r6z-
nych grup i segmentow spotecznych. Nie we wszystkich grupach spotecznych
zycie ulega przyspieszeniu w tym samym tempie: niektére z nich, na przy-
ktad ludzie chorzy, bezrobotni, ubodzy czy — pod innymi wzgledami — ludzie
starsi, zmuszone sg ,,spowolni¢”, podczas gdy inne, jak amisze, odmawiajg
zaakceptowania temporalnych struktur i horyzontéw nowoczesnosci. Owa de-
synchronizacja pocigga za sobg rosngcg ,,symultanicznos¢ rzeczy niesymulta-

% Nassehi, dz cyt, s. 375 (ttum. fragm. za przektadem autora). Podobnie Baudrillard
uwaza, ze historia stracita swdj sens (linearnego) postepu; nie biegnie juz w kierunku wyimagino-
wanego punktu korficowego (z tego tez powodu Baudrillard twierdzit, ze ,,symboliczny rok 2000”
nigdy nie zostanie osiagniety), lecz raczej ,,rozpada si¢ na proste elementy w Kkatastroficznym
procesie rekurencji i turbulencji” (J. Baudrillard, The lllusion of the End, ttum. Ch. Tur-
ner, Polity Press, Cambridge 1994, s. 11; zob. t e n Z e, Lillusion de la fin, Editions Galilée, Pa-
ris 1992 — przyp. thum.). Por. B aier, dz. cyt., s. 17n.
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nicznych”: z metodami prowadzenia wojny, srodkami transportu i sposobami
komunikacji opartymi na osiggnieciach wysokich technologii koegzystujg ich
odpowiedniki wywodzace si¢ z epoki kamienia, a r6znice wystepujg nie tylko
miedzy poszczegdlnymi panstwami, lecz pojawiajg si¢ tez wewnatrz jednego
spoleczeristwa. Szybkie i powolne tempo zycia dostrzec mozna nawet na jed-
nej i tej samej ulicy”. Jak mozna si¢ spodziewad, skutkiem owej ,,multitempo-
ralnosci” jest postgpujgca dezinte gracja spoleczenstwa. Poczatkowo
desynchronizacja poszczegdlnych segmentéw spoteczeristwa moze prowadzié
do zaostrzenia problemu ,,gett spotecznych” i przeksztalca¢ spoteczenistwo
w mozaike temporalnych nisz. Jakkolwiek niektére z nich mogg opierac si¢
sitom przyspieszenia, wszedzie tam, gdzie sity te dziatajg, w koricu wymu-
szona zostanie likwidacja granic migdzy grupami i segmentami spotecznymi,
poniewaz granice stanowig o skutecznym ograniczeniu szybkosci (najbardziej
uderzajacym przykladem tej tendencji jest postgpujaca nieistotnos¢ granic
paninstwowych). Wynikta stad ponowoczesna dedyferencjacja moze jednak
wcale nie by¢ drogg do reintegracji, ale prowadzi¢ do wytworzenia zyjacego
w szybkim tempie, zatomizowanego, kalejdoskopowego spotecznego amalga-
matu, w ktérym ,,mozaika gett” zastgpiona zostata przez ulegajace nieustanne;j
zmianie zwigzki i srodowiska reprezentujgce rézne style zycia.

To zas skutkowac moze zaostrzeniem problemu desynchronizacji w jego dru-
giej postaci — w wymiarze politycznym. Wbrew szeroko rozpowszechnionemu
pogladowi nowoczesnos¢ nie ustanowita po prostu jednej, jednolitej formuty
abstrakcyjnego, linearnego czasu, ktéry pozwalalby na synchronizacje jego po-
szczegblnych subsystemow. Przeciwnie, proces funkcjonalnego zr6znicowania
doprowadzit do pojawienia si¢ serii niemal autopojetycznych podsysteméw, jak
ekonomia, nauka, prawo, polityka czy sztuki piekne, z ktérych kazdy trzyma si¢
swojego wiasnego temporalnego rytmu, swojego wzorca i horyzontu. Tak jak nie
ma zadnego jednoczacego spotecznego czy substancjalnego osrodka zarzadzajg-
cego operacjami podsystemowymi, tak tez nie ma zadnej integrujacej wiadzy tem-
poralnej, co z kolei prowadzi do narastania desynchronizacji w wymiarze czasu.

Dla systemu politycznego oznacza to horyzonty temporalne o cechach
prawdziwie paradoksalnych. Z jednej strony nie chodzi nawet o to, ze po
prostu trudno jest przyspieszy¢ czas potrzebny dla demokratycznego podejmo-
wania decyzji politycznych, jako ze procesy debaty i gromadzenia si¢ w plu-

% Oczywiscie teza o przyspieszeniu, ktorg przedstawiam w niniejszych rozwazaniach, da si¢
utrzymac tylko wtedy, gdy mozna wykazac, ze przewaga proceséw deceleracji i nadmiar czasu —jesli
si¢ pojawiajg — stanowig fenomen charakterystyczny dla grup spotecznie wykluczonych i uposledzo-
nych, jak ludzie starzy, bezrobotni, ubodzy czy chorzy, nie zas dla elit, ktére decydujg o tym, jakie
sg tendencje. W tym sensie spowolnienie jest oznakg ngdzy i wykluczenia i dlatego w nowoczesnych
spoleczenistwach odgrywa role dysfunkcjonalna, nie zas funkcjonalna, a zatem mozna je umiesci¢
wsrdd niezamierzonych skutkéw dynamizacji zycia.
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ralistycznym spoteczenistwie demokratycznym nieuchronnie go wymagaja®;
problemem jest natomiast to, ze czas ten z licznych powodéw faktycznie ule-
ga wydtluzeniu. Popierwsze, im mniejszy jest konsens w spoteczenistwie,
tym mniej konwencjonalne s3 w nim zasady legitymizacji i tym wigcej czasu
zabiera osiggnigcie konsensu — ,,rozdrobnione” nowoczesne spoleczeristwa
wykazuja tendencje, by stawac si¢ bardziej pluralistyczne i mniej konwencjo-
nalne, co sprawia, ze trudno jest z géry stwierdzi¢ nawet to, z ktérymi grupami
czy zwigzkami spolecznymi nalezaloby w okreslonej sprawie prowadzi¢ ne-
gocjacje. W ten sposéb w Swiecie nieprzewidywalnym w sensie politycznym
czas potrzebny na skuteczng organizacj¢ zbiorowych intereséw si¢ wydtuza®'.
Po drugie, im mniej pewnosci mamy co do warunkéw, jakie bedg panowa-
ty w przysztosci, tym dluzej trwa jej planowanie i podejmowanie decyzji®.
Z powodu przyspieszenia zmian spolecznych i ,,kurczenia si¢ terazniejszosci”
warunki tla stajg si¢ w coraz wiekszym stopniu kontyngentne i zamiast dostar-
czaé miary do podejmowania decyzji, stajg si¢ czynnikami komplikujgcymi.
Po trzecie, skutki decyzji politycznych wykazujg tendencjg, by siggac coraz
dalej w przysztos¢ — najlepiej wida¢ to w dziedzinie energii nuklearnej czy
inzynierii genetycznej, gdzie decyzje te wydajg si¢ nieodwracalne. Im dtuzszy
jest temporalny zasigg konkretnej decyzji, tym wigcej czasu zabiera racjonalne
jej podjecie. Zapewne wtasnie w tym miejscu ujawnia si¢ najglebiej paradok-
salna natura tworzenia polityki: skutki najwazniejszych decyzji rozciaggajqg si¢
w czasie wraz z kurczeniem si¢ czasu dostgpnego na ich podjecie.

Z drugiej strony, wbrew potrzebie wigkszej ilosci czasu na podejmowanie
decyzji politycznych, dziatanie przyspieszenia w poszczegdlnych systemach
—szczegllnie w obiegu gospodarczym oraz w dziedzinie innowacji technolo-
gicznych i naukowych —zmmniejsza czas, jaki otrzymuja do dyspozycji
politycy, aby podja¢ decyzje dotyczace okreslonych kwestii. Jesli polityka ma

% Por. Scheuerman,dz cyt, s. 499n. Autor ten wskazuje na utrzymywanie si¢ w polityce
dlugofalowej tendencji do przenoszenia uprawnienl politycznych z wladzy ustawodawczej na wyko-
nawcza w celu przyspieszenia proceséw podejmowania decyzji i zachowania kontroli politycznej
W ,,imperium szybkosci”.

1 Czy mozna zorganizowacé sfere publiczng — pytamy — skoro w sensie dostownym nie mozna
jej zlokalizowaé w jednym miejscu? [...] Bez trwaltych wiezi zwigzki sg zbyt chwiejne i zbyt podatne
na zmiany, aby umozliwialy zaistnienie sfery publicznej, ktéra bez trudu bylaby w stanie okresli¢
swoje miejsce 1 swoja tozsamos¢” — pisat John Dewey w roku 1927 w swojej pracy The Public and Its
Problems (Ohio University Press, Athens 1954, s. 140n.); por. Scheuerman, dz. cyt., s. 53n.

0 A zatem moze by¢ trudno wypracowaé dobry plan emerytalny nawet w sytuacji stabilnych
prognoz demograficznych, kiedy znany jest stosunek liczby emerytéw do liczby oséb pracujacych.
Zadanie to okazuje si¢ jednak prawie niemozliwie, kiedy niepewne jest (a) jaki bedzie sredni wiek prze-
zycia w kolejnych pokoleniach, (b) jaki bedzie ich sredni czas pracy, (c) jaki procent populacji w jakim
czasie bedzie pracowad, (d) czy system ubezpieczen zostanie w jakis sposéb sprywatyzowany, (e) czy
panstwo narodowe catkowicie utraci swojg moc decydowania o programach emerytalnych itd.
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aspiracje do tego, by sterowa¢ podstawowymi warunkami rozwoju technolo-
gicznego i ekonomicznego oraz zachowac nad nimi kontrole, musi ona albo
nadgzac za ich coraz wyzszym tempem, albo powaznie naruszac¢ ich autono-
mig¢, co w praktyce prowadzi do likwidacji zr6znicowania funkcjonalnego.
Obecnie politycy odpowiedzialni za podejmowanie decyzji zawsze narazeni
sq na ryzyko, ze ich wybory okaza si¢ na wskro§ anachroniczne: kiedy po
latach deliberacji i negocjacji w koricu uchwalg ustawe regulujaca — powiedz-
my — niektére formy badari nad komérkami macierzystymi czy dopuszczal-
nos¢ klonowania, wobec postgpujacego rozwoju technologicznego moze si¢
ona okazaé nieaktualna®. Po drugie, z powodu ,,kurczenia si¢ terazniejszosci”
i wzrostu kontyngencji rosnie nie tylko tempo, ale tez liczba i zakres kwestii
spotecznych, co do ktérych potrzebne sg regulacje polityczne, co z kolei po-
zostawia mniej czasu na kazda z tych decyzji.

Po trzecie, poniewaz warunki tta zmieniajg si¢ szybko, a temporalny ho-
ryzont, w jakim mozna racjonalne planowac i stale kontrolowac skutki decy-
zji politycznych, nieustannie si¢ kurczy, coraz mniej spraw mozna regulowac
w sposOb trwaly i skuteczny. Polityka sktania si¢ w tej sytuacji ku temu, by
,radzi¢ sobie jako tako” (co Luhmann nazywa pierwszefistwem celéw krétko-
terminowych), a skutkiem tej tendencji sg coraz bardziej tymczasowe i prowi-
zoryczne rozwigzania, co sprawia, ze pewne kwestie powracajg. Rezultat tych
wewngtrznie sprzecznych i niekompatybilnych presji czasu wydaje si¢ zgodny
z naszym wczesniejszym wnioskiem: polityka nie tylko staje si¢ ,,sytuacjoni-
styczna” i traci poczucie swojego kierunku, ale wykazuje réwniez tendencjg, by
przenosic¢ proces podejmowania decyzji na inne, szybsze areny: system prawny
(ktoéry niebezpiecznie si¢ rozrasta, co okreslane bywa jako jurydyfikacja), go-
spodarke czy odpowiedzialnos¢ indywidualng (poprzez prywatyzacje i deregu-
lacje). Mozna zatem powiedziec, ze doktadnie w tym punkcie historii, w ktérym
ludzka moc sterowania wtasnym losem i kontroli nad nim wydaje si¢ osiggac
niespotykany dotad technologiczny zenit (oczywiscie przede wszystkim dzie-
ki inzynierii genetycznej), spoteczna zdolnos¢ do wykorzystywania tej mocy
w wymiarze politycznym osigga swéj nadir. Swiadome i demokratyczne ksztat-
towanie naszego spoleczeristwa i naszej politycznej formy zycia, polityczny
projekt i obietnica, jakg sktadata oSwiecona nowoczesnos¢, we wspotczesnym
»spoleczenstwie przyspieszenia” mogg si¢ zatem okazac czyms przestarzatym
(zob. rys. 4)%.

% Argumentem tym postugiwali si¢ w Szwajcarii zwolennicy propozycji okreslanej jako ,,inicja-
tywa na rzecz przyspieszenia” (niem. Beschleunigungsinitiative), ktérzy proponowali zredukowanie
procedur demokratycznych w celu przyspieszenia ustawodawstwa. Propozycje t¢ odrzucono w refe-
rendum w marcu 2000 roku.

® Por. Scheuerman,dz cyt., s. 62n. Scheuerman wykazuje jednak pewien optymizm co
do mozliwosci ponownej synchronizacji proceséw socjoekonomicznych i politycznych na drodze
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Skurczenie si¢ horyzontu temporalnego /
narastajacy brak rezerw czasowych:

- Zmniegjsza si¢ czas na podejmowanie decyzji (wzrasta szybkos¢ innowacji
technologicznych i spofecznych).

- Wzrasta liczba koniecznych decyzji, skracajac czas potrzebny na podjecie kazdej
z nich.

- Zmnigjsza sig horyzont obliczalnosci (kurczenie sig terazniejszosci).

l Konsekwencja:

przeniesienie podejmowania
decyzji na szybsze systemy:

- jurydifikacja
- ekonomiczna deregulacja
- prywatyzacja etyki

f

- wzrost czasowego horyzontu skutkoéw decyzji

- wzrost potrzeby regulacji politycznych w konsekwencji narastajacych kontyngencji

- Erozja wspdlnego kulturowego i spoleczno-strukturalnego pola podejmowania decyzji
(dezintegracja) prowadzi do rosngcej potrzeby rezerw czasowych w przypadku kazdej
decyzji.

- Narastajgca potrzeba informacji i planowania w konsekwencji coraz wigkszej
zmiennosci warunkow tlta powoduje rosnaca potrzebe rezerw czasowych
przypadajacych na kazda decyzje.

Poszerzenie horyzontu czasowego /
rosnaca potrzeba rezerw czasowych:

Rys. 4. Paradoksy czasu politycznego

W rezultacie niemoznos¢ kontrolowania zmian spotecznych spowodowa-
ta przytlaczajace odczucie, ze doSwiadczamy zmiany, ktéra nie ma zadnego
okreslonego kierunku i zachodzi w pozostajgcej w inercji ,,zelaznej klatce”.
Réwnolegle do indywidualnego doswiadczenia czasu i zycia szaleficze tempo
,wydarzef” politycznych relacjonowanych w wiadomosciach pozwala za-
ledwie ,,przykry¢” faktyczny zastdj historii idei czy tez historii jako takie;j.
Baudrillard ujmuje to nastgpujaco: ,,Oto najbardziej donioste wydarzenie
w [naszych] spoteczenstwach: pojawienie si¢ w okresie ich mobilizacji oraz
rewolucyjnosci (wedtug standardéw poprzednich stuleci wszystkie one sg re-
wolucyjne) niezmiernej obojetnosci i cichej potegi tej obojetnosci. Ow bezwiad

reformy instytucji. Zob. t e n z e, Reflexive Law and the Challenges of Globalization, ,Journal of
Political Philosophy” 9(2001) nr 1, s. 81-102.
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sfery spotecznej nie jest skutkiem braku wymiany, braku informacji czy komu-
nikacji, lecz namnozenia i nasycenia wymiang. [...] To zimna gwiazda sfery
spolecznej, a wokoét tej masy schiodzeniu ulega réwniez historia. Wydarzenia
nastepuja jedno po drugim, znoszac si¢ nawzajem w stanie obojetnosci. Masy,
zneutralizowane, uodpornione na informacj¢, neutralizujg nastepnie histori¢
i dzialajg niczym ecran d’absorption. [...] Wydarzeniom politycznym brak juz
wystarczajacej energii wlasnej, by nas poruszy¢. [...] Historia osigga kres, nie
dlatego, ze brak aktoréw, nie dlatego, ze brak gwaltownosci [...] lecz z powodu
spowolnienia, obojetnosci i odrgtwienia. [...] Zostaje pogrzebana pod swoimi
bezposrednimi skutkami, zuzywszy si¢ w efektach specjalnych, zapadajgc si¢
w biezace wydarzenie. Wlasciwie nie mozna tu nawet méwic o koricu historii,
bo nie ma ona czasu, by dogoni¢ swéj wtasny koniec. Jej skutki przyspieszaja,
ale jej sens nieubtaganie spowalnia. W koricu si¢ zatrzyma i ulegnie wygaszeniu
niczym swiatto i czas w sasiedztwie nieskoniczenie gestej masy”®.

*

Na poczatku niniejszych rozwazan staratem si¢ wskazac na istotny charakter
logiki przyspieszenia dla ogélnego procesu ksztattowania si¢ spoteczernistwa no-
woczesnosci. Zauwazytem, ze w tradycji socjologicznej jego tworzenie si¢ ana-
lizowano z czterech r6znych perspektyw: w odniesieniu do struktury spotecznej,
kultury, typu osobowosci oraz stosunku do Swiata przyrody. Podejmujgc probe
rekonceptualizacji procesu akceleracji z uwzglednieniem tych czterech wymia-
réw, dochodzimy do wniosku, ze w wypadku kazdego z nich zmiana dotyczgca
struktur temporalnych wydaje si¢ istotna (zob. rys. 5). Chociaz zjawisko akcelera-
cji nie dotyka wszystkich segmentéw populacji w rownym stopniu (w niektérych
czesciach swiata i w niektoérych segmentach spoteczeristw zachodnich wiele
procesow wydaje sie faktycznie spowalniac), logika przyspieszenia spotecznego
ma charakter decydujacy dla strukturalnej i kulturowej ewolucji wspoétczesne-
go spoteczenistwa. Jest zatem oczywiste, ze zasadniczg ceche stosunku nowo-
czesnego spoteczenistwa do Swiata przyrody stanowi przyspieszenie
technologiczne,podczasgdy przyspieszenie tempa zycia
ma decydujgcg wage dla osobowosci epoki pdZnej nowoczesnosci. Ponadto ca-
losciowe przyspieszenie zmiany spotecznej Scisle taczy si¢
z transformacjg zaréwno kulturowa, jak i strukturalng.

S Baudrillard,dz. cyt,s. 3n.
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Struktura Kultura
Przyspieszenie i desynchronizacja Przyspieszenie zmiany kulturowej /
procesow systemowych; kurczenie sig terazniejszosci

Wymiar temporalny
(paradoks: deceleracja)

przyspieszenie zmiany spotecznej
(grupy, role) \

Przyspieszenie i fragmentacja Przyspieszenie technologiczne
tempa 2Ayc'y
Osobowosé Stosunek

do $wiata przyrody

Rys. 5. Proces tworzenia si¢ nowoczesnosci 11

W odniesieniu do struktury spotecznej wyrdznilem dwa odrebne, acz-
kolwiek powigzane ze sobg aspekty przyspieszenia. Z jednej strony, jesli za
gléwng ceche strukturalng spoteczenistw nowoczesnych przyjaé zréznicowanie
funkcjonalne, wyraZnie zaznacza si¢ wzrost szybkosci proceséw (pod)systemo-
wych: bez watpienia przyspieszeniu ulegly, idac za swojg witasng logikg i bez
szczegblnego nacisku z zewnatrz, transakcje finansowe, produkcja gospodar-
cza 1 dystrybucja, odkrycia naukowe, wynalazki technologiczne, twérczos¢
artystyczna, a nawet stanowienie prawa®. W rezultacie dochodzi jednak do
desynchronizacji, poniewaz nie wszystkie podsystemy sag w rownym stopniu
zdolne do przyspieszenia®. Z drugiej strony, jesli za podstawowa strukture

% Por. C. S chmitt, Die Europdische, Rechtswissenschaft, Universititsverlag, Tiibingen 1950,
s. 18-21, 29-32; por. tez: W.E. Scheue r m an, The Economic State of Emergency, ,,Cardozo Law
Review” 21(2000) nr 5-6, s. 1891n.

7 Kwestig otwartg pozostaje to, czy w jakims punkcie w przysztosci ped ku dalszemu przy-
spieszeniu nie przyniesie w konsekwencji dedyferencjacji, czego dowodzg niektérzy ,,rzecznicy”
ponowoczesnosci, ostre granice mi¢dzy systemami mogg bowiem ostatecznie stac si¢ przeszkodami
na drodze do ,,totalnego przyspieszenia”. Gdyby rzeczywiscie doszto do takiej sytuacji, zréznicowa-
nie funkcjonalne mogtoby okazaé si¢ kolejng istotng cecha w dialektyce przyspieszenia i stabilnosci
(zob. rys. 3): w okresie nowoczesnosci ,.klasycznej” przyspieszato ono procesy spoteczne,
a w okresie p6Znej nowoczesnosci zaczyna funkcjonowac jako decelerator. Niektorzy autorzy
wskazuja, ze ponowoczesnosc trzeba rozumiec jako proces dedyferencjacji, w ktérym granice miedzy
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spoleczng uznamy struktur¢ wystepujacych w spoteczeristwie zwigzkéw, grup
czy zbiorowosci oraz odpowiadajaca im strukture rdl spotecznych — jak wska-
zuje na przyktad Parsons® — to musimy stwierdzié, ze procesy spolecznego
przyspieszenia wyraZznie wptynely na zwigkszenie szybkosci zmian spotecz-
nych; rodzina i struktury zawodowe, podobnie jak zwigzki grupowe i srodo-
wiska, nabraty charakteru wysoce nietrwatego, stalty si¢ zmienne i przygodne,
co przysparza trudnosci przy prébie wskazania na jakiekolwiek politycznie
i spotecznie istotne oraz stabilne struktury stowarzyszeniowe. To zas jeszcze
bardziej wptywa na zaostrzenie problemu integracji w spoleczeristwach okresu
p6Znej nowoczesnosci.

W wymiarze kulturowym natomiast najwazniejszym skutkiem przyspiesze-
nia spotecznego jest ,.kurczenie si¢ terazniejszosci”, czyli skrocenie przedzia-
téw czasowych, w ktérych ukierunkowanie dziatan oraz praktyki spoteczne
pozostajg stabilne. Style zycia, mody, praktyki, zobowigzania zawodowe, za-
angazowania rodzinne, terytorialne, polityczne i religijne zmieniajg si¢ bowiem
z coraz wigksza szybkoscia, coraz czgsciej podlegaja rewizji i staja si¢ w coraz
wyzszym stopniu kontyngentne. Kultura okresu pdZnej nowoczesnosci wydaje
si¢ zatem wysoce dynamiczna.

Jak jednak wskazywalem, przynajmniej w trzech z czterech wymiaréw,
o ktérych méwimy, a mianowicie w wymiarze struktury, kultury i osobowosci,
napotykamy réwniez komplementarne oznaki deceleracji czy tez inercji — jest
to paradoksalna druga strona spotecznego przyspieszenia. I tak oto pomimo
szalonego tempa wydarzeni jednostki niejednokrotnie doswiadczajg utraty
kierunku dziatania, priorytetéw czy dajacego si¢ ujaé opisowo ,,rozwoju’,
odnoszac przy tym wrazenie, ze czas popadt w ,,bezruch”, a one same w abso-
lutng inercj¢ — podobnie wydaje si¢, ze gigboko zakorzeniona logika operacji
podsystemowych ulegta reifikacji do tego stopnia, ze w dyskursie na temat
trwalej i totalnej zmiany spotecznej mnozg si¢ pojgcia w rodzaju ,.korica hi-
storii”, ,,wyczerpania si¢ utopijnych energii” czy ,,zelaznej klatki”*. Podobnie
w odniesieniu do kultury owg z jednej perspektywy bezmierng kontyngencje
orientacji aksjologicznych i styléw zycia, w ktérej ,,wszystko ujdzie”, moz-

naukgq a religia, sztukg a technologig czy ekonomig a polityka ulegaja zatarciu. Por. Har v ey, dz. cyt.,
s. 291; zob. tez: F. J am e s o n, The Cultural Turn: Selected Writings on the Postmodern 1983-1998,
Verso, London—-New York 1998.

% Por. T. P ars ons, The System of Modern Societies, Prentice Hall, Englewood Cliffs 1971,
S. 4n.

® Jesli nawet ostatecznie mozna bedzie méwic o pojawieniu si¢ ponowoczesnej dedyferencjacji
podsysteméw spotecznych, nie zmieni to moim zdaniem wrazenia inercji i bezsilnosci, wynikty
,.kalejdoskopowy chaos” stanie si¢ bowiem w efekcie jeszcze mniej podlegty kontroli. Skuteczne
zamazywanie granic systeméw nie bedzie w stanie odwrdci¢ niepoddajacego si¢ kontroli, nieinten-
cjonalnego funkcjonowania proceséw wewnatrzsystemowych.
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na z innej perspektywy interpretowacé jako umocnienie si¢ podstawowych
orientacji aksjologicznych nowoczesnosci, jako Sciste trzymanie si¢ wartosci
takich, jak aktywnos¢, powszechnos¢, racjonalnosc i indywidualnos¢”. Z ,,per-
spektywy spowolnienia” szybkie tempo zmiany spoteczenstw zachodnich jest
jedynie zjawiskiem powierzchniowym, pod ktérym kryje si¢ inercja. Wydaje
si¢, ze zadne komplementarne spowolnienie nie dziata jedynie w odniesieniu
do swiata przyrody. Jako potencjalna (egzogenna) posta¢ spowolnienia jawi
si¢ tutaj jedynie, majaczaca gdzies na horyzoncie, mozliwos¢ katastrofy eko-
logiczne;j.

Koricowe pytanie dotyczy tego, czy przyspieszenie naprawde stanowi ni e-
zalezng ceche nowoczesnosci, czy tez jest jedynie perspekty w a,
z ktérej mozna reinterpretowac jej podstawowe procesy: indywidualizacje,
opanowanie Swiata przyrody, racjonalizacj¢ i zréznicowanie. Ostatecznie bo-
wiem wszystkie te cztery procesy, tradycyjnie lgczone z ksztaltowaniem sie¢
nowoczesnosci, sg w skomplikowany sposdb powigzane ze wzrostami szyb-
kosci: indywidualizacja moze zatem by¢ tak przyczyna, jak i skutkiem przy-
spieszenia, jednostki sg bowiem bardziej mobilne, lepiej przystosowuja si¢
do zmian i szybciej podejmujg decyzje niz zbiorowosci. W podobny sposéb
przyspieszenie procesOw systemowych jest zarazem jednym z gtéwnych po-
wodow, jak i jedng z gtdéwnych konsekwencji zréZnicowania organizacyjnego,
1 to samo mozna powiedzie¢ o racjonalizacji jako ulepszaniu relacji migdzy
celami a sSrodkami, a takze o opanowaniu przyrody jako doskonaleniu instru-
mentalnej kontroli nad jej Swiatem. Mimo wszystko wskazywatbym jednak,
7e przyspieszenie przynajmniej z trzech powodéw stanowi konstytutywny rys
nowoczesnosci, nieredukowalny do zadnej innej jej cechy. Po pierwsze, ludz-
ka egzystencja, tak indywidualna, jak zbiorowa, ma ze swej istoty charakter
temporalny i procesualny, a zmiany w strukturach temporalnych oznaczaja
zmiany w egzystencji indywidualnej i spotecznej’'. Istota i skutki procesu
ksztaltowania si¢ spoteczefistwa nowoczesnego stajg si¢ zatem w petni widocz-
ne jedynie w odniesieniu do jego wymiaru czasowego. Po drugie, przyspie-
szenie spoteczne ujawnia, ze u podstaw czterech wymienionych tu wymiaréw
ksztattowania si¢ spoteczenistwa nowoczesnego dziata pewna jednolita logika.

0 Zob. G.G. V o B, Wertewandel — eine Modernisierung der protestantischen Ethik, ,,Zeitschrift
fiir Personalforschung” 4(1990), nr 3, s. 263-275; por. G. Schul z e, Steigerungslogik und Erlebnis-
gesellschaft, ,,Politische Bildung” 30(1997) nr 2, s. 79.

T «Ja» jest procesem; wymiar czasowy jest fundamentalny. Zaniedbaé wymiar czasowy to
zaniedbad istot¢. Nigdy nie zrozumiemy czlowieka, ograniczajgc si¢ do analizy jednostki jako sta-
bilnej konfiguracji cech, jakosci czy postaw” (R. L au e r, Temporal Man: The Meaning and Uses of
Social Time, Praeger, New York 1981, s. 56) — twierdzi Robert Lauer, przywotujac mysl Heideggera
1 w sposob przekonujacy dodajac, ze to samo mozna powiedziec¢ o interakcjach spotecznych i spote-
czenistwie (por. tamze, s. 86n.).
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I po trzecie, jedynie z perspektywy temporalnej mozemy w petni zrozumied
fundamentalne transformacje zachodzgce we wspoétczesnym spoteczenistwie,
bedace rezultatem spolecznego przyspieszenia w e w n g t r z niezmienione;j
struktury nowoczesnosci, ale p o0z a granicami tak indywidualnej, jak i spo-
lecznej integracji i autonomii. Transformacje te, wskutek zwyktej iloSciowe;j
zmiany dotyczgcej szybkosci, prowadza tymczasem do cichej, lecz gleboko
siggajacej, jakosciowej rewolucji spoteczne;.

Ttum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska



Matgorzata KOWALEWSKA

,AEVUM QUOD EST ANGELI DURATIO”
Wiekuistos¢, czyli migdzy wiecznoscig a czasem

W poréwnaniu z ludZmi demony sq duchami, lecz w poréwnaniu z Bogiem, ktory
Jest duchem niezwiqzanym z Zadnym miejscem, mozna je uznac za cielesne, bo sq
Zwiqzane 7 miejscem: mogq si¢ btyskawicznie przemieszczad, ale nie mogq byc
wszedzie — to moze tylko Bog. Z tego powodu nie mozemy odmawiac uznania ich
za duchy, tak jak nie mozemy odmowic ludzkiej mgdrosci nazwy ,,mgdros¢”, choc¢
gdy jq porownamy z boskq — okazuje si¢ malerika.

Rozwazania nad wiecznoscig i czasem zajmuja w filozofii pozycje wyjat-
kowa. Znajdujemy je w dzietach najwybitniejszych filozoféw i uczonych od
starozytnosci po czasy wspoétczesne: od Platona po Stephena Hawkinga. Nawet
najwigksi z nich przyznajg, ze problematyka ta wiaze si¢ z pewng szczegdlng
trudnoscig, co najprosciej wyrazit Sw. Augustyn w jedenastej ksiedze Wyznari:
,,Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajagcemu usituje wyttumaczyd,
nie wiem”!. Te stowa Sw. Augustyna poprzedzajg jego probg odpowiedzi na
pytanie: ,,Czymze wigc jest czas??. Wiele stuleci p6Zniej bezposrednio do
tych stéw nawiaze jeden z najwybitniejszych filozoféw dwudziestego wieku:
Edmund Husserl. On takze swoje rozwazania nad zagadnieniem czasu zawarte
w Wyktadach z fenomenologii wewnegtrznej swiadomosci czasu® poprzedza
konstatacjg, Ze na pytania, ktére mozemy sformutowaé w zwigzku z tematem
czasu, wcigz nie udzielono zadawalajacych odpowiedzi. Ponadto Husserl za-
uwaza, tak samo jak Augustyn, ze czas, z jednej strony, jest czyms dobrze nam
wszystkim znanym, a z drugiej, staje si¢ Zrodtem problemdw, gdy tylko proé-
bujemy o nim méwié. Husserl pisze: ,,Analiza Swiadomosci czasu od dawna
byta prawdziwym krzyzem psychologii opisowe;j i teorii poznania. Tym, ktory
pierwszy gieboko odczut tkwigce tu ogromne trudnosci i zmagat si¢ z nimi
az do kresu sit, byl Augustyn. Rozdziaty 14-28 XI ksiggi Wyznari i dzisiaj
jeszcze musi gruntownie przestudiowac kazdy, kto zajmuje si¢ problemem
czasu. W tych bowiem sprawach tak dumna ze swej wiedzy nowozytnos¢ nie
uzyskata znaczacego postgpu i nie posuneta si¢ dalej niz ten wielki i nieustra-
szony mysliciel. Jeszcze dzi§ mozna powiedzie¢ za Augustynem: si nemo a me

' Sw. Au gustyn, Wyznania, ks. XI, 14, ttum. Z. Kubiak, Pax, Warszawa 1982, s. 227.

2 Tamze.

3 Zob. E.Hus s erl, Wyktady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, ttum. J. Sido-
rek, PWN, Warszawa 1989.
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quaerat, scio, si quaerenti explicare velim, nescio. Naturalnie, wszyscy wiemy,
czym jest czas; jest on czyms, co znamy najlepiej. Lecz skoro tylko podejmu-
jemy prébe, by zdac sobie sprawe ze Swiadomosci czasu, by wlasciwie ustalié
wzajemny stosunek czasu obiektywnego i subiektywnej swiadomosci czasu,
by zrozumied, jak obiektywnos¢ czasowa, a wiec w ogdle obiektywnos¢ indy-
widualna, moze konstytuowac si¢ w subiektywnej Swiadomosci czasu, a nawet
gdy tylko prébujemy poddac analizie czysto subiektywng swiadomos¢ czasu,
fenomenologiczng zawartos¢ przezy¢ czasu — wtedy popadamy w najbardziej
osobliwe trudnosci, sprzecznosci i powiktania™.

Zanim jednak Augustyn postawitl swoje pytanie, powtérzone nastepnie
przez Husserla, nad kwestig czasu zastanawiatl si¢ Plotyn, ktéry rozpatrywat
czas w relacji do wiecznosci. Plotyn — jako pierwszy z wymienionych — zwr6-
cit uwage na t¢ specyficzng sytuacje: ludzie majg wewnetrzne doSwiadczenia
zaréwno wiecznosci, jak i czasu, i czas, 1 wiecznos¢ wydaja si¢ wiec dobrze im
znane, ale wrazenie to pryska, gdy tylko prébujg na ten temat méwic; pojawiajg
sie woéwczas trudnosci tak wielkie, ze pozostaje albo rezygnacja z dociekar, albo
szukanie ratunku poprzez odwotywanie si¢ do znanych pogladéw ,.dawnych
myslicieli”: ,,Skoro méwimy o wiecznosci i czasie, ze r6znig si¢ od siebie i ze
pierwsza pozostaje w zwigzku z wieczng naturg, a czas z tym, co powstaje, i ze
Swiatem naszym, to uwazamy, ze samorzutnie i jakby za sprawg wigkszej licz-
by skupionych uswiadomien doraZznych mamy ich (mian. wiecznosci i czasu)
jasne «doznanie» w naszych duszach, skoro mianowicie wcigz o nich méwimy
1 wymieniamy ich nazwy w zastosowaniu do wszelkich przedmiotéw. Z drugiej
znowu strony, skoro prébujemy zastanowi¢ si¢ nad nimi i jakby do nich zblizy¢,
to napotykamy w ich poznawaniu wielkie trudnosci, chwytamy wypowiedziane
o nich orzeczenia dawnych myslicieli i to, co inny, to inne, a bodaj ze i te same
orzeczenia rozumiemy inaczej, na nich poprzestajemy i uwazamy, ze wystarczy,
jezeli w razie zapytania bedziemy mogli glosi¢ ich poglady, po prostu tym si¢

zadowalamy i dajemy pokdéj dalszym dociekaniom w tej sprawie’™.

WIECZNOSC I CZAS

Wiecznos¢ jest niewyczerpana, zgodnie z klasyczng definicjg podang przez
Boecjusza: ,,Wiecznos¢ [aeternitas] jest to wigc jednoczesnie catkowite i za-
razem doskonate posiadanie nieskoniczonego zycia”®. W swietle tej definicji

4 Tamze, s. 5n.

3> Plotyn, Enneady, 111, VII, 1, ttum. A. Krokiewicz, Wydawnictwo Akme, Warszawa 2000,
t. 1,s.327.

®Boecjusz O pocieszeniu, jakie daje filozofia, ks. V, 5, 6, thum. W. Olszewski, PWN,
Warszawa 1962, s. 141.
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wiecznos¢ stanowi kategori¢ jakosci, a nie ilosci istnienia; to stan zawsze aktual-
nej terazniejszosci, wykluczajacej wszelkie nastepstwo. Ta definicja wiecznosci
ma pochodzenie neoplatoriskie, mozna jg odnalezé w Enneadach Plotyna’ oraz
w Elementach teologii Proklosa®. Swoj zalazek ma ona w Timajosie Platona,
gdzie czytamy na temat wiecznosci: ,,A poniewaz ten model byt wiecznym
Zyjacym, starat si¢, o ile to mozliwe, uczynic ten Swiat wiecznym. Niestety, nie
mozna byto dostosowac catkowicie do swiata zrodzonego tej wiecznosci, ktora,
jak widzielismy, cechuje substancj¢ Zyjacego modelu. [...] Méwimy bowiem
o niej [tj. o substancji wiecznej — M.K.], ze byla, zZe jest, ze bedzie. W rzeczy-
wistosci tylko wyrazenie «jest» stosuje sie prawdziwie do substancji wiecznej,
podczas gdy wyrazen «byb» i «bedzie» nalezy wtedy uzywaé, gdy mowa o tym,
co si¢ rodzi i rozwija si¢ w czasie. Oznaczajg one bowiem ruchy, podczas gdy
to, co «jest» nieruchome 1 niezmienne, ani si¢ nie starzeje ani nie odmtadza
w pochodzie czasu, ani nie byto chwili, w ktérej by go nie byto, ani w ktérej by
si¢ dopiero stawato sobg, ani w ktérej miatoby byé w przysztosci’™.

Aeternitas jest to stan z gruntu ré6zny od nieograniczonej ciggtosci czasu,
ktérg okreslajg taciriskie terminy ,,perpetuitas” lub ,,sempiternitas”, poniewaz
oznaczaja one niemajace kresu podleganie zmianom i nastepstwom. Boecjusz
pisze: ,,Co innego jest bowiem snu€ si¢ przez czasowo nieograniczone zycie,
co Platon przypisuje Swiatu, a co innego objaé w posiadanie zycie bez poczatku
i bez korica naraz jako calg teraZniejszos¢, co jest oczywiscie wlasciwoscia
istoty boskiego ducha”®,

Przeciwiedstwem wiecznosci jest czas — tempus. Klasyczng definicje
czasu sformutowatl w starozytnosci Arystoteles: ,,czas jest [...] iloscig ruchu
ze wzgledu na «przed» i «po»”!!. Arystoteles wyrdznit trzy aspekty czasu,
mianowicie psychologiczny, ktory dotyczy przezy¢ cztowieka, ontologiczny,
Zwigzany ze sposobem istnienia czasu i epistemologiczny, odnoszacy si¢ do
sposobu poznawania czasu. Zwigzanie czasu z ruchem — wedlug Arystotelesa
— uniemozliwia jego percepcj¢ bez percepcji ruchu i §wiadczy o osobliwosci
i niedoskonatosci bytu, jakim jest czas.

Sw. Augustyn, badajac czas i rozmyslajac o wiecznosci, dostrzegat anty-
nomig, ale tez sprowadzat antynomi¢ czasu i przestrzeni do analogii mi¢dzy
bytami stworzonymi (zmiennymi, stajagcymi si¢) a Bogiem (niezmiennym,

" Por. Plo tyn, Enneady, 111, VII, 3, t. 1, 5. 229-231. Por. tez: t e n Z e, Enneady, V, 1, 4, tham.
A. Krokiewicz, t. 2, Wydawnictwo Akme, Warszawa 2001, s. 509-511.

8 Por. Prok1os, Elementy teologii, ttum. R. Sawa, Akme, Warszawa 2002, s. 57n.

° Platon, Timajos, 37D-38A, w: tenze, Timajos. Kritias, thum. P. Siwek, PWN, Warsza-
wa 1986, s. 45.

YBoecjusz dz cyt,ks. V,5,6,s. 142.

Arystoteles, Fizyka, 219 b, thum. K. Lesniak, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 2, PWN,
Warszawa 1990, s. 107.
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koniecznym, wiecznym). Samg wiecznos¢ zas utozsamiat z Bogiem: ,,wiecznos¢
to sama substancja Boga”'2. W swej koncepcji Tréjcy przymiot wiecznosci taczyt
z 0sobg Ojca: ,,Wieczna Prawdo! Prawdziwa Mitosci! Umitowana Wiecznosci! Tys
Bogiem moim, do Ciebie wzdycham dniem i noca®. W traktacie O Trdjcy Swietej
pisal na temat wiecznosci i niezmiennosci istoty Boga: ,,Czerpig¢ t¢ prawdg, cho¢
sam jestem zmianom podlegly, a w niej nie widze nic zmiennego: ani zmian w cza-
sie 1 w przestrzeni, jakim podlegaja ciata; ani zmian czysto czasowych, a jednak
niby to przestrzennych, jak w myslach serc naszych; ani tylko czasowych zmian
bez zadnych przestrzennych obrazéw, jak w rozumowaniu naszych umystéw.
Bo tylko istota Boga, ktdrg jest Bog, nie podlega w ogdle zadnym zmianom, ani
w wiecznosci, ani w prawdzie, ani w woli; gdyz prawda jest tam wieczna i wieczna
mitos¢; gdyz prawdziwa tam jest wiecznos¢ i prawdziwa miltosé, a wiecznosé
i prawda sg mitowaniem”'*, Czas jest obrazem wiecznosci i w niej ma swoje Zro-
dto, choc¢ jego istotg jest zmiennos¢: ,,Powiedziat kto§ uwazany przez Grekow
za medrca: «Czym jest wiecznos¢ dla tego, co si¢ zaczyna, tym prawda jest dla
wiary». Zaiste prawdziwa to mysl. Co my nazywamy doczesnoscig, to on nazywat
«tym, co si¢ zaczyna»”15, Chociaz wigc czas ma swe Zrédto w wiecznosci, rézni
si¢ od niej zasadniczo z powodu réznorodnosci i zmiennosci'c.

Zycie w czasie polega na przesuwaniu sie z terazniejszosci w przesztosc,
a z przysziosci w terazniejszos¢. Jak podkresla Boecjusz — w catkowitej zgo-
dzie ze Sw. Augustynem — ,,nie ma nic utworzonego w czasie, co by rozmiar
swego zycia jako réwnoczesnos¢ mogto objaé, ale tego co jutrzejsze, jeszcze
nie obejmuje, a to, co wczorajsze, juz utracito; a i w dzisiejszym zyciu nie
dhuzej zyjecie, jak tylko w owym ruchomym i przelotnym momencie”!’. Bo-
ecjusz i Augustyn nazywajg czas nasladowaniem i obrazem wiecznosci. Idg tu
za Platoniskim 7imajosem, bo w tym dialogu Platon tak wtasnie okresla czas:
,» lotez [Bog] postanowit utworzy¢ pewien obraz ruchéw wiecznych i zajety
tworzeniem nieba, utworzyt wieczny obraz bytu wiecznego, nieruchomego,
jedynego, i sprawil, ze postepuje on wedlug praw matematycznych — nazywamy
go Czasem. Dnie i noce, miesigce i lata nie istnialy zanim si¢ zrodzito niebo: ich
urodziny dokonaly si¢ w tym czasie, w ktorym niebo byto budowane. Wszystkie
one to czesci Czasu. [...] Sg to obrazy czasu, ktéry nasladuje wiecznosé”'®,

2 Sw. Augusty n, Objasnienia psalméw. Ps. 78-102, ttum. J. Sulowski, oprac. E. Stanula
CSsR, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1986, s. 368.

3 Ten ze, Wyznania, ks. VII, 10, s. 120.

4 Tenze, O Trojcy Swigtej, ks. IV, 1, thum. M. Stokowska, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1996, s. 149.

15 Tamze, ks. IV, X VIII, 24, s. 180.

1o Por. tamze, ks. V, XVI, s. 213-216.

TBoecjusz, dz cyt., ks. V, 5,6,s. 142. Por. $w. Au gu sty n, Wyznania, ks. X, s. 218-242.

8 Platon, Timajos, 37D-38A, s. 45.
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WIEKUISTOSC

Tematem tego artykulu nie sg jednak ani aeternitas, czyli wiecznos¢, ani
tempus, czyli czas. Jest nim cos innego — mianowicie pewna rzeczywistos¢
znajdujaca si¢ ,,pomiedzy” wiecznoscig a czasem, a inaczej mowigc: ,,poni-
zej” wiecznosci, ale zarazem ponad wszelkg formg czasu fizycznego. Mozna
powiedzied, iz jest to rodzaj niedoskonatej wiecznosci okreslony tacinskim
terminem ,,aevum’ (lub tez ,aeviternitas”), ktory przetozy¢ mozna na pol-
ski jako ,,wiekuisto$¢”. Przyréwnywana do czasu wiekuistoS¢ wydaje si¢ by¢
wiecznoscig, ale w pordwnaniu z wiecznoscia — wydaje si¢ by¢ czasem. Nie
mozna jednak poznac jej inaczej niz dzigki temu wtasnie poréwnaniu.

Przedstawienie tak ztozonego, trudnego, a jednoczesnie ciekawego zagad-
nienia w artykule o Scisle okreslonych ramach nie jest tatwe. Moze bowiem ono
zostac zaprezentowane z réznych stron, w réznych ujeciach (np. historycznym,
kosmologicznym, teologicznym) i na podstawie licznych Zrédet wywodza-
cych si¢ z réznych epok historycznych i kregéw kulturowych. Konieczne jest
wiec dokonanie wielu wyboréw, zaréwno co do sposobu ukazania problemu,
jak 1 materialéw literackich, ktére go zilustruja. Dokonatam zatem wyboru,
kierujac sie¢, z jednej strony — zamiarem pokazania jak nalezy rozumie¢ samo
pojecie ,,aevum”, na czym polega i komu przystuguje ten stan i sposéb istnie-
nia, a z drugiej strony — zamiarem ukazania, cho¢ w zarysie i na podstawie wy-
branych (dos¢ woluntarystycznie) Zrodet literackich, historii jej ksztalttowania.
Mam jednoczesnie poczucie, ze prezentowany tekst jest zaledwie szkicem na
ten interesujgcy temat, ktérego nie mozna uznaé za wyczerpany.

Znaczenie pojecia ,,aevum’” uksztattowato si¢ w pewnym procesie, nie od
poczatku bylo precyzyjnie okreslone. Swiadczyé mogg o tym chocby stowa
Izydora z Sewilli, ktéry pisze, ze greckim odpowiednikiem stowa ,,aevum”
jest ,,eon”, termin uzywany przez Grekéw niekiedy jako synonim tacinskiego
»saeculum”, a niekiedy jako synonim ,,aeternum”. Izydor stwierdza, ze raz
uzywali go oni dla okreslenia czasu odpowiadajgcego zyciu jednego pokolenia
lub okresowi zycia ludzkiego (a wiec w znaczeniu ,,saeculum’), innym razem
za$ na oznaczenie wiecznosci (,,aeternum”). Sam Izydor definiuje aeternum
jako diugi okres, ktory nie ma poczatku ani ostatecznej granicy'.

»daeculum” — jak wspomnieliSmy — oznaczalo wéwczas wiek, a scislej
czas trwania jednego pokolenia (liczenie czasu za pomocg pokoleri wystepuje
juz u Homera). Na marginesie dodajmy, ze pojecie to stuzyto do obliczenia
najwigkszej dlugosci ludzkiego zycia: saeculum, ktére zaczyna si¢ danego
dnia, koriczy si¢ w dniu Smierci ostatniego cztowieka, ktory si¢ tego dnia uro-
dzit. Marek Terencjusz Warron uwazal, ze saeculum to okres stu lat, inni — ze

Y Por.Isidorus Ispaniensis, Ertymologiarum sive originum libri XX, lib. V, 38.
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jest to okres trzydziestoletni. (W starozytnosci pogariskiej i chrzescijanskiej
panowalo dos¢ nieokreslone wyczucie czasu, czego dowodem sg dwczesne
problemy z jego periodyzacjg).

W procesie ksztalttowania si¢ refleks;ji filozoficznej uznano aevum za prze-
strzen, a raczej sposob istnienia osobowych istot, stworzonych na obraz i po-
dobienistwo Boga, nazywanych aniotami: ,,aevum quod est Angeli duratio”
— ,wiekuistos¢, ktéra jest trwaniem aniotow”?’. By¢ moze podstawg pojawienia
sie koncepc;ji takiej ,,przestrzeni” czy takiego sposobu istnienia, jakim jest aevum,
1 bytéw, ktére w tym stanie istniejg, byta powszechnie przyjmowana w starozyt-
nosci, a nastgpnie w dziedziczacym po niej podstawy obrazu Swiata Sredniowie-
czu, zasada mowigca, ze skrajnosci nie mogg taczyc si¢ ze sobg bezposrednio,
ale jedynie za posrednictwem czegos trzeciego, co pojawia si¢ miedzy nimi*'.
Zasadzie tej towarzyszyla inna, zgodnie z ktérg w kazdym ,,miejscu” i kazdej
sferze wszechswiata muszg istnie¢ stosowne dla niej istoty. Wszechswiat nie
moze mie¢ miejsc pustych, pozbawionych swoistych mieszkaicow. Jest to za-
sada gloszaca doskonatos¢ 1 petni¢ wszechswiata. Te dwie zasady zapewne lezg
u podstaw wytworzonej juz w poczatkach filozofii koncepcji ,.faricucha bytow”.
Poniewaz w formie literackiej koncepcja ta po raz pierwszy sformutowana zostata
w Iliadzie*, méwimy o ,,ztotym taicuchu bytow Homera” (tac. aurea catena
Homeri).

Pewien nieznany z imienia autor w swym traktacie De tempore [,,0O czasie”]
pisze: ,,wiekuistosc jest to miara tego bytu, ktérego istnienie jest niezmienne, ale
ktérego dziatania majg charakter sukcesywny, czyli inteligencji”™®. , Inteligen-
cje”, o ktérych tu mowa, to aniotowie, czyli istoty, ktérych byt nie podlega zmia-
nie, i w tym sensie okresli¢ je nalezy jako ,.ens stabile”. Nie sg one pozbawione
mozliwosci doznania zmiany, poniewaz zmiany mogg zachodzi¢ w zakresie wta-
sciwych im dziatan. Te dzialania to czynnosci poznawcze oraz wolitywne — inte-
lekt i wola aniotéw mogg podlega¢ zmianom. Taki sam poglad na temat aniotéw
formutuje Tomasz z Akwinu w Sumie teologicznej**. Jak wigc widzimy, aniot to
istota pod pewnym wzgledem niezmienna, a pod innym podlegajgca zmianie.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Quodlibet, 1ib. X, q. 2, a. 3 (jesli nie podano inaczej, ttum.
fragm. obcojezycznych — M.K.).

2l Por. Platon, Timajos, 31B, s. 38.

22 Por. Ho m e r, Iliada, ks. VIII, w. 25-30, ttum. FX. Dmochowski, Dziefa, t. 1, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1990, s. 205,

2 De tempore, cap. 2, w: Corpus Thomisticum (Textum Parmae 1864), red. R. Busa SJ (www.
corpusthomisticum.org).

% Por.Sw.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 50, a. 2. Por. tez: te n z e, Suma
teologiczna, t. 4, Aniotowie, thum. P. Betch OP, Veritas, London 1978, s. 135-139; te n z e, De spiri-
tualibus creaturis 1, a. 1, resp.
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W dalszym ciggu rozwazan autor traktatu De tempore stwierdza, ze wiecznos¢
jest miarg (fac. mensura) odnoszaca si¢ do bytu niezmiennego, w dziataniu
ktérego nie wystepujg zmiany. Wiecznosc jest przyczyng wiekuistosci, ktora
—na ile to mozliwe — nasladuje (tac. imitatur) wiecznos¢, pochodzi od wiecz-
nosci, ale jej nie doréwnuje. Wiekuistos¢ natomiast jest miarg rzeczy, ktorej
istnienie jest niezmienne, ale dziatanie dopuszcza zmiany. Wiekuistos¢ stanowi
przyczyne czasu, ktéry od niej pochodzi, nasladuje ja, ale jej nie doréwnuje.
Czas natomiast jest miarg rzeczy, ktére podlegajg wszelkim rodzajom zmian,
ktorych istnienie polega na zmianie®.

Tomasz z Akwinu, zwany doktorem anielskim, w swym komentarzu do Sen-
tencji Piotra Lombarda wypowiada si¢ na temat réznicy mig¢dzy czasem, wiecz-
noscig i posredniczacym miedzy nimi aevum, omawiajgc te zagadnienia bardzo
wszechstronnie i doglebnie, dyskutujgc szereg szczegétowych kwestii z nimi
zwiazanych. W artykule tym ogranicze si¢ do przytoczenia kilku sformutowan,
majacych charakter podstawowy. Zdaniem Tomasza réznica mi¢dzy czasem,
wiekuistoscig i wiecznoscig polega na tym, ze czas ma poczatek i koniec, wie-
kuisto$¢ ma poczatek, ale nie ma korica, wiecznos¢ zas nie ma ani poczatku, ani
korica®. Czas jest miarg ruchu, ze wzgledu na to, co wczesniejsze i co pdzniejsze,
aevum natomiast, cho¢ mozna nazwac je miarg, odnosi si¢ do bytu anielskiego,
wigc nie mozna w nim wydzieli¢ tego, co wczesniejsze i péZniejsze.

Aevum rézni si¢ tez od wiecznosci, tak jak istnienie aniota r6zni si¢ od ist-
nienia Boga. W Bogu istnienie i istota sg tozsame, lecz nie jest tak w przypadku
aniota, ktérego istota i istnienie si¢ r6znig. I tak jak istnienie aniota polega na
partycypacji w istnieniu Boga, tak aevum niejako partycypuje w wiecznosci:
.1 dlatego mowi sie, ze czas jest miarg posiadajacg przed i po, wiekuistos¢ zas
[jest miarg] nie posiadajaca [przed i po]. Nalezy wigc przyjac¢ zasade miary
7 tego, co jest mierzone. Istnienie aniotow, ktdre jest mierzone wiekuistoscia,
jest niepodzielne i nie podlega zmianom, dlatego tez wiekuistos¢ nie ma przed
i po. Lecz ruch, ktéry jest mierzony czasem, urzeczywistnia si¢ dzigki nastep-
stwu, i dlatego w czasie znajduje si¢ przed i po. Zatem wiekuistosS¢ rozni si¢ od
wiecznosci, tak jak [r6zni si¢] istnienie aniotdw od istnienia boskiego — dwoja-
ko. Po pierwsze tym, ze istnienie Boga jest samo przez si¢, gdyz jest ono tym,
co jest. U aniotéw zas czyms innym jest istnienie i to, co istnieje. Po drugie tym,
ze istnienie aniotow pochodzi od czegos innego, a istnienie Boga nie [pochodzi
od czegos innego]. Stad wynika, ze istnienie aniotléw jest niejako partycypacja
w istnieniu Boga. Takze wiekuistos¢ jest niejako partycypacjg w wiecznosci,
i z tego wzgledu doktorzy niewiele mowili o réznicy migdzy wiekuistoscig

3 Por. De tempore, cap. 4.
% Por.sw. Tomasz z Akwinu, Scriptum super sententiis, lib. 1,d. 19, q. 2, a. 1
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a wiecznoscia, i dlatego Dionizy uzywa obu [poj¢c], nie rozrézniajgc ich”?.
Migdzy wiecznoscig a wiekuistoscig zachodzg nastepujgce rdéznice: wiecznos¢
odnosi si¢ jedynie do wiecznej substancji, czyli do bytu, ktéry istnieje sam
z siebie; znaczy to, ze wystepuje tu tozsamos¢: wiecznos¢ jest tym samym, co
wieczna substancja. Ponadto cechg wiecznosci jest to, Ze nie ma ona poczatku
ani konca. Wiekuisto$¢ natomiast odnosi si¢ do bytu stworzonego i nie jest
tozsama z istotg tego bytu, poza tym posiada poczatek, cho¢ nie ma kresu.

Czym jest wiekuistos¢, mozna ukazaé poprzez charakterystyke bytow, kto-
rym przystuguje taki sposob istnienia.

POSREDNICY MIEDZY WIECZNOSCIA A CZASEM

Przekonanie o istnieniu duchowych istot posredniczacych migdzy rzeczy-
wistoscig stworzona, fizyczng i zmienng, a Stwoérca (badZ rzeczywistoscia
niestworzong, ktdra jest charakteryzowana jako niezmienna i doskonata), wy-
stepuje w wielu kulturach i religiach §wiata. Istoty podobne do chrzescijaiskich
aniotéw odnaleZ¢ mozna w kulturze starozytnego Egiptu, Mezopotamii i Azji
Mniejszej, wystepujg w wielkich religiach Dalekiego Wschodu, w mitologii
chiniskiej, a takze w rozwinietych kulturach Ameryki przedkolumbijskiej oraz
w przedchrzescijanskiej Europie.

W artykule tym chcialabym przedstawi¢ w zarysie gtéwne watki, ktére
splotly sie ze sobg w procesie ksztalttowania si¢ koncepcji owych istot ducho-
wych, ktérym we wszechswiecie przystuguje ,,strefa aevum”. Sg to zawarte
w starozytnych teoriach astronomicznych poglady na temat istnienia substancji
duchowych, ktére uznawano za sprawcow ruchow sfer kosmicznych i gwiazd,
oraz metafizyczne spekulacje na temat hierarchicznych stopni bytu, ktérych
gléwne 7rédlo stanowi neoplatoriska nauka o emanacji. Wazna rolg spetnity
nawigzujgce do tej nauki spekulacje na temat tak zwanych duchéw czystych.
Owe czyste duchy ujmowane byty jako szczeble powszechnej hierarchii byto-
wej: jako etapy wylaniania si¢ ztozonej i mnogiej rzeczywistosci z jej prazro-
dia, ktérym jest nadnaturalna i pozabytowa Jednia. Trzecie Zrédto inspirujgce
rozwéj koncepcji czystych duchéw to Pismo Swiete i wystepujace w nim
wypowiedzi na temat aniotéw 1 diabtéw. W niniejszym artykule przedstawie
jedynie dwa pierwsze z wymienionych watkdw, poniewaz wypowiedzi Biblij-
ne na temat aniotéw stanowig material wymagajacy odrgbnego opracowania.

27 Tamze, lib. 2,d. 2,q. 1, a. 1.
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DEMONY I DUCHY

Teorie astronomiczne, w ktérych pojawiajg si¢ omawiane watki, inspi-
rowane byly w najwigkszej mierze przez Platona, zwtaszcza znaczacy byt tu
jego poglad na temat duszy Swiata, ktérg uwazatl za zasad¢ ozywiajaca caly
wszechswiat oraz za zasad¢ jego ruchu i panujacego w nim porzadku: ,,0t6z
nie bylo ani wéwczas, ani kiedykolwiek dozwolone, aby najlepsza istota ro-
bita cos, co nie jest najpiekniejsze. Po zastanowieniu si¢ [Bog] zauwazyl, ze
sposréd rzeczy naturalnie widzialnych, rozpatrywanych w swej catosci zadna
rzecz pozbawiona rozumu nie moze nigdy by¢ pigkniejsza od tej, ktdra jest
obdarzona rozumem; i ze, z drugiej strony, niemozliwe jest, aby jakas rzecz
mogta mie¢ rozum bez duszy. Pod wptywem tej refleksji utworzyt swiat, 1a-
czac rozum z dusza, a dusz¢ z cialem, aby dzieto przez niego dokonane byto
naturalnie najpigkniejsze i mozliwie najlepsze. Konsekwentnie zatem w mysl
rozumowania prawdopodobnego nalezy powiedzieé, ze ten Swiat zyje, jest
obdarzony duszg i rozumem, jest zrodzony przez Opatrznos¢ Boga”?. Platon
sadzil takze, iz gwiazdy poruszane sg przez istoty zyjace nalezgce do rasy
boskiej: ,,Lecz swiat nie byt jeszcze podobny do swego modelu, poniewaz nie
zawieral jeszcze w sobie wszystkich istot zyjacych, ktére miaty by¢ p6zniej
w nim zrodzone. Ten ostatni juz brak Bog usungt za pomocg doskonatego
odwzorowania modelu. W miar¢ jak jego umyst dostrzegal jakie i ile gatunkéw
znajduje si¢ w istocie zyjacej, ktéra istnieje, zauwazyl, ze takie same i t¢ samg
ilos¢ powinien jeszcze Swiat przyjac. Otoz istniejg cztery ich rasy. Jedng jest
niebianiska rasa bogdéw, drugg rasa skrzydlata bujajgca w powietrzu, trzecig
rasa zyjaca w wodzie, czwartg ta, ktéra zyje na ziemi i chodzi. Forme rasy
boskiej tworzyt Bog gtéwnie z ognia, aby byta najbardziej btyszczaca dla
wzroku [...]. Kazdemu z tych bogéw dal dwa ruchy: jeden z nich odbywa si¢
w tym samym miejscu [obrdt] i jest jednostajny [...]. Drugim ruchem kazdy
idzie naprz6d”?.

Nie mniejszy od Platoriskiego byt wptyw pogladéw astronomicznych Arys-
totelesa, ktory przyjmowat istnienie inteligencji poruszajacych sfery niebieskie,
cho¢ nie przypisywal gwiazdom dusz we wlasciwym znaczeniu tego stowa.
Arystotelesowski primus motor poruszat przez to, ze byt pozadany i milowany,
a zaréwno mitos¢, jak i pozgdanie zaktadajg poznanie, dlatego sitami poruszaja-
cymi moga by¢ tylko substancje rozumne (inteligencje), i dopiero od nich ruch
otrzymujg sfery niebieskie.

Przedstawione tu w zarysie poglady Platona przenikaty do kultury: filozofii,
literatury, sztuki i religii, wieloma drogami. Ich wyraZne Slady znajdujemy

% Platon, Timajos, 30B, s. 36n.
» Tamze, 39D-40B, s. 48n.
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w tworczosci wielu autoréw, zaréwno nalezacych do swiata pogariskiego, jak
chrzescijanskiego, islamskiego czy zydowskiego. Dla potrzeb tego artykutu
wymieni¢ jedynie trzech wybranych autoréw, ktérych tworczos¢ jest dobrg
ilustracjg tego procesu. Na poczatek chciatabym przypomnie¢ Apulejusza
z Madaury, urodzonego okoto roku 125 w Numidii, jednego z autoréw wspot-
tworzgcych atmosfer¢ intelektualng, w ktorej wzrastal sw. Augustyn i roz-
wijata si¢ kultura chrzescijanska. Warto wspomniec tu o dzietku Apulejusza
zatytutowanym O bogu Sokratesa, w ktérym nawigzuje on do fragmentéw
dialogéw Platona: Obrona Sokratesa (31C-D) i1 Uczta (202C-203E). Z tekstow
tych Apulejusz wyprowadza liczne wnioski na temat istot duchowych posred-
niczacych migdzy ludZmi a bogami. Sg to tak zwane duchy Srednie, zajmujace
we wszechswiecie obszar powietrza, znajdujgcy si¢ migdzy Ziemig a eterem.
Obszar ten rozciaga si¢ az po orbite ksigzyca. Istoty te posiadajg ciata niewi-
doczne dla ludzi, przypominajgce obtoki. Sg to rozumne istoty powietrzne,
poza nimi istniejg jeszcze rozumne istoty boskie oraz rozumne istoty na ziemi,
czyli ludzie. Duchy powietrzne znajdujg si¢ ,,pomiedzy” ludZmi a bogami,
nie tylko dlatego, ze zamieszkujg obszar ponadziemski, ale przede wszystkim
dlatego, ze przystuguje im specyficzny sposéb istnienia: sg niesmiertelne jak
bogowie, ale mogg podlega¢ zmianom, jak ludzie. Niektére z nich sg indywi-
dualnymi strézami przydzielonymi ludziom w ciaggu ich zycia. Clive Staples
Lewis w ksigzce Odrzucony obraz pisze, ze to wtasnie Apulejusz przekazat
dwie zasady, ktére ksztattowaty myslenie pdZniejszych autoréw: ,,Jedng zasadg
jest to, co nazywam zasadg triady. NajwyraZniejsze stwierdzenie jej istnienia
u samego Platona pochodzi z Timaiosa: «Jest rzeczg niemozliwa, aby dwie rze-
czy polaczyly si¢ bez trzeciej. Musi istnie¢ jaki§ wezet migdzy nimi, zeby sie
zetknely». Zasada ta nie zostata wypowiedziana, lecz przyjeta jako zalozenie
w Uczcie w twierdzeniu, ze bog nie spotyka cztowieka. Mogg si¢ oni spotkac
tylko posrednio; musi istnie¢ migdzy nimi jakis kabel, medium, posrednik,
pomost — jakas trzecia rzecz. Luke t¢ wypelniajg demony. [...] Drugg zasadg
jest zasada pelni. Jesli migdzy eterem i ziemig znajduje si¢ pas powietrza,
Apulejuszowi wydaje sie, ze sama ratio wymaga, zeby byl on zamieszkany.
Wszechswiat musi by¢ catkowicie wyzyskany. Nic nie moze si¢ zmarnowac”.
Platoriskg nauk¢ o demonach przekazat takze Chalcydiusz w swym komenta-
rzu do Timajosa, gdzie mowa jest o duchach eterycznych (ktére utozsamia ze
Swietymi aniotami Hebrajczykow)?*! i duchach powietrznych. Takze i on zywi
przekonanie o koniecznosci istnienia istot, ktore wypetniajg wszystkie rejo-

30°C.S.Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury sredniowiecznej i renesansowej,
tlum. W. Ostrowski, Pax, Warszawa 1986, s. 40.

3 Por. Chalcydius z, Platonis Timaeus interpreter Chalcidio, red. J. Wrébel, B.G. Teubner
Verlag, Lipsiae 1876, s. 195.
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ny wszechswiata. Obok istot boskich, nieSmiertelnych oraz ziemskich musza
istniec istoty posrednie, taczace te skrajnosci. Domaga si¢ tego doskonatosé
Swiata®~.

O tym, jak wielki byt wptyw autorytetu Platona na myslenie o Swiecie
nadprzyrodzonym w kulturze i filozofii czasow pdZniejszych, Swiadczy¢ moga
pisma Wilhelma z Conches zyjacego na przetomie jedenastego i dwunastego
wieku. Mygdliciel ten, reprezentant szkoty w Chartres, uchodzacy w swojej epo-
ce za filozofa racjonalistg, w ktérego tworczosci dostrzegamy dzis tendencje
do wyjasniania zjawisk za pomocg przyczyn immanentnych i odwotywania si¢
do zdrowego rozsadku, stwierdza, ze przedmiotem filozofii sg rzeczy, ktore
widad, oraz takie, ktérych nie wida¢. Nastgpnie deklaruje, ze w sprawie tych
ostatnich (a zwtaszcza w kwestii demondow) zda si¢ na autorytet Platona, kt6-
ry jest wybitnym znawcg tych spraw. Dalej pisze, ze Platon, najmadrzejszy
z filozoféw, podzielit Swiat na pie¢ regionéw (sfer): nieba, eteru, powietrza,
wody i ziemi. Rejonem nieba nazwal obszar, na ktérym znajdujg si¢ gwiazdy
state, sfera eteru rozposciera si¢ od obszaru gwiazd statych az do Ksiezyca,
sfera powietrza jest podzielona na dwie warstwy: wyzszg wypelnia powietrze,
nizsza woda, a kazda z tych sfer jest zamieszkala przez stosowng do niej istote
rozumng (,,zwierz¢ rozumne”)*. Powolujgc si¢ na autorytet Platona, Wilhelm
charakteryzuje mieszkanicOw tych pigciu regiondw: W niebie mieszka istota
rozumna (zwierz¢ rozumne), niezdolna do cierpienia, nieSmiertelna, a takze
widzialna. Takie sg gwiazdy. Przeciwienstwo gwiazd stanowi czltowiek, de-
finiowany jako istota (zwierz¢) widzialna, rozumna, doznajgca i Smiertelna.
Rejony posrednie migdzy niebem a ziemig zamieszkujg istoty (zwierzeta),
ktére majg zar6wno cechy gczace je z ekstremami, jak i pewne odrézniajgce.
Istoty posrednie zostaly zdefiniowane przez Platona jako zwierzgta rozumne,
niesSmiertelne, niewidzialne i doznajgce. Réznice migdzy mieszkaicami po-
Srednich rejonéw zaleza od rodzaju doznan: istoty z dwéch wyzszych w spo-
sob naturalny wspierajg dziatania ludzi i cieszg si¢ z ich powodzenia oraz
wspélcierpig z nimi, a takze sg posrednikami migdzy Bogiem a ludZmi, ktérym
objawiajg wole bozg na przyktad we $nie, lub wptywajac na ludzkg fantazje,
moga tez czynic to za pomocg widzialnych znakéw, stad nazywane sg aniotami
(etymologicznie ,,angelos” oznacza postarica). Istoty ze sfery wilgotnej dozna-
ja innych uczué: sg mianowicie petne nienawisci, zazdrosci i niegodziwosci,
zazdroszczg ludziom dobra, a zycza zta. Dlatego rozbudzaja w nich pyche,
podsuwajg nieczyste mysli, sktaniajg do klamstwa i niegodnych zachowar.
Poza tym, przybierajac ciato, obcuja w nocy z kobietami i1 ptodzg z nimi dzie-

3 Por. tamze, s. 193.
3 Por. Guillelmi de Conchis Dragmaticon Philosophiae, 1,4, 2, red. 1. Ronca, Brepols Publish-
ers, Turnhout 1997, s. 14.
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ci**. Ten ostatni poglad (cho¢ wydaje si¢ niezgodny z wiarg) ma — zdaniem
Wilhelma — poparcie w pogladach sw. Augustyna®. Wilhelm interpretuje samg
nazwe ,,demon” i zauwaza, ze obejmuje ona zaréwno zle, jak i dobre istoty,
wyjasnia ze pochodzi z greki, gdzie oznacza istoty rozumne, czyli ,,wiedzgce”.
Wsrdd nich sg duchy dobre zwane kalodemonami, posiadajgce wiedz¢ o dobru,
oraz duchy zle zwane kakodemonami, ktére posiadaja wiedz¢ o ztu. Kolejny
problem zwigzany z tymi istotami dotyczy pytania, czy majg one ciala, czy
sg niecielesne. Problem ten wigze si¢ z terminem ,,istota” lub ,,zwierze” (lac.
animal), ktérym okreslat je Platon. Gdy za Platonem — powiada Wilhelm —
nazywamy demony zwierz¢tami, musimy uwzglednic to, ze wszelkie zwierze
jest cialem lub przynajmniej posiada ciato, a przypisywanie demonom ciata
jest niezgodne z Pismem Swietym, ktére méwi o dobrych duchach: , Ktéry
czynisz anioty twoje — duchy” (Ps 103, 4; tac. ,,Qui facit angelos suos spiri-
tus”)* i o duchach ztych: ,,A gdy nieczysty duch wynidzie z cztowieka” (Mt
12, 43; tac. ,,Cum immundus spiritus exierit ab homine”)*’. Wilhelm w swym
dziele przedstawia poglad o cielesnosci, jak i niecielesnosci duchéw. Gdy
mowi si¢, ze duchy sg cielesne, ma si¢ na wzgledzie delikatne, eteryczne lub
powietrzne ciata, dzigki ktérym — ze wzgledu na ich naturalng ruchliwos¢ —
mogg si¢ blyskawicznie przemieszcza¢ z miejsca na miejsce (co ttumaczy
przypisywang im zdolnos¢ przepowiadania przysztosci®®). Dzieje si¢ to na
podobienistwo widzialnego promienia swietlnego, co do ktérego nikt nie ma
watpliwosci, ze jest cialem, cho¢ jest na wschodzie i natychmiast na zachodzie,
w jednym nieomal momencie si¢gajac storica i ziemi*’. Poglad ten Wilhelm
potwierdza autorytetem Grzegorza Wielkiego, ktory powiada w Moraliach,
ze duchy w poréwnaniu z nami sg niecielesne, ale w poréwnaniu z Bogiem
(najwyzszym, nieopisanym duchem) sg ciatami. Uzasadnienie zas pogladu, ze
duchy sg niecielesne, jest nastgpujace: Wprawdzie, gdy pordwna si¢ demony
z Bogiem, mozna je uznac za cielesne, poniewaz nie majg takiej zdolnosci, jak
Bog, ktory jest caly wszedzie, mozna je jednak uznac takze za niecielesne, gdy
si¢ je porowna z cztowiekiem. Demony wydajg si¢ niecielesne, bo nie zajmujg
jednego miejsca w jednym momencie czasu, tak jak to jest z ciatami ludzkimi.
W poréwnaniu z ludZmi demony sg wigc duchami, lecz w poréwnaniu z Bo-
giem, ktory jest duchem niezwigzanym z zadnym miejscem, mozna je uznac za

3 Por. tamze.

3 Por. $w. Augustyn, Paristwo Boze, ks. XV, 23, ttum. ks. W. Kubicki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2002, s. 583-587.

% Biblia w przektadzie ksigdza Jakuba Wojka 7 1599, transkrypcja tekstu z XVI w. i wstepy
ks. J. Frankowski, Vocatio, Warszawa 2000.

37 Tamze. Por. Guillelmi de Conchis Dragmaticon Philosophiae, 1, 5, 3, s. 18, 24-27.

¥ Por. Guillelmi de Conchis Dragmaticon Philosophiae, 1, 5, 5, s. 24-217.

* Por. tamze, I, 5, s. 19, 45-49.
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cielesne, bo sg zwigzane z miejscem: mogg si¢ btyskawicznie przemieszczac,
ale nie moga by¢ wszedzie (lub w kilku miejscach naraz) — to moze tylko
Bog. Z tego powodu nie mozemy jednak odmawia¢ uznania ich za duchy, tak
jak nie mozemy odméwié ludzkiej madrosci nazwy ,,madros¢”, cho¢ gdy ja
poréwnamy z boskg — okazuje si¢ malerika (lub zadna). Podobnie, gdy ziemi¢
poréwnamy z niebem, to widzimy, jak jest malutka (wrgcz nie ma rozmiaréw),
ale nie powiemy przeciez o niej, ze jest rozmiaréw pozbawiona*. Przedstawi-
tam te obszerng dygresje na temat pogladéw Wilhelma, by zilustrowac w ten
sposoéb, jak poglady starozytne funkcjonowaty w kulturze i jaka byta ich spo-
pularyzowana forma. Dialog Wilhelma z Conches, ktéry w tym fragmencie
artykutu oméwitam, ma charakter filozoficznej encyklopedii przeznaczonej
dla czytelnika, ktdéry chcial uchodzi¢ za posiadajacego ,,kulture ogélng”.

INTELIGENCIE I DUSZE

Kolejne 7rédlo inspiracji do rozwijania koncepcji bytéw posredniczacych mig-
dzy bytem wiecznym a bytem zmiennym stanowity metafizyczne spekulacje nad
hierarchicznymi stopniami bytu. Niezwykle wazne dla omawianego zagadnienia
okazaly si¢ spekulacje zwigzane z koncepcjami neoplatoriskimi, zwlaszcza z naukg
o emanacji. Istotng rol¢ odegrat tu przywotywany kolejny juz raz poglad Platona:
,,L.ecz niemozliwe jest, aby dwa elementy utworzyty piekng strukture bez trzecie;.
Musi migdzy nimi znajdowac si¢ jakies wigzadlo, ktére by je ze sobg taczyto™!.
Stwierdzenie to stalo si¢ jedng z inspiracji do rozbudowywania i réznicowania
struktur w emanacyjnych systemach neoplatoniskich. Juz u Platona znajduje sig,
poza czterema stopniami rzeczy wylaniajacych si¢ z Dobra-Jednego, zarys r6zni-
cowania w ramach pierwszego stopnia, czyli w ramach inteligencji. Zréznicowanie
to dotyczy idei, ktére zachowujg zaréwno samoistnosé, jak i swego rodzaju indy-
widualnosé, a nawet uktadajg siec wewnatrz pewnego porzadku, analogicznego do
podporzadkowania gatunkéw rodzajom. Porzadek ten jest hierarchiczny, czyli taki,
ze kazdy element graniczy z dwoma innymi elementami, z ktérych jeden zajmuje
pozycje wyzsza, a drugi nizszg. Jest to hierarchia doskonatosci malejacej w miare
oddalania si¢ od Zrédta, co taczy si¢ ze stopniowg utratg tozsamosci i jednosci, a to
jest réwnoznaczne z ostabieniem bytowosci. W ten sposéb — jak pisze Etienne Gil-
son, pojawiajg si¢ byty, ktdre istniejg ,,bardziej” i byty, ktére istniejg ,,mniej”*.

Wytlumaczenie tego, jak powstanie Swiat intelektualny, byto waznym ele-
mentem filozofii neoplatoriskiej. Teoria emanacji, ktérg si¢ postugiwano, uka-

40 Por. tamze, 1, 5, 8, s. 20, 77-89.
4 Platon, Timajos, 31B, s. 38.
“ Por. E. Gilson, Bytiistota, ttum. D. Eska, J. Nowak, Pax, Warszawa 2006, s. 26.
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zywala Swiat ponadzmystowy wyptywajacy ze Zrodla, jakim jest najwyzsza
Jednos¢. Wedtug Plotyna odbywato si¢ to w trzech etapach: od Jedni, poprzez
Intelekt, po Dusze — ale juz jego nastepcy etapdw tych wyrdzniali znacznie
wiecej. Tworzono w ten sposdb hierarchie oddzielajacych si¢ od Absolutu bytéw,
ktére nastepnie wigzano z béstwami greckiej mitologii. Struktura ta rozrastala
sie, stopniowo tworzgc nowe uklady triad, u Porfiriusza, nastgpnie Jamblicha,
az dzigki Proklosowi osiggneta ostateczny ksztaltt nauki o inteligencjach, ich
bezcielesnosci, prostocie, naturze poznania oraz istnieniu poza czasem. Proklos
uporzadkowat inteligencje w triady, z ktérych pierwsza to: bogowie inteligibil-
ni, inteligibilno-intelektualni oraz intelektualni; nastgpne sg triady demondw,
aniotéw i heroséw.

Z. osobg Proklosa zwigzana jest Ksigga o przyczynach (Yac. Liber de cau-
sis), ktéra odegrata bardzo wazna rol¢ w procesie przekazywania idei neopla-
toriskich. Jej gtéwnym Zrédtem sg Elementy teologii Proklosa, skad pochodzi
wigkszos¢ z jej trzydziestu jeden tez opatrzonych komentarzami. Najwazniej-
szymi tematami Liber de causis sg hierarchiczna wizja rzeczywistosci oraz
pochodzenie bytéw od Pierwszej Przyczyny. Poza Pierwszg Przyczyna, ktéra
stwarza Swiat, wyrdéznione sg trzy kolejne poziomy rzeczywistosci: inteligen-
cja, dusza i natura. Pierwsza Przyczyna jest catkowicie transcendentna wobec
Swiata stworzeri, poniewaz nie ma przyczyny*; jest jedna i prosta*, nieskori-
czona. W kontekscie tematu tego artykutu wazna wydaje si¢ zwlaszcza naste-
pujacateza: ,,Kazde bytowanie wyzsze albo przewyzsza wiecznos¢ i jest przed
nig, albo jest z wiecznoscia, albo jest po wiecznosci, a ponad czasem”®. Teza ta
odnosi si¢ bowiem do szczegdlnie waznej dla omawianego tematu pary pojec:
wiecznosci i czasowosci. Glosi ona, ze Pierwsza Przyczyna znajduje si¢ ponad
wiecznoscig 1 nie odnoszg si¢ do niej kategorie okreslajace trwanie. Wieczna
i niezmienna jest natomiast inteligencja — niezniszczalna, prosta i stata. Czas
wigc jej nie dotyczy. Dusza natomiast jest wieczna w czasie, czyli niezmienna
substancjalnie, ale jej dziatania dokonujg si¢ w czasie. W komentarzu do tej
tezy autor Liber de causis pisze, ze dusza znajduje si¢ ,,na granicy’*: ponizej
wiecznosci 1 ponad czasem. Natomiast naturg¢ charakteryzuje zaréwno trwanie
w substancji, jak i dziatanie w czasie. Dusza jako majgca udzial w wiecznosci
1 w czasie jest koniecznym posrednikiem migdzy wieczng inteligencjg a pod-
leglg czasowi natura, ktdrej przekazuje dobro, bedgce koniecznym warunkiem

® Por. Ksigga o przyczynach. Liber de causis, XXII (XXIII), thum. Z. Brzostowska, M. Go-
gacz, Edycja internetowa wydania pierwszego, s. 137n. (www.katedra.uksw.edu.pl/gogacz/ksiazki/
ksiega_o_przyczynach.pdf).

# Por. tamze, XX XTI (XXXII), XX(XXI), s. 147n., 136n.

4 Tamze, II, s. 113.

# Tamze.
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jej istnienia*’. Te poziomy rzeczywistosci pozostajg w takim wzajemnym sto-
sunku, ze kazdy jest doskonalszy od ,,nizszego” od siebie i stabszy od tego,
przez ktdry jest ,,przewyzszany”. Trwanie duszy (nie chodzi tu o indywidualne
dusze, ale o dusze¢ Swiata) sytuuje si¢ wigc migdzy czasem a wiecznoscia, czyli
jest tym, co wyraza pojecie aevum (cho¢ ono samo nie pojawia si¢ w tekscie
omawianej tezy, operujacym jedynie pojeciami czasu i wiecznosci). Tak istnie-
jaca dusza posiada trzy dziatania wynikajgce z potréjnej mocy: mocy boskiej,
mocy inteligencji oraz mocy wlasnej istoty*.

Tendencja do zblizania czystych inteligencji, bedacych ogniwami posred-
nimi mi¢dzy Jednig a resztg stworzenia, do istot, o ktérych méwi Biblia, czyli
do aniotéw, pojawila si¢ juz w starozytnosci. O zapelniajacych przestworza
czystych duchach, ktére filozofowie nazywaja demonami, a Pismo Swiete
aniotami, méwi Filon z Aleksandrii; z kolei Porfiriusz 1 Jamblich zaliczaja
aniotéw do demon6éw*.

O bytach istniejgcych migdzy wiecznoscig i czasem pisat tez Sw. Augu-
styn, cho¢ nie ma wsrdd jego pism zadnego poswigconego wytgcznie aniotom.
Augustyn uwazat je za byty stworzone z nicosci, poza czasem, i utozsamiat
z duchowg materia, stworzong na poczatku. Tak bowiem zinterpretowal on
stowa z Ksiggi Rodzaju: ,,Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz 1,
1). Niebo oznacza wtasnie t¢ duchowg materie. Sg wigc aniotowie podatni na
zmiany jako byty stworzone (i posiadajace w swej strukturze rodzaj ,,materii”),
ale sg zarazem uwolnieni od tej zmiennosci dzieki darowi kontemplacji Boga,
ktéry to dar wylacza ich z cielesnosci i porzadku czasu: ,,MOwimy, ze zawsze
byli, gdyz po wsze czasy byli, poniewaz bez nich czasy by¢ w zaden sposéb
nie mogly; czas zas, poniewaz przebiega wskutek zmiennosci, nie moze by¢
wspotwieczny z niezmienng wiecznoscig™’. Byty duchowe otrzymaty postac
skoriczong i niesmiertelna, nie podlegajacg przestrzeni i czasowi, byty mate-
rialne zas posta¢ nieskoniczona, czyli podlegajacg przemianom, ktére mozna
uja¢ w jednostkach czasu. Podobnie jak aniolowie, takze dusze ludzkie sg
skoniczone i nieSmiertelne, oraz zdolne do przekroczenia czasu. Takze i dusza
cztowieka moze przebywac niejako ponad czasem: ,,Przeciez nawet i my, kiedy
w miar¢ naszych mozliwosci duchowo pojmujemy cos$ z rzeczy wiecznych,
wowczas nie jesteSmy w tym swiecie. ROwniez dusze wszystkich sprawied-
liwych zyjacych jeszcze w tym ciele, gdy cos z rzeczy Boskich doznaja, wow-
czas nie sg na tym swiecie™'; , Jedno jest jasne, a mianowicie, ze kiedy zyjemy

47 Por. tamze, XX VIIT (XXIX)-XXX (XXXI), s. 143-147.

4 Por. tamze, III, kom. 36, s. 115.

# Por. E. G ils on, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Pax, Warszawa
1998, s. 193.

0 Sw. Au gustyn, Paristwo Boze, ks. XII, 16, s. 460.

St Tenze, O Trdjcy Swietej, ks. IV, XX, 28, s. 187.
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wedlug Boga, wowczas dusza nasza, cata zwrécona ku Jego niewidzialnym
doskonatosciom, winna stopniowo przyjmowac w siebie Jego formg, ksztal-
tujac si¢ na wzor Jego wiecznosci, prawdy i mitosci®?.

Ostateczna synteza spekulacji neoplatoriskiej z ujeciami biblijnymi zo-
stata dokonana przez Pseudo-Dionizego, ktéry okreslit aniotéw jako czyste,
catkowicie bezcielesne duchy, poznajace bezposrednio na drodze ilumina-
cji, oraz uporzadkowat ich, tworzac (przyjety powszechnie przez myslicieli
chrzescijaniskich) uktad nazwany ,,potrjnymi troistosciami” — trzy hierarchie
obejmujace po trzy gatunki aniotéw. (Uktad, ktéry opracowat Pseudo-Dionizy
wszedl w catosci do systemu §w. Tomasza z Akwinu). I chociaz wedlug Pseu-
do-Dionizego aniotowie to inteligibilne substancje, niecielesne moce, wolne
od wszelkiej zmiennosci, niestatosci i ptynnosci, zawsze zyjace i niesSmiertel-
ne, posiadajgce intelekty o wielkiej mocy, zdolne do poznawania catkowicie
oddzielonego od wszelkiej materialnosci i wielosci, zdolne poznawac bezpo-
srednio Boskie mysli — o ile jest to mozliwe, ze wzgledu na przekraczajacy
wszystko mgdros¢ Boga™ — to jednak zdolnosci te nie na wszystkich szczeblach
hierarchii sg jednakowe. Aniotowie uczestniczg w boskim swietle na zasadzie
analogii, na miar¢ miejsca, ktére jest im przypisane. Sg to istoty wspaniale, ale
gdy zostang poréwnane z Bogiem, czyli Przyczyng tworzacg i zachowujgcg
kazde zycie, okazujg si¢ zmienne, stabe i Smiertelne.

Ostateczne utozsamienie rzadzacych ruchem ciat niebieskich i sfer nieba
inteligencji z aniotami nastgpito w okresie sredniowiecza, zwlaszcza u filo-
zoféw arabskich (np. u Awicenny) i zydowskich (np. u Majmonidesa). Ich
poglady weszty do zbioru watkéw, ktérymi inspirowat si¢ — niezaleznie od
tego, czy traktowat je polemicznie, czy aprobujaco — Sw. Tomasz z Akwinu,
tworzac scholastyczng syntez¢ nauki o aniotach. Istnienie istot bezcielesnych
zostalo objawione w Pismie swigtym. Jest takze catkowicie zgodne z rozumem,
ktéry domaga si¢ uznania istnienia niecielesnych istot rozumnych z uwagi na
doskonatos¢ swiata: ze wzgledu na nig muszg istnie¢ byty catkowicie wolne
od materii, czyli od ciata®. Poza tym, zgodnie z zasadami petni i cigglosci
hierarchii §wiata, kazda natura wyzsza graniczy poprzez to, co w niej najmnie;j
szlachetne z najszlachetniejszym elementem natury nizszej. W porzadku na-
tur musi si¢ wigc znaleZ¢ miejsce dla istot przewyzszajacych dusze ludzkie
(ktore sg ztaczone z cialem)®. Swiat stworzony jest uporzadkowany w spos6b
ciagly, wedlug malejacej doskonatosci, i muszg istnie¢ szczeble posrednie

32 Tamze, ks. XII, XIII, 21, s. 373.

3 Por.Dionizy Areopagita,lmiona Boskie VII, 2, w: tenze, Pisma teologiczne. Imiona
boskie. Teologia mistyczna. Listy, ttum. M. Dzielska, Znak, Krakéw 1997, s. 124-127.

% Por. sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 50, a. 1, resp. Por. tez:ten z e,
Suma teologiczna, t. 4, Aniotowie, s. 135.

55 Por. te n z e, Summa contra Gentiles, 1ib. 11, cap. 91.
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miedzy jego granicami. Gdy odkrywamy byt najwyzszy, bezwzglednie prosty
i jeden, musimy przyja¢ istnienie licznych stopni posrednich, ktére zstgpuja
od doskonatosci Boga do cial materialnych. Jednym ze stopni posrednich sg
substancje obdarzone umystem, wolne od zwigzkéw z materig, zwane aniota-
mi. Gilson podkresla, ze w systemie sw. Tomasza przyjecie istnienia stworzen
bezcielesnych jest konieczne i opiera si¢ na koniecznosci istnienia czystych
inteligencji znajdujacych si¢ bezposrednio ponizej Boga. Aniotowie sg isto-
tami, ktére nie podlegajg zmianom co do swego bytu, ale mogg doswiadczad
zmian woli i poznania. Nie podlegajg oni zmiennosci czasu, ale nie istniejg
tez w wiecznosci, nie sg czystymi aktami. Cho¢ w hierarchii bytéw znajduja
si¢ bezposrednio ponizej Boga, to réznig si¢ od Niego, tak jak skoriczonos¢
rozni si¢ od nieskoriczonosci, ale to im wlasnie — substancjom oddzielonym —
wszechswiat zawdzigcza swa doskonatos¢. Poniewaz swiat stanowi ciagtos¢,
to musi ona istnie¢ réwniez w odniesieniu do aniotéw: od pierwszego, ktérego
natura jest najblizsza Bogu, az do ostatniego, bliskiego juz w pewien sposéb
doskonatosci wtasciwej naturze cztowieka. Ich hierarchie rozposcierajg si¢
w przestrzeni migdzy wiecznoscig a czasem, w sferze aevum, ktdre jest ich
sposobem istnienia.

% Por. Gils on, Tomizm, s. 196.
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Krystyna MOISAN-JABEONSKA

W DUCHU CONCORDIA DISCORS
CZYLI O NIEZMIENNEJ ZMIENNOSCI POR ROKU
Gars¢ uwag na kanwie nowozytnych sztuk pigknych

Temat czterech por roku byt niejako obrazowq wyktadniq niezmiennych praw rzq-
dzqgcych ziemskim czasem. Powstajgce w dobie manieryzmu i baroku obrazy miaty
przede wszystkim wyrazac filozoficzne przestanie dotyczqce Zycia ludzkiego. Hora-
cjariskq ideq carpe diem (chwytaj dzien) i ideq wszechobecnej vanitas (marnosci).

Wsrdd najbardziej popularnych alegorycznych tematéw w sztuce doby
nowozytnej dominujg te, ktére stanowity ilustracj¢ poje¢ okreslajacych pod-
stawowe zasady rzgdzgce uniwersum. Swymi korzeniami si¢gajg one oczywi-
Scie starozytnej filozofii, a ich niejako plastycznymi protoplastami sa powstate
w wiekach srednich ré6znorodne diagramy. Do najczesciej spotykanych nalezg
wyobrazenia, ktore taczg si¢ z pojeciami ziemskiej materii, przestrzeni i czasu.
Pierwsza kategorie definiowaly cztery pierwiastki, czyli woda, ziemia, ogien
i powietrze, zwane tez zywiotami albo elementami. Przestrzen okreslaty cztery
strony Swiata — wschdd, zachdéd, péinoc i potudnie. Zamiast nich, po odkryciu
w roku 1492 nowego kontynentu, w sztukach pigknych pojawiac si¢ bedg gtow-
nie personifikacje czterech czgsci Swiata: Europy, Azji, Afryki i Ameryki.

Czas panujgcy w Swiecie podksigzycowym, wyznaczajacy naturalne cy-
kliczne podziaty dnia i roku, obrazowano przede wszystkim za pomocg przed-
stawien poranka, potudnia, wieczoru i nocy oraz wiosny, lata, jesieni i zimy.
Przedstawienia czterech por roku sg jednak grupg najliczniejszg.

Niekiedy przemijajacy czas ukazywano takze w nawigzaniu do ludzkiej
historii, dzielac dzieje Swiata na wiek zloty, srebrny, miedziany i zelazny badz
przedstawiajgc nastgpujgce po sobie cztery monarchie: Asyryjczykéw, Medow,
Grekéw 1 Rzymian. Na podobnej zasadzie zycie cztowieka jawito si¢ jako na-
stepujgce po sobie: dziecinstwo, mtodos¢, wiek dojrzaty 1 zamykajgca ludzka
egzystencje staros¢. Ale i w tym wypadku to wiasnie pory roku najczesciej
uzyczaty etapom czltowieczego losu swego alegorycznego kostiumu.

GENEZA I ROZWOJ PRZEDSTAWIEN POR ROKU

Przedstawienia czterech pdr roku wystepujace w nowozytnej sztuce euro-
pejskiej w siedemnastym i osiemnastym stuleciu na ogét nawigzujg do wzoréw
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personifikacji opisanych przez Cesarego Ripe w Tkonologii' — stynnym dziele,
ktérego wptywu na calg sztuke europejska nie sposéb przecenié, wydanym po
raz pierwszy w roku 1593; notabene personifikacje te czesciowo przypominajg
antyczne hory. Wedlug tego wloskiego erudyty wiosna (il. 1) powinna by¢ uka-
zywana pod postacig mtodej dziewczyny w wienicu z kwiatdw badZ mirtu na
glowie, trzymajacej w dloniach bukiety réznorodnego kwiecia odradzajacego
si¢ o tej porze roku. Autor, okreslajgc atrybuty wiosny, nawigzuje do tekstow
starozytnych poetéw Horacego i Owidiusza®. Lato (il. 2) — zgodnie z opisem
autora — personifikuje ,,dziewoja o hozym wygladzie, w wiericu z ktoséw psze-
nicznych, ubrana na z6tto, w prawej dloni trzymajaca zapalong pochodni¢’.
Barwa jej szaty przypomina kolor dojrzatych zb6z, gtéwnego plonu tej pory
roku. Z kolei ,,ptongca pochodnia jest znakiem spiekoty, jakg podéwczas zsyta
storice™. Jesien (il. 3) wyobrazana jest przez postaé ,,niewiasty w wieku doj-
rzatym, tlustej i bogato odzianej, na glowie majacej wieniec z winnych gron
razem z lis¢émi, w prawej rece trzymajacej Rég Obfitosci peten rozmaitych
owoc6ow’”. Ostatnig por¢ roku symbolizuje ,,starzec albo staruszka siwa, po-
marszczona, odziana w skory, siedzgca przy suto zastawionym stole wedle
ognia i zajadajgca, jednoczesnie grzejac si¢ przy ogniu™® (il. 4).

' Zob. C. R i p a, Tkonologia, tham. 1. Kania, Universitas, Krakéw 1997.

2 ,Dziewczatko w wieicu z boréwek, z rekami pelnymi rozmaitego kwiecia, obok siebie ma kil-
koro igrajacych miodych zwierzat. Maluje si¢ ja dziewczgciem, gdyz Wiosng nazywa si¢ dziecifistwem
roku. Ustrojona jest w wieniec boréwkowy, poniewaz Horacy w 1 ks., Oda 4, méwi tak: «Nunc decet
aut viridi nitidum caput impedire myrto, / Aut florae, terrae quem serunt solutae». (Teraz skronie nam
owi¢ w mirtowe zielenie / Albo w zwolonej ziemi pierwsze kwiecie swieze) (ttum. T.F. Hahn). Kwiaty
1 zbytkujace zwierzatka wedle tego, co w Fasti (ks. I, 151) méwi Owidiusz: «Omnia tunc florent, tunc
est nova temporis aetas» (wszystko wéwczas rozkwita i nastaje nowa pora roku)”. Tamze, s. 330n.

3 Tamze, s. 331.

* Tamze, s. 332. ,,Malowana jest jako hoza dziewoja, gdyz Lato zwie si¢ mtodoscig roku, ponie-
waz gorgcos¢ ziemi jest wowczas najsilniejsza, prowadzac do dojrzewania kwiaty zrodzone przez
wiosne. Pore te opisuje Owidiusz w Przemianiach (XV, 205) w takich oto stowach: «Transit in aesta-
tem post ver robustior annus» (kiedy minie wiosna, rok, okrzeplszy juz, przechodzi w lato) (przet.
S. Stabryta)”. Tamze, s. 331n.

> Tamze, s. 332. ,,Maluje si¢ ja w wieku dojrzatym, gdyz Jesieri zwie si¢ porg dojrzatosci roku,
poniewaz wowczas ziemia gotowa jest wydawacé Zrale juz owoce o barwach przygaszonych oraz
rozrzucaé nasiona i liscie, jak gdyby znuzona ptodzeniem, wedle stéw Owidiusza w 15 ks. Przemian:
«Exicipt autumnus, posito fervore iuventae / Maturus mitisque, inter iuvenemque senemque / tempe-
rie medius, sparsus quoque tempora canis». (Z kolei nadchodzi jesienl, wolna juz od mtodziedczego
zapatu, za to dojrzata i tagodna, posrednia nastrojem mi¢dzy miodoscig a staroscia, przyprészona juz
na skroniach siwizng) (przet. S. Stabryta). Przedstawiana jest jako ttusta i ubrana okazale, gdyz Jesieri
bogatsza jest od innych p6r. Wieniec z winnych gron i rog obfitosci peten ré6znych owocéw swiadczg,
ze jesieni obfituje w wina, owoce i wszelkie potrzebne smiertelnikom rzeczy”. Tamze.

¢ Tamze, s. 333. ,,Przedstawia si¢ jg jako starg, siwowlosg i pomarszczona, gdyz Zima nazywana
jest staroscig roku, bo wowczas ziemia, wielce juz zmgczona przyrodzonymi sobie trudami i catorocz-
na praca staje si¢ zimna, smutna, wyzuta z urody. Opisujac t¢ pore, Owidiusz w 15 ks. Przemian méwi:
«Inde senilis hyems tremulo venit horrida passu, / Aut spoliata suos, aut quos habet alba capillos».
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Ripa, nawigzujac do antycznej tradycji, wspomina w lkonologii, ze kazda
porg roku rzadzi okreslone béstwo. Wiosna na ogét podlega bogini Wenus’ lub
wybrance Zefira — Florze®, lato Cererze’, jesieri Bachusowi'® albo Pomonie!!,

(A potem nadchodzi chwiejnym krokiem straszna, przytloczona staroscig zima, ogotocona z witoséw
lub catkiem siwa) (przet. S. Stabryta). Odzienie z ptatéw skory i zastawiony stét w poblizu ognia znacza
(jak twierdzi Pierio Valeriano), ze chtéd, spokéj po znojach Lata oraz bogactwa podarowane nam przez
ziemig jak gdyby zapraszaty nas do zycia bardziej wystawnego niz w porach poprzednich, stad Horacy
w odzie 9, ks. 1, méwi tak: «Vides, ut alta stet nive candidum / Soracte, nec iam sustineant onus / Sylvae
laborantes, geluque / Flumina constiterint acuto. / Dissolve frigus; ligna super foco / Large reponens atque
benignius... (Spéjrz, jak Soraktu szczyt / Bialo si¢ jarzy w $niegu, / rzeki $cigt ostry mréz, / I zatrzymat
je w biegu, / las si¢ pod sniegiem ugina. / Nie skap ognisku drew...) (przet. J. Tuwim)”. Tamze.

7 O Bogini Wenus wspomina Owidiusz w Fasti. Poeta pisze, ze bogini przypisane sg miesigc kwiecieni
oraz pora wiosenna. Por. O widius z, Fasti. Kalendarz poetycki, ks. IV, w. 67-71, 125-133, thum. i oprac.
E. Wesotowska, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 2008, s. 148, 151.

8 Czesto wiosne uosabia jedynie bogini Flora, opisana w ksiedze piatej Fasti Owidiusza. (Por.
Owidiusz, Fasti, ks. V, w. 190-388, s. 201-208). Wedtug rzymskiego poety Flora byta nimfa o grec-
kim imieniu Chloris. Zefir, bég zachodniego wiatru, zakochat si¢ w niej. Porwat nimfe, a nastgpnie ja
poslubit. W dowdd mitosci oddat jej wtadze nad kwitngcymi sadami i polami. Flora sprawuje rzady
nad wszystkim, co rozkwita. Jej atrybutem sg réznorodne kwiaty ukazane w formie bukietéw, wiedicéw
badz kwietnej girlandy. W stowniku Pierre’a Grimala czytamy: ,,Sita zyciodajna, dzigki ktérej drzewa
pokrywaja si¢ kwiatem. [...] Mit przypisuje wprowadzenie jej do Rzymu przez Titusa Tatiusa wraz z in-
nymi béstwami sabifiskimi. Oddawaty jej czeS¢ wszystkie szczepy italskie [...]. Sabinowie poswigcili jej
miesigc odpowiadajacy kwietniowi w kalendarzu rzymskim. Owidiusz zwigzat posta¢ Flory z mitem
helleriskim”. P. Grim al, hasto ,,Flora”, w: tenze, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, tham. zbiorowe,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1990, s. 104.

° Jowisz obiecal Cererze — zrozpaczonej matce Persefony — ze jej cérka bedzie spedzac potowe
roku na ziemi. ,,Wtedy wrdcil bogini jej wyglad dostojny /i na wtos wtozyta wieniec z ktoséw zyta. /
I juz pola zalaly zb6z dojrzale fale / i klepiska nie mieszcza sypanego ziarna. / Biel przystoi Cererze;
widzcie szaty biate. / W dniu jej Swigta nikt nie ma szaty z ciemnej welny” (O widiu s z, Fasti, ks.
IV, w. 677-682, s. 176).

100 zwigzku Bachusa i jesieni pisze Wergiliusz: ,,Teraz zas, Bakchu, kolej na ciebie, na lesne
krzewiny / Oraz na ptody p6zno, powoli rosngcej oliwki. / Bywaj, Rodzicu lenejski! Od ciebie te dary
i wszystko / Nimi tutaj optywa: to tobie §le barwy jesienig / Cigzka od winnic gleba i w kadziach si¢
pieni urodzaj” (Wer giliusz, Georgiki, ks. II, w. 2-6, w: tenze, Bukoliki i Georgiki (Wybor), thum.
Z. Abramowiczowa, Zaktad im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw 1953, s. 59n.). Ripa ciekawie
ttumaczy symbolike stroju oraz poszczegdlnych atrybutéw Bachusa ,,Mlodzieniec wesoty, nagi, ktéry
na biodrach nosi skére wilka, bedzie uwieiczony bluszczem, trzymajac w prawym reku tyrsos, podob-
nie okrecony tg samg rosling. [...] Przedstawia si¢ Bachusa mtodego i z bluszczem na skroniach — [...]
bo ta jemu dedykowana roslina jest zawsze zielona i oznacza w ten sposéb zywotnos¢ i sit¢ wina [...].
Winien on by¢ wesoty, bo wino rozwesela, goty —bo ci co pija zbyt duzo, zostaja goli. Jak bluszcz oplata
tyrsos, tak i wino oplata i czepia si¢ rodzaju ludzkiego. Skéra wilka unaocznia z kolei, ze wino uzywane
w miare poteguje site wzroku jak u wilka, ktéry ma wielka ostros¢ tego zmystu. Tygrysy symbolizuja
okrucieristwo pijafistwa, bo nadmiar wina nie daruje nikomu” (cyt. za: M. Kar p o w i c z, Pigkne
nieznajome. Warszawskie zabytki XVII i XVIII wieku, PIW, Warszawa 1986, s. 243; por. C. Rip a,

La piii che novissima iconologia, Paquardi, Padova 1630, t. 1, s. 103, t. 3, s. 100).

! Pomona to bogini owocéw opiekujaca si¢ ogrodami i owocami (por. O widius z, Przemiany

(Metamorfozy), ks. XIV, w. 627-705, ttum. B. Kiciriski, Zielona Sowa, Krakéw 2002, s. 340-342).
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a zima krélowi wiatréw Eolowi lub Boreaszowi, wiatrowi péinocnemu'?. Zimg
symbolizowaé moze réwniez scena ukazujaca Wulkana w kuzni'®. Ostatnia,
najbardziej smutng por¢ roku tagczono czasem z postacig italskiego boga Sa-
turna, identyfikowanego z greckim Kronosem.

Ripa, tworzac swoisty kanon personifikacji pér roku, nawiazywat do weze-
Sniejszych tradycji. Juz w powstajacych w pigtnastym i szesnastym stuleciu cy-
klach graficznych czesto zamiast meskich badZ zeniskich uosobien spotykamy
mitycznych bogéw, ktérym powierzono role p6ér roku. Kazdy z czterech etapow
powtarzajgcego si¢ cyklu natury mogta réwniez symbolizowaé para ludzi'®.
Nalezy zwr6cié uwage na dokonujaca si¢ ewolucje przedstawien'>. Mozemy
zaobserwowac stopniowe zmiany w sposobie przedstawiania personifikacji:
w grafice szesnastego stulecia sg to przede wszystkim mieszkancy Olimpu,
z czasem jednak coraz czgsciej miejsce bostw zajmujg zwykli Smiertelnicy, co
prawda rozpoznawalni po atrybutach, lecz nieposiadajacy mitycznego rodowo-
du. W drugiej serii pdr roku stworzonej przez Hendrika Goltziusa, a rytowanej
przez Jana Saenredama okoto roku 1594, obok kazdej personifikacji pojawia
si¢ para ubrana w stroje z tamtych czaséw, zajeta czynnosciami odpowiednimi
dla danej czgsci roku. Na przyktad na przedstawieniu Wiosny widzimy gra-
jacego na lutni mezczyzne oraz mtodg niewiaste z otwartym $piewnikiem na
kolanach; muzykujacy niebawem stang si¢ zdobyczg Kupidyna, wypuszcza-
jacego strzate w ich kierunku. Na rycinie Jesieri mtodociany Bachus wregcza
mezczyznie kielich z winem, a kobieta stara si¢ podnies¢ z ziemi wielki kosz
wypelniony owocami.

7. czasem personifikacje zostang zastapione przez sceny rodzajowe. Na
cyklu rytowanym w roku 1570 przez Pietera van der Heydena odbitki Wiosna
i Lato, oparte na rysunkach Pietera Bruegla, ukazujg prace ogrodowe oraz
zniwa, z kolei plansze Jesieri i Zima, nawigzujace do kompozycji Hansa Bola,

Por.r . Aghion,C.Barbillon, FELissarrague, Héros et dieux de U'Antiquité. Guide
iconographique, Flammarion, Paris 1994, s. 243n.

2.0 Boreaszu przynoszgcym snieg pisze Owidiusz: ,,Moc jest moim zywiotem, mocg chmury
zganiam, / Mocg wzdymam ocean, rw¢ dgby z posady, / Mrozg¢ sniegi i twarde na Swiat miotam grady”
(Owidiusz, Przemiany (Metamorfozy), ks. VI, w. 696-698, s. 148n.). Por. G.de Tervarent,
hasto: ,,Quatre Personnages”, w: tenze, Attributs et symboles dans l'art profane 1450-1600. Diction-
naire d'un language perdu, Librairie E. Droz, Geneve 1958, kol. 316.

1 Por. Rip a, Tkonologia, s. 330, 332n.

4 Por. I. M. V e 1 d m a n, Seasons, Planets and Temperaments in the Work of Maarten van
Heemskerck: Cosmo-Astrological Allegory in Sixteenth-Century Netherlandish Prints, ,,Simiolus:
Netherlands Quarterly for the History of Art”, 11(1980) nr 3-4, s. 162n.

15 Por. t a z, Images for the Eye and Soul! Function and Meaning in Netherlandish Prints
(1450-1650), Primavera Pers, Leiden 2006, s. 193-202. Por. tez: De vier jaargetijden in de kunst van
de Nederlanden 1500-1750 [katalog wystawy], oprac. Y. Bruijnen, P. Huys Janssen, Zwolle-Leuven
2002, s. 73-81.



W duchu concordia discors, czyli o niezmiennej zmiennosci... 141

przedstawiajg ubdj zwierzat i wyréb wina, a takze slizgajacych si¢ po lodzie
tyzwiarzy. Tradycyjne wyobrazenia prac, pierwotnie wystepujgce w tle perso-
nifikacji, stajg si¢ tematem pierwszoplanowym.

Ostatecznie paleta scen rodzajowych czy tez krajobrazéw ze sztafazem
znaczne si¢ poszerzy, jednoczesnie tracac przymiot czytelnosci. Na przyktad
cykl pér roku stworzony przez Jana van de Velde Mtodszego w roku 1617
ukazuje cztery pejzaze pozbawione cech charakterystycznych dla tego rodzaju
przedstawien. Wiosng wyraza fragment wiejskiej zabudowy z wystajaca zza
drzew wiezg koscielng, widoczng od strony kanatu, po ktérym ptynie t6dz,
Lato — stoneczny flamandzki pejzaz z wiatrakiem, deszczowg Jesieri symbo-
lizuje wiesniak pedzacy stado swin w kierunku wiejskiej zagrody, natomiast
Zime — tyzwiarze na zamarznigtej rzece.

W pierwszej potowie siedemnastego stulecia przedstawienia por roku zdomi-
nowane zostang przez krajobrazy i sceny rodzajowe. Ryciny ukazujace biesiadu-
jacych chtopéw, jak chociazby na kolejnym cyklu Jana van de Velde Miodszego's,
czy naturalistyczne kompozycje Hermana Saftlevena (z roku 1650), z nagimi
postaciami kgpigcymi si¢ w zatoce i mezczyzng oddajagcym uryne do wody'?,
rozpoznawalne beda jako wyobrazenia Wiosny jedynie dzigki tacifiskim nazwom
por roku oraz wierszom towarzyszgcym sztychom.

I tak oto tradycyjne personifikacje pdr roku z czasem utracg swoj patos.
Juz w siedemnastym stuleciu pory roku uosabiane bg¢da przez modnie odziane,
strojne damy, ktérych wiek bynajmniej nie odzwierciedla charakteru danej
pory roku. Konterfekty mtodych, wykwintnych strojnis znane z londyriskich
rycin Czecha Wenceslausa Hollara czy paryskich sztychéw gdanszczanina
Jeremiasza Falcka bardziej przypominajg plansze katalogu mody niz dostojne
uosobienia czterech czgsci roku.

MOTYWY POR ROKU W WYSTROJU WNETRZ REZYDENCJALNYCH

W czasach nowozytnych przedstawienia czterech pér roku stang si¢
nieodlgcznymi elementami wystroju zamkow i patacéw. Spotkaé je mozna
nader czgsto w rezydencjach krélewskich i ksigzgcych oraz w siedzibach ary-
stokracji i szlachty, zardwno stanu Swieckiego, jak i duchownego. Nieprzypad-
kowo Ver, Aestas, Autumnus i Hiems zadomowily si¢ na plafonach i Scianach
bogatych, reprezentacyjnych wnetrz — pory roku okreslajace cykl ziemskiego

16 Por. Ve 1d m an, Images for the Eye and Soul, s. 201n. Cykl zostal wykonany takze w roku 1617.

" De vier jaargetijden in de prentkunst van de Nederlanden, s. 170n. (nr kat. 98-101). Pozostate
przedstawienia sg bardziej tradycyjne: zniwa (Lato), prace w winnicy i wyréb wina (Jesieri), §lizganie
sie na tyzwach po zamarznietym kanale (Zima).
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czasu idealnie wpisywaly si¢ w skomplikowane programy ikonograficzne wy-
razajace zasade jednosci cztowieka i otaczajacego go Swiata. Bardzo czesto
pory roku nie tylko niosty ogdlne przestanie o charakterze kosmologicznym,
ale takze pelnily swoistg stuzbe¢ na dworze, gltoszac chwale monarchy czy
tez nieposiadajgcego krélewskiej korony szlachetnie urodzonego wtasciciela
patacu.

Najbardziej znany przyktad potgczenia pér roku z apoteoza panujacego
stanowi cykl obrazéw Giuseppego Arcimbolda, podarowany cesarzowi Mak-
symilianowi I Habsburgowi u progu nowego roku 1569. Wiosng symbolizuje
ukazane z profilu popiersie ztozone z wiosennych kwiatéw i roslin. Glowe
Lata tworzg wystgpujace o tej porze warzywa i owoce, a tors — kubrak ze
stomy zdobiony kryzg z ktoséw zboza. Popiersie wyobrazajace Jesien, na kt6-
re sktadaja sie migdzy innymi kiscie winnego grona, dynia, grzyby, jabtko,
gruszka i kasztan, wystaje z beczki. Zima zostata zbudowana z bezlistnego
konaru drzewa o galeziach czgsciowo porosnietych bluszczem. W miejscu
ust znajduje si¢ huba. U dotu pnia wyrasta gatgzka, na ktérej zawieszone sg
cytryna i pomarancza — owoce zbierane wczesng zimg. W czesci dolnej drze-
wo pieczolowicie owinigte jest stomiang matg, chronigcg delikatne ogrodowe
rosliny przed nadmiernym mrozem.

Antropomorficzne popiersia zlozone z roslinnych ptodéw czterech pér roku
obrazujg ide¢ korespondencji makrokosmosu i mikrokosmosu, wyrazajacg jed-
nos¢ struktury Swiata i czlowieka — zar6wno ziemia, jak i jej mieszkancy podlegajg
tym samym prawom rzadzacym materia, czasem i przestrzenig. Cykl Arcimbolda
zawiera jednak rowniez dodatkowe, glebsze przestanie: cesarz sprawujacy wia-
dz¢ na ziemi panuje takze nad porami roku; zmiennos¢ natury nie jest w stanie
zagrozi¢ statosci rzagdéw habsburskiej dynastii, ktéra trwacé bedzie wiecznie na
podobieristwo wcigz powtarzajacego si¢ rocznego cyklu przyrody'.

W roku 1573 Arcimboldo powtérzyt cykl czterech ptécien. Choc obie serie
Z pozoru prawie si¢ nie r6znig, ich odmienne przeznaczenie okresla zawarte
w nich przestanie. Drugi cykl cesarz Maksymilian II ofiarowat swojemu poli-
tycznemu sprzymierzericowi elektorowi saskiemu Augustowi. Podarunek ka-
tolickiego cesarza dla luteraniskiego sojusznika posiada zupetnie inng wymowe
niz cykl pierwszy: Pory roku zjednoczone w rocznym cyklu stajg si¢ obrazem
harmonii panujgcej miedzy dwoma r6znigcymi si¢ konfesjg wtadcami®.

'8 Szerzej na temat ikonografii cyklu zob. T.DaCosta Kaufmann, Arcimboldo’s Imperial
Allegories. G. B. Fonteo and the Interpretation of Arcimboldo’s Painting, ,,Zeitschrift fiir Kunstge-
schichte”, 39(1976), nr 4, s. 275-296; por. Arcimboldo 1526-1593, red. S. Ferino-Pagden, Skira—Musée
du Luxembourg, Milan—Paris 2007, s. 124-134.

1 Na temat ikonografii cyklu zob. T. DaCosta Kaufmann,Arcimboldo in Louvre, ,La
Revue du Louvre et des Musées de France” 27 (1977), nr 5-6, s. 337-342; por. Arcimboldo 1526-1593,
s. 134-140.
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Malarskie wyobrazenia Ver, Aestas, Autumnus i Hiems zagoszcza row-
niez w polskich patacach. Ukazujace pory roku plafony w podwarszawskiej
rezydencji polskiego kréla Jana III Sobieskiego sg pretekstem do prezentacji
szerokiego wachlarza réznorodnych watkéw ideowych®. Cztery pory roku
pedzla Jerzego Eleutera Siemiginowskiego zdobig dwie wilanowskie sypial-
nie krélewskie oraz ich antykamery. Plafony z apartamentéw monarchy: Lato
i Zima, wyrazaja polityczne tresci i majg reprezentacyjny charakter, podkre-
Slajg splendor krélewskiego majestatu, natomiast kompozycje Wiosna i Jesien,
znajdujgce si¢ w pokojach krélowej, majg bardziej osobisty, a nawet intymny
charakter.

Kompozycja Wiosna (il. 5) dzieli si¢ na dwie czg¢sci. Pierwsza ukazuje uno-
szaca sie w przestworzach posta¢ mtodej kobiety w kwietnym wianku sypiacej
z kosza, podtrzymywanego przez dwa aniolki, réznorodne kwiaty, wsréd kto-
rych wyr6zniajg si¢ réze. Dwa inne mate, skrzydlate putta usitujg powstrzymac
zapal wiosennego wiatru — jeden tapie go za wilosy, podczas gdy drugi zatyka
mu re¢ka usta. Wedlug Mariusza Karpowicza niewiesciej personifikacji nie
mozna jednoznacznie utozsamiac z Florg, opiekunkg wszystkich wiosennych
kwiatéw, ani z Wenus, boginig mitosci, ktorej atrybutem sg réze. Wilanowska
wiladczyni wiosny symbolizuje samg krélowag Mari¢e Kazimiere d’ Arquien,
czule nazywang przez kréla ,,Bukietem”, ,,R6z3” badz ,,Jutrzenka”.

Pierwszg pore roku oznaczajg rowniez jaskoiki oraz umieszczony w gor-
nym rogu kompozycji pas z trzema wiosennymi znakami zodiaku. W dolnej
czesci plafonu namalowano, w nawigzaniu do drezdenskiego obrazu Nicolasa
Poussina Krdlestwo Flory (Drezno, Staatliche Kunstsammlungen)?!, mito-
logiczne postacie po smierci zamienione w kwiaty, opisane w Przemianach
Owidiusza. Na plafonie Siemiginowskiego widnieje nieszczesliwie zakocha-
na w Narcyzie nimfa Echo podtrzymujgca waze z wodg. W przezroczystej
tafli podziwia swoje oblicze zapatrzony w lustro wody, obojetny wybranek.

2 Doglebng analize ikonograficzng i formalng wilanowskich plafonéw przeprowadzit Mariusz
Karpowicz (por. M. Karp o wic z, Jerzy Eleuter Siemiginowski, malarz polskiego baroku, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdarisk 1974, s. 59-85; te n z e, Se-
kretne tresci warszawskich zabytkow, PIW, Warszawa 1976, s. 100-121. Por. tez: J. Starzyfski,
Wilanow, dzieje budowy patacu za Jana II1, Sktad Gtéwny w Kasie im. Mianowskiego,Warszawa
1933, 5. 66-70.

! Por. Nicolas Poussin 1594-1665. Galeries nationales du Grand Palais 27 septembre 1994-2 jan-
vier 1995, oprac. P. Rosenberg, L.A. Prat, Réunion des Musées Nationaux, Paris 1994, s. 203-205
(nr kat. 44). Obraz namalowany w roku 1631 zostat zakupiony w Paryzu w 1722 dla Augusta II Sasa,
krola Polski i elektora saskiego. Malujac obraz, Poussin nawigzat do dziet Owidiusza, a takze —we-
dtug niektérych badaczy — do poezji Giambattisty Marina (do utworéw L'Adone, La Rosa, Europa).
Na temat ikonografii obrazu zob. T. W o r t h e n, Poussin’s paintings of Flora, ,,The Art Bulletin”
61(1979) nr 4, s. 575-588; R.E. S p e ar, The Literary Sources of Poussin’s ,,Realm of Flora”, ,,The
Burlington Magazine”, 107(1965) nr 749, s. 563-569.
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Nieprzypadkowo obok wazy rosng trzy kwiaty — narcyzy. Posrodku ptétna
usytuowany jest przebijajacy si¢ wtocznig Ajas, z ktérego krwi wyrdst bia-
ty gozdzik. Za nim znajduje si¢ Klytia zakochana bez wzajemnosci w bogu
storica Febusie, wedlug Owidiusza przemieniona w kwiat stonecznika, za-
wsze zwrdocony ku storicu. Kolejna, na pozér przepetniona wzajemna czutoscig
para przedstawia miodzierica Krokosa i nimf¢ Smilaks, ktéra odrzucita jego
wzgledy — Krokos zostat zamieniony w kwiat szafranu, a Smilaks w powdj.
Za nimi, w glebi, widniejg inni bohaterowie Przemian: Adonis — wybraniec
bogini Wenus, z widcznig w dloni, zamieniony w kwiat anemonu, oraz Hiacynt
— ulubieniec Apollina, takze przemieniony w wiosenny kwiat.

Plafonom towarzysza malowidta faset ukazujgce czynnosci gospodarskie
zwigzane z kazda porg roku. Fasety Wiosny inspirowane Georgikami Wergi-
lego przedstawiaja Kopanie roli pod przysztqg winnice, Szczepienie drzewek,
Ltapanie roju oraz Walke bykow. Na banderolach umieszczono cztery fragmen-
ty Georgik odpowiadajgce poszczegdlnym scenom 2.

Sypialni¢ krolowej Marysieriki poprzedza antykamera zdobiona plafonem
Jesieri (il. 6). Centralna scena przedstawia spotkanie Bachusa z Pomong. On
ubrany jest w czerwong, cynobrowg szate, ona — bogini urodzajow — w ztoci-
sty ptaszcz. Pomona lewa reke opiera na koszu pelnym jesiennych owocow.
Znajdujace si¢ ponizej dzieci pieczotowicie uktadajg pomaranicze, podczas gdy
zwinna matpka stara si¢ wyrwac owoc z rak przestraszonego malca. Zimowe
owoce nieprzypadkowo znalazty si¢ na plafonie ukazujgcym Jesieri. Ukryte
znaczenie tego na poz6r anachronicznego motywu zrozumiate byto jedynie dla
krélewskiej pary. W zachowanej wczesniejszej korespondencji Sobieskiego
1 Marysieriki przyszty krél nosi przydomek ,,Jesien”, natomiast uczucie mitosci
taczace poéZniejszych matzonkdéw nazywane jest ,,pomarancza’>.

Nastrdj beztroskiej zabawy ogarngt orszak Bachusa, ktérego atrybut — tyrs,
czyli laske obleczong winng latorosla, dzierzy w dtoni maty sylen, wybucha-
jacy Smiechem na widok Spiacego malca. Malec ten wypit zbyt wiele mtode-

2 Por. M. Karpo wicz, Sztuka oswieconego sarmatyzmu. Antykizacja i klasycyzacja w sro-
dowisku warszawskim czasow Jana I1I, PWN, Warszawa 1986, s. 89-92; por. te n z e, Jerzy Eleuter
Siemiginowski, malarz polskiego baroku, s. 100-104, il. 66-69.

2 Por. t e n z e, Sekretne tresci warszawskich zabytkow, s. 112, 114. W liscie z 25 pazdziernika
1661 roku, mtodziutka Maria Kazimiera pisze: ,,R6za [Maria Kazimiera — K.M.-J] [...] oswiadcza, ze
szczescie posiadania Jesieni moze jej zosta¢ odebrane, ale nie moze zy¢ pozbawiona moznosci widy-
wania Jesieni. Tylu pomarariczy nikt nigdy nie mial i nikt nie bedzie miat [...], tylko on jeden jedyny
[krél — K.M.-J.] jestich godny i bedzie je nadal mial, o ile bedzie wierny swojej R6zy; mysle ze powinno
to Jesieni wystarczy¢” (Maria Kazimiera d Arquien de la Gran ge, Listy do Jana
Sobieskiego, oprac. L. Kukulski, Czytelnik, Warszawa 1966, s. 151n., 171, 185). Podobna symbolika
nie powinna budzi¢ zdziwienia, skoro w Emblemach Alciatiego owoc pomaranczy wystepuje jako
symbol mitosci (por. A. Alciat, Toutes les emblemes (Edit 1558 et 1564), Aux amateurs de livres,
Paris 1989, s. 275).
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go wina i bezwiednie wydala z siebie nadmiar ptynu. Pozostate dzieci igrajg
w winnicy, zrywajgc kiscie winogron. Wesotej kompanii przygrywa na kobzie
satyrek siedzgcy na beczce wina. Widoczna na pierwszym planie biata papuga
dziobie grona.

Radosne swigtowanie konica winobrania ukazuje pogodne strony jesieni.
Drugie oblicze pory roku poprzedzajacej zime¢, w ktorej drzewa tracg liscie,
wiejg zimne wiatry i padajg deszcze, tez zostalo sportretowane na wilanow-
skim plafonie. Ponizej pasa z trzema jesiennymi znakami zodiaku widniejg
twarze wiatréw o charakterystycznie nadgtych policzkach. Niebo pokrywaja
ciemne obtoki, wsrdd ktérych uwijaja sie mtode kobiety, z naczyniami petnymi
wody oznaczajacymi jesienne stoty*. Niewiasty symbolizujg gwiazdozbior
Hiady?. W staropolszczyZnie Hiady nazywano Dzdzownicami®®; wzejscie tego
gwiazdozbioru zapowiadato por¢ deszczéw?'.

Dwie pozostate kompozycje zdobig apartamenty krdla. Na plafonie sypial-
ni namalowano Laro (il. 7). Podobnie jak na poprzednich, w prawym gérnym
rogu znajduje si¢ pas z letnimi znakami zodiaku. Obok nich widnieje stoneczny
rydwan Febusa. Ponizej artysta umiescit dwa psy siedzace naprzeciwko sie-
bie na oblokach; ponad ich glowami widoczne sg gwiazdy. Salonowy piesek
w biato-czarne taty symbolizuje letni gwiazdozbiér Matego Psa. Przygladajacy
mu si¢ potezny brytan oznacza konstelacje Duzego Psa. Zstgpujgca na ziemi¢
bogini z jasniejacg ponad glowg gwiazdg to Astrea, bostwo sprawiedliwosci
i cnoty, a zarazem alegoryczny portret krélowej Marii Kazimiery. Astrea, mi-

#* Por. K.Moisan-Jabtoiska, Malowidto Charles’a le Bruna z pawilonu Jutrzenki
w Sceaux inspiracjq dla wilanowskich plafonéw «Por roku» Jerzego Eleutera Siemiginowskiego,
,»Biuletyn Historii Sztuki”, 68(2006), nr 1, s. 52n.

% Por. E.Sniez yiska-Stolot, lkonografia znakow zodiaku i gwiazdozbiorow w sred-
niowieczu, Drukarnia Secesja, Krakow 1994, s. 9, 26, 71, 72, 74, 79.

% Por. Praktyka gospodarska, 7 dtugich obserwacyi rocznych, krotko zebrana, w: S. Dui-
czewski, Kalendarz Polski 'y Ruski. Nd Rok Pdriski, od Ndrodzenia Chrystusowego MDCCXXXXII,
Drukarnia Akademij Zamoyskiey, 1742.

7 Por.Eratosthene, Le ciel. Mythes et histoire des constellations. Les Catasterismes d’
Eratosthéne, oprac. P. Charvet, A. Zucker, NiL Editions, Paris 1998, s. 83-85;J. Dobrz ycki,
J.Wtodarczyk, Historia naturalna gwiazdozbioréw, Prészynski i S-ka, Warszawa 2002, s. 15,
249. Tak o Hiadach pisze Grimal: ,,Kiedys miaty by¢ nimfami, cérkami Atlasa i jednej z Okeanid,
moze Ajtry, a moze Plejony. Niekiedy przyjmowano jednak, ze ich ojcem byt krél Krety, Melisseus
lub Hyas (Erechteus albo Kadmos). Podaje si¢ r6zng liczb¢ [Hyad], od dwu do siedmiu. Takze co
do imion tradycja nie jest calkowicie zgodna. Najczesciej powtarzajg si¢ nastepujace: Ambrozja,
Eudora, Ajsyle (lub Fajsyle), Koronis, Dione, Polykso i Fajo. Przed przemiang w gwiazdy pelnity
funkcje piastunek Dionizosa. Nazywano je wéwczas «Nimfami z géry Nysy». [...] Zeus przemienit
je w gwiazdozbidr. Przedtem jeszcze Medea przywrécita im mitosé. Opowiadano tez, ze Hyady
przemieniono w gwiazdy, gdy zrozpaczone po Smierci swego brata, Hyasa, odebraty sobie zycie”
(Grimal, hasto ,,Hyady”, w: tenze, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, s. 148).
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tologiczna corka Zeusa i Temidy krzewigca wsréd Smiertelnych zamitowanie
do cnét, opuscita ziemski padot, gdy nastat okrutny wiek wojen.

Zgodnie z dzielem Giovanniego Bocaccia Astrea jest taczona z Jutrzenka?.
W tej niejako podwdjnej roli wystepuje takze na plafonie ,,Lata”. Astrea-Aurora
poprzedza rydwan Febusa. Znajdujace si¢ przed nig mate skrzydlate putto
oraz uskrzydlona, brodata posta¢ Snu zwijajg rozpostartg szarozielong zastone
nocy®. Sen uosabia Hypnos* — syn Nocy i bliZniaczy brat Thanatosa. Praw-
dopodobnie putto podtrzymujgce catun nocy i w charakterystyczny sposob
zastaniajace oczy przed blaskiem to Morfeusz®!, jeden z synéw Hypnosa.
Kolejny skrzydlaty berbe¢, znajdujacy si¢ obok Astrei-Aurory, to zapewne
Fosforos, personifikacja gwiazdy porannej, zwanej po tacinie Lucifer. Autorzy
hellenistyczni identyfikowali Fosforos, gwiazde poranng, z Hesperosem (tac.
Vesper), gwiazda wieczorng. Dlatego aniotek uosabiajacy owg ,,podwdjng”
gwiazde swiecgcg tylko rano i wieczorem zapala jedng pochodni¢ od drugie;j.
Poniewaz noc ustgpuje dniowi, blask Hesperosa zastgpi swiatto Fosforosa®.

2 Pisze Giovanni Boccaccio w Della Genealogia de gli Dei: ,,Stad ja wnoszg, ze ojcem byto nie-
bo gwiaZzdziste [...], ktére z siebie zrodzito Sprawiedliwos¢. Réwniez si¢ mowi, ze Sprawiedliwos¢ jest
urodzona z Aurory, bo jak jasno$¢ switu poprzedza storice, tak z wiarygodnych wiadomosci o dzietach
dokonanych rodzi si¢ sprawiedliwos¢ i sgd”. Cyt. za: Kar p o wi ¢ z, Jerzy Eleuter Siemiginowski,
malarz polskiego baroku, s. 69.

» Motyw ten spotykamy migedzy innymi na malowidle Charles’a Le Bruna z roku 1672, zdo-
bigcym kopul¢ Pawilonu Jutrzenki w Sceaux niedaleko Paryza, dawnej posiadtosci Jean-Baptiste’a
Colberta, stynnego ministra kréla Ludwika XIV. W rzymskim Casino Ludovisi na malowidle Gu-
ercina za rydwanem Jutrzenki takze widzimy putto i siwego, brodatego Tytanosa, meza bogini pod-
trzymujacego draperi¢. Por. Moisan—-Jabtonska,dz cyt,s.51;M.de Meyenbourg,
JM. Cu zin, Liconographie de la coupole, w: Le Pavillon de I’Aurore. Les dessins de Le Brun
et la coupole restaurée, Musée départemental d’Ile-de-France, Sceaux 2000, s. 56; C.H. Wo o d,
Visual Panegyric in Guercino’s Casino Ludovisi Frescoes, ,,Storia dell’arte” 58(1986), s. 223-228;
G. B azin, Le mythe d’Eds, ,,Gazette des Beaux-Arts”, 112(1988), s. 14.

30 Wyobrazano sobie, ze ma skrzydla i ze porusza si¢ po ziemi i morzu z wielkg predkoscia.
Usypia wszystkie stworzenia” (G r i m a 1, hasto ,,Hypnos”, w: tenze, Stownik mitologii greckiej
i rzymskiej, s. 151). Na temat ikonografii por. Aghion,Barbillon,Lissarague,dz. cyt.,
s. 162; ,,Ojciec Morfeusza lub tez z nim identyfikowany” (hasto ,,Hypnos”, w: Mata encyklopedia
kultury antycznej, red. Z. Piszczek, PWN, Warszawa 1968, s. 387).

3t Jeden z tysigca dzieci Snu-Hypnosa [...]: mial on obowigzek przybieraé ksztalt ludzki i ukazy-
wac sie Spiacym w ich snach. Jak wigkszos¢ béstw snu i sennych marzeri, Morfeusz byt uskrzydlony”
(Grimal, hasto ,,Morfeusz”, w: tenze, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, s. 240). To bég marzeri sen-
nych zsylajacy sny o ludziach; jego bracia Ikelos (albo Forbetor) i Fantasos zsytali sny, pierwszy o zwie-
rzg¢tach, a drugi o przedmiotach i rzeczach martwych (por. Aghion,Barbillon,Lissarague,
dz. cyt., s. 162; por. tez: O widiu s z, Przemiany (Metamorfozy), ks. X1, w. 438-674, s. 266n.).

2 Por.Moisan-Jabtoiska,dz cyt,s.52; Grimal, hasto ,,Fosforos”, w: tenze, Stownik
mitologii greckiej i rzymskiej, s. 106n., 143n. Podobng personifikacje Lucifera-Vesper z zapalong
pochodnig spotykamy na wspomnianym juz malowidle Charles’a le Bruna z roku 1672, zdobigcym
kopute Pawilonu Jutrzenki w Sceaux (por.de Meyenbourg Cuzin,dz. cyt,s. 43). Postac ta
towarzyszy takze Jutrzence i Heliosowi na malowidle Guida Reniego z rzymskiego Casino Rospig-
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Na plafonie Siemiginowskiego Astrea powraca na ziemi¢, gdyz zapanowa-
ly na niej rzady Tryptolemosa, kréla Beocji®*. Ow legendarny wladca, ktérego
bogini Demeter — widoczna na pierwszym planie — nauczyta uprawy roli**,
mial krzewi¢ wsréd ziemian owg nieznang umiej¢tnos¢. Na wilanowskim fre-
sku Tryptolemos symbolizuje kréla Jana III Sobieskiego, ktéry po dwudziestu
siedmiu latach wojen n¢kajacych Rzeczpospolitg przywrécit pokéj i — na po-
dobienistwo mitologicznego wtadcy — sprawowal piecze nad rozwojem kultury
agrarnej. Na wilanowskim plafonie rzady Sobieskiego ukazane sg jako praw-
dziwy nowy wiek ztoty, w ktérym ponownie zapanowaty dostatek i cnota.

Réwniez medaliony umieszczone na fasecie Lata sg dzietem Siemiginow-
skiego. Zbudowane na kanwie poezji Wergiliusza, przedstawiajg zajgcia zwig-
zane z letnig porg: StrzyZenie owiec, Tarice doZynkowe 1 Podbieranie miodu.
Ostatnie tondo ukazuje koniucha z kofimi 1 psem szczekajagcym na wojskowych
muzykantow?*,

Ostatni plafon, Zima (il. 8), przedstawia pelng dynamiki scen¢ z krélem
wiatréw Eolem budzacym pozostate wichry. Trzy z nich juz rozpgtaty swa
niszczycielska moc. Podczas gdy Boreasz — wiatr péinocny — trzyma ptachte
Z Wysypujacym si¢ Sniegiem, jego mtodszy towarzysz wylewa wodg z ptytkie-
go, okraglego naczynia. Kolejna personifikacja wichury targa drzewem, tamiac
jedng z gatezi. Pozostate wiatry, umieszczone w dolnym lewym rogu plafonu,
szykujg si¢ juz do lotu. Powstajace z ziemi wichry rozposcierajg skrzydta.
Pierwszy z nich zerwat juz krepujace go okowy inadat policzki. Kolejny wiatr,
ukazany pod postacig chtopca, sfrunat nad powierzchni¢ morza. Do trzymanej
w dloniach muszli nabral wody i teraz zapewne odleci z nig w przestworza. Eol
rozkazujacy przeciwstawnym sobie wiatrom, wiejacym ze wszystkich stron
Swiata, staje si¢ figurg polskiego monarchy wyznaczajacego zadania r6zno-
rodnym sitom politycznym.

liosi z roku 1612; natomiast na fresku Guercina w rzymskim Casino Ludovisi, w iluzjonistycznej
lunecie znajdujacej si¢ naprzeciwko spiacej zenskiej personifikacji Snu, widnieje uosobienie Dnia
pod postacia uskrzydlonego mtodzierica sypigcego prawa dtonig kwiaty, a w podniesionej lewej rece
trzymajacego dwie ztaczone, zapalone Swiece. Z kolei na fresku Taddea Zuccariego (1562-1563),
dekorujacym tak zwang komnate Jutrzenki w Palazzo Farnese w Caprarola, posrodku owalnego ma-
lowidla znajduje si¢ skrzydlaty geniusz, uosobiony przez miodzienica trzymajacego dwie pochodnie,
z ktérych jedng kieruje on w stron¢ rydwanu Jutrzenki, a drugg wznosi ku pojazdowi Nocy. Postaé
te utozsamiano z personifikacja zmierzchu (por. B a z i n, dz. cyt., s. 11).

3 Szerzej na temat tematycznych powigzan Astrei i odradzajacego si¢ wieku ztotego zob. F. Y a-

tes, Astraea, The Imperial Theme in the Sixteenth Century, Routledge, London 1975.

3* Tryptolemos to mitologiczny syn kréla Eleuzys Keleusa i Metanejry. Demeter podarowata mu
tez woz zaprzezony w skrzydlate smoki, ktérym objezdzat ziemie, uczac ludzi orki, siewu i miécki
zboza. Por. hasto ,,Tryptolemos”, w: Mata encyklopedia kultury antycznej, s. 886.

3 Por. Karpowicz, Jerzy Eleuter Siemiginowski, malarz polskiego baroku, s. 104n., il. 62-65.
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Pod pozornie tradycyjng ikonografig czterech por roku cykl Siemiginow-
skiego zawiera wiele tresci: zaréwno aluzji politycznych, jak i watkéw oso-
bistych spod znaku Amora, czytelnych jedynie dla krélewskich matzonkéw.
Warto tez zwrdci¢ uwage na pewng subtelnie zakamuflowang symbolike: po-
rom roku odpowiadaja poszczegdlne zywioty*. Zima zostata potgczona z woda,
symbolizowang przez morze, muszelki lezace u stop budzacych si¢ wiatrow,
posta¢ z ptaskim naczyniem pelnym wody oraz chiopca z wypelniong wodg
muszlg. Na pozostatych plafonach elementy zywioléw sg prawie niezauwazal-
ne, schowane pod konwencjonalnymi motywami pér roku. Wiosenne jaskoétki
oznaczajg powietrze, dwie zapalone pochodnie w dioniach Fosforosa jednoczg
lato z ogniem, a lezgce na ziemi jesienne owoce s3 symbolem ziemi.

Temat czterech pdr roku byl niejako obrazowg wyktadnig niezmiennych
praw rzadzacych ziemskim czasem. Powstajace w dobie manieryzmu i baroku
obrazy mialy przede wszystkim wyraza¢ filozoficzne przestanie dotyczace
zycia ludzkiego. Jak stusznie zauwazyla Aneta Blaszczyk-Bialy, wymowa
tworzonych w siedemnastym stuleciu ptécien sytuuje si¢ pomiedzy dwoma
przeciwstawnymi biegunami: Horacjariskg ideg carpe diem (chwytaj dzien)
i ideg wszechobecnej vanitas (marnosci) ¥'.

Symbolem radosci, jakie niesie zycie, bylo nie tylko picie wina; staty si¢
nim takze inne uciechy cielesne. Na obrazie Bartolommea Manfrediego z oko-
to 1610 roku pochylony Bachus, w wieficu z winnego grona, caluje grajaca
na lutni kobiete w kwietnym wianku uosabiajgcg wiosng. Jednoczesnie bog
wina obejmuje pdtnagg Ceres, ktdrej fryzurg zdobi kilka ktoséw zboza. Wesoto
baraszkujgcej mtodzi ze smutkiem przyglada si¢ starzec w futrzanej czapce,
szczelnie okrywajac sie polg plaszcza. Zima, zgodnie z zaleceniem Ripy uka-
zana pod postacig starego cztowieka, nie bierze udzialu w radosnej zabawie.
Idee korzystania z doczesnych daréw dodatkowo podkreslajg symbole pigciu
zmystéw wyobrazone na ptétnie: lezace na pierwszym planie réznorodne owo-
ce oznaczajg smak, trzymane przez personifikacje¢ lata zwierciadto — wzrok,
lutnia stuch, wieniec z kwiatéw zas wech. Pocatunek wiosny i jesieni symbo-

3 Polaczenie por roku i zywioléw to w ikonografii nowozytnej zjawisko dosé czeste — najbar-
dziej znanym przyktadem jest cykl osmiu obrazéw (cztery pory roku i cztery zywioty) Arcimbolda
podarowany cesarzowi Maksymilianowi II Habsburgowi. System relacji taczacy poszczegdlne pier-
wiastki z porami roku, temperamentami i stronami §wiata stworzyt zyjacy w drugim wieku astronom
Antiochos z Aten. Por. J. Se zn e ¢, La survivance des dieux antiques. Essai sur le rdle de la tradition
mythologique dans I’humanisme et dans l'art de la renaissance, Flammarion, Paris 1993, s. 58-60; H.
Aigner, Zum nachleben der Antike im Barock, w: Lust und Leid. Barocke Kunst, barocker Alltag,
Steirische Landesausstellung 1992 [katalog wystawy], Graz 1992, s. 25.

T Por. A.Btaszczyk-Biaty, Temat pér roku w kulturze doby baroku. W kregu idei
przemijania, ,Jkonotheka. Prace Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Warszawskiego” 1990,
nr 1, s. 7-9.
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lizuje dotyk, a jednoczesnie wskazuje na astrologiczne pokrewiefistwo obu por
roku rozpoczynajacych si¢ od zréwnania dnia z noca*®.

W malarstwie europejskim flirtujgce ze sobg personifikacje pér roku nie
zawsze ukazywano wedtug tej samej konwencji. Motyw odmiennych zalotow
spotykamy na powstalym w latach 1644-1645 obrazie Simona Voueta z mu-
zeum w Dublinie (il. 9). Przedstawiony w centum kompozycji miodzieniec
czule spoglada na dziewczyne w wianku na glowie — personifikacje wiosny —
pragnaca ozdobi¢ jego skronie korong z kwiatow. Parze kochankéw przyglada
si¢ Ceres, symbolizujgca lato. Zostata ona ukazana z ktosami wplecionymi
we wlosy, z tradycyjnym sierpem w dtoni i pekiem dojrzalego zboza. Zamiast
sktonnego do zabaw Bachusa, personifikujgcego jesien, malarz przedstawit
Adonisa, kochanka Wenus. Zgodnie z mitem, ulubieniec bogini zgingt pod-
czas polowania, zabity przez dzika, ktérego nastat na niego Mars, zazdrosny
o wzgledy Wenus. Zrozpaczona bogini ubtagata Zeusa, by jej wybraniec mogt
spedzac z nig czes¢ roku. Reszte czasu Adonis miat pozostawaé w podziem-
nym krélestwie Persefony®. Nieprzypadkowo na obrazie Voueta mysliwski
pies, trzymany przez Adonisa na uwiezi, szczerzac kly, groznie spoglada na
malego satyra namalowanego u dotu ptdtna. Satyrek ma na gtowie wieniec
z winnego grona i trzyma w dioniach kiscie winogron, jednoznacznie wskazu-
jace, ze symbolizuje on jesien. Pies przegania go, gdyz wlasnie jesienig Adonis
musi opusci¢ Wenus i zstapi¢ do Tartaru. Dopiero na wiosng znéw powrdci na
ziemi¢. Zrywajac z konwencjg ukazywania zimy pod postacig starca, Vouet
przedstawit ostatnig pore¢ roku jako pigknego mtodzierica®.

PORY ROKU W SZTUCE SAKRALNEJ

Tematyka czterech por roku, tradycyjnie uwazana za swiecka, w rzeczywi-
stosci nie pozwala si¢ ujag¢ w ramy powierzchownych podzialéw sztuk pigk-
nych na dwie odmienne sfery sacrum i profanum. Motyw poér roku, przejety

¥ Por. tamze, s. 11n.; Fifty treasures of the Dayton Art Institute; published to commemorate the
fiftieth anniversary of the Dayton Art Institute, February 28, 1969, red. Th. Clyde Colt, Dayton Art
Institute, Dayton, Ohio, 1969, s. 80 (nr kat. 26). Bartolommeo Manfredi (urodzony okoto roku 1580
w Ostiano, zmarty prawdopodobnie w 1620 lub 1621 w Rzymie) byl nasladowcg Caravaggia. Sam
tez mial wielu nasladowcéw, gtéwnie Wiochéw i Flamandow.

¥ Por. G rim al, hasto ,,Adonis”, w: tenze, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, s. 6n.;
Aghion,Barbillon,Lissarrague,dz.cyt,s. 15-17.

40 Zob. W.L. Crelly, Two Allegories of the Seasons by Simon Vouet and their Iconography,
w: Art, the Ape of Nature: Studies in Honor of H-W. Janson, red. M. Barasch, L.F. Sandler, Abrams-
-Prentice Hall, New York 1981, s. 401-424.
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z antyku, pojawil si¢ juz w sztuce wezesnochrzescijariskiej*'. O ile w staro-
zytnej Grecji wyrdzniano trzy pory roku, to w Starym Testamencie wystepuja
jedynie dwie z nich: lato i zima. O porach roku wspomina Ksigga Rodzaju.
W czwartym dniu stworzenia Bég rzekt: ,,Niechaj powstang ciala niebieskie,
Swiecgce na sklepieniu nieba, aby oddzielaty dzieri od nocy, aby wyznaczaty
pory roku, dni i lata” (Rdz 1, 14). Wedtug stéw Bozej obietnicy ztozonej po
potopie Noemu: ,,Bedg zatem istnialy, jak dtugo trwaé bedzie ziemia: siew
i zniwo, mroz i upal, lato i zima, dzien i noc” (Rdz 8, 22). Psalm 74 wielbi
Boga jako sprawce zmiennosci por roku: ,, Ty ustanowiteS wszystkie granice
ziemi; lato 1 zime¢ Ty obmyslites” (w. 17).

Rozbudowang, symboliczng interpretacj¢ por roku rozwing zaréwno Oj-
cowie Kosciota, jak i teologowie wiekow srednich**. Echa owej alegorycznej
chrystianizacji odnajdziemy w sztukach pigknych, migdzy innymi w diagra-
mach bedgcych filozoficzno-teologicznymi wyobrazeniami imago mundi.

Takze w dobie nowozytnej, cho¢ o wiele rzadziej niz w wiekach Srednich,
bedziemy spotykac plastyczne przedstawienia pér roku przepetnione trescia-
mi religijnymi. W szczegdlny sposéb tresci takie wyrazit Nicolas Poussin,
malujgc w latach 1660-1664 cykl czterech por roku (Paryz, Luwr)*. Zamiast
tradycyjnych personifikacji francuski malarz przedstawit cztery réznorodne
krajobrazy, w ktérych rozgrywajg si¢ wydarzenia opisane w Starym Testamen-
cie. Kazdy obraz posiada ztozong symbolike: oznacza nie tylko pore roku, lecz
takze okres ludzkiego zycia oraz porg dnia**. Wiosng artysta ukazal w swietle
poranka, Lato zostato skapane w silnym storicu potudnia, Jesieni charakteryzuje
wieczorny blask, a obraz Zimy jest nokturnem. Cykl namalowany pod koniec
zycia artysty, bedacy niejako duchowym testamentem Poussina, doczekat si¢
licznych, czesto przeciwstawnych sobie interpretacji®.

“ Por.D.ForstnerOSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Pax, Warszawa 1990, s. 111n.; zob.
B.Kerber, O.Holl, hasto , JJahreszeiten”, w: Lexikon der christlichen Ikonographie, red. E. Kirsch-
baum, Rom-Freiburg—Basel-Wien 1970, t. 2, kol. 364-370; por. tez: V. Fran d o n, Iconographie des
saisons dans I'Occident médiéval, ,,Revue de la Biblioth¢que Nationale”, 1993, nr 50, s. 2-7.

2 Por.B.Maurmann-Bronder, Tempora significant. Zur Allegorese der Vier Jahres-
zeiten, w: Verbum et signum. Beitrdge zur medidvistischen Bedeutungsforschung, red. H. Fromm,
W. Harms, U. Ruberg, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 1975, t. 1, s. 69-101.

# Obrazy zostaly namalowane dla kard. Armanda-Jeana Duplesis’a, ks. de Richelieu. Juz w roku
1665 cykl staje sie whasnoscig Ludwika XIV. Por. Nicolas Poussin 1594-1665, s. 514 (nr. kat. 238-
-241), il. na s. 516-519.

4 Por. tamze, s. 515.

* Por. tamze. W swoich interpretacjach tego cyklu tresci religijne eksponowali: Willibald Sauer-
lander, Paola Santucci, Bernhard Kerber, jego wymowe panteistyczng podkreslali Anthony Blunt i Kurt
Badt. Por. B. Kerber, Zyklische und teleologische Geschichtauffassung in Nicolas Poussin ,,Jahres-
zeiten”, w: Geschichte als Paradigma. Zur reflexion des Historischen in der Kunst, red. G.C. Rump,
Habelt, Bonn 1982, s. 39-52.
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Na przedstawieniu Wiosny zgodnie z tekstem Ksiegi Rodzaju, widnieja
pierwsi rodzice ukazani przed grzechem pierworodnym. Ewa wskazuje na
drzewo wiadomosci ztego i dobrego. Po lewej stronie kompozycji, na tle ble-
kitnego nieba, B6g Ojciec blogostawi pierwszym ludziom. Obraz Lato przed-
stawia wydarzenia opisane w Ksiedze Rut (por. 2, 3-13). Booz daje rozkaz
swemu studze, opartemu o widczni¢, aby pozwolit Rut zbiera¢ klosy na jego
polu; w tle widniejg zniwiarze Scinajacy sierpami zboze. Na piétnie Jesier
Poussin namalowal, opierajac si¢ na tekscie Ksiegi Liczb*, zwiadowcéw po-
wracajacych z ziemi Kanaan z winnym gronem i owocami granatu. Zima zostata
wyobrazona poprzez potop, o ktérym méwi Ksiega Rodzaju (por. 7, 6-24). Na
pierwszym planie po skale pelznie wgz symbolizujacy szatana. Niebo przeszywa
btyskawica. Dramatyzm biblijnych wydarzeni podkresla obecnos¢ usitujacych
si¢ uratowac ludzi, skazanych na Smier¢ w wodach potopu. W tle widnieje ko-
tyszaca si¢ na falach arka Noego.

Cztery narracyjne sceny przedstawiajace starotestamentowe wydarzenia
sq kompozycjami alegorycznymi. Wedlug Willibalda Sauerldndera*’ nalezy
je interpretowac jako alegorie dziejow ludzkosci 1 dziejow zbawienia. Wiosna
przedstawia alegoryczny obraz utraconego raju — Adam i Ewa w raju ukazujg
dzieje ludzkosci przed prawem (ante legem). Zwiadowcy powracajacy z ziemi
Kanaan symbolizujg okres, gdy ludzie podlegali Prawu Starego Zakonu (sub
lege). Sceng t¢ mozna rowniez odczytaé jako prefiguracje odkupienia ludz-
kosci przez Jezusa na drzewie krzyza — wiszgca kiS¢ winogron symbolizuje
Ukrzyzowanego. Zgodnie ze stowami Sw. Pawla z Listu do Galatéw: ,,Gdy
[...] nadeszta pelnia czasu, zestal Bég Syna swego, zrodzonego z niewiasty,
zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abysSmy
mogli otrzymac przybrane synostwo” (4, 4-5).

Spotkanie Booza i Rut na polu w Betlejem staje si¢ obrazem czasu faski
(sub gratia). Biblijna scena posiada wymowg chrystologiczng, Booz i Rut zo-
stali ukazani tu bowiem jako przodkowie kréla Dawida i samego Jezusa. Lato
jest tez symbolem zwigzku Starego i Nowego Prawa — w osobie Chrystusa.
W obrazie mozna réwniez odnalez¢ tresci eucharystyczne, zar6wno bowiem
pole ze zbozem, jak i chleby — w cieniu drzewa przygotowane do positku
przez kobiety — prefigurujg Eucharysti¢. Letnie spotkanie Rut z Boozem staje

46 Odezwal si¢ znowu Pan do Mojzesza tymi stowami: «Poslij ludzi, aby zbadali kraj Kanaan,
ktory chce daé synom Izraela. Wyslecie po jednym z kazdego pokolenia ich przodkéw, tych wszyst-
kich, ktérzy sa w nich ksigzgtami». [...] Przybyli az do doliny Eszkol. Tam odcieli galaZ krzewu
winnego razem z winogronami i poniesli ja we dwéch na dragu; do tego [zabrali] jeszcze nieco jabtek
granatu i fig” (Lb 13, 1-27).

4" Por. W.Sauerlidnder, Die Jahreszeiten. Ein Beitrag zur allegorischen Landschaft beim
spdten Poussin, ,,Miinchner Jahrbuch der Bildenden Kunst”, 7(1956), s. 169-184; Nicolas Poussin
1594-1665, s. 515.
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si¢ figurg petni czaséw 1 zapowiedzig zaslubin Chrystusa z Kosciotem. Scena
potopu natomiast jest symbolem korica czaséw, paruzji Chrystusa i Sgdu Osta-
tecznego. Podobne poréwnanie spotykamy juz w Ewangelii wedtug Sw. Mate-
usza: ,,A jak byto za dni Noego, tak bedzie z przyjSciem Syna Czlowieczego.
Albowiem jak w czasie przed potopem jedli i pili, Zenili si¢ i za maz wydawali
az do dnia, kiedy Noe wszedt do arki, i nie spostrzegli si¢, az przyszedt potop
1 pochtonat wszystkich, tak réwniez bedzie z przyjsciem Syna Czlowieczego”
(24, 37-39).

Na obrazach Poussina czas rocznego cyklu zamienia si¢ w teologiczng
wizje gléwnych wydarzen wyznaczajacych etapy ludzkiego zbawienia: od
stworzenia czlowieka po zapowiedziane w Apokalipsie powtérne przyjscie
Mesjasza. Przestanie cyklu francuskiego mistrza dotyczy katolickiej nauki
wyrazajacej si¢ w stowach Orygenesa: ,,Extra Ecclesiam nemo salvatur” —
poza Kosciotem nie ma zbawienia®®.

Ciekawy plastyczny przyktad chrzescijariskiej interpretacji symboliki pér
roku prezentuje powstata w osiemnastym stuleciu anonimowa rycina, prawdo-
podobnie potudniowoniemiecka® (il. 10). Posrodku owalnego kota utworzo-
nego z dwunastu znakéw zodiaku znajduje si¢ owiniete w pieluszki Dziecigtko
Jezus trzymajace w lewej dtoni maty krzyz. Krélujacy posrodku zodiakalnego
pasa Zbawiciel, zgodnie z tradycjg Kosciota®, zostat przyréwnany do storica.
Nie tylko wokoét glowy Dziecigtka umieszczono promienng aureolg. Cata postaé
Jezusa emanuje swiatlem. Widoczne na rycinie promienie osSwietlajg zodiakalne
koto wraz z popiersiami personifikacji por roku. Za gtowami wiosny, lata i zimy
WIeCz Zaznaczono rzucany przez nie cien, czesciowo pokrywajacy zodiakalne
znaki. Nowozytne przedstawienie nawigzuje do schematu sredniowiecznych
wyobrazeri Annusa — personifikacji roku oraz do postaci samego Chrystusa’’.

® Por. S. Kalinkowski, Aurea dicta. Ztote stowa. Stynne tacinskie sentencje, przystowia
i powiedzenia, Veda, Warszawa 1994, s. 66n. ,,Z Orygenesa (Homilie o Ksigdze Jozuego 3, 5, w ta-
cinskim przektadzie Rufina). [...] Te samg mys] wyrazit §w. Cyprian (Listy 73, 21) oraz Sw. Augustyn
(O chrzcie 44, 17).

# Omawiany egzemplarz ryciny znajduje si¢ w klasztorze karmelitanek bosych przy ulicy
Wesolej w Krakowie; nieco odmienna graficzna wersja tej samej kompozycji jest przechowywana
w krakowskim Muzeum Etnograficznym (nr inw. 045065). Nie ma na niej napiséw towarzyszacych
pejzazowym wyobrazeniom pér roku. Obok Manus Dei dodatkowo widnieje stowo: ,,Benedices”.

0 Jego [storica — K.M.-J.] zwycigski obieg po niebie opisuje Ps 19, odnoszony przez liturgi¢
zawsze do Chrystusa” (F o s tn e r OSB, dz. cyt., s. 94). Do Chrystusa odnoszone jest wystepujace
w Ksigdze Malachiasza sformutowanie ,,storice sprawiedliwosci” (3, 20). Zob. J. Miziotek, Secun-
dus Adventus. Chrystus jako prawdziwe storice w sztuce pierwszego tysigclecia, ,,Biuletyn Historii
Sztuki” 49(1987), nr 1-2, s. 3-33; t e n z e, Sol verus. Studia nad ikonografiq Chrystusa w sztuce
pierwszego tysigclecia, Zaktad Narodowy im. Ossoliiskich-Wydawnictwo PAN, Wroctaw—Warsza-
wa—Krakéw 1991, s. 22-30.

1 Zob. O. H o 11, hasto ,,Jahr*, w: Lexikon der christlichen Ikonographie, t. 2, red. E. Kirsch-
baum, Rom—Freiburg—Basel-Wien 1970, kol. 363n.; O. Ko s e 1 e f f, hasto ,,Annus (das Jahr)*,
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Na poczatku kazdej astrologicznej pory roku umieszczono popiersie wy-
branej personifikacji z przynaleznymi jej atrybutami. Wiosna zostata przedsta-
wiona w kwietnym wianku, z girlandg kwiatowg i matym sierpem do Scinania
kwiatéw (il. 11). Lato w wiericu z ktoséw, z sierpem i snopem zboza (il. 12).
Jesien uosabia Bachus w wieficu z winnego grona, z owocowa girlandg i okra-
gla butelkg z winem (il. 13). Wyjatkowo Zime uosabia bég Saturn ukazany
pod postacig brodatego starca z kosg (il. 14)°2. W czterech narozach ryciny
znajduja si¢ opatrzone tacinskimi inskrypcjami — fragmentami z Psalmu 65 —
krajobrazy przedstawiajace prace wykonywane w danej porze roku. Wiosng
symbolizuje posta¢ ogrodnika sadzgcego kwiaty. Do pierwszej pory roku od-
nosi si¢ inskrypcja: ,,Pinquescent speciosa deserti. v. 13” —,,Stepowe pastwiska
sg petne rosy”. Letni pejzaz ze zniwiarzami Scinajacymi dojrzate klosy zgodny
jest z napisem: ,,Valles abundabunt frumento. v. 14” — ,,doliny okrywaja si¢
zbozem”. W krajobrazie jesiennym ukazany zostal m¢zczyzna wchodzacy
do winnicy. Towarzyszy mu sentencja: ,,Campi Tui replebuntur ubertate” —
., Iwoje slady optywaja ttustoscig” (w. 12). Zime przedstawia cztowiek niosacy
na plecach wigzke drew na opal. Ostatnig pore roku rowniez okreslaja stowa
psalmisty: ,,Exultatione colles accingentur. v. 13” — , ,Wzgdbrza przepasujg si¢
weselem”.

U samej gory ryciny z obtoku wyltania si¢ btogostawigca Manus Dei; ten
sam gest powtarza Dziecigtko Jezus. Do Bozego blogostawienistwa odnoszg
si¢ stowa wypisane wokot zodiakalnego okregu: ,,Coronae anni benignitatis
tuae”, réwniez pochodzace z Psalmu 65: ,,Rok uwieniczyles swymi dobrami”
(w. 12). Umieszczone u dotu ryciny wczesniejsze wersy tego Psalmu takze
nawigzujg do symboliki wzniesionej prawicy Panskiej: ,,[Vis]itasti terram et
inebriasti eam et multiplicasti [lo]cupletare eam. v. 10” — ,, Tak przygotowates
ziemig¢: / Bruzdy jej nawodnites, wyréwnates jej skiby, / deszczami ja spulch-
nites i pobtogostawites jej ptodom” (w. 10-11)%.

W Polsce temat pdr roku przedstawil na sklepieniu kosciota bernardynéw
w Ostrotece Walenty Zebrowski. Cztery pory roku stanowily jedynie fragment
powstatego w latach 1762-1764 bogatego programu ikonograficznego poswig-

w: Reallexikon zur deutschen Kunstgeschichte, t. 1, red. O. Schmitt, Stuttgart 1937, kol. 713-715;
A.van Run, Annus quadriga mundi. Over de adaptatie van een klassich thema in de Vroegmidde-
leeuwse kunst, w: Annus quadriga mundi. Opstellen over middeleeuwse kunst opgedragen aan prof.
dr. Anna C. Esmeijer, red. J.B. Bedaux, Clavis Stichting, Utrecht 1989, s. 152-178.

52 Saturn — prastary bog italski, identyfikowany z Kronosem. [...] Saturnalia byty jemu po-
Swigconymi dniami. Przypadaty na koniec grudnia i roku”. G r i m a 1, hasto ,,Saturn”, w: tenze,
Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, s. 318; por. Aghion,Barbillon,Lissarrague,
dz. cyt., s. 264n.

53 Cytat wedtug Wulgaty: ,Visitasti terram et inebriasti eam: multiplicasti locupletare eam.
Flumen Dei repletum est aquis, parasti cibum illorum: quoniam ita est praeparatio eius”.
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conego osobie patrona Swigtyni — sw. Antoniemu Padewskiemu®*. Obecne
malowidta sg rekonstrukcjg pierwotnych kompozycji zniszczonych podczas
pozaru w roku 1989 (il. 15). Podobnie jak na wspomnianej wczesniej rycinie,
na ostroteckiej polichromii wybrane biblijne wersety petnig role komentarzy,
pozwalajac wlasciwie zinterpretowac tres¢ malowidta.

Kompozycja z porami roku znajduje si¢ we wschodnim przesle korpusu
nawowego>. W narozach, na tle pokrytego obtokami nieba, widniejg personifi-
kacje czterech por roku ukazane pod postacig aniotk6w*®. Posrodku, pomigdzy
nimi, umieszczono napis odnoszacy si¢ do Boga: ,,Annus Te novit uterque”
— ,,Poznat Ci¢ kazdy rok”. Napis okala r6zana girlanda.

Kazdy z aniotéw posiada odpowiednie atrybuty kojarzace si¢ z dang porg
roku. Skrzydlaty postaniec uosabiajacy Wiosng (il. 16), przepasany niebieskg dra-
peria, trzyma na glowie kosz wypetniony kwitngcymi kwiatami, gléwnie r6zowy-
mi rézami. U jego stop spoczywa konewka uzywana podczas prac ogrodowych.
U dotu kartusza ozdobionego motywem rocaille znajduje si¢ cytat odnoszacy sie
do Bozej opatrznosci: ,,Ver temperavi. Psal 73. v. 177 —, Ogrzalem wiosng”.

Lato (il. 17) zostalo ukazane pod postacig aniotka dzierzacego w podnie-
sionej lewej dloni sierp, a prawicg podtrzymujacego snop zboza. Zaréwno
ktosy, jak i sierp przypominaja — zgodnie z zaleceniami Cesarego Ripy — ze lato
jest czasem zniw. Z boku aniotka znajdujg si¢ dwa inne atrybuty odnoszgce si¢
do letnich prac: kosa i grabie uzywane podczas sianokoséw. U dotu widnieje
laciniska inskrypcja: ,,Paravi cibum in estate. Prov 6. v. 8” (,,Przygotowatem
pozywienie w lecie”), nawigzujaca do fragmentu z Ksiegi Przystow: ,,Parat
[formica] in aestate cibum sibi” — ,,A w lecie gromadzi swa zywnos¢”. Bi-
blijny cytat odnosi si¢ do mrowki, symbolu pracowitosci przeciwstawionej
grzechowi lenistwa:

34 Zob. Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce, t. 10, Wojewddztwo warszawskie, red. 1. Galicka,
H. Sygietynska, z. 11, Ostrote¢ka i okolice, oprac. 1. Galicka, H. Sygietyniska, M. Kwiczata, War-
szawa 1983, s. 25n., il. 46. Fundatorem byt Antoni Bukowski, czesnik czernihowski, poset ziemi
tomzynskiej, pdZniejszy towczy, czesnik oraz podstoli tomzyriski. Polichromia odnawiana w latach
1911-1914 przez malarza Dowmunta, po roku 1945 oraz od 1973 (por. M. Witwifisk a, Ostrotecka
polichromia Walentego Zebrowskiego, -Biuletyn Historii Sztuki” 32(1970) nr 3-4, s. 255).

55 W lunetach znajdujg si¢ dwa emblematy (lustro z napisem ,,Omnibus omnia” i pierscien trzy-
many przez Manus Dei, oswietlajacy miasto).

% Juz w sztuce wezesnochrzescijaiskiej niekiedy personifikacjami pér roku byty putta i ge-
niusze (por. Kerber, Holl, dz. cyt., kol. 365, 370). Postacie niebieskich duchéw moga stanowié
nawigzanie do okreslonych aniotéw, w ktdérych gestii znajdujg si¢ pory roku. O aniotach tych wspo-
minajg apokryficzna Ksigga Jubileuszéw (por. Jub 2, 2) oraz apokryficzna Ksigga Henocha hebrajska
(por. HenHebr 19, 4).

57 Wzmianke na temat wiosny zawiera tacifiski przektad Psalmu 74. Zgodnie z tekstem Wulgaty:
,»Tu fecisti omnes terminos terrae: aestatem et ver tu plasmasti ea” (w. 17). W odpowiadajacym mu
w Biblii Tysiaclecia Psalmie 74 nie méwi si¢ o wiosnie, lecz o lecie i zimie: ,,Ty ustanowites wszystkie
granice ziemi; / Ty utworzyles lato i zimg”.
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Do mréwki si¢ udaj, leniwcze,

patrz na jej drogi, badZ madry.
Nie znajdziesz u niej zwierzchnika,

ni str6za zadnego, ni pana -
a w lecie gromadzi swg zywnos¢

i zbiera swdj pokarm we zniwa.
Jak diugo, leniwcze, cheesz leze¢?

I kiedyz ze snu powstaniesz?
Trochg snu, troche drzemki,

troche¢ ztozenia rak, aby zasnac -
a przyjdzie na ciebie nedza jak rozbéjnik

i niedostatek jak kto$ bezczelny

Prz 6, 6-11

Jesien (il. 18) symbolizuje aniot przepasany niebieskg tkaning, trzymajacy
kis¢ biatych winogron. U jego stép spoczywa kosz wypetniony réznorodnymi
owocami. Komentarz tworzg stowa zainspirowane Ksiegg Micheasza: ,,Collei
in autumno. Mich 7. v. 17 (,,Zebralem na jesieni”)*. Ostatnig por¢ roku, Zime
(il. 19), uosabia aniotek w r6zowej draperii dzierzacy suchg gataz. Kompozycje
uzupelnia cytat nawigzujacy do Ksiegi Hioba: ,,Praecipiebam hiemi. Job 37.v. 6”

(,,Nakazatem zimie”)*. Umieszczone na sklepieniu bernardynskiej Swigtyni
inskrypcje parafrazujg oryginalne biblijne cytaty, by oznajmi¢, ze porami roku
rzadzi Bog. Stworca jawi si¢ jako Ten, ktory ,,0grzat wiosne”, ,,przygotowat
pozywienie w lecie”, ,,zebral na jesieni” i ,,nakazat zimie”, co ma czynic.

Te same tresci wyraza Piest o Boskiej Opatrznosci. Zwracajac si¢ do Boga
nieznany autor stwierdza:

Temperujesz sam zywioty
Przeciwne na Swiecie,

Niebieskiemi rzadzisz koty
I w zimie i w lecie.

Cho¢ przysypiesz ziemi¢ Sniegiem
I zamrozisz wody,

Pomkniesz storice wyzej biegiem,
Zginie $nieg i lody,

Cieplej wiosnie wrdcisz przyjscie,
Odmiang¢ widoczna;

Ziemi trawe, drzewom liscie,
Sprawisz barwe roczng.

8 Cytat wedlug Wulgaty: ,Vae mihi, quia factus sum sicut qui colligit in autumno recemos
vindemiae: non est botrus ad comedendum, praecoquas ficus desideravit anima mea”. Biblia Tysigc-
lecia podaje: ,,Biada mi, zem si¢ stat jak poklosie w lecie, jak resztki po winobraniu: nie ma grona
do zjedzenia ani wczesnej figi, ktérej takng”.

59 Wulgata podaje: ,,Qui praecipit novi ut descendat in terram, hiemis pluvijs, et imbri fortitudinis
suae”. Wedtug Biblii Tysiaclecia: ,,Sniegowi méwi: Padaj na ziemie!, ulewie i deszczowi: Badzcie
mocne!”.
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Dajesz swiatu rzecz nie marna,
Korzys¢ cztowiekowi,

Frukty z kwiatu, z ktoséw ziarno,
Pigknos¢ oraczowi,

Ptynie lato mlekiem, miodem.
Jesien w obfitosci.

0, jak jawnym sg dowodem
Twojej Opatrznosci!®.

Podobnie o porach roku méwi popularna Pies7 o dobrodziejstwach Bo-
zych®, ktorej tekst oparty jest na Piesni XXV z Ksiggi wtorej. Utwor Kocha-
nowskiego rozpoczyna si¢ od stow:

Czego chcesz po nas, Panie, za Twe hojne dary?

Czego za dobrodziejstwa, ktérych nie masz miary?
Kosciét Cig nie ogarnie, wszedy petno Ciebie,

I w otchlaniach, i w morzu, na ziemi, na niebie®.

Dalsze wersy glosza:

Tobie k’woli rozliczne kwiatki Wiosna rodzi,
Tobie k’woli w ktosianym wienicu Lato chodzi.
Wino Jesieri i jabtka rozmaite dawa,

Potym do gotowego gnusna Zima wstawa.
Z Twej taski nocna rosa na mdle ziota padnie,
A zagorzate zboza deszcz ozywia snadnie®.

Roczny cykl nastgpujacych po sobie por roku funkcjonowat w mentalno-
Sci religijnej szesnastego, siedemnastego i osiemnastego stulecia jako jeden
z przejawOw opatrznosci Bozej. Jak mogliSmy si¢ o tym przekonac, pory roku
byly jednak pojmowane nie tylko jako alegoria niezmiennych praw rzadza-
cych swiatem podksiezycowym. Temat ten wykorzystywali malarze w celu
gloryfikacji osoby wladcy. Przedstawienia pér roku mialty tez przypominaé
o przemijaniu ludzkiej kondycji, a zarazem uswiadamiaé potrzebe korzystania
z daréw, jakie niesie zycie. Nie sposob w tak krétkim opracowaniu wymieni¢

0 Officjum codzienne z réznemi nabozeristwami ku wigkszey czci Boga y Matki Jego, Drukarnia
X.X. Bazylian6éw, Suprasl 1799, s. 358n.

' S.S.JTagody s ki, Piesni katholickie nowo reformowane. Z polskich na tacinskie, a 7 ta-
cinskich na polskie przetozone, niektore tez nowo ztozone, Officina Francisci Caesarij, Krakéw 1695,
s. 156n.

2 J.Kochanows ki, Dzieta polskie, oprac. J. Krzyzanowski, PIW, Warszawa 1989,
s.279.

% Tamze, s. 280.
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wszystkich aspektéw nowozytnej symboliki pdr roku®. Omoéwione tu przykta-
dy stanowig jedynie probke przebogatej polifonii znaczen, jakimi dawne wieki
obdarzyty Ver, Aestas, Autumnus i Hiems.

% Powyzszej tematyce poswigcona bedzie osobna publikacja Krystyny Moisan-Jabtoriskiej, za-
tytutowana Cztery pory roku w sztuce i kulturze czasow nowozytnych. W poszukiwaniu zapomnianego
Jjezyka symboli Starego Kontynentu (w przygotowaniu).
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O PEWNYCH POZYTKACH Z NUDY W ETYCE

Adam nudzit si¢ samotnie, a potem Adam i Ewa nudzili
si¢ razem, a potem nudzili si¢ Adam i Ewa, Kain i Abel
en famille, a potem wzrosta ilos¢ ludzi na swiecie i ludy
nudzily si¢ en masse.

Seren Kierkegaard, Albo — albo

Nuda karmi si¢ zatem tym samym, co melancholia: dramatem skoriczonosci czto-
wieka wobec nieskoriczonosci Swiata. Uwaza si¢ jednak, ze melancholia sktania
do filozofii, nuda zas — wytqcznie do ziewania. Pierwsza kieruje cztowieka ku my-
sli; druga — oddaje go we wladanie ciata — tego naturalnego srodowiska ludzkiej
skoriczonosci; pierwsza jest jeszcze niezgodq i poszukiwaniem, druga — juz tylko
czystq gnusnosciq. Czy jednak nie jest to sqd zbyt radykalny?

Kiedy w roku 1989 w przemowie do absolwentéw Dartmouth College Josif
Brodski prébowat przekonaé stuchaczy, ze wchodzac w doroste i powazne
zycie, winni otworzy¢ na osciez okno nudy, podjat si¢ zadania na pierwszy rzut
oka beznadziejnego'. Oto bowiem powazy! si¢ oglosié, ze ennui — przyrodnia
siostra melancholii — zmora przesladujaca poetéw, dzieci w deszczowe dni?,
a przede wszystkim etykéw — ma by¢ kluczem do uchwycenia deficytowych
w dzisiejszych czasach: refleksyjnosci, zywiotowosci i by¢ moze autentyczno-
Sci zycia cztowieka. Ow klucz nie jest wyltacznie odwréceniem wielowiekowej
tradycji sytuowania nudy po stronie oblepiajacych charakter cztowieka przypa-
dtosci, jak: zniechgcenie, chandra, marazm, obojetnosé czy stupor?. Jesli nawet
Brodski chce wywotaé wrazenie takiego wlasnie ujecia, to zapewne jedynie
ze wzgledoéw stylistycznych, z ironig, tak jak czynito to juz wielu autoréw
przed nim — choéby Erazm z Rotterdamu w swojej Pochwale gtupoty*. Cel jest
jednak zgota inny. Z jednej strony Brodski stara si¢ przezwycigzy¢ potoczne
1 niepoglebione skojarzenia znaczeniowe oraz doprowadzi¢ do zerwania z mio-
dzieficzym i naiwnym przeswiadczeniem, Ze najlepsza przeciwwagg nudy sg
jej tradycyjne opozycje — na przyktad ustawiczna pomystowosc i oryginalnosc.

" Por.J. Brodski, Pochwata nudy, w: tenze, Pochwata nudy, ttum. A. Kotyszko, M. Ktobu-
kowski, Znak, Krakéw 1996, s. 91.

2 Jak w znanej piosence z tekstem Jeremiego Przybory W czasie deszczu dzieci si¢ nudzq
(por. J. Przybora, Piosenki prawie wszystkie, Warszawskie Wydawnictwo Literackie Muza, War-
szawa 2009, s. 95).

3 Por. Brodski,dz. cyt., s. 86.

*+Zob.Erazm z Rotterdamu, Pochwata gtupoty, ttum. E. Jedrkiewicz, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich—-Wydawnictwo PAN, Wroctaw 1953.
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Po drugie, dazy on do konfrontacji z blagg wspétczesnych form zycia, ktére
— przez mnogos¢ 1 réznorodnosé celow oraz mozliwosci, jakie cztowiek ma
dzisiaj do wyboru, a takze wielos¢ i zréznicowanie Srodkéw ich realizacji
— rzekomo rzucajg wyzwanie nudzie i dokonujg z nig skutecznej rozprawy.
W rzeczywistosci jednak aktywne zycie, wielowymiarowa konsumpcja czy
ciaglte podréze okazujg si¢ beznadziejng probg przechytrzenia samego sedna
nudy — jalowosci czasu. W konsekwencji wiec zakup magnetowidu nie r6zni
si¢ niczym od réznych form brutalnego buntu czy narkomanii’. Mozna nawet
powiedzie¢, ze rozkwitajaca od dziewigtnastego wieku mieszczanska nuda,
poczatkowo dos¢ elitarna i wyniosta, ulegta dzi§ emancypacji i upowszechnie-
niu. Dlatego wszelkie rozwazania o zmaganiach z nig nie odnoszg si¢ juz tylko
do tego czy innego pola, na ktérym odnosi ona kolejne mate zwycigstwo, ale
do jej ostatecznego tryumfu. Wreszcie, po trzecie, nalezy przyjac, ze Brodski
chce oddac glos nie tyle nudzie pospolitej, ile jej ,,poglebionej” odmianie —
tak trudnej do odréznienia od melancholii czy depresji (juz sama ta trudnos¢
stanowi problem i wyzwanie badawcze) — tej, ktéra nie jest juz tylko zwyklym
zniechgceniem, ale powazng i doglebng lekcja naszej znikomosci® czy wrecz,
jak to okreslal Martin Heidegger, przeswitem ,,catosci bytu”’. Sprébujmy te
trzy watki na nowo przemysle¢ i przemyslenia te odnies¢ do wybranych za-
gadnieni etyki; bez ambicji ostatecznych rozstrzygnie¢ — raczej w kierunku
zachety, by szkicowane tu kwestie powaznie przeanalizowac.

Poczyfimy jeszcze jedno drobne zastrzezenie. Ironiczny charakter eseju
Brodskiego nie budzi watpliwosci. Uswiadamia jednak przy okazji kwesti¢
dos¢ powazng: nie powinniSmy nigdy traktowac nudy zbyt serio. Wszak nuda
(niem. Langeweile), jak zauwazyl Immanuel Kant, to czyste przeciwienstwo
krotochwili (niem. Kurzweil)®. Przystgpujac do intelektualnych zmagan ze
znudzeniem, winniSmy zatem by¢ uzbrojeni przede wszystkim w ironi¢ czy
—moéwigc wprost — krotochwile, podobnie jak winniSmy pamietac o przestro-
dze, by nasza wypowiedZ nie byta zbyt dluga. Dlatego takze nie bgdziemy
podazac tropem mysli Jona Hellesnesa, ktéry — wyraZnie zainspirowany uwa-
gami Sgrena Kierkegaarda — chyba za bardzo serio pyta: ,,Czy moze by¢ cos

S Por. Brodski, dz. cyt., s. 89.

¢ Por. tamze, s. 91.

"M.Heidegger, Czym jest metafizyka?, ttum. K. Pomian, w: tenze, Znaki drogi, Aletheia,
Warszawa 1995, s. 14.

8 Por. I. K a n't, Antropologia w ujeciu pragmatycznym, ttum. E. Drzazgowska, P. Sosnowska,
Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2005, s. 164; por. tez: W.Le penies, Melancholy and Society,
ttum. J. Gaines, D. Jones, Harvard Univesity Press, Cambridge, Massachusetts 1992, s. 87n.
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bardziej egzystencjalnie niepokojacego niz wiasnie nuda?”®. Tym bardziej nie
podejmiemy réwnie powaznego wyzwania Larsa Svendsena postulujgcego
sformutowanie odrgbne;j ,,filozofii nudy”!°. Zawsze istnieje przeciez niebezpie-
czenstwo, ze takie powazne i rozbudowane (a zatem takze dlugie — niem. lan-
ge) projekty okazg si¢ w istocie nudne.

Jest za to inna kwestia, obok ktérej nie mozna przejs¢ obojetnie — bezczel-
ny zarzut Sgrena Kierkegaarda, ktérym zajmiemy si¢ ponize;.

NUDZIARSTWO ETYKI

Odniesienie problemu nudy do etyki ukazemy w trzech wzajemnie przeni-
kajacych si¢ wymiarach, wyprowadzonych posrednio z uwag Brodskiego. Prze-
prowadzimy rozpoznanie glebszych znaczen nudy przez odrzucenie pozoréw,
demistyfikacje jej rzekomej nieobecnosci we wspotczesnych sposobach zycia
oraz odstonigcie jej fundamentalnej wagi dla egzystencjalnej samoswiadomosci
cztowieka. Nastgpnie zderzymy si¢ ze swoistym ,,skandalem Kierkegaarda”,
ktéry sprowadza sie do krotkiej, acz mocnej i niepokojacej konstatacji z Dzien-
nika uwodziciela: ,Etyka jest tak samo nudziarstwem w wiedzy, jak i w zy-
ciu”!', Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ wlasnie do terminu ,,skandal” — nie
z powodu oburzenia, jakie wzbudzi¢ w nas moga te stowa, ale raczej z uwagi na
podobienistwo do ,,skandalu Heraklita”, zwigzanego z jego tezg o wzglednosci
rzeczy. Skandal bowiem nie daje si¢ zby¢ ot tak, lekcewazgcym machnigciem
rekg 1 prostg negacjg — przezwyciezenie skandalu wymaga wysitku.

Obwieszczona przez Kierkegaarda nuda etyki pozostaje w wyraznym
zwiazku z charakterystyczng dla mysli tego filozofa opozycjg paradygmatéw
etycznego i estetycznego, na ktérg wskazuje juz tytut jego dzieta: Albo—albo.
Nie bedziemy tu tego szerokiego kontekstu analizowaé — nie zajmujemy si¢
przeciez samym Kierkegaardem, lecz odpowiadamy jedynie na jego bezczelng
uwage. Niech stanowi ona pretekst do ogdlniejszej refleksji, ktorej nerwem jest
nie tyle arogancja tej tezy, ile raczej niepokojaca pokusa, by si¢ bez zastrze-
zen z Kierkegaardem zgodzié. Jego stwierdzenie dotyka, jak si¢ zdaje, sedna
najbardziej pierwotnych rozpoznan kazdego uwaznego obserwatora i, cho¢
to pewnie bardzo niedobre stowo, ,,uzytkownika” ethosu. Wychodzi ono na-
przeciw zwigzanym z przygladaniem si¢ moralnosci intymnym lgkom, ktérym

°J.Hellesnes, Pd grensa: Om modernitet og ekstreme tilstandar, Norske Samlaget,
Oslo 1994, s. 15, cyt. za: L. Svendsen, A Philosophy of Boredom, ttum. J. Irons, Reaktion Books, London
2005, s. 11 (ttum. fragm. — M.T.Z.).

' Svendsen,dz cyt.,s. 11.

'S.Kierkeegard, Dziennik uwodziciela, w: tenze, Albo — albo, ttum. J. Iwaszkiewicz,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, t. 1, s. 378.
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nigdy jednak nie dane byto — jak gdyby ze wzgledu na resztki przyzwoitosci
—wyjs¢ na Swiatto dzienne. Jak kazdy tego typu skandal, takze skandal ,,nudnej
etyki” wwierca si¢ gleboko w myslenie i wartoSciowanie wszystkich tych, dla
ktérych kwestie dobra i zta sg istotne i zajmujace. Etycy — mam tu na mysli
akademickich badaczy tej dziedziny — mogg czud si¢ znuzeni wieloscig teorii
i glebig tradycji, ktora kazdego adepta filozofii (etyka jest wszak w istocie jej
czgscig) przytlacza niekonkluzywnoscig sprzecznych stanowisk, jakze rézng
od wynikéw kroczacego drogg w miarg linearnego postepu przyrodoznawstwa.
Jesli nawet nie jest to nuda czy znuzenie, to z pewnoscig przedsionek swego
rodzaju melancholii. Ale i kazdy obdarzony wyobraznig i wrazliwoscig mora-
lista amator napotyka problem nudy nawet bez odwotywania si¢ do nuzacych
teorii, w niedajgcej si¢ znies¢ dramatycznej dylematycznosci codziennych
wyboréw. Najsilniej jednak nuda, moralnosci uderza nas w pewnej nosnej
parafrazie stow Kartezjusza o sprawiedliwym podziale rozumu: ,,Rozsgdek
jest rzeczg najsprawiedliwiej rozdzielong na swiecie: kazdy bowiem mniema,
iz jest wen tak dobrze zaopatrzony, zZe nawet ci, ktérych najtrudniej zadowoli¢
w innych sprawach, nie zwykli pozadaé go wiecej, niz go posiadajg”'?. Nie
bedzie to wielkim naduzyciem, jesli sformulujemy te tez¢ nieco inaczej: nie
tylko rozsadek (cho¢ — jesli go rozumie¢ jako phronesis — nie jest on wcale
odlegly od pola etyki), ale nasze kompetencje moralne sg, w opinii nas samych,
rozdzielone najlepiej jak to mozliwe. Rzadko bowiem jesteSmy sktonni uznac,
ze mozemy si¢ pod tym wzgledem udoskonali¢, a wszelkie nawotywania do
owego doskonalenia — czy to ze strony rodzicéw, starszych kolegéw, kate-
chetéw, moralistow czy wyktadowcdéw etyki (cho€ ci czynig to rzadko — brak
im odwagi lub sami sg znuzeni etyka) — traktujemy z wielkg podejrzliwoscia.
Kiedy zas naciskani jestesmy, by jednak podjgé trud ponownego rozpoznania
rzekomo dobrze nam znanych probleméw (wszak wszyscy jestesmy moralista-
mi!), wydaje nam si¢, Ze sg one banalne, a permanentng repetycje¢ wciaz tych
samych etycznych zagadek uznajemy za zwyczajnie nudng.

Zaniepokojeni wlasng gotowoscia do szybkiego przytaknigcia tezie, ze
etyka jest nudziarstwem, sprobujemy zatem na hasto Kierkegaarda zareago-
wacé, unikajgc wytaczania armat solidnych kontrargumentéw, sformutujemy
natomiast przewrotng odpowiedZ na ten wyrwany z kontekstu zarzut w spos6b
nastepujacy: Przyznamy, ze etyka bywa, a moze i istotowo jest nudziarstwem,
zaraz jednak dodamy, ze nie tylko jej to nie szkodzi, ale nawet wzmacnia
niektére jej zywotne elementy.

Aby rozwing¢ t¢ obiecujacg hipoteze, nawigzemy do kilku sygnalizowa-
nych juz zagadnien, ktére w r6znym stopniu czy to wyrastajg z problematyki

2 R.Descartes, Rozprawa o metodzie, ttum. W. Wojciechowska, PWN, Warszawa 1988,
s. 3.
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nudy, czy pozostaja z nig w pewnej komitywie, przy czym kazde z nich stano-
wi¢ moze pretekst do refleksji o etyce jako takiej, a w szczegdlnosci o pew-
nych jej zagadnieniach. Bedg to: po pierwsze, pokrewna Zrédtowej opozycji
Kierkegaarda kwestia napigcia migdzy melancholig a ekstaza, rozumianymi
jako dwie strategie ,,zarzgdzania” tradycjg (tu: etyczng); po drugie, zalety
samego przygladania si¢ pojeciu nudy wpisanemu w szerszy uktad dziejow
samorozumienia cztowieka; po trzecie, walor nudnej repetycji — wyczulenie
na detal 1 podtrzymanie spontanicznosci oraz zywiotowosci doswiadczenia
moralnego; po czwarte, przeswiadczenie o tym, ze dzigki nudzie rozwija si¢
zdolnos¢ odstaniania znikomosci podmiotu, a w §lad za tym — pobudzania jego
refleksyjnosci, w tym refleksyjnosci etycznej; po piate, odnalezienie w nudzie
bezczynnosci, bedgcej korzeniem znaczenia greckiego terminu ,,ethos”.

MELANCHOLIA T EKSTAZA

Fryderyk Nietzsche prezentowal ambiwalentny stosunek do historii i jej roli
w kulturze. Najczesciej przywotywana jest w tym kontekscie jego wypowiedZ
z Niewczesnych rozwazan: ,,Istnieje stopien bezsennosci, przezuwania, zmystu
historycznego, na ktérym to, co zyje, ponosi szkod¢ i w koncu ginie, czy to
cztowiek, czy nardd, czy kultura”. Interpretuje si¢ to zdanie jako radykalny
sprzeciw wobec zbyt glebokiego zanurzenia w histori¢, popadnigcia w stan
paralizujgcego kulturg destrukcyjnego przyttoczenia historig'*. We wiasciwy
sobie sposdb, nie unikajgc sprzecznosci i paradokséw, Nietzsche dodaje jednak
nieco dalej: ,,Niehistorycznos¢ i historycznos¢ jest w jednakiej mierze dla
zdrowia jednostki, narodu i kultury potrzebna™!?.

Opisywany tu kontekst stuzy polaryzacji dwdch gtéwnych strategii, jakie
mozemy przyjaé wobec dziejowosci i tradycji, wyrazanych przez pojgcia me-
lancholii i ekstazy. Chodzi tu w istocie o opisane w powiesci Milana Kundery
Nieznosna lekkos¢ bytu napigcie migdzy cigzarem a lekkoscig. Motyw ten
postuzy Agacie Bielik-Robson do zmierzenia si¢ ze wspomnianym problemem
nadmiaru historycznosci'®. Ciezar wynika z zanurzenia si¢ w przesztosci, kto-
remu towarzyszy rodzaj rezygnacji i przygngbienia obfitoscig poprzedzajacej

B FE Nietzsche, Niewczesne rozwazania, thum. L. Staff, Wydawnictwo Zielona Sowa,
Krakéw 2003, s. 66.

4 Por. H.Schniddelbach, Morbus hermeneuticus — tezy na temat pewnej choroby filozo-
ficznej, w: tenze, Rozum i historia. Odczyty i rozprawy I, ttum. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2001, s. 221n.

5 Nietzsche,dz cyt.,s. 67.

16 Zob. A.Bielik-Robson, Melancholia i ekstaza, w: Nuda w kulturze, red. P. Czaplifiski,
P. Sliwiﬁski, Rebis, Poznan 1999, s. 25-49.
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nas i ze wzgledu na te obfitos¢ przyttaczajgcej — tradycji. Myslenie i dziatanie
W przestrzeni znaczen wytyczanych przez dziesigtki minionych pokolen jest
trudnym do zniesienia ci¢zarem, a potgguje go charakteryzujaca nowozyt-
ne myslenie samoswiadomos¢ historyczna. To krélestwo historycznej m e-
lancholii (,,melancholia historica”'’). Jej przeciwienistwo stanowi druga
strategia — ahistoryczna ekstaza, rzekomo petna lekkosci sztuka celowego
»Zapominania”, ktérej celem jest ,,doznanie-btyskawica”, odcinajace ogon,
taicuch, brzemig czasu i historii'®. Wydawaé by si¢ mogto, ze centralnym
odniesieniem tej strategii jest dazenie do przezwycig¢zenia ci¢zaru znuzenia.
Lekarstwo okazuje si¢ jednak gorsze niz choroba — znosi zapewne klasyczng
melancholig, ale zarazem przyczynia si¢ do rozplenienia nudy w jej najtan-
szym, najlzejszym gatunku'. Przy blizszym ogladzie okazuje si¢, ze dokucz-
liwie zywotna i ostatecznie nieprzezwycie¢zalna opozycja lekkosci i cigzaru
odstania w omawianym tu kontekscie catg swoja ztozonos¢. To, co pozornie
lekkie (ekstaza), w konsekwencji prowadzi do obcigzenia zwyczajnym znu-
zeniem, a to, co wyjsciowo trudne i przytlaczajace brzemieniem historii (me-
lancholia), niesie w sobie jednak szans¢ wyzwolenia. Wyzwolenie to dokonuje
si¢ na przyktad poprzez ,,prace melancholii”, bedaca przeciwieristwem ,,pracy
zatoby”, w ktérej podmiot konsoliduje si¢ i uwalnia od cierpienia w procesie
odsuwania si¢ od jego Zrodta®. ,,Wypracowanie” czy ,,przepracowanie” me-
lancholii przebiega niejako w kierunku przeciwnym — tozsamos¢ podmiotu
ksztaltuje si¢ nie przez negacje i odsunigcie, ale wlasnie przez poddanie sig;
zaloba pozwala zmartym odejs¢, a skarbom przesztosci zagina¢, melancholia
zas$ otacza zmartych opieka, cho¢ jednoczesnie nie rezygnuje z buntu wobec
samej przemijalnosci?'.

Charakteryzowany tu watek formutowany byt w szerokim kontekscie ogél-
nej filozofii kultury. Czy jednak tak dialektycznie rozumiang opozycje lekkosci
i cigzaru mozna ujgé w kontekstach blizszych etyce? Sprobujmy zarysowac na-
piecie miedzy zapatrzong w swojg szacowng i klasyczng przesztosé, ,.ksobng”
1 martwg (no dobrze — chwiejgcg si¢ jeszcze nad grobem) etykg akademicka
w potocznym sensie a szukajgcg zerwania, ekstatyczng, intuicyjng, lekcewa-
73cg przesztos¢ 1 ahistoryczng, spontaniczng perspektywa odwolywania si¢
bezposrednio do zywiotu moralnosci. Wydaje si¢, Ze mozna tu rozpoznaé
znane nam juz ztudzenia. Po jednej stronie sytuujg si¢ nieskorzy do ekstazy

17 Tamze, s. 30.

'8 Por. tamze, s. 35.

1 Por. tamze, s. 27.

2 Zob. Z. Fr e u d, Zatoba i melancholia, thum. J. Jabtoniska-Dzierza, w: Depresja. Ujecie
psychoanalityczne, red. K. Walewska, J. Pawlik, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992,
s. 28-41.

2 Por.Bielik-Robson,dz. cyt.,s. 45.
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zwolennicy tradycji, niechetnie odnoszacy sie do wszelkich efektownych no-
winek, nawotujacy — do znudzenia — do wielkich powrotéw do Arystotelesa
czy Tomasza z Akwinu. Po drugiej stronie znajdujemy zachtystujacych si¢
ponowoczesnoscig nowinkarzy, wrzucajacych do jednego worka przesztos¢é
1 terazniejszos¢, ale tudzacych sig, ze zachowuja sp6jnos¢ kodéw swojej opo-
wiesci, chociaz lekcewazg historyczne Zrddta, ktore jg ksztaltowaty. Pierwsi
moze niekiedy kostniejg przyttoczeni tradycjq i tracg tacznos¢ z nerwem zy-
wiotu moralnosci; drudzy, przeciwstawiajgc si¢ historii, nie dostrzegaja, ze
wiele juz razy — by nie powiedziec¢: ,tradycyjnie” — buntowali si¢ przeciw
poprzednikom inni odnowiciele, burzyciele czy rewolucjonisci. Za radykalne
przewroty i odcinanie si¢ od dotychczasowego podejscia do dobra, niekoniecz-
nie zawsze wpisane w dialog o bezposredniej roli historii, mozna by uzna¢ na
przyklad sofistyczny postulat zastgpienia dobra zwyklg instrumentalng uzy-
tecznoscia, hedonistyczng redukcje dobra do przyjemnosci wywodzonej z na-
tury, a w innym porzadku postulaty Emile’a Durkheima, by wobec moralnosci
zastosowaé metod¢ pozytywng, bez apriorycznych zatozer filozoficznych,
czy — w jeszcze innej perspektywie — ,,odSwiezajaca” 1 wyzwalajaca z ideali-
zmu prostot¢ podejscia intuicjonistycznego George’a E. Moore’a. Przewodnim
watkiem przywotanych ad hoc perspektyw jest ,,odciazajgce” uproszczenie
dotychczasowej perspektywy teoretycznej, czyli odrzucenie zbednego balastu
zlozonosci, w tym niekiedy — uwiktania historycznego.

Ostatecznie zatem winniSmy opowiedzie€ si¢ raczej za tradycyjng nudg
wyktadu nieskoriczenie dtugiej historii etyki** przy domniemaniu, ze tak jak
ogdlna melancholia historii, nuda ta, jesli zostanie odpowiednio ,,przepraco-
wana”, nada wyprowadzanym ze snutej opowiesci tresciom odpowiednig dla
zywej normatywnosci nosnos¢. By¢é moze bowiem znuzenie i zniechecenie
z jednej strony przyttaczajacg tradycja, z drugiej zas ekstatycznymi, ale jednak
wtradycyjnymi” rewolucjami jest niezbgdnym elementem pewnej dialektyki
oraz zwigzanego z nig odkrycia, ze obie perspektywy sg na siebie dozywotnio
skazane. Wtasciwa gra toczy si¢ przeciez w samym centrum gtéwnego zadania
etyki: w punkcie przecigcia Swiezosci moralnego doswiadczenia i zdolnosci
wyrazania go w jezyku racjonalnych i uniwersalnych regut.

22 Chodzi tu oczywiscie o znane ironiczne okreslenie, formutowane pod adresem zapoczatko-
wanego w ksiazce Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci (thum. A. Chmielewski, PWN,
Warszawa 1996) projektu Alasdaira MacIntyre’a. Maclntyre byt wczesniej autorem podrecznika
o znamiennym tytule Krdtka historia etyki. Historia filozofii moralnosci od czasow Homera do XX
wieku (thum. A. Chmielewski, PWN, Warszawa 1995). Por. A.Chmiele w s ki, Filozofia moral-
nosci Alasdaira Maclntyre’'a, w: A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. V1.
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NUDA W SPLOCIE Z MELANCHOLIA I DEPRESJA

W przywotanych tu analizach Bielik-Robson wybrzmiewa teza o wyzszo-
sci szlachetnej melancholii nad ptaska i nieinteresujacg nuda™. Nie wdajac si¢
w dalszg dyskusje z tym twierdzeniem, odnajdZzmy w nim t¢ samg zachete, ktérg
niesie Pochwata nudy Josifa Brodskiego. Chodzi o to, by nie trzymac si¢ kurczo-
wo waskiego rozumienia nudy oraz pozostawi¢ pole mozliwosci zazgbiania si¢
znaczenia tego pojecia z pojeciami pokrewnymi. Ich wzajemne oddzialtywanie
prowokuje do sformutowania pewnej waznej z punktu widzenia etyki tezy.

Zacznijmy od konstatacji, ze pojecie nudy zostato stosunkowo pdZno
odkryte, znacznie pdZniej niz pojecie melancholii czy skadinad interesujace
zjawisko acedii. Jakkolwiek nuda funkcjonowata w jezyku francuskim jako
ennui juz od wieku dwunastego, to blizsze wspétczesnemu znaczenie zyskata
dopiero za sprawg Michela de Montaigne’a?*. Znaczacy jest juz sam fakt, ze
Montaigne byt o dwa pokolenia mlodszy od renesansowego klasyka badar
nad ,,czarng z6lcig” — melancholig — Marsilia Ficina®, ktéry zaciggnat diug
u starozytnych, korzystajgc z ich prac, zwtaszcza ze stynnego fragmentu trzy-
dziestej ksiggi Zagadnieni przyrodniczych Arystotelesa®®. Co wigcej, wedtug
badaczy punktem zwrotnym rozkwitu refleksji nad nudg ma by¢ dopiero rok
1857 — czas ogloszenia poematu La vigne et la maison [,,Winnica i dom”]
Alphonse’a de Lamartine’a*’, a w og6lniejszej perspektywie, wedtug Waltera
Benjamina, caty wiek dziewigtnasty?.

Mozna zatem sformutowac przypuszczenie, ze pozostajgca w posredniej
wiezi znaczeniowej z melancholig nuda jest w pewnym sensie jej mlodsza
siostrg. Wzmocnijmy t¢ hipotez¢ przez przywotanie historii jeszcze jednej
przedstawicielki ,,rodzenstwa” — depresji. Jeremy Schmidt przekonuje, ze w elz-
bietaniskiej Anglii doszlo poczatkowo do transformacji pojeciowej kategorii
melancholii — postulowano, by zastapi¢ jg okresleniami ,histeria” i ,,hipochon-

2 Por.Bielik-Robson,dz cyt,s. 45.

2 Por. M.P.M ark o w s ki, Lennui: utamek historii, w: Nuda w kulturze, s. 294.

3 Zob. M. Ficin o, Three Books on Life, ttum. CV. Kaske, J.R. Clark, Arizona State Univer-
sity, Tempe 1998.

% Por. Arystoteles, Zagadnienia przyrodnicze, ks. XXX, 1,953 a, ttum. L. Regner, w: tenze,
Dzieta wszystkie, t. 4, O ruchu zwierzqt. O poruszaniu sig przestrzennym gwierzqt. O rodzeniu si¢ zwie-
rzgt. O barwach. O gtosach. Fizjognomika. O roslinach. Opowiadania zdumiewajgce. Mechanika.
Zagadnienia przyrodnicze. O odcinkach niepodzielnych. Potozenia i nazwy wiatrow. O Melissosie,
Ksenofanesie i Gorgiaszu, thum. A. Paciorek, L. Regner, P. Siwek, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1993, s. 699.

2 Por. Markowski,dz. cyt., s. 291.

2 Zob. W. B e nj amin, Park centralny, w: tenze, Aniot historii, ttum. K. Krzemieniowa,
H. Ortowski, J. Sikorski, Wydawnictwo Poznariskie, Poznan 1996, s. 389-412.
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dria”®. Pézniej pojawily si¢ formulowane explicite postulaty wyrugowania ze
stownika medycznego pierwotnego terminu (,,melancholia”) i zastagpienia go
innym, sprawniejszym instrumentalnie i odpowiadajacym potrzebom 6wczes-
nej nauki, zwlaszcza psychologii i jej pochodnych. Wazy si¢ na to na przykiad
Jean-Etienne Esquirol, autor klasycznego dziewietnastowiecznego podreczni-
ka raczkujacej wéwczas psychiatrii Des maladies mentales, considérées sous
les rapports médical, hygiénique, et médico-légal [,,O chorobach umystowych
rozpatrywanych pod wzgledem medycznym, higienicznym 1 medyczno-praw-
nym”’]*’. Esquirol nalega by uzywaé okreslenia ,,lypémanie” (,,opgtanie smut-
kiem”). Za jakis czas na aren¢ wejdzie kategoria depresji*!, cho¢ w podreczniku
Emila Kraepelina, autora pojgcia ,,depresja endogenna”, oba terminy — ,,me-
lancholia” i ,,depresja” — jeszcze wzajemnie si¢ uzupeltniaja®.

Przywotanie tu ztozonej historii wzajemnego oddzialywania na siebie pojec
melancholii, nudy i depresji ma jeden zasadniczy cel — stuzy sformutowaniu
ostroznej hipotezy o ewolucji sposobdw artykulacji opowiesci o cztowieku,
ewolucji toczacej si¢ raczej w nieréwnym rytmie regresu niz postepu. Oto od
naturalistycznej, pojemnej i obejmujacej szerokie obszary antycznej medycy-
ny, fizyki, astrologii, teologii i etyki opowiesci o melancholii przechodzimy
do bardzo zredukowanych dyskurséw — juz tylko wasko zmedykalizowanej,
a ostatnio sfarmakologizowanej opowiesci o depresji oraz rownolegtej do niej,
wycinkowo preparujacej tylko jeden z objawéw melancholii, bajki o nudzie.
Nie ujmujgc nic bogactwu kategorii nudy w kulturze ani nie negujac postepow
diagnostyki medycznej, zwlaszcza psychiatrii klinicznej, dajemy tu jedynie
wyraz pewnej nostalgii, tesknocie za dawno zagubionymi, ale niedoscigle
bogatymi metaforami i kategoriami opisu kluczowych elementéw ludzkiej
egzystencji. Nie mialoby to wigkszego znaczenia dla prowadzonych rozwa-
zan — kogo bowiem obchodzg nudne nastroje badaczy historii kultury — gdyby
domniemany proces przemiany narracji nie mial powazniejszego znaczenia
w kontekscie etyki. Mozna bowiem twierdzi¢, ze nowozytna medykalizacja
dyskursu o cztowieku, ktérej wyrazem jest obserwowany wspotczesnie tryum-

2 Por. J. S c hm i dt, Melancholy and the Care of the Soul: Religion, Moral Philosophy and
Madness in Early Modern England, Ashgate, Aldershot 2007, s. 129n.

30 Zob. J.ED.Esquirol, Des maladies mentales, considérées sous les rapports médical, hy-
giénique, et médico-légal, Tircher, Paris 1838. Por. R. Klibansky,E. Panofsky,F. Sax]l, Sat-
urn i melancholia. Studia z historii, filozofii, przyrody i medycyny, religii oraz sztuki, thum. A. Kry-
czynska, Universitas, Krakow 2009, s. 8.

31 Podobnie jak w przypadku nudy (franc. ennui), przyczyny odnoszenia terminu ,,depresja” do
obnizonego nastroju sa jednak starsze i siggajg roku 1660. Por. A. S o1 0 m o n, Anatomia depresji.
Demon w srodku dnia, ttam. J. Bartosik, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznaii 2004, s. 306.

32 Por. E. Kraepelin, Manic-Depressive Illness, ttum. M. Barclay, w: The Nature of Mel-
ancholy. From Aristotle to Kristeva, red. J. Radden, Oxford University Press, Oxford 2000, s. 260n.
Zob. tez: tenze, The Textbook of Psychiatry, E & S Livingstone, Edinburgh 1920.



O pewnych poZytkach z nudy w etyce 167

falny pochdd kategorii depresji, wptywa na kurczenie si¢ domeny opowiesci
toczonej w jezyku débr, cnét czy powinnosci.

GRECKIE OKRETY A TARCZA HEFAJSTOSA
CZYLI NUDA NIESKONCZONOSCI I NUDA DETALU

Przyjrzyjmy si¢ teraz dwom skrajnym formom nudy: nudzie nieskoficzo-
nosci i nudzie detalu. Zauwazmy, ze etyka wykazuje podobng rozpigtosc: jest
ona probg poszukiwania ogélnych norm i uniwersalnych regut, pozostajacych
jednak w relacji do pojedynczego doswiadczenia moralnego — cho¢ wytycze-
nie wyraznej granicy mi¢dzy wymiarem osobistym a spotecznym moralnosci
stanowi powazng trudnos¢*. Czy jednak uniwersalizujgce dgzenia etyki, na-
kierowane na to, co ogdlne i powszechne, nie skazujg jej Zrédtowo na deficyt
zainteresowania detalem? Watek ten przywotujemy tu po to, by uchwyci¢ dwie
mozliwe postacie nudy, wyprowadzone z pewnego podziatu, ktéry zarysowany
zostal w pozamoralnym kontekscie™.

Aby uchwyci¢ napiecie, o ktérym mowa, postuzmy si¢ sformutowanym
przez Umberto Eco, a zapozyczonym od Homera podzialem typéw katalogéw,
czyli sposobéw porzadkowania najrézniejszych elementéw rzeczywistosci.
Katalogi te okreslane s3 mianem wykazu albo listy*. Generalnie katalogowa-
nie czy — jak pisze Eco — ,,szalefistwo katalogowania” polega na podejmowaniu
z gbry skazanej na niepowodzenie proby uchwycenia tego, co nieskoriczone,
a wiec tego, czego nie mozna ogarnaé umystem i przedstawi¢ w formalnym
porzadku. Wykaz katalogowanych elementow przybiera u Homera dwie
formy: skonczonej catosci, ktérg Eco okresla mianem ,,wszystko jest tutaj”,
oraz otwartej na rozwinigcie listy, ktorg charakteryzuje formuta ,,i tak dalej”.
Pierwsza stosuje Homer w opisie okraglej tarczy wykuwanej dla Achillesa
przez Hefajstosa®, drugg zas — gdy przedstawia liczebnos¢ greckich wojsk
przybytych pod Troje*’. Tarcza Hefajstosa stanowi forme skoniczong®®, a enu-
meratywnie skonstruowany wykaz wojsk Grekow t¢ skoficzonos¢ przekresla.
Wykaz jest z koniecznosci uproszczony, bo cho¢by Homer miat mie¢ dziesigé

3 Por. K. W o j tyta, Problem doswiadczenia w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne” 17(1969)
z.2,s.16.

3# Por. MT. Zdrenka, Dbatosé, w: P. Domeracki, M. Jaranowski, M.T. Zdrenka, Szes¢ cnot
mniejszych, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2012, s. 152-154.

35 Zob. U. E ¢ o, Szaleristwo katalogowania, ttum. T. Kwiecieri, Rebis, Poznari 2009.

36 Por. H o m e 1, lliada, ks. XVIII, w. 483-608, ttum. F.K. Dmochowski, Swiat Ksigzki, War-
szawa 2004, s. 353-357.

7 Por. Ec o, dz. cyt., s. 17, Homer, dz. cyt., ks. I, w. 494-751, s. 37-44.

3% Por. E ¢ 0, dz. cyt., s. 12.
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jezykow i tylez ust®, nie zdota wyliczy¢ wszystkich dzielnych me¢zéw, kto-
rzy przybyli pod Troj¢, wymienia zatem ,,jedynie” okrety i ich dowdédcow™.
Uzycie tu kategorii ,,i tak dalej”, tak lubianej przez leniwych i znudzonych:
kopistow, instruktoréw i maturzystow, niesie obietnicg, ze dzigki indukcji bez
wysitku ogarniemy nieskoriczong catos¢. Zauwazmy wigc, ze o ile zestawienia
w rodzaju opisu tarczy Hefajstosa sg formami zamknigtymi, o tyle listy ,,i tak
dalej” roszczg sobie prawo do permanentnych uzupeinien. Te pierwsze, jako
kompletne, sg zwrocone do wewnatrz; te drugie zakotwiczaja si¢ na zewnatrz,
nigdy nie odcinajac pepowiny od realnych przedmiotéw, ktére porzadkuja, i s
nieposkromione w dgzeniu do wyczerpania nieskoriczonosci.

Oba sposoby porzgdkowania skazane sg na nudg. Pierwsza metoda kata-
logowania — z powodu zamknigcia, biegania w koto po tych samych okregach
i napotykania tych samych obiektéw, jakkolwiek utozonych w harmonijng
catos¢. Nuda, do ktérej prowadzi ta metoda, to nuda bibelotu — owego fetysza
mieszczanskiego salonu. Sposob drugi nudzi przez odstanianie niewyczerpy-
walnej nieskoriczonosci, zwlaszcza w opozycji do potrzeby zamknigcia, czyli
wykonczenia katalogu. Wydawac si¢ moze, ze nie powinno nas to nudzic,
wiecznie otwarty katalog jest bowiem synonimem cigglej ekstazy nowosci.
Jak juz jednak wiemy, odpornos¢ ekstazy na nude to blaga. Wierzymy w nig
jedynie dopoty, dopdki nie odkryjemy, ze niewyczerpalnos¢ formuly ,,i tak
dalej” zamiast znosi¢ repetycj¢ wcigz napotykanych tych samych elementow
z poprzedniego modelu, sama staje si¢ permanentnym powtarzaniem, tyle tyl-
ko, ze juz nie przedmiotu, a samej formuty.

Powr6émy jednak do etyki. Wpisana w prezentowany tu schemat, rozpo-
Sciera si¢ migdzy nudg ciggtej repetycji detalu — na przyktad kolistego roztrzgsa-
nia tego samego dylematu (by¢ moze jedna ze specyficznych form tej nudy jest
hamletyzowanie) — a nudg odkrycia, ze etyka jako préba odnalezienia ogdlnego
dobra czy stusznosci jest niewyczerpywalna wobec pojawiajacych si¢ kolejnych
wyzwan. Nawet jesli wyposazeni bedziemy w jakas uniwersalng dyrektywe,
na przykiad imperatyw kategoryczny Kanta, to nie zniesie ona koniecznosci
niekoniczgcego sie wysitku stosowania jej do konkretnych sytuacji.

Wskazanie na analogi¢ migdzy nudg typéw porzadkowania przedmiotéw
anudg etyki nie jest jednak naszym gtéwnym celem. Chodzi nam raczej o wy-
dobycie z owego znudzenia pewnego pozytku. W tym wypadku bedzie to
pozytek ptynacy z nudy detalu — wtasnie bowiem o ponowne skupienie uwagi
na tym, co mate, lokalne i jednostkowe, nalezy si¢ w etyce wspotczesnej szcze-
g6lnie upomniec*'. Obserwujemy obecnie pewien deficyt zainteresowania tym

¥ Por. Ho mer, dz. cyt., ks. II, w. 488-493, s. 37.
* Por. E ¢ 0, dz. cyt., s. 18.
4 Program taki zostal wyrazony wprost w przywolanej juz pracy Szes¢ cndt mniejszych.
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wymiarem, by¢ moze majacy szersze przyczyny kulturowe. Zauwazmy, ze
swoiste zapatrzenie w dalekie, uniwersalne horyzonty to problem bardziej
ogdblny. José Ortega y Gasset twierdzi na przyktad, ze od dziewietnastego wie-
ku gruntownie zmienit si¢ stosunek cztowieka do tak zwanych ,,0kolicznosci”,
czyli tego wszystkiego, co jawi si¢ wokot niego jako indywidualne, zmienne,
czasowe. Wobec takiej postawy postuluje zwrdcenie baczniejszej uwagi na
otaczajace nas detale, a szerzej — na zatrzymanie si¢ w pedzie, bedgcym naj-
pewniej skutkiem postepu cywilizacyjnego*. Znamieniem tych zmian, czy
raczej ich antycypacja, mialtyby by¢ stowa Goethego z Fausta: ,,Czlowiek
w dziataniu swym nie zna wytchnienia”*.

Jesli zatem etyka ma nas nudzi¢, to raczej niech nudzi nas w sposéb, w jaki
nudzg detale tarczy Achillesa — owszem, znamy je niemal na pami¢é, wodzi-
liSmy po nich wzrokiem juz wiele razy, ale zawsze jest nadzieja, ze w ciaglej
repetycji zdotamy zblizy¢ si¢ do doskonatosci** albo nawet odnaleZé klucz do
harmonii catosci (wszak tarcze t¢ wykut sam Hefajstos). Z kolei formuta wy-
razana frazg ,,i tak dalej”, jakkolwiek pozornie bardziej ekscytujaca, nie tylko
sankcjonuje nieogarnialny chaos, ale tez wcale nie jest mniej nudna.

NUDA A PRZESWIT ZNIKOMOSCI

Wspomnielismy o catosciowej harmonii, ktéra moze zosta¢ uchwycona
poprzez kontemplacj¢ detalu. Wywotuje to jeszcze jeden wazny watek, zasy-
gnalizowany juz na wstepie. Chodzi o odkrycie, ze prawdziwa nuda nie jest
tylko zwyktym zniecheceniem, ale powazng i doglgbng lekcja naszej zniko-
mosci®. Czy odnajdziemy jakies, mowiac oglednie, umoralniajace pozytki tej
konstatacji?

Przyjrzyjmy si¢ blizej owej znikomosci. Niech za ilustracj¢ postuzy nam
figura Syzyfa, ktérej w swoim stynnym eseju uzyt Albert Camus do przed-
stawienia absurdu egzystencji*. Frapujgca jest w opisie tej postaci finatowa

“2Por.J.Ortega y Gasset, Medytacje o ,,Don Kichocie”, ttum. J. Wojcieszak, Muza,
Warszawa 2008, s. 17n.

+ Cyt.za:tenze,dz. cyt., s. 18. Por. JW. G o e t h e, Faust, ttum. A. Pomorski, Swiat Ksigzki,
Warszawa 1999, s. 72.

4 Jesli za repetycje uznaé éwiczenie, to zblizamy si¢ tu do twierdzenia Arystotelesa, ze cnét
etycznych nabywamy dzigki przyzwyczajeniu (por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ks. 11,
1, ttum. D. Gromska, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 5, Etyka nikomachejska. Etyka eudemejska.
O cnotach i wadach, ttum. D. Gromska, L. Regner, W. Wréblewski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1996, s. 103n.), czyli stajemy si¢ coraz bardziej sprawiedliwi przez kolejne czyny sprawie-
dliwe (por. tamze, ks. 11, 4, s. 109).

4 Por. Brodski,dz. cyt., s. 91.

4 Por. A. Camus, Mit Syzyfa i inne eseje, ttum. J. Guze, Muza, Warszawa 2004, s. 165-169.
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zagadka domniemanej szczgsliwosci Syzyfa, schodzacego z gory, by po raz
kolejny podja¢ beznadziejny trud wtaczania kamienia. My jednak nie uwie-
rzymy — jak chcialby Camus — ze Syzyf si¢ usmiecha, lecz zadamy pytanie:
Czy zdarza mu si¢ ziewa¢? Mozna bowiem twierdzié, ze Syzyf musi si¢ nudzi¢
w idealnej dla ennui konfiguracji przestrzeni i czasu, w ktérych si¢ znalazt.
Jest bowiem zanurzony w ich nieskoniczonosci, chociaz pozornie, bo jedynie
chwilowo, jest ona zastonieta — szczyt géry ukazuje si¢ bowiem na horyzoncie,
niemal na wyciagnigcie reki, i w nieodlegtej przysztosci jawi si¢ kres trudu
i uwolnienie od kary. Ale niekoriczaca si¢ repetycja wyrzuca ,tu obok™ i ,,za
chwilg” w bezkresne ,,tam” przestrzeni i ,,nigdy” czasu. O takiej konfiguracji,
powigzanej z jednej strony z rytmem czasu mechanicznie wyznaczanego przez
zegar¥, z drugiej zas z przestrzenig mieszczanskiego salonu i bezkresnoscia
wngtrza (franc. intérieur), ktérego symbolem jest lustro*, pisat Wolf Lepenies
jako o przestance dla nudy. W przestrzeni ,,otwartej” przyttoczenie moze by¢
nawet czytelniejsze niz w przepastnosci ,,wnetrza”. Jozef Tischner wtasnie
w bezkresie wschodnich rubiezy Europy doszukuje si¢ jesli nie nudy, to Zrédet
,,sarmackiej melancholii”™*.

Nuda karmi si¢ zatem tym samym, co melancholia: dramatem skoficzo-
nosci cztowieka wobec nieskoriczonosci Swiata. Uwaza si¢ jednak, ze melan-
cholia sktania do filozofii, nuda zas — wytgcznie do ziewania. Pierwsza kieruje
czlowieka ku mysli; druga oddaje go we wtadanie ciata — tego naturalnego
srodowiska ludzkiej skoficzonosci; pierwsza jest jeszcze niezgodg i poszuki-
waniem, druga — juz tylko czysta gnusnoscia™. Czy jednak nie jest to sad zbyt
radykalny? ZauwazyliSmy przeciez wczesniej, ze nieostre sg granice miedzy
nuda, melancholig 1 depresjg. Pozwolmy sobie zatem na sformutowanie na-
stepujacej tezy: nuda — tak jak szlachetna melancholia — otwiera nas na nie-
skoficzonosé, a ta permanentnie prowokuje do myslenia, w tym takze — a moze
przede wszystkim — do myslenia etycznego.

Nawet jesli, stawiajagc nud¢ w miejscu odstaniania si¢ egzystencjalnej zni-
komosci czltowieka, popelniamy pewnego rodzaju naduzycie, nawet jesli nie-
uprawnione jest zrownanie jej ze szlachetng melancholia, to jednak mozemy
wygospodarowac dla niej miejsce skromniejsze, ale rownie wazne. Niech zatem
melancholia — owa choroba zawodowa filozoféw — weZmie na siebie cigzar
obcowania z nieskoriczonoscig i glebig, a nuda peini jedynie funkcje sygnatu
alarmowego, ostrzegajac: ,,To jednak nie to”. Kiedy odkryjemy, ze do refleks;ji,

“ Por.Lepenies,dz. cyt.,s. 104n.; por. tez: MT. Zd re n k a, O gnusnosci, Wydawnictwo
Naukowe UMK, Torun 2012, s. 174.

® Por.Lepenies,dz. cyt.,s. 87n.

¥ J. Tischner, Chochot sarmackiej melancholii, w: tenze, Swiat ludzkiej nadziei. Wybor
szkicow filozoficznych 1966-1975, Znak, Krakow 1992, s. 17.

0 Por. Zdrenka, O gnusnosci, s. 174.
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w tym refleksji etycznej, niespodziewanie wkradla si¢ nuda, nawet ta zwykta
i ptaska, niebedgca melancholia, odczytajmy to jako wazny, cho¢ negatywny
sygnal, ze skreciliSmy na bezdroze. Niech ten sygnat komunikuje nam, ze za-
miast sigga¢ glebi moralnych napigé, konstruujemy tabelaryczne zestawienia
argumentdw pro i contra, na przyktad w kwestiach bioetycznych (za i przeciw
klonowaniu, za i przeciw genetycznej modyfikacji zywnosci), albo ze redukuje-
my ztozonos¢ moralnego problemu do zwyklej kazuistyki czy ztozonos¢ moral-
nego wymiaru jakiejs profesji do kilkupunktowego kodeksu etyki zawodowe;.
Takie traktowanie nudy nie jest zapewne przejawem wielkich ambicji, ale moze
stanowi¢ wazny element uktadu odpornosciowego refleksji: tam, gdzie wkrada
si¢ rutyna, schemat, procedura, tam pojawia si¢ — jak swoiste przeciwciato lub
alarmowy sygnat bolowy — znudzenie. Tak jak 6w bol, nuda sama w sobie jest
jalowa, ale czytelnie sygnalizuje, Ze nalezy podja¢ leczenie. Stad juz blisko do
intuicyjnego wartosciujgcego przeswiadczenia, przedrefleksyjnego i nieposiada-
jacego uzasadnienia, ze w tej a tej moralnej sytuacji cos jest ,,nie tak”. Jesli nawet
przeswiadczenie to jest przedrefleksyjne i nie ma uzasadnienia, to umozliwia
konstatacje moralng o duzej wadze normatywne;j.

ETHOS I DESIDIABULUM
POWROT DO ZRODEL ETYKI

Powr6émy jeszcze na chwilg do samych korzeni europejskiej terminologii
etycznej. Okaze si¢ bowiem, ze 7rédla greckiego terminu ,,ethos” zblizaja si¢
zaskakujaco do sedna nudnej bezczynnosci.

Zacznijmy od zaznaczenia, ze w analizach Johana Huizingi dotyczacych
kategorii zabawy — kategorii pozornie najodleglejszej od nudy — zawarte jest
twierdzenie, ze japonski rzeczownik ,,asobi” oraz czasownik ,,asobu”, odno-
szace si¢ do zabawy, majg takze dodatkowe wazne znaczenia: ,,wycieczka”,
wrozrywka”, ,nasladowanie”, ale réwniez — i to wymaga podkreslenia — ,,0d-
poczynek”, ,lezenie odlogiem”, ,brak zajecia” oraz ,,odprezenie’!. Poszerz-
my znaczenie omawianego tu terminu ,,wycieczka”, dodajmy ,,wyjscie poza
granice domostwa”, ,,wyprowadzenie”. Zblizymy si¢ w ten sposéb do jezyka
opisu dzialalnosci pasterskiej, ktérego metaforyka na state wrosta w tradycje
grecko-rzymska, a jeszcze bardziej — w judeochrzescijariskg. Doprowadzito to
nawet do powstania odrgbnego gatunku literackiego —idylli (eklogi, bukoliki)™.

SUPor. J.Huizinga, Homo ludens, tum. M. Kurecka, W. Wirpsza, Czytelnik, Warsza-
wa 1998, s. 64.

52 Termin ,,idylla” pochodzi od greckiego ,.eidos” (,,obraz”); ,.eidullion” (,,obrazek”, ,,scenka
rodzajowa”) to — w zlatynizowanej formie —,,idyllia”. Por. Sielanka grecka. Teokryt i mniejsi bukolicy,
thum. A. §widerkéwna, oprac. J. Lanowski, Ossolineum, De Agostini, Wroctaw 2007, s. Vn.
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Swiat idylli jest niespieszny, funkcjonuje niejako poza czasem — gnusni czy
wrecz Spigcy w potudniowym storicu pasterze, patrzac spod pétprzymknigtych
powiek, dogladaja pasacej si¢ trzody, najlepiej leniwej rogacizny. To wazne
elementy mitycznej arkadii, gdzie btogos¢ i spokdj podajg reke szczesliwo-
Sci. Przywotlujemy tu te wizje przede wszystkim ze wzgledu na jej swoistg
dialektyke — kontrast znojnego zycia i jego przeciwienstwa — idyllicznego
odpoczynku.

W zwiazku z idylla zauwazy¢ nalezy uwarunkowang historycznie waz-
ng zmiang¢ orientacji. Wbrew rozpowszechnionym wspétczesnie intuicjom,
stowarzyszonym z kulturg dominacji efektywnosci, produktywnosci i wy-
dajnosci, w kulturze antycznej pierwszenstwo przyznawano bezczynnosci.
,»Schole” — grecki termin okreslajgcy bezczynnosé i jego taciriski odpowiednik
,otium” sg terminami pierwotnymi, a ,,ascholia” i ,,negotium” (praca zawo-
dowa, przedsigwziecie) powstaly przez ich negacje. Dla starozytnych zatem
punktem centralnym sposobu bycia wolnego cziowieka nie byta aktywnos¢
1 praca, lecz refleksyjna bezczynnos¢, co wskazat Josef Pieper w pracy Mufle
und Kult [,,Czas wolny i kult”]*.

PrzywotaliSmy powyzszy watek, aby wysuna¢ kolejny, bodajze najwazniej-
szy postulat reorientacji myslenia o nudzie etyki, przyznania, ze pozostaje ona,
mimo odrgbnosci, w trwaltym zwigzku z bezczynnoscig. Bezczynnos¢ nie jest za-
tosng przypadtoscig gnusnych i leniwych, ktérzy nie dorosli do fundamentalnych
wyzwan stawianych przez kulture pracy, aktywnosci i twérczosci. Przeciwnie,
stanowi ona samo sedno ludzkiego sposobu zycia. Nie ulegamy jej wskutek na-
szej stabosci; stabos¢ czy jakas zewnetrzna zniewalajgca koniecznos¢ powoduje,
ze popadamy w przymus pracy. Wyjsciowy stan refleksyjnej bezczynnosci to na-
turalny horyzont ludzkiego nieskrepowanego myslenia i wartosciowania. Rysuje
si¢ tu zatem opozycja, ktdérg mozna przedstawi¢ obrazowo jako wojn¢ dwoch
walczacych o naszg uwage krolestw: laboratorium - gdzie dominujagcym
sposobem budowania stosunkéw miedzyludzkich jest praca, aktywnos¢ wraz
z cala nadbudowg ekonomiczng, oraz desidiabulum — idyllicznego kréle-
stwa odpoczynku, wytchnienia, ale i refleksji. Warto zauwazy¢, ze tacinskie
,desidiabulum” (od ,,desidia” — dtugie wysiadywanie) jest bliskie znaczeniowo
pierwotnemu terminowi greckiemu ,,ethos”, owemu praojcu stownika etycz-
nego, ktérego jednym ze znaczen jest takze ,stale miejsce przebywania>,
a wiec tez i odpoczynku®. Zatem to taciniskie ,,miejsce wytchnienia”, Zrédto

% Zob. J. Pie per, Mufe und Kult, Kosel-Verlag, Miinchen 1948. W artykule korzystano z:
ten ze, Leisure, the Basis of Culture, ttum. A. Dru, Ignatius Press, San Francisco 2009.

% Por. K. Twardow sk i, GIdwne kierunki etyki naukowej, w: O wartosciach, normach
i problemach moralnych, red. M. Sroda, PWN, Warszawa 1994, s. 18.

% Stowo ,,ethos” znaczyto takze, co w kontekscie idylli nie jest bez znaczenia, ,,pastwisko”. Row-
niez u Homera odnajdujemy ,,znajome sobie [...] pastwiska” (H o m e r, dz. cyt., ks. VI, w. 511, s. 121).
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pojecia lenistwa (desidia), a wiec 1 posrednio pojecia nudy, sigga wtérnie (cho¢
najpewniej przypadkiem) historycznych fundamentéw tego, co etyczne. Zapy-
tajmy wiec w tym kontekscie: skoro laboratorium nie jest naturalng przestrze-
nig moralne;j refleksji, to czy jednym z warunkéw etycznosci nie jest wiasnie
swoiscie rozumiana nuda?*®

Pamigtajmy jednak, ze owa bezczynnos¢ nie jest tylko zwyktym bezruchem,
ale warunkiem otwarcia na inne formy aktywnosci konstytuujace cztowieka.
Tadeusz Czezowski, charakteryzujac trzy postawy wobec swiata: poznanie,
dzialanie i myslenie refleksyjne, czyli kontemplacje¢, zauwaza, ze wspoétczesnie
rownowaga miedzy nimi zostata zachwiana. Zwtaszcza ostatnia z nich — reflek-
syjnos¢ — jest w defensywie, w potowie minionego wieku zwrdcono si¢ bowiem
w strong wartosciowania (postawa nakierowana na postepowanie) oraz poznania
(postawa nakierowana na wiedzg). Trzecia droga, ktérej domeng jest przestrzefi
estetyczna, zostala zagubiona wskutek maksymalistycznych dgzen czlowieka,
a swiadczy o tym migdzy innymi zatrata umiaru i fadu. Przywrdcenie ich czlowie-
kowi wspdtczesnemu miatoby by¢ zadaniem ksztalcenia humanistycznego™’.

W tym kontekscie warto ponownie postawi¢ ogdlniejsze pytanie o etyke:
Czy ona rowniez nie ulegta pewnej korozji, zagubiwszy réwnowage migdzy
trzema postawami wobec Swiata? Pozornie kwestia ta ma drugorz¢dne znacze-
nie, jak bowiem zauwazyt Czezowski, to nie postawa wartosciujgca jest w de-
fensywie, lecz kontemplacyjna (estetyczna). Czy jednak dominujacy obecnie
ped do poznania nie objawia si¢ — juz w tonie etyki — rozkwitem ztozonych
i zaawansowanych, ale normatywnie jalowych, czysto akademickich teorii,
ostatnio zwlaszcza metaetycznych? Z drugiej strony: Czy postawa wartosciu-
jaca, rzekomo nakierowana na samo postgpowanie, nie tyle rozwija przestrzefi
sadéw moralnych, ile raczej — w potaczeniu z dzisiejszym kultem efektywnosci
i skutecznosci — sprzyja rozwojowi oderwanych od jakiejkolwiek ogdlniejsze;j
refleks;ji szczatkowych form normatywnosci? Za przyktady moga postuzy¢:
proces redukcji moralnosci do praworzgdnosci, wspomniana juz kodyfikacja
etyk zawodowych czy og6lna proceduralizacja przestrzeni normatywnej, be-
daca czesto wyrazem zwyktej biurokratyzacji myslenia o dobru.

AJAS JAKO FIGURA MELANCHOLIJNEGO ETYKA

Na zakonczenie, niejako na marginesie gtéwnego wywodu, przywotaj-
my watek najbardziej deprymujacy, cho¢, miejmy nadziej¢, przezwycigzalny

% Por. Zdrenka, O gnusnosci, s. 298.
7 Por. T.C ze z o w s k i, Trzy postawy wobec swiata, w: tenze, Odczyty filozoficzne, Towarzy-
stwo Naukowe Torunskie, Torun 1969, s. 162n.
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— podstawowe Zrodto frustracji etyka w zderzeniu z konsumpcyjng kulturg
wspoélczesng, rzekomo Swietnie radzacg sobie z nudg. Co ciekawe, korzenie
tej frustracji odnajdujemy bardzo gleboko, bo juz u Homera. Dzielny Grek
Ajas, syn Telamona, wojownik spod Troi, rywalizowat z Odyseuszem o zbro-
j¢ zabitego Achillesa. Kiedy ta przypadta elokwentnemu krolowi Itaki, Ajas
w szale rzucil si¢ z mieczem na stado baranéw i w ten sposéb si¢ zhanbit®®.
Kiedy si¢ opamigetal, nie pozostato mu nic innego, jak popetni¢ samobdjstwo.
Arystoteles, interpretujgc histori¢ tego bohatera, wskazywal na jego melan-
choli¢e. My jednak dodajmy zdanie od siebie. Oto skromny, cichy i waleczny
Ajas traci zastuzong mu nagrode na rzecz sprytnego i ,,wygadanego” Odysa.
Widzimy, Ze to, co stuszne i wartosciowe, przegrywa z tym, co jedynie sku-
teczne. Ajas nie popelnia zatem samobdéjstwa z powodu niepowaznego epizodu
z baranami, jak rozgoryczony melancholik. Czyn bohatera byt raczej aktem
glebokiej rozpaczy i formg krwawego protestu. Sednem jego kleski nie jest
niesprawiedliwos¢ w podziale tupéw, ale odkrycie, ze chociaz jest szlachetny,
przegrat ze spryciarzem. I, co najgorsze, nie ma nadziei, ze to si¢ nigdy wigcej
nie powtorzy.

Niech zatem Ajas bedzie tu figurg melancholijnego ety k a: boryka si¢ on
ze swoimi skruputami i dylematami, z wiernoscig i tesknotg za nieustannie —
wrecz do znudzenia — wymykajacym mu si¢ prawdziwym dobrem. Tymczasem
Odys i podobne mu lekkie, zwinne, bo nieobcigzone bagazem moralnosci,
zuchwale, sprytne i cyniczne postaci okpiwajg go i pokonujg w kazdej prze-
strzeni zycia. To metafora wyjagtkowo nosna, szczeg6lnie w czasach, gdy naj-
wazniejsze opowiesci o cztowieku snute sg moze jeszcze nie w nieetycznych,
ale z pewnoscig juz w czgSciowo pozaetycznych jezykach. Ale zapytajmy
wprost: Czy te opowiesci sg przez to mniej nudne?

% Por. P. G rim al, hasto ,,Ajas, syn Telamona”, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, ttum.
M. Bronarska, Ossolineum, Wroclaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk-E6dz 1990, s. 13 b.
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EMBLEMATY NIESKONCZONOSCI
W POEZJI CZESEAWA MIEOSZA
REKONESANS

Mitosz nie tyle wynajduje nowe formy przedstawiern wiecznosci, ile przywraca pa-
migc archetypu, czerpigc z wyobrazeri umocowanych w tradycji i modyfikujgc je
odpowiednio do swoich celow. Modyfikacja polega na swoistym ukonkretnieniu, na
przydaniu temu, co wspdlne dla wyobraZni zbiorowej, cech pamigci indywidualnej,
na wskros osobistej, i na tej bazie uzyskiwaniu na powrét uniwersalizacji znaczer.

Z charakterystycznego dla poetyckiej tworczosci Mitosza upodobania do
konkretu wynikajg istotne konsekwencje dla sposobu konstruowania przez
niego obrazu poetyckiego, zbudowanego niemal zawsze z sensualnie namacal-
nego szczegotu. Wielokrotnie deklarowana predylekcja Mitoszowych wierszy
do tego, co konkretne i pojedyncze (,,Opisywac chcialem ten nie inny kosz
warzywa z potozong w poprzek rudowtosg lalkg poru. I poriczoche na porgczy
krzesta, sukni¢ zmigtg tak, a nie inaczej”"), oznacza zdecydowang niechgc tej
poezji do operowania abstrakcyjnymi pojeciami i postugiwania si¢ powszech-
nikami w miejsce bytéw jednostkowych, przywotywanych w trybie przedsta-
wiania pojedynczych indywidudw. Tego rodzaju wybdr zwigzany jest nie tylko
—1chyba nie przede wszystkim — z wlasciwosciami wyobrazni poetyckiej, lecz
z wyznawang przez poet¢ filozofig bytu, bliskg substancjalizmowi Sw. Toma-
sza z Akwinu i jednoczesnie — identycznym w tym wzgledzie — zalozeniom
buddyzmu zen?. W kontekscie podjgtego tutaj zagadnienia nieskoniczonosci
tego rodzaju reistyczna sktonnos¢ poety musi dla badacza oznaczaé podejrze-
nie, iz prézno by rzeczonej nieskoniczonosci, w jej czystej postaci, w poezji
Mitosza szukaé®. Jako pojecie ogdlne i abstrakcyjne ,,nieskoriczonos¢” moze

"'C. Mitosz, Natrgbach i na cytrze, w: tenze, Dzieta zebrane, oprac. J. Bloriski, A. Fiut,
M. Stala, Wiersze, t. 3, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2003, s. 59.

> Naten temat zob. Z. Z ar ¢ bian ka, Watki dalekowschodnie w tworczosci Czestawa Mito-
sza, ,,Przeglad Powszechny” 2011, nr 5, s. 112-120. Zob. tez artykut Ireneusza Kani Czestaw Mitosz
a buddyzm (,,Dekada Literacka” 2011, nr 1-2(244-245) oraz szkic Wojciecha Kudyby Zostaw ten ztud-
ny umyst (w: Medytacja. Postawa intelektualna, sposob poznania, gatunek dyskursu, red. T. Kost-
kiewicz, M. Saganiak, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2010, s. 263-277).

? Znamienne, iz w bogatej literaturze poswigconej Mitoszowi zagadnieniu nieskoriczonosci nie
okazywano wigkszej uwagi. W sensie metaforycznym intuicj¢ nieskoriczonosci wyraza tytut ksigzki
Jana Blonskiego Mitosz jak swiat (Znak, Krakéw 1998). Watek nieskoriczonosci pojawia si¢ takze
w rozwazaniach Tomasza Garbola Nieskoriczonos¢é w Czestawa Mitosza poszukiwaniach ,formy



176 Zofia ZAREBIANKA

po prostu nie mie¢ prawa bytu w nasyconym zmystowg jedrnoscig poetyckim
Swiecie, kreowanym rekg pisarza zawsze odwotujacego sie do realnego, choé-
by owo realne miato by¢ zaposredniczone przez medium zapamigtanego czy
zapisanego* badz tez nawet wtedy, gdy — jak w wierszu Oeconomia Divina®, do
ktérego przyjdzie jeszcze powrdci¢ w dalszych rozwazaniach — to realne znika
w pustce, pozbawione oparcia w bycie wyzszym. Nawet woéwczas przeciez
przydaje Mitosz tej pustce cechy sensualne, pozwalajgce wyobrazic¢ sobie jej,
owej nieskoniczonej pustki, topografie.

Czy wigc w takim razie uprawnione byloby przypuszczenie, iz nieskon-
czonos¢ jako taka w ogdle nie funkcjonuje w repertuarze zagadnienn podej-
mowanych przez twérczos¢ Mitosza? Nie wydaje si¢ ono uprawomocnione,
zwazywszy z Kolei na jego metafizyczne zainteresowania® i uparte wypatry-
wanie przez t¢ tworczos¢ tajemnicy istnienia, zwazywszy na stawiane przez
nig pytania o Boga i o cztowieka, ktore ze swej istoty implikujg kwestie tak
czy inaczej pojmowanej nieskonczonosci, w zakamuflowany sposéb obecnej
w tej poezji od samego poczatku.

Juz bowiem umieszczenie lirycznego ,,ja” pierwszego tomu Mitosza, Po-
ematu o czasie zastygtym, pomiedzy zaangazowaniem w spoteczng doczesnos¢
a wygladaniem i pozadaniem nadprzyrodzonej perspektywy eschatologicznej
wskazuje na egzystencjalne i duchowe wychylenie bohatera poza skoriczony
horyzont ziemskiej rzeczywistosci, implikujac tym samym jedng z mozliwych
wersji nieskoriczonosci funkcjonujgcych w rzeczonej twérczosci.

Na styku konstatacji o niechgci do postugiwania si¢ przez Mitosza pojgciami
abstrakcyjnymi ze stwierdzeniem o metafizycznym nacechowaniu jego wierszy
powstaje znaczone paradoksem napigcie, ktore — jak wolno sadzi¢ — moze ukry-
wac istotng ceche Mitoszowej wyobrazni religijnej. Nasuwaja si¢ przeto dwa,
scisle skadingd zwigzane z sobg genetycznie, pytania: Po pierwsze, o znaczenia

bardziej pojemnej” przedstawionych podczas konferencji ,,Nieskoniczonos¢ w refleks;ji cztowieka”,
ktéra odbyla si¢ w dniach 25-27 kwietnia 2012 roku w Warszawie (materialy w druku).

* Warto zauwazy¢, ze zaposredniczenie realnosci ma w tym wypadku charakter podwdjny, a na-
wet potréjny: Najpierw owym medium dla realnosci jest pamig¢ (realnego) autora, nastgpnie stowo,
w koricu — pamig¢ lirycznego bohatera, ktéremu okreslone wspomnienia zostaja przypisane.

5 Na temat tego wiersza zob. Z. Zare¢biank a, «Oeconomia divina» w perspektywie kultu-
rowej, ,,Jopos” 2011, nr 3, s. 45-52.

¢ Nie budzg one juz w tej chwili watpliwosci wsréd badaczy. Na ten temat zob. m.in.: J. Szy mik,
Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice
1996; M. D z i e 1, Cztowiek w perspektywie eschatologicznej w poezji Czestawa Mitosza i Tadeusza
Rozewicza, t. 1-2, Wydawnictwo Naukowe ATH, Bielsko-Biata 2010; M. B e rn a ¢ k i, Glosy do Mi-
tosza. Artykuty i szkice krytycznoliterackie (2004-2011), Wydawnictwo Naukowe ATH, Bielsko-Biata
2012 oraz szereg szkic6w zawartych w zbiorach Poznawanie Mitosza, t. 3, red. A. Fiut, Wydawnictwo
Literackie, Krakéw 2011 (m.in.: A. Fiut, Pragnienie wiary, s. 662-665;J.A. Ktoczow s ki, Mitosz
mistyczny, s. 719-729; W. Hry nie w i ¢ z OMI, Samotnosc poety w wierze, s. 673-683) oraz Wenecja
Mitosza, red. F. Fornari, Austeria, Krakéw 2012 (m.in. A. N a u m o w, Mitosz biblista, s. 57-67).
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przypisywane nieskoriczonosci w tej poezji; po drugie, o wzajemne zwigzki
migdzy réznymi semantycznymi wariantami nieskoniczonosci w owych wier-
szach. W zwigzku z tym istnieje potrzeba, by zwigzki te uchwycic i zastanowic
si¢ nad istnieniem jakiejS nadrze¢dnej zasady spdjnosci, pozwalajacej mimo
zréznicowan semantycznych odkry¢ — o ile takowy istnieje — pierwiastek,
ktéry by je jednoczyl na jakim$ wyzszym poziomie filozofii obowigzujace;j
w tym poetyckim uniwersum. Jesli zagadnienie sformutowane w tytule doty-
czyloby nie ,,nieskoriczonosci”, lecz ,,Nieskoniczonego”, do powyzszych pytan
nalezatoby dorzuci¢ jeszcze jedno — o wyobrazenia Boga zawarte w wierszach
Mitosza, a wiec o sposoby przedstawiania Nieskoiczonego, pojawiajacego si¢
w jego tekstach zaréwno w postaci rozlicznych zaszyfrowan symbolicznych,
takich jak na przyktad storice w jednym z wierszy cyklu Swiat (Poema naiw-
ne)’ czy obtoki z mi¢gdzywojennego wiersza Trzy zimy z cyklu pod tym samym
tytutem?®, jak i Boga nazywanego wprost: Pan, Najwyzszy, Majestat, Kyrios,
w wierszach z pdZniejszego okresu tworczosci. Trudno wigc nie zauwazyc,
ze w polu semantycznym nieskoniczonosci miesci si¢ takze i Nieskoriczony,
ktérego zasadniczym atrybutem pozostawataby zatem nieskoiczonos¢, rozu-
miana woéwczas nie przestrzennie i rozciggle, lecz jako synonim tajemnicy,
rzeczywistosci przekraczajacej ludzkg zdolnos¢ rozumienia, i przedstawiana
za pomocg symboliki wskazujacej na Boga’. Wraz z pytaniem o Boga do-
chodzitby tym samym istotny dla poezji Mitosza aspekt epistemologiczny,
zwigzany z podejmowanymi przez bohatera lirycznego wielu wierszy prébami
przeniknigcia zagadki bytu i zrozumienia Najwyzszego, co takze wyznacza-
toby kolejng perspektywe nieskoriczonosci generowang przez niemajace kon-
ca poszukiwania ,,ja” lirycznego. Ze swej istoty tego rodzaju metafizyczne
i duchowe penetracje nie znajdujg wszak nigdy spelnienia, nie mogg zostaé
zaspokojone, wciaz przesuwajgc — az po nieskonczonosé — udzielane odpo-
wiedzi, zawsze niepelne, zawsze prowizoryczne, umieszczone zatem zawsze
w zmiennym polu dalszych poszukiwar i przez to wyznaczajace swego rodzaju
filozoficzng oS nieskoriczonosci przebiegajaca przez calg poetyckg tworczos¢
Mitosza. Dobrze obrazuje t¢ nieustanno$¢ zmagan o Boga i zarazem Jego
wieczng niepochwytnos¢ nastepujacy fragment: ,,Przyjacielu, na Niego czekaj,

7 Chodzi o tekst Storice z tegoz poematu. Por. C. Mitos z, Storice, w: tenze, Dziela zebrane,
oprac. J. Bloriski i in., Wiersze, t. 1, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2001, s. 205.

8 Por. t e n Z e, Obloki, w: tenze, Wiersze, t. 1, s. 98. Na temat tego wiersza zob. tez szkic:
Z. Zargbianka, O czym mowiq ,,Obtoki” Czestawa Mitosza. Proba reinterpretacji wiersza, w:
Dwudziestolecie 1918--1939. Odkrycia. Fascynacje. Zaprzeczenia, red. A.S. Kowalczyk, T. Wéjcik,
A. Zieniewicz, Dom Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2010, s. 471-481.

? Szczegbtowe przesledzenie obrazéw Boga w badanej poezji stanowi zagadnienie istotne i po-
wigzane Scisle z problematykg nieskoniczonosci, wykracza jednak poza mozliwosci niniejszego szkicu
i powinno si¢ sta¢ tematem osobnego opracowania.
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poki zyjesz. Jego poznawaj, poki zyjesz. Jego chciej pojaé, poki zyjesz [...].
Kabir méwi: pomocg jest gorliwos¢ w dazeniu. Jestem niewolnik tej gorliwo-
sci w dazeniu”'°.

Pojawia si¢ zatem w sposéb konieczny takze pytanie o potencjalng ewo-
lucje znaczen przypisywanych nieskoriczonosci w wierszach Mitosza na r6z-
nych etapach jego tworczosci oraz o sposéb dokonywania jej przedstawien
obrazowych w tych wariantach, w ktérych takie wizualne wyobrazenie wy-
stepuje. Nadszedt zatem moment, by wyjasni¢ rozumienie stowa ,,emblemat”,
uzytego w tytule niniejszych rozwazan. Nieprzydatne w realizacji moich ce-
16w bytoby postugiwanie si¢ pojeciem ,,emblemat” w znaczeniu stosowanym
w ikonografii. Nie chodzi mi wiec o przedmiot lub obraz w sposéb staty
przyporzadkowany jakiejs idei czy jakiemus pojeciu abstrakcyjnemu. Takie
ujecie emblematu zbliza je do alegorii, co przesagdza o jego nieadekwatnosci
wobec poezji Czestawa Milosza, w ktérej takich statych przyporzagdkowan
okreslonych idei do tych samych zawsze wyobrazeni oczywiscie brak. Ter-
minu ,,emblemat” uzywam przeto w znaczeniu wskazujagcym na kompozycje
literacko-obrazowg, a wigc w sensie zblizonym do genologicznego okreslenia
popularnego w szesnastym wieku gatunku literackiego, na ktory sktadaty si¢
trzy elementy: sentencja, obraz oraz subskrypcja. Nie twierdzg, rzecz jasna,
iz rzeczony gatunek wystgpuje w twoérczosci Noblisty. Podana definicja, po
odpowiedniej modyfikacji, moze wszakze okazaé si¢ uzyteczna, jesli chce
si¢ pokaza¢ wystepujagce w jego poezji oczywiste zwigzki migdzy stowem
a obrazem i migdzy ideg a obrazem.

7. powiedzianego poprzednio wylania si¢ istotne spostrzezenie dotyczace
specyficznego mechanizmu funkcjonowania nieskoiczonosci w poezji Mi-
tosza. Polega on na tym, ze abstraktowi, jakim jest nieskoriczonos¢, zawsze
niemal odpowiadajg w tych wierszach wyobrazenia konkretne, co skadinad
pozostaje zgodne z twérczg dyrektywg, ktérej sobie samemu poeta udziela
za posrednictwem madrosci Kabira: ,,Jak nigdy nie znajdziesz lasu, jezeli nie
poznajesz drzewa, tak Jego nigdy nie znajdziesz w abstrakcjach™''. Wyobra-
zenia owe posiadaja réznoraki charakter w zaleznosci od tego, jakie znaczenie
nieskonczonosci jest w danym wierszu eksplorowane. Szukajac odpowiedzi na
pytanie o nieskoriczonoS¢ w tej poezji, nie nalezy zapominacé, iz droga postgpo-
wania interpretacyjnego musi wies¢ w tym wypadku jak gdyby wstecz, a wigc
nie od pojecia nieskoriczonosci do takich czy innych wskazujacych na nig
desygnatow obrazowych, lecz od obrazéw do znaczen ukrywanych przez owe
obrazy i deszyfrowanych jako nieskonczonos¢. Taki kierunek postepowania
obowiazuje takze przy eksploracji negatywnego rozpoznania nieskonczono-

0°C. Mitosz, Przyjacielu, na Niego czekaj, w: tenze, Wiersze, t. 3, s. 264.
""Tenze, Do kogo mam pdjsé, w: tenze, Wiersze, t. 3, s. 262.
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sci jako ontologicznej prozni czy nicosci. Jest to jednak wariant wystepujacy
w wierszach Mitosza raczej sporadycznie.

I tak stosunkowo najczesciej mamy do czynienia z ewokowaniem przez
pamig¢ lirycznego ,,ja” krajobrazéw, stajacych si¢ (zwlaszcza w wierszach
poZnej fazy tworczosci Noblisty) emblematem nieskoriczonosci rozumiane;j
jako wiecznos¢. Funkcje projektu eschatologicznego petnig w wielu tekstach
ewokowane przez pamig¢ krajobrazy dziecinstwa lub, jak w wierszu £gka'?,
pejzaz po latach na nowo doswiadczany przez liryczne ,,ja” podczas nostal-
gicznej podrézy na Kresy. Ciekawe wydaje si¢ w tym aspekcie nieskoniczo-
nosci pojmowanej jako wiecznosc, iz jej rozumieniu czasowemu (jesli uznac
wiecznos$¢ za kategori¢ czasowg) odpowiadajg wyobrazenia przestrzenne — bo
do takich nalezg przypominane sobie przez bohatera krajobrazy dziecifistwa.
Dochodzi tu zatem do swoistej transpozycji przestrzennego w czasowe i na
odwrét. Pomijam w tym momencie rozwazan wazng skadingd kwestie, ze 6w
przestrzenny projekt eschatologiczny, a wigc tak czy inaczej odnoszacy si¢ do
przysziosci, powstaje w wyniku ewokowania przesziosci i odwotuje si¢ do
medium pamieci jako tej wtadzy poznawczej cztowieka, ktéra z okruchéw mi-
nionego tworzy u Mitosza wyobrazong wizj¢ niewyobrazalnego. Tym samym
potwierdzone zostaje tez spostrzezenie o przydawaniu temu, co nieskoficzone
i niewyobrazalne, jakosci wizualnych. Nastepuje dzigki takiemu mechanizmo-
wi znaczace oswojenie nieskoniczonosci, ktéra jako epifania wiecznosci, a wigc
stanu w istocie niedostgpnego cztowiekowi na ziemi i budzgcego zrozumiaty
lgk, traci element tremendum na rzecz czegos$ pozadanego i wyczekiwanego
przez ,,ja” liryczne. Wydaje sie, iz wyobraznia Mitosza zdradza tymi przedsta-
wieniami swoje archetypiczne korzenie. Jesli bowiem przypomnieé biblijne
oraz pozabiblijne, znane z kultur wschodnich, wyobrazenia raju, to trudno
nie dostrzec wyraznej analogii miedzy nimi a wizjami wiecznej szczgsliwo-
Sci w poezji Noblisty, wizjami, w ktérych konkret krajobrazu podwileniskiej
prowingji jawi si¢ poecie jako ogrdd, eden i zarazem tez uniwersalizuje swoje
znaczenia, rzutujac je na nadprzyrodzong rzeczywistos¢ zbawienia i wiecznej
szczgsliwosci. Wiecznosé, bedgca wszak wyrazem i postacig nieskoriczonosci,
uzyskiwala w tych archetypicznych przedstawieniach ksztalt przestrzenny,
czego najprostszy i najbardziej oczywisty przyklad stanowig obrazy raju jako
konkretnego miejsca, opisywanego w postaci ogrodu. Mitosz zatem nie tyle
wynajduje w tym wypadku nowe formy przedstawieri wiecznosci, ile przy-
wraca pamiec archetypu, czerpigc z wyobrazen umocowanych w tradycji
1 modyfikujac je odpowiednio do swoich celéw. Modyfikacja polega w tym
przypadku na swoistym ukonkretnieniu, na przydaniu temu, co wspdlne dla

12 Zob. t e n z e, Lgka, w: tenze, Dzieta zebrane, Wiersze, t. 5, Wydawnictwo Znak, Kra-
kéw 20009, s. 23.
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wyobrazni zbiorowej, cech pamig¢ci indywidualnej, na wskros osobistej, i na tej
bazie uzyskiwaniu na powrdt uniwersalizacji znaczen. W ten wtasnie sposéb
podwileriska 1gka, nie tracgc cech miejsca zapamigtanego przez ,,ja” liryczne
1 umiejscowionego w konkretnym punkcie na mapie Swiata i na mapie oso-
bistego wspomnienia, wskazuje zarazem na rzeczywistos¢ eschatologiczna,
stajac si¢ znakiem i wyobrazeniem raju. Podobny mechanizm daje si¢ obser-
wowac i w innych utworach. Dla przyktadu przywota¢ warto wiersz Dar',
w ktorym kalifornijski ogrédek przy willi poety w Grizzly Peak, nie tracgc nic
z przynaleznego doni konkretu amerykanskiej rzeczywistosci (stanowi o tym
okreslenie warunkéw atmosferycznych, porastajgcej go roslinnosci — ,,kwiat
kapryfolium” oraz obecnych w nim stworzen — ,,kolibry”, i dalszego krajobra-
zu — ,,blekitne morze z zaglami”), wskazuje na inng niz ziemska rzeczywistosc,
ewokujac obraz ogrodu rajskiego i — przede wszystkim — wlasciwego stanowi
wyzwolenia usposobienia duchowego bohatera.

Przy okazji takie sensualne uksztaltowanie nieskoriczonosci, utozsamiane;j
w tym ujeciu z wiecznoscia, przynosi spetnienie Mitoszowego postulatu do-
tyczacego wizualizowania obiektow eschatologicznych: nieba i piekta. Brak
takich wyobrazen, jak pisat migdzy innymi w Piesku przydroznym', z jednej
strony jest symptomem atrofii wyobrazni religijnej i jedng z przyczyn uwigdu
sztuki o charakterze religijnym, z drugiej zas, co odkrywa si¢ patrzac giebiej,
wynika z sekularyzacyjnych proceséw kulturowych. W tym ujgciu Mitoszowe
przedstawianie tego, co nieskoniczone i niewyobrazalne, za pomocg tego, co
znane 1 skoficzone, odwolywanie si¢ do konkretnych i namacalnych pejzazy
wileniskich w celu zobrazowania wizji zycia przysziego, zdaje si¢ gestem nie-
zgody na pozbawienie wspodiczesnej kultury wymiaru metafizycznego. Mam
wrazenie, iz zaobserwowane zjawisko jest tez niezwykle istotne dla opisu
uwarunkowar i charakteru religijnej wyobrazni Miltosza oraz jej glebokiej,
ukrytej struktury.

W omawianej tu tworczosci jako nieskoriczonos¢ funkcjonuje tez sama
sztuka poetycka, co odnosi si¢ w szczegdlny sposéb do poezji postrzeganej
jako instancja ocalajgca. W tym wypadku nieskoriczonos¢ nie bedzie podlegata
bezposredniej wizualizacji. Poezja jest tu wszakze, jak si¢ wydaje, inng posta-
cig wiecznosci, a w kazdym razie spelnia jej funkcje, po trosze utozsamiajac
si¢ z nig w tym sensie, ze zdolna jest, w sposob do wiecznosci analogiczny,

13 Zob. ten ze, Dar, w: ,,Gdzie wschodzi storice i kedy zapada” i inne wiersze, Wydawnictwo
Znak, Krakow 1980, s. 54. Szerzej na temat tego wiersza zob. J. Hart wi g, Dar, w: Wenecja Mitosza,
$.96-98; Z. Z ar ¢ bianka, Mitos¢ w horyzoncie daru, w: taz, Czytanie sacrum, Stowarzyszenie
Pisarzy Polskich—Instytyt Wydawniczy Maximum, Krakéw—Rzym 2008, s. 166-175.

4 Por. C. Mitosz, Piesek przydrozny, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997, s. 18n., 29, 32-35.
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przechowaé w sobie byt, zachowujac go od niepamigci, identycznej dla poety
Z nieistnieniem.

Obydwie koncepcje nieskoriczonosci (nieskoriczonos¢ jako sztuka oraz
nieskoriczonos¢ jako wiecznos¢) znajdujg wyttumaczenie i wspdlny mianow-
nik na gruncie Mitoszowej filozofii oraz koncepcji poezji jako rzeczywistosci
niosgcej ocalenie przed niebytem.

W toczacym si¢ przez wiersze Noblisty sporze o uniwersalia, ktérego po-
etycki zapis przynosi wiersz Sroczosc¢", poeta stoi zatem nie po stronie 0gol-
nych idei, lecz po stronie rzeczy, po stronie pojedynczego istnienia, kruchego,
znikliwego 1 ranliwego, istnienia, ktére za sprawg poezji pragnie zatrzymac,
przyszpili¢ stowem, by nie rozptyngto si¢ w niebycie i niepamigci. Nie tyle
wiec chodzi w tej poezji o przekaz odcielesnionych idei, lecz, by tak rzec,
o transmisje idei wceielonych w konkret poszczeg6lnosci, Zatem nie sroczosc,
ale skrzeczaca na plocie czarno-biata sroka, nie psios¢, lecz konkretny bury
piesek szczekajacy na przechodniow przy drodze, i nie mitos¢ jako taka, lecz
para kochankéw szukajacych schronienia w cieple swoich ciat.

Wspomniane powyzej jeszcze jedno, negatywne oblicze nieskoriczonosci,
tozsamej w tym wypadku z nicoscia, ujawniatoby si¢ zatem w tych wierszach
jako niepamig¢ i niebyt, rozumiane jako nieskoniczona otchtan anihilujaca ist-
nienie, cos na ksztalt piekta przedstawianego przez kontrowersyjnego teologa
niemieckiego Hansa Kiinga'®. Wydaje sie, iz taki wiasnie negatywny obraz
nieskoriczonosci postrzeganej jako nicos¢, jako totalna pustka, przynosi utwor
Oeconomia divina", w ktérym swiat przedstawiony ulega gwattownej dema-
terializacji wskutek usunigcia bytowego fundamentu uzasadniajacego i uspra-
wiedliwiajacego kazde poszczegdlne istnienie. W tle zagadnieri poruszonych
w wierszu z jednej strony pobrzmiewa filozoficzne pytanie Leibniza: ,,Dla-
czego istnieje raczej cos niz nic?”'8, z drugiej zas w wizji znikajacych bytow
w utworze gwattownie podwazona zostaje udzielona przez filozofa pozytywna
odpowiedzZ na nie, a raczej prawdziwos¢ tej odpowiedzi zostaje uwarunkowana
przez wprowadzenie niezbywalnej koniecznosci Najwyzszego Bytu, bez ktore-
g0 Swiat pozbawiony jest ontologicznej podstawy i stacza si¢ w nieskoriczong
pustke: ,,Z drzew, polnych kamieni, nawet cytryn na stole / Uciekta material-
nos¢ i widmo ich / Okazywato si¢ pustka, dymem na kliszy. / Wydziedziczona
z przedmiotéw mrowila si¢ przestrzen. / Wszedzie byto nigdzie i nigdzie wsze-

15 Zob. tenze, Sroczosé, w: tenze, Wiersze, t. 2, s. 272.

16 Zob. tenze, Zycie wieczne?, Oficyna Literacka, Krakéw 1993.

17 Zob. ten ze, Oeconomia divina, w: tenze, Wiersze, t. 3, s. 100.

8 GW. Leibniz Zasady natury i taski oparte na rozumie, thum. S. Cichowicz, w: tenze,
Wyznanie wiary filozofa, Rozprawa metafizyczna, Monadologia, Zasady natury i taski oraz inne
pisma filozoficzne, PWN, Warszawa 1969, s. 288.
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dzie”". Trzeba, jak sadz¢, zauwazy¢ przestrzenny charakter tak ujmowanej —
jako nieskoriczona pustka, jako nicos¢ — nieskoriczonosci. Nawet wigc owo
negatywne znaczenie nieskoriczonosci generuje u Mitosza konkretny obraz
o charakterze spacjalnym. Jawigca si¢ pustka przyjmuje, mam wrazenie, postac
pustej plaszczyzny, jest obszarem pozbawionym istnient czy tez, doktadniej,
pochtaniajacym wszelkie byty. Mimo bowiem ze nie bedziemy w niniejszych
rozwazaniach skupiac si¢ na tej negatywnej odmianie nieskonczonosci, warto,
jak sie wydaje, odnotowa¢ wystgpowanie i takiego jej wariantu w wierszach
Mitosza. Na tle tegoz sprowadzonego do nicosci wariantu nieskoficzonosci
tym dobitniej uwydatnia si¢ catkowita odmiennos¢ wersji pozostatych.

Zarazem tez, jako przeciwwaga, ujawnia si¢ jedna z mozliwych pozytyw-
nych wyktadni nieskoriczonosci, ktéra utozsamiataby si¢ z poezjg postrzegang
jako dziedzina gwarantujgca trwanie poza czas, a wigc, przynajmniej w jakims
sensie, identyczna z wiecznoscig lub — 1 to jest druga mozliwos¢ — stanowiaca
tejze wiecznosci substytut. Tak czy inaczej, poezji, co mialoby wynikac z jej
istoty, przypisane zostajg sensy pozwalajgce na identyfikowanie jej z nie-
skoriczonoscig ujmowang w perspektywie eschatologicznej jako wiecznos¢.
Wydaje sig¢, iz wlasnie tego rodzaju koncepcja poezji, bedacej swego rodzaju
nasladowaniem wiecznosci i wobec niej jakos synonimicznej (z zachowaniem,
rzecz jasna, proporcji i ontologicznych rozréznien, ktérych Mitosz byt gigbo-
ko swiadom), a wigc rozumienie poezji jako uwiecznionej w stowie pamigci
o bycie, jako pewnej formy wiecznosci, stanowi owo brakujace ogniwo. Jest,
innymi stowy, spoiwem rozmaitych wariantéw nieskofczonosci wpisanych
w tworczos¢ Czestawa Mitosza.

Poezja objawia, jak si¢ wydaje, jeszcze jeden aspekt nieskoriczonosci, tak
odmienny od pozostatych, ze nie znajduje on zadnego umocowania w jakim-
kolwiek wyobrazeniu. Chodzi mi mianowicie o naturg twérczosci poetyckiej,
w ktdra, przynajmniej potencjalnie, wpisana jest nieskoniczona kreatywnos¢é
wyobrazni w powotywaniu do istnienia alternatywnych swiatow oraz nie-
skoriczona inwencja w tworzeniu nowych form, nowych srodkéw wyrazu
i nowych sposobéw ekspresji. Mitoszowe poszukiwania ,,formy bardziej po-
jemnej”* mozna by zatem potraktowac jako jeden z aspektéw nieskonczo-
nosci w jego tworczosci poetyckiej. Nie podejmg jednak rzeczonego watku
w przekonaniu, iz de facto nie stanowi on wyrdznika tworczosci Milosza,
daje si¢ natomiast odkry¢ w odniesieniu do kazdej w ogdle poezji, nawet jesli
jej autor nie deklaruje wprost poszukiwan formy bardziej pojemnej. Drugim
powodem sytuowania si¢ wskazanego aspektu nieskonczonosci poza scistym
obszarem mego wywodu jest awizualnos¢ tak ujmowanej nieskoriczonosci —

¥ Mitosz, Oeconomia divina, s. 100.
2 Tenze, Ars poetica?, w: tenze, Wiersze, t. 3,s. 78.
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przedmiotem niniejszych rozwazafi s3 bowiem przede wszystkim obrazowe
desygnaty nieskoriczonosci w jej dwu podstawowych znaczeniach przyjmo-
wanych w tej poezji, a wczesniej, w pierwszym rzgdzie, przesledzenie tychze
znaczen. I jezeli nawet mogloby si¢ wydawac, iz wlasnie przeczg sobie, skoro
powyzej poezj¢ uznalam za jeden z istotnych odpowiednikow nieskoriczo-
nosci u Milosza, a w tej formie nie przydaje jej Milosz zadnych obrazowych
ekwiwalentow, to przeciez wskazywatam zarazem na inne catkiem strony tego
zagadnienia. Nie chodzito mi przeto o nieskoriczonos¢ w odniesieniu do aktu
poetyckiego, ktéremu metaforycznie mozna przyda¢ walor nieskoiczonosci,
ale o poezj¢ jako obszar imitatio, nasladowania tego, co jest, i w pewnym
specyficznym sensie ,,przechowywania rzeczywistosci” utrwalonej na zawsze
w materii stowa. W takim wtasnie ujeciu poezja nabiera atrybutéw wiecznosci
1 podlega — w twérczosci Mitosza — tym samym co wieczno$¢ mechanizmom
przedstawienia. Wypelniona rzeczami, ludZmi, pejzazami, odsyta poza samg
siebie, stajac si¢ jedynie sprawnym narz¢dziem ocalania istnienia przed nieby-
tem, co zawsze wydawato si¢ Miloszowi sprawg najwazniejszg. Poezja zatem
jawi sie Mitoszowi jako ,,mata wiecznos¢”. Jest jak

Wyprawa nie po zlote runo doskonatej formy, ale konieczna / jak mitos¢.
Pod przymusem miltosnego dazenia do esencji dgbu

i gorskiego szczytu, i osy, i kwiatu nasturcji.

Zeby, trwajac, potwierdzaty naszg hymnicznos¢ przeciw smierci.

I nasza mysl serdeczng o wszystkich, ktérzy, jak my, byli,

dazyli i nazwaé nie mogli*'.

2! Ten ze, Sprawozdanie, w: tenze, Wiersze, t. 5, s. 8.
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Andrzej LUKASIK

CZAS 1 WIECZNOSC W FILOZOFII PRZYRODY

Poszukiwanie czegos trwalego jest jednym z najgleb-
szych instynktow przywodzacych ludzi do filozofii. [...]
filozofowie z wielkg wytrwatoscia poszukujg czegos, co
nie podlega wtadzy Czasu.
Bertrand Russell, Dzieje filozofii Zachodu,
thum. A. Lipszyc

Odkrycie przemian promieniotworczych, rozbicie atomu, a nastgpnie odkrycie
procesow kreacji i anihilacji czgstek elementarnych (i — oczywiscie — teoria Wiel-
kiego Wybuchu, zgodnie 7 ktorqg nawet Wszechswiat nie jest wieczny) skutecz-
nie wyeliminowaty z fizycznego obrazu swiata pojecie absolutnie niezmiennych
i wiecznych sktadnikow materii. Taki stan rzeczy sktania wielu wspotczesnych
fizykow do porzucenia demokrytejskiego modelu relacji migdzy czasem a wiecz-
nosciq i prowadzi ich w strong modelu pitagorejsko-platoriskiego.

Od czasu pierwszych systemoéw greckiej filozofii przyrody az po najnowsze
teorie fizyki pragnienie zrozumienia Swiata zwigzane jest z probg uchwycenia re-
lacji migdzy tym, co zmienne, a tym, co niezmienne, a zatem z probg zrozumienia
relacji migdzyczasem a wiecznoScig. W filozofii przyrody i naukach
przyrodniczych wypracowano kilka podstawowych koncepcji czasu: pojmowano
go jako samoistng realnos¢ (koncepcja absolutystyczna Newtona), jako porzadek
nastepstwa rzeczy (koncepcja relacjonistyczna Leibniza), jako subiektywng forme
ogladu (Kant) czy wreszcie jako jeden z wymiaréw czterowymiarowej czaso-
przestrzeni (Einstein). Rowniez kategori¢ wiecznosci pojmowano réznie: jako
nieskoriczenie dlugie trwanie w czasie lub jako istnienie pozaczasowe.

Celem niniejszego artykutu jest analiza gtdwnych modeli relacji miedzy
(r6znie pojmowanymi) czasem a wiecznoscig. Mozna wyrdzni¢ nastgpujgce
modele: (1) teistyczny, (2) heraklitejski (procesualistyczny), (3) parmenidejski
(permanentystyczny), (4) demokrytejski (substacjalistyczny) i (5) pitagorejsko-
-platoniski (matematyczny). Niektére z zaproponowanych modeli zostang na-
stepnie przeanalizowane w swietle kosmologii Wielkiego Wybuchu.

MODEL TEISTYCZNY

Model teistyczny relacji miedzy czasem a wiecznoscig jest niewgtpliwie
najstarszg probg rozwigzania zagadnienia, poniewaz proby mitologiczno-reli-
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gijnej racjonalizacji Swiata podejmowano juz wiele wiek6w przed powstaniem
my¢lenia filozoficznego. W wigkszosci religii atrybut wiecznosci jest przypi-
sywany Bogu, swiat materialny natomiast uznaje si¢ za stworzony przez Boga.
,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemi¢” — glosza pierwsze stowa Ksiggi
Rodzaju. Zgodnie z tradycjq teistyczng stworzenie Swiata przez Boga stanowito
absolutny poczatek bytu fizycznego, poniewaz Swiat zostat stworzony z niczego
(tac. creatio ex nihilo). Przyjmuje si¢ rowniez, ze Swiat nie bedzie istnie¢ wiecz-
nie — kiedys nastgpi ,.koniec Swiata”. Koncepcja powstania swiata z niczego
w istotny sposéb odrdéznia mysl religijng od filozoficznych préb zrozumienia
relacji miedzy czasem a wiecznoscig. Juz w greckiej filozofii przyrody, gtow-
nie za sprawg Parmenidesa, ustalil si¢ bowiem paradygmat, zgodnie z ktérym
byt nie moze powstac z nicosci. Poglad ten odegrat istotng role miedzy innymi
w powstaniu atomistycznej koncepcji materii. ,,Rzecz zaczniemy wywodzié
z tego zalozenia, ze nigdy nic nie powstaje z niczego przez boskie zrzadze-
nie”! — czytamy w De rerum natura Lukrecjusza. Nawet ci filozofowie, ktérzy
moéwili o ,,powstaniu” swiata, przyjmowali, ze materia istnieje odwiecznie. Na
przyktad wedtug Platona swiat zostat zbud o w any przez Demiurga, ktéry
uksztaltowal od wiecznie istniejgcg materi¢, wzorujac si¢ na proporcjach
matematycznych. Demiurg jest zatem raczej boskim budowniczym swiata niz
jego stwérca?.

Wiecznos¢ materii zaktadali wszyscy greccy filozofowie przyrody. Wigkszos¢
z nich przyjmowala rowniez, ze czas jest wieczny. Przyktadem moze by¢ stanowi-
sko Demokryta: ,,Demokryt chcial wykaza¢ — pisze Arystoteles — iz niemozliwe
jest, by wszystkie rzeczy mialy poczatek; bo wiasnie czas jest niestworzony’”.
Model teistyczny, przeciwnie, zaktada, ze réwniez sam czas miat poczatek. Najle-
piej rzecz wyrazit Sw. Augustyn, rozwazajac pytania ,,Co czynit Bog, zanim niebo
uczynit i ziemi¢?* oraz ,,Dlaczego postanowit cos uczynié, skoro nigdy przed-
tem nic nie czynil?”. Zauwaza on, Ze pytania tego typu oparte sg na (fatszywym
jego zdaniem) zatozeniu, ze przed powstaniem Swiata istnial czas. Jednak ,,stowo
«nigdy» nie ma sensu — pisze sw. Augustyn — jesli nie istnieje czas™¢. Zdaniem

"TytusLukrecjusz Karus, O rzeczywistosci ksiqg szesé, ks. I, w. 146-158, thum. A. Krokiewicz,
Zaktad Narodowy Imienia Ossolifiskich, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw 1958, s. 6.

2 Poza odwiecznie istniejacg materig i ideami Platon wyrdznia jeszcze trzeci rodzaj bytu, réw-
niez istniejgcy odwiecznie. Jest to miejsce czy tez przestrzen (gr. chora). Por. P1at o n, Timajos, 52b,
w: tenze, ,, Timajos”. , Kritias albo Atlantyk”, ttum. P. Siwek, PWN, Warszawa 1986, s. 67.

3 Arystoteles, Fizyka, ks. VIIL, 251 b, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 2, Fizyka. O niebie.
O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O swiecie. Metafizyka, ttum. K. Lesniak, PWN, War-
szawa 1990, s. 169.

“ Sw. Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1992,
ks. X1, 30, s. 300.

> Tamze.

¢ Tamze.
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Sw. Augustyna ,,nie moze istniec¢ czas bez stworzenia™’. Czas powstal zatem wraz

ze stworzeniem Swiata przez Boga i nie ma sensu pytanie o to, co byto wczesnie;.

Wedlug sw. Augustyna Bog jest wieczny, czyli istnieje ,,na wyzynie zawsze
obecnej wiecznosci [ ...] przed wszelkg przesztoscia i po wszelkiej przysztosci™.
Przesztosc 1 przysztos¢ dla Boga ,.trwa niezmiennie”, ,,dniem dzisiejszym jest
wiecznos¢™. Dla czlowieka natomiast przesztos¢ istnieje jako pamigé rzeczy
minionych, terazniejszos¢ jako obecnos¢ rzeczy terazniejszych, a przysztosé
jako oczekiwanie rzeczy przysztych. Czas ma zatem, wedtug Sw. Augustyna,
natur¢ subiektywna, istnieje ,,w duszy” ludzkiej'. Kilkanascie stuleci pdzniej
subiektywistyczng koncepcje czasu sformutowal Immanuel Kant, ktéry uznat
czas (i przestrzef) za aprioryczne formy zmystowosci, czyli sposéb, w jaki czto-
wiek doswiadcza Swiata.

MODEL HERAKLITEJSKI

Pierwszym filozofem, ktéry podkreslat fundamentalny charakter zmiennosci
Swiata przyrody, byt Heraklit z Efezu. Przemijalnos¢ wszystkich rzeczy, a zatem
ich czasowy charakter ilustrowat stawng metaforg swiata-rzeki — utrzymywat, ze
,»wszystko ptynie” (gr. panta rhei). ,,Wedtug Heraklita nie mozna wejs¢ dwa razy
do tej samej rzeki”!'. ,,Na tych, ktérzy wstepujg do tej samej rzeki, naptywajg co-
raz to nowe wody”'%. , Do tej samej rzeki wstepujemy i nie wstgpujemy, jestesSmy
i nie jestesmy”"*. W wariabilistycznej wizji Heraklita Swiat jest rozumiany nie
jako zbidr rzeczy (substancji), ale jako p r o ¢ e s, w ktérym nie istniejg zadne
trwale, substancjalne elementy.

Sam Heraklit wprawdzie twierdzil, ze w swiecie przyrody zadna rz e c z
nie istnieje w sposéb trwaly, ale dodawal, ze zasadg rzeczy (arche) jest ,,wiecznie
zyjacy ogien”'*. Jezeli Swiat jest wiecznie zmieniajgcym si¢ ogniem, to cho-
ciaz poszczeg6lne rzeczy w przyrodzie powstajg, ging i wzajemnie si¢ w siebie

7 Tamze.

8 Tamze, ks. X1, 13, s. 282.

° Tamze.

19 Por. tamze, ks. XI, 20, s. 289. Interpretacja stanowiska §w. Augustyna jako subiektywistycz-
nego nie jest jednak jedyng mozliwoscia, poniewaz niejednokrotnie pisze on réwniez o istniejacej,
zmieniajacej si¢ wcigz terazniejszosci.

"' Die Fragmente der Vorsokratiker, B 91, red. H. Diels, W. Kranz, ttum. H. Diels, W. Kranz,
Weidman, Berlin 1956. Cyt. za: Filozofia starozytna Grecji i Rzymu. Wybrane teksty z historii filozofii,
ttum. zbiorowe, red. J. Legowicz, PWN, Warszawa 1970, s. 77 (ttum. fragm. — B. Kupis). We wszyst-
kich przypadkach fragmenty pism presokratykow cytuje za dzielem Legowicza.

12 Tamze, B 12, s. 77 (ttum. fragm. B. Kupis).

13 Tamze, B 49a, s. 77 (thum. fragm. — B. Kupis).

4 Tamze, B 30, s. 76 (thum. fragm. — B. Kupis).
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przeksztalcaja, sam ogien nie powstal w jakim$ momencie czasu i nie przestanie
istniec. Istnieje zatem wiecznie (w sensie nieskonczenie dlugiego trwania w cza-
sie). Zatem Heraklit réwniez dopuszczal istnienie czegos wiecznego, chociaz nie
niezmiennego, a mianowicie wiecznie zmieniajgcego si¢ ognia®.

Oczywiscie koncepcja zywiotéw nalezy juz do historii filozofii, ale wcigz
powraca. Jeden z twércéw mechaniki kwantowej, Werner Heisenberg, twier-
dzi: ,,Poglady fizyki wspoiczesnej sa w pewnym sensie niezwykle zblizone do
koncepcji Heraklita. Jesli zastagpimy stowo «ogien» terminem «energia», to jego
twierdzenia bedg si¢ niemal catkowicie pokrywaly z naszymi dzisiejszymi po-
glagdami. Wtasnie energia jest tg substancjg, z ktdorej utworzone sg wszystkie
czastki elementarne, wszystkie atomy — a wigc 1 wszystkie rzeczy. Jednoczesnie
jest ona tym, co powoduje ruch. Energia jest substancjg, poniewaz jej ogdlna
ilos¢ nie ulega zmianie, a liczne doswiadczenia przekonujg nas, ze z tej substan-
cji rzeczywiscie mogg powstawaé czastki elementarne”!¢,

Heraklitejski model relacji migdzy czasem a wiecznoscig mozna zatem pod-
sumowac nastgpujgco: czasowos¢ (a zatem zmiennos¢) jest fundamentalng cechg
przyrody. Nie istniejg zadne substancjalne elementy — Swiat jest procesem, a nie
zbiorem rzeczy. Wiecznos¢ (w sensie nieskoniczenie dtugiego trwania w czasie)
przystuguje ostatecznej substancji $wiata, ktéra moze by¢ utozsamiona z energig
lub masg-energig, poniewaz zgodnie z Einsteinowskg zasadg rownowaznosci
masy i energii, wyrazong stawng formulg E = mc?, masa i energia sg w istocie
miarg tej samej wielkosci fizycznej (z doktadnoscig do czynnika liczbowego).
Przy powyzszej interpretacji zasad¢ zachowania masy-energii mozna uznac za
wspolczesny odpowiednik tezy o wiecznosci podstawowej substancji Swiata.

MODEL PARMENIDEJSKI

7 Heraklitejskim wariabilizmem kontrastuje skrajnie statyczne pojmowanie
bytu zaproponowane przez Parmenidesa z Elei. W zachowanych fragmentach
jego dziela czytamy: ,,Nalezy méwic i myslec, ze tylko byt istnieje. To bowiem,
co jest, istnieje, a to, co nie jest, nie istnieje”'’. Jezeli byt j e s t (istnieje), to
— twierdzi Parmenides — ,,to, co istnieje, jest niestworzone i nie ulega zniszcze-

15 Por. B.Rus s ell, Dzieje filozofii Zachodu i jej zwiqzki z rzeczywistoscig polityczno-spotecz-
ng od czasow najdawniejszych do dnia dzisiejszego, thum. T. Baszniak, A. Lipszyc, M. Szczubiatka,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2000, s. 71.

©W.Heisenberg, Fizyka a filozofia, ttum. S. Amsterdamski, Ksigzka i Wiedza, Warsza-
wa 1965, s. 47.

'" Die Fragmente der Vorsokratiker, B 6, s. 82 (ttum. fragm. — B. Kupis).
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niu, jest bowiem cate, nieruchome i nieskoriczone, nigdy nie b y t o ani nie
bedzie, poniewazteraz istnieje [podkr. — AL.]"8,

Dla naszych rozwazan wazne sg dwie implikacje twierdzenia Parmenidesa.
Po pierwsze: to, co rzeczywiscie i s t ni e j e, musi by¢ absolutnie niezmienne
— jest to majgca istotne konsekwencje dla calej p6Zniejszej filozofii 1 nauki teza
o trwatogci(niezniszczalnosci) substan cji", po drugie: twierdzenie,
ze uptyw czasu jest jedynie iluzjg Swiadomosci. Obydwa twierdzenia
wplynety na dalszy rozwdj filozofii przyrody i1 nauk przyrodniczych. Teza o ist-
nieniu niezniszczalnej (a zatem w i e ¢ z n e j) substancji stata si¢ podstawag
atomizmu — najpierw w wersji spekulatywnej Leukipposa, Demokryta, Epikura
i Lukrecjusza, a nastgpnie takze atomizmu naukowego, jak réwniez — w nieco
innej formie — idealizmu Platona. Teza o iluzorycznosci uptywu czasu obecna
jest w pewnych interpretacjach czasoprzestrzeni szczegdlnej teorii wzgledno-
Sci. Rozwaze w tym miejscu drugie zagadnienie, kwesti¢ trwalosci substancji
podejme zas, piszgc o modelu demokrytejskim i platoriskim.

Wedtug Parmenidesa wszelka zmiana, a zatemi upty w czasu, to jedynie
iluzja. Byt wrozumieniu Parmenidesa jest wieczny nie tylko w tym znaczeniu,
Ze nie ma ani poczatku, ani koica w czasie, ale rtéwniez w tym sensie, Ze napraw-
denic nie powstaje aninie przestaje istniec¢—nie mazatem
istotnej ontologicznej réznicy migdzy przeszloscig a przysztoscia. To, co istnieje,
istnieje ak tu alnie. Poglad ten mozna okresli¢ mianem permanentyzmu®.

Parmenidejskie pojmowanie rzeczywistosci wydaje si¢ dalekie od potocz-
nego obrazu swiata. Blizsze temu stanowisku jest natomiast stanowisko trans-
jentyzmu, czyli poglad zaktadajacy realnos¢ uptywu czasu. Poglad ten zdomi-
nowal nauke¢ nowozytng — gtéwnie za sprawg absolutystycznej koncepcji czasu
(i przestrzeni) Newtona. W ,,Scholium” do Philosophiae naturalis principia
mathematica Newton pisal: ,,Absolutny matematyczny i prawdziwy czas sam
w sobie i przez jego wlasng nature ptynie rowno w odniesieniu do wszystkiego
zewngtrznego, ktory inaczej zwie si¢ trwaniem”*!. Termin ,,uptyw czasu” ma

8 Tamze, B 7, s. 82 (ttum. fragm. — B. Kupis).

19 Za Paulem Feyerabendem mozna uzna¢ Parmenidesa za autora pierwszej zasady ,,zachowania”
(zasady zachowania substancji). Por. P. K. Feyerab end, Przeciw metodzie, tham. S. Wiertlewski,
Siedmiorég, Wroctaw 1996, s. 50.

2 Por. H. Eilstein, Life Contemplative, Life Practical: An Essay on Fatalism, Poznar Studies
in the Philosophy of Science, Rodopi, Amsterdam—Atlanta 1997, s. 93n.

2 1. N e w t o n, Matematyczne zasady filozofii przyrody, ttum. J. Wawrzycki, Copernicus
Center Press, Krakéw 2011, s. 190. Zauwazmy jednak, ze wedlug Newtona istnienie czasu nie jest
w konieczny sposéb zwigzane z istnieniem rzeczy (jak gtoszg zwolennicy relacyjnej koncepcji cza-
su — na przyktad Leibniz). Nawet gdyby w Swiecie nie istniata materia, istnialby absolutny czas,
a jego istnienie polegatoby na trwaniu pustej przestrzeni. Czas i przestrzen absolutne sg w ujgciu
Newtona wieczne, poniewaz sg atrybutami wiecznego Boga (tac. sensorium Dei). W odréznieniu od
Sw. Augustyna zatem Newton nie twierdzil, ze czas zostal stworzony razem ze Swiatem materialnym.
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oczywiscie charakter metaforyczny, ale jasne jest, ze wyrazamy przezef prze-
konanie, ze przyszios¢ ,,staje si¢” terazniejszoscig i ,,odchodzi” w przesztosc.
Oznacza to réwniez — zgodnie z potocznymi intuicjami — ze przesziosci ,,juz
nie ma”, natomiast przysztosci ,,jeszcze nie ma”, co znaczy, ze istnieje obiek-
tywna réznica w sposobie istnienia zdarzen przesztych i zdarzen przysztych.
Fizyczng podstawg takiego pojmowania czasu jest to, ze w czasoprzestrzeni
fizyki klasycznej mozna dokonaé niezaleznego od uktadu odniesienia podziatu
na przesztos¢ i przysztosé?*. Podziat ten ma charakter absolutny, poniewaz
mechanika klasyczna nie naktada zadnych obiektywnych ograniczer na pred-
kos¢ rozchodzenia si¢ sygnaléw: mozna zatem wyobrazi¢ sobie, ze z pewnego
uktadu odniesienia wysytamy sygnat rozchodzacy si¢ z nieskoiczong predkoscia
i dzieki niemu synchronizujemy zegary we wszystkich uktadach odniesienia,
w dowolnym miejscu Wszechswiata. Raz zsynchronizowane w ten sposob zegary
pozostaja nadal zsynchronizowane, odmierzajgc absolutny, prawdziwy 1 matema-
tyczny czas. Innymi stowy: wszyscy obserwatorzy, niezaleznie od tego, gdzie si¢
znajdujg w przestrzeni i w jaki sposéb si¢ wzgledem siebie poruszaja, zgadzajg
si¢ ze sobg co do tego, ktére zdarzenia sg rownoczesne, ktére nalezg (jeszcze) do
przysztosci, a ktore (juz) nalezg do przesztosci. Z pogladem takim zwykle taczy
si¢ przekonanie, ze przesztos¢ jest juz ustalona, natomiast przyszlos¢ zawiera
otwarte mozliwosci, z ktérych pewne zrealizujg si¢, inne zas nie*.

Do czasu ogloszenia przez Alberta Einsteina w roku 1905 szczeg6lnej teorii
wzglednosci w nauce powszechnie przyjmowano Newtonowski poglad o istnie-
niu absolutnego czasu®*. W szczegdlnej teorii wzglednosci odrzuca si¢ jednak po-

Por. Voltaire, Elementy filozofii Newtona, thtum. H. Konczewska, PWN, Warszawa 1956, s. 36;
GW. Leibniz, Polemika z S. Clarke’iem. Czwarta odpowied? Clarke’a, thum. S. Cichowicz,
H. Krzeczkowski, w: tenze, ,, Wyznanie wiary filozofa”. ,, Rozprawa metafizyczna’. ,,Monadologia”.
»Zasady natury i taski” oraz inne pisma filozoficzne, ttum. S. Cichowicz, J. Domanski, H. Krzecz-
kowski, H. Moese, PWN, Warszawa 1961, s. 361. Wedtug Newtona wszystko, co istnieje (B6g, umysty
iciala), istnieje w przestrzeni (por. H. S tein, Newton’s Metaphysics, w: The Cambridge Companion
to Newton, red. 1.B. Cohen, G.E. Smith, Cambridge 2002, s. 269).

22 Wprawdzie pojecie (czterowymiarowej) czasoprzestrzeni powstato dopiero po sformutowaniu
szczegblnej teorii wzglednosci, ale w filozofii fizyki bywa stosowane, jako wygodna stylizacja, réw-
niez do wczesniejszych koncepcji — mowi si¢ zatem o czasoprzestrzeni Galileusza (fizyki klasycznej),
a nawet o czasoprzestrzeni Arystotelesa.

2 Por. H.Eilstein, Uwagi o kreacjonizmie na tle hipotezy Wielkiego Wybuchu, w: Szkice
ateistyczne, Wydawnictwo Uczelniane Baltyckiej Wyzszej Szkoty Humanistycznej w Koszalinie,
Koszalin 2000, s. 268.

2+ Co nie znaczy jednak, ze nie pojawialy si¢ glosy krytyczne. Wystarczy wspomnie¢ krytyke po-
je¢ absolutnego czasu i absolutnej przestrzeni przeprowadzong przez Leibniza czy Berkeleya. Leibniz
w opozycji do absolutystycznej koncepcji Newtona sformutowatl koncepcje relacyjng. Pisat: ,,Co do
mnie, niejednokrotnie podkreslalem, ze mam przestrzen za cos czysto wzglgdnego, podobnie jak czas,
mianowicie za porzadek wspoétistnienia rzeczy, podczas gdy czas stanowi porzadek ich nastgpstwa”
(GW. Leibniz, Polemika z S. Clarke’iem. Trzecie pismo Leibniza, ttum. S. Cichowicz, H. Krzecz-
kowski, w: tenze, ,,Wyznanie wiary filozofa”. ,,Rozprawa metafizyczna”. ,,Monadologia”. ,, Zasady
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jecia absolutnego czasu i absolutnej przestrzeni, a wprowadza si¢ w ich miejsce
pojecie czterowymiarowej czasoprzestrzeni Minkowskiego (ktdrg tworzg trzy
wymiary przestrzenne i czas). Dla niniejszych rozwazan najistotniejsza konse-
kwencja szczegdlnej teorii wzglednosci jest to, ze réwnoczesnos¢ zdarzen, jak
rowniez podziat zdarzeri w czasoprzestrzeni Minkowskiego na zdarzenia prze-
szle 1 zdarzenia przyszle, nie ma charakteru absolutne go, tak jak to mialo
miejsce w fizyce Newtona, lecz ma charakter wz gledny,czyli zalezy od
uktadu odniesienia. Ostatecznie jest to konsekwencja faktu, ze predkos¢
Swiatla w prozni ¢ ma skoriczong wartos¢ (ok. 3 x 10® m/s) i jest jednoczesnie
najwieksza predkoscia, z jakg mogg si¢ rozchodzic jakiekolwiek oddziatywania
w przyrodzie. Jezeli zatem z perspektywy uktadu odniesienia U pewne zdarzenie
Znalezydo przesztosci, tozperspektywy innego uktadu odniesienia U’,
poruszajacego si¢ wzgledem uktadu U,to samo zdarzenie Zmoze naleze¢
jeszcze do przysztosci. Poniewaz wszystkie inercjalne uktady odniesienia
sg calkowicie rownowazne, nie mozna niezaleznie od uktadu odniesienia stwier-
dzi¢, czy dane zdarzenie Z juz nastapito, czy tez jeszcze nie nastapito. Innymi
stowy: r6zni obserwatorzy w roznych uktadach odniesienia nie sg ze sobg zgodni
co do tego, ktére zdarzenia sa rownoczesne, ktdre nalezg do przesztosci, a ktére

natury i taski” oraz inne pisma filozoficzne, s. 336). Argumentowal, ze nie ma racji dostatecznej dla
przyjecia pogladu o istnieniu czasu niezaleznego od materii: ,,Przyjmujac, ze ktos pyta, dlaczego
Bog nie stworzyl wszystkiego raczej o rok wczesniej, oraz ze ta sama osoba zechce stad wnosic, iz
uczynit cos, dla czego niepodobna znaleZ¢ racji, dla jakiej uczynit wiasnie tak a nie inaczej, nale-
zaloby mu odpowiedzieé, ze jego wywdd bylby stuszny, gdyby czas byt czyms zewnetrznym wobec
rzeczy czasowo trwajgcych, jako ze niepodobna znaleZ¢ racji, dla jakiej rzeczy przy zachowaniu
tego samego ich nastepstwa miatyby byé potaczone raczej z tymi chwilami niz z innymi. Atoli
juz to samo dowodzi, ze zewnetrzne wobec rzeczy chwile nie sg niczym i polegaja wylacznie na
porzadku nastgpczym tych rzeczy, tak ze gdy ten porzadek pozostaje bez zmiany, wtedy z dwoch
standw jeden — wyobrazony w antycypacji — nie rézni si¢ niczym i nie moze by¢ odrézniony od
tego, ktéry zachodzi obecnie” (tamze, s. 337). Podobna argumentacja znajduje si¢ juz w pismach
Sw. Augustyna. Berkeley pisal natomiast nastepujaco: ,,Jesli chodzi o mnie, to ilekro¢ prébuje utwo-
rzy¢ sobie prostg ide¢ czasu, abstrahujgc od nastgpstwa idei w moim umysle, czasu uptywajacego
jednostajnie, w ktérym partycypuja wszystkie byty, tylekro¢ gubie si¢ i wiktam w trudnosciach nie
do pokonania” (G. Berkeley, Traktat o zasadach ludzkiego poznania, w ktorym poddano badaniu
gtowne przyczyny btedow i trudnosci w roznych dziedzinach wiedzy oraz podstawy sceptycyzmu,
ateizmu i niewiary, thum. J. Salamon SJ, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2004, s. 63). W ogéle
trzeba przyznad, ze poglad Newtona na tle historii filozofii przyrody byl raczej osobliwy. Starozytni
filozofowie, niezaleznie od réznic w wyznawanych przez nich pogladach na budowe materii, zwykle
wigzali czas ze zmiennoscig swiata, czyli blizszy im byl poglad relacjonistyczny. Arystoteles pisal,
ze ,,czas nie istnieje bez zmiany; bo gdyby stan naszej mysli w ogéle nie podlegal zmianie, albo
gdybysmy nie doznawali tych zmian, nie odczuwalibysmy uptywu czasu [...]. Albowiem czas jest
wlasnie iloscig ruchu ze wzglgdu na «przed» i «po»” (Arystoteles, Fizyka, ks. IV, 218 b-219 b,
s. 105-107). Podobnie pojmowali czas Epikur i Lukrecjusz: ,,Czas przez si¢ réwniez nie istnieje, lecz
tylko po rzeczach zmyst dochodzi, co si¢ odbylo w przesztosci, jaka rzecz potem nastaje i wreszcie
co dalej nastapi. I wyznac nalezy, ze nikt nie odczuwa samoistnego czasu poza ruchem rzeczy i ich
spokojnym wypoczynkiem” (Lukrecjusz Karus,dz. cyt, ks. I, w. 449-482, s. 12).
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do przysztosci. Na gruncie szczegdlnej teorii wzglgdnosci nie mozna w sposéb
absolutny (czyli niezalezny od uktadu odniesienia) rozwarstwi¢ czasoprzestrzeni
na przeszios¢ i przysztosé.

Relatywizacja hiperpowierzchni zdarzen rownoczesnych do uktadu odnie-
sienia prowadzi do odmiennego od potocznego wyobrazenia réznicy migdzy
przesztoscig a przysztoscig. Zaproponowana przez samego Einsteina koncepcja
»Swiata Parmenidesowego” (zwana tez koncepcja ,,block universe”) gtosi, co
nastepuje: poniewaz nie mozna w sposob niezrelatywizowany do uktadu odnie-
sienia wprowadzi¢ podziatu na zdarzenia przeszte i przyszte, zar6wno zdarzenia
przeszie, jak i przyszle istniejg w czterowymiarowej czasoprzestrzeni i nie ma
migdzy przeszioscig a przysztoscig istotnejr6 znicy ontologicznej.
Mowiac prosto: czasoprzestrzen istnieje ,,cata naraz” jako ,.czterowymiarowy
byt Parmenidesa”*, a uptyw czasu jest jedynie iluzjg naszej swiadomosci. Taka
permanentystyczna interpretacja czasoprzestrzeni szczegodlnej teorii wzgledno-
sci pod pewnymi wzgledami przypomina koncepcje¢ niezmiennego bytu Parme-
nidesa. ,,Dla nas, wyznawcéw fizyki — pisat Einstein — rozréznienie pomigdzy
przesztoscig, terazniejszoscig a przysztoscia jest niczym innym, jak uparcie
podtrzymywang iluzjg”?.

Pewna kwestia wymaga jednak wyjasnienia: jezeli moéwimy, ze uptyw czasu
jest iluzja, nie znaczy to, ze sam czas jest iluzjg. Zdaniem Einsteina czas, a do-
ktadniej — czterowymiarowa czasoprzestrzen,istnieje obiektywnie,
w doktadnie takim samym sensie, w jakim wedtug Newtona obiektywne istnienie
przystuguje (osobno) czasowi i przestrzeni. Czas nie jest zatem subiektywny, nie
stanowi, jak sadzit na przyktad Kant, formy zmystowosci, czyli sposobu, w jaki
czlowiek postrzega swiat. Czasoprzestrzen jest w interpretacji ,,block universe”
obiektywng (a nawet absolutng) realnoscig fizyczng. ,,Podobnie jak z punktu wi-
dzenia mechaniki newtonowskiej, mozna wypowiedzie¢ dwa zgodne twierdzenia:
tempus est absolutum, spatium est absolutum, z punktu widzenia szczeg6lnej teo-
rii wzglednosci musimy stwierdzié: continuum spatii et temporis est absolutum.
W tym ostatnim twierdzeniu absolutum znaczy nie tylko «fizycznie rzeczywiste»,
ale réwniez «niezalezne pod wzgledem wiasnosci fizycznych, oddziatujace fi-
zycznie, ale nie podlegajace wptywom warunkéw fizycznych»"?.

To, ze w ramach interpretacji ,,block universe” uptyw czasu jest iluzja, nie
znaczy, ze w ramach tej koncepcji przeszte zdarzenia przestaty istnie¢, a zda-

¥ H.Reichenbach, The Direction of Time, University of California Press, Berkeley, Los
Angeles, Oxford 1991, s. 11 (ttum. fragm. — A.L.).

% A.Einstein, O Michele’'u Besso, w: Einstein w cytatach, ttum. M. Krosniak, red. A. Cala-
price, Prészyniski i S-ka, Warszawa 1997, s. 85. Poglad Einsteina podzielali migdzy innymi Kurt
Godel i Willard Van Orman Quine.

2 Ten z e, Istota teorii wzglednosci, ttum. A. Trautman, Prészyfiski i S-ka, Warszawa 1997,
s. 59.
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rzenia przyszle jeszcze nie istniejg — tak samo istniejg zaréwno zdarzenia prze-
szte, jak i przyszie, a podzial na przeszios¢ i przyszios¢ zwigzany jest z danym
uktadem odniesienia i nie ma charakteru absolutnego. Tak rozumiana czaso-
przestrzen w pewnym sensie zastuguje namianobytu wieczne go*, czas
natomiast jest tylko jedng ze wspdtrzednych czasoprzestrzennych.

MODEL DEMOKRYTEJSKI

Model demokrytejski relacji miedzy czasem a wiecznoscig mozna uznac za
posredni migdzy modelem heraklitejskim a parmenidejskim. Jego podstawowg
ide¢ mozna ujac nastepujaco: zmiany w Swiecie (zatem i uptyw czasu) sg jak naj-
bardziej realne, ale sprowadzajg si¢ ostatecznie do ruchu przestrzennego, mecha-
nicznego taczenia si¢ i roztgczania ostatecznych sktadnikéw materii (atoméow),
ktore sg obiektami wiecznymi, a moze lepiej—odwieczny mi(w znaczeniu:
trwajacymi nieskoniczenie dtugo w czasie), a ponadto obiektamiabsolutnie
niezmiennymi.,Rzeczywiscie istniejg tylko atomy i préznia”? — twierdzit
Demokryt. Kazdy z atoméw ma (poza nieruchomoscig) wszystkie te wtasnosci,
ktére Parmenides przypisywat niezmiennemu bytowi: zaden atom nie moze po-
wstac ani przestac istnie¢, kazdy z atoméw jest réwniez absolutnie niezmienny,
niepodzielny i nie moze si¢ przeksztatci¢ w inny atom, a tym bardziej w proz-
ni¢. Filozoficzny atomizm jest zatem programem wyjasnienia wszelkich zmian
w przyrodzie w kategoriach absolutnie niezmiennych elementéw.

Atomizm mial pierwotnie charakter koncepcji czysto spekulatywnej, ale
podobny program badawczy stat si¢ réwniez podstawg atomizmu naukowego.
Od Newtona, przez Daltona, niemal do korica wieku dziewigtnastego atomy
traktowano jako absolutnie niezmienne. ,,Nauka, podobnie jak filozofia — pisze
na ten temat Bertrand Russell — starata si¢ unikng¢ doktryny nieustannego prze-
pltywu poprzez odkrycie posréd zmiennych zjawisk jakiegos trwatego substratu.
Wydawalo sig, ze te potrzebe zaspokaja chemia. Odkryto, Ze ogien, ktéry pozor-
nie niszczy, w istocie jedynie przeobraza: uklad elementéw ulega zmianie, lecz
kazdy atom, jaki istniat przed spaleniem, istnieje réwniez po zakoriczeniu tego
procesu. Sadzono tez, ze atomy sg niezniszczalne i ze wszelka zmiana w Swiecie
fizykalnym polega jedynie na przegrupowaniu trwatych elementéw. Ten poglad
panowat do czasu odkrycia radioaktywnosci, kiedy zrozumiano, ze mozliwy jest
rozpad atomu. Niczym nie zrazeni fizycy wynaleZli nowe, mniejsze jednostki,

2 Moze ona jednak mie¢ skoriczone rozmiary, co pozwala uzgodnié ten poglad z kosmologig
Wielkiego Wybuchu.

» Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, ks. IX, 45, ttum. I. Kroriska,
K. Lesniak, W. Olszewski, PWN, Warszawa 1984, s. 541.
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zwane elektronami i protonami, z ktérych sktadajg si¢ atomy; przez jakis czas
sadzono, ze cechuje je owa niezniszczalnos¢, ktéra wczesniej przypisywano
atomom”.

Rozwdj fizyki atomowe;j i fizyki czastek elementarnych w dwudziestym wie-
ku to niewgtpliwie spektakularne potwierdzenie programu badawczego redukcjo-
nistycznej i substancjalistycznej filozofii atomizmu. Atomowa budowa materii
jest obecnie dobrze poznana; wiadomo tez, ze ostatecznymi (z punktu widzenia
wspOtczesnej fizyki) sktadnikami materii nie sg atomy, ale bardziej elementarne
sktadniki — kwarki i leptony, ktérych wiasnosci i oddzialywania opisuje model
standardowy fizyki czgstek elementarnych. Okazuje si¢ jednak, ze czastki fun-
damentalne fizyki wspoéltczesnej trudno traktowac jako odpowiedniki greckich
atomos, poniewaz rezultaty fizyki czastek elementarnych prowadza do wniosku,
ze z pojecia czastki fundamentalnej nalezy odrzuci¢ wilasciwie wszystkie atry-
buty, ktére tradycyjnie przypisywano substancjalnym bytom jednostkowym?!.
W szczegdlnosci zas czastki elementarne nie zawsze moga by¢ traktowane jako
niezaleznie od siebie istniejgce obiekty, nawet jezeli sg przestrzennie oddzielone
(wniosek ten wyptywa z eksperymentu Einsteina, Podolsky’ego i Rosena oraz
z empirycznej falsyfikacji nieréwnosci Bella w doswiadczeniach Alaina Aspec-
ta); czastek elementarnych tego samego rodzaju na ogét nie mozna traktowac
jako rozréznialnych indywiduéw (o czym mowig statystyki kwantowe i zasa-
da identycznosci czastek nierozréznialnych); czastki elementarne nie posiadajg
kompletu obiektywnych wiasnosci niezaleznie od przeprowadzanych pomiaréw
(ze wzgledu na kwantowomechaniczng superpozycje stanéw i redukcje wektora
stanu w trakcie pomiaru); czastki elementarne nie sg dobrze zlokalizowane prze-
strzennie (méwi o tym zasada nieoznaczonosci Heisenberga); czgstki elementarne
nie zachowuja tozsamosci w czasie (o czym swiadczg oscylacje neutrin)®.

Reasumujac, odkrycie przemian promieniotwdrczych, rozbicie atomu, a na-
stepnie odkrycie proceséw kreacji i anihilacji czgstek elementarnych (i — oczy-
wiscie — teoria Wielkiego Wybuchu, zgodnie z ktérg nawet Wszechswiat nie jest
wieczny) skutecznie wyeliminowaty z fizycznego obrazu §wiata pojecie abso-
lutnie niezmiennychi wiecznych sktadnikdéw materii. Takistan
rzeczy sktania wielu wspoéiczesnych fizykéw do porzucenia demokrytejskiego

0 Russell, dz. cyt.,s. 71.

31 Szerzej na ten temat zob. A. £ uk a s ik, Substancjalnos¢ czgstek elementarnych (w druku).
Zob. tez: t e n z e, Filozofia atomizmu. Atomistyczny model swiata w filozofii przyrody, fizyce kla-
sycznej i wspdtczesnej a problem elementarnosci, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2006.

32 Jest to typowo kwantowe zachowanie neutrin. Najogdlniej rzecz polega na tym, ze nie zacho-
Wwujg one swojej tozsamosci w czasie. Jezeli na przyktad wigzke neutrin mionowych skierujemy do
detektora czastek w pewnej odlegtosci od Zrédta, to — wbrew intuicjom opartym na fizyce klasycznej
— w detektorze rejestrujemy nie tylko neutrina mionowe, ale réwniez inne leptony.
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modelu relacji miedzy czasem a wiecznoscig 1 prowadzi ich w stron¢ modelu
pitagorejsko-platoniskiego.

MODEL PITAGOREJSKO-PLATONSKI

Pitagorejczycy jako pierwsi sformutowali poglad, ze matematyka odgry-
wa szczegOlnie doniostg rolg w poznaniu calej rzeczywistosci i sformutowali
program matematycznego opisu zjawisk przyrody, zgodnie z ktérym poznac
Swiat znaczy pozna¢ panujace w nim prawidiowosci matematyczne. Jak pisze
Arystoteles, sadzili, ze ,,elementy liczb sg elementami wszystkich rzeczy, a cale
niebo jest harmonig i liczbg™** .

Matematyczna koncepcja przyrody znalazta kontynuacj¢ w filozofii przyro-
dy Platona. W Timajosie Platon wyjasniat wtasnosci rzeczy i zmiany zachodzace
w swiecie fizycznym, twierdzac, Ze sprowadzajg si¢ one ostatecznie do réznych
form geometrycznych, w jakich wystepuja zywioty — ziemia, woda, powietrze
i ogien. Czasteczki zywiotdw mialy w tej koncepcji ksztalty czworoscianow
(ogienl), oSmioscianéw (powietrze), dwudziestoSciandw (woda) i szescianow
(ziemia), ktére nazywamy obecnie brytami platoriskimi. Szczegoty tej konstruk-
cji nie sg istotne dla niniejszych rozwazan, tym bardziej, ze az do wieku sie-
demnastego powigzanie struktur matematycznych z wtasnosciami przedmiotéw
fizycznych miato charakter czystych spekulacji niemal w ogdle niepowigzanych
z doswiadczeniem. Najwazniejsza jest podstawowa idea: wlasnosci czasowe-
go Swiata fizycznego zdeterminowane sg przez aczasowe struktury
matematy czn e, ktore istniejg niezaleznie od materialnego tworzywa.

Platon rozréznia niezmienny Swiat idei 1 wiecznie zmieniajacy si¢ swiat
rzeczy. W Timajosie pisze: ,,Nalezy wyrdzni¢ nastgpujgce problemy: czym jest
to, co zawsze trwa i nie zna urodzin; czym jest to, co si¢ zawsze rodzi i nigdy nie
istnieje. Pierwszg rzecz moze pojac tylko intelekt za pomoca rozumowania, bo
istnieje zawsze jako ta sama (identyczna). Przeciwnie, druga jest przedmiotem
mniemania w polaczeniu z nierozumowym poznaniem zmystowym, bo rodzi
si¢ i umiera, lecz nie istnieje nigdy realnie™**. Relacj¢ migdzy czasem a wiecz-
noscig Platon ujmuje nastgpujgco: Demiurg, konstruujgc swiat z odwiecznie
istniejgcej materii, ,,postanowit utworzy¢ pewien obraz ruchow wiecznych i za-
jety tworzeniem nieba, utworzyt wieczny obraz bytu wiecznego, nieruchomego,
jedynego, i sprawil, ze postepuje on wedlug praw matematycznych —nazywamy
go Czasem”. Swiat fizyczny jest nieustannie zmienny, nie tyle ,,istnieje”, co

3 Arystoteles, Metafizyka, ks. 1, 986 a, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 2, s. 627.
% Platon, Timajos, 27d-28a, s. 34.
¥ Tamze, 37d-37e, s. 45.
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,,staje si¢”” (ma zatem charakter czasowy); Swiat idei, do ktérego nalezg rowniez
przedmioty matematyczne’, jest Swiatem obiektéw niezmiennych, wiecznych —
wiecznych jednak nie w sensie nieskoriczenie dtugiego trwania w czasie, ale jako
obiektéw aczasowych. Wedlug Platona czy tez, precyzyjniej, platonizmu
we wspolczesnej filozofii przyrody, byty matematyczne istniejg obiektywnie,
czyli niezaleznie od Swiadomosci podmiotu poznajgcego, oraz samoistnie — nie-
zaleznie od przedmiotéw fizycznych. Oznacza to, ze Platon, uznajgc czasowos¢
(i zmiennos¢) za podstawowy aspekt Swiata fizycznego, twierdzit, ze zrozumienie
jej mozliwe jest jedynie przez odwotanie do wiecznych obiektéw matematycz-
nych, ktérym wiasciwy jest idealny sposdb istnienia®.

,»Wedlug Demokryta — pisze na ten temat Heisenberg — atomy sg wiecznymi
i niezniszczalnymi czgstkami materii, zaden atom nie moze przeksztalci¢ sie¢
w inny atom. Fizyka wspdtczesna zdecydowanie odrzuca t¢ tez¢ materializmu
Demokryta i opowiada si¢ za stanowiskiem Platona i pitagorejczykéw. Czastki
elementarne na pewno nie sg wiecznymi i niezniszczalnymi cegietkami mate-
rii i mogg si¢ nawzajem w siebie przeksztatcad. [...] Podobiefistwo pogladéw
wspotczesnych do koncepcji Platona i pitagorejczykéw nie koriczy si¢ na tym.
Polega ono jeszcze na czyms innym. «Czastki elementarne», o ktérych méwi
Platon w Timaiosie, w istocie nie sg materialnymi korpuskutami, lecz formami
matematycznymi’®. Zwolennicy platonizmu we wspdtczesnej filozofii fizyki
przyjmujg zatozenie, ze istnieje (w sensie platoriskim) pewna struktura mate-
matyczna swiata®, do ktérej mamy dostep przez rézne jej realizacje (tworzonej
przez nas matematyki), bedace ,,cieniami” czy tez reprezentacjami niezaleznie
od nas istniejacej matematyki.

CZAS I WIECZNOSC A KOSMOLOGIA WIELKIEGO WYBUCHU

Od zarania nauki nowozytnej az po lata dwudzieste ubiegltego wieku ucze-
ni byli przekonani, ze u podstaw naukowych dociekari nad Wszechswiatem

,leze¢ musi zalozenie o jego zaréwno odwiecznosci, jak wiecznosci”®. Przez

% Jest to pewne uproszczenie, niemajgce jednak znaczenia dla niniejszych rozwazan.

37 Platon (a takze platonizm we wspdtczesnej filozofii matematyki) przypisuje obiektom mate-
matycznym byt rzeczywisty, ale jesli nawet uznamy przedmioty matematyczne jedynie za konstrukty
ludzkiego umystu, to stuszne pozostaje stwierdzenie, ze wlasciwy jest im idealny sposéb istnienia,
radykalnie odmienny od realnego sposobu istnienia, wtasciwego przedmiotom fizycznym.

¥ Heisenberg, dz. cyt., s. 56n. Podobne poglady znajdujemy w pracach Carla F. von Wei-
zsickera, Stevena Weibnerga, Rogera Penrose’a, Czestawa Bialobrzeskiego czy Michata Hellera.
Por. L uk asik, Filozofia atomizmu, s. 349n.

¥ Por. M. Heller, Filozofia i Wszechswiat. Wybdr pism, Universitas, Krakéw 2006, s. 80n.

* Eilstein, Uwagi o kreacjonizmie na tle hipotezy Wielkiego Wybuchu, s. 255. W odréznie-
niu od tradycyjnej kosmologii naukowej w wielu koncepcjach religijnych, w tym réwniez w religii
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odwieczno$¢ rozumiany jest tu poglad, zgodnie z ktérym dowolny z momen-
talnych stanéw Wszechswiata jest poprzedzony przez nieskonczong liczbg jego
stanéw wcezesniejszych. Wiecznos¢ oznacza w tym przypadku, ze po dowolnym
momentalnym stanie Wszechswiata nastgpuje nieskoriczona liczba jego stanéw
p6Zniejszych. Przyjmowano rowniez, ze Wszechswiat jest stacjonarny — pomi-
mo zmian w skali lokalnej w skali globalnej pozostaje on ,,odwiecznie i wiecznie
taki sam”*!. Kiedy okazalo si¢, ze z réwnari ogdlnej teorii wzglednosci wynika,
ze Wszechswiat moze si¢ rozszerzac lub kurczy¢, Einstein wprowadzit ad hoc do
réwnan pola pewng stalg, zwang statg kosmologiczng, dzigki ktérej rozwigzanie
réwnari prowadzitoby do modelu statycznego Wszechswiata*. Odkrycie przez
Edwina Hubble’a w roku 1929 ucieczki galaktyk, jedno z najwigkszych odkry¢
naukowych dwudziestego wieku, doprowadzito do radykalnych zmian w po-
gladach na temat stacjonarnego charakteru Wszechswiata. Zgodnie z prawem
Hubble’a wszystkie galaktyki oddalaja si¢ od siebie z predkoscig proporcjonalng
do ich odlegtosci (v = H X r, gdzie H jest statg Hubble’a). Wynika stad wniosek,
ze kiedys — zgodnie ze wspdtczesnymi obliczeniami okoto 13,7 miliarda lat temu
— cata materia Wszechswiata skupiona byla (teoretycznie rzecz biorgc) w jednym
punkcie i wowczas nastgpita jej ekspansja. Moment ten nazwano Wielkim Wy-
buchem (ang. Big Bang), natomiast pierwotny stan Wszechswiata o zerowym
promieniu i nieskoriczonej gestosci—poczagtkowga osobliwoscia.
Kosmologia Wielkiego Wybuchu stawia zatem w nowym Swietle zagadnienie
relacji migdzy czasem a wiecznoscig w odniesieniu do Wszechswiata jako ca-
tosci.

W konstrukcji modeli kosmologicznych przyjmuje si¢ postulat zwany
zasada kosmologiczn g, zgodnie z ktérym przestrzenn WszechSwiata
(w wystarczajaco duzych skalach, to znaczy w skalach rzedu galaktyk i gromad
galaktyk) jest jednorodna i izotropowa*. Przy takich zatozeniach czasoprzestrzen
posiada okreslong metryke, zwang metryka Robertsona—Walkera. Jezeli nastepnie

chrzedcijanskiej, zaklada sig, ze (wieczny) Bog stworzyt swiat z niczego i 6w akt stworzenia byt
jednoczesnie poczatkiem czasu. Przyjmowano jednak, ze jezeli swiat zostal stworzony, to zostat
stworzony zasadniczo w takiej postaci, w jakiej istnieje obecnie. Pierwszym filozofem, nowozytnym,
ktéry podjat problem ewolucji Wszechswiata, byt Kartezjusz. Zob. R. Descarte s, Swiat albo
Traktat o Swietle, thum. T. Sliwiriski, Wydawnictwo Aureus, Krakéw 2005.

M Eilstein, Uwagi o kreacjonizmie na tle hipotezy Wielkiego Wybuchu, s. 256.

42 P67niej nazywal to najwigkszym bledem swego zycia.

# Zasade kosmologiczng nazywa si¢ niekiedy réwniez zasadg Kopernikariskg, poniewaz z od-
krycia Kopernika wynika, ze Ziemia nie zajmuje wyrdznionego miejsca we Wszechswiecie. Inne
ujecia zasady kosmologicznej to twierdzenie, ze Wszechswiat wyglada tak samo niezaleznie od kie-
runku, w ktérym patrzymy, i jest tak niezaleznie od miejsca, z jakiego dokonujemy obserwacji.
Oczywiscie zasada kosmologiczna dotyczy wielkoskalowej struktury Wszechswiata i jest tym lepiej
spetniona, im wigksze obszary rozwazamy. Zaktada si¢ réwniez, ze prawa fizyki obowiagzujace na
Ziemi obowigzuja w calym Wszechswiecie.
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wprowadzi si¢ tak zwanewspdtrzedne wspdtporuszajace sig,
ktére sg ,,unoszone” przez rozszerzajacy si¢ Wszechswiat, to mozna wprowadzi¢
rowniezczas kosmiczny, wspolny dla wszystkich obserwatoréw. Bez
takiej mozliwosci, z uwagi na wzglednos¢ czasu (o ktérej méwi szczegdlna teo-
ria wzglednosci), samo pytanie o poczatek czasowy Wszechswiata nie miatoby
okreslonego sensu. Przy powyzszych zatozeniach réwnania pola redukujg si¢ do
roéwnania Friedmana, ktére opisuje rozszerzanie si¢ Wszechswiata (zaleznos¢
czynnika skali czy tez — w uproszczeniu — promienia Wszechswiata od czasu
kosmicznego)*. Réwnanie Friedmana ma trzy rozwigzania, z ktérych kazde
rozpoczyna si¢ poczatkowg osobliwoscig. Dwa z modeli Friedmana opisujg
wiecznie rozszerzajacy si¢ Wszechswiat, jeden natomiast opisuje Wszechswiat
zamkniety, ktory po etapie ekspansji przechodzi do etapu kontrakcji, aby za-
koriczy¢ swe istnienie w procesie odwrotnym do Wielkiego Wybuchu, zwanym
niekiedy Wielkim Zgnieceniem (ang. Big Crunch)®. Wspétczesnie wiadomo, ze
tempo ekspansji Wszech§wiata wzrasta, co nie jest w petni zgodne z modelami
Friedmana, nie ma to jednak znaczenia dla zasadniczego tematu niniejszych
rozwazan. Fakt ten pozwala pomina¢ w dalszych rozwazaniach model Wszech-
Swiata zamknigtego, poniewaz zgodnie ze wspotczesng wiedzg Wszechswiat
niemal na pewno bedzie si¢ rozszerza¢ wiecznie.

Przekonanie o odwiecznosci i statycznym charakterze Wszechswiata zako-
rzenito si¢ tak mocno w swiadomosci uczonych, ze niektérzy z nich gotowi byli
poswieci¢ nawet jedng z podstawowych zasad wspotczesnej fizyki, a mianowicie
zasadg¢ zachowania energii, aby unikna¢ wniosku, ze Wszechswiat miat poczatek.
Fred Hoyle, Hermann Bondi i Thomas Gold w roku 1948 zaproponowali kon-
cepcj¢ zwang kosmologig stanu stacjonarnego. Twierdzili, ze w rozszerzajgcym
sic Wszechswiecie nieustannie zachodzi k reacja materii (z niczego),
tak Ze pomimo oddalania si¢ od siebie galaktyk Wszechswiat w wielkoskalowe;j
strukturze pozostaje ciggle taki sam. Bondi i Gold wprowadzili postulat zwany
doskonatag zasadg kosmologiczn g.Jest to potaczenie zasady ko-
smologicznej i postulatu stacjonarnosci, zgodnie z ktérym ,,zaréwno prawa fizyki,
jak 1 wszelkie wielkoskalowe charakterystyki Wszechswiata nie zmieniajg si¢
w czasie™®. Obliczenia prowadzity ich do wniosku, ze tempo kreacji materii jest
bardzo male — wynosi jedng czastk¢ o masie rz¢du masy protonu na litr w ciggu
miliarda lat (co zatem catkowicie wyklucza empiryczng mozliwos¢ wykrycia kre-
acji) —niemniej jednak wystarczajace dla zachowania statosci w czasie wielkoska-

* Por. A. Lidd1e, Wprowadzenie do kosmologii wspdtczesnej, ttum. B. Bieniok, L. Eokas,
s.29-32.

# Procesy takie w skali lokalnej zachodzg we Wszech§wiecie nieustannie — sg one przyczyna
powstawania czarnych dziur.

% M. Heller, Granice kosmosu i kosmologii, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warsza-
wa 2005, s. 131.
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lowej charakterystyki Wszechswiata. Odkrycie w roku 1965 przez Arno Penziasa
i Roberta Wilsona mikrofalowego promieniowania tta sfalsyfikowato jednak teorie
stanu stacjonarnego i ma ona wspotczesnie znaczenie jedynie historyczne.

Richard C. Tolman opracowat natomiast model oscylujgcego Wszechswiata,
zgodnie z ktérym to modelem Wszechswiat po okresie ekspansji przechodzi do
kontrakcji, po ktdérej ponownie rozpoczyna si¢ faza ekspansji — i cykl ten trwa
w nieskoniczonos¢. Kazda faza ewolucji zaczyna si¢ i koniczy osobliwoscig.
W modelu tym Wszechswiat jako catos¢ nie ma zatem poczgtku czasowego —
trwa nieskoriczenie dtugo w czasie i w tym znaczeniu jest odwieczny i wieczny*’,
chociaz wskutek pojawiania si¢ osobliwosci kazdy cykl ,,zaciera” informacj¢ na
temat cyklu go poprzedzajgcego.

Wedtug standardowego modelu Wielkiego Wybuchu ewolucja Wszech-
Swiata rozpoczela si¢ od poczatkowej osobliwosci. W osobliwosci zatamujg si¢
jednak wszystkie znane prawa fizyki — odpowiednie wyrazenia matematyczne
tracg po prostu sens, podobnie jak dzieje si¢ w przypadku proby dzielenia licz-
by przez zero. Trajektorie czasoprzestrzenne (linie Swiata) czastek urywajg si¢
(nie mozna ich przedtuza¢ nieograniczenie wstecz w czasie), co oznacza 7e
czasoprzestrzen ma brzeg, cojest,,pozabrzegiem” czasoprzestrzeni,
nie mozna stwierdzi¢ zadnymi znanymi obecnie sSrodkami matematycznymi*s.
Poniewaz zaréwno czas, jak i przestrzen powstalty w Wielkim Wybuchu, na grun-
cie modelu standardowego nie mozna w sposéb sensowny postawi¢ pytania, co
byto ,,przedtem”. Wydaje si¢ zatem, ze na gruncie tego modelu nie jest mozliwe
rozstrzygnig¢cie mig¢dzy interpretacja gloszaca, ze w osobliwosci ,,cata materia
byta obecna od samego poczatku™* (zatem istniata wiecznie, chociaz by¢é moze
W nieznanej nam postaci), a interpretacjg, wedtug ktérej byt to absolutny po-
czatek bytu fizycznego. Model standardowy oparty jest jednak na klasycznej
ogolnej teorii wzglednosci, ktéra nie uwzglednia efektéw kwantowych. By¢
moze zatem poczatkowg osobliwos¢ nalezy obecnie uznad raczej za wyraz naszej
niewiedzy niz za obiektywny stan rzeczy*®. Alan H. Guth zauwaza: ,,Pomimo
swej nazwy teoria Wielkiego Wybuchu nie dotyczy wcale samego wybuchu.
W rzeczywistosci jest tylko teorig jego nastepstw. ROwnania tej teorii opisuja,
w jaki spos6b pierwotna kula ognista rozszerzata si¢, ochtadzata i zaggszczata,
tworzac galaktyki, gwiazdy i planety. Samo to jest juz ogromnym osiggnigciem.
Niemniej standardowa teoria Wielkiego Wybuchu nie méwi nic o tym, co wybu-

47 Por. tamze, s. 108-115.

“ Por.G.Bugajak i in., Tajemnice natury, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyniskiego, Warszawa 2009, s. 183.

¥ AH. G uth, Wszechswiat inflacyjny. W poszukiwaniu nowej teorii pochodzenia kosmosu,
tlum. E.L. Lokas, B. Bieniok, Prészynski i S-ka, Warszawa 2000, s. 20.

0 Por. M.Heller, T. Pab jan, Elementy filozofii przyrody, Biblios, Tarnéw 2007, s. 167.
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chto, dlaczego wybuchto ani co dziato si¢ przedtem™'. Do zrozumienia ,,samego
poczatku” — pisze Stephen Hawking — niezbgdna jest ,,znajomos¢ praw obowig-
zujacych na poczatku czasu™2. W tym celu nalezatoby zunifikowaé ogdlna teorie
wzglednosci i mechanike kwantowa, czyli stworzyé kwantowa teori¢ grawitacji.
Uwzglednienie efektow kwantowych prowadzi do nowych koncepcji.

W kosmologii kwantowej mozna, generalnie rzecz biorac, rozr6zni¢ dwa
podejscia: koncepcje fluktuacji kwantowej i model Hartle’a—Hawkinga®.

Jedna z nowszych hipotez dotyczacych natury Wielkiego Wybuchu wyrasta
wlasnie z mechaniki kwantowej. Glosi ona, ze Wielki Wybuch byt fluktuacja
kwantowej proézni. Zgodnie z mechanikg kwantowg, energia jest za-
chowana w granicach narzuconych przez zasad¢ nieoznaczonosci Heisenberga
dla energii i czasu: AE - At > h/2r, gdzie AE jest nieoznaczonoscig energii, At
— nieoznaczonoscig czasu, h = h/2m— zredukowang statg Plancka. Relacje nie-
oznaczonosci dla czasu i energii prowadzg do wniosku, ze w kwantowej prézni
nieustannie powstajg wirtualne pary czgstka—antyczgstka. Energia takiej pary
czastek o masie m kazda, istniejacej przez czas At, wynosi AE = 2mc? moze
by¢ ona ,,pozyczona” z kwantowej prézni**. Zastosujmy to rozumowanie do
Wszechswiata: jezeli (ujemna) energia pola grawitacyjnego doktadnie rownowa-
zy dodatnig energi¢ zwigzang z masg wszystkich obiektow we Wszechswiecie,
czyli catkowita energia Wszechswiata jest rdwna zeru, to fluktuacja taka moze
istnie¢ nieskonczenie dlugo bez naruszenia zasady zachowania energii*. Nasz
Wszechswiat mogt zatem powstac jako fluktuacja kwantowej prézni. Dzigki
mechanizmowi inflacji gwattownie powigkszyt swoje rozmiary, dajac pocza-
tek calej materii i czasoprzestrzeni. W tym ujeciu chociaz nasz Wszechswiat
nie jest odwieczny, to jednak pewien rodzaj bytu, a mianowiciek wantow a
prozniaistnieje odwiecznie. Oczywiscie nie jest ona po prostu
pusta przestrzenig o wlasciwosciach jedynie geometrycznych, a tym bardziej
nie jest filozoficznym ,,niebytem” starozytnych filozoféw przyrody. Nie jest to
wiec koncepcja creatio ex nihilo w dostownym znaczeniu®.

Na gruncie modelu chaotycznej inflacji zaproponowanego przez Andrieja
Lindego pojawiajg si¢ natomiast hipotezy, zgodnie z ktérymi nasz Wszech-

' Guth,dz. cyt., s. 15.

2 S.Hawkin g, Krdtka historia czasu. Od Wielkiego Wybuchu do czarnych dziur, ttum. P. Ams-
terdamski, Wydawnictwa Alfa, Warszawa 1990, s. 128.

3 Por. R.J. R u s s e 11, Finite Creation Without a Beginning, w: Quantum Cosmology and the
Laws of Nature. Scientific Perspectives on Divine Action, red. R.J. Russell, N. Murphy, C.J. Isham,
Vaticanian Observatory Publications—The Center for Theology and Natural Sciences, Vatican City
State—Berkeley, California 1996, s. 307.

% Por.J.D.Barrow,FJ. Tippler, The Anthropic Cosmological Principle, Clarendon Press—
—Oxford University Press, Oxford—New York 1986, s. 440.

5% Por. RJ. Russell, dz. cyt, s. 310.

% Por.Barrow,Tippler,dz. cyt.,s. 441.
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Swiat nie jest ,,wszystkim, co istnieje”, ale tylko jednym z nieskoriczenie wielu
wszechswiatow, powstajacych z kwantowej prozni w procesach podobnych do
Wielkiego Wybuchu®’. ,,Wszech§wiaty w nieskoniczonej liczbie wylaniaja sie
z siebie wzajem oraz z bardziej podstawowego substratu, ktéry w pewnym sensie
nazwa¢ mozna odwiecznym i wiecznym, chociaz kazdy z owych wszechswia-
tow ma wiasng czasoprzestrzen, ma czasowy poczatek i wlasng ewolucje¢. Ten
wtiasnie substrat i to, co z niego wyrasta, zastuguje zdaniem Lindego na miano
wszech§wiata we wlasciwym sensie tego stowa. Jest on «nieustannie rosnagcym
fraktalem»"3®. Tak rozumiany byt fizyczny jest odwieczny i wieczny, natomiast
poszczegdlne wszechswiaty, w ktérych wartosci statych fizycznych mogg by¢
rézne (mogg w nich zatem istnie¢ inne niz w naszym elementarne sktadniki
materii i panowac r6zne od znanych nam prawa przyrody), sa tylko czasowymi
przejawami owego wielo$wiata (ang. multiverse)”.

Istnieje wiele wersji koncepcji wieloswiata. Scenariusz samoreprodukujace-
go si¢ wszechswiata proponuje rowniez Lee Smolin®. Zaktada on, ze procesy ko-
lapsu grawitacyjnego, takie jak te, ktére prowadzg do powstania czarnych dziur,
skutkujg powstaniem nowego wszechswiata, catkowicie odrgbnego od naszego.
Problem polega na tym, ze niezaleznie od tego, czy nasz Wszechswiat jest skoni-
czony przestrzennie, czy tez nieskonczony, Wszechswiat obserwowalny
ograniczony jestdo horyzontu kosmologicznego,ktory lezy
w promieniu okoto czterdziestu dwdch miliardéw lat Swietlnych od nas. Jest to
maksymalna odlegtos¢, jaka mogto pokonaé swiatto od momentu Wielkiego Wy-
buchu do chwili obecnej (dystans ten otrzymujemy, uwzgledniajac rozszerzanie

57 Por. M. R e e s, Przed poczqtkiem. Nasz Wszechswiat i inne wszechswiaty, ttum. W.L. Eokas,
B. Bieniok, Prdszyniski i S-ka, Warszawa 1999, s. 13.

B Eilstein, Uwagi o kreacjonizmie na tle hipotezy Wielkiego Wybuchu, s. 262.

% Warto zauwazy¢, ze podobne spekulacje pojawialy si¢ juz w starozytnej koncepcji atomi-
stycznej Leukipposa i Demokryta: ,,Istnieje nieskoriczona ilos¢ swiatéw, réznigcych si¢ wielkoscig.
W jednych z nich nie ma ani stonica, ani ksigzyca, w innych zas sg one wigksze niz w naszym swiecie,
a w jeszcze innych jest ich wigcej. Odleglosci miedzy swiatami sg nieréwne i w jednym miejscu jest
wigcej Swiatéw, w innym mniej, jedne Swiaty [jeszcze] rosna, inne znajdujg si¢ [juz] w stanie roz-
kwitu, jeszcze inne ulegajg zagtadzie, w jednym miejscu powstaja, w innym ging. Ging zas [wtedy],
kiedy wpadaja na siebie. Istniejg tez pewne swiaty pozbawione zwierzat, roslin i wszelkiej wilgoci”
(Hipolit, Refutationes 113, 2-4, w: W.E. Asmus, Demokryt. Wybor fragmentéw Demokryta i swia-
dectw starozytnych o Demokrycie, ttum. B. Kupis, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1961, s. 118).

Por. D.J. Furley, Greek Theory of the Infinite Universe, ,,JJournal of the History of Ideas”
42(1981) nr 4, s. 573n. Poglad, ze nasz swiat jest tylko jednym z nieskoriczenie wielu istniejacych
Swiatéow znajdujemy réwniez u Epikura i Lukrecjusza (por. E p i k u r, List do Herodota, w: Dio-
genes Laertios, dz. cyt., ks. X, 45, Warszawa 1984, s. 606n. Lukrecjusz pisze: ,,Wszechcalos¢ jest
niezglebiona, [...] kruszyng wszechcatosci stanowi jedno niebo” (Lukrecjusz Karus, dz. cyt.,
ks. VI, w. 647-679). Por. L u k a s i k, Filozofia atomizmu, s. 46.

60 Zob. L. S molin, Zycie Wszechswiata. Nowe spojrzenie na kosmologie, thum. D. Czyzewska,
Amber, Warszawa 1998.
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si¢ Wszechswiata). Jezeli zatem cos istnieje nawet poza horyzontem kosmolo-
gicznym, to poniewaz predkos¢ swiatta w prozni jest maksymalng predkoscia,
z jakg mogg si¢ rozchodzi¢ jakiekolwiek oddziatywania, o obszarach tych nigdy
nie bedziemy mie¢ zadnych informacji. Horyzont kosmologiczny wyznacza
wigc nieprzekraczalne (z punktu widzenia wspétczesnej nauki — czyli oczywiscie
hipotetycznie) granice poznania. Tym bardziej inne wszechswiaty, ktére moga
mie¢ — jak utrzymujg zwolennicy tej koncepcji — rézne wymiary czasoprze-
strzeni, rézne elementarne sktadniki materii i rézne prawa przyrody, pozostajg
catkowicie poza mozliwosciami empirycznego badania.

Nieco inna koncepcja wieloswiata wyrasta nie z rozwazan kosmologicznych,
ale z interpretacji mechaniki kwantowej. W mechanice kwantowej stan uktadu
reprezentowany jest przez pewne wyrazenie matematyczne zwane funkcja falo-
wg. Ewolucje uktadu kwantowego w czasie opisuje rOwnanie Schrodingera, kto-
re ma charakter ciggly i deterministyczny, co znaczy, ze jezeli znany jest ksztatt
funkcji falowej w pewnej chwili £, to mozna na jego podstawie obliczy¢ ksztatt
funkcji falowej w dowolnej chwili p6Zniejszej. Funkcja falowa nie reprezentuje
zadnej realnosci fizycznej, ale zawiera informacje o wszystkich mozliwych re-
zultatach pomiaréw wielkosci fizycznych mierzalnych (obserwabli). Formalizm
mechaniki kwantowej pozwala na obliczenie prawdopodobienistw rezultatow
pomiaréw. Od czasu powstania mechaniki kwantowe] wiele kontrowersji in-
terpretacyjnych wzbudza zagadnienie zwane redukcjg funkcji falowej w akcie
pomiaru. Nie wchodzac w szczegoty matematyczne, istot¢ zagadnienia mozna
ujgé nastepujgco: przed pomiarem uktad znajduje si¢ na ogét w stanie bedacym
superpozycja réoznych mozliwosci, natomiast pomiar daje jeden okreslony re-
zultat (pozostate mozliwosci znikaja). Pojawia si¢ naturalnie pytanie, dlaczego
w rezultacie pomiaru zrealizowata si¢ ta, a nie inna mozliwos¢. Standardowa
(tak zwana kopenhaska) interpretacja mechaniki kwantowej Bohra—Heisenberga
przyjmuje, ze mechanika kwantowa jest formalizmem stuzacym do opisu uktadu
kwantowego przez zewngtrznego wobec tego uktadu obserwatora, a redukcja
funkcji falowej ma charakter czysto losowy (tu wiasnie w interpretacji kopen-
haskiej pojawia si¢ indeterminizm pomiarowy).

Wielu uczonych (migdzy innymi Albert Einstein, Erwin Schrodinger, Louis
de Broglie, David Bohm) nie zgadzalo si¢ z wprowadzeniem indeterminizmu do
opisu §wiata kwantowego. Jedng z kontrpropozycji byla teoria wielu swiatow
(ang. many worlds interpretation) sformutowana przez Hugh Everetta III w roku
1957. Wedtug Everetta w procesie pomiaru nie wystepuje redukcja funkcji fa-
lowej, ale realizujg si¢ wszystkie zawarte w niej mozliwosci — kazda z nich
w inn ym $wiecie.Zatem kazde oddzialywanie majace charakter pomiaru
prowadzi w sensie dostownym do rozszczepienia Wszechswiata na tyle galezi,
ile mozliwych stanéw zawierala funkcja falowa. Wszechswiaty te istniejg dalej
catkowicie niezaleznie od siebie, we wszystkich obowigzuja te same prawa
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fizyki, a poszczegdlne ,,gatezie” réznig si¢ od siebie historiami. Zwolennikiem
interpretacji zaproponowanej przez Everetta jest miedzy innymi David Deutsch.
Twierdzi on, ze teoria ta wynika bezposrednio z formalizmu mechaniki kwan-
towej, a ponadto jest najprostsza, poniewaz przyjmuje najmniejszg liczbe do-
datkowych zatozen. Zdaniem Deutscha r6zne wszechS§wiaty mogg na siebie
wzajemnie oddziatywac, czego posrednim dowodem sa zjawiska interferencyjne
(na przyktad eksperyment interferencyjny na dwéch szczelinach)®'.

Omowione wyzej koncepcje zaktadajg ,.kreacje” (a wigc poczatek czasowy)
materii, natomiast przyjmuja (wieczne) istnienie czasoprzestrzeni (lub jakiejs
innej rozmaitosci) wypetnionej polami kwantowymi oraz istnienie praw przy-
rody®. Nieco inne jest podejscie Hartle’a—Hawkinga.

Jak zostato juz wspomniane, zgodnie z 0gdlng teorig wzglednosci Wszech-
Swiat rozpoczat si¢ od poczatkowej osobliwosci, a w osobliwosci zatamujg si¢
wszystkie znane prawa fizyki. Co wigcej, do najwczesniejszych etapéw ewolu-
cji Wszechswiata (faza ta okreslana jest jako era Plancka) nie mozna stosowac
,»zwyktych” poje¢ czasu i przestrzeni. Granica ta wyznaczona jest przez czas
Plancka (¢, =+nG/¢* =10™*s) oraz dlugos¢ Plancka (7, =\rG /¢ =107 m),
gdzie h = h/2r jest zredukowang statg Plancka, G — stalg grawitacji, ¢ — pred-
koscig swiatta w prozni. Ponizej tych wartosci pojecia czasu i przestrzeni prze-
stajg mie¢ fizyczny sens — zaden ,,zegar” nie moze zmierzy¢ czasu krdtszego
niz czas Plancka, podobnie jak zadng ,,linijkg” nie mozna zmierzy¢ odlegtosci
mniejszej niz odlegtos¢ Plancka®. Ponizej skali Plancka zatem pojecia takie, jak
,przesztos¢”, ,terazniejszos¢” i ,,przysztos¢”, rowniez tracg sens®. Nie mozna
tez okreslic¢ relacji ,,przed—po” ani wprowadzi¢ strzatki czasu.

Prawa obowiazujace w skali Plancka, zgodnie ze wspétczesnymi pogla-
dami, mogtyby by¢ okreslone przez kwantowg teori¢ grawitacji. Wprawdzie
nie istnieje jeszcze kompletna i spdjna kwantowa teoria grawitacji, ale — jak
pisze Hawking — wiadomo, ze powinna ona by¢ zgodna z ,,feynmanowskim
sformutowaniem mechaniki kwantowej za pomocg sum po historiach”®. Ob-
liczenia wymagaja wprowadzenia koncepcji czasu urojone g o, czyli
czasu wyrazanego za pomocg liczb urojonych. ,,Ma to interesujacy wpltyw na
czasoprzestrzeni: znika wtedy wszelka réznica miedzy czasem a przestrzenig ™.
Oznacza to, ze chociaz istnieje poczatek swiata, to nie ma on charakteru oso-

t Por. PCW.Davies,JR.Brown, Duchw atomie. Dyskusja o paradoksach teorii kwan-
towej, thum. P. Amsterdamski, CIS, Warszawa 1996, s. 107.

2 Por. RJ.Russell, dz. cyt., s. 308.

8 Por. L.Z. Fan g, S.X. L i, Creation of the Universe, World Scientific Publishing, Singapo-
re—Hackensack, New Jersey—London—Hong Kong 1989, s. 149.

6 Por. tamze, s. 155.

% Hawking, dz. cyt.,s. 128.

% Tamze, s. 129.
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bliwosci, w ktérej urywatyby si¢ trajektorie czgstek i przestaty obowigzywac
prawa fizyki. Dobra pogladowa ilustracja tej idei jest siatka geograficzna: biegun
jest pewnym wyréznionym punktem, ale nie wystepuje w nim brzeg przestrze-
ni. W modelu Hartle’a—Hawkinga, w odréznieniu od modelu standardowego,
wedtug ktérego Wszechswiat albo istnieje wiecznie, albo rozpoczat si¢ od oso-
bliwosci, w kwantowej teorii grawitacji pojawia si¢ trzecia mozliwos¢: czaso-
przestrzen moze by¢ skoriczona, ale pozbawiona osobliwosci. Hawking wyraza
to nastepujaco: ,,Mozna powiedzie¢: «warunkiem brzegowym dla Wszechswia-
ta jest brak brzegéw». Taki Wszechswiat bylby catkowicie samowystarczalny
1 nic z zewngtrz nie mogloby nain wptywac. Nie mogiby by¢ ani stworzony, ani
zniszczony. Méglby tylko BYC”Y. Z filozoficznego punktu widzenia model Hart-
le’a—Hawkinga Wszechswiata bez brzegéw mozna zapewne uznac za realizacje
modelu eternalistycznego (parmenidesowego) —jest to koncepcja ,,bezczasowej”
czasoprzestrzeni (ang. timeless space-time)®®.

Rozwazmy na zakoriczenie model pitagorejsko-platoriski. We wszystkich
oméwionych koncepcjach przyjmuje si¢, Ze matematyczne prawa przyrody
istniejg niezaleznie od bytu fizycznego i determinujg kolejne etapy ewolucji
Wszechswiata. ,,0d Pitagorasa do teorii strun, pragnienie zrozumienia przyrody
ksztaltowane bylo przez platoriski ideat, ze Swiat stanowi odbicie pewnej do-
skonatej matematycznej formy”®. Jezeli jednak Wszechswiat nie jest wieczny,
to czy teza o niezaleznym od Swiata istnieniu ,,platofiskiej struktury matema-
tycznej”, okreslajacej wartosci statych fizycznych i konkretng posta¢ obowia-
zujacych praw przyrody, jest jedynym rozwigzaniem? Lee Smolin przedstawia
pewng kontrpropozycje w stosunku do platonizmu ,,mylgcemu racjonalnos¢
z wymyslaniem wyimaginowanego swiata wiecznych idei””. Koncepcja ta in-
spirowana jest migdzy innymi Darwinowskg teorig doboru naturalnego. ,,Gdyby
wszechswiat byt wieczny — pisze Smolin — istniatyby tylko dwie mozliwe od-
powiedzi na pytanie, dlaczego prawa natury sg takie, jakie stwierdzamy, ze sa,
a mianowicie religia lub platonizm. Albo Bég (ktéry w wigkszosci religii jest
wieczny) ustanowil prawa przyrody, kiedy stworzyt swiat; albo sg takie, jakie
sg, poniewaz istnieje pewna matematyczna formuta tych praw, w jakis sposob
ustalona przez okreslong abstrakcyjng zasade. [...] Jezeli natomiast Wszechswiat
nie jest wieczny, to otwierajg si¢ nowe mozliwosci. Raptem wydaje si¢ przesada,
by postulowaé odwieczne prawa dla Swiata, ktérego poczatek mozemy, niemal
dostownie, zobaczy¢”".

¢ Tamze, s. 130.

% Por. Fan g, Li, dz. cyt., s. 151.
® Smolin, dz. cyt., s. 208.

0 Tamze, s. 25.

7' Tamze, s. 24.
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W wieku dziewietnastym poglad, ze gatunki biologiczne sg niezmienne
i wieczne, zostat zastgpiony pogladem, ze stanowig one rezultat procesu ewolucji,
a zatem sg takie, jakie sg, dzigki pewnym procesom zachodzacym w czasie.
Smolin proponuje podobny poglad na status praw przyrody: ,,.Same prawa przy-
rody, podobnie jak biologiczne gatunki, nie sg by¢ moze wiecznymi kategoria-
mi, lecz raczej wytworami naturalnych proceséw zachodzacych w czasie. Moze
okazac sie, ze powody, dla ktérych prawa fizyki sg takie, jakie sa, majg po czesci
nature historyczng i przypadkows, podobnie jak jest w biologii””. Podobny poglad
glosi Martin Rees: ,,Prawa fizyczne zostaly ustalone w czasie Wielkiego Wybu-
chu””. Koncepcje gloszace, ze ,,prawa przyrody zostaly stworzone w naturalnym
procesie samoorganizacji”’, zmierzaja do catkowitego wyeliminowania kate-
gorii wiecznosci nie tylko w odniesieniu do elementarnych sktadnikow materii
i Wszechswiata jako calosci, ale rowniez w odniesieniu do matematycznych
praw przyrody.

PODSUMOWANIE

Omoéwione modele relacji migdzy czasem a wiecznoscig mozna schema-
tycznie zestawi¢ w ponizszej tabeli. W drugiej kolumnie przedstawiono rodzaj
bytu, jakiemu w danym modelu przypisuje si¢ cech¢ wiecznosci, w kolumnie
trzeciej — mozliwe sposoby pojmowania czasu (i uptywu czasu). Wskazane na-
zwiska to, rzecz jasna, jedynie przyktady myslicieli podzielajacych dany poglad.
Zapewne podane zestawienie jest uproszczeniem i nie wyczerpuje wszystkich
relacji migdzy czasem a wiecznoscig, jakie pojawily si¢ w filozofii przyrody —
doktadniejsza analiza pozwolitaby na bardziej subtelne rozréznienia.

Na zakoriczenie pozostaje postawi¢ pytanie, czy ktorys z przedstawionych
modeli relacji migdzy czasem a wiecznoscig mozna uprawdopodobnié w Swietle
wspoétczesnych teorii naukowych.

W Krytyce czystego rozumu Immanuel Kant zestawil stawne antynomie,
z ktérych pierwsza dotyczy zagadnienia wiecznosci i nieskoniczonosci prze-
strzennej swiata. Teza glosi, ze ,,Swiat posiada poczatek w czasie, a przestrzennie
jest réwniez ograniczony”’”, antyteza natomiast, ze ,,Swiat nie ma poczatku i nie
ma granic w przestrzeni, lecz jest nieskoniczony zaréwno co do czasu, jak i co do
przestrzeni”’®. Kant oczywiscie nie wiedzial o rozszerzaniu si¢ Wszechswiata,

2 Tamze, s. 25.

" Rees,dz cyt.,s. 13.

“ Smolin,dz. cyt,s. 26.

1. K ant, Krytyka czystego rozumu, A 426, B 454, ttum. R. Ingarden, PWN, Warszawa 1986,
t. 2,s. 164,

" Tamze (A 427, B 455).
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Model Byty, ktérym przystuguje Status czasu i uplywu czasu
wiecznos¢ w danym modelu
Teistyczny Bog istniejacy w ,,wiecznej Czas stworzony wraz ze
terazniejszosci” pozaczasowy) | Swiatem materialnym przez
Boga lub nieskonczony jako
atrybut Boga (Newton);
uptyw czasu obiektywny
albo ztudzenie $wiadomosci
($w. Augustyn)
Heraklitejski Materia-energia, substancja Czas jako atrybut materii,
(procesualistyczny) wiecznie zmienna, lecz realno$¢ uptywu czasu
istniejaca odwiecznie i wiecznie | (transjentyzm)
(nieskonczenie dtugo trwajaca
W czasie);
wielo§wiat we wspotczesnych
hipotezach kosmologicznych
Parmenidejski Czterowymiarowa Czas jako jeden
(permanentystyczny) czasoprzestrzen szczegolnej z wymiar6w obiektywnie
teorii wzglednosci; istniejacej czasoprzestrzeni,
model Hartle’a—Hawkinga uplyw czasu jako ztudzenie
Z czasem urojonym; $wiadomosci (eternalizm);
kwantowa préznia w koncepcji kwantowej
prézni mozliwy réwniez
transjentystyczny poglad na
czas
Demokrytejski Elementarne sktadniki materii — | Czas jako atrybut materii
(substancjalistyczny) byty absolutnie niezmienne,
trwajace w czasie, odwieczne
i wieczne substancje
Platonsko-pitagorejski | A-czasowe (i nieprzestrzenne) Czas jako atrybut materii,
(matematyczny) struktury matematyczne samoistna realno$¢ lub
istniejace niezaleznie od bytu wlasnos¢ $wiadomosci
fizycznego i niezaleznie od podmiotu poznajacego
$wiadomosci podmiotu
poznajacego

przyjmowal rowniez, jak wszyscy uczeni osiemnastowieczni, ze geometria Eu-
klidesa jest jedynym mozliwym systemem geometrii (geometrie nieeuklidesowe
zostaty sformutowane dopiero w potowie dziewigtnastego wieku), dlatego nie
uwzglednit na przyktad mozliwosci, ze Swiat moze mie¢ poczgtek w czasie,
ajednoczesnie by¢ przestrzennie nieograniczony i skoficzony albo przestrzennie
skoniczony cho¢ nieograniczony, albo ze swiat nie ma poczatku w czasie, lecz
jest przestrzennie skoriczony (przy czym moze by¢ w takim przypadku zaréwno
przestrzennie ograniczony, jak i nieograniczony). Nie to jest jednak istotne dla
naszych rozwazan. Znacznie wazniejsze wydaje si¢ pytanie, czy kwestia czaso-



Czas i wiecznos¢ w filozofii przyrody 209

wego poczatku, czy tez wiecznosci $wiata, pozostanie na zawsze poza zasiggiem
mozliwego dosSwiadczenia.

Jezelichodzio nasz Wszechg$wiat, to mozna powiedzieé, ze dyspo-
nujemy na tyle mocnymi swiadectwami empirycznymi, takimi jak mikrofalowe
promieniowanie tla, przesuniecie ku czerwieni w widmach swiatta docierajgcych
do nas z odlegtych galaktyk czy proporcje lekkich pierwiastkow we Wszech-
Swiecie), ze mozna powiedzie¢ przynajmniej tyle, iz nie jest on odwieczny,
lecz liczy sobie okoto 13,7 miliarda lat i, wedle wszelkich danych, bedzie ist-
nie¢ wiecznie (i wiecznie si¢ rozszerzac). Standardowa kosmologia Wielkiego
Wybuchu prowadzi jednak do wniosku o istnieniu poczatkowej osobliwosci,
ktéra wyznacza granice naszego poznania, zatem nie umozliwia odpowiedzi
na pytanie, czy w osobliwosci cala materia istniata odwiecznie, czy tez Wielki
Wybuch nalezy uzna¢ za absolutny poczatek bytu fizycznego. Wiadomo jednak,
ze do opisu bardzo wczesnego Wszechswiata sama ogdlna teoria wzglednosci
nie wystarcza, poniewaz istotng rol¢ odgrywaja efekty kwantowe. Klasyczna
teoria wzglednosci ma zatem ograniczony zasieg stosowalnosci. Kosmologia
kwantowa otwiera nowe mozliwosci. Tu jednak sytuacja si¢ komplikuje, ponie-
waz jak dotad nie ma spdjnej kwantowej teorii grawitacji, zatem formutowane
koncepcje, takie jak koncepcja wieloSwiata, majg charakter wysoce spekula-
tywny (by nie powiedzieé — fantastyczny) i wiele z nich rzeczywiscie wykracza
poza granice wszelkiego mozliwego doSwiadczenia (przynajmniej tak, jak je
obecnie pojmujemy). Wobec braku Swiadectw empirycznych jedynym kryterium
proponowanych rozwigzan pozostaje zatem wewnetrzna sp6jnosc teorii’”’. Co
wigcej, formutowane obecnie koncepcje opierajg si¢ czg¢Sciowo na mechanice
kwantowej, czesciowo zas na ogoélnej teorii wzglednosci, natomiast przyszta
kwantowa teoria grawitacji (o ile w ogdle taka teoria zostanie sformutowana)
moze si¢ radykalnie r6zni¢ zaréwno od mechaniki kwantowej, jak i od ogdlne;j
teorii wzglednosci, w zwigzku z czym niektére z dyskutowanych wspoétczesnie
zagadnien mogg po prostu zosta¢ wyeliminowane jako problemy niewtasciwie
postawione.

Niezaleznie od pojawiajgcych si¢ trudnosci, tak matematycznych, jak i kon-
ceptualnych, wszelkie proby formutowania teorii naukowy ch, wramach
ktérych mozna bytoby udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o wieczno$¢ Wszechswia-
ta, materii i praw przyrody czy tez o ich czasowy charakter, wydajg si¢ bardziej
plodne poznawczo niz uznanie tych zagadnieri za kwesti¢ Swiatopogladu albo za
zagadnienia zasadniczo — z jakichs powod6éw — nierozstrzygalne. Historia nauki
pokazuje, ze optymizm poznawczy okazywat si¢ stanowiskiem bardziej sprzyja-
jacym postepowi wiedzy niz postawa ,,ignoramus et ignorabimus” (,,nie znamy

" Por. C.J. Isham, Quantum Theories of the Creation of the Universe, w: Quantum Cosmology
and the Laws of Nature, s. 53.
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1 nie poznamy”). David Hilbert przeciwstawit tezie Emila du Bois-Reymonda
stawne ,,Wir miissen wissen. Wir werden wissen” (,,Musimy wiedzie¢, bedziemy
wiedzie¢”). By¢ moze rozwd6j kosmologii kwantowej i sprzezonej z nig fizyki
czgstek elementarnych zblizy nas do rozwiktania zagadki czasu i wiecznosci.
W kazdym razie jest to wspodtczesnie niewgtpliwie zagadnienie badan interdy-
scyplinarnych, w ktérych nalezy uwzglednia¢ zar6wno matematyczne modele
fizyki czastek elementarnych, jak i kosmologii oraz analizy filozoficzne. ,,Fizyka
spotyka si¢ z filozofig przy skali Plancka”®.

8 Taki tytut nosi ksigzka omawiajaca wspotczesne problemy fizyczne i filozoficzne zwigzane
z teoriami kwantowej grawitacji. Zob. C. Callender, Physics Meets Philosophy at the Planck Scale:
Contemporary Theories in Quantum Gravity, Cambridge University Press, Cambridge 2001.
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WIECZNOSC A WSZECHSWIAT

Pytaniem otwartym pozostaje, czy ewolucja Wszechswiata od chwili obecnej bg-
dzie nieskoriczona. Pytanie to dotyczy osobliwosci w przysztej ewolucji Wszech-
Swiata. Wedtug teorii kosmologicznych wykraczajgcych poza standardowy model
kosmologiczny i opartych na przyktad na teorii superstrun, w przysztej ewolucji
Wszechswiata mogq pojawiac sig¢ nowe typy osobliwosci, na przyktad , wielki
krach” czy , wielkie rozdarcie”.

Kontekstem rozwazan dotyczacych problemu nieskonczonosci Wszech-
$wiata w sensie czasowym sg astronomia i kosmologia. Na poczatku nalezy
jednak dokona¢ niezbednych rozréznien dotyczacych tego, czym zajmuja
si¢ obie te dyscypliny i w jaki sposob to czynig. Kosmologia odnosi si¢ do
Wszech$wiata jako calosci, a zatem jej przedmiotem jest jego czgs¢ obserwo-
walna i nieobserwowalna. Ze stwierdzeniem tym laczy si¢ pytanie o nauko-
wos¢ kosmologii i o jej zwiazki z metafizyka. Konrad Rudnicki zauwaza, ze
dziedzing przedmiotowa kosmologii mozna traktowac jako wspodlny obszar
trzech nauk: astronomii, fizyki teoretycznej i filozofii'. Czg$cia Wszechswiata,
ktéra dostepna jest obserwacjom, zajmuje si¢ astronomia.

Ostatnie kilkadziesiat lat rozwoju kosmologii pokazuje jednak, ze staje si¢
ona w rzeczy samej pelnoprawna dyscypling fizyczng, ktéra bada Wszechswiat,
wykorzystujac calg znang nam fizyke. Ta metodologiczna ewolucja dokonuje
si¢ dzigki coraz doskonalszym narzg¢dziom obserwacji: nowoczesnym telesko-
pom, detektorom, a takze misjom satelitarnym. Efekty obserwacji naziemnych
1 satelitarnych dajg si¢ przedstawi¢ mig¢dzy innymi w postaci map wielko-
skalowej struktury Wszechswiata, co pozwala na poznawczg rekonstrukcje
najwczesniejszych etapdw jego ewolucji. Teoretyczny opis tej ewolucji oparty
jest na klasycznej teorii grawitacji Einsteina, przy czym nacisk kladzie si¢
na badanie proceséw fizycznych, ktére zachodzity i zachodzg w trakcie jego
ewolucji. W ten sposéb, dzigki wykorzystaniu calego widma promieniowania
elektromagnetycznego, nast¢puje wzbogacanie bazy empirycznej. Badanie
empiryczne dokonuje si¢ naturalnie w teoretycznym kontekscie przyjetego
modelu (geometrycznego). Dla uproszczenia analizy tak zwanych obserwabli
kosmologicznych zaktada si¢, ze w duzej skali Wszechswiat jest jednorodny

! Por. K. Rudnicki, Zasady kosmologiczne, Wyzsza Szkota Ochrony Srodowiska, Bydgoszcz
2002, s. 9.
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1izotropowy. Przyjeta zasada — nazywana uogdlniong zasadg kopernikariskg —
sprowadza si¢ do stwierdzenia, ze obraz Wszechswiata widziany z dowolnego
punktu i w dowolnym kierunku przez obserwatora fundamentalnego jest taki
sam. Matematyczng konsekwencjg jest pojecie przestrzeni jednorodnej i izo-
tropowej oraz opis ewolucji Wszechswiata za pomocg réwnan rézniczkowych
zwyczajnych (uktadu dynamicznego).

Problem nieskorniczonosci czasowej Wszechswiata dotyczy zaréwno jego
przesztosci, jak i przysztosci. Pytanie o poczatek nalezy do pytan pierwotnych
kosmologii. Wyraza ono problem istnienia poczatku w postaci alternatywy:
Wszechswiat albo miat poczatek, albo jest wieczny.

Wspotczesna kosmologia ujmuje problem wiecznosci Wszechswiata w od-
niesieniu do jego czasowej ewolucji. Wszechswiat moze mie¢ wieczng prze-
sztos¢, ale 1 wieczng przysztos¢. Wspdtczesna kosmologia wysokiej precyzji
stwarza tez mozliwos¢ odpowiedzi na pytanie dotyczace nieskonczonej w cza-
sie ewolucji Wszechswiata. Za kres tej ewolucji uwaza si¢ wystgpowanie 0so-
bliwosci kosmologicznych interpretowanych klasycznie jako nieprzedtuzalne
historie czgstek. Pytanie o nieskoficzong w czasie ewolucje¢ Wszechswiata do
niedawna odnoszone byto tylko do przeszlej jego ewolucji. Wspéiczesnie jest
ono jednak adresowane takze do przysztej ewolucji Wszechswiata.

Tresciowy plan niniejszych rozwazan jest nastgpujacy. W pierwszej czesci
zaprezentowana zostanie w skrdcie historia kosmologicznych i astronomicz-
nych rozwazan skoncentrowanych na kwestii czasowej ewolucji Wszechswia-
ta. Czgs¢ druga — zasadnicza — bedzie stanowitla przedstawienie wspoétczesnych
dyskusji wokot problemu jego czasowej nieskoriczonosci. Czgs$¢ ostatnia za-
wierac bedzie przeglad kwestii filozoficznych i teologicznych implikowanych
przez wyniki badan naukowych.

TEMPORALNOSC OBRAZU WSZECHSWIATA
W HISTORII ASTRONOMII I KOSMOLOGII

Od poczatkow ludzkiej refleksji nad natura otaczajacej nas rzeczywisto-
sci, takze tej ujgtej jako cato$¢, dominowaty pytania o nieskonczonos¢ czy
tez skonczonos¢ Wszechswiata®. Pytano, czy ma on granice, jesli tak — to

2 Wydaje sig, ze pojecie nieskoriczonosci jest matematycznie dobrze sformutowane, chociaz
formutowano je na rézne sposoby. W teorii mnogosci definiowane jest ono przez pojgcie mocy
zbioréw, ktdre sg reprezentowane przez tak zwane liczby kardynalne (pozaskoriczone). Na liczbach
tych mozna zbudowac¢ arytmetyke. Pojecie nieskoriczonosci w teorii mnogosci pogigbiali Cantor
i Bolzano. Zbidr nieskoriczony (w sensie Dedekinda) to taki zbidr, ktéry jest réwnoliczny z jakims
swoim podzbiorem wlasciwym.
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co jest poza nimi®, jesli za$ jest bez granic, to w jakim sensie: przestrzennej
rozciaglos$ci w nieskonczono$¢ czy wiecznosci bez poczatku 1 konca. Kwestie
te w naturalny sposob determinowaly takze ujgcie problemow o charakterze
pozanaukowym dotyczacych miejsca cztowieka poznajacego taki, a nie inny
Wszech$wiat lub roli, jaka odgrywa w nim Bog. Astronomia starozytnych
kultur Babilonu, Indii, Chin, Egiptu czy Ameryki Srodkowej, siegajaca ko-
rzeniami dwu tysigcy lat przed Chrystusem, rozwijata si¢ przede wszystkim
w kontekscie religijnym i mitycznym (szczegolnie istotny byt kult boga-ston-
ca) oraz praktycznym (pierwsze kalendarze oparte zostaly na obserwacjach
Stonca, Ksigzyca, ich zaémien oraz ruchow pigciu znanych planet)*.

Zmiana myslenia o Wszechswiecie dokonala si¢ dopiero w starozytnej
mysli greckiej: podejscie czysto praktyczne uleglo przeksztatceniu w pogte-
biong intelektualnie refleksj¢ naukowa. Jest ona widoczna w spekulacjach
dotyczacych fizycznej natury Wszechswiata jako catosci, ktore opierano na
danych obserwacyjnych. Chociaz wczesne starozytne modele Wszechswiata,
na przyktad wyobrazenia Talesa z Miletu, ktory przedstawiat Ziemig jako dysk
zanurzony w oceanie otoczonym przez parg, opieraly si¢ jeszcze bardziej na
mitycznym obrazie $wiata niz na twardych danych obserwacyjnych, miaty juz
jednak wyrazna konotacje filozoficzna — wyrazaty poglad dotyczacy podsta-
wowej substancji (w przypadku Talesa chodzito o wodg), z ktorej wszystko
inne jest utworzone. Prace po§wigcone astronomii matematycznej pokazuja,
ze do trzeciego wieku astronomia grecka miata charakter prawie catkowicie
jakosciowy’. Uczen Talesa Anaksymander twierdzit, ze model Ziemi powinien
mie¢ raczej ksztalt cylindryczny. Szczeg6lnie interesujace jest to, ze filozof
ten wprowadzit do modelu Wszechswiata pojecie powlok czy tez warstw,
w ktorych znajduja si¢ obiekty widoczne na niebie — tym samym pojawilo si¢
wyrazne zaznaczenie roznych odlegtosci cial niebieskich od Ziemi. Obser-
wowane ruchy wsteczne planet prowadzity Grekow do wprowadzania coraz
wigkszej liczby warstw postrzeganych jako sfery. W modelu opisanym przez
Arystotelesa w dwunastej ksigdze Metafizyki byto ich pigcdziesiat pigc®.

W kontekscie niniejszych rozwazan szczegdlnie istotna jest kwestia skoni-
czonosci czy tez nieskoniczonosci tak postrzeganego Wszechswiata. W modelu
Anaksymandra Ziemia rozciggala si¢ od zachodnich kraficow Morza Sréd-
ziemnego az do brzegéw Oceanu Indyjskiego. Interesujace jest jego filozo-

3 Na gruncie ogélnej teorii wzglednosci (kosmologii relatywistycznej) pytanie to nie ma sensu.

4 Zob. H. K ra gh, Cosmology and Controversy: The Historical Development of Two Theories
of the Universe, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1999.

5 Por. CM. Linton, From Eudoxus to Einstein: A History of Mathematical Astronomy, Cam-
bridge University Press, New York 2004, s. 15.

¢ Por. J. N o r th, Historia astronomii i kosmologii, ttum. T. Dworak, T. Dworak, Wydawnictwo
Ksigznica, Katowice 1997, s. 64n.
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ficzne stanowisko dotyczace esencjalnej podstawy wszystkiego, co istnieje.
Ot6z wedlug Anaksymandra istotg rzeczy nie jest woda czy jakas inna jakos¢
fizyczna, ale nieskorficzonosé, postrzegana jako szczegdlna wtasnosc¢ przestrze-
ni lub czasu. Empedokles uwazatl z kolei, ze Wszechswiat otacza i ogranicza
przezroczysta sfera o promieniu trzy razy wickszym niz odlegtos¢ Ksigzyca
od Ziemi. Gdy prébujemy spojrzec na te starozytne konstrukcje astronomiczne
wspotczesnym metodologicznym okiem, trudno jest jednoznacznie stwier-
dzié, czy modele te wyrazaly autentyczne przekonania Grekéw o fizycznym
istnieniu sfer otaczajacych Ziemig, czy peknity raczej role eksplanacyjng badz
heurystyczna.

Zdecydowanie bardziej naukowa, oparta na obserwacjach podstawe¢ do
stwierdzen dotyczacych nieskonczonosci Wszechswiata stanowity obserwacje
zjawiska paralaksy, czyli zmiany obserwowanego potozenia obiektu w zalez-
no$ci od pozycji obserwatora. Obecnos¢ takiego przesunigcia w przypadku
Stonca, Ksigzyca czy planet zestawiano z brakiem paralaksy w przypadku
gwiazd. Z dwoch mozliwych sposobow wyjasnienia tego faktu — przez uzna-
nie, ze polozenie Ziemi wzgledem odleglych gwiazd nie jest stacjonarne, ale
odleglos¢ gwiazd od Ziemi jest tak duza, ze ich ruch okazuje si¢ zbyt niewiel-
ki, by dato si¢ go zarejestrowaé, badz przez przyjgcie, ze polozenie Ziemi
w centrum skonczonego Wszech§wiata ma charakter absolutnie stacjonarny
— starozytni Grecy wybrali ten drugi’.

Niewatpliwie zastuga starozytnej astronomii greckiej byto odkrycie sfe-
rycznego ksztaltu Ziemi, wyznaczenie jej rozmiardw, a takze — w kilku eta-
pach (w pracach Arystarcha z pozniejszymi korektami Hipparcha) — odleglosci
Ksigzyca od Ziemi. Ogdlny obraz Wszech$wiata, prezentowany w kosmolo-
gii Grekow, utrwalony zostat natomiast przez Klaudiusza Ptolemeusza, ktory
w swoim monumentalnym, trzynastotomowym dziele Almagest okreslit pewien
stan mysli kosmologicznej na okres okoto tysiaca pigciuset lat. Wedtug tej wiz;ji
w centrum skonczonego Wszech§wiata, zwienczonego czyms w rodzaju kopu-
ty zutrwalona pozycja gwiazd, znajdowata si¢ sferyczna Ziemia. Byta to reali-

7 Wybdr rozwigzania opartego na idei Wszechswiata skoriczonego byé moze wynikat z pewne-
go dyskomfortu zwigzanego z postrzeganiem nieskoriczonosci jako takiej, z niezgodnych z intuicjg
wiasnosci obiektéw (matematycznych) i modelowanych zjawisk fizycznych (na przyktad dokonana
przez Zenona z Elei analiza ruchu prowadzita do stynnych aporii, ktére stanowity probg rozumienia
nieskoniczonosci). Ks. Jerzy Dadaczyriski pisze wprost o leku przed nieskoficzonoscig u starozytnych.
Lek ten zwigzany byt przede wszystkim z tym, Ze pojgcie nieskoriczonosci byto nieintuicyjne oraz
rozmyte semantycznie. Por. J. D ad aczy 1 s k i, Filozofia matematyki w ujeciu historycznym,
Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2000, s. 99. Zob. tez: M. S t a w a r z, StaroZytnych zmagania z nie-
skoriczonoscig. Od Pitagorasa do Eudoksosa, ,,Semina Scientiarum” 7(2008), s. 96-108.
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zacja tak zwanej antycznej zasady kosmologicznej, wedtug ktérej Ziemia
jestnaturalnym S§rodkiem WszechSwiatad

Poczatkéw zmiany tego obrazu swiata nalezy upatrywac w pigtnastowiecz-
nych pismach Mikotaja z Kuzy, a nast¢gpnie w szesnastowiecznych pracach
Giordana Bruna. Obu tych myslicieli tagczyto przekonanie o nieskoniczonej
naturze Wszechswiata. Kuzariczyk, wyraZnie inspirowany nieskoriczonoscig
matematyczna, w swoim dziele De docta ignorantia pisze o Wszechswiecie
nieskoriczonym, ktéry nie ma ani wyréznionego srodka, ani granic. Wypowie-
dzi Bruna dotyczace natury rzeczywistosci miaty natomiast charakter wyraznie
inspirowany teologig; Wszechswiat jest nieskoriczony jako wyraz bezgranicz-
nej wszechmocy Bozej. Mysliciele ci byli raczej jednak teologami i filozofami
anizeli badaczami w Scistym naukowym sensie. Mimo to pamigtac trzeba, ze
ich rozwazania dotyczace natury Wszechswiata toczyly si¢ w historycznym
kontekscie dzieta Mikotaja Kopernika, ktére miato w istocie charakter nauko-
wy, a dotyczylo astronomii i matematyki.

Juz w swojej pierwszej pracy Commentariolus Kopernik postawit pierwsze
tezy, ktore radykalnie zmienity poglad na astronomig: twierdzit, ze nie Zie-
mia, lecz Stonce jest w centrum Wszech§wiata; ze wszystkie planety, w tym
Ziemia, kraza wokot Stonca oraz ze przyczyna ruchu dobowego nie jest ruch
firmamentu wokot Ziemi, ale jej wlasny obrét wokot osi. Trzeba pamigtac, ze
system zaproponowany przez Kopernika nie byt az tak rewolucyjny, jak sig
powszechnie uwaza — juz bowiem Arystarch z Samos w trzecim wieku przed
nasza era rozwazat mozliwos¢ heliocentrycznego ujecia Uktadu Stonecznego.
Ponadto wszechswiat Kopernika wciaz stanowil ztozony uktad sfer i cykli,
i wciaz byt to wszech§wiat skonczony’. Brak obserwowanej paralaksy gwiazd
stalych doprowadzit Kopernika jedynie do przekonania, ze sfera niebieska
musi by¢ znacznie dalej oddalona od Stonca traktowanego jako centrum ukta-
du: co najmniej tysiac razy dalej niz odlegto$¢ Ziemi od Stonca.

Szesciotomowe dzieto Kopernika De revolutionibus orbium coelestium byto
w rzeczy samej traktatem raczej matematycznym niz filozoficznym; zawierato
uzupetiony katalog gwiazd Ptolemeusza, wyktad trygonometrii sferycznej
1 teori¢ za¢émien. Fragmenty nowej teorii znajdujemy jedynie w pierwszym
tomie. Uwaza sig, ze pierwszym astronomem i matematykiem, ktory dokonat
istotnej konceptualnej modyfikacji modelu Kopernika w kierunku postrzegania
Wszechs$wiata jako nieskonczonego byt, urodzony w roku $mierci polskiego
uczonego, Thomas Digges. Opis ostatniego okregu na diagramie sfer niebie-
skich Diggesa brzmiat nastgpujaco: ,,Ten okreg gwiazd niewzruszony nieskon-

8 Por. Rudnicki,dz cyt.,s. 30.
? Jakkolwiek prostszy matematycznie i konceptualnie, model Kopernikariski paradoksalnie ni-
gdy nie osiggnat precyzji modelu Ptolemeusza (w znaczeniu zgodnosci z obserwacjami).
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czenie rozciaga sig¢ na wysokos¢ sferycznie, 1 dlatego nieruchomy w miejscu
szczesliwosci ozdobiony wiecznie §wiecacym wspanialym $wiattem o wiele
przewyzszajacym nasze stonce zarowno w ilosci sam dwor niebianskich anio-
tow pozbawiony smutku i napetniony doskonata radoscia wybranych”'°.
Ostateczne uwolnienie si¢ od utrwalonego ,,paradygmatu epicykli” do-
konato si¢ wraz z pojawieniem si¢ prac zyjacego na przetomie szesnastego
i siedemnastego wieku Johannesa Keplera, ktory wykorzystujac precyzyjne
1 szczegblowe obserwacje Tychona Brahe, wyrazit charakter ruchu eliptycz-
nego w postaci trzech stynnych praw!''. Kepler w rzeczy samej opart swoje
rozwazania na koncepcji Wszech§wiata skonczonego w systemie Kopernika,
odrzucajac idee Wszechswiata nieskonczonego i bez centrum'?. Prace ob-
serwacyjne Galileusza'® i Christiana Huygensa oraz rozwazania teoretyczne
Kartezjusza stanowily fundamentalny kontekst, w ktorym uksztaltowata sig
najbardziej dojrzata teoria fizyczna nowozytnej nauki, sformutowana przez zy-
jacego na przetomie siedemnastego i osiemnastego wieku Isaaca Newtona.
W kontekscie niniejszych rozwazan szczegolnie interesuje nas wktad, jaki
do rozumienia nieskonczonosci przestrzennej i czasowej Wszech§wiata wniost
ze soba newtonowski obraz $wiata fizycznego. Historycy nauki wspominaja
o niepublikowanym tekscie Newtona, ktory stanowit fragment jego dysku-
sji z Kartezjuszem dotyczacej nieskonczonej natury Wszechswiata'4. Widac
w nim wpltyw takze pogladow religijnych Newtona. Wedtug Kartezjusza brak
materii implikuje brak przestrzeni. Dla Newtona za$§ uzasadnieniem istnienia
pustej (pozbawionej materii) przestrzeni jest obecnos¢ w niej przenikajacego
ja ducha. Zdaniem Kartezjusza materia w przestrzeni rozciaga si¢ do nieskon-

0 Cyt. za: E.Harrison, Cosmology: The Science of the Universe, Cambridge University
Press, Cambridge 2000, s. 39, ttum. fragm. J. Ihnatowicz. Brzmienie oryginalne: ,,This orbe of starres
fixed infinitely up extendeth hit self in altitude sphericallye, and therefore immovable the pallace of
feolicitye garnished with perpetuall shininge glorious lightes innumerable farr excellinge our sonne
both in quantitye the very court of coelestiall angelles devoyd of greefe and replenished with perfite
endlesse joye the habitacle for the elect”.

'Sam Tycho Brahe odrzucit heliocentryzm, a stworzony przez niego model byt w istocie
pewnym kompromisem migdzy systemem Ptolemeusza a Kopernika. W modelu tym pig¢ planet
Uktadu Stonecznego porusza sig¢ wokot Stonca, ktore z kolei obiega Ziemig.

12 W roku 1606 Kepler powzigt mysl o Wszechswiecie nieskoiiczonym, ktéra wywotata w nim
skrajne odczucia: ,,To rozmyslanie [0 Wszechswiecie nieskoriczonym — P.T.] niesie w sobie — doprawdy
nie wiem jakg — tajemnice, ukryty horror; w rzeczy samej mozna si¢ poczué niczym wedrowiec w tym
ogromie bez granic i centrum, i bez miejsc wyréznionych”. Cyt. za: E. Harris o n, Cosmology:
The Science of The Universe, Cambridge University Press, Cambridge 2000, s. 40. O ile nie podano
inaczej — ttumaczenie fragmentéw obcojezycznych — P.T.

3 Do jego najwazniejszych dokonan nalezy odkrycie gér na powierzchni Ksigzyca oraz ksigzy-
c6w Jowisza. Ciekawe, ze Galileusz uznat system Kopernikariski, natomiast niewiele uwagi poswigcat
wynikom badari Keplera.

4 Por.Harrison,dz. cyt,s. 56.
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czonosci, tymczasem Newton utrzymywat, ze to przestrzen jest nieskonczona,
natomiast wypelnia ja materia o zasiggu skonczonym. Ten stoicki w istocie
poglad na natur¢ Wszech§wiata (gwiazdy stanowia skonczony i ograniczony
system w nieskonczonej przestrzeni) doczekat si¢ rewizji w pogladach New-
tona dopiero w roku 1692, pod wplywem dyskusji z Richardem Bentleyem.
W serii listow mysl Newtona przechodzi transformacje, ktorag w kategoriach
filozoficznych mozna by okresli¢ jako zwrot epikurejski: dochodzi on do wnio-
sku, ze materia jest rownomiernie roztozona w nieskonczonej przestrzeni; jej
nietrwata rownowage mozna przyrowna¢ do rownowagi igly stojacej na swoim
wierzchotku.

Warto zwréci¢ uwage na dwie kwestie, szczegdlnie istotne w nowozyt-
nej refleksji, ktéra prowadzita do hipotez dotyczacych wieku Wszechswiata,
a mianowicie na odkrycie skonczonej predkosci Swiatta oraz efektu Dopple-
ra. W roku 1676 na spotkaniu Paryskiej Akademii Nauk duriski astronom
Ole Rgmer ogtosit wyniki swoich obserwacji dotyczacych zaémienia jednego
z ksiezycow Jowisza (chodzito o ksigzyc lo i zaémienie 6 listopada 1676 roku).
Rgmer utrzymywal, ze zaémienie to zostalo zaobserwowane dziesi¢¢ minut
pdéZniej, niz zaistniato; réznice t¢ astronom tlumaczyt wzglednym ruchem
Ziemi i Jowisza — skutkiem tego ruchu byt dodatkowy dystans, ktéry musiato
pokona¢ swiatlo. Wyniki Rgmera, poprawione pdzniej przez Edmunda Hal-
leya, sytuuja go w historii astronomii jako odkrywce skoriczonej predkosci
Swiatta. Pomyst mierzenia predkosci radialnej poruszajacych si¢ wzgledem
Ziemi obiektow w kategoriach zmiany w liniach spektralnych widma swiatta
od nich pochodzgcego wspdlny jest kilku uczonym: Williamowi Hugginsowi,
Armandowi Fizeau oraz Christianowi Dopplerowi. Widmo swiatta obiektow
zblizajacych si¢ do obserwatora przesuwa si¢ w stron¢ barwy niebieskiej; prze-
sunig¢cie ku czerwieni oznacza oddalanie si¢ obiektu.

Mimo odkry¢ Remera powiazanie czasu wedrowki §wiatta w przestrzeni
kosmicznej z kwestig wieku trwania samego Wszech§wiata dlugo nie mogto
si¢ doczeka¢ realizacji. Jego zwiastunami byly z pewnoscia refleksje Willia-
ma Herschela, a pdzniej jego syna Johna, dotyczace faktu, ze obraz dostgpny
dzigki teleskopom opisuje Wszech§wiat przesztosci. Dostrzegli oni swoisty
»paradoks” poznawczy: im dalej 1 dtuzej obserwujemy, tym wczesniejszy ob-
raz staje si¢ nam dostepny. W roku 1830 John Herschel zapisuje: ,,Wsrod nie-
przeliczonej wielosci gwiazd, widocznych dzigki obserwacjom teleskopowym,
musza by¢ takie, ktorych §wiatto potrzebowato co najmniej tysiaca lat, by do
nas dotrze¢; obserwujac przeto ich potozenia i zapisujac ich zmiany, czytamy
wlasciwie ich dzieje sprzed tysiaca lat, cudownie zapisane”?.

5 Cyt.za:Harrison,dz. cyt.,s. 79.
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Rozwazania dotyczace nieskonczonos$ci Wszech§wiata, ktore opieraty sig
na fizyce newtonowskiej, wiaza si¢ bezposrednio z dwoma stynnymi para-
doksami. Ot6z probujac budowa¢ model kosmologiczny oparty na koncepcji
nieskonczonej, statycznej przestrzeni, napotykamy na paradoks zwany, od
nazwiska jego odkrywcy, paradoksem Olbersa — a takze paradoksem ciemne-
go nieba'®. Sformutowat go w roku 1826 Heinrich Olbers na bazie prostego
pytania: ,,Dlaczego noca niebo jest ciemne?”. Jesli modelem naszej przestrzeni
fizycznej jest trojwymiarowa przestrzen euklidesowa w sposob jednorodny wy-
petniona przez gwiazdy, to niebo nocne powinno jasnie¢ Swiattem wszystkich
gwiazd, ktorych liczba jest nieskonczona'”. W analogiczny sposéb formutuje
si¢ paradoks grawimetryczny de Cheseaux: we wszech§wiecie Newtona, wy-
petionym jednorodnie roztozona masa, potencjat grawitacyjny w dowolnym
punkcie bytby nieskonczony. Oba paradoksy wynikaty z obrazu Wszech§wiata,
ktory nazywamy statycznym: Wszech$wiat jest nieskonczony przestrzennie,
jednorodny i izotropowy (czyli wykazuje symetri¢ przestrzenna ze wzgledu na
przesunigcia 1 obroty). Olbers dodawal do tego jeszcze milczace zatozenie, ze
Wszechs$wiat jest nieskonczony w sensie czasowym, czyli wieczny.

Paradoksy te rodza si¢ na gruncie przyjetej koncepcji przestrzeni. W na-
szym ich przedstawieniu przyjete zostalo zalozenie, ze przestrzen jest statyczna.
Najprostszym sposobem wyjscia z tej paradoksalnej sytuacji jest odrzucenie
tego zalozenia. Z metodologicznego punktu widzenia mozna powiedzie¢, ze
paradoksy rodzace si¢ w konstruowanej teorii maja istotna heurystycznie na-
tur¢ dualna, z jednej strony sa bowiem zroédtem pewnej sytuacji kryzysowej,
a z drugiej ich rozwiazanie moze prowadzi¢ do zmiany paradygmatu lub stylu
mys$lenia. W przypadku kosmologii jest to przejscie do mys$lenia w terminach
ekspandujacej przestrzeni fizycznej w skalach kosmologicznych!.

W odniesieniu do czasu i paradokséw z nim zwigzanych nalezy zauwazyc,
Ze opierajg si¢ one na istotowym dysonansie miedzy dwoma podstawowymi
aspektami, w ktérych probujemy uchwycic czas: byciem (trwaniem) w czasie
(mam na mysli starozytne pojecie czasu w sensie Parmenidejskim) oraz stawa-
niem si¢ (w kategoriach Heraklitejskiej koncepcji zmian). Stynne paradoksy
Zenona z Elei sprowadzajg si¢ do wyboru aspektu trwania jako podstawowego;

16 Zob.M.Szydtowski, A.Maciag, Epistemologiczne znaczenie paradokséw w kosmo-
logii na przyktadzie paradoksu fotometrycznego Olbersa, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa” 47(2011)
z. 4(190), s. 185-204.

17 Wyjasnienie paradoksu, ktére zaproponowat Olbers, koncentrowalo si¢ na tezie, ze przestrzen
miedzy gwiazdami wypelniona jest ciemnymi obtokami pytu kosmicznego, ktéry czgsciowo absor-
buje Swiatto. Naturalnie wyjasnienie to nie bylo wystarczajace.

8 Zob.M.Szydtowski, P.Tamb or, Kosmologia wspdtczesna w schemacie pojeciowym
kolektywu badawczego i stylu myslowego Ludwika Flecka, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-
-Sktodowska” 35(2010) z. 2, s. 101-132.
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stawanie si¢ jest wowczas iluzjg. Mato znane préby rozwigzania tych paradok-
sow, dotyczgce rozumienia natury czasu, zwigzane sg z koncepcja tak zwanej
atomistycznej idei czasu. Zgodnie z nig czas jako taki ma strukture atomowa,
a zatem interwal czasowy moze by¢ dzielony do pewnej granicy, po ktérej nie
podlega juz podzialowi. Implikuje to postrzeganie ruchu nie jako zjawiska
z natury ciaglego, ale sktadajacego si¢ z serii elementow.

PROBLEM WIEKU I CZASOWEJ EWOLUCJI WSZECHSWIATA
W KOSMOLOGII WSPOLCZESNEJ

Cecha szczegodlng kosmologii wspoétczesnej jest to, ze przeszta ona swoistg
ewolucje¢ od dziedziny rozwazan o charakterze matematycznym do dziedziny
bedacej fizyka Wszechswiata, ktory opisywany jest za pomocg parametrow
podlegajacych pomiarom. Za moment powstania kosmologii wspoétczesne;j
uwaza sie¢ rok 1917 — rok publikacji pierwszej pracy kosmologicznej Alberta
Einsteina, w ktérej podal on statyczne rozwigzania swoich réwnan. W roku
1928 Edwin Hubble wyznaczyt korelacj¢ miedzy predkoscig ucieczki galaktyk
a odlegtoscig od nich (przesunigcie ku czerwieni). Tym niemniej Hubble do
konica zycia nie byt zwolennikiem koncepcji ekspandujgcego Wszechswiata,
chociaz odkryte przez niego prawo miato duzy wptyw na narodziny nowoczes-
nej kosmologii.

Mozna z duza pewnoscia stwierdzi¢, ze szczegolnie waznym momentem
dla kosmologii wspotczesnej byt rok 2003". Opublikowano wowczas wyniki
uzyskane przez satelit¢ Wilkinson Microwave Anisotropy Probe (WMAP),
ktore stworzyly mozliwos$ci obserwacyjnego ,,zwiazania” parametrow kosmo-
logicznych. Bodzcem do poszukiwania dwoch podstawowych parametrow
w kosmologii byt poglad Allana R. Sandage’a, ze podstawowy problem w ko-
smologii stanowi wyznaczenie dwoch parametréw: parametru Hubble’a i pa-
rametru spowolnienia®.

W kosmologii zbudowanej na ogdlnej teorii wzglednosci za modele
Wszechswiata uznaje si¢ rozwigzania rownan Einsteina. Standardowa ko-
smologia oparta na teorii wzglednosci stanowi srodowisko teoretyczne dla
konstruowania wigkszosci modeli, ktére ttumaczg obecnos¢ ciemnej energii
traktowanej jako ptyn doskonaly o gestosci energii p i ciSnieniu p. Z dzisiej-

" Zob. DN.Spergel iin., First Year Wilkinson Microwave Anisotropy Probe (WMAP)
Observations: Determination of Cosmological Parameters, ,,The Astrophysical Journal. Supplement
Series” 148(2003) nr 1, s. 175-194.

20 Zob. AR.Sandage, Cosmology: A Search for Two Numbers, ,,Physics Today” 23(1970)
nr2,s. 34-41.
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szych obserwacji odlegtych gwiazd supernowych typu la wynika, ze Wszech-
Swiat znajduje si¢ w fazie przyspieszonej ekspansji. Jesli przyjaé zalozenie,
ze rOwnania Einsteina poprawnie opisujg jej obecng faze, to Wszechswiat
wypelniony jest materig bezciSnieniowg (p = 0). Fakt ten mozna wyjasnic,
jesli przyjmiemy zatozenie obecnosci dodatniej statej kosmologicznej w row-
naniach Einsteina. Formalnie stala kosmologiczna moze by¢ traktowana jako
spetniajgca prawo Pascala ciecz doskonala (o gestosci p i cisnieniu p). Dla
zapewnienia przyspieszonej ekspansji Wszechswiata spelniony musi by¢ tak
zwany silny warunek energetyczny p + 3p > 0. Materi¢ o takich wlasnosciach
nazywa si¢ ciemng energig. Dodatnia stata kosmologiczna w réwnaniach pola
pozwala na ztamanie tego warunku i wyjasnienie zagadki przyspieszajacego
Wszechswiata. Dynamike Wszechswiata opisuja w kosmologii klasycznej
Einsteinowskie rownania pola, ktére wigzg geometri¢ (lewa strona réwnan)
z materig (prawa strona roOwnan, zawierajaca tensor energii-pedu, ktéry repre-
zentuje sktadniki Wszechswiata). Tensor ten ma sktadowe (-p,p,p,p), gdzie p(t)
i p(t) to odpowiednio gestos¢ energii i cisSnienie cieczy doskonate;j.

Roéwnania te w istocie nie odzwierciedlaja dwoch gtownych zatozen, ktore
postawit sobie Einstein, aplikujac teori¢ wzglgednosci do kosmologii, to znaczy
zatozenia, ze przestrzen jest globalnie zamknigta — miato to czyni¢ zados¢
zasadzie Macha, ktora stwierdza, ze metryczna struktura pola (g ) okreslona
jest wzajemnie jednoznacznie przez tensor energii-pedu oraz ze Wszechswiat
jest statyczny (krzywizna przestrzeni musi by¢ niezalezna od czasu). W roku
1917 holenderski fizyk i matematyk Willem de Sitter znalazl rozwiazanie row-
nan pola bez materii i okazalo sig, ze Einstein nie zrealizowal swoich zalozen.
Rozwiazanie de Sittera przewiduje wieczna ekspansje Wszech§wiata od t =—o
do t = +oo. Rozwiazanie to zostalo przyjete jako podstawa dla teorii stanu
stacjonarnego: Wszech§wiat jest wieczny i stacjonarny, chociaz ekspanduje.
Teoria stanu stacjonarnego upadta jednak z chwilg odkrycia promieniowania
reliktowego, ktorego istnienia nie przewidywata?'.

W celu zachowania opisu Wszech$wiata ze statycznym rozktadem materii
Einstein wprowadza do oryginalnych rownan pola tak zwany czton kosmo-
logiczny (A). Obecno$¢ A oznacza dodatkowe zatozenie, ze miedzy galak-
tykami ujawnia si¢ nowy rodzaj sity o charakterze odpychajacym. Einstein
traktowat stata kosmologiczna w ramach teorii wzglgdnosci jako nieusuwalne
zakrzywienie czasoprzestrzeni, pozostajace po usunigciu catej materii. Ktopo-
ty z utrzymaniem statycznego obrazu Wszechswiata zaczgly si¢ nawarstwiac
wraz z pojawieniem si¢ prac rosyjskiego matematyka Aleksandra Friedma-
na, ktory znalazt rozwigzanie réwnan Einsteina opisujace rozszerzajacy sig

2 Zob. H. Kragh, Quasi-Steady-State and Related Cosmological Models: A Historical Review,
http://arxiv.org/ftp/arxiv/papers/1201/1201.3449.pdf.
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Wszechswiat. Jest to Wszech$wiat z jednorodnym i izotropowym rozktadem
materii w postaci cieczy doskonatej, w ktorym krzywizna i ggstos¢ materii
pozostaja zalezne od czasu. Sa to rozwigzania bez cztonu kosmologicznego.
Te odkrycia o charakterze analiz teoretycznych doprowadzily tworce ogdlne;j
teorii wzglednosci do wycofania statej z rownan i uznania jej za swoja naj-
wiegksza pomytke?.

Aby uzyska¢ analityczne rozwiazania réwnan pola grawitacyjnego Ein-
steina, mozna przyjac¢ i zalozy¢ istnienie ogoélnych idealizacji 1 symetrii®.
Wykorzystuje si¢ w tym celu na przyktad metryke Friedmana—Robertsona—
Walkera, ktora zbudowana jest w oparciu o zasad¢ kosmologiczna zawierajaca
zalozenie, ze Wszech$wiat jest jednorodny i izotropowy w duzych skalach.
W zrozumieniu metodologicznej specyfiki kosmologii wspotczesnej istotne
jest uchwycenie faktu, ze dokonujemy teoretycznego przejscia od badania
mozliwych rozwiazan rownan Einsteina do wyznaczania tak zwanych para-
metrow kosmologicznych. Wymaga to ustalenia, co nazywamy stand ar-
dowym modelem Wszech§wiata, przy czym model ten traktujemy jako
standardowy z uwagi na to, ze istnieje powszechne przekonanie, iz jest on
dobrym przyblizeniem rzeczywistosci. Zaktada si¢ zatem, ze Wszechswiat
w duzej skali jest jednorodny i izotropowy, a wigc przestrzen jest przestrzenia
o statej krzywiznie.

Na potrzeby naszych rozwazan, koncentrujacych si¢ szczeg6lnie na kwestii
mozliwosci naktadania ograniczen na wiek Wszech§wiata, zwrocimy uwage
na kilka najwazniejszych narzedzi teoretycznych; w szczegdlnosci na tak zwana
statg (parametr) Hubble’a* i na parametr spowolnienia. Parametr Hubble’a (H,)
jest statym wspotczynnikiem proporcjonalnos$ci w prawie Hubble’a, okreslaja-
cym wzgledna predkos¢ ucieczki galaktyk v odlegtych o d: v =H d. Wartos¢
wielkosci Hj = 73,8 +/-2,4 km/sMpc®. Odwrotno$¢ parametru Hubble’a jest
tak zwanym czasem hubblowskim. Zatem za pomoca H  mozemy poda¢ gor-

22 Na temat ciekawej, takze z historycznego punktu widzenia, sytuacji w kosmologii pierwszej
potowy dwudziestego wieku, kiedy to do swiadomosci uczonych przedzierato si¢ przekonanie o dy-
namicznej strukturze ewolucji Wszechswiata zob. M.Szydtowski, P. Tambor, Albert Einstein
i stata kosmologiczna, ,,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki” 53(2008) nr 3-4, s. 343-361.

2 Stanowig one dos¢ skomplikowany uktad dziesigciu czgstkowych réwnari rézniczkowych
drugiego rzg¢du.

24 Okreslenie ,,stala Hubble’a” nie jest w istocie trafne, poniewaz w kosmologicznej skali czasu
wielkos¢ ta podlega zmianom. Zamiast méwi¢ zatem o statej, bedziemy si¢ postugiwaé bardziej
adekwatnym okresleniem ,,parametr”.

3 Zob. A.G.Riess iin., A 3% Solution: Determination of the Hubble Constant with the Hub-
ble Space Telescope and Wide Field Camera 3, ,,The Astrophysical Journal”, t. 730 (2011) nr 2(119),
http://iopscience.iop.org/0004-637X/730/2/119/pdf/0004-637X _730_2_119 pdf.
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ne ograniczenie wieku t, < 1/ H, (14 mld lat)*. Badanie mozliwych modeli
ewolucji Wszech$wiata, ktore wiaze si¢ bezposrednio z zagadnieniem jego
przesztosci i przysztosci, zalezy naturalnie od okreslenia jego materialnej za-
wartosci. Praktycznie przeprowadza si¢ to przez ustalenie zwiazku migdzy ge-
sto§cig materii p a ciSnieniem p, ktory nazywamy roéwnaniem stanu®’. Chociaz
Wszech$wiat w duzej skali posiada pewne struktury, w pierwszym przyblize-
niu zaktadamy, ze materia, ktora go wypetia, ma wtasnosci nieoddziatujacego
pyhu. Czasem mowi sig potocznie, ze kosmologia ewoluujacego Wszechswiata
to w istocie poszukiwanie dwoch liczb: obecnej wartosci parametru Hubble’a
oraz wartosci parametru gestosci Q, ktory wyraza stosunek obecnej wartosci
gestosci Wszechswiata do tak zwanej gestosci krytycznej dla materii®®.

W og6lnej teorii wzglednosci w rozwigzaniach rownan pola dla przestrzeni
jednorodnej i izotropowej pojawia si¢ wazny w kontekscie niniejszych rozwa-
zan element: stata krzywizny k. W tym przypadku geometria przestrzeni jest
geometrig przestrzeni o statej krzywiznie. Waznym zatozeniem przyjmowa-
nym w modelowaniu kosmologicznym jest warunek jednorodnosci i izotropo-
wosci. Okazuje sie, ze zatozenie to realizujg trzy typy geometrii, a w zwigzku
z tym trzy wartosci stalej krzywizny: geometria ptaska (Wszechswiat o takiej
geometrii nazywany jest ptaskim), gdzie k = 0; geometria sferyczna, gdzie
k > 0 (Wszechswiat o takiej geometrii nazywamy zamkni¢tym, ma on skon-
czone rozmiary, a przestrzen jest nieograniczona) i geometria hiperboliczna,
gdzie k < 0 (Wszechswiat nazywamy wowczas otwartym, a przestrzen jest
nieskoficzona i nieograniczona). Za pomocg znaku parametru k mozemy wigc
dokona¢ klasyfikacji geometrycznej réznych wariantow geometrii Wszech-
Swiata, a zatem réwniez jego czasowej ewolucji.

Obok parametru Hubble’a wyrazonego w terminach pochodnej czynnika
skali®, ktory okresla wzgledne tempo ekspansji Wszech$wiata, uzytecznym
parametrem opisu ewolucji Wszech§wiata, zwigzanym z druga pochodna
czynnika skali, jest tak zwany parametr spowolnienia ¢*°. W latach 1998-1999

2 W modelowaniu Wszechswiata ekspandujgcego bardzo wygodne okazuje si¢ postugiwanie
parametrami wyrazonymi w kategoriach tak zwanego czynnika skali Wszechswiata (a(t)), ktéry bedac
funkcja tylko czasu, mierzy tempo powszechnej ekspansji. Parametr Hubble’a w terminach czynnika
skali okresla si¢ jako H=4%, gdzie kropka nad a oznacza rézniczkowanie po czasie.

7 Na przyklad dla tak zwanej materii pytowej: p=0; dla Wszechswiata wypetnionego promie-
niowaniem p=4.

B Por.J.Baryszew,P.Teerikorpi, Wszechswiat. Poznawanie kosmicznego tadu,
thum. K. Wiodarczyk, WAM, Krakéw 2005, s. 162n. Naturalnie wspétczesna kosmologia nie polega
na wyznaczeniu tylko tych dwdch liczb, lecz na okresleniu tak zwanych parametréw standardowego
modelu kosmologicznego.

¥ Zob. przypis 25.

3 Mierzy on tempo hamowania ekspansji. Na temat analiz czasowych ograniczen naktadanych
na trwanie Wszechswiata zob. J.A.S. L i m a, Age of the Universe, Average Deceleration Parameter
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intensywnie przystapiono do wyznaczania parametru ¢, (dla obecnej epoki)
i okazalo sig, ze Wszechswiat przyspiesza q, < 0. Badania przeprowadzaly
dwa konkurujace zespoty obserwatoréw Supernova Cosmology Project oraz
High-Z Supernova Search Team. Pierwsza grupa kierowat Saul Perlmutter,
druga za§ Adam G. Riess. Badania objety okoto stu supernowych, wsrod kto-
rych okoto pigc¢dziesigciu posiadato parametr okreslajacy przesunigcie linii
widma $wiatta ku czerwieni z > 0,4°!. Analiza statystyczna, na ktora sktadaja
si¢ wyniki obserwacji gwiazd supernowych, szacowanie warto$ci parame-
trow kosmologicznych okreslajacych zawarto$¢ materialng Wszech$wiata (tak
zwanych parametréw gestosci) oraz obserwacje promieniowania reliktowego
doprowadzity do wyznaczenia parametréw kosmologicznych, a wsrdd nich
wieku Wszech$wiata, ktory oszacowano na 13,72 £+ 0,12 miliarda lat*2,

Jak pokazuje Helge Kragh, postrzeganie Wszechswiata jako czasowo
skonczonego, w pierwszych dziesigcioleciach dwudziestego wieku okazato
si¢ swoista rewolucja pojeciowa®. Pierwsza trudnoscia byto juz zestawie-
nie wieku poszczeg6lnych sktadnikow Wszechswiata: gwiazd czy uktadow
planetarnych. Konceptualne powiazanie parametru Hubble’a jako wartosci
mierzalnej z czasem takze rodzito trudnosci dotyczace niezgodnosci czasu
hubblowskiego z wiekiem najstarszych obiektow we Wszechs§wiecie. Klimat
tej debaty, toczonej wokot problemu skali wieku Wszechswiata, oddaje wypo-
wiedz Richarda Tolmana z roku 1934: ,,R6znica miedzy skala czasu obiektow
we Wszechswiecie a czasem jego ekspansji wskazuje, ze zaden rodzaj skon-
czono$ci nie moze zosta¢ na dzien dzisiejszy przypisany temu, co nazywamy
poczatkiem fizycznego Wszechswiata. W rzeczy samej trudno jest oprzec si¢
wrazeniu, ze zakres czasu dla zjawisk we Wszech§wiecie moze by¢ wlasci-
wie okreslany jako rozciagajacy si¢ od minus nieskonczonosci w przesztosci

and Possible Implications for the End of Cosmology, http://arxiv.org/pdf/0708.3414v1.pdf; D.S.L.
Soares, The Age of the Universe, the Hubble Constant and the Accelerated Expansion, http://
arxiv.org/pdf/0908.1864.pdf.

31 Parametr ten w terminologii kosmologicznej okresla si¢ za pomocg angielskojezycznego ter-
minu ,,redshift”; w niniejszych rozwazaniach postugujemy si¢ polskim okresleniem: ,.kosmologiczne
przesunigcie ku czerwieni”. Wartos¢ tego parametru mozna okresla¢ w terminach dtugosci fal za-
réwno w punkcie emisji (A ), jak i w punkcie obserwacji (A, ): z= (-}, )/ & . Kosmologiczne
przesunigcie ku czerwieni (z), taczace si¢ z ekspansja Wszechswiata, zwigzane jest z czynnikiem
skali w chwili obserwacji (t,) i w chwili emisji (t) zaleznoscig: z =Z(TU)‘1 .

2 Zob.S.Perlmutter iin., Discovery of a Supernova Explosion at Half the Age of the
Universe and its Cosmological Implications, ,Nature” 1998, nr 391, s. 51-54 (zob. tez: http://arxiv.
org/pdf/astro-ph/9712212v1.pdf); A.G. Rie s s iin., Observational Evidence from Supernovae for
an Accelerating Universe and a Cosmological Constant, ,,The Astronomical Journal” t. 116 (1998)
nr3,s. 1009-1038 (zob. tez: http://iopscience.iop.org/1538-3881/116/3/1009/pdf/1538-3881_116_3_1009.
pdf).

3 Por. Kra gh, Cosmology and Controversy, s. 73.
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do plus nieskonczonosci w przysztosci™**. Dopiero prace George’a Gamowa,
ktore stanowity swoista rewizj¢ modelu Wielkiego Wybuchu, wypowiedziang
nie tylko w kategoriach kosmologicznych rownan Friedmana, ale i fizyki ato-
mowej, staly si¢ krokiem milowym w kierunku traktowania kosmologii jako
pelnoprawnej dyscypliny fizyczne;.

Stworzone przez Friedmana modele ewoluujacego Wszechswiata pozwa-
laja na rozwiazanie paradoksow Olbersa i de Cheseaux, ale generuja nowe, na
przyktad paradoks euklidesowy oraz paradoks izotropii. Pierwszy z nich dotyczy
modelu ptaskiego — z przestrzenia Euklidesa (gdzie stata krzywizny rowna si¢
0) — i wiaze si¢ z wartoscia parametru ggstosci  bliska jednosci (jesli parametr
gestosci na poczatku bytby nieznacznie rézny od 1, wraz z ewolucja rdznica
stataby si¢ znaczaca). Drugi paradoks zwiazany jest z izotropia cieplnego pro-
mieniowania kosmicznego. Jurij Baryszew i Pekka Teerikorpi przedstawiaja go
w nastepujacy sposob: ,,Rozwazmy dwa dowolne przeciwlegte kierunki. Fotony
promieniowania kosmicznego pochodzace z tych kierunkow powstaty okoto 15
miliardow lat temu, wigc w przyblizeniu rzecz biorac, sa obecnie oddzielone
w czasie o 30 miliardow lat. Gdy fotony te powstawaty, Wszech§wiat byt 1500
razy mniejszy niz obecnie, wigc te dwa miejsca byly oddalone od siebie o 20
milionéw lat. W tym czasie Wszechswiat liczyt zaledwie 300000 lat! Doktadne
obliczenia, oparte na modelu Friedmana, wykazuja, ze fotony promieniowania
kosmicznego pochodzace z kierunkdéw rdézniacych si¢ o ponad trzy stopnie po-
wstaly w obszarach, ktore nigdy nie kontaktowaly si¢ ze soba. Dlaczego wigc
temperatura na catym niebie jest taka sama z doktadnoscia do 10-°?”%. Hipoteza,
ktéra wychodzita naprzeciw tym trudnosciom, byt model inflacyjny, zapropo-
nowany w latach osiemdziesiatych dwudziestego wieku przez Alana Gutha.
Zdaniem Gutha Wszechswiat w bardzo wczesnej fazie ewolucji przeszedt etap
bardzo szybkiej ekspansji (czynnik skali wzrastat wyktadniczo)*.

W modelach Friedmana—Robertsona—Walkera, ktore opisuja obecny
Wszechs$wiat, przewidywane sa trzy mozliwe scenariusze jego przysziej ewo-
lucji. W dwoéch z nich Wszechswiat ewoluuje do nieskonczonych rozmiarow
w nieskonczonym czasie (jest to Wszechswiat ptaski lub otwarty). W trzecim
scenariuszu Wszechswiat po osiagnigciu maksymalnych rozmiaréw zaczyna
si¢ kurczy¢ do osobliwosci koncowej (ang. Big Crunch). Osobliwos$¢ ta jest
nieunikniona w przysztej ewolucji Wszechswiata, a oznacza jego ,,wielkie

3# R.C. Tolman, Effect on Inhomogeneity in Cosmological Models, cyt. za: Kragh, Cosmology
and Controversy, s. 75.

¥ Baryszew,Teerikorpi,dz. cyt.,s. 169n.

% Zob. WH. Kinney, Cosmology, Inflation, and the Physics of Nothing, http://arxiv.org/pdf/
astro-ph/0301448v2.pdf; P.J. Steinh ardt, The Inflation Debate: Is the Theory at the Heart of
Modern Cosmology Deeply Flawed?, ,,Scientific American”, kwiecien 2011, s. 36-43 (zob. tez: http://
www.physics.princeton.edu/~steinh/0411036.pdf).
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zgniecenie” do zerowych rozmiaréw. Nalezy podkresli¢, ze obecny stan ko-
smologii nie pozwala jednoznacznie stwierdzié¢, ktory ze scenariuszy faktycz-
nie si¢ zrealizuje?’.

W standardowym modelu kosmologicznym Lambda-CDM (ang. Lambda-
cold dark matter —- LCDM) ewolucja Wszechswiata rozcigga si¢ od chwili Wiel-
kiego Wybuchu do nieskoriczonosci. Jesli krzywizna przestrzeni nie jest duza,
obowigzuje stale ten sam scenariusz. W przypadku gdy efekty dodatniej krzywizny
sg znaczace, Wszechswiat ewoluuje od osobliwosci, osigga maksymalne rozmiary
i,,rekolapsuje” do osobliwosci — wiek takiego Wszechswiata jest skoficzony.

W rozwiazaniach rownan Einsteina, na przyktad tych z ujemna stala ko-
smologiczna, moga pojawi¢ si¢ rozwiazania oscylacyjne. Ewolucja takiego
Wszech$wiata sktada si¢ z nieskonczone;j serii faz ekspansji i kontrakcji®®.

W kosmologii relatywistycznej, opartej na ogélnej teorii wzglednosci, po-
stawiono pytanie, czy przesztos¢ Wszechswiata (w sensie czasu jego przesziej
ewolucji) byta skoniczona, czy tez przeszta ewolucja rozciagata si¢ do t — —oo.
Hawking, Penrose i Ellis udowodnili seri¢ twierdzen, zwanych twierdzeniami
o osobliwosci, w ktérych wyraznie pokazali, ze Wszechswiat w swojej przeszto-
sci ,,przezywal” osobliwos¢ poczatkowg — stan, w ktérym gestos¢ energii byta
nieskoriczona i w ktérym zatamywaly sie prawa fizyki. Zatozenia tych twierdzen
zostaly sformutowane w postaci warunkéw energetycznych, ktére sg spelniane
przez znane nam formy materii fizycznej. W tym kontekscie Wszechswiat ma
skoniczony wiek, bedacy czasem, jaki uptynat od osobliwosci, w ktérej t = 0.

Pytaniem otwartym pozostaje, czy ewolucja Wszech§wiata od chwili obec-
nej bedzie nieskonczona. Pytanie to dotyczy osobliwosci w przysztej ewolucji
Wszech§wiata. Wedlug innych teorii kosmologicznych, wykraczajacych poza
standardowy model kosmologiczny i opartych na przyktad na teorii superstrun,
w przysztej ewolucji Wszech§wiata moga pojawiac si¢ nowe typy osobliwosci,
na przyktad ,,wielki krach” czy ,,wielkie rozdarcie” (ang. Big Rip). W pewne;j
skonczonej chwili czasu (t = t ) rozmiary Wszechswiata, podobnie jak ggstos¢
materii-energii, stang si¢ wowczas nieskonczone. Jedynym sposobem rozstrzy-
gnigcia kwestii wystapienia takich osobliwosci jest przetestowanie samej ich
hipotezy przez obserwacje astronomiczne. Obecnie mozliwosci takie stwarza
kosmologia wysokiej precyzji*.

37 Zob. The Far-Future Universe: Eschatology from a Cosmic Perspective, red. G.F.R. Ellis,
Templeton Foundation Press, Vatican City 2002.

¥ Zob.M.Szydtowski,P. Tambor, Koncepcja Wszechswiata oscylacyjnego w kosmologii
— krytyczny punkt widzenia, ,,Roczniki Filozoficzne” 59(2011) nr 2, s. 299-321.

¥ Zob.MP.Dgbrowski,T.Denkiewicz, M.A.Hendry, How Far Is It to a Sudden
Future Singularity of Pressure?, ,,Physical Review D” 75(2007) nr 12, s. 123524; T.Denkiewicz,
MP.Dabrowski,H Ghodsi, M.A. Hendry, Cosmological Tests of Sudden Future Singu-
larities, http://arxiv.org/pdf/1201.6661v2.pdf.
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FILOZOFICZNE IMPLIKACJE KOSMOLOGICZNYCH ANALIZ
NATURY SKONCZONEGO (NIESKONCZONEGO) WSZECHSWIATA

Kosmologia jest zapewne tg dziedzing nauk fizycznych, ktéra pozostaje
najbardziej interesujgca filozoficznie. Sktada si¢ na to kilka kwestii: tak zwany
problem horyzontu (obecny w pytaniu, dlaczego rozktad materii i energii we
Wszechswiecie jest w kazdym kierunku prawie jednakowy), rola zasad kosmo-
logicznych, sam przedmiot kosmologii, czyli Wszechswiat jako catos¢, a nade
wszystko kategorie czy tez rodzaje problemdw, ktére kosmologia podejmuje.
Mozna by postawi¢ metodologiczng hipoteze, ze w przypadku kosmologii
istnieje swoiste ,,sprz¢zenie metaprzedmiotowe” miedzy filozofig nauk przy-
rodniczych (w tym wypadku kosmologii) a — uznawang za kontrowersyjng —
filozofig przyrody (ktéra w tym wypadku staje si¢ mniej ,.kontrowersyjna”).

Rozwazania o charakterze filozoficznym moga mie¢ na przyktad postac
rekonstrukcji dokonywanych na dwa sposoby: historyczny lub systematyczny.
Pierwsza czg$¢ niniejszych rozwazan, ze wzgledu na specyfike kosmologii,
miata taki wlasnie charakter. W czgsci ostatniej skoncentrujemy si¢ na ukaza-
niu ztozonosci problemow dotyczacych kwestii czasu w kosmologii. Ks. Zyg-
munt Hajduk dokonuje uzytecznego w naszym kontekscie rozréznienia filo-
zofii przyrody uprawianej autonomicznie w stosunku do nauk przyrodniczych
(zard6wno w kwestii konstrukcji teoretycznych, jak 1 wynikow), filozofii dru-
giego rzedu, ktora w sensie heurystycznym i metodologicznym opiera si¢ na
aktualnych teoriach przyrodniczych, oraz filozofii przyrody typu mieszanego,
ktory taczy oba podejscia. W przypadku tego ostatniego ,,obok wynikdéw nauk
przyrodniczych w uzasadnianiu sa angazowane explicite tezy okreslonego
systemu filozoficznego, jego ontologii, epistemologii”*. W kontekscie kosmo-
logii, i to zar6wno w aspekcie historycznym, jak i systematycznym, najbardziej
odpowiednia wydaje si¢ filozofia przyrody typu mieszanego. W tym kontekscie
zagadnienie wiecznosci Wszech§wiata zaliczytbym wiasnie do jej obszaru.

Rozwazania dotyczace znaczenia pojgcia ,,czas” w kosmologii warto
zacza¢ od tradycyjnego kontekstu operacyjnego lub relacyjnego, w ktorym
dokonuja si¢ proby definiowania czasu. Oglad kosmologii wspotczesnej po-
zwala na wniosek, ze debata nad czasem w kosmologii to nie tylko kwestia
dyskusji nad prawdziwoscia standardowego modelu kosmologicznego w lite-
raturze przedmiotu okre§lanego w jgzyku angielskim jako standard Big Bang
cosmology. Debata ta dotyka bowiem takze istotnych kwestii filozoficznych,
a mianowicie ontycznych problemow, ktore ujawniaja si¢ w pytaniach, czy

0 Z.H ajduk, Rekonstrukcja filozofii przyrody Izaaka Newtona, w: Oblicza filozofii XVII
wieku, red. ks. S. Janeczek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 428.
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Wszech§wiat miat poczatek oraz czy czas miat poczatek?*!. Henrik Zinkerna-
gel rozrdznia trzy sposoby rozumienia czasu (wlasciwie sposoby ,,posiadania”
czasu) w kontekscie hipotezy Wielkiego Wybuchu: (1) hipoteza ta jest nie-
prawdziwa i w zwiazku z tym kwestia korespondujacego z tym wydarzeniem
poczatku czasowego zostaje zniesiona (sam Zinkernagel wyklucza taka moz-
liwos¢); (2) standardowy model Wielkiego Wybuchu jest czym$§ w rodzaju
teorii efektywnej, teoretycznie ,,zanurzonej” w bardziej fundamentalnej teorii
kosmologicznej, ktorej realizacja moze by¢ na przyktad seria cyklicznych
wielkich wybuchoéw lub wielkich krachow — opcja taka dopuszcza istnienie
czasu przed Wielkim Wybuchem; (3) czas jako parametr fizyczny (zwiazany
z danym modelem teoretycznym) nalezy odroznia¢ od czasu jako bardziej
fundamentalnego pojgcia o charakterze metafizycznym. Zwro¢my uwagg, ze
analizy prowadza do pytan o charakterze wyraznie ontologicznym. Filozo-
ficzna ontologi¢ czasu mozna budowac oczywiscie na roznych fundamentach:
albo traktujac czas jako parametr i na tej podstawie budujac analizy — jest tak,
gdy czas zostaje matematycznie ujgty w roéwnaniach (na przyklad w przy-
padku matematycznych podstaw pojgcia czasoprzestrzeni jako rozmaitosci
rézniczkowalnej); albo ujmujac go jako swoisty ,,pojemnik”, w ktérym dzieja
si¢ wydarzenia — tu dyskutuje si¢ kwestie niezaleznosci czasu od zawartosci
Wszechs$wiata, a nawet od samego Wszechswiata; albo wreszcie utrzymujac,
7e czas zwiazany jest z naszym $wiatem, co nie wyklucza jednak rozwazan
o multiwersum, ktdére byto niejako ,,zaprzeszte” w znaczeniu ,,wieczne” — takie
rozumienie czasu jest nazywane kontrfaktualnym®.

Mimo ze czas jawi si¢ jako pojecie poznawczo fundamentalne, nieredu-
kowalne, w naukach fizycznych wskazuje si¢ na relacje czas—zegar jako defi-
niujgcg czas w sensie operacyjnym. Z uwagi na to, ze prawa natury ujmuje si¢
w postaci réwnarn dynamicznych, pewne uktady fizyczne moga petni¢ funkcje
zegaréw. Jedno z klasycznych ujeé natury czasu, szczeg6lnie zwigzane z py-
taniem o to, co znaczy, ze czas ,jest” (jesli pytanie takie jest w og6le dobrze
postawione), da si¢ wyrazi¢ w zdaniu: ,,O czasie nie mozna powiedzie¢, ze
jest, jesli si¢ nie doda, ze zmierza on do tego, by go nie byto”. Ontologia czasu
ujetego w relacji do zegara, ktérym jest uktad fizyczny, pozwala unikna¢ kto-
potliwych pytari o sposéb istnienia czasu, uzalezniajac go od istnienia zegara.
Trzeba koniecznie zwrdci¢ uwage, ze tak ujeta relacyjna natura czasu rézna
jest w istocie od tak samo nazwanej propozycji Leibniza: relacja czas—zegar

4 Zob.H.Zinkernagel, Did Time Have a Beginning?, ,,International Studies in the Philos-
ophy of Science” 22(2008) nr 3, s. 237-258.

4 Zob. L. Susskind, Is Eternal Inflation Past-Eternal? And What if It Is?, http://arxiv.org/
pdf/1205.0589v1.pdf.
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nie ma charakteru definicji w znaczeniu operacyjnym (,,czas jest tym, co jest
mierzone przez zegar’), poniewaz zegar nie definiuje czasu.

Z drugiej strony, gdy rozwazamy metafizyczne aspekty czasu okreslanego
za pomocyg struktur matematycznych, musimy pamig¢tac, ze matematyczny
sposOb reprezentacji czasu nie implikuje relacji esencjalnej jego konstytucji
przez matematyke (na przyktad przez ustalanie izomorficznego odwzorowania
czasu na zbidr liczb rzeczywistych). W kontekscie ogdlnej teorii wzglednosci
reprezentacja czasu stowarzyszona jest z czyms$ wigcej niz matematycznym
pojeciem rozmaitosci czy tensora metrycznego. W kontekscie pojeciowym
standardowego modelu kosmologicznego — jakkolwiek model Friedmana—Le-
maitre’a—Robertsona—Walkera to model matematyczny zawierajgcy parametr
czasu — interpretacji istotowej czasu dokonuje si¢ przez jego stowarzysze-
nie z czasem mierzonym przez tak zwany zegar standardowy spoczywajacy
w uktadzie wspotporuszajacym si¢ (a zatem model kosmologiczny jest w isto-
cie fizycznym modelem Wszech§wiata zawierajgcym czas).

Po tych uwagach dotyczacych sposobu ujecia i rozumienia pojecia ,,czas”
warto przeanalizowac specyfike argumentacji filozoficznych i filozoficzno-
-naukowych dotyczacych kwestii mozliwo$ci nieskonczonego trwania
Wszechswiata®. Interesujacym historycznie kontekstem tego problemu byt
konkurs ogltoszony przez Karla Poppera w roku 1953 na tamach pisma ,,British
Journal for the Philosophy of Science” na esej zatytutowany ,,The Logical and
Scientific Meaning of the Age of the Universe” [,,Logiczny i naukowy status
pojecia czasowego poczatku Wszechswiata”]*. Nagroda gtowna przypadta
wspolnie filozofowi Michaelowi Scrivenowi, ktory zaprzeczat mozliwosci
naukowej weryfikacji tezy o skonczonosci lub nieskonczonosci Wszechswiata,
oraz chemikowi fizycznemu, J.T. Daviesowi, ktorego podejscie byto podob-
nie niekonkluzywne, chociaz nie w sensie ostatecznym, lecz czasowym, co
wynikato z niedostepnosci poznawczej eksperymentu falsyfikujacego jedna
z konkurujacych hipotez (ujawniat si¢ tu wyrazny wptyw popperyzmu).

Typy argumentacji za nieskonczono$cia Wszech§wiata mozna wigc ujac
w dwie grupy: pierwszy, zbierajacy argumentacje opierajace si¢ na logiczno-
-filozoficznych sposobach ukazania na przyklad niemozliwosci istnienia nie-
skonczonej przesztosci®® czy koniecznos$ci wiecznego istnienia Wszech§wiata

# Ujecie to traktujg jako reprezentujace filozofig przyrody typu mieszanego w sensie ujmowania
relacji migdzy filozofia a naukami przyrodniczymi.

* Trwal wéwczas spér migdzy teorig stanu stacjonarnego a teorig Wielkiego Wybuchu. Teoria
stanu stacjonarnego, ogtoszona w roku 1948 przez matematyka z Cambridge Freda Hoyle’a, opie-
rala si¢ na stwierdzeniu, ze Wszechswiat mimo ekspansji jest stacjonarny, zasadniczo niezmienny
w czasie.

# Zob. G.J. W hitrow, On the Impossibility of an Infinite Past, ,British Journal for the Phi-
losophy of Science” 29(1978) nr 1, s. 39-45.
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wydaje sig logiczna konsekwencja rozumowania odwotujacego si¢ do stynne-
go problemu wyrazonego w pytaniu: ,,dlaczego istnieje raczej cos$ niz nic?”.
Struktura argumentu Lyndsa, odnoszacego si¢ do istoty problemu wyrazonego
przez Leibniza, jest nastgpujaca: (1) Tylko wiecznie istniejacy Wszechswiat
moze by¢ odpowiedzia na pytanie: ,,Dlaczego Wszechswiat raczej istnieje, niz
nie istnieje?” — jesli bowiem Wszechswiat nie jest wieczny, przed tak zwa-
nym poczatkiem Wszech$wiata nic nie istniato. Wszech§wiat wszak istnieje,
a fakt ten nie daje satysfakcjonujacej odpowiedzi na druga czg¢s¢ dylematu:
,-a dlaczego raczej nic?”. (2) Poniewaz tylko wieczny Wszech§wiat moze by¢
odpowiedzia na pytanie, dlaczego Wszech§wiat raczej istnieje, niz nie istnieje,
a pytanie to musi mie¢ odpowiedz, Wszechswiat musi by¢ wieczny. Struktura
argumentacji Lyndsa przypomina btedne koto, gdy definiuje on znaczenie ter-
minu ,,wieczny Wszech$wiat”, by potem z pojgcia tego wywodzi¢ wiecznos¢
Wszech$wiata. Poza tym warto zauwazy¢, ze tego rodzaju wspolczesne argu-
mentacje a priori odzwierciedlaja rozumowania na rzecz jednej z tez pierwszej
z czterech stynnych antynomii Kanta lub daja si¢ do nich sprowadzi¢’.

Drugi typ argumentacji za nieskonczonoscia Wszechswiata akcentuje do-
tyczace nauk $Scistych konotacje pytan o skonczonos$¢ czasowa Wszechswiata
i prowadzi do rozumowan, ktore szacuja weryfikowalnos¢ lub falsyfikowal-
no$¢ stawianych w tych naukach tez w kontekscie ontologicznym lub epi-
stemologicznym. Ten ostatni kontekst, jako bardziej adekwatny i efektywny
filozoficznie w odniesieniu do metaprzedmiotowego studium problemow
kosmologii infinitystycznej (finitystycznej), wyraznie faworyzuje Jacek Woj-
tysiak w studium dotyczacym pytania, ktére Adolf Griinbaum okreslit jako
odwieczne (archetypiczne) pytanie dotyczace istnienia (ang. primordial exi-
stential question)*.

Pytanie o wieczno$¢ Wszechswiata na gruncie kosmologii przyjmuje forme
pytania o czas jego ewolucji. Stawiamy je z punktu widzenia obserwatora, ktory
w chwili obecnej dokonuje pomiaréw fizycznych parametrow Wszechswiata.
Problemy dotyczace czasowej ewolucji Wszechswiata sg dobrze stawiane do-

4 Zob. P. Ly nds, Why There Is Something Rather Than Nothing: The Finite, Infinite And
Eternal, http://arxiv.org/ftp/arxiv/papers/1205/1205.2720.pdf.

4 Por. G. O p p y, Philosophical Perspectives on Infinity, Cambridge University Press, New
York 2006, s. 116-120.

% Por.J. Wojtysiak, Dlaczego istnieje raczej cos niz nic?, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 2008, s. 357-366. Zob. A. Griin b aum, The Poverty of Theistic Cosmology, ,,British Journal
for the Philosophy of Science” 55(2004) nr 4, s. 561-614.
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piero od czaséw Einsteina. Wszechswiat traktowany jest jako tozsamy z czaso-
przestrzenia, ktéra podlega ewolucji.

W koncepcji Wszechswiata, ktéra wyrasta z teorii grawitacji Einsteina, na-
turalne jest pytanie o skoficzony czas, ktéry uptynat od Wielkiego Wybuchu —
o wiek Wszechswiata. Dyskusja filozoficzna pokazuje, ze problem wiecznosci
Wszechswiata nalezy do tego rodzaju zagadnien filozoficznych, ktére okazujg
si¢ niezwykle ptodne w kontekscie kosmologii relatywistyczne;j.

W niniejszych rozwazaniach wskazano na wage kontekstu kosmologicz-
nego dla Leibnizjariskiego pytania: ,,Dlaczego istnieje raczej co$ niz nic?”.
W odpowiedzi na postawiony przez Leibniza problem nie mozemy bowiem
abstrahowaé od kosmologii i jej rozstrzygnige¢. W przypadku zagadnienia
wiecznosci (skoriczonosci) Wszechswiata rozstrzygnigcia nauki mogg wply-
wac na ksztalt tez formutowanych przez filozofie.



Michat TEMPCZYK

CZAS WE WSPOLCZESNE] FIZYCE

Zyjgc w nowoczesnym Swiecie, w ktérym zegary odgrywajq wazng role, stale
przekonujemy si¢ o tym, ze czas ptynie w jednostajny i jednakowy sposob we
wszystkich zakqtkach swiata i ze w Zaden sposob nie moZzemy ani powstrzymac, ani
przyspieszyc jego uptywu, niezaleznie do tego, jak bardzo tego pragnelibysmy. Nie
mozemy ponadto cofngc czasu, aby powrdcic do tego, co byto mite, albo zapobiec
czemus, co okazato sig niekorzystne lub wrecz tragiczne. Innymi stowy, czas ptynie
w sposob niezalezny od naszej woli i sytuaciji.

Czas jest jednym z podstawowych pojec fizyki, zyjemy bowiem w swiecie,
ktéry nieustannie zmienia si¢ i przemija. Miarg tego przemijania jest wtasnie czas,
dlatego nie mozna rozwija¢ zadnej waznej teorii przyrodniczej, nie korzystajac
z tego pojecia. Z tego tez powodu opisanie 1 zrozumienie najwazniejszych wia-
snosci czasu jest zagadnieniem fundamentalnym dla potocznej wiedzy o Swiecie
oraz dla nauki. Wiasnosci te mozna rozpatrywac z kilku odrgbnych punktéw
widzenia, zastanawiajac si¢ na przyklad nad tym, jak ludzie odczuwajg czas,
lub pytajac o to, czy zwierzgta majg poczucie czasu. Najwazniejsze zagadnienie
praktyczne stanowi budowa odpowiednio precyzyjnych i niezawodnych zegardw,
bez ktérych empiryczne teorie czasu nie bytyby mozliwe. Przedmiotem naszych
rozwazan bedzie natura czasu opisywana przez najogélniejsze teorie nowoczesnej
fizyki. Podkreslenie, ze bedziemy mowic o fizyce wspodtczesnej, jest wazne z tego
wzgledu, iz w ciggu ostatnich stu lat w fizyce zaszty kolosalne zmiany i to, co
obecnie wiemy o czasie, w kilku zasadniczych punktach rézni si¢ od tego, co glo-
sita fizyka klasyczna. Poza tym klasyczny naukowy obraz Swiata byt zrozumiaty
1 bliski wiedzy potocznej, natomiast dwie najwazniejsze dziedziny wspoétczesnej
fizyki — fizyka relatywistyczna 1 kwantowa — prowadza uczonych w obszary
dziwne i trudne do zrozumienia. Chcge wyjasnié, czego nowego i istotnego do-
wiadujemy si¢ o czasie dzieki tym teoriom, rozpoczniemy od jego klasycznego,
tradycyjnego obrazu. W tym celu odwotamy si¢ do pierwszej i najwazniejszej
teorii fizyki nowozytnej, a mianowicie do mechaniki klasycznej.
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KLASYCZNA WIZJA CZASU

Jej tworca, Isaac Newton, swoje fundamentalne dzieto Philosophiae natura-
lis principia mathematica (Matematyczne zasady filozofii przyrody') rozpoczyna
od podania we wstepie okreslenia czasu, gdyz bez precyzyjnego zrozumienia,
czym sg czas i przestrzen, nie mozna opisa¢ ani zrozumie¢ wilasnosci ruchu
i proceséw mechanicznych. Definicja sformutowana przez Newtona glosi, ze
czas jest niezalezny od materii i zjawisk fizycznych oraz uniwersalny. Jest to
obraz zgodny z nasza wiedza zdobyta w codziennym zyciu. Zyjac w nowo-
czesnym swiecie, w ktérym zegary odgrywaja wazna role, stale przekonujemy
si¢ o tym, ze czas ptynie w jednostajny i jednakowy sposéb we wszystkich
zakatkach Swiata i ze w zZaden spos6b nie mozemy ani powstrzymac, ani przy-
spieszy¢ jego uptywu, niezaleznie do tego, jak bardzo tego pragn¢libySmy. Nie
mozemy ponadto cofng¢ czasu, aby powrdcic do tego, co byto mite, albo zapo-
biec czemus, co okazato si¢ niekorzystne lub wrecz tragiczne. Innymi stowy,
czas plynie w sposdb niezalezny od naszej woli i sytuacji. Newton, formutujac
podstawowg teori¢ fizyczng, nie zajmowat si¢ psychologicznymi aspektami
przemijania, interesowato go natomiast stworzenie ogdlnego wzorca opisu
wszystkich zjawisk materialnych. Zjawiska te zachodzg w niezaleznej tréj-
wymiarowej przestrzeni Euklidesa, zgodnie z niezaleznym od nich uptywem
czasu. Newton potraktowat czas i przestrzeni jako sktadniki swiata fizycznego
niezalezne od tego, czy w Swiecie tym istnieje materia i jakie procesy w niej
zachodzg. W teorii tej mozliwy jest Swiat catkowicie pusty, nieskoniczona
przestrzen, w ktorej czas ptynie, chociaz nie ma to na nic wptywu. Oto stawne
stwierdzenie Newtona na temat czasu: ,,Absolutny, prawdziwy i matematyczny
czas, sam z siebie i z wilasnej natury, ptynie rownomiernie bez wzgledu na
cokolwiek zewnetrznego i inaczej nazywa si¢ «trwaniem»; wzgledny, pozor-
ny i potocznie rozumiany czas jest pewnego rodzaju zmystowa i zewngtrzng
(niezaleznie od tego, czy jest doktadny czy nieréwnomierny) miarg trwania
za posrednictwem ruchu; jest on powszechnie uzywany zamiast prawdziwego
czasu; takg miarg jest na przyktad: godzina, dzieri, miesiac, rok’.

Zgodnie z Newtonowskg koncepcjg czasu ptynie on réwnomiernie, nie-
zaleznie od naszego stanu psychicznego i oczekiwan. Subiektywny zas, nie-
jednorodny czas psychiczny traktujemy mniej powaznie od ,,prawdziwego”
czasu fizycznego, o ktéorym informuja nas zegary i do ktérego musimy do-
stosowac cate swoje zycie, zwlaszcza aktywnosci spoteczne. Psychologowie

' Zob. I. N e w t o n, Matematyczne zasady filozofii przyrody, ttum. J. Wawrzycki, Copernicus
Center—Konsorcjum Akademickie, Krakow—Rzeszéw 2011.
2 Tamze, s. 190.
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starajg si¢ zbada¢ czynniki, ktére majg wptyw na 6w ,,czas subiektywny”.
Biolodzy odkryli i zbadali kilka rodzajéw zegaréw biologicznych, ktére ste-
ruja ruchami, procesami fizjologicznymi i uwagg. W badaniach tych wzorcem
jest zewnetrzny dla organizmu czas fizyczny, mierzony za pomocg zegarow.
Problemy ludzkiego odczuwania czasu nie bgedg nas jednak w tych rozwaza-
niach interesowac, powracamy zatem do pogladéw Newtona. Jego najwigk-
szy filozoficzny przeciwnik i krytyk, Gottfried W. Leibniz, wskazywal, ze
potraktowanie czasu jako sktadnika swiata fizycznego bardziej pierwotnego
i niezaleznego od cial oraz proceséw nie jest wcale potrzebne fizyce. W me-
chanice wystarczy przyja¢ zalozenie o uniwersalnosci czasu i niezaleznosci
jego uptywu od proceséw i zdarzen. Absolutyzacja czasu i przestrzeni jest
niepotrzebnym nauce zatozeniem metafizycznym i pozostaje nieuzasadnio-
na. Zgodnie ze swoim przekonaniem Leibniz definiowat czas jako porzadek
1 miar¢ nastepstwa zdarzen. Poglad Newtona jednak zwyciezyl, poniewaz to
on ostatecznie stworzyt mechanike i przez dwa stulecia fizycy i filozofowie
powszechnie akceptowali absolutng koncepcje czasu.

Rozwéj fizyki ujawnit jeszcze jedng podstawowg wilasnos¢ czasowego
przebiegu zjawisk — ich powtarzalnos¢. W poczatkowym okresie rozwoju
mechaniki uczeni badali najprostsze zjawiska, takie jak zderzenia kul spre-
zystych, spadanie ciat pod wptywem ziemskiej sity cigzenia czy ruch planet
wokot Storica. Procesy te, przebiegajac w niezaktécony sposéb, nie wyrdzniajg
kierunku uptywu czasu. Jako przyktad rozwazmy ruch planet wokot Storica.
Gdyby Uktad Stoneczny byt izolowany, to nie wpadatyby do niego drobne
ciala, jak komety czy meteoryty, planety zas przez miliardy lat poruszatyby
si¢ po swoich orbitach i uptywajacy czas nie zmienialby ich ruchu. Ruch ten
byiby zgodny z niezmiennymi prawami mechaniki i teorii grawitacji. Astro-
nomowie, rozwigzujgc réwnania ruchu planet, moga doktadnie przewidzieé
ich przysztos¢; korzystajac z tych réwnan, moga réwniez odtworzy¢ ich orbity
w przesztosci. Pozwala to na przyktad wyliczy¢ minione zaémienia Storica
oraz Ksi¢zyca lub zinterpretowac dokonane tysigce lat temu obserwacje komet,
wspominane w starozytnych kronikach. Innymi stowy, wszystkie zjawiska
i procesy fizyczne przebiegajg w czasie, lecz ich wtasnosci sg stale takie same.
Bez tej zasadniczej niezaleznosci od czasu, ktéra charakteryzuje prawa rzg-
dzace przyrodg oraz podstawowe sity i wlasnosci materii (np. masy, tadunki,
spiny), nie byloby mozliwe ani odtwarzanie przesztosci, ani przewidywanie
dalekiej przysztosci. Ograniczatoby to bardzo nauke, zwtaszcza astronomie,
geologig, kosmologi¢ 1 biologie, czyli dyscypliny, w ktorych bada si¢ procesy
zachodzace w duzej skali czasu. Do niezaleznosci zjawisk od uptywu czasu,
przez fizykéw nazywanej niezmienniczoscig wzgledem przesunigcia w czasie,
nalezy doda¢ jednoznacznos¢ rozwigzan rownan ruchu. Wiedzac, w jakim
punkcie znajduje si¢ obecnie dane ciato, jaka jest jego predkos¢ i jakie sity
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na nie dzialajg, mozna doktadnie przewidziec¢ jego tor. W danych warunkach
kazdy obiekt mechaniczny musi poruszac si¢ po jednym torze, zgodnym z pra-
wami ruchu i rozktadem sit. Z tej jednoznacznosci, wynikajacej z matematycz-
nej struktury mechaniki, wytania si¢ obraz swiata zjawisk, ktérych przebieg
jest jednoznacznie ustalony, ktére muszg zachodzi¢ w jeden sposob, zgodny
z prawami fizyki i wlasnosciami obiektéw. Jest to Swiat scisle zdeterminowa-
ny, ktérego funkcjonowanie jest raz na zawsze ustalone. Tworcy nowozytnej
fizyki, zwlaszcza Kartezjusz, postugiwali si¢ metaforg Swiata podobnego do
zegara, ktory byt dla nich symbolem precyzji i niezawodnosci dziatania. W ob-
razie tym Stworcg Swiata nazywano zegarmistrzem®.

Filozoficznym uog6lnieniem odkrytego empirycznie faktu jednoznacznosci
przebiegu proceséw mechanicznych byta doktryna determinizmu gloszaca, ze
w przyrodzie wszystko przebiega w jednoznaczny, ustalony sposéb. Stanowisko
to najwyrazniej sformutowat wybitny francuski matematyk i fizyk Pierre Simon
de Laplace, piszgc we Wstepie do Théorie analitique des probabilités [,,Anali-
tycznej teorii prawdopodobieristwa”]: ,,Inteligencja, ktéra by w danym momen-
cie znata wszystkie sity, przez ktére jest ozywiona, oraz wzajemne potozenia
bytéw jg tworzacych i przy tym bylaby dostatecznie obszerna, by te dane poddac
analizie, mogtaby w jednym wzorze objac ruch najwigkszych ciat wszechswiata
i najmniejszych atoméw: nic nie bytoby dla niej niepewne i zar6wno przysztosc,
jak przesztos¢ bytyby dostepne dla jej oczu. Umyst ludzki daje staby zarys tej
inteligencji, ktérej doskonatos¢ maégt osiagnac tylko w astronomii™.

Inteligencja ta, symbolizujaca poznawcze moce klasycznej fizyki, zostata na-
zwana demonem Laplace’a. Oczywiscie nikt nie spodziewalt si¢, ze uda si¢ prak-
tycznie zrealizowaé zarysowany przez francuskiego uczonego program, wazna
byta jednak jego zasada, okreslajgca istote procesow fizycznych. W owym czasie
fizycy potrafili wypisywac i rozwigzywacé réwnania ruchu zaledwie dla kilku
klas najprostszych proceséw mechanicznych, wierzyli jednak w determinizm
wszystkich podstawowych zjawisk. Byli przekonani, ze w przyszitosci mozli-
wosci nauki stang si¢ znacznie wigksze i ze nie ma zasadniczych przeszkdd na
drodze do coraz pehiejszego i dokladniejszego poznawania przyrody.

Na tle tego optymistycznego obrazu klasycznej fizyki nalezy umiescié
problem odwracalnosci zjawisk w czasie. Przebieg podstawowych, najprost-
szych proceséw mechanicznych, takich jak ruch planet i zderzenia atomdw, nie
wyrodznia jednego kierunku uptywu czasu. Gdyby czas zaczat ptynaé wstecz,

3 Metaforg zegara, pochodzacg z siedemnastego wieku, postuguje si¢ na przyktad Richard Daw-
kins w ksigzce Slepy zegarmistrz, czyli jak ewolucja dowodzi, ze Swiat nie zostat zaplanowany (ttum.
A. Hoffman, Paristwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1994).

* Cyt. za: AK. Wréblew sk i, Historia fizyki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2009, s. 214.
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to dynamika uktadu planetarnego nie ulegtaby istotnej zmianie. Przy zmianie
kierunku czasu, jego biegu od przysztosci do przesztosci, wszystkie planety
zaczeltyby poruszac si¢ w przeciwnym kierunku z tg samg predkoscig. Bytby
to uktad tak samo dopuszczalny, jak uktad prawdziwy, planety mialyby te
same orbity, tylko poruszatyby sie po nich w przeciwnych kierunkach. Storice
wedrowatoby po niebie z zachodu na wschdéd, a w swoim rocznym ruchu
przechodzitoby przez znaki zodiaku w odwrotnej kolejnosci. Byloby to zgodne
z prawami astronomii, poniewaz kierunek, w jakim obraca si¢ Storice wokoét
swojej osi 1 w jakim poruszajg si¢ planety, jest przypadkowg wlasnoscig na-
szego uktadu. Podobnie idealnie sprezyste kulki, zderzajgc si¢ i poruszajgc bez
tarcia, mogltyby w pewnej chwili odwréci¢ kierunki swojego ruchu, powra-
cajac wstecz po przebytych torach. Procesy o tej wlasnosci fizycy nazywaja
odwracalnymi, poniewaz mogtyby one przebiega¢ w odwrotnym kierunku, tak
jakby czas zawrocit w swoim biegu od przesziosci ku przysztosci.

Mechaniczna teoria procesOw jednoznacznych i odwracalnych w czasie
prowadzi do obrazu Swiata przyrody, w ktérym nie dzieje si¢ nic prawdziwie
nowego 1 tworczego. Uptyw czasu nie prowadzi do zadnych istotnych zmian.
Wieczne niezmienne atomy zderzajg si¢, 1aczg i rozdzielaja wedtug tych sa-
mych zasad; kazdy odpowiednio prosty proces moze by¢ cofnigty, jest bowiem
odwracalny. Jest to Swiat nudny, nietwdrczy w sensie Bergsona® i powtarzalny.
Rzeczywiscie przypomina zegar, ktérego zaletg jest precyzyjne powtarzanie
tego samego ruchu. Przede wszystkim jednak jest on niezgodny ze Swiatem,
w ktérym zyjemy. W naszym zyciu prawie wszystko jest nieodwracalne, a na-
uka powinna badac, opisywac i wyjasnia¢ t¢ zasadniczg zmiennos¢ zjawisk.
Pod tym wzgledem zatem rysowany przez nig obraz przyrody byt uproszczony
i zbyt ubogi.

KONCEPCJA CZASU A PROCESY NIEODWRACALNE

Na szczescie klasyczna fizyka nie koriczyla si¢ na mechanice i zwigza-
nych z nig dziedzinach. Konkurencyjny wobec mechanicznego obraz swiata
rozwijala termodynamika, opisujaca miedzy innymi procesy cieplne, spalanie,
podgrzewanie, ruchy cieczy i gazéw, dyfuzje¢, przemiany chemiczne czy tar-
cie. Wiekszos¢ tych proceséw ma charakter nieodwracalny, a wiec wykazuje
wiasnosé, ktérg mechanika starata si¢ wyrugowac z przyrodniczego obrazu
Swiata. Poczatkowo przedmiotem analiz termodynamicznych byty procesy
odwracalne, takie jak sprezanie gazéw, lecz wkrétce zaczeto badac zjawiska
nieodwracalne. W roku 1854 Rudolf Clausius opublikowat praceg, w ktorej

5 Zob. H. Bergson, Ewolucja tworcza, ttum. F. Znaniecki, Zielona Sowa, Krakéw 2004.
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zdefiniowat nowa wielkos¢ termodynamiczng — entropi¢, stanowigcg miarg
nieodwracalnosci proceséw, i sformutowal drugg zasad¢ termodynamiki®.
Zasada ta gtlosi, iz w uktadzie zamknigtym procesy mogg zachodzi¢ tylko
w taki sposéb, by catkowita entropia nie malata. Proces jest odwracalny, gdy
entropia nie rosnie, natomiast gdy wzrasta, zachodzg nieodwracalne zmiany.
Powrét do stanu poczatkowego staje si¢ wowczas niemozliwy, poniewaz nie
mozna powrdci¢ do poczatkowej mniejszej wartosci entropii. Na przyktad, gdy
zetkniemy ciata o ré6znych temperaturach, ciepto nieodwracalnie przechodzi
od ciata cieplejszego do chtodniejszego i bez ingerencji z zewngtrz procesu
tego odwrdci¢ nie mozna. W miar¢ wyrdwnywania si¢ temperatur obu ciat
entropia catosci rosnie.

Nowe pojecie wzbudzilo zainteresowanie 1 spowodowalo wieloletnie spo-
ry, entropia bowiem byta pierwszg iloSciowg miarg nieodwracalnosci, ktorej
istotne znaczenie negowata mechanika. Fizycy chcieli pogodzi¢ odwracalnos¢
mechaniczng z nieodwracalnoscig termodynamiczng. Stalo si¢ to szczegdlnie
wazne, gdy powstata fizyka statystyczna. Sformutowana przez Clausiusa teoria
dowodzila, ze gazy i ciecze sg skupiskami ogromnej liczby atoméw lub molekut,
ktdre poruszajg si¢ i zderzajg zgodnie z prawami mechaniki. Podstawowe pojecia
termodynamiki znalazty w niej swoje mechaniczne definicje, na przyktad, oka-
zalo sig, ze ciepto jest kinetyczng energig sktadnikéw gazéw i cieczy, a tempera-
tura miarg Sredniej energii kinetycznej elementéw danego uktadu. Mechaniczne
wyjasnienie proceséw zachodzgcych w osrodkach ciggtych zmusito fizykéw do
skoncentrowania uwagi na zjawiskach nieodwracalnych, pojawity si¢ bowiem
pytania: Skoro wszystkie lokalne podstawowe procesy zachodzgce w gazie majg
charakter mechaniczny i sg odwracalne, to dlaczego catos¢ zachowuje si¢ w spo-
sob nieodwracalny? Jaka jest przyczyna tej nieodwracalnosci?

Dyskusje na ten temat byly dtugie i burzliwe; najwigcej w tej dziedzinie
dokonat Ludwig Boltzmann, ktéry podat statystyczng interpretacje entropii
jako miary nieporzadku panujgcego w uktadzie’. Chcac to pogladowo wyja-
$ni¢, jako przyktad rozwazmy pojemnik rozdzielony przegrodg na dwie czesci.
Na poczatku w jednej czgsci znajduje si¢ gaz, a druga jest pusta. Po usunigciu
przegrody gaz natychmiast zajmie caty pojemnik. Poczatkowy stan byt o wiele
mniej prawdopodobny od koricowego, dlatego w wyniku rozprzestrzenienia
si¢ gazu entropia wzrosta. Najwigksza entropi¢ ma stan najbardziej prawdopo-
dobny i zgodnie z tym druga zasada termodynamiki glosi, ze uktad zamknigty
zmierza do stanu najbardziej prawdopodobnego, czyli najbardziej jednorod-

6 Zob.R.Clausius, Uber eine verdinderte Form des Zweiten Hauptsatzes der mechanischen
Wirmtheorie, ,,Annalen der Physik™ 93(1854), s. 481-506.
"Por. Wréblewski,dz. cyt., s. 355-358.
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nego: takiego, w ktérym poszczegdlne czegsci sg podobne do siebie, w ktérym
nie ma wyraznie roznigcych si¢ sktadnikow ani globalnych struktur.

Pod koniec dziewigtnastego wieku fizycy znaleZli kompromisowe rozwig-
zanie problemu nieodwracalnosci. Uznali, ze podstawowe procesy zachodzace
w przyrodzie sg odwracalne, chociaz zmienia si¢ statystyczny rozktad pred-
kosci sktadnikow gazow i cieczy oraz ich ggstosci przestrzennej. Nieodwra-
calnos¢ wynika ze zmian statystycznej funkcji rozktadu, ktérg uczeni musza
postugiwac si¢ w teorii 1 w obliczeniach z powodu ograniczonosci swojej
wiedzy o mikroskopowej dynamice catosci. Gdyby, tak jak demon Laplace’a,
wiedzieli wszystko o molekutach danego gazu, to zachodzgce w nim procesy
bytyby dla nich odwracalne. W sktad gazéw i cieczy wchodzi ogromna liczba
mechanicznych sktadnikéw, atoméw lub molekut, dlatego szansa odwrdcenia
na przyktad procesu mieszania si¢ dwoch gazéw jest niewyobrazalnie mata,
lecz r6zna od zera. Z tego powodu nie obserwujemy w przyrodzie proceséw
samorzutnie zmniejszajacych entropig, sg one jednak teoretycznie mozliwe. Na
tym dyskusje w zasadzie zakoriczono, poniewaz w fizyce zaczgty si¢ rewolu-
cyjne przemiany, ktére zmusity uczonych do rewizji podstawowych pojec.

FIZYKA RELATYWISTYCZNA

W roku 1905 Albert Einstein oglosit szczegd6lng teori¢ wzglednosci, ktdrej
konsekwencjg byty zasadnicze zmiany pogladéw na czas®. Istota tych zmian
dotyczy faktu, ze tempo zachodzenia proceséw, a wiec takze predkos¢ upty-
wu zwigzanego z nimi czasu, zalezy od tego, z jakiego uktadu odniesienia
sg one obserwowane. Nie wdajac si¢ w szczegdélowe wyjasnienia, opisze to
zjawisko na prostym przyktadzie. Wyobrazmy sobie dwdéch fizykéw, ktdrzy
majg jednakowe, doktadne zegary. Gdy nie poruszajg si¢ oni wzglgdem siebie,
przebywajac na przyktad w jednym gmachu, wskazania ich zegaréw sg takie
same i jest to fakt oczywisty z punktu widzenia klasycznej mechaniki, czas
bowiem ptynie jednakowo dla obu urzadzen. Sytuacja zmienia si¢ radykalnie,
gdy zegary te sa wzgledem siebie w ruchu. Jezeli jeden z fizykow wsigdzie
do rakiety i popedzi z predkoscig 85% predkosci Swiatla, to jego zegar bedzie
chodzi¢ dwa razy wolniej od zegara nieporuszajgcego si¢ kolegi. Na tym jed-
nak nie koniec, poniewaz z kolei dla poruszajacego si¢ uczonego dwa razy
wolniej chodzi zegar kolegi. Ta paradoksalna sytuacja wynika z faktu, iz ruch
jest zjawiskiem wzglednym. Nie ma ustalonego wyréznionego uktadu spo-

8 Zob. A. Einstein, O elektrodynamice cial w ruchu, w: tenze, 5 prac, ktore zmienily ob-
licze fizyki, ttum. P. Amsterdamski, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2005,
s. 121-156.
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czywajacego, dlatego kazda z poruszajacych si¢ wzgledem siebie os6b moze
twierdzic, ze to ona spoczywa, a porusza si¢ kolega, a wigc zegar kolegi chodzi
odpowiednio wolniej. Doktadniejsza analiza pokazuje jednak, ze paradoks jest
pozorny, poniewaz jeden z fizykéw caly czas porusza si¢ ruchem jednostaj-
nym, natomiast drugi po wejsciu do rakiety musial wraz z nig przyspieszac
az do osiggnigcia ogromnej predkosci. Z tego powodu wskazania ich zegarow
r6znig si¢ zasadniczo.

Zaleznos¢ odstepow czasowych migdzy zdarzeniami od predkosci uktadu,
w ktérym si¢ je obserwuje, wynika z matematycznej struktury teorii Einsteina
i nie prowadzi do zadnych trudnosci. Zostata ona znakomicie potwierdzona
i stanowi jedng z podstaw nowoczesnej fizyki. Wynika ona z prawa stalej
predkosci Swiatta we wszystkich inercjalnych uktadach odniesienia i z tego, ze
wskazania zegara, od ktérego si¢ oddalamy, obserwujemy za pomocg Swiatta.
Fizycy bez probleméw zaakceptowali szczegdlng teori¢ wzglednosci, nato-
miast dla niespecjalistow jest ona przedmiotem zdumienia i dyskusji. Pokazuje
ona falszywos¢ klasycznego przekonania o tym, ze uniwersalny czas ptynie
jednakowo dla wszystkich. Okazuje si¢, ze jego miara zalezy od predkosci
ruchu obserwatora wzgledem badanego procesu. Fizycy wprowadzili zatem
pojecie czasu wlasnego, niezaleznego od uktadu odniesienia i zgodnego z ma-
tematykg teorii wzglgdnosci. Przypomnijmy, ze szczeg6lna teoria wzglgdnosci
opisuje zjawiska tylko w uktadach inercjalnych, czyli poruszajacych si¢ wzgle-
dem siebie po liniach prostych ze stalg predkoscig. Czas zalezy w niej tylko
od uktadu: jest niezalezny od tego, jakie procesy zachodzg w danym obszarze
1 jaki rodzaj materii si¢ w nim znajduje.

Rozszerzenie teorii wzglednosci na site grawitacji i na dowolne uktady
odniesienia, zwane ogdlng teorig wzglednosci, dokonane zostato takze przez
Einsteina. Teoria ta opisuje pole grawitacyjne jako czynnik zmieniajacy geo-
metryczng strukturg¢ przestrzeni i czasu. Jej matematyczng podstawa jest geo-
metria przestrzeni zakrzywionych. Sg to przestrzenie, ktérych poszczegdlne
obszary mogg znacznie rézni¢ si¢ pod wzgledem wiasnosci geometrycznych.
Popularne wyjasnienie tych r6znic bytoby bardzo trudne, mozna je jednak
pokazac na prostym przyktadzie przestrzeni dwuwymiarowej. Zacznijmy od
dobrze znanej ze szkoty geometrii ptaszczyzny. Plaszczyzna jest wszedzie i we
wszystkich kierunkach taka sama. Tr6jkat lub kwadrat, narysowane w jakims§
miejscu, po przesunigciu w dowolne inne miejsce s takie same. Pomigdzy
obszarami ptaszczyzny nie ma zadnych zauwazalnych réznic. Na przyktad,
wszedzie suma katow trojkata wynosi sto osiemdziesigt stopni. Takg przestrzen
nazwiemy jednorodna.

Mniej oczywistym, lecz takze tatwym do zrozumienia przyktadem prze-
strzeni jednorodnej jest powierzchnia kuli. Jej wszystkie obszary sg réwniez
do siebie podobne, chociaz ich geometria jest bardziej skomplikowana od
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geometrii ptaszczyzny. Powierzchnie bryt podobnych do kuli, lecz mniej regu-
larnych, na przyktad o ksztatcie sliwki lub cytryny, sg przyktadami przestrzeni
niejednorodnych: majg wypuktosci, wklesniecia czy zakrzywienia o réznej
wielkosci. Ogoélna teoria wzglednosci podaje, w jaki sposéb geometria prze-
strzeni 1 czasu danego obszaru jest zmieniana i zakrzywiana przez zawartg
w tym obszarze materi¢. Omawiajac wlasnosci czasu, mozemy ograniczy¢
si¢ do tego, co teoria ta méwi o wplywie materii na jego przebieg. Ot6z ma-
teria zawsze wytwarza pole grawitacyjne, a pole to wptywa na tempo uptywu
czasu. Wplyw ten jest nastgpujacy: im silniejsza sita grawitacji, tym wolniej
chodzg zegary. W przypadku Ziemi oznacza to, ze im blizej jej powierzchni
si¢ znajdujemy, tym wolniej ptynie czas. Sita grawitacji na naszej planecie jest
stosunkowo mata, dlatego réznica czasu odmierzonego przez zegar znajdujacy
si¢ na satelicie 1 taki sam zegar umieszczony na Ziemi wynosi utamek sekun-
dy na rok. Precyzyjne przyrzady pozwalajg zmierzy¢ te réznice dla zegaréw
atomowych odlegtych w pionie o zaledwie dwadziescia metrow.
Ekstremalnymi obiektami astronomicznymi, przewidywanymi przez ogol-
ng teori¢ wzglednosci, sg czarne dziury. Sg to ciata o niestychanej gestosci. Na
przyktad czarna dziura o masie Ziemi miataby srednice mniejszg niz centymetr,
co trudno sobie wyobrazi¢, dlatego uczeni przez wiele lat watpili w istnienie
tak gestych cial. Okazalo si¢ jednak, ze gwiazdy o odpowiednio duzej masie
koricza swoja ewolucje wlasnie jako czarne dziury, i obecnie znamy wiele
takich obiektéw. W poblizu czarnej dziury, na jej powierzchni i we wnetrzu
wystepujg nadzwyczajne zjawiska, badane i dyskutowane przez astrofizykow,
dowodzace, ze czas fizyczny nie jest ani uniwersalny, ani niezalezny od zja-
wisk fizycznych, jak to glosit Newton. Czas jest natomiast podstawowym
parametrem wszystkich proceséw, w ekstremalnych warunkach radykalnie
zmieniajagcym swoje wtasnosci. Taki jego obraz, wylaniajacy sie z rezultatow
ogolnej teorii wzglednosci, jest jednak skomplikowany, peten luk i zasadni-
czych trudnosci. Fizycy wspétczesni mogg zazdrosci¢ swoim poprzednikom
prostoty i jasnosci ich koncepcji czasu. Wydaje si¢ jednak, ze niewielu chcia-
toby powrdci¢ do tego okresu uproszczonej wiedzy o wiasnosciach materii.
Fizyka relatywistyczna doprowadzita do jeszcze jednej zasadniczej zmiany
naukowego obrazu materii i jej historii — do kosmologii Wielkiego Wybuchu.
Krétko po ogtoszeniu przez Einsteina rownari pola w roku 1915 fizycy znalezli
ich rozwigzania opisujgce caly Wszechswiat, zwane rozwigzaniami kosmolo-
gicznymi. W rozwigzaniach tych zaklada sig¢, ze cala przestrzen jest napetniona
materig o stalej gestosci, 1 poszukuje si¢ geometrii czasoprzestrzeni generowane;j
przez takg materi¢. Ten wyidealizowany model matematyczny nie odpowiada
rzeczywistosci, poniewaz wigkszos¢ materii skupiona jest w gwiazdach i ga-
laktykach. Kosmolodzy uwazajg jednak, ze opisuje on Wszechswiat w odpo-
wiednio duzej skali, gdzie skupiska materii w galaktykach mozna potraktowac
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jako statystyczne odchylenia od sredniej gestosci, jednakowej dla wszystkich
duzych obszar6w. Rozwigzania te zaskoczyty uczonych, pokazywaty bowiem
Wszechswiat, ktéry rozszerza si¢ nieustannie od stanu poczgtkowego, nazwa-
nego Wielkim Wybuchem. Wielu fizykéw nie chciato si¢ pogodzi¢ z obrazem
rozszerzajacego si¢ Wszechswiata, wydawat im si¢ on bowiem niezgodny
z intuicjg — wiecznos¢ i niezmiennos$¢ Swiata materii w wielkiej skali byty
przez nich uznawane za fakt oczywisty. Najwickszym przeciwnikiem tych
rozwigzan byt Einstein, ktéry uznat je dopiero po ogloszeniu przez Edwina
Hubble’a danych obserwacyjnych potwierdzajacych fakt oddalania si¢ odle-
glych galaktyk®. Od tego czasu relatywistyczna teoria Wielkiego Wybuchu
jest akceptowana i rozwijana przez astrofizykéw i obecnie nie ma liczacych
si¢ konkurentek.

Teoria ta w nowym swietle pokazuje dwa aspekty problemu czasu. Po
pierwsze, dowodzi ona, ze swiat, w ktérym zyjemy, powstatl okoto czternascie
miliardéw lat temu. Na poczatku byta to nieskoriczenie mata kula ogromnej
energii, ktéra szybko si¢ rozszerzata. W miar¢ rozszerzania si¢ 1 ochtadzania
materii, obnizania jej gestosci i cisnienia, kolejno powstawaty wszystkie istnie-
jace obecnie i znane nam sktadniki materii: czgstki elementarne, jadra, atomy,
zwiazki chemiczne, gwiazdy, planety, galaktyki. Historia materii jest dobrze
opisana i zbadana. Pokazuje ona, ze uptyw czasu jest tworczy, ze Wszechswiat
rozwija si¢ i nigdy nie powraca do dawnych stanéw. Jest to wigc Swiat twérczy
w sensie Bergsona. Czas jest parametrem jego rozwoju. Gdyby jakis kosmo-
log cofnat si¢ w czasie o kilka miliardéw lat, to obserwujac niebo, mégiby
dowiedzie¢ si¢ w przyblizeniu, w jakim momencie historii Wszechswiata si¢
znalazt. Kazdy bowiem okres jego rozwoju wyglada inaczej i ma specyficzne,
niepowtarzalne cechy. Wiemy, ze Wszechswiat na pewno nie jest podobny do
zegara: powstal, rozwija si¢ 1 kiedy$ prawdopodobnie nastgpi jego kres.

Nie jest to jednak cata prawda, poniewaz kosmologia oparta jest na zna-
nych nam obecnie prawach fizyki, stalych uniwersalnych i podstawowych
wielkosciach, takich jak stata Plancka, stata grawitacji, masa i tadunek elek-
tronu czy masa protonu. Rezultaty kosmologii pokazuja, ze Wszechswiat jest
uktadem dynamicznym o niepowtarzalnej historii, lecz jednoczesnie sg one
potwierdzeniem statosci praw i wielkosci fizycznych. Gdyby wielkosci te
zmienialy si¢ w miare rozszerzania si¢ Wszechswiata, to modele i obliczenia
oparte na ich aktualnych wartosciach bytyby niezgodne z obserwacjami, a teo-
ria bytaby fatszywa. Poniewaz zagadnienie stalosci najwazniejszych wielkosci
fizycznych, ktérymi uczeni postuguja si¢ w swoich teoriach 1 obliczeniach,
nurtowato fizykéw, przeprowadzono specjalne obserwacje, ktorych celem byta

° Ciekawg histori¢ tych sporéw opisuje w ksigzce Granice kosmosu i kosmologii ks. Michat
Heller (Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2005).
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odpowiedZ na pytanie, czy state fizyczne rzeczywiscie nie zmieniajg si¢ w dtu-
gich okresach czasu. Astronomowie rejestrujg promieniowanie, ktére zostato
wytworzone w procesach zachodzacych miliardy lat temu, a ich obserwacje
dowodzg, ze procesy te byly takie, jak obecnie, co Swiadczy o stalosci zwigza-
nych z nimi wielkosci. W rezultacie kosmologia dowodzi, ze niepowtarzalna
historia Wszechswiata toczy si¢ w zgodzie z niezaleznymi od czasu prawami
i podstawowymi wtasnosciami materii. Kosmolodzy stawiajg obecnie pytanie
o mozliwos¢ istnienia innych wszech§wiatéw i o to, czy ich sktadniki, parame-
try i prawa bytyby takie same, jak w naszym swiecie. Sg to spekulacje bardzo
Smiate, wykraczajace poza granice eksperymentalnej weryfikacji.

CZAS W MECHANICE KWANTOWEJ

Obie teorie Einsteina w rewolucyjny spos6b zmienity poglady fizykéw do-
tyczace podstawowych wlasnosci czasu. Chociaz fizyka kwantowa ma pod tym
wzgledem znacznie mniej do powiedzenia, pewne jej rezultaty takze wnosza
nowe, wazne elementy. Dotycza one na przyktad zagadnienia odwracalnosci
w czasie proceséw zachodzacych w przyrodzie. Méwilismy juz o tym, ze spory
na ten temat, zwigzane z nieodwracalnoscig zjawisk badanych przez termo-
dynamike, doprowadzilty do kompromisowego stanowiska, zgodnie z ktérym
wszystkie podstawowe procesy fizyczne sg odwracalne w czasie, natomiast
nieodwracalnos¢, ktérg obserwujemy i opisujemy w termodynamice jest po-
zorna. Wynika ona ze ztozonosci procesdw i braku wyczerpujacej wiedzy
o nich. Innymi stowy, sagdzono, ze to, co dzieje si¢ w podstawowej warstwie
budowy materii, czyli w Swiecie atomoéw i ich sktadnikéw, jest w swej istocie
odwracalne. Warstwe te bada fizyka kwantowa, tak wigc ona wiasnie powin-
na potwierdzi¢ to przekonanie. Okazato si¢ jednak, ze sprawa nie jest wcale
prosta.

Z jednej strony jest tak, jak chcieliby zwolennicy odwracalnosci czasu,
poniewaz podstawowe rownania mechaniki kwantowej, na przyktad réwnania
Schrodingera 1 Diraca, sa — podobnie jak roéwnania mechaniki klasycznej —
odwracalne w czasie. Réwnania te opisujg dynamike¢ mikrouktadéw, takich
jak atomy czy oscylatory, gdy uktady te nie sg obserwowane: ich dynamika
jest wtedy odwracalna. Sytuacja zmienia si¢ radykalnie, gdy trzeba opisac, co
dzieje si¢ podczas pomiaru, gdy badany uktad wchodzi w interakcje z przy-
rzadem. Dochodzi wéwczas do zjawiska nazywanego przez fizykéw redukcjg
funkcji falowej. Jest to proces, ktéry pozostaje trudny do zrozumienia, a jego
interpretacja stanowi przedmiot sporéw i watpliwosci. Istota pomiaru kwan-
towego 1 rola obserwatora to obecnie zagadnienia najwazniejsze i najtrudniej-
sze do zrozumienia, dla naszych rozwazan na temat czasu istotne jest jednak
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to, iz w trakcie pomiaru obiekty kwantowe zmieniajg si¢ w nieodwracalny,
nieprzewidywalny sposéb. Jest to nieodwracalnos¢ lezaca u podstaw mikro-
Swiata, ktéra r6zni si¢ istotnie od klasycznej nieodwracalnosci termodyna-
micznej 1 statystycznej. Z takg nieodwracalnoscig nie mozna si¢ ,,rozprawic”
na poziomie sofistycznych argumentéw, stanowi ona nieusuwalng witasnos¢
procesOw pomiaru.

Drugim waznym osiggnigciem fizyki czastek elementarnych dotyczacym
odwracalnosci byto odkrycie nieodwracalnych w czasie przemian czgstek ele-
mentarnych. Czastki elementarne tworzg swiat dynamiczny i zmienny, wigk-
szos¢ z nich istnieje bowiem bardzo krétko, rozpadajac sie, zderzajac, tworzac
stany wzbudzone. Tylko w przypadku elektronéw, protonéw, neutrin i fotonow
nie zaobserwowano ich samorzutnych rozpadow, dlatego fizycy sadza, ze czastki
te mogg w izolacji istnie¢ dowolnie dtugo; pozostate czgstki po pewnym okresie
samorzutnie rozpadaja si¢ na inne, ktére z kolei takze nie ,,zyja” dtugo, chyba ze
sg wspomnianymi czgstkami stabilnymi. Teoria czgstek elementarnych traktuje
te procesy jako odwracalne w czasie i prawie wszystkie obserwowane przez
fizykOw przemiany sg z nig zgodne. Istnieje tylko jeden wyjatek, ktérym sg
bardzo rzadko wystgpujace rozpady mezonéw K. Mezony te przewaznie roz-
padaja si¢ w sposob niewyrdzniajacy kierunku uptywu czasu, niekiedy jednak
nastepuje ich rozpad nieodwracalny. Zjawisko to byto starannie badane i1 dys-
kutowane — uczeni chcieli znaleZ¢ przyczyng tej anomalii, lecz nie udato im si¢
tego dokonac i w koricu musieli uznaé, ze przebieg tego zjawiska jest inny niz
tysiecy innych podobnych, a jednak odwracalnych proceséw. Nie wiadomo,
dlaczego ten jedyny przypadek stanowi wyjatek. Byta nawet propozycja, aby
te nieodwracalne rozpady uzna¢ za osobny rodzaj elementarnego procesu, lecz
nie zostala ona przyjeta, poniewaz uczeni nie zaobserwowali innych proceséw
tego typu. W obecnej sytuacji, nie mogac wyjasnic natury tego zjawiska, uczeni
musieli zaakceptowaé fakt, ze w Swiecie czgstek elementarnych nie wszystko
jest teoretycznie odwracalne, ze na poziomie procesOw najprostszych przyroda
zachowuje si¢ w spos6b wyrdzniajgcy kierunek uptywu czasu. Bytoby dla nich
wygodniej, gdyby tych rozpadéw nie byto, wtedy bowiem wszystko, co si¢ dzieje
na podstawowym poziomie budowy materii, pasowatoby do modelu odwracal-
nego czasu. Jezeli powstanie nowa, doskonalsza teoria czgstek elementarnych,
to prawdopodobnie wyjasni ona, jakie jest Zrédto i mechanizm nieodwracalnosci
tego procesu lub nieodwracalnos¢ uzna za ogdélng wlasnos¢ proceséw fizycz-
nych. Przy takim ujeciu nieodwracalne rozpady mezonéw K mozna potraktowac
jako anomali¢, wskazujacg na ograniczenia aktualnej teorii.

Dotychczasowa analiza wtasnosci czasu w mikroswiecie miesci si¢ w ra-
mach standardowej mechaniki kwantowej. Czas jest w niej traktowany jako
liczbowy parametr porzadkujacy zdarzenia i ma charakter klasyczny. Na tym
jednak sprawa si¢ nie koniczy, w fizyce kwantowej bowiem podstawowe wiel-
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kosci fizyczne, czas, potozenie, energia i ped, nie sg liczbami lub funkcjami
liczbowymi, lecz operacjami w abstrakcyjnej przestrzeni stanéw. Fizycy sg
przekonani, ze na podstawowym poziomie cata przyroda ma charakter kwan-
towy, dlatego chcieliby sformutowaé kwantowg teori¢ czasu. Pomimo prowa-
dzonych od kilkudziesigciu lat intensywnych prac nad tym zagadnieniem nie
udato si¢ im uzyska¢ zadnych istotnych powszechnie akceptowanych rezulta-
tow. Prace prowadzone sg w ramach kilku programéw: kwantowej grawitacji,
kwantowej kosmologii, supersymetrii, geometrii nieprzemiennej i innych, kto-
re stosujg rézne formalizmy matematyczne i wychodzg z odmiennych zatozen.
Sa to zagadnienia znacznie wykraczajgce poza zakres niniejszego artykutu,
dlatego poprzestaniemy na tych ogélnych uwagach'®.

&

Zgodnie z fizyka relatywistyczng czas z pewnoscig nie jest absolutny i nieza-
lezny od proceséw materialnych. Jego zalezno$¢ ma dwa podstawowe aspekty.
Po pierwsze, jak pokazuje szczegdlna teoria wzglednosci, rejestrowany i mie-
rzony za pomocg zegarOw uptyw czasu zalezy od predkosci ruchu obserwatora
wzgledem badanego procesu. Po drugie, tempo zachodzenia zjawisk zalezy od
otoczenia, od gestosci materii w danym obszarze. Materia wptywa istotnie na
geometri¢ czasoprzestrzeni, oddziatujac zaréwno na odleglosci przestrzenne,
jak ina czasowe odstepy migdzy zjawiskami. Z tego powodu absolutna koncep-
cja czasu stworzona przez Newtona, charakterystyczna dla klasycznej fizyki,
zostata zdecydowanie sfalsyfikowana i odrzucona.

Bardziej skomplikowana jest sprawa odwracalnosci podstawowych pro-
cesoéw przyrody, tak bliska sercu fizykéw klasycznych. Podstawowe prawa
mechaniki kwantowej sg odwracalne w czasie, podobnie jak prawa Newtona
i Maxwella. Proces pomiaru jest jednak nieodwracalny i uczeni nie wiedza,
jak matematycznie go opisac i wyjasni¢. Pomiar jest najbardziej kontrowersyj-
nym i najczesciej dyskutowanym problemem interpretacyjnym fizyki kwan-
towej. Jezeli uda si¢ opisa¢ i zrozumie¢ jego istote, to wptynie to istotnie
na zrozumienie odwracalnosci zjawisk. Dodatkowg trudnoscig jest istnienie
rozpadéw stabych, nieodwracalnych w czasie. Analizujac sytuacj¢ panujaca
w najnowszej fizyce, widzimy zatem, ze czas stat si¢ przedmiotem badan kilku
podstawowych teorii. Obok oméwionych powyzej zagadnien nalezy wymienic¢
rOwniez kwantowg teori¢ grawitacji, nad ktérg intensywnie pracujg fizycy.
W miarg rozwoju fizyki przedmiotem jej badari stajg si¢ coraz glgbsze pozio-

19 Popularna prezentacja sytuacji panujgcej w teorii kwantowej grawitacji zob. L.M. Sokotowski,
Czas a grawitacja kwantowa, w: Czas..., red. ks. M. Heller, ks. J. Maczka, Biblos, Tarnéw 2001,
s. 41-69.
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my budowy materii, jej podstawowe sktadniki, uniwersalne oddziatywania
i najwazniejsze wlasnosci. Takim podstawowym parametrem opisu Swiata
jest niewgtpliwie czas i mozna bez przesady powiedzie¢, ze zrozumienie jego
istoty i cech jest obecnie najwazniejszym zadaniem stojacym przed fizyka.
Klopot polega jednak na tym, ze dotychczasowe wyniki badan coraz bardziej
komplikujg jego obraz i nie wiadomo, czy zagadka przemijania znajdzie swoje
naukowe wyjasnienie. Jerzy Gotosz, autor monografii poswigconej czasowi,
twierdzi, ze jest to problem filozoficzny, ktérego nauki przyrodnicze nie moga
rozwigzaé do konca''. Wydaje si¢ jednak, ze fizyka ma na ten temat wiele do
powiedzenia, a wiedza o czasie szybko rosnie.

1'Zob. J. G ot os z, Uptyw czasu i ontologia, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakéw 2011.
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Rocco BUTTIGLIONE

PISAL W DUSZACH WIELU LUDZI..."

,2Ambiente”’, odpowiednik polskiego stowa ,,srodowisko”, w jezyku wtoskim ma
gleboki sens. Oznacza krag przyjaciol, ktérzy wywarli na siebie nawzajem i na
swoje zycie niezatarty wptyw. W przypadku Wojtyly, a takze w przypadku ksigdza
Ricciego, byli to przyjaciele, ktérzy dzielili z nimi doSwiadczenie zywej wiary.
Kazdy, kto nalezat do srodowiska, wprowadzal w t¢ przyjazi. Poprzez jedng osobg
nie tylko spotykato si¢ wszystkie pozostale, lecz takze docieralo do centrum ich
przyjazni. Centrum tym oczywiscie nie byt Karol Wojtyta, lecz Chrystus Pan.

Ks. Francesco Ricci byt wielkq postacig: wielu wprawdzie mogto o nim
zapomnied, ale nawet ci, ktorym droga jest jego pamigc, by¢ moze nie w petni
rozumiejq wielki wptyw, jaki wywart na historie Wioch, Europy i Ameryki La-
ciriskiej. W Liscie siodmym Platon mowi, Ze tego, co najbardziej wartosciowe,
nie zapisuje sig¢ na papierze, lecz w ludzkich duszach'. Ksigdz Ricci pisat w ten
sposob w duszach wielu ludzi. Na papierze natomiast pisat niewiele, a jego
teksty nie najlepiej wyrazajg to, co miat do powiedzenia. Swoj najbardziej
wymowny ,, tekst” pozostawit w sercach osob, ktore spotkanie z nim oswiecito
i zainspirowato. Jestem wtasnie jedng z tych oséb. Gdybym miat odroznic idee,
ktore stworzytem samodzielnie, od tych, ktore powstaty dzigki inspiracji ksie-
dza Francesca, bytbym w ktopocie, gdyz dialog z nim uksztattowat duzq czes¢
mojej mysli. Dialog ten byt spotkaniem z jego gorgcym umitowaniem prawdy,
ktorej obecnosc¢ wyraZnie odczuwat i ktora towarzyszyta mu przez cate Zycie.

Organizatorzy sympozjum powierzyli mi podjecie tematu relacji miedzy
ksiedzem Riccim a kardynatem Wojtylq. Nie wiem, czym mam wiasciwe kwalifi-
kacje, aby to uczynic. PrzyjaZii miedzy nimi rozpoczeta sig, gdy Zadnego z nich
jeszcze nie znatem. Moge zatem opowiedzie¢ Paristwu tylko o tej niewielkiej
jej czesci, ktorej bytem swiadkiem i w ktorej uczestniczytem.

Pierwszy tekst Karola Wojtyly przeczytatem w czasopismie ,,CSEO Do-
cumentazione . Publikowano w nim teksty pochodzqgce 7 — jak si¢ go wtedy

“ Artykut stanowi skrécong i opracowang redakcyjnie wersj¢ referatu przedstawionego 23 czerw-
ca 2007 roku na migdzynarodowym sympozjum ,,.Don Francesco Ricci (1930-1991): passione per
I'uvomo” [,,Ks. Francesco Ricci (1930-1991). Umilowanie czltowieka”] w San Marino. Przektad na
podstawie: R. Buttiglione, Ha scritto nelle anime di molti uomini, w: Don Francesco Ricci. Fino
agli estremi confini della terra, red. M. Ferrini, Itacalibri, Castel Bolognese 2011, s. 99-112.

' Por. Platon, List siddmy, w: tenze, Listy, ttum. M. Maykowska, PWN, Warszawa 1987, s. 50.

2, ,CSEO Documentazione — La vita della Chiesa nelle societa socialiste” byto miesi¢cznikiem Centro
Studi Europa Orientale, zalozonego w 1966 roku w Forli przez ks. Francesco Ricciego (przyp. thum).
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nazywato — ,, Kosciota milczenia”. Byly to materiaty, ktore ksiqdz Francesco
i jego przyjaciele zbierali podczas licznych podrozy do Europy Wschodniej.
Ksiqgdz Ricci zwykt byt mawiac, ze z powotania jest ksiedzem, a z zawodu — prze-
mytnikiem ksigzek. Wozit na Wschod zakazane ksigzki i wracat z zakazanymi
wydawnictwami (lub, w przypadku Polski, z czasopismem ledwie tolerowanym
przez rezim). Dzigki jego podrozom mogtem wigc przeczytac studium przysztego
Papieza zatytutowane Chrzescijanin a kultura®. Wojtyta przedstawiat w nim
wiare jako wydarzenie, ktorego nie mozna zredukowac do kulturowego faktu;
wiara jest natomiast Zrodtem kultury, poniewaz cztowiek uczestniczgcy w tym
wydarzeniu gtebiej poznaje samego siebie. To ,,ja”, ktore poznaje, nie jest abs-
trakcjq, lecz niepowtarzalnym podmiotem, zakorzenionym w materii i ciele, w
czasie i przestrzeni. Jesli jest meiczyzng, poznaje glebiej swoje meskie powo-
tanie, jesli kobietq — powotanie kobiece; jesli jest Wtochem, odkrywa gtebszy
sens wtoskiej kultury, jesli Polakiem — kultury polskiej. W kazdym przypadku
wydarzenie wiary rodzi zaskakujgcq jednos¢ miedzy ludimi. Chrystus, nowy
Adam, jest jak zwierciadto: spoglgdajqc w nie, kazdy cztowiek dostrzega naj-
glebszq prawde o sobie. Oto moje pierwsze spotkanie 7 Karolem Wojtylq.

W roku 1967, gdy miatem dziewigtnascie lat, mieszkatem w Turynie. Tam,
wraz z Guidem Orsim i Paolg Fabbri, rozpoczelismy nowe doswiadczenie:
uczestnictwo w ruchu Gioventu Studentesca. Ksiqdz Ricci byt dla nas wowczas
postaciq bardzo dalekq i niemal mityczng. Pierwszy raz spotkatem go podczas
wakacji na potwyspie Gargano. Wspaolnota z Forli miata swoj oboz roboczy
w Peschici, wspdlnota z Rimini — w nieodlegtym Cagnano Varano. My tu-
ryriczycy bylismy stowarzyszeni ze studentami z Rimini i czesto jeZdzilismy
do Cagnano. Na koniec wakacji spedzilismy dzieri wszyscy razem. W takich
okolicznosciach poznatem ksiedza Francesca i tam nawiqzalismy pierwszy
kontakt. PoZniej narodzita si¢ miedzy nami przyjazii i rozpoczelismy dialog,
ktory nigdy nie zostat przerwany. Juz wtedy nasze rozmowy dotyczyty doswiad-
czeii polskiego Kosciota. Kilka lat poZniej ukoriczytem studia pod kierunkiem
Augusta del Nocego i rozpoczgtem mojq kariere akademickq. Ksigdz France-
sco, chociaz znat mnie od niedawna, byt przekonany, ze powinienem napisac¢
ksigzke o nieznanym na Zachodzie, wielkim polskim filozofie, arcybiskupie kra-
kowskim Karolu Wojtyle. Przyznam, zZe dtugo probowatem si¢ przed tym bronic
i uciec przed przeznaczeniem, ktore ksigdz Ricci postanowit mi narzucic. On
Jjednak byt cztowiekiem wytrwatym i przekonujgcym i ostatecznie przetamat
moj opor. Taki miat styl: pasjonowat si¢ Zyciem drugiego cztowieka i widziat
doniostosc rzeczy i osob, ktore wszyscy inni uwazali za marginalne i mato
interesujgce. Dopiero wiele lat poZniej zdatem sobie sprawe, Ze ksiqdz Fran-
cesco miat szczegolne wyczucie wydarzen niosqcych nadzieje na przysztosc.

3 Zob. K. W ojtyta, Chrzescijanin a kultura, ,,Znak” 16(1964) nr 124(10), s. 1153-1157.
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Owa tajemnicza wrazliwosc pozwalata mu na pierwszy rzut oka rozpoznawac
zdarzenia majqce zmienic historig.

Zaczqtem interesowac sie¢ myslg Karola Wojtyty w czasie, gdy ukazywaty
sig pierwsze przektady jego prac filozoficznych na angielski. Studiowatem
jego poglady na podstawie przektadow i napisatem pierwszq wersje mojej
pracy. Ksiqdz Ricci przeczytat jq, przekazujgc kopie rowniez Stanistawowi
Gryglowi. Nastegpnie wydat werdykt: ,, Nie jest dobrze. Musisz przeczytac tek-
sty Wojtyly w jego wtasnym jezyku, musisz nauczyc si¢ polskiego”. Ksigdz
Francesco miat wielki dar perswazji. Nie sposob mu byto odmowic. Tak wigc
uczytem sig polskiego, az udato mi si¢ przeczytac dzieta Wojtyty w oryginale.
W koricu napisatem ksigzke, ktora odniosta nawet pewien sukces, zwtaszcza ze
filozof, ktoremu byta poswigcona, w migdzyczasie zostat papiezem. W ksigzce
tej powraca wszystko, czego ksigdz Ricci nauczyt mnie o polskiej kulturze
i 0 Wojtyle. Ricci porownywat wcigz Wojtyte do ks. Luigiego Giussaniego. Byt
przekonany, Ze ich poglgdy wyptywajq z tego samego Zrodta i Ze rzucajg na
siebie nawzajem swiatto.

Pamigtam nasz pierwszy wspolny pobyt w Polsce, na sympozjum w Kra-
kowie. Zdawato mi sig, jakbym przez ksiedza Francesca i przez jego polskich
przyjaciot spotykat samego Wojtyte. Pod pewnym wzgledem przypominat on
ksiedza Ricciego — on rowniezZ pisat w sercach przyjaciot. Napisat te? jed-
nak bardzo wazne ksigzki. Aby w petni zrozumiec ich doniostosc, nalezy takze
zrozumie¢ zawarte przez niego przyjaznie, to znaczy odczytac znaki, ktore
pozostawit w duszach osob nalezgcych do jego srodowiska. ,,Ambiente”, od-
powiednik polskiego stowa ,,Srodowisko”, w jezyku wtoskim ma gteboki sens.
Oznacza krqg przyjaciot, ktorzy wywarli na siebie nawzajem i na swoje zycie
niezatarty wptyw. W przypadku Wojtyty, a takze w przypadku ksiedza Ricciego,
byli to przyjaciele, ktorzy dzielili z nimi doswiadczenie zywej wiary. Kazdy,
kto nalezat do srodowiska, wprowadzat w tg przyjain. Poprzez jedng osobe
nie tylko spotykato si¢ wszystkie pozostate, lecz takze docierato do centrum
ich przyjazni. Centrum tym oczywiscie nie byt Karol Wojtyta, lecz Chrystus
Pan, ktorego poznawalismy przez jego swiadectwo. W idealnym przypadku
granicami takiej przyjaini tqczqcej srodowisko sq granice Kosciota, rozcigga
sig ona po krarice ziemi.

Przyjazi 7 ksiedzem Riccim byta dla nas — mtodych z owczesnej wspolnoty
Gioventu Studentesca — czyms podobnym, chociaz nie mielismy jasnej tego
swiadomosci i nie potrafilismy dobrze wyrazic¢ swoich uczuc stowami.

Ksiqdz Francesco informowat nas doktadnie o tym, co dziato si¢ w tam-
tych latach w Polsce. Opowiadat zwtaszcza o Synodzie Archidiecezji Kra-
kowskiej, o wielkiej mobilizacji, ktorqg mtody biskup przeprowadzit w swojej
diecezji, aby to wydarzenie taski, jakim byt Sobor, oswiecito serca i umysty
chrzescijan. We Wtoszech dyskutowano, kto ,,wygrat” na Soborze, progresisci
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czy konserwatysci. Duch Soboru byt , przeciggany” to w jedng, to w drugq
strong. W Krakowie — mowit ksigdz Francesco — sprawy wyglgdaty inaczej.
Kazdy chrzescijanin zostat wezwany do czerpania z nauk Soboru i do przemys-
lenia wtasnego doswiadczenia w swietle soborowego Magisterium. Wojtyta
przedstawit Sobor nie jako teologiczng nowinke, lecz jako metode ponownego
przezycia pierwotnej mocy obecnej w wydarzeniu chrzescijaristwa. W punk-
cie wyjscia tej metody znajdowato si¢ wtasne doswiadczenie, czyli powazne
potraktowanie wtasnego cztowieczeristwa. Centralne miejsce stowa ,,doswiad-
czenie” w duszpasterstwie krakowskiego Biskupa wyjasniato, dlaczego ksigdz
Ricci pokochat Karola Wojtyte i dlaczego udato mu sig sprawic, ze i my Wojtyte
pokochalismy. Wyjscie od doswiadczenia oznacza ujgcie w nawias uprzedzer
i pozwolenie, aby przemowity zaréwno moralne oczywistosci podstawowe dla
ludzkiego serca, jak i fakty oraz spotkania, w ktorych oczywistosci poddawane
sq weryfikacji i porownaniom. Takie tez byto przestanie Soboru: Kosciot po-
nownie rozpoczyna od Wydarzenia, nie od doktryny. ,, Wydarzenie” to kolejne
stowo-klucz, ktore tqczyto ksiedza Ricciego (a za jego posrednictwem caty
ruch Komunia i Wyzwolenie) z Wojtytq. Zdarzato sig, ze ktos z nas — tak jak
Jja — doswiadczyt poZniej radosci poznania Jana Pawta 11 i intensywnej z nim
wspotpracy. Sqdze jednak, ze wszyscy czulismy, iZ jego obecnosc towarzyszy
naszemu zZyciu.

Tematy doswiadczenia i wydarzenia znajdowaty si¢ zatem w centrum tej
wielkiej przyjaini, ktorq ksiqdz Francesco rozciggat poza jakiekolwiek wy-
obrazalne granice. Ksigdz Giussani mawiat czesto: ,, Wydarzenie to cos, co
wychodzi ci naprzeciw”. Innymi stowy, wydarzenie jest czyms, co nie ma Zrodta
w tobie, lecz cig zmienia, sprawia, Ze stajesz si¢ kims innym. Od czasu do czasu
ksigdz Ricci, ktory nie znat dobrze niemieckiego, wdawat si¢ w przekonujgce
wywody etymologiczne, ktore czesto przejmowatem, nie zastanawiajqgc si¢ nad
ich poprawnosciq. Jedna z takich etymologii dotyczyta stowa ,, Ereignis” (wy-
darzenie). Miato si¢ ono wywodzic od stowa ,,eigen”, ktore znaczy: ,,wtasny”,
»odnoszgcy si¢ do mnie”. Wydarzenie jest czyms, co przychodzi 7 zewngtrz,
lecz porusza moje cztowieczeristwo tak bardzo, ze wydaje si¢ rozsadzac je
od wewnqtrz. Spotkanie 7 drugim, jesli jest wydarzeniem, wyzwala cztowieka
i zmienia go, sprawia, ze sigga on gtebiej w siebie samego. Ksigdz Ricci znalazt
podobng etymologi¢ rowniez w jezyku polskim, gdzie stowo ,,wydarzenie”
zawiera stowo ,,dar”: w wydarzeniu zostaje czlowiekowi dana jego prawdziwa
tozsamosc. Byta w nim ona zawsze, trwata w oczekiwaniu, lecz aby mogta roz-
kwitngd, trzeba byto spotkania z wiarygodnym swiadkiem prawdy i dobra.

Wydarzenie przetamuje nasz zwykty sceptycyzm. ,,Nic nowego pod stori-
cem” — glosi smutna mqgdrosc. Znamy niedole historii i naszq wltasng nedze.
Zycie kazdego cztowieka, jesli spojrzymy na nie uczciwie, zdominowane jest
przez swiadomos¢ grzechu. Jest to granica, ktorej nikt nie jest zdolny przekro-
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czyc. Polityka jest sztukq budowania przyzwoitego wspdlnego Zycia na podstawie
rzeczywistosci takiej, jaka ona jest, bez ztudzen, ze mogtaby byc inna i lepsza.
W Bajce o pszczotach Bernarda de Mandeville’a wady poszczegolnych jed-
nostek rownowazq sie, a dobro publiczne rodzi si¢ z wzajemnej neutralizacji
egoizmu indywiduow*. Ograniczenia jednak, przyjmowane z rezygnacjq, ,,za-
truwajq” ludzkq kondycje i udaremniajq wszelkie dgzenie do zmiany. A jednak
niekiedy pojawia si¢ wydarzenie, a wraz z nim cud zmiany. Cztowiek dostrzega
wowczas, Ze stat sig inny, jego ograniczenia i grzechy wprawdzie nie znikty,
lecz przestaty nadawac ,,ton” jego codziennosci. Teraz jego tozsamos¢ okre-
Slana jest bardziej przez nadzieje, e 7 czasem odstoni si¢ i w petni rozwinie
to, co dzigki spotkaniu dostrzegt jako swoje prawdziwe oblicze. Z tego punktu
widzenia zakochanie sig¢ jest prototypem wydarzenia. Zaangazowac si¢ w wy-
darzenia to zawsze zakochac sie. Ludzka mitos¢ nigdy jednak nie jest pewna:
ograniczenia, ktore na poczqtku wydawaty si¢ przezwycigzone, predzej czy
poZniej powrocq, torujgc droge zmeczeniu, zdradzie, nudzie i nieufnosci. Ist-
nieje jednak bardziej radykalny rodzaj zakochania sig, dzigki ktoremu takze
mitos¢ miedzy mezczyzng a kobietq moze stac si¢ prawdziwa. Spotkanie z Je-
zusem 7 Nazaretu, Synem BoZym, ktory stat si¢ cztowiekiem, ocala ludzkie
uczucia przed nieuchronnym rozpadem, na ktory bez Niego bytyby skazane.
Zapoznajgc nas z Wojtylg, ksiqgdz Francesco pomogt nam pogtebic spotkanie
z Chrystusem i znaleZc¢ potwierdzenie tego, czego nauczylismy sie dzigki cha-
ryzmatowi ksiedza Giussaniego.

Inne podobieristwo miedzy Giussanim a Wojtytq, ktore uwydatniat ksigdz
Ricci, zwigzane jest 7 ideq pielgrzymowania. JeZdzilismy do Czestochowy, do
Czarnej Madonny — poczgtkowo nielicznymi grupkami, lecz szeregi pielgrzy-
mow szybko rosty. Wedtug legendy — o duzej wartosci symbolicznej, lecz niepew-
nej prawdziwosci — pierwsze spotkanie miedzy ruchem Komunia i Wyzwolenie
a Wojtytq miato miejsce podczas jednego z takich wyjazdow. Po pielgrzymce
udawalismy sie zwykle do Kroscienka, gdzie odbywaty sie spotkania ruchu Swia-
tto—Zycie, kierowanego przez charyzmatyczng postac, ks. Franciszka Blachni-
ckiego, jeszcze jednego wielkiego przyjaciela ksigdza Ricciego i ksiedza Gius-
saniego. Wedlug zamystu ksiedza Blachnickiego wakacje miaty by¢ uprzy-
wilejowanym czasem doswiadczenia Zycia wyzwolonego, czyli catkowicie
zdeterminowanego obecnosciq Chrystusa. Na koniec pielgrzymki — jak gtosi
legenda — mtodziez 7 ruchu Komunia i Wyzwolenie zebrata si¢ w kosciotku
w Kroscienku, aby modli¢ si¢ i spiewac. Przechodzit tamtedy akurat kardynat
Wojtyta, ktorego interesowaty jezyki stowiariskie, ktory kochat je i znat. Mtodzi
spiewali 7 pewnoscig w jezyku stowiariskim, lecz nie przypominat on Zadnego,

4 Zob.B.de Mandeville, Bajka o pszczotach, ttum. W. Chwalewik, A. Glinczanka, PWN,
Warszawa 1957.



250 Myslgc Ojczyzna...

z ktorym Wojtyta si¢ zetkngt. Postanowit wigc wejs¢, by si¢ 7 nimi przywitac,
i w ten sposob odkryt, Ze to wtoska mtodziez probowata spiewac w jezyku, ktory
optymistycznie uwazata za polski. Dzigki ksigdzu Francescowi opowies¢ — nie
wiadomo, czy prawdziwa — trwale wryta si¢ w wyobraznig¢ nas wszystkich.

Nie pozwolmy si¢ jednak zwies¢ historyjce. Sedno sprawy stanowi piel-
grzymka: w dziejach cztowieka znane sq miejsca, w ktorych Bog przemawiat
do niego szczegolnie mocnym gtosem. W miejscach tych spotkanie z Tajemnicq
mogto byc szczegolnie zywe. W historii narodu polskiego jednym z miejsc takiej
Bozej obecnosci jest Czgstochowa.

Problem narodu gteboko przezywat zarowno ksigdz Ricci, jak i kardy-
nat Wojtyta. W ich pismach czesto jest on spleciony z tematem archetypow,
czyli swietych ludzi, ktorzy otworzyli drzwi Chrystusowi i pozwolili zbawie-
niu wejs¢ w Zycie jednostek i narodow. Archetypy ksztattujq nieswiadomosc
narodu, formujq jego kulture. Mysl ta zostata bardzo dobrze przedstawiona
przez ks. Giuseppego De Luce w ksigzce Introduzione alla storia della pieta
[,, Wprowadzenie do dziejow poboznosci” |°. Pokazuje on, ze swigci potrafig
zmobilizowac energie ukrytq w ludzkich sercach i przez to zmieniajg swiat. Na
historig cztowieka sktadajq si¢ ruchy powierzchniowe oraz glebokie prqdy.
W srodowisku protestanckim podobng intuicje rozwingt Max Weber w pracy
Etyka protestancka a duch kapitalizmu®. Wedtug Webera duchowos¢ Kalwina
i Lutra wyzwolita duchowq energie, ktora doprowadzita do uksztattowania sig
nowoczesnej Europy. Niestety brakuje w srodowisku katolickim dzieta ana-
logicznego do ksigiki Webera. De Luca chciat takq ksigzke napisac, zdotat
jednak zakoriczyc jedynie wprowadzenie, ktore zresztq bardzo dobrze pokazuje
wielkos¢ jego metodologicznego zamystu. Centralng jego ideq byto przeko-
nanie, ze narod zyje archetypami, Ze Zycie narodu opiera si¢ na nasladowaniu
wzorcowych typow ludzkich, zdolnych tchngc ducha w zwykte dziatania jedno-
stek i spotecznosci. Z czasem mozna nawet zapomniec, kto byt owym wzorem,
lecz prawda ucielesniana przez takich ludzi nie przestaje fascynowac nowych
pokolen, ktore idg w ich slady. W ten witasnie sposob sw. Stanistaw pozostaje
dla Polakow symbolem sprzeciwu sumienia wobec wtadzy, chociaz wielu z nich
nie zna dzisiaj okolicznosci historycznych, ktore doprowadzity do wyniesienia
sw. Stanistawa do rangi narodowego archetypu. Inny przyktad: sw. Karol Boro-
meusz pozostaje w Swiadomosci mieszkaricow Brianzy archetypem powinnosci
rozliczania si¢ ze swojego postepowania przed Bogiem, chociaz pamigc¢ o nim
jako o postaci historycznej, przynajmniej wsréd miodziezy, blaknie. Zycie na-
rodow nosi na sobie niezatarte pigtno takich postaci i wydarzen.

3> Zob. G. D e L uc a, Introduzione alla storia della pieta, Edizioni di Storia e Letteratura,
Roma 1962.
¢ Zob. M. W e b e, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, thum. J. Miziniski, Test, Lublin 1994.
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Przytoczytem te przyktady, aby wyjasnic¢ co dla ksigdza Ricciego i dla
kardynata Wojtyty oznaczato odezytywanie historii w swietle wiary. Swieci,
dokonujgc przemiany w gtebi ducha narodow, tworzq histori¢ w wigkszym
stopniu niz politycy, ktorzy dostrzegajq tylko uktad sit na polu ich rozgrywek,
czy generatowie, ktorzy pozostawiajq po sobie zniszczenie i Smierc. W homilii
wygtoszonej na placu Zwyciestwa w Warszawie podczas swojej pierwszej piel-
grzymki do Polski Jan Pawet Il powiedzial, e nie mozna zrozumiec historii
narodu, jesli pominie si¢ t¢ podstawowq ,,jednostke miary”, jakq jest Chrystus:
tylko w perspektywie Chrystusa historia Polakow jawi sig jako historia zbawie-
nia’. Kto w czasie proby pozostat wierny Chrystusowi, staje si¢ przyczyng na-
dziei i ratunku dla wielu innych. Tak jest w przypadku znanych postaci, jak na
przyktad o. Augustyn Kordecki, obrorica Czgstochowy, lecz takze w przypadku
anonimowej prostytutki, ktora postanawia nie dokonac aborcji i pozwolic zy¢
swojemu dziecku.

Odczytywanie historii w Swietle wiary przez Jana Pawta Il rozpoczyna sig
na placu Zwycigstwa, a jego kulminacjq jest przemowienie w Oswigciumiu-
-Brzezince, poswigcone miedzy innymi pamieci Maksymiliana Marii Kolbego,
ktorego Papiez nazwat wéwczas patronem naszego stulecia®. Wedtug Wojtyty
ojciec Kolbe ,,odnidst duchowe zwyciestwo, podobne do zwyciestwa samego
Chrystusa’®, poniewaz radykalnie zmienit znaczenie tego strasznego miejsca.
Oboz w Auschwitz zostat zbudowany po to, aby dowies¢, ze kazdego mozna
wewnetrznie ztamac i pozbawic¢ mocy. Kolbe, oddajgc Zycie za ojca rodziny,
pokazat, ze nic nie moze ztamac ludzkiego ducha, kiedy ten podtrzymywany
jest przez wiare. Kolbe jest w tym sensie ucielesnieniem chrzescijariskiej swie-
tosci.

Kazdy swiety jest ,,drugim Chrystusem” (tac. alter Christus) i poprzez nie-
go wspotczesni mu ludzie mogq ponownie przezyc pierwsze spotkanie uczniow
z Jezusem. Poglgd, ze wiary uczymy si¢ od swietych, jest typowo katolicki;
tak bardzo katolicki, ze wywotuje napiecie w dialogu z protestantami, ktorzy
przekonani sq o absolutnym prymacie Pisma Swigtego i 0 tym, ze wiara rodzi
sie wtasnie ze spotkania 7 tekstem biblijnym. W katolicyzmie natomiast Pismo
staje si¢ wiarygodne dzigki swiadectwu swigtych. Za ich posrednictwem Chry-
stus pisze w ludzkich duszach.

W rzeczywistosci stanowisko protestanckie jest nieco bardziej ztozone niz
to, ktore przedstawitem. Wystarczy przypomniec¢ Karla Bartha i jego koncep-

"Zob.Jan Pawetl II, Nie mozna usungc Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas
Mszy sw. na placu Zwycigstwa, Warszawa, 2 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC,
A. Jaroch SAC, t. 2 (1979), cz. 1, Pallottinum, Poznan 1990, s. 598-601.

8 Por. t e n z e, Zwycigstwo wiary i mitosci nad nienawiscig (Przeméwienie w OSwigcimiu-
-Brzezince, 7 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1, s. 684.

 Tamze, s. 683.
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cje przepowiadania rozumianego jako wydarzenie. Pozostaje jednak faktem,
Ze wedtug tradycji protestanckiej Bog przemawia przez Pismo, a egzegeza
Pisma jest najlepszq drogq do spotkania z jego Autorem. Przekonanie to nie
jest btedne, lecz nie stanowi catej prawdy. Istnieje tez inna droga, w pewnych
aspektach prostsza i bardziej bezposrednia niz egzegeza: jest to wtasnie droga
wyznaczona przez swigtych.

Dzigki ksigdzu Ricciemu mogtem spotkac Karola Wojtyte, zanim poznatem
go osobiscie. Pozniej i ja (wraz z ksigdzem Franceskiem) statem si¢ posred-
nikiem, poprzez ktorego spotykali go inni ludzie. Mielismy na przyktad swoj
— bardzo skromny — udziat w narodzinach niezwyktej relacji miedzy Janem
Pawtem Il a Amerykq taciriskq. Pewnego dnia zatelefonowat do mnie nieznany
mi wowczas cztowiek: Guzmdn Carriquiry. Powiedziat, ze przeczytat kilka
moich artykutow i ze on i jego przyjaciele, grupa teologow pracujgcych wia-
snie nad przygotowaniem trzeciej Konferencji Episkopatu Ameryki Laciriskiej,
uznali je za interesujqce. Prosit o spotkanie, ktore wkrotce si¢ odbyto. Obecni
byli rowniez Herndn Alessandri, ktory zapewne statby si¢ Swietnym teologiem,
byc moze jednym z najwybitniejszych na swiecie, gdyby nie uniemozliwit tego
powazny wypadek samochodowy, oraz Joaquin Alliende (nie byto z nami nale-
Zqcego do tego kregu przyjaciot Alberta Methola Ferrego, 7 ktorym zetkngtem
sig poZniej). Pytano mnie wowczas miedzy innymi, czy znam Stanistawa Grygla
(wielkiego przyjaciela ksigdza Ricciego, a wigec i mojego) i Augusta del Nocego
(mojego mistrza). Powstata miedzy nami bardzo silna wigZ, zrodzona z woli
niesienia przestania Jana Pawta Il do Ameryki Laciriskiej.

Tam zas umacniata si¢ w tym czasie teologia wyzwolenia. W samej jej
nazwie nie byto nic ztego. W oczywisty sposob byta podobna do nazwy ruchu
Komunia i Wyzwolenie. Rowniez to, ze Ameryka Laciriska potrzebuje wyzwo-
lenia, nie podlegato dyskusji. Wielu teologow sqdzito jednak, ze wyzwolenie
nadejdzie wraz 7 komunizmem i Ze wiara, aby byta skuteczna, potrzebuje
wanalitycznej mediacji” marksizmu. Wedtug Marksa kapitalistyczny wyzysk
pozbawia jednostke cztowieczeristwa i w ten sposob czyni jqg obcq samej sobie
i innym ludziom. Przeznaczeniem tej czgsci spoteczeristwa, ktorg ow rodzaj de-
gradacji dotkngt najbardziej, czyli proletariatu, jest bunt, rewolucja i budowa
nowego swiata. Podrozujgc po Ameryce taciriskiej, przekonywalismy sig, Ze
Zyjgcy tam biedacy sq catkiem inni niz proletariat, o ktorym pisat Marks. Ci
ubodzy nie byli wyalienowani, mieli swojq kulture, tradycje oraz jasne kryteria
dobra i zta. Cierpieli 7z powodu ucisku i spotecznego beztadu, ale ich sprzeciw
wobec status quo wyptywat 7 chrzescijanskiej wizji zycia, ktorq ewangelizacja
pozostawita w ich sercach. Poznalismy wowczas archetypy utrwalone w ser-
cach ludzi Ameryki Lacinskiej, inspirujgce ich wzorce doswiadczern zakocha-
nia sig, macierzyristwa, ojcostwa, pracy, cierpienia i Smierci. Niewqtpliwie
faktem byt brutalny podbdj Ameryki Lacinskiej; nastgpita jednak rowniez jej
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ewangelizacja, gtebokie spotkanie cztowieczeristwa zamieszkujgcych jg ludzi
z chrzescijaristwem. Madonna 7 Guadalupe jest znakiem tego spotkania. Kiedy
rozmawialiSmy z naszymi przyjaciotmi, staralismy si¢ —ja i ksigdz Francesco —
wprowadzi¢ ich w nauczanie Wojtyty i ksiedza Giussaniego. Oni 7 kolei uczyli
nas rozumiec religijnos¢ ludowq tego kontynentu, pokazali nam Guadalupe
i Lujdn, dzigki nim uczestniczylismy w procesji wizerunku Chrystusa na krzyzu,
zwanego Seiior de los Milagros. W ten sposob zrozumielismy, ze istnieje wigcej
niz jedna teologia wyzwolenia i Ze 7 rogzwagq nalezy rozrozniac i oceniac jej
poszczegolne przejawy i rozne rodzaje.

Wszystko, czego dowiedzielismy si¢ od przyjaciot z Ameryki Laciriskiej,
opowiadalismy Papiezowi. Gdy wracalismy z naszych podrozy, Jan Pawet 11
czesto zapraszat nas na obiad, aby ustyszec doktadne sprawozdanie z tego, co
zobaczylismy i ustyszelismy. Mowilismy mu o wersji teologii wyzwolenia, ktora
byta zgodna z intencjami jego Magisterium. Jej najlepszymi interpretatorami
byli Lucio Gera, Juan Carlos Scannone i zwigzani z nim mysliciele argentyri-
scy. Nie gtosili oni jezykiem profetycznym (religijnym) marksizmu, jak Hugo
Assmann czy Pablo Richard.

Mowilismy Papiezowi takze o Gustavo Gutiérrezie, jednym 7 tworcow
teologii wyzwolenia, myslicielu najbardziej btyskotliwym, ale i najbardziej nie-
Jjednoznacznym. Wielu wystepowato o bezwarunkowe potgpienie jego poglg-
dow, my natomiast proponowalismy osqd bardziej zniuansowany. Po dtugiej
dyskusji na temat jego dziet, dobrych i nie tak dobrych ich elementow, PapieZ
nagle zmienit ton dyskusji i zapytat: ,,Czy to dobry ksiqdz? Czy si¢ modli?
Spowiada? Odmawia rozaniec? Jest oddany Matce Bozej?”. Odpowiedziatem
woéwczas: ,,Ojcze Swiety, 7 tego, co wiemy — tak”. Wtedy Papiez powiedziat:
wJesli tak jest, nie mozna go bezwarunkowo potepic, nalezy kontynuowac
dialog”.

Dialog trwat, a kilka lat pozniej Gutiérrez oglosit ksigzke Beber en su
proprio pozo'® [,, Pi¢ z wlasnej studni” |. Jej tytut jest gtebokq metaforq; wska-
zuje, Ze lud Ameryki Lacinskiej powinien czerpac mqdrosc¢ wiary nie z analiz
marksistowskich, lecz pic t¢ wode, o ktorej Jezus mowit Samarytance, wode
zycia wiecznego. Podczas wizyty Jana Pawta Il w Limie dziennikarze czekali
na Gutiérreza pod jego domem, aby naktonic go do wypowiedzi skierowanej
przeciwko Papiezowi. Pewnego dnia Papiez, przebywajgc w Andach, udat sig
z wizytq do jednego z ostatnich potomkow Inkow. Wowczas Gutiérrez, ktory
byt w potowie Indianinem, wyszedt do dziennikarzy i powiedziat: ,, Dla mojego
ludu jest to dzien swigteczny. Pozwdlcie mi is¢ swigtowac, porozmawiamy in-

10 Zob. G. Gutiérre z, Beber en su proprio pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo,
Centro de Estudios y Publicaciones, Lima 1983.
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nym razem”. Odwrdcit sig i poszedt. Lubie myslec, ze Gutiérrez takze dotgczyt
do ,,srodowiska”, do wspolnoty przyjaciot Karol Wojtyty.

Thum. z jezyka wloskiego Patrycja Mikulska
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Zenon E. ROSKAL

METAREFLEKSJE O UPLYWIE CZASU

Pytanie o czas jest jednym z najbar-
dziej uporczywych pytan dreczacych ludz-
ki umyst. Rozpada si¢ ono na szereg nie-
zaleznych kwestii dotyczacych nie tylko
tego, czym jest czas, ale takze — jezeli
juz przyjmiemy, ze czas j e s t — tego,
w jaki sposdb czasistnieje. Pytanie
0 czas powigzane jest rowniez z pytaniem
o swiat, bo $wiat i czas to w umystach wielu
filozoféw ,,bliznigta syjamskie”. Oczywi-
Scie inni, w tym sam Isaac Newton, twier-
dzg nie tylko, ze mozna je rozdzieli¢, ale
ze s3 one od zawsze rozdzielone, a jedno
z nich — czas — jest nawet nieskoniczenie
starsze od drugiego, czyli swiata.

Wydawaloby si¢, ze teoria, zgodnie
z ktérg uptyw czasu jest odwracalny, a tak
zwana strzatka czasunieistnieje, jest ekstra-
wagancja, na ktérg stac tylko filozoféw, ale
tak jednak nie jest. Glosza jg fizycy, w tym
réwniez ci najbardziej znani, na przyktad
Einstein. Inni z kolei, a z nimi niektérzy fi-
lozofowie, utrzymuja punkt widzenia zdro-
wegorozsadku, ktéry podpowiada, ze uptyw
czasu jest jak najbardziej realny. Taki tez
punkt widzenia obrat Jerzy Gotosz w swo-
jej monografii zatytutowanej Uptyw czasu
i ontologia'. Tezy o realnosci uptywu cza-
su nie dowodzi jednak, odwotujac si¢ do
fizyki, gdzie znajdujemy tak zwane pro-
cesy nieodwracalne i asymetri¢ czasu, ale

! Jerzy Gotosz, Uptyw czasu i ontologia,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakow 2011, ss. 207.

wywodzac jg z metafizyki. Realnos¢ upty-
wu czasu jest jego zdaniem ugruntowana
w metafizycznej hipotezie obiektywnego
uplywu czasu, rozumianego jako dynamicz-
ne istnienie obiektéw Swiata fizycznego.
Termin ,,czas” nie tylko w jezyku pol-
skim tworzy bardzo liczne wyrazenia,
w tym takze zwigzki frazeologiczne. Po-
wszechnos¢ uzywania, ale i naduzywania
zwigzkow takich, jak ,,nie mam czasu”,
»goni¢ czas” czy ,,posiada¢ duzo czasu”,
sprawia, ze tak bardzo oswajamy si¢ z tym
terminem, Ze pytanie o jego desygnat czy
desygnaty wydaje si¢ wrecz nie na miej-
scu. Mozna jednak zawsze powiedziec, ze
czas istnieje, to znaczy, ze istniejg desy-
gnaty terminu ,,czas” (nie precyzujac jakie
sg to byty), gdyz czas jest tym, co mierzg
zegary. Urzadzenia te staly si¢ tak bardzo
powszechne we wspéiczesnym swiecie, ze
wydajg si¢ rownie naturalnymi jego ele-
mentami, jak Storice i Ksiezyc, ktére nota-
bene réwniez sg zegarami, a scislej: ich
pozycja na niebie jest porownywalna do
wskazéwki zegara. Czy jednak zegary mie-
rzg czas? Oczywiscie zalezy to od przyjetej
koncepcji czasu, ale paradoksalnie mozna
powiedziec, ze nie. Zegary zliczaja tylko
procesy cykliczne. Im bardziej proces fi-
zyczny, to jest ruch wahadta czy drgania
krysztatu, jest cykliczny, tym doskonalszy
jest zegar. Wspdiczesnie konstruowane sg
zegary zwane atomowymi, ktére wykorzy-
stuja procesy cykliczne wystepujace w mi-
kroswiecie. Za ich pomocg mozna stwier-
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dzi¢, ze najdoskonalszy zegar naturalny,
jakim jest pozorny ruch Storica po niebie
(iekliptyce), wykazuje nieregularnosé cho-
du. Czy jednak zegary atomowe mierzg
czas? Sadzg, ze nie, gdyz w zasadzie nie
réznig si¢ od swoich mechanicznych braci,
ktére zliczaja cykliczne procesy zachodza-
ce w Swiecie makroskopowym. Refleksja
nad czasem moze prowadzi¢ do wniosku,
ze realny (substancjalny) czas nie istnieje.
To, co istnieje, a co my nazywamy czasem,
to jedynie ruch, a scislej pewien jego (ilo-
sciowy) aspekt.

Mozna tez twierdzié, ze czas to kon-
strukt naszej mysli, abstrakt, ktéremu nic
w rzeczywistosci nie odpowiada, ale dzigki
ktéremu rzeczywistos¢ t¢ poznajemy. Moz-
na wreszcie powiedzieé, ze czasu, w tym
uplywu czasu, po prostu nie ma, a to co
nazywamy czasem i jego uptywem, jest
zludzeniem naszej Swiadomosci. Zgodnie
z relacyjng koncepcjg czasu istnieje tylko
Swiat. Zatem drugi z braci syjamskich jest
tylko cieniem pierwszego, a cienia — jak
wiadomo — mozna si¢ pozby¢, wkracza-
jac w gesty mrok. Problem w tym tylko,
ze 1 Swiat jest konstruktem. Wspétczesny
czlowiek tak bardzo jednak przyzwycza-
jony jest do zycia w swiecie swoich kon-
struktéw, ze wydajg mu si¢ naturalne jak
rzeczy, ktore wielu filozoféw zreszta row-
niez uwaza za konstrukty.

Przyjecie istnienia realnego (substan-
cjalnego) czasu otwiera jednak szereg za-
gadnien i sprawia, ze praca filozofa za-
czyna nabiera¢ rozmachu. Mozna zajmo-
wac stanowiska w niezliczonych sporach,
wymyslaé¢ nowe argumenty albo kruszy¢
juz istniejace. Przyjecie istnienia czasu,
nawet w najstabszym sensie, z pewnoscia
si¢ filozofom ,,optaca”, ale czy ,,optaca”
si¢ ono filozofii? Wydaje si¢, ze rachunek
nie jest juz tu tak oczywisty. Nieustanne
spory prowadzg bowiem do obrazu filozo-
fii jako beznadziejnego zajecia, w ktorym
mozna jedynie zajmowac stanowiska, lecz
nie da si¢ niczego rozstrzygngé. Pojecie

czasu wystepuje jednak nie tylko w jezy-
ku filozoficznym, ale i potocznym, a na-
wet —a moze przede wszystkim — w jezyku
nauki, w tym zwlaszcza w jezyku fizyki,
i to whasnie fizycy dokonali najwigkszych
odkry¢ ukazujgcych czas z zupetnie no-
wej perspektywy. Jerzy Gotosz jest z wy-
ksztalcenia fizykiem, ale i filozofem, jego
refleksja na temat uptywu czasu jest tym
cenniejsza, ze uwzglednia te dwa odrebne,
ale i dopelniajace si¢ punkty widzenia.

Praca Uptyw czasu i ontologia sktada
si¢ z szesciu rozdziatléw, w ktérych autor
bada tytutowe zagadnienie z réznych punk-
tow widzenia. I tak w rozdziale pierwszym
podejmuje si¢ wyjasnienia pojgcia uptywu
czasu i dokonuje tego z dwoch perspek-
tyw. Pierwszg z nich wyznaczajg obiekty-
wistyczne koncepcje uptywu czasu, ktéry
postrzegany jest jako: (1) aktualizacja po-
tencji, (2) ruch momentu ,,teraz”, (3) zmia-
na jakosciowa, (4) absolutne stawanie si¢,
(5) dynamiczne istnienie rzeczy — przy
czym tylko ostatnia propozycja akcepto-
wana jest przez autora. Newralgiczne dla
zrozumienia koncepcji uptywu czasu po-
jecie dynamicznego istnienia traktuje on
jako podstawowe. To wilasnie dynamicz-
ne istnienie rzeczy, ale takze nas samych,
odbieramy bowiem — jego zdaniem — jako
uplyw czasu.

Dynamiczne stawanie si¢ rzeczy jest
metaforycznie objasniane jako ciagle prze-
noszenie obecnosci w kolejne momenty
czasu, lecz w taki sposéb, ze to rzeczy
tworzg czas. Autor wyraZnie stwierdza, ze
nie istnieje gotowe kontinuum czasowe
oczekujace na wypeknienie zdarzeniami,
czyli czas substancjalny, gdyz to wtasnie
czas tworzony jest przez obiekty Swiata
i stanowi pochodng ich dynamicznego ist-
nienia. Czasowosc to jedynie sposéb istnie-
nia §wiata. Obiektywistyczna perspektywa
prowadzi zatem do unicestwienia substan-
cjalnosci czasu. Z dwdch syjamskich braci
— Swiata 1 czasu — jako byt substancjalny
istnieje tylko ten pierwszy.
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Z drugiej perspektywy, ktéra wyzna-
czajg koncepcje subiektywistyczne, uptyw
czasu jest wytworem naszej Swiadomosci.
Stanowi zludzenie, ktoremu realnie nic
nie odpowiada. Autor zauwaza jednak, ze
1 wewnatrz tej orientacji problemu uptywu
czasu nie da si¢ po prostu unikngc. Jego
rozwigzaniem nie jest jednak wyjasnie-
nie uptywu czasu, gdyz zwolennicy tego
stanowiska twierdzg, Ze nie ma tu mowy
o zjawisku obiektywnym, lecz wyjsnie-
nie, w jaki sposéb owa iluzja uptywu
czasu sie pojawia, a scislej, jak iluzje te
kreuje nasza Swiadomos¢. Wyjasnienia
mitu uptywu czasu podane przez Hugh
Mellora i Paula Horwicha autor odrzuca
gtéwnie dlatego, ze — jak twierdzi — doty-
czg one przezywania uptywu czasu, a nie
stwarzania go w naszej psychice. W osta-
tecznosci odrzuca nawet probg wyjasnienia
sposobu tworzenia iluzji czasu przedstawio-
ng przez Paula Daviesa. Kontrargumenty,
ktére podaje, wydajq si¢ jednak mato prze-
konujace. Jedno stwierdzenie — w Swietle
tego, czego dokonal na przyktad Roger
Penrose — budzi wrecz zdumienie. ,, Wartos¢
argumentacji Daviesa dodatkowo ostabia
fakt, ze jej autor probuje zastosowac me-
chanike kwantowa do dziedziny, do opisu
ktdrej nie zostata przeznaczona — ludzkiej
psychiki («umystu obserwatora»)” (s. 32).
Trudno ten argument zaakceptowac, jesli
pamigtamy, ze teorie tworzone do opisu
konkretnej dziedziny sg czgsto (zasadnie
i skutecznie) stosowane do dziedzin zupet-
nie odmiennych. Co innego, gdyby zasto-
sowano argument, przedstawiany migedzy
innymi przez Maxa Tegmarka, zgodnie
z ktérym skala czasowa kwantowej de-
koherencji rézni si¢ o kilkanascie rzedéw
wielkosci w zjawiskach kwantowych i pro-
cesach neuronalnych i dlatego dzialanie
mdzgu nie moze by¢ interpretowane jako
dziatanie komputera kwantowego, ale ar-
gument ten (jak réwniez inne dokonania
tego kosmologa o filozoficznych zaintere-
sowaniach oraz popularyzatora nauki) nie

znalazty si¢ w polu badawczym autora mo-
nografii o uptywie czasu — co zresztg nie
dziwi, gdyz filozofia Tegmarka to czysty
platonizm (ontyczny strukturalizm).
Drugi rozdzial omawianej ksigzki po-
Swiecony jest przede wszystkim prezentacji
stanowisk w sporze o istnienie przesztosci,
terazniejszosci i przysztosci, ale takze oba-
leniu tezy, zgodnie z ktérg spér ten nalezy
uwazaé za trywialny. Autor nie tylko poka-
zuje, ze debata nad ontologiczng interpreta-
cja przesztosci, terazniejszosci i przyszto-
sci nie jest jatowa, ale podkresla, ze wydaje
si¢ ona rOwnie powazna, jak ,,spor o to, czy
Swiat na zewnatrz nas istnieje realnie, czy
tez moze jest tylko naszym subiektywnym
zhudzeniem” (s. 50). Poréwnanie to jest
trafne, gdyz waga obu sporéw jest bardzo
zblizona. Jerzy Gotosz przede wszystkim
dowodzi, ze konkurencyjne stanowiska
W tym sporze, a mianowicie tak zwany
prezentyzm 1 eternalizm (blokowa teoria
czasu), sg stanowiskami w sporze o obiek-
tywnos¢ uptywu czasu. W szczegdlnosci
wykazuje, ze prezentyzm i eternalizm
zaktadaja odmienne koncepcje istnienia.
Pisze: ,Prezentysta akceptuje uptyw cza-
suiw konsekwencji przyja¢ musi tensowe
pojecie istnienia [...]. Eternalista neguje
realny uptyw czasu i w zwigzku z tym pre-
feruje postugiwanie si¢ w swojej ontologii
pojeciem istnienia, ktére nie faworyzuje
zadnego szczegdlnego momentu czasu,
czyli pojeciem beztensowym” (s. 50).
Trwaniu przedmiotéw w czasie po-
Swiecony zostat trzeci rozdzial monografii.
Omawiane sg w nim gtéwnie dwa stanowi-
ska: endurantyzmi perdurantyzm. Stanowi-
ska te takze uwiktane sa w spor o istnienie
przesziosci, terazniejszosci 1 przysztosci,
czyli faktycznie w spdr o obiektywnosé
uptywu czasu. Autor ukazuje braki stan-
dardowego ujecia endurantyzmu i zarazem
twierdzi, ze jego koncepcja uptywu czasu
jako dynamicznego istnienia rzeczy man-
kamenty te usuwa. Nie tylko wyjasnia ona,
dlaczego rzeczy endurujg (trwajg w czasie),
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ale tez pozwala na wyjasnienie fenomenu
przenoszenia sladéw przesztosci przez en-
durujace obiekty naszego swiata. W roz-
dziale tym Jerzy Gotosz wykazuje tez prze-
konujaco, ze eternalizm nie jest logiczng
konsekwencjq perdurantyzmu. Szczeg6lng
wartos¢ majg przy tym jego krytyka perdu-
rantyzmu oraz kontrargumenty wysuwane
przeciwko Davidowi Lewisowi, podejmu-
jacemu krytyke tak zwanego eternalistycz-
nego endurantyzmu.

W rozdziale czwartym relacjonowany
jest z kolei spdr o obiektywnos¢ uptywu
czasu i rozrézniania przesztosci, terazniej-
szosci i przysztosci w perspektywie lingwi-
stycznej. Z tego punktu widzenia problem
stanowi to, czy struktura tensowa jezyka
ma odniesienie przedmiotowe w Swiecie,
czy tez jest artefaktem, ktory moze byc
uzyteczny co najwyzej w aspekcie pragma-
tycznym. W ramach tego rozdziatu bardzo
przystepnie zrelacjonowany zostat argument
Johna McTaggarta wykazujacy nierealnosé
czasu. Zostaty takze przedstawione kontrar-
gumenty, ktére miaty uchylaé pierwsza czes¢
argumentacji McTaggarta (sformutowane
przez Davida H. Mellora i Paula Horwicha)
lub tez drugg jej czgs¢ (kontrargumenty
podane przez Stevena S. Savitta). Intencja
autora bylo jednak immunizowanie krytyki
drugiej jej czgsci (wWewnetrzna sprzecznosé
A-ciggéw) oraz wykazanie wiekszej sily czg-
sci pierwszej (pierwotnosé A-ciggéw w sto-
sunku do B-ciggéw). Dlatego Jerzy Gotosz
nie tylko analizuje argument Arthura Priora
za obiektywnym rozréznieniem przesztosci,
terazniejszosci i przysztosci, ale takze uzu-
petnia argumentacje Savitta swoimi uwa-
gami, ktére znakomicie poszerzaja rozu-
mowanie tego filozofa nauki.

Najciekawszy, a zarazem najbogatszy
jest piaty rozdziat monografii, w ktérym za-
gadnienie uptywu czasu analizowane jest
z punktu widzenia fizyki oraz innych nauk
przyrodniczych. Znalazty si¢ w nim migdzy
innymi argumenty Kurta Godla wykazujg-
ce niezgodnos¢ miedzy ideg obiektywnego

uplywu czasu a szczegdlng i ogdlng teorig
wzglednosci oraz rozwinigcie tej argumen-
tacji dokonane przez Cornelisa W. Rietdijka
1 Hilary’ego Putnama, a takze argumenty
i kontrargumenty przeciwko tak zwanym
podré6zom w czasie. Najbardziej interesu-
jacy wydaje si¢ paragraf trzeci tego roz-
dziatu zatytulowany ,,Gdzie nalezy szukac
uptywu czasu?”’. Autor twierdzi, ze stara-
jac si¢ odpowiedziec na pytanie, czym jest
uplyw czasu, i probujac sformutowac jego
teorig, fizycy poszukiwali jej do tej pory
w samej fizyce (to znaczy wsrdd jej praw).
Tymczasem teorii takiej trzeba szukaé poza
fizyka, czyli w metafizyce. Precyzujac ten
punkt widzenia, Jerzy Gotosz twierdzi na-
wet, ze nauki przyrodnicze, badajac ewo-
lucje réznych uktadéw (fizycznych, che-
micznych, biologicznych, mentalnych czy
spotecznych), ,wrecz opierajg si¢
na metafizycznej koncepcji dynamicznego
istnienia (badZ stawania si¢) rzeczywisto-
Sci” (s. 144).

Koncepcja obiektywnego uptywu cza-
su zostala ukazana najpetniej w ostatnim,
sz6stym rozdziale monografii, w ktérym
autor stara si¢ wykazaé, ze dostarcza ona
pelnego i mozliwie najlepszego wyjasnie-
nia asymetrii czasowej Swiata. W tym celu
dokonane zostato rozréznienie pojgciowe:
asymetri¢ ¢ zasu odr6zniono od asyme-
trii procesOw w czasie. Z tej perspek-
tywy zadna ze znanych strzalek czasu nie
dowodzi jego asymetrii, co najwyzej zas
wskazuje na asymetri¢ proceséw zachodza-
cych w czasie. Interesujgce sg w tym kon-
tekscie uwagi autora o kwantowej strzatce
czasu, ktéra polega na tym, ze w oddzia-
tywaniach stabych ztamana jest symetria
wzgledem odwrdcenia czasu. Jerzy Golosz
twierdzi, ze ztamanie symetrii wzgledem
odwrdcenia czasu w takich zjawiskach,
jak rozpady B i rozpady dtugozyciowych
kaon6éw (mezonéw K?°), ,,pozwala co praw-
da odrézni¢ od siebie oba kierunki czasu
i relacje «wczesniej» od relacji «pézniej»,
ale w zaden sposdb nie wyjasnia nam tego,
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czym jest kierunek czasu i dlaczego po-
strzegamy czas jako anizotropowy, o czym
najlepiej Swiadczy fakt, ze ztamanie izotro-
powosci czasu w oddziatywaniach stabych
odnosi si¢ do niewielkiej liczby proceséw
fizycznych, ktére wydajg si¢ w wigkszos-
ci zjawisk fizycznych, z ktérymi mamy do
czynienia na co dzief, nieistotne” (s. 153).
Jest to dziwne twierdzenie, gdyz to, czy zja-
wiska famigce symetrie czasowg sg obecne
w naszej codziennosci, czy tez dostepne
tylko w laboratorium, nie powinno mie¢
znaczenia dla problemu anizotropii czasu.
Zapewne jednak autorytet Feynmana, od
ktérego pochodzi uwaga o nieistotnosci
oddziatywan stabych w tak zwanych nor-
malnych sytuacjach, byt wystarczajgcym
argumentem za przyjeciem takiego roz-
wigzania. W dalszych fragmentach mono-
grafii pojawia sie charakterystyczny zwrot
»modulo oddziatywania stabe” (np. s. 173)
w kazdym przypadku, kiedy mowa jest
o symetrii oddziatywan fizycznych. W roz-
dziale tym poddane zostaty takze krytycz-
nej analizie kauzalne teorie czasu. Przy-
wolujgc argumenty Davida Hume’a, Johna
Mackie’go i Lawrence’a Sklara, autor stara
si¢ wykazad, ze relacje czasoprzestrzenne
sq bardziej pierwotne niz relacje kauzalne.

W zakorficzeniu, ktére poswigcone jest
podwdjnej roli czasu (jako metafizycz-
nego zatozenia teorii empirycznych oraz
koniecznego warunku zdobywania i roz-
wijania wiedzy), autor analizuje swoje in-
spiracje i formutuje wniosek, ze przedsta-
wiona w jego pracy doktryna uptywu czasu
jest proba syntezy rozproszonych wysitkow
filozoféw. Do grona tego zalicza Heraklita,
Henri Bergsona, Hermanna Lotzego, Ar-

thura S. Eddingtona, Charliego D. Broada,
Wilfrida Sellarsa, H. Scotta Hestevolda,
Williama R. Cartera, Trentona Merricksa,
Marka Hinchliffa i Johna McTaggarta. Li-
sta ta z pewnoscig nie jest jednak komplet-
na, gdyz mégtby sie na niej takze znalez¢
na przykitad Arystoteles. Prezentowana
w monografii koncepcja dynamicznego ist-
nienia wszystkich obiektow naszego Swiata
z pewnoscia wiele zawdziecza teorii aktu
i potencji. Sama koncepcja czasu utrzy-
mywana przez autora monografii o jego
uptywie jest tez bardzo zblizona do kon-
cepcji czasu obecnej w filozofii przyrody
Arystotelesa. By¢ moze szkoda, ze ten diug
nie zostat zauwazony.

Warto jeszcze odnotowacd, ze w Czaro-
dziejskiej gorze Thomasa Manna, powie-
sci o wybitnych walorach filozoficznych,
zwlaszcza w odniesieniu do problematyki
czasu, obecny jest fragment zatytulowany
,Dygresja o zmysle czasu”. Oczywiscie nie
ma on charakteru naukowego, ale mégiby
by¢ rowniez bardzo cenny jako inspiracja
do rozwazan zawartych w monografii,
podobnie zresztg jak rozproszone w ca-
tej powiesci btyskotliwe uwagi o czasie.
,Dygresja o zmysle czasu” jest szczegdlnie
wartosciowa, gdyz doskonale osadza dok-
tryne o uptywie czasu w ludzkim doswiad-
czeniu codziennosci.

Podsumowujac, trzeba podkresli¢, ze
ksigzka Jerzego Gotosza jest bardzo cen-
na poznawczo, ale zainteresuje zapewne
jedynie tych czytelnikéw, dla ktérych abs-
trakcyjne problemy wspétczesnej ontologii
sg na tyle ciekawe, by przebrnac przez
meandry wyrafinowanych argumentéw
i kontrargumentéw.
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Dariusz ELUKASIEWICZ

SPOR O ISTNIENIE BOGA

Spor o istnienie Boga' Jacka Wojtysia-
ka jest pracg imponujaca. Autor argumen-
tuje w niej za prawdziwoscig teizmu oraz
religii chrzescijanskiej, czyniac to w ra-
mach teologii naturalnej, a poprzez tytut
swiadomie nawigzujac do Sporu o istnie-
nie Swiata Romana Ingardena. O$ podo-
bienstwa migdzy obydwoma ,,sporami” do-
tyczy zastosowania metody kombinatorycz-
nej, ktéra pozwala z pewnej ilosci hipotez
ontologicznych wybra¢ jedng — najbardziej
wiarygodng. Wybor hipotezy najwtasciw-
szej odbywa si¢ za pomocg zbioru intuicji
zdroworozsagdkowych testujacych wiary-
godnos¢ poszczegdlnych hipotez ontolo-
gicznych. Rozwazania prowadzone sg w ra-
mach r6znych odmian teologii naturalnej:
prototeologii naturalnej, teologii relacyjnej,
teologii atrybucyjnej oraz teologii prak-
tyczne;j.

Zasadnicze znaczenie dla realizacji
wielkiego zamierzenia autora, czyli obro-
ny teizmu i chrzescijaistwa, majg rozwa-
zania z zakresu prototeologii. Punktem
wyjscia tych rozwazan sg trzy hipotezy
ontologiczne dotyczace natury oraz istnie-
nia §wiata: kosmizm necesarystyczny, kos-
mizm kontyngencyjno-aracjonalny oraz
kosmizm eksternalistyczny. Kosmizm ne-

"' Jacek Wojtysiak, Spor o istnie-
nie Boga. Analityczno-intuicyjny argument na
rzecz teizmu, W drodze—Kolegium Filozoficzno-
Teologiczne OO. Dominikanéw, Poznan 2012,
ss. 368.

cesarystyczny glosi, ze swiat jest bytem
trwalym i posiada racj¢ swojego istnienia
w sobie, stad jest bytem koniecznym, sa-
mowystarczalnym i samowyjasnialnym.
Koniecznos¢ pojmowana jest wewnatrz
tego stanowiska w trzech znaczeniach —
jako trwatos¢ (wiecznosé), niemozliwosé
nieistnienia oraz posiadanie racji swojego
bytu w sobie. Kosmizm kontyngencyjno-
-aracjonalny utrzymuje z kolet, ze Swiat jest
bytem nietrwatym (przygodnym) i nie po-
siada racji istnienia w sobie ani poza sobg.
Hipoteza kosmizmu eksternalistycznego
stwierdza natomiast, ze Swiat jest bytem
nietrwalym, przygodnym i nie posiada racji
swojego istnienia w sobie, lecz poza sobg.

Hipotezy te poddawane sg testowi
dwoch fundamentalnych ,.intuicji”: racjo-
nalnosci (na jej oznaczenie autor postuguje
si¢ skrétem IR) oraz przygodnosci. Intuicja
racjonalnosci méwi, ze dla kazdego bytu
istnieje jego racja (zwykle nazywa si¢ te
intuicj¢ zasadg racji dostatecznej). Intuicja
przygodnosci podpowiada zas, ze kazdy byt
wewnatrzswiatowy, kazdy sktadnik Swia-
ta, jest bytem nietrwatym, zniszczalnym,
przemijajacym i ze bytem takim jest sam
swiat>. Swiat zas pojmuje si¢ jako sume

2 Dla wyprowadzenia p6Zniejszej konklu-
zji, ze istnieje byt konieczny, intuicja przygod-
nosci jest nawet za silna. Mozna bowiem wy-
prowadzi¢ wniosek o istnieniu bytu koniecznego
juz przy zatozeniu, ze istnieje cos. Jezeli bowiem
cos$ istnieje, to albo jest bytem koniecznym, albo
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wszystkich bytéw fizycznych (ktérych jest
skoriczenie wiele), rzeczy, wraz z tym, co
si¢ nad nimi nadbudowuje (na przyktad
abstrakty czy osoby ludzkie). W tym ko-
lektywnym pojeciu §wiata zawarte jest juz
to, ze whasciwosci sktadnikéw tej ogélno-
Swiatowej sumy sg zarazem wlasciwoscia-
mi samej tej sumy. Te dwie intuicje r6znig
si¢ migdzy sobg tym, ze pierwsza z nich
ma charakter uniwersalny (jest wyrazem
wszelkiej rozumnosci), a druga ma charak-
ter lokalny: obowiazuje tylko w Swiecie,
jest wewnatrz§wiatowa.

Warto tez moze od razu zauwazy¢ —
Jacek Wojtysiak zwraca na to uwage w dal-
szej czesci pracy — ze owe dwie podsta-
wowe intuicje zdrowego rozsadku rodzg
paradoks (grozb¢ necesaryzmu), ktérego
rozwigzanie mozliwe jest tylko wtedy, gdy
uzna si¢ istnienie osobowego absolutu’.
Autor pisze o tym nastepujaco: ,,Zarzut ten
glosi, ze jesli kazda przygodnie istniejgca
rzecz i/lub kazdy przygodnie zachodzacy

przygodnym. Jesli jest bytem koniecznym, to byt
konieczny istnieje. A jesli jest bytem przygod-
nym, to przy zatozeniu zasady racji dostatecznej,
réwniez dowiedziemy istnienia bytu koniecznego.
Mozna dowies¢ istnienia bytu koniecznego nawet
bez zaktadania, Ze istnieje cokolwiek, wystarczy
przyja¢ samg mozliwos¢ istnienia czegokolwiek.
Wobec tego mozna powiedzied, ze intuicja przy-
godnosci w tak mocnej wersji, jak ta, ktorg zakta-
da Wojtysiak, nie jest w ogdle potrzebna do do-
wiedzenia istnienia bytu koniecznego, niezbedna
jest natomiast zasada racji dostateczne;.

* Na trudnos¢ te zwraca uwage na przyktad
Peter van Inwagen. Zauwaza on, ze jesli zasada
racji dostatecznej jest prawdziwa, to wszystkie
prawdy sa konieczne, jesli za$ istniejg prawdy
przygodnie prawdziwe (niekonieczne), to zasada
racji dostatecznej jest fatszywa. Koniecznosciim-
plikowanej przez intuicj¢ racjonalnosci nie da si¢
pogodzi¢ z intuicjg przygodnosci. Van Inwagen
wykazuje tez, ze zasada racji dostateczne;j jest
po prostu falszywa. Por. P. van Inwagen,
Metaphysics, Westwiev Press, Boulder, Colo-
rado, 2002, s. 121.

stan rzeczy ma racj¢ swego istnienia lub
zachodzenia, to musi istnie¢ (zachodzic)
z koniecznosci. [...] W takim razie nasz
Swiat nie moze nie istnieé, a jego zawar-
tos¢ 1 przebieg nie moga by¢ inne, niz sg.
Albo wigc odrzucimy szerokie roszczenia
(warunkujacej nasze poznanie) IR, albo
zgodzimy sie na (niewiarygodny) necesa-
ryzm” (s. 197n.). Rozwigzaniem tego pro-
blemu — sugeruje Wojtysiak — jest przyje-
cie, ze absolut jest osobg (bytem zdolnym
do podejmowania swiadomych i wolnych
decyzji). Ta propozycja usunigcia grozby
necesaryzmu poprzedzona jest wszelako
zmudng i skomplikowang analizg wyjscio-
wych hipotez ontologicznych i eliminowa-
niem najmniej wiarygodnych sposréd nich.
Analiza prowadzi autora do wniosku, ze
istnieje transcendentny wobec Swiata byt
bedacy jego racjg (absolut). W odniesieniu
do hipotez ontologicznych dotyczgcych
natury oraz istnienia Swiata eliminacja ta
jest nastepujaca: Kosmizm necesarystycz-
ny spelnia intuicj¢ racjonalnosci, lecz nie
spetnia intuicji przygodnosci — swiat jest
bytem przygodnym a nie koniecznym, hi-
poteze t¢ nalezy zatem odrzucic. Kosmizm
kontyngencyjno-aracjonalny spetnia intu-
icje przygodnosci, ale nie spetnia intuicji
racjonalnosci, i t¢ hipotez¢ nalezy zatem
odrzuci¢. Kosmizm eksternalistyczny spet-
nia natomiast obie fundamentalne intuicje
zdrowego rozsadku: swiat jest bytem przy-
godnym (intuicja przygodnosci), a zara-
zem posiada racj¢ swojego istnienia (poza
sobg — intuicja racjonalnosci). Trzeba tu
jednak od razu wyraznie dodac zastrzeze-
nie, Ze owe podstawowe intuicje sg tgcz-
nie prawdziwe pod warunkiem, ze istnieje
osobowy absolut. Zatem jezeli prawdzi-
we sg intuicja racjonalnosci oraz intuicja
przygodnosci, to prawdziwy jest kosmizm
eksternalistyczny oraz jezeli prawdziwy
(w pewnej wersji — kreacjonistycznej) jest
kosmizm eksternalistyczny, to prawdziwe
sg intuicja przygodnosci oraz intuicja ra-
cjonalnosci. Gdyby faktycznie tak byto,
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to sila testujgca fundamentalnych intuicji
zostataby znacznie ostabiona: stuzytyby
one bowiem do testowania hipotezy, bez
przyjecia ktérej nie moga obowigzywac.
W pracy starannie rozwazane sg moz-
liwe sposoby obrony odrzuconych hipotez
ontologicznych: kosmizmu necesarystycz-
nego i kontyngencyjno-aracjonalnego. Nie
jest wiec tak, ze metoda kombinatoryczna
Jacka Wojtysiaka dziata mechanicznie. Au-
tor rozwaza bowiem racje przemawiajace
na korzys¢ kazdej — z ostatecznie jednak
odrzuconych — hipotez. W szczegdlnosci
w obronie kosmizmu necesarystycznego
da si¢ powiedziec, ze mozliwe jest, iz intu-
icja przygodnosci jest fatszywa, poniewaz
w Swiecie istnieja byty niezniszczalne (ko-
nieczne) — bytami takimi mogtyby by¢ na
przyktad atomy Demokryta albo monady
Leibniza (lub inne jakies byty niezniszczal-
ne). Swiat skladajacy sie z tego rodzaju by-
téw bylby jako catos¢ bytem niezniszczal-
nym, koniecznym. Obrona ta jest jednak
zdaniem Jacka Wojtysiaka niewystarcza-
jaca. Zauwaza on bowiem, po pierwsze, ze
wspélczesna fizyka wspiera intuicje przy-
godnosci — w §wiecie nie istnieje zaden
trwaly, niezniszczalny byt fizyczny (ato-
my Demokryta to zaréwno metafizyczna,
jak i fizyczna fikcja), a monady Leibniza
sq wylacznie spekulacjg metafizyczng. Po
drugie, przyjecie, ze istnieje cos trwatego,
cos niezniszczalnego w Swiecie, wymaga
koncepcji dwuwarstwowsci §wiata. Swiat
mialby warstwe zjawiskowa, przemijaja-
ca, w ktorej wszystko, co istnieje, jest
nietrwale, oraz warstwe gieboka, w ktdrej
to, co istnieje, jest trwale, niezniszczalne.
Migdzy obu warstwami $wiata zachodzi-
taby zaleznos¢ taka, ze warstwa zjawisko-
wa bylaby przejawem warstwy glebokie;j.
Wtedy jednak — zauwaza autor — intuicja
przygodnosci bytaby iluzjg: mielibySmy
w odniesieniu do swiata poczucie, ze jest
nietrwaly, gdy tymczasem jest on trwaly.
Dlaczego jednak nie mogtoby tak by¢, ze
istniejg wtasnie mnogie i nietrwate prze-

jawy trwalego, niezniszczalnego Swiato-
wego absolutu? Dlaczego, innymi stowy
1 W pewnym uproszczeniu méwigc, Spi-
noza nie moze mie¢ racji? Jacek Wojty-
siak podkresla, ze intuicja przygodnosci
ma zasieg lokalny i jest empiryczna, ale
by¢ moze wtasnie zakres jej obowigzywa-
nia nalezy jeszcze bardziej zawezic i sto-
sowac ja nie do Swiata jako catoscii wszyst-
kiego, co w nim istnieje, ale do warstwy
zjawiskowej. Nalezaloby wtedy najpew-
niej porzuci¢ koncepcje Swiata jako sumy
wszystkich bytéw fizycznych. Zdaniem
Wojtysiaka wszelako tego rodzaju koncep-
cjanie liczy si¢ z obecnym stanem wiedzy
naukowej i jest wylgcznie spekulacjg me-
tafizyczng. Ponadto stanowisko utrzymu-
jace, ze istnieja byty niezniszczalne (Swiat
gleboki) oraz zniszczalne (Swiat widzialny,
zjawiskowy), zbliza kosmizm necesary-
styczny do eksternalistycznego.

W obronie kosmizmu necesarystyczne-
go rozwazana jest rowniez hipoteza gtosza-
ca, ze swiat jest nieskoriczong suma rzeczy
nietrwatych, ale nietrwate rzeczy nastepujg
jedna po drugiej na zasadzie nieskoniczonej
sukcesji i to wlasnie dzigki tej nieskoriczonej
sukcesji $wiat, cho¢ ztozony z nietrwatych
bytéw, sam jest niezniszczalny. Wowczas
sam trwaly czynnik tej sukcesji, ,,eliksir mio-
dosci”, mozna by uznaé za trwaty element
Swiata. Wtedy jednak réwniez mielibysmy
do czynienia z dwuwarstwowg budowg
Swiata: Swiat sktadatby si¢ z nieskoriczenie
wielu nietrwatych, nastgpujacych po sobie
bytéw fizycznych oraz z niezniszczalnych
zasad i czynnikow tej sukcesji. [ wtedy takze
intuicja przygodnosci bytaby iluzja.

W obronie kosmizmu kontyngen-
cyjno-aracjonalnego brana jest pod uwa-
ge hipoteza, ze intuicja racjonalnosci jest
falszywa i ze Swiat powstat sam z nicosci.
Nie moze by¢ wieczny, skoro jest bytem
przygodnym i nietrwatym, musiat wigc po-
wstac z niczego. Musiat powstac z niczego,
poniewaz zgodnie z trescig tego stanowi-
ska nie istnieje zadna racja wewnetrzna ani
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zewngtrzna Swiata. Idea powstania czegos
z nicosci jest wszelako nie do pogodzenia
7z intuicjami, jakie mamy na temat rzeczy-
wistosci (szczeg6lnie z zasadg zachowania
rzeczywistosci, méwigca, ze ilos¢ mocy
rzeczywistosci jest niezmienna — ponizej
bedzie jeszcze mowa o tej waznej zasadzie
metafizycznej).

Po wykazaniu, ze kosmizm eksternali-
styczny jest najbardziej wiarygodng z punk-
tu widzenia testujacych go intuicji hipotezg
ontologiczna, autor Sporu o istnienie Boga
rozwaza trzy mozliwe wersje kosmizmu
eksternalistycznego: kontyngencyjno-ara-
cjonalng, eksternalistyczng (zewngtrzna
racja istnienia Swiata sama posiada racje
istnienia poza sobg) oraz necesarystyczng
(zewnetrzna racja istnienia Swiata jest by-
tem samowystarczalnym-koniecznym). Te
trzy wersje kosmizmu eksternalistycznego
poddawane sa testowi intuicji racjonal-
nosci (intuicja przygodnosci jako lokalna
empiryczna zasada nie ma zastosowania do
tego, co pozaswiatowe i pozaempiryczne).
Testu intuicji racjonalnosci nie zdaje hipo-
teza kosmizmu eksternalistycznego w wer-
sji kontyngentno-aracjonalnej: zewnetrzna
racjaistnienia Swiata nie ma bowiem w so-
bie ani poza sobg racji swojego istnienia.
Natomiast zdajg go oba pozostale stanowi-
ska, z ktérych po dalszych rozwazaniach
eliminacji podlega eksternalistycza wersja
kosmizmu eksternalistycznego. Pozostaje
wigc jedynie kosmizm eksternalistyczny
w wersji necesarystycznej. Gtosi on, ze ist-
nieje zewnetrzna i samowystarczalna racja
istnienia swiata. Taki samowystarczalny
byt, ktdry jest racjg istnienia Swiata, nazy-
wa si¢ absolutem.

Od prototeologii naturalnej Jacek Woj-
tysiak przechodzi do teologii relacyjnej,
ktérej zadaniem jest podanie doktadniejszej
charakterystyki absolutu z uwzglednieniem
jego relacji do swiata. Tu metoda kombina-
toryczna zastosowana zostaje w odniesie-
niu do siedmiu mozliwych ontologicznych
hipotez czy stanowisk. Sa nimi: panteizm,

panenteizm, panekteizm (emanacjonizm),
nomologizm, aksjarchizm, intencjonalizm
i kreacjonizm. Panteizm glosi, ze absolut
jestidentyczny ze Swiatem lub z jego glgb-
szg warstwg. Panenteizm polega na uzna-
niu, ze Swiat jako catos¢ jest wewnetrzng
czescig lub przejawem absolutu, ze zawiera
si¢ on w samowyjasnialnym absolucie. Pa-
nekteizm jest stanowiskiem gloszacym, ze
Swiat jest oderwang czgscig absolutu, a ab-
solut jest samowystarczalng racjg istnie-
nia Swiata w tym sensie, ze Swiat wytonit
si¢ z absolutu jako jego usamodzielniona
czg¢s¢. Nomologizm glosi, ze swiat jest ko-
relatem, konkretyzacja lub konsekwencja
absolutu jako bytu abstrakcyjnego czy ide-
alnego (jak na przyktad prawo logiki Iub
prawo przyrody). Absolut jest samowy-
starczalng racjg istnienia §wiata w tym sen-
sie, ze Swiat jakos wynika z (samowyjas-
nialnego) absolutu — cokolwiek, co swiat
stanowi, istnieje tylko o tyle, o ile jest wy-
znaczone, dopuszczone czy uprawdopo-
dobnione do istnienia przez abstrakcyjny
absolut (prawo). Aksjarchizm uznaje, ze
Swiat jest urzeczywistnieniem lub konse-
kwencja absolutu jako dobra, wartosci lub
moralnej powinnosci; absolut jest samo-
wystarczalng racja istnienia Swiata w tym
sensie, ze moralnie implikuje owo istnie-
nie; cokolwiek co Swiat stanowi, istnieje
tylko o tyle, o ile jest moralnie wymaga-
ne przez absolut, o ile powinno by¢ (por.
s. 109). Intencjonalizm glosi, ze Swiat jest
myslag lub wytworem mysli absolutu jako
super-umystu, absolut jest samowystarczal-
ng racjg istnienia Swiata w tym sensie, ze
samowyjasnialny absolut wymysla Swiat
i mysli o nim; cokolwiek, co swiat stano-
wi, istnieje tylko o tyle, o ile jest pomysla-
ne przez absolut (istnieje jedynie w jego
myslach lub jako przedmiot jego mysli).
Kreacjonizm wreszcie stwierdza, ze Swiat
jest realnym wytworem samego absolutu,
scisle od niego r6znym; absolut jest samo-
wystarczalng racjg istnienia Swiata w tym
sensie, ze stwarza Swiat z niczego, bez
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zadnego uprzednio istniejgcego materiatu,
posrednika; cokolwiek, co Swiat stanowi,
istnieje tylko o tyle, o ile jest przez abso-
lut sprawione (powotane do istnienia) jako
r6zny od niego byt (por. tamze).
Powyzsze hipotezy ontologiczne testo-
wane sg za pomocg trzech intuicji: intuicji ist-
nienia, intuicji odrebnosci oraz intuicji dzia-
fania. Intuicja istnienia méwi, ze byt istnieje
niezaleznie od tego, czy zostat przez kogos
pomyslany; intuicja odrebnosci podpowiada,
ze podstawowe byty tworzgce swiat, cho¢
moga wchodzi¢ w rozmaite relacje z inny-
mi $wiatowymi bytami, sg czyms wiecej niz
tylko niesamodzielnymi czesciami jakichs
wigkszych catosci — s3 w swej naturze ist-
nosciami r6znymi od nich; intuicja dziatania
glosi natomiast, ze dowolny byt wewnatrz-
Swiatowy powstal w wyniku dziatania in-
nych bytéw (por. s. 118). Aplikacja intuicji
testujacych do siedmiu powyzszych hipotez
ontologicznych sformutowanych w ramach
teologii relacyjnej pozwala wyprowadzi¢
autorowi wniosek, ze tylko jedna hipoteza
spetnia wszystkie te trzy intuicje. Jest nig
kreacjonizm. Po wytonieniu kreacjonizmu
jako najbardziej wiarygodnej — z punktu wi-
dzenia okreslonego przez intuicj¢ istnienia,
intuicj¢ odrebnosci oraz intuicje dziatania —
hipotezy teologii relacyjnej, Jacek Wojtysiak
rozwaza pewng trudnos¢ podnoszong przez
krytykow kreacjonizmu, ktéra zwigzana jest
z zasadg zachowania rzeczywistosci — meta-
fizycznym odpowiednikiem fizykalnej zasady
zachowania energii. Kreacjonizm, twierdzg
jego krytycy, naruszalby t¢ zasade, poniewaz
ilos¢ bytu przed stworzeniem i ilo$¢ bytu po
stworzeniu bytaby r6zna, skoro przed stwo-
rzeniem byt tylko absolut, a po stworzeniu
jest jeszcze Swiat. Autor Sporu o istnienie
Boga stara si¢ t¢ trudnos¢ przezwyciezyc,
wskazujac, ze chociaz przy naiwnej interpre-
tacji tej zasady moze si¢ wydawac, ze zostaje
ona wowczas naruszona, nie jest tak przy jej
interpretacji metafizycznej. Naiwnie rozu-
miana zasada zachowania rzeczywistosci
glosi, ze globalna ilos$¢ bytéw wszystkich

typéw jest niezmienna. Ta sama zasada
pojmowana metafizycznie sprowadza si¢
natomiast do tego, ze zmianie moze ule¢
ilos¢ bytu, ale niezmienna jest ilos¢ mocy
rzeczywistosci: ,,Ontyczna «moc» moze
by¢ skonkretyzowana («ucielesniona»)
w okreslonych bytach, moze jednak wy-
stepowacd tylko jako «zdolnosé» do takiej
konkretyzacji” (s. 162). Gléwny rezultat
teologii relacyjnej to twierdzenie, ze byt
konieczny pozostaje do Swiata w relacji
stwarzania go z niczego. Nasuwa si¢ tu
jeszcze inna watpliwos¢, ktérg zreszta Ja-
cek Wojtysiak zauwaza i stara si¢ rozpro-
szy¢. Chodzi o to, ze kreacjonizm narusza
wewnatrz§wiatowg intuicj¢ zdrowego roz-
sadku na temat dziatania i powodowania
czegos. Jezeli bowiem pewien byt powo-
duje w Swiecie inny byt, to nie w ten spo-
s6b, ze powoduje go z niczego, lecz tak, ze
byt x oddziatuje na byt y, przeksztalcajac
go w byt z. W zwigzku z tym w Sporze
o istnienie Boga czytamy: ,,Ktos powie, ze
relacja typu R2 [byt x sprawia byt z—D.L.]
nie jest mozliwa. W jaki jednak sposéb
mozna uzasadnié to przekonanie? W od-
wotaniu do twierdzenia, ze relacja typu R2
nie jest obserwowalna w swiecie. Dlacze-
go jednak wewngtrz§wiatowa obserwacja
ma by¢ wiasciwym kryterium mozliwosci
i niemozliwosci? Jesli bowiem przyjeli-
Smy, ze istnieje absolut oraz ze sposéb jego
istnienia jest radykalnie r6zny od sposobu
istnienia Swiata, to powinnisSmy przyjac —
chocby dzigki zasadzie operari sequitur
esse [...] — ze rowniez jego dziatanie wy-
myka si¢ (moze si¢ wymykac) wewnatrz-
Swiatowym standardom. W takim razie
nie mozna wyklucza¢ zachodzenia relacji
przyczynowej typu R2, pod warunkiem
ze w jej schemacie za zmienng x wolno
podstawi¢ wylgcznie nazwe oznaczajacy
absolut” (s. 157).

Kolejna czgs¢ rozprawy poswigcona
zostata teologii atrybucyjnej, czyli rozwa-
zaniom dotyczgcym natury samego ab-
solutu i jego atrybutéw. Dyskutowane sg
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miedzy innymi osobowosé, doskonatosé,
wszechmoc, wszechwiedza oraz dobroé
absolutu i zaktadana jest jego prostota (au-
tor omawia j3 doktadniej w zamieszczo-
nym w pracy dodatku bgdacym krytyka
antyteistycznego argumentu Dawkinsa®).
W ramach teologii atrybucyjnej zaktadane
sg réwniez pewne intuicje pozwalajace le-
piej i precyzyjniej okresli¢ nature absolutu.
Sa to intuicja korelacji (im wyzsza pozycja
ontyczna bytu, tym wyzsza jego wartosc)
oraz intuicja wartosci osoby (byt osobowy
znajduje si¢ w — ontycznej i aksjologicz-
nej — hierarchii bytéw wyzej niz byt nie-
osobowy) (por. s. 215). Zastosowanie obu
tych intuicji prowadzi do akceptacji per-
sonalizmu perfekcjonistycznego: absolut
jest doskonatg osobg. W Sporze o istnie-
nie Boga, jak sygnalizowalismy wczesniej,
podane sg réwniez inne i wazniejsze na-
wet powody osobowego pojmowania ab-
solutu. Chodzi o uniknigcie necesaryzmu
i zachowanie dwdéch podstawowych me-
tafizycznych intuicji zdrowego rozsadku
intuicji racjonalnosci i intuicji przygodno-
Sci. Atrybut wszechmocy wyprowadzalny
jest z kreacjonizmu: natura wszechmocy
absolutu polega na tym, ze stwarza on cos
z niczego. Przepas¢ miedzy bytem a nie-
bytem jest tak ogromna, ze tylko istota
0 absolutnej mocy moze — dokonujgc aktu
kreacji — ja przezwyciezy¢ (por. s. 245).
Blizszej wiedzy na temat tego, co absolut
moze, a czego nie moze czyni¢ w ramach
swojej wszechmocy, jednakze nie posia-
damy, poniewaz nie posiadamy wiedzy na
temat natury absolutu. Dlatego autor bar-
dzo ostroznie podchodzi do paradokséw
wszechmocy Bozej i zdolnosci Boga do
stwarzania bytow sprzecznych: zaznacza
bowiem, ze w Swietle posiadanej przez nas
wiedzy absolut nie moze sprawiaé bytu

4 Zob.J. Wojtysiak, Dodatek: Bog
a boeing 747, czyli czy Richard Dawkins do-
widdt, ze ,,niemal na pewno nie ma Boga”,
w: Wojtysiak, dz. cyt., s. 319-331.

sprzecznego, ale nie wiemy przeciez, czy na-
tura absolutu dopuszcza takie stany, czy nie
(znamy tylko byty lokalne i przez nas poj-
mowalne (por. s. 246)). Mozna tu wtraci¢
uwagg, ze mimo iz zdaniem Jacka Wojtysia-
ka nie wiemy, jak dziata absolut, to wiemy,
ze podlega on intuicji racjonalnosci, czyli
spetnia naszg ludzka intuicj¢ racjonalno-
Sci. Zdaniem autora absolut moze wiec nie
podlegac zasadzie niesprzecznosci, ale pod-
lega intuicji racjonalnosci. Z wszechmocy
wyprowadzalna jest wszechwiedza: ,,Jesli
(wszech) moc kreacyjna absolutu pocigga
jego pelne panowanie nad stworzeniem, to
absolut (a tym bardziej absolut pojety jako
osoba) musi odznacza¢ si¢ wszechwiedzg.
Wszak pelna wiedza o tym, co stwarzane
1 stworzone, stanowi istotny aspekt pano-
wania nad stworzeniem” (s. 247). Wojtysiak
dodaje: ,,Z pewnoscig zachodzi znaczaca
korelacja miedzy zdolnoscig do stwarzania
(wszechmocg) a zdolnoscig do pelnej wie-
dzy o stworzeniu (wszechwiedza): tylko
istota wszechmocna moze (a nawet musi)
by¢ wszechwiedzaca, trudno tez pomysleé
istote wszechwiedzacg, ktora nie bytaby
wszechmocna (a wigc panowataby nad
stworzeniem jedynie epistemicznie, i to
bez zadnej ontycznej podstawy” (tamze).

Wojtysiak méwi wigc o wiedzy pet-
nej, ale z drugiej strony zaznacza, ze wed-
le tego, co wiemy na temat mozliwosci
wiedzy o pewnych bytach, na przyktad
o przysztych zdarzeniach przygodnych,
zaden byt takiej wiedzy posiadaé nie moze.
Ostatecznie jednak autor ponownie zauwa-
za, 7e nie znamy mozliwosci i niemozli-
wosci absolutu, nie wiemy wigc, co moze
on, a czego nie moze wiedzie¢. Wydaje si¢
wiec, ze zardwno w kwestii wszechmocy,
jak 1 w kwestii wszechwiedzy, autor od-
rzuca wszelki ,limitacjonizm teologicz-
ny”’: nie wiemy, co absolut moze uczynic¢
i co moze wiedzie¢, bo nie znamy jego
natury, ale skoro moze on nawet stworzy¢
co$ z niczego i panuje nad wszystkim, to
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réwniez wszystko wie bez zadnych ogra-
niczen, bez limitow.

Kreacjonizm implikuje réwniez dobro¢
absolutu: ,,Jesli stwarzanie — jako pokony-
wanie «przepasci» mi¢dzy nicoscig a ist-
nieniem — wymaga wszechmocy (i wszech-
wiedzy), to wymaga takze wszechdobroci.
Trudno bowiem sobie pomysle¢ «czyn»
nacechowany wigksza dobrocig niz akt
«wydobywania» z nicosci do istnienia.
Dlaczego? Dlatego, ze istnienie jest dobrem
fundamentalnym — dobrem, ktére umoz-
liwia obecnos¢ wszelkich innych débr”
(s. 248n.). Nie mamy jednak dostatecznej
wiedzy o naturze absolutu, aby ocenié, co
powinien on uczyni¢ ze wzgledu na swojg
dobrod, a czego czynic nie powinien — oce-
na absolutu z ludzkiej perspektywy (o ile
moze by¢ w ogéle dopuszczalna), narazona
jest na subiektywizm i nieadekwatnosc¢.

W kontekscie tym rozwazane jest
w pracy pytanie o zlo, Smier¢ i cierpienie
w swiecie. Pomocna w namysle nad pyta-
niem o zlo okazuje si¢ zasada kreacyjnej
dobroci: stwarzanie jest wzorcowg postacig
dobroci, a istnienie fundamentalng odmiang
dobra, pod warunkiem ze zaden stworzony
byt istniejgcy nie przezywa swiadomie nie-
usprawiedliwionego cierpienia lub nie jest
czyms, czego istotg jest cierpienie (por.
s.251). Jak wskazuje Wojtysiak, wynika z tej
zasady twierdzenie, ze ,,dobro¢ absolutu-
stworcy polega wlasnie na tym, ze pozwolit
on (choéby na chwilg) istnie¢ czemukolwiek
réznemu od siebie — czemukolwiek, co ze
wzgledu na swa niedoskonatos¢ nie wydaje
sie godne istnienia” (s. 254).

W kontekscie tym pojawia si¢ w isto-
cie idea, ze w wymiarze moralnym absolut
nie jest nam — stworzeniom — nic dtuzny,
ze winniSmy mu dzieckowac, za to, co od
niego otrzymaliSmy (za nasz byt), nie zas
pytac, dlaczego istnieje zlo, bdl, cierpie-
nie, Smier¢. Wojtysiak bardzo wyraZnie to
zaznacza: ,,Naturalng reakcja ocalonego
na bezinteresowne ocalenie zycia jest (po-
winna by¢) wdziecznosc¢, a nie rozliczanie

wybawcy z tego, czy mogt go ocali¢ le-
piej, szybciej, z mniejszymi stratami lub
z mniejszg porcja bdlu itp. Wydaje sig, ze
podobng reakcje powinien wywotywac
u swiadomej istoty sam fakt bycia stwo-
rzonym. W perspektywie narzucajgcej si¢
tej istocie mozliwosci jej niebycia — i bra-
ku u stwércy «obowigzku» jej stworzenia
— powinna ona dzigkowaé mu za to, co
wobec niej lub dla niej uczynit, a nie roz-
licza¢ go z tego, czego nie uczynil. Owa
perspektywa niebycia zbliza do siebie
sytuacje udzielenia zycia i jego ocalenia.
Stworzony to — tak jak ocalony — absolut-
ny dtuznik, ktos, kto nienaleznie otrzymat
wszystko, co najwazniejsze — otrzymat
siebie” (s. 255).

Rozwazania o dobroci absolutu opar-
te sq na aksjologicznej intuicji centralnej
wartosci zycia: ,,Owszem, okreslone zycie,
skontrastowane z mozliwoscig lepszego
zycia, moze si¢ jawi¢ jako mniej warto-
Sciowe lub niewartosciowe. Jednak zycie
to, skontrastowane z absolutng mozliwo-
Scig nieistnienia, jawi si¢ jako wartos¢ fun-
damentalna. Z metafizycznego punktu wi-
dzenia ten drugi kontrast jest donioslejszy
1 to on wilasnie powinien stanowi¢ punkt
wyjscia w okreslaniu moralnego charak-
teru stworcy” (s. 256).

Chociaz autor rozprawy Swiadomie
unika rozwazan probleméw teodycealnych,
sygnalizuje jednak pewng — jak sam moéwi
— ,,niedoceniong” teodyce¢ oraz wskazuje
na wartos¢ teodycei wieloswiata Timo-
thy’ego W. O’Connora, sugerujac przy tym
mozliwos¢ powiazania ich obu. Teodycea
niedoceniona to koncepcja stworzona przez
Sw. Tomasza z Akwinu, gloszaca, ze Bog
celowo pozwala na zlo, aby wydoby¢ z nie-
go dobro. Teodycea ta spdjna jest z koncep-
cjg stwarzania jako paradygmatu dobroci:
stworca stwarza rozmaite, niegodne istnie-
nia i skazone ztem byty utomne po to, aby
z nim wspdtpracujac, mogty one dojs¢ do
doskonalszej postaci, do bycia godnymi
istnienia. Teodycea O’Connora mowi na-
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tomiast, ze Bog stworzyt nieskoriczong
liczbe swiatéw, w ktérych istnieje nie-
skoniczone bogactwo stworzen, a utom-
nosci jednych sg réwnowazone zaletami
innych. Staboscig teodycei O’Connora jest
— jak zauwaza Wojtysiak — to, ze fakt ist-
nienia bytéw lepszych, godnych istnienia,
nie usprawiedliwia faktu cierpienia innych
bytéw. Jednakze teodycea ta, uzupetnio-
na o mysl teodycealng Tomasza, posiada
szczegblng doniostos¢ dla teologii atrybu-
cyjnej, poniewaz ukazuje nieskoriczong
dobro¢ i hojnos¢ stworcy, ktéry pozwa-
la istnie¢ wszystkiemu, co moze istnie¢
(por. s. 259-261). Wynikatoby z tego, ze
Bdg nie mdgtby stworzy¢ jedynie takiego
zlego bytu, jakiego nie mégtby doprowa-
dzi¢ do ,,doskonalszej postaci”. Z drugiej
strony jednak, gdy weZmiemy pod uwage
intuicj¢ centralnej wartosci bycia (zycia),
nie ma takiego bytu, ktéry nie bytby wart
istnienia i stworzenia, o ile jest on bytem.
Nawet najbardziej skazony ziem i nie-
doskonatosciami byt powinien istnieé,
istnie¢ powinien nawet taki byt, ktérego
nie mozna by doprowadzi¢ do postaci
doskonalszej. Mozna tez powiedziec, ze
istnienie zta, ztych bytéw, jest wyrazem
i potwierdzeniem Bozej dobroci i wszech-
mocy. W tym kontekscie nieuzasadnione
wydaje si¢ twierdzenie autora, Ze mogtoby
istnie¢ cos, co podwazatoby przekonanie
o dobroci Boga. Bytem takim miatoby by¢
bezwzglednie niesprawiedliwe cierpienie,
czyli cierpienie Swiadomie przezywane, in-
tensywne, permanentne (wypelniajace cate
zycie), niezrownowazone zadnym dobrem
(zadnym aktem poznania ani woli) (por.
s. 257). Sadze, ze uznanie intuicji o cen-
tralnej wartosci bycia oraz przyjecie kon-
cepcji dobroci stwércy osadzonej w akcie
stworzenia z nicosci, wyklucza mozliwosé
istnienia czegokolwiek, co mogtoby te do-
bro¢ podwazaé. Nie moze jej podwazac
nawet istnienie nieusprawiedliwionego
cierpienia, samo to pojecie jest bowiem
— jak sadze¢ — wewnetrznie sprzeczne na

gruncie systemu zasad i intuicji przyje-
tych przez Wojtysiaka. Wszakze sktonny
jest on zgodzié si¢ z teza, ze lepiej istnie¢
w piekle, niz w ogéle nie istnie¢. Niemniej
jednak twierdzi on, ze wedle tego, co wie-
my, takie bezwzglednie niesprawiedliwe
cierpienie po prostu nie istnieje w Swiecie
1 pojecie cierpienia niesprawiedliwego jest
puste, lecz niesprzeczne. Warto jednakze
— moim zdaniem — pamigtaé, ze czgsto
motywem konstrukcji argumentu ze zta na
nieistnienie Boga jest silna intuicja moral-
na, ze z1o niesprawiedliwe wlasnie istnieje
w Swiecie, stad jego pojecie nie jest ani
sprzeczne, ani puste.

Spor o istnienie Boga konczg rozwa-
zania z zakresu praktycznej teologii natu-
ralnej. Sg one poswigcone temu, jak nalezy
si¢ zachowywac wobec bytu, ktéry jest ra-
cjg istnienia, stworcg przygodnego swiata
i doskonatg osoba, oraz uzasadnieniu praw-
dziwosci chrzescijaristwa. W dociekaniach
teologii praktycznej wazng role odgrywaja
dwie dalsze intuicje: intuicja religii, glo-
szaca, ze Bog jest godny absolutnej czci,
oraz intuicja objawienia, gloszaca, ze Bég
objawia si¢ ludziom. Intuicja czci ma —
zdaniem Wojtysiaka — wsparcie w intuicji
korelacji, a intuicja objawienia w fakcie,
ze religie objawione sg powszechne. Re-
ligia ma swojg podstawe psychologiczng
w ludzkiej potrzebie zniwelowania po-
tréjnej przepasci migdzy Bogiem a czto-
wiekiem: ontycznej, epistemicznej i mo-
ralnej. Przepas¢ moralna bierze si¢ z faktu
istnienia zta w Swiecie i naszego wlasnego
uwiktania w zto. Z tego powodu rodzg si¢
tez watpliwosci co do dobroci Bozej. Stad
powstaje w ludziach skierowane ku Bogu
oczekiwanie na wcielenie, ujawnienie
i zbawienie (wyzwolenie od zta). ,,Wydaje
sie, ze tym, co mogloby ostatecznie usu-
ng¢ te watpliwosci, powinna by¢ obecnos¢
Boga w Jego stworzeniu, przyjecie przez
Niego na siebie kondycji bytu przygodne-
go 1 cierpigcego. Trudno sobie wyobrazic
lepszy sposdb — pisze Wojtysiak — potwier-
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dzenia dobroci Boga i sensu naszego zycia
— takiego jakim jest — niz Jego zstgpienie
czy wecielenie, uczestnictwo w naszej eg-
zystencji” (s. 281).

Ze wszystkich tych twierdzen i intuicji
wynika—zdaniem Wojtysiaka—wniosek, ze
mamy moralng powinnos¢ oddawac Bogu
czes$¢ i ze winniSmy czyni¢ to w ramach
pewnej wspdlnoty z uwagi na utomnos¢é
naszego poznania Boga i stopient oddalenia
od Niego. Wojtysiak przywoluje jednak
pewng trudnos¢, na ktérg zwrécit uwage
Karol Wojtyta. Ktos, kto nie jest przeko-
nany o istnieniu Boga, poniewaz nie jest
ono wedtug niego dostatecznie uzasadnio-
ne, nie ma powinnosci oddawania Mu czci.
W sytuacji tej w konflikcie z sobg mogg
by¢ nastepujace dwa imperatywy: impera-
tyw nakazujacy oddawac absolutng czes¢
Bogu (na oznaczenie go autor postuguje
si¢ skrétem IM) oraz imperatyw nakazu-
jacy uznawac tylko twierdzenia dostatecz-
nie uzasadnione (na oznaczenie go autor
stosuje skrét IE). Konflikt ten jest jednak
pozorny — twierdzi Wojtysiak — poniewaz,
po pierwsze, przekonanie o istnieniu Boga
jest dobrze uzasadnione oraz, po drugie:
,Jesli akceptujemy IM, to postawa bez-
religijna jest moralnie uprawomocniona
tylko wtedy, gdy teza o nieistnieniu Boga
jest poparta silnymi argumentami. Czto-
wiek wybierajacy bezreligijnosé, a niedy-
sponujacy takimi argumentami, nie tylko
(jak wlasnie pokazalem) narusza IE, lecz
takze ryzykuje, ze nie spetnit waznego wy-
mogu moralnego. Nie powinno wysadzac¢
si¢ domu w wypadku nawet najmniejszej
(racjonalnej) watpliwosci co do tego, czy
nie znajdujg si¢ w nim ludzie. Podobnie
nie powinno si¢ uchyla¢ od religijnej
czci (a tym bardziej nie powinno si¢ jej
deprecjonowac) w wypadku braku (racjo-
nalnej) pewnosci co do nieistnienia Boga.
Owszem, ta druga powinnos¢ nie wyni-
ka z (realnej) mozliwosci skrzywdzenia
kogokolwiek, wynika jednak z (realnej)
mozliwosci zajecia niewlasciwej postawy

zyciowej — postawy niewdzigcznosci. Do-
datkowo mozna zauwazy¢, ze brak kultu
Boga (lub istoty podobnej) prowadzi nie-
rzadko badZ do kultéw falszywych (bal-
wochwalczych), zwlaszcza do czci ludzi,
badZ do nihilizmu” (s. 276).

Ostatnig czescig teologii praktycznej
jest naturalna protochrystologia. Jej zada-
niem jest wykazanie, ze chrzescijafistwo,
ktérego centralng postacig jest Jezus Chry-
stus, jest religig objawiong przez Boga.
Zadanie to ma zosta¢ wykonane bez za-
ktadania wiary chrzescijanskiej. W jego re-
alizacji wazng rol¢ odgrywajg dwie zasady
epistemologiczne: zasada Swiadectwa i za-
sada wiarygodnosci. Pierwsza z nich mowi,
ze wolno nam polegac na doswiadczeniach
innych os6b, a druga, ze jezeli podmiotowi
cos jawi si¢ jako obecne 1 ma dang ceche,
to prawdopodobnie to cos jest obecne i ma
dang cechg. Zasady te stosowane sg do
oceny wartosci epistemicznej danych do-
tyczacych zycia, dziatania i loséw Jezusa
z Nazaretu. Najwazniejszg z tych danych —
zdaniem Wojtysiaka — jest to, ze po Smierci
Jezusa powstata nowa wspoélnota religij-
na, ktérej przywddey twierdzili, ze wi-
dzieli cielesnie zmartwychwstatego Jezu-
sa i otrzymali od Niego mandat do formo-
wania wspoélnoty. Otéz najlepszym wyjas-
nieniem faktéw dotyczacych Jezusa jest
wyjasnianie teistyczne, gloszace, ze Jezus
byt Bogiem.

W podsumowaniu wynikow natural-
nej teologii praktycznej warto raz jeszcze
zacytowac autora Sporu o istnienie Boga:
,Jesli (mam przekonujace filozoficzne ra-
cje, ze) istnieje Bog, po ktérym mozna si¢
spodziewac objawienia, oraz jesli (mam
stosunkowo dobre aposterioryczne racje,
by przypuszczac, ze) chrzescijanski prze-
kaz o objawieniu Boga w Jezusie z Naza-
retu jest prawdziwy, to (mam epistemiczne
prawo —a moze i epistemiczng powinnos¢
— by wierzy¢, ze) Bog objawit sie¢ w Jezu-
sie z Nazaretu. Tym bardziej ze zgodnie
z filozoficznymi oczekiwaniami 6w histo-
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rycznie wiarygodny przekaz ukazuje Jezu-
sa jako realizatora Boskiej misji wcielenia,
objawienia (w w¢zszym znaczeniu) i zba-
wienia” (s. 304). Krétko méwigc, z punktu
widzenia teologii naturalnej nalezy trak-
towaé chrzescijadstwo jako empiryczny
model tej teologii, jako jego weryfikacje
1 potwierdzenie stusznosci stawianych
przez te teologi¢ tez.

W konstrukcji zbudowanej przez Woj-
tysiaka pojawia sie kilka napigc. Na przy-
ktad miedzy pierwotnym wobec hipotez
statusem intuicji weryfikujacych a samymi
hipotezami ontologicznymi. Intuicje racjo-
nalnosci (zasada racji dostatecznej) i przy-
godnosci sg uzywane do uzasadnienia tezy,
ze istnieje absolut, ale one same obowia-
zuja lgcznie, pod warunkiem ze absolut
istnieje 1 ma natur¢ osobowg. Zaznacza
si¢ tu grozba bigdnego kota. Twierdzenia
teologii praktycznej nie wynikajg z twier-
dzen teologii atrybucyjnej. Pojecie dobro-
ci Bozej nie pozwala nam mie¢ zadnych
roszczen wobec absolutu, a tymczasem na
gruncie teologii praktycznej pojawia si¢
taka ,,roszczeniowa” koncepcja wcielenia:
mamy prawo oczekiwac¢ od Boga i fak-
tycznie oczekujemy, zeby cos jednak zro-
bit z niedostatkami naszego zycia i Swiata.
Przeciw panteizmowi stosuje si¢ interpre-
tacje wynikow wspdlczesnej fizyki, trak-
tujgc metafizyczng obrong panteizmu jako
spekulatywng, natomiast w obronie kre-
acjonizmu stosuje si¢ metafizyczng i spe-
kulatywng wersje zasady zachowania rze-
czywistosci, nie za$ jej interpretacje fizy-
kalna, naiwna, niekorzystng dla kreacjo-
nizmu. Zarysowuje Si¢ pewna asymetria
miedzy rozmachem i wnikliwoscig roz-
wazafi z zakresu prototeologii i teologii
relacyjnej a analizg teologii atrybucyjne;j.
Dyskusja nad atrybutami Bozymi i trudno-
Sciami, jakie ze sobg niosa, zwlaszcza gdy
chodzi o ich wzajemng kompatybilnos¢
(pojawia sie tu na przyktad kwestia, jak
pogodzié¢ wszechwiedze Bozg z wolnoscig
Boga), jest skromna. Mozna to jednak ttu-

maczy¢ przeswiadczeniem autora o naszej
niedostatecznej, ludzkiej znajomosci na-
tury Boga.

W sumie koncepcja absolutu, ktdrg
przedstawit Jacek Wojtysiak, catkowicie
miesci si¢ w ramach klasycznego teizmu,
gléwnie zas filozofii Boga sw. Tomasza
z Akwinu. Argumentacjazaistnieniem Boga
przypomina Tomaszowy dowdd z przygod-
nosci. Wszak punktem wyjscia jest intuicja
przygodnosci swiata, a konkluzja uzyskana
w ramach prototeologii méwi, ze najlep-
szym wyjasnieniem istnienia swiata jako
bytu przygodnego jest przyjecie istnienia
transcendentnego bytu koniecznego (racji
Swiata). Argument ten, wzigty sam w sobie,
nie jest wystarczajacym dowodem na ist-
nienie Boga, nawet jesli jest poprawny, byt
konieczny nie musi bowiem by¢ doskonatg
osobg’. Dlatego argumentacja z przygodno-
Sci wzbogacana jest o dalsze tezy: kreacjo-
nizm oraz personalistyczny perfekcjonizm.
Uzasadnienie tych tez wymaga rozmaitych
dodatkowych zalozen (pewnych intuicji,
na przyktad intuicji korelacji czy intuicji
wartosci osoby). Wylania si¢ z tych roz-
wazan wizja teologiczna, w ktérej Bog,
jako osoba doskonala i stworca Swia-
ta, posiada nieograniczong wszechmoc
i wszechwiedzg: jest Panem i Wiadcg ab-
solutnym wszelkiego stworzenia, zarazem
jednak jest On gwarancjg naszej wolno-
Sci 1 mozliwosci sprawczego dzialania
w Swiecie.

Zasadnicze znaczenie dla calego pro-
jektu maja podstawowe intuicje testujgce,
ktére stuza do eliminacji lub potwier-
dzenia réznych hipotez ontologicznych.
Mozna si¢ tu zastanawiaé, czy na przyktad
intuicja przygodnosci Swiata jest wystar-
czajgco silna, czy nie pojawia si¢ w tym

> Argument ten jest poprawny formalnie
pod warunkiem, ze obowigzuje zasada racji do-
statecznej, ale jak wskazywaliSmy wczesniej, nie
jest to zasada oczywista, a zdaniem niektérych,
jest ona po prostu fatszywa.
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miejscu kontrintuicja? Podobnie ma si¢
sprawa z intuicjg wartosci osoby — w in-
nych kregach kulturowych (na przyktad
wsréd wyznawcéw taoizmu) nie byloby
tatwo o jej akceptacje. Nie inaczej jest
z intuicjg odrgbnosci, bez przyjecia ktorej
trudno byloby odrzuci¢ panteizm. Oczy-
wiscie, nawet jesli zgodzimy sig, ze ta czy
inna intuicja nie jest powszechnie podzie-
lana, nie znaczy to, ze jest ona bledna i ze
autor nie ma racji. Wyprowadzenie osta-
tecznych konkluzji jest jednak uzaleznione
od przyjecia wielu dodatkowych zatozen,
ktérych epistemiczna moc nie jest mak-
symalna, czyli taka, zeby nie mozna byto
pomyslec, ze jest inaczej. Dlatego osta-
teczne wrazenie po lekturze tej pracy jest
takie, ze by¢ moze rzeczywiscie jest tak,
jak glosi Jacek Wojtysiak, ale by¢ moze
jest zupetnie inaczej. Stad czytelnik nie-
przekonany przed lekturg Sporu o istnienie

Boga o sile argumentu kosmologicznego
ma prawo taki pozosta¢ takze po lekturze
tego dzieta.

Mimo kilku powyzszych watpliwosci,
ktére nasuwajg si¢ w trakcie lektury pracy
Jacka Wojtysiaka, poza dyskusjg pozosta-
je, ze jest to szerokie, wnikliwe i napisane
z wielka pasja dzieto filozoficzne z zakresu
teologii naturalnej, w ktérym autor przed-
stawia oryginalna, kombinatoryczng wersje
argumentu z przygodnosci. Podaje przy tym
bardzo wiele interesujacych uwag i przy-
tacza wiele komentarzy oraz polemik ze
stanowiskami przeciwnymi do swojego.
Jest w tej pracy wiele wiadomosci z zakre-
su metafizyki, wspélczesnej fizyki i teo-
logii. Najwazniejsza jednak pozostaje nie-
ustajgca gotowos¢ autora do otwartej dys-
kusji i rozwazania racji za i przeciw w to-
czacym si¢ caly czas sporze o istnienie
Boga.
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Patrycja MIKULSKA

URODA PRZEDSIONKA

ZAMYSL

Szes¢ cndt mniejszych! nalezy do ksig-
zek zainspirowanych znang metaforg wpro-
wadzong do dyskusji etycznych przez
Alasdaira Maclntyre’a w Dziedzictwie cnoty:
szkocki filozof poréwnuje tam nowocze-
sny dyskurs moralny oraz praktyke moral-
ng do zbiorowiska szczatkdw z przesztosci
pozostatych po cywilizacyjnej katastrofie?.
We ,,Wprowadzeniu” Marcin T. Zdrenka
wyjasnia w imieniu pozostatych dwdch
autoréw: Piotra Domerackiego 1 Marci-
na Jaranowskiego, ze chociaz ich zamyst
teoretyczny jest znacznie skromniejszy niz
Maclntyre’a, podzielajg oni ,,przeswiad-
czenie, ze owo zbiorowisko szczatkow
nalezy ciggle rozgrzebywac i przegladac,
wydobywajac zeni drobne fragmenty, z na-
dzieja ich uporzadkowania” (s. 9). Wydaje
sie, ze wlasnie przez takie zbieranie, ukta-
danie i taczenie elementéw — o réznym po-
chodzeniu i réznej jakosci — powstata ich
ksigzka. Mozna by poréwnac jg do budow-
li niezachowujacej jednego stylu, w kto-
rej czesci solidnie zbudowane sgsiaduja
z konstrukcjami fantazyjnymi i niezbyt

' Piotr D omerac ki, Marcin J a-
ranowski,MarcinT.Zdrenka, Szes¢ cnot
mniejszych, Wydawnictwo Naukowe Uniwersy-
tetu Mikotaja Kopernika, Torun 2012, ss. 235.

2 Por. A.MaclIntyre, Dziedzictwo cnoty,
thum. A. Chmielewski,Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1996, s. 21-28.

stabilnymi — a jednak, pomimo wad kon-
strukcyjnych, budowla jest atrakcyjna.

Przywotana tu metafora budynku nie
jest oryginalna — pojawia si¢ w omawia-
nej ksigzce w odniesieniu do jej tematu:
,Nie oczekujemy przeciez, ze mata dba-
tos¢, obok innych matych cnét, stanie si¢
od razu filarem etycznosci. To tylko siei
i wiatrotap, albo nawet chwiejny ganek,
ktéry do podmurowanego i solidnego do-
mu dopiero wprowadza. Ale nim nie jest.
Jeszcze nie” (s. 155).

Wspomniana w cytacie dbatos¢ zo-
stala oméwiona w ksigzce po zyczliwosci
i szacunku, a przed prawdomdéwnoscia,
towarzyskoscig i humorem. Kazdej z tych
matych cnét poswigcony zostal osobny
rozdzial, przy czym autorzy, filozofowie
z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w To-
runiu, podzielili si¢ praca w ten sposéb, ze
kazdy przedstawit po dwie cnoty ze wspdl-
nie ustalonej listy, ktora — jak zastrzegaja —
nie ma pretensji do kompletnosci, lecz ma
stanowic¢ dla czytelnika zachete do wias-
nych poszukiwan (por. s. 12).

Cho¢ autorzy realizujg wspdlny pro-
jekt, ich podejscie do problemu, style mys-
leniaipisania wyraZnie si¢ réznig (,,Czytel-
nik napotka [...] r6zne metody i style mys-
lenia, w ilosci wigkszej nawet, niz wska-
zywataby nato liczba autor6w” (s. 23)). De-
klarujg jednak, piérem Marcina T. Zdren-
ki, podazanie ,,drogg probabilizmu etycz-
nego” (s. 10), ktéremu patronujg Arysto-
teles, z jego rozumieniem cnoty jako sred-
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niej miary i trwalej dyspozycji, sceptycy
starozytni, Michel de Montaigne i David
Hume. Ow probabilizm etyczny przeja-
wia si¢ tutaj jako ,,niechg¢ do radykal-
nych twierdzen w etyce, sprzeciw wobec
roszczen do uniwersalizmu oraz prymat
doswiadczenia moralnego nad systemem
uzasadnien” (tamze). Swoje badania au-
torzy sytuuja czgsciowo w obrebie her-
meneutyki filozoficznej, za cel nie obrali
sobie bowiem odkrywania cnét nowych,
lecz nowe ujecie tych znanych sprawnosci
moralnych, ktére wydajg si¢ im do pewne-
go stopnia zapomniane, niedocenione czy
tez niewtasciwie wyartykutowane. F.aczy
ich oczywiscie perspektywa etyki cnoty,
ktérg wybrali miedzy innymi ze wzgledu
na wlasciwy jej sposéb traktowania pod-
miotu-sprawcy dziatania, ktéry ,,nie jest
abstrakcyjng figurg, ale wpisuje si¢ w zlo-
zone relacje charakteru, dziatania i rozumu
praktycznego” (s. 17).

Poza tym etycy z Torunia czerpig z r6z-
nych Zrédet: s wsrdéd nich przede wszyst-
kim dawne i wspoéiczesne prace filozoficz-
ne, lecz takze dyskusje prowadzone ze
studentami, literatura, badania z zakresu
psychologii spotecznej oraz — oczywiscie
— zycie codzienne, ktére bywa w ksigzce
okreslane jako szare i prozaiczne. Wydaje
si¢ jednak, ze wsrod wspdlnych inspirato-
réw wazne miejsce zajmuje niewymieniony
we ,,Wprowadzeniu” Henryk Elzenberg,
za ktérym Piotr Domeracki pisze, ze ,,ide-
aléw sig nie realizuje, do ideatéw si¢ dazy”
(s.204) i dlatego ,,w imi¢ wielkiej mitosci
nalezy praktykowa¢ drobng zyczliwos¢”
(tamze, por. tez: s. 53). Te dwa stwierdze-
nia mogg by¢ pomocne w zrozumieniu
zamystu autoréw. Wielokrotnie wyrazaja
oni obawg, ze etyka moze utracic zdolnos¢
rozumienia praktyk moralnych i wptywa-
nia na nie, a ich projekt stanowi wyraz
sprzeciwu wobec kryzysu normatywnosci
w etyce (por. s. 13). Zrddet kryzysu upa-
truja w specjalizacji etyki prowadzgcej do
powstawania wielu ,.etyk szczegétowych”

oraz w oderwaniu refleksji etycznej od kon-
kretnej praktyki moralnej i skupieniu uwa-
gi na wielkich ideatach, ktérych zwigzek
z zyciem faktycznych podmiotéw dzia-
tajacych, konkretnych oséb zanurzonych
w ztozonych sytuacjach zyciowych, trud-
ny jest do uchwycenia. I nie wydaje sig,
aby chodzilo wytgcznie o to, ze ideaty sg
zbyt trudne do realizacji, lecz raczej o ich
nieprzystawalnos¢ do doswiadczenia, do
codziennego zycia, o niemoznos¢ znalezie-
nia ich punktéw stycznych z rzeczywisto-
Scig, ktérg autorzy wielokrotnie nazywaja
w ksigzce prozaiczng i szarg. Nie zwracaja
si¢ oni radykalnie przeciwko ideatom czy
etycznej wielkosci (nie dowiadujemy si¢
zreszta, jak ja rozumieja). Wskazujg raczej,
ze zarOwno etyce, jak i praktyce zyciowej
potrzeba skupienia si¢ na sprawach — jak
je nazywajg — nieheroicznych. Trudno ka-
tegorycznie stwierdzic, czy wszyscy majg
taki sam stosunek do wysokich ideatow
i wielkich cnét, mozna jednak przypusz-
czaé, ze nie zaprotestowaliby przeciwko
stwierdzeniu Marcina T. Zdrenki: ,,Obce
sg nam patos, powaga i swietosé, nawet
jesli jest to obcos¢ jedynie zatozona, pro-
wizoryczna, chwilowa” (s. 223).

PORZADEK

Pierwszg 1 najszerzej omawiang
w ksigzce cnotg jest zyczliwosé, ktéra
— jak pisze Piotr Domeracki — stanowi
,.bezposredni warunek mozliwosci przej-
Scia na poziom realizacji cnét wigkszych,
najpierw przyjazni, a potem mitosci, ja-
ko cnoty w tym zestawieniu najwiekszej”
(s.27), atakze, szerzej, ,,zalgzek wszelkiej
praktyki moralnej” (tamze).

W analizie szacunku Marcin Jara-
nowski, wykorzystujac Wittgensteinow-
skie pojecie gry jezykowej, pokazuje, ze
nie moze by¢ on okazywany wytacznie
wedtug regut ustanowionych przez osobe,
ktéra go okazuje. ,,.Szacunek domaga sig,
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abysmy czasami przestali méwic i zaczeli
stuchaé, abysmy czasami poskromili wia-
sne sktonnosci i zamiary, aby dopuscic¢
do gtosu potrzeby i wymagania kogos
innego, nie mniej wartosciowego niz my”
(s. 115).

Dbatos¢ zaprezentowana zostata przez
Marcina Zdrenke przede wszystkim jako
»~miodsza siostra” solidnosci i wytrwato-
Sci: ,,.Dbatos¢ syci si¢ lokalnym tadem:;
solidnos¢ czy wytrwatos¢ taknie kosmo-
su” (s. 155). Jest to cnota niejako jeszcze
mniejsza niz dwie wczesniej omowione,
ale kluczowe dla niej jest pojecie tadu, tra-
dycyjnie wpisane w pojgcie cnoty w ogéle.

Dyskusja o prawdoméwnosci prowa-
dzona jest w kontekscie rozwazan o miej-
scu prawdy w hierarchii wartosci oraz
mozliwego konfliktu miedzy wiernoscig
prawdzie a dobrem innych. Marcin Jara-
nowski interesujaco pisze o procesie wste-
powania na drogg cnoty prawdomdéwnosci
(por. s. 185) jako o ostroznym zaciesnianiu
,»granic dopuszczalnosci ktamstwa, ktdre
niesie ze sobg zto moralne, nawet jesli wy-
daje si¢ aktem malo znaczacym i wyrasta
z altruistycznych pobudek” (tamze). Cha-
rakteryzuje réwniez osob¢ prawdoméw-
ng dopuszczajacg sie ,,jedynie ktamstw
altruistycznych” ktérych nie uznaje ona
»za chlubne” (s. 187), oraz osobe ktam-
liwa, u ktdrej akcentuje ,,swoiste odosob-
nienie” (s. 191) pojawiajace si¢ wskutek
»skutecznego”, niewykrytego ktamstwa
w relacjach z innymi, zwtaszcza bliskimi
osobami.

Towarzyskos¢, omawiana przez Piotra
Domerackiego na tle ,,dgzei wspdlnoto-
wych” 1 do pewnego stopnia im przeciw-
stawiana, wymaga bezinteresownosci, po-
niewaz ,towarzyszy si¢ komus dla same;j
radosci kontaktu, bez wyraznego powodu
czy celu” (s. 211), oraz dyscypliny, ktéra
pozwala unikngé wprowadzania do relacji
towarzyskiej motywOw osobistych; jest
réwniez niemozliwa bez taktu i dyskrecji.
Te z kolei, jak twierdzi Domeracki, im-

plikuja powinnos¢ ,,demokratyzacji” ob-
cowania towarzyskiego, rozumianej jako
zréwnanie praw i obowigzkéw wszystkich
jego uczestnikéw, co ma je odrézniaé od
zaktadajacych hierarchicznos¢ relacji da-
zen wspdlnotowych.

Na ostatnim miejscu wsréd cndt mniej-
szych przedstawiony zostal humor — w ese-
ju, ktérego autor, Marcin T. Zdrenka, po-
zwolil jezykowi nieco poswietowac. Jedna
z jego obserwacji wydaje si¢ szczegdlnie
interesujgca: humor, ,,dzielnos¢ komicz-
na”, wymaga czegos, co Zdrenka nazywa
sprezystoscig dyspozycji, ktéra oznacza
wyczulenie na zmieniajace si¢ granice
komizmu, zdolnos¢ samograniczania si¢
i przechodzenia, jesli wymagajg tego oko-
licznosci, do postawy powagi.

Moze si¢ wydawac, ze cnoty mniejsze
omoéwione zostaly w porzadku malejacej
wagi — a takze powagi — i do pewnego
stopnia tak wtasnie jest. Z drugiej strony
kazda z cnét matych okazuje, niekiedy za-
skakujgco, swojg doniostosc.

STYL

SzeS¢ cnot mniejszych nie jest mono-
litem ani teoretycznym, ani literackim.
Autorzy ksigzki przejawiajg rézne style
1 temperamenty pisarskie.

Marcin Zdrenka pisze zywo, ozdobnie,
mnozac metafory, i niekiedy pozwala jezy-
kowi poswigtowacd, czy tez, jak sam mowi,
charakteryzujac swojg prezentacje humoru
jako cnoty, dopuszcza ,,pobrykanie mysli
w radosnej swobodzie luznych skojarzed”
(s.224). Styl taki pobudza réwniez czytel-
nika do wytwarzania metafor 1 skojarzen
oraz do angazowania si¢ W wewnetrzny
dialog z autorem, a chwilami po prostu
bawi. Ta efektowna fasada nie powinna
jednak odwrdécié uwagi czytelnika od prze-
myslanej konstrukcji wywodu.

Piotr Domeracki wydaje si¢ najbardziej
zaangazowany polemicznie, radykalny
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i niemal gwaltowny — jakby doswiadczat
pokusy porzucenia przyje¢tej konwencji,
by powstrzymywac si¢ od radykalnych
stwierdzeft w etyce; na razie radykalnie
wypowiada si¢ na temat pogladow, ktére
uwaza za falszywe (na przyktad nazywa
-karygodnym naduzyciem” (s. 75) poglad,
ze ,,cztowiek moze by¢ albo zyczliwy, albo
zlosliwy” (tamze)).

Sposréd trzech autoréw Marcin Jara-
nowski wydaje si¢ z najwigksza precyzja
budowaé wywdd i wypowiadac si¢ w spo-
s6b najbardziej wywazony i najjasniejszy.
Jego esej o szacunku napisany jest ,,pod
znakiem” dialogu: rozpoczyna si¢ od spra-
wozdania z dyskusji ze studentami, koriczy
na rozmowie z filozofiami dialogu, a jako
catos¢ najlepiej ze wszystkich rozdzialow
ksigzki wyraza deklarowane we ,,Wpro-
wadzeniu” dialogowe odnoszenie si¢ do
tradycji.

Mimo tych réznic wszyscy autorzy sg
— by tak rzec — obecni w swoim tekscie.
Czytelnik ,,styszy” w kazdym eseju zywa
wypowiedZ cztowieka z zaangazowaniem
i energig zapraszajacego do rozmowy, pro-
wokujacego do dyskusji czy wrecz rzuca-
jacego wyzwanie.

ROZMOWA

Rozmowa, do ktérej zapraszajg auto-
rzy, mogtaby dotyczy¢ ich szczegétowych
stwierdzen czy trafnosci poszczeg6lnych
argumentéw, mogtaby polega¢ réwniez
na dorzucaniu wiasnych skojarzen i przy-
ktadéw — z zycia i z literatury wzietych.
Mozna by réwniez rozmawiac o sprawach
og6lnych, na przyktad o dokonanym przez
autor6w wyborze koncepcji etyki. Ksigzka
jednak nie wydaje si¢ szczegdlnie prowo-
kowac do takiej witasnie dyskusji, ponie-
waz autorzy nie forsuja swojego podejscia
— probabilizmu etycznego — jako jedynego
wlasciwego 1 nie w tym kierunku prowa-
dza czytelnika.

Interesujagcym tematem do rozmowy
wydaje si¢ réwniez wazne dla Szesciu cnot
mniejszych zagadnienie relacji ideatu do
praktyki zyciowej a takze rol, jakie ideat
moze odgrywaé w ksztalttowaniu si¢ kon-
kretnego podmiotu dziatajacego — w roz-
woju moralnym czlowieka — dzisiaj, w kul-
turze, w ktdrej obecnie zyjemy. Calg ksigz-
ke wydaje si¢ bowiem przenikac po czesci
pedagogiczna troska: jak sprawic, by czto-
wiek mogt ideat wcieli¢ w zycie i jedno-
czesnie, by ideat zachowat swéj inspiruja-
cy, stymulujacy do rozwoju charakter. Czy
wtlasciwg drogg jest pomniejszanie ideatu,
czy tez moze dokonanie jego analizy i po-
kazanie specyficznego charakteru i war-
tosci kolejnych etapéw dazenia do niego?
Takie podejscie obecne jest na przyktad
w eseju Piotra Domerackiego o zyczli-
wosci 1 formalnie przypomina Platoriski
opis rozwoju mitosci®. Pierwszy etap tego
procesu, ujety samodzielnie, bardzo rézni
si¢ od ostatniego, mozna by nawet podej-
rzewad, ze sg to istotnie rézne stany. Do-
piero zobaczenie ich jako etapow jednej
drogi pozwala i pierwszy, 1 ostatni nazwac
mitoscig.

Innym problemem do podjecia jest za-
gadnienie granic migdzy matoscig a wiel-
koscig— granic, ktére w ,,problematycznym
i metnym swiecie moralnym” (s. 193) nie
jest tatwo wyznaczyé. Swiadczy¢ o tym
moze na przyktad wysitek, jaki autorzy
wktadajg w oddzielenie cnét mniejszych
od wigkszych i w utrzymywanie tych
pierwszych na wyznaczonym dla nich te-
renie. By¢ moze podkreslana wielokrotnie
ztozonos¢ codziennej praktyki moralnej
polega réwniez na tym, ze jej ,,szaros¢”
w kazdej chwili moze zosta¢ przetamana,
rozproszona przez wielkos¢, albo ze by¢
moze wielko$¢ jest w niej w jakis sposéb
ukryta. Pojawiajg si¢ w tym miejscu pyta-

3 Por. Platon, Uczta, 210A-212B, thum.
W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2008, s. 76-78.
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nia podstawowe: Czym jest wielkoS¢ mo-
ralna? W jaki sposéb odnies¢ to pojecie
do konkretnego cztowieka? Interesujace
w tym kontekscie sg spostrzezenia Mar-
cina Jaranowskiego w eseju o szacunku:
»Z punktu widzenia etyki [...] nie jest by-
najmniej czyms nieciekawym i trywial-
nym, ze z osobg szanowang [...] mozna
rozmawiac. Interesujgcy jest bowiem na
pozér banalny fakt mozliwosci komuni-
kacji z osoba, ktéra reprezentuje dla mnie
pozytywna wartos¢ lub wartosci, przez co
w moich oczach sama jest wartosciowa,
niemniej jest osobg z krwi 1 kosci, w ja-
kiejs mierze zmienng, nieprzewidywalng
i niedoskonatg” (s. 102).

Interesujacy wydaje si¢ wreszcie spo-
s6b, w jaki autorzy rozumiejg przygoto-
waweczy, czy tez — jak piszg — ,,przedsion-
kowy” (s. 20) charakter cn6t mniejszych;
wydaje sig, ze jest to mysl wspdlna, obecna
w réznych postaciach we wszystkich ese-
jach sktadajacych si¢ na Szes¢ cndt mniej-
szych. Cnoty mate torujg droge wielkim
przez ¢wiczenie ,,przytomnosci” (s. 233),
czyli trwalej dyspozycji do rozumienia
Swiata i innych ludzi (por. tamze), oraz na-
wigzywanie 1 utrzymywanie porozumienia
znimi. Sg to pierwsze kroki w kierunku ta-
kiego uksztaltowania charakteru i relacji,
aby dziatanie moralnie dobre stato si¢ —jak
chciat Arystoteles — tatwe, czy tez — jak na-
lezatoby powiedzie¢ w duchu omawiane;j
ksigzki — tatwiejsze.

CHARAKTER

Szes¢ cnot mniejszych jest ksigzka
z charakterem. Mozna do niej odnies¢
przymiotniki, ktérymi Marcin T. Zdren-
ka opisat cnoty mniejsze: ,,powszedniosc,
porgcznos¢é, przedsionkowos¢” (s. 20).
Ksigzka jest mata i lekka i mozna ja nosié¢
w kieszeni czy w damskiej torebce, moze
towarzyszy¢ codziennosci. Dobrze spetnia
role ,,przedsionka” w sensie wprowadze-
nia i zaproszenia do dyskusji.

Cnoty mniejsze zostaly tez okreslone
jako pospolite i pozyteczne (por. s. 22).
Ksigzka niewatpliwie jest pozyteczna: mo-
ze stanowi¢ pomoc w przemysleniu pojeé
moralnych i ich adekwatnosci do prakty-
ki, a takze ich edukacyjnej przydatnosci.
Z praktycznego punktu widzenia moze
ona stanowi¢ bogate Zrédlo informacji,
argumentéw 1 przyktadéw dla nauczycieli
etyki, a liczne odniesienia do interesujace;j
—aniekiedy réwniez doniostej — literatury,
przede wszystkim filozoficznej, dostarcza-
j zainteresowanym czytelnikom cennych
wskazowek bibliograficznych.

7. pewnoscig jednak Szesciu cnot
mniejszych nie mozna nazwac ksigzkg po-
spolitg. Kazdy z jej autoréw wypowiada
si¢ kompetentnie mocnym i bardzo indy-
widualnym glosem. Warto podjaé z nimi
dialog, warto tez wejS¢ w spOr — pamieta-
jac wszakze o humorze, ktory jest ,,furtkg
rozumnosci” (s. 226).



276

Omowienia i recengje

Dorota CHABRAJSKA

NIE CALA SZTUKA ZBAWI SWIAT...
Noél Carroll w obronie sztuki masowe;j'

Filozofia sztuki masowej jako dyscy-
plina autonomiczna wydaje si¢ zadaniem
karkotomnym. Jej badacz w pierwszym
rzgdzie staje przed trudnoSciami natury me-
todologicznej. Przede wszystkim potrze-
buje definicji sztuki masowej i aby jg ukuc,
musi rozstrzygnaé, czym sztuka masowa
r6zni si¢ od sztuki w ogdle, czyli odnalez¢é
differentia specifica tego gatunku, a zara-
zem wszystkich zaliczanych do niego dziet.
W tym celu powinien dysponowac jedno-
znaczng, S$wiadomie stosowang i dobrze
skonstruowang definicjg sztuki, co z ko-
lei zaklada znajomos¢ jej teorii i historii.
Dopiero ,,uzbrojony” w te narzedzia moze
rozpocza¢ namyst nad pytaniami, ktére so-
bie stawia, czyli okresli¢ przedmiot swoich
poszukiwan oraz wyznaczy¢ ich metode
i cel. Istotna od strony metodologii badar
wydaje si¢ rowniez kwestia, czy filozofia
sztuki masowej, w sensie stawianych przez
nig pytan i narzedzi pozwalajacych udzie-
li¢ na nie odpowiedzi, istotnie r6zni si¢ od
filozofii sztuki jako takiej. Czy mozna za-
tem powiedzie¢, ze kierunek jej analiz jest
w jakim$ sensie zdeterminowany przez
sam ich przedmiot? I wreszcie niezbg¢dne
wydaje si¢ ustalenie zakresu pojec sztu-

"' Noél C arroll, Filozofia sztuki maso-
wej, ttum. M. Przylipiak, stowo/obraz terytoria,
Gdarnisk 2011, ss. 410.

ki masowej i masowej rozrywki, a takze
kultury masowej oraz wzajemnych relacji
mi¢dzy nimi, odzwierciedlajagcych wzajem-
ne powigzania tych obszaréw w codzien-
nej rzeczywistosci.

Noél Carroll jest przede wszystkim
filmoznawcg i medioznawcg, ale w swojej
probie uchwycenia istoty sztuki masowej
isensurefleksji nad nig wykracza poza spoj-
rzenie tych dwoch dyscyplin, siegajgc do
historii estetyki oraz szeroko pojetej mysli
filozoficznej i politologicznej. Swoje do-
ciekania umieszcza w perspektywie filozo-
fii analitycznej, zmierzajac do wykazania,
ze ,,sztuka masowa moze by¢ prawowitym
przedmiotem rozwazan estetyki filozo-
ficznej” (s. 25). Aby stworzy¢ miejsce dla
opisowej teorii sztuki masowej, najpierw
poddaje krytycznej analizie poglady, ktére
eliminujg ja z obszaru sztuki (zob. rozdziat
pierwszy ,.Filozoficzny op6r przed sztukg
masowy: tradycja wigkszosci”, s. 25-115),
nastepnie przedstawia réwnie krytyczng
analizg préb obrony sztuki masowe;j (zob.
rozdzial drugi ,,Filozoficzna akceptacja
sztuki masowej: tradycja mniejszosci”,
s. 117-174) 1 dopiero wowczas buduje
wlasne pojecie sztuki masowej, formutujac
w tym celu warunki konieczne i wystar-
czajace, ktérych koniunkcja pozwala zali-
czy¢ okreslony wytwor kulturowy do tego
wlasnie obszaru. W konsekwencji przed-
stawia teori¢ wyodrgbniajacg ,,wspdlne
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cechy strukturalne, funkcjonalne i ontolo-
giczne filméw, programéw telewizyjnych,
fotografii, piosenek, ksiazek, czasopism,
komikséw, programéw radiowych, opatry-
wanych mianem sztuki masowe;j” (s. 175;
zob. rozdziat trzeci ,,Natura sztuki maso-
wej”, s. 175-241). Nastepnie poddaje roz-
wazaniom oddzialywanie sztuki masowej
na emocje jej odbiorcéw (zob. rozdziat 4
»dztuka masowa a emocje”, s. 243-284)
oraz mozliwosci jej oddzialtywania mo-
ralnego (zob. rozdziat 5 ,,Sztuka masowa
a moralnos¢”, s. 285-347) i ideologiczne-
2o (zob. rozdziat 6 ,,Sztuka masowa a ide-
ologia”, s. 349-398).

Nie mozna jednak powiedzie¢, ze za-
gadnienia, ktére Carroll podejmuje w ko-
lejnych rozdziatach sa w jakims$ sensie
rozlaczne — przeciwnie, buduje on narra-
cje w taki sposéb, ze swojg gtéwna mysl
ukazuje w kolejnych przyblizeniach, po-
przez naswietlanie kolejnych jej aspek—
téw i odniesieil. Na wstepie zauwaza, ze
chociaz sztuka masowa jest dla ogromne;j
liczby ludzi na caltym swiecie pierwszym,
a czasami jedynym Zrédtem doswiadcze-
nia estetycznego, to jednak jest jedynie
pobocznym tematem filozoficznych do-
ciekan. Prébuje zatem wyjasnié, dlaczego
filozofia pozostaje wobec zjawiska sztuki
masowej niechetna.

Op6r przed sztukg masowgq sprowadza
si¢, zdaniem Carrolla, do trzech typow ar-
gumentdow. Najwazniejsze z nich skupiaja
si¢ na kwestiach estetycznych, a ich his-
toryczni rzecznicy (np. Dwight MacDo-
nald, Clement Greenberg czy Robin G. Col-
lingwood) krytykuja masowos¢ tego ga-
tunku sztuki, jej bierny odbidr oraz zasta-
pienie przez jej autoréw tworczosci rze-
miostem). Sztuka masowa jawi si¢ zatem
jako produkt bezosobowy, utowarowiony
(wytwarzany w celu masowej i tatwej kon-
sumpcji) i homogeniczny. Jej szczegdlnie
negatywng cechg jest infantylizacja kon-
sumenta, sztuka ta nie pobudza bowiem
wlasciwego cztowiekowi potencjatu sma-

ku, wrazliwosci czy inteligencji, a wrecz
go psuje. Symbolem sztuki masowej jest
kicz, a symbolem biernosci jej odbiorcy
leniwy telewidz. Co najwazniejsze, nie ce-
chuje jej ekspresja, pozostajgca atrybutem
sztuki wysokiej, na ktérg sztuka masowa
oddzialuje negatywnie, wymuszajac kon-
kurencje. Argumenty te Carroll przetamuje,
odwotujac si¢ do faktéw, ktérymi sg kon-
kretne dzieta sztuki masowej, i wykazujac,
ze jej powszechna zrozumiatos¢ nie ozna-
cza, ze brak jej niepowtarzalnej ekspresji,
Ze mimo swojej przystgpnosci moze ona
wyzwala¢ aktywnosé odbiorcy, ze trud-
nos¢ nie jest cechg konieczng sztuki jako
takiej, a bezmyslnos¢ nie jest wyltacznie
cechg sztuki masowej. Formuty obecne sg
réwniez w sztuce wysokiej, ktorej dzieta
wykorzystujg formy gatunkowe przejete
z tradycji, a twierdzenie, ze dzieta sztuki
masowej dyskwalifikuje brak u ich gene-
zy Scisle pojetego aktu tworczego bted-
nie utozsamia proces tworczy z jego pro-
duktem.

Carroll dyskutuje tez z myslicielami
wysnuwajacymi socjologiczne argumenty
za odrzuceniem sztuki masowej (Theo-
dorem W. Adorno i Maxem Horkheime-
rem). Krytykuja oni przemyst kulturowy
jako forme rozumu instrumentalnego,
twierdzac, jakoby sztuka masowa dostar-
czala zlego rodzaju edukacji estetycznej
i byla przeszkoda w osiggnigciu wolnosci
1 autonomii, te bowiem 1aczg si¢ z indy-
widualnoscig i zdolnoscig do refleks;ji oraz
z pracg wyobrazni, ktérych sztuka maso-
wa nie budzi. Wpaja ona natomiast swoim
odbiorcom falszywe idee i przekonania,
zachgcajac ich do podejmowania zasta-
nych rél spotecznych 1 konformistycznych
zachowar legitymizowanych przez spote-
czenstwo. Wywotywana przez nig automa-
tyzacja refleksji hamuje rozwdj autonomii
moralnej i politycznej. W odpowiedzi Car-
roll ponownie przywotuje przyktady kon-
kretnych dziet sztuki masowej, ktére pod-
wazaja tego rodzaju rozumowanie i dowo-
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dza, ze aktywnos¢ odbiorcy jest wpisana
w ogromng cz¢S¢ sztuki masowej, ze czg-
sto jej tematem jest wiasnie podwazanie
status quo, a autonomia estetyczna wcale
nie jest warunkiem autonomii moralnej
czy politycznej (bez refleksji moralnej po
prostu nie sposob zrozumie¢ wielu dziet
sztuki masowej).

Zdaniem Carrolla filozoficzny op6r
przed sztukag masowg ugruntowany jest
w zlym odczytaniu i blednym stosowa-
niu Kantowskiej teorii wolnego pigkna do
sztuki masowej i przeksztatcenia tej teorii
w teorie sztuki: z Kantowskiego przeko-
nania, ze sagdéw smaku nie da si¢ wypro-
wadzié z zadnej reguty ogdlnej, wyprowa-
dzono bowiem btedne przeswiadczenie, ze
w sztuce nie ma zadnych regut ani formut,
ze kazde jej dzieto cechuje niepowtarzal-
nos¢, ze jest ono unikatowe i nieskrepo-
wane zadnymi poj¢ciami, celami czy re-
gutami, a reakcja na nie musi by¢ aktywna
iwolna (por. s. 97-101). ,,Nie cata prawdzi-
wa sztuka ma zbawic Swiat — pisze Carroll
— natomiast powigzanie sztuki z dobrem,
a komercji ze ztem, pachnie racjonalizacjg
artystéw i teoretykow, ktdrzy si¢ obawiaja,
ze ich pozycja zawodowa jest zagrozona
przez inne elementy kultury” (s. 103).

Dotychczasowe proby dowartosciowa-
nia sztuki masowej (podjete przede wszyst-
kim przez Waltera Benjamina i Marshalla
McLuhana) uznaje Carroll za chybione i —
podobnie jak argumenty jej przeciwnikow
— oparte na jej niepoprawnym rozumieniu,
wyrastajagcym z akceptacji determinizmu
technologicznego. W swietle tego kierun-
ku sztuka masowa jawi si¢ jako antytrady-
cyjnaidociekliwa — w emblematyczne dla
niej medium filmowe wpisana jest bowiem
postawa krytyczna. Dzigki niej sztuka
masowa przyczynia si¢ do postepu histo-
rycznego i jest czynnikiem transformacji
swiadomosci oraz lepszego wykorzystania
ludzkich zdolnosci poznawczych, emocjo-
nalnych i spotecznych. Postgutenbergow-
ska epoka mass mediéw sprzyja rozwojo-

wi myslenia nielinearnego i dojrzewaniu
natury ludzkiej. Caroll ukazuje jednak, ze
to, czy sztuka przyczynia si¢ do postepu
moralnego badZ politycznego, zalezy nie
od jej istoty, a od sposobu, w jaki zostaje
wykorzystana — nasuwa si¢ w tym miejscu
skojarzenie z tomistycznym odréznieniem
dobra pomystu od dobra wytworu. Ocena
moralna dotyczy jedynie sposobu, w jaki
cztowiek korzysta z technologii — one same
sq w sobie moralnie obojgtne (por. s. 142).
Trudno si¢ réwniez zgodzi¢ — uwaza Car-
roll — ze formy myslenia ksztaltowane sg
przez srodki przekazu, ktdre trzeba prze-
ciez najpierw wynalez¢, co wymaga opera-
cji myslowych. Biedny jest tez poglad, ze
istotg komunikacji jest przekazywanie bo-
gactwa doznan zmystowych, a druk taczy
si¢ z mysleniem linearnym. Carroll pod-
kresla, ze czynniki ekonomiczne mogg by¢
waznymi przyczynami zmian spotecznych,
ale nie sg ich decydujacg przyczyna.
Krytyczny wobec teorii Benjamina
i McLuhana, Carroll podejmuje probe uku-
cia wlasnej definicji sztuki masowej oraz
strategii jej obrony. Przede wszystkim od-
r6znia jg od sztuki popularnej, ktéra ist-
niata przez wieki 1 ktéra wcale nie musi
by¢ masowa. Przymiotnika ,,masowa’ nie
traktuje przy tym pejoratywnie, jego zda-
niem ma on charakter wytgcznie ilosciowy
1 wskazuje na ogromng rzesz¢ odbiorcéw
tej sztuki, przekraczajacg granice narodo-
we, klasowe, religijne, polityczne, etnicz-
ne, rasowe czy piciowe. Sztuka masowa
stanowi bowiem ogromng czgs¢ wspdlnoty
kulturowej, a wskutek tatwosci rozprze-
strzenia si¢ jest wszechobecna nie tylko
w krajach Zachodu, ale rowniez w trzecim
i czwartym Swiecie. Warunkiem koniecz-
nym, jakkolwiek niewystarczajacym, aby
uzna¢ dane dzieto za reprezentanta tego
gatunku jest wykorzystanie w jego produk-
cjiidystrybucji technologii mass mediéw:
jest ono dzietem o wielu egzemplarzach
lub o formie typu (Carroll rozwija w tym
kontekscie ontologie dzieta sztuki maso-
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wej 1 zastanawia si¢, czy sztuka moze by¢
»wielokrotna”). Drugi warunek to przy-
stepnos¢é. Wplywa to na tres¢ sztuki ma-
sowej, okreslajac ramy poszczegdlnych jej
konwencji, a zatem determinujac pewien
stopiert powtarzalnosci i schematyzmu jej
dziet. Sztuka masowa jest tatwa, lecz ce-
cha ta nie jest jej usterkg, ma natomiast
charakter konstrukcyjny. Warunek trzeci to
zatem wykorzystywanie takich jej struktur
(form narracyjnych, zamierzonego efek-
tu emocjonalnego czy nawet tresci), ktdre
daja najwigksze szanse na dostgpnosc¢ bez
szczegblnego wysitku dla mozliwie naj-
wigkszej liczby niewyrobionych odbior-
cow (por. s. 196n.). ,,Sztuka masowa” jest
pojeciem funkcjonalnym — jej gatunki i ro-
dzaje z reguty stanowig kontynuacj¢ gatun-
kéw i rodzajéw sztuki wiasciwej. Migdzy
sztukg masowa, sztukg wlasciwg a awan-
gardg istnieja przeptywy, co nie zmienia
jednak faktu, ze sztuka awangardowa jest
antytezg masowej.

Carroll dowartosciowuje role, jaka
w odbiorze sztuki masowej petnig emocje.
Twierdzi, ze argumenty przeciwko emo-
cjonalnemu oddziatywaniu sztuki majg ko-
rzenie w Paristwie Platona, w drugiej, trze-
ciej 1 dziesiatej ksiedze tego dzieta, gdzie
emocje zostajg przeciwstawione rozumie-
niu (por. s. 244n.). Tymczasem w przy-
padku dzieta sztuki emocje maja réwniez
aspekt poznawczy i sg spoiwem, ktére
taczy z nim widownie. To wilasnie dzieki
emocjom zawartym w fabule utworu, ta-
kim jak strach, ztos¢, przerazenie, szacu-
nek, napiecie, zal, uwielbienie, oburzenie,
groza, obrzydzenie, smutek, wspétczucie,
zauroczenie czy rozbawienie, odbiorca nie
moze si¢ od niego oderwac — za ich pomo-
cg dokonuje si¢ organizacja jego percep-
cji. Rozum i emocje nie sq w tym sensie
sobie przeciwstawne: rozum okazuje si¢
nieodlgcznym sktadnikiem emocji, a one
same wyposazone sg w pewien rodzaj rac-
jonalnosci. Mogg one by¢ przy tym mody-
fikowane przez zmiang¢ stanéw poznaw-

czych odbiorcy i mogg stuzyé rozumowi,
bokierujg uwage na sprawy istotne. Wbrew
platonistom w wypadku ekspresji emocji
przez dzieto sztuki nie mozna méwic¢ o me-
chanizmie identyfikacji odbiorcy z pos-
tacig fikcyjng: odbiorca ani nie staje si¢
zadng z tych postaci, ani tez nie przejmuje
celéw czy motywacji ktérejs z nich. Nie
nasigka tez ich emocjami, ,,chociaz utwo-
ry fikcyjne mobilizuja [...] preferencje oraz
upodobania do pewnych wartosci, dostar-
czajac tym samym spoiwa afektywnego, ka-
zacego skupi¢ uwage na tekscie i w okres-
lony sposéb Sledzi¢ przedstawiane sytua-
cje” (s. 264). Dzieta sztuki masowej kon-
struowane sg przy tym tak, aby wzbudzac
emocje o charakterze niemal uniwersal-
nym, jesli nawet sa one uwarunkowane
kulturowo (przyktadem moze by¢ radosé
z Bozego Narodzenia). Historia sztuki po-
kazuje, ze podstawowe, niemal uniwersal-
ne emocje wywoluje réwniez wiele dziet
sztuki wiasciwej. Budzg one nawet podziw
ze wzgledu na t¢ zdolnosé. ,,Wzbudzanie
podstawowych emocji przez sztuke maso-
wa nie moze wigc wykluczac jej z kregu
sztuki. [...] Rozpacz po stracie ukochanej
osoby nie jest ptytka tylko dlatego, ze pra-
wie kazdy jg przezywa” (s. 283) — pisze
Carroll, wskazujac, ze Platoniskie odrzuce-
nie emocji nalezy raczej zastapic¢ rozwig-
zaniem Arystotelesowskim: sztuka, takze
masowa, powinna zmierza¢ do zestawia-
nia odpowiedniej emocji z wlasciwym
obiektem na odpowiednim poziomie in-
tensywnosci i z wlasciwego powodu. Od-
biorca sztuki masowej nie ,,nasigknie” agre-
sja, jesli agresja, z ktérg ma do czynienia
w komiksie czy filmie, jest poznawczo uza-
sadniona.

Tematyka emocji w sztuce jest, zda-
niem Carrolla, blisko zwigzana z teorig re-
lacji miedzy sztukg masowgq a moralnoscia,
zwlaszcza w kontekscie oceny moralnego
wymiaru poszczeg6lnych dziet. Platon kon-
sekwentnie twierdzil, ze sztuka wywiera
zgubny wplyw na moralnos¢. W tym tez
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duchu wspotczesni krytycy sadza, ze ,le-
karstwem na choroby sztuki masowe;j jest
jeszcze wigkszailos¢ sztuki masowej, ale ta-
kiej, ktéra propagowataby wlasciwe wzor-
ce moralne” (s. 286). Podobnie jak Platon,
sg oni konsekwencjalistami i prezentujg
poglad, ze dzieta sztuki masowej niosg
przewidywalne skutki dla zachowar jej
konsumentéw. Istotne w tym kontekscie
jest, wedtug Carrolla, pytanie, w jaki spo-
s6b dzieto sztuki miatoby wywotywac kon-
sekwencje behawioralne. Za oczywisty
uwaza on przy tym poglad, ze sztuka ma-
sowa tgczy si¢ z edukacjg moralng i mozna
ja oceniac etycznie przez pryzmat jej wkta-
du w te edukacje. Krytykuje jednak mocny
propozycjonalizm, zgodnie z ktérym sztu-
ka petni rol¢ nauczania moralnego, a jej
dzieta miatyby przybierac posta¢ ogélnych
maksym nakazujacych dziatania moralnie
dobre lub zle. ,,Sztuka dostarcza nam za-
sad moralnych, ktére mozemy zweryfiko-
wac poprzez obserwacje i doswiadczenia.
Sztuka moze inicjowac odkrycia w dzie-
dzinie moralnosci. I podobnie jak nauka,
kiedy postuzy si¢ falszywymi twierdze-
niami, ktére dadzg asumpt do biednych
przekonan, wtedy jest zla. Kiedy zas owe
falszywe twierdzenia dotyczg zasad mo-
ralnych, wéwczas s3 moralnie naganne”
(s.290n.) — pisze. W podobny sposéb Car-
roll odnosi si¢ do identyfikacjonizmu, za-
ktadajacego, ze odbiorca przejmuje emo-
cje bohateréw, co moze go prowadzi¢ do
ztych moralnie czyndéw, i podkresla, ze
w przypadku sztuki masowej naganne mo-
ralnie postawy, na przyktad przemoc, zwy-
kle jednak ukazywane s3 w ztym Swietle.
Jesli zatem uznac nawet, ze obcujac ze
sztukg, odbiorca ,,mechanicznie” edukuje
si¢ w sensie moralnym, to nalezatoby ra-
czej zatozy¢, ze wyniesie on nauke, w ja-
kich sytuacjach przemoc jest moralnie
stuszna, a przemoc moralnie niestuszng
bedzie przyjmowat z odrazg (por. s. 295).
Odbiorca nie utozsamia si¢ z fikcyjnymi
postaciami, jest raczej ich ,,widzem”, ob-

serwatorem, nie wszystkie tez postacie
fikcyjne traktuje z réwng powaga i zacho-
wuje zdolnosé do ich krytycznego ujmo-
wania, a jego moralna akceptacja postaci
jest wybidreza.

W miejsce propozycjonalizmu i iden-
tyfikacjonalizmu Carroll proponuje kla-
ryfikacjonizm — stanowisko, ktérego sens
mozna by przyréwnac do Ingardenowskiej
teorii miejsc niedookreslonych w dziele
sztuki. Carroll twierdzi mianowicie, ze do
natury narracji, bgdacej osig konstrukcyjng
sztuki masowej, nalezy niekompletnosc.
Istnienie ,,miejsc pustych”, ktére odbiorca
musi sam wypetnic, staje si¢ dla niego oka-
zja do ¢wiczenia wiedzy, poje¢ i emocji,
ktére juz uprzednio posiadl, czyli wlasne-
2o repertuaru poznawczego, emocjonalne-
go i moralnego. Dzieto sztuki nie dostarcza
wigc nowej wiedzy, lecz stwarza okazje do
pogltebienia i wzmocnienia wiedzy moral-
nej juz posiadanej poprzez zastosowanie
jej do konkretnych, jakkolwiek fikcyjnych
przypadkéw. ,,Utwory fikcyjne pozwala-
ja nam lepiej zrozumie¢ wartosci, jakimi
sie kierujemy” (s. 317) — dodaje Carroll.
Dzigki dzietom sztuki o charakterze nar-
racyjnym odbiorca lepiej rozumie swoje
wlasne zasoby poznawcze i uczy si¢ lepiej
je klasyfikowaé, wlacza si¢ bowiem w nie-
przerwany proces oceny moralnej, a za-
sady, ktérymi dysponuje, czgsto nie wy-
starczajg do oceny konkretnych sytuacji.
Wedtug klaryfikacjonizmu ocena sztuki
dotyczy samego procesu jej odbioru, nie
zas jego domniemanych konsekwencji be-
hawioralnych. Edukacja moralna przebie-
ga od swiata do tekstu, a nie odwrotnie
(por. s. 330), przy czym moralna ocena
dziet sztuki majacych formute opowiada-
nia jest mozliwa nawet przy braku zwe-
ryfikowane;j teorii dotyczacej ich wptywu
na ludzkie zachowanie. Poniewaz sztuka
masowa cigzy ku tym moralnym presupo-
zycjom i emocjom, ktére s3 mozliwie naj-
szerzej rozpowszechnione u potencjalnej
publicznosci, masowe narracje opierajace
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si¢ na znajomosci tych zasad odnosza mig-
dzynarodowy sukces.

Podobny schemat interpretacyjny sto-
suje Carroll w namysle nad ideologicz-
nymi uwiktaniami sztuki masowej. Ide-
ologi¢ nazywa skaza epistemologiczna,
ktéra w najprostszym ujeciu jest falsz,
lecz eliminuje z rozwazai jej skrajne in-
terpretacje, zaktadajgce réwnos¢ miedzy
ideologig a wszelkim dziataniem symbo-
licznym, zgodnie z ktérymi ideologia po-
krywa sie z kultura. Odnosi si¢ natomiast
do przeswiadczenia, ze propagowanie ideo-
logii w sztuce masowej jest podstawowym
narzgdziem nacisku we wspdtczesnym Swie-
cie. Dziela sztuki masowej przedstawia-
ja sobag, jego zdaniem, formy retoryczne,
a poprzez konstrukcje dramatyczng mogg
wyrazaé zmitologizowane przyktady dzia-
tania struktury spotecznej. Chociaz nie sg
one argumentami, zaktadajg jednak tresci,
ktdre odbiorca musi uzupetnié, aby narra-
cja byla zrozumiata. Adres ideologiczny,
podobnie jak moralny, opiera si¢ jednak
na istniejacych juz uprzednio pogladach
— dzielo sztuki masowej moze nawigzy-
waé do ideologicznych truizméw badz
tendencyjnie wykorzystywac truizmy po-
wszechnie utrzymywane. Jesli sprzyja to ja-
kiejs formie dominacji spotecznej, mamy
wowczas do czynienia z ideologig. Trzeba
jednak pamigtac, ze jesli masowy odbiorca
z fatwoscig akceptuje retoryke ideologicz-
na danego dzieta sztuki, to zazwyczaj dzie-
je sig tak dlatego, ze akceptuje on obecne
w nim zatozenia. ,,Podobnie jak w wypad-
ku truizméw moralnych, ideologia w sztu-
ce masowej opiera si¢ na tym, w co pu-
blicznos¢ juz wierzy. Sztuka masowa stuzy
wiec [...] wzmacnianiu juz istniejacej ide-
ologii, rzadziej zas bywa jej Zrédlem. [...]
Ludzie s bowiem optymalizatorami. [...]
chwytamy si¢ czgsto pierwszych z brzegu
heurystyk — takich jak obiegowe uogélnie-
nia oraz wyraziste modele [...]. Jesli dane
dzieto sztuki wzmocni niektére z tych
heurystyk w odniesieniu do jakichs$ po-

staw fikcyjnych, moze to mie¢ wptyw na
wybor heurystyki w rzeczywistej sytuacji.
Staje si¢ ona atrakcyjna, poniewaz juz raz
wykazata swojg skutecznosé, cho¢ w od-
niesieniu do sytuacji fikcyjnej” (s. 395).
W zakoriczeniu Carroll wspomina, ze
jesli istnieje jakis watek, ktéry przewija si¢
w calej jego ksigzce, to jest nim kwestia
uczestnictwa odbiorcy. W istocie filozo-
fia sztuki masowej, a takze po prostu fi-
lozofia sztuki, ma w jego ujeciu charak-
ter podmiotowy. Odbiorca dzieta sztuki
postrzegany jest jako wolny i aktywny.
Funkcjonuje w swiecie poj¢é, lecz nie jest
przez nie zniewolony, nie pozostaje tez we
wtadzy przekazu dziet sztuki, z ktérymi
ma kontakt. Moze go oceniac, a punktem
odniesienia takiej oceny jest jego swiado-
mos¢ moralna uksztalttowana przez zycie
w swiecie. W tym sensie Carroll wydaje si¢
aksjologicznym realista, a zarazem czto-
wiekiem zdrowego rozsagdku. Nie demo-
nizuje ludzkich wytwordw, ktérymi sg
dzieta sztuki masowej, ani tez nie nada-
je im rangi wszechogarniajgcej narracji,
ubezwlasnowolniajgcej ludzki podmiot.
Uznaje istnienie wartosci uniwersalnych,
ktére lezg u podstaw sztuki masowej wilas-
nie ze wzgledu na to, ze s uniwersalne.
Istnienie tych wlasnie wartosci jest tez za-
pewne wytlumaczeniem sukcesu kina hol-
lywoodzkiego, ktérego filmy z reguty je ob-
razujg. Carroll sktonny jest tez uznawac za
naganne te dzieta sztuki, ktére 6w aksjolo-
giczny kanon zaburzaja, na przyktad ukazu-
jac moralnie nieuzasadniong przemoc jako
wartosC. Idzie przy tym pod prad, kwestio-
nujac rozstrzygniecia wielu wspotczes-
nych teoretykow sztuki, z ktérymi réwniez
w swojej pracy dyskutuje. Jego rozwaza-
nia spetniajag wymogi metodologiczne dys-
kursu filozoficznego: wyraznie definiuje
pojecia, ktérymi operuje, zachowujac
Swiadomosé, kiedy podlegajg one podzia-
towi logicznemu, a kiedy sg przedmiotem
typologii. W pewnym sensie Carroll prze-
zwycigza utomnos¢ filozofii analitycznej,
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ktorej trudno jest operowac pojeciami
o zakresach nieostrych.

Nalezy si¢ cieszy¢ z obecnosci Filo-
zofii sztuki masowej na polskim rynku wy-
dawniczym. Warto tez doceni¢ przektad pidra
Mirostawa Przylipiaka, ktérego wiedza hi-
storykaiteoretyka filmu niewatpliwie przy-
czynita si¢ do tego, ze czytelnik moze bez
problemu podazaé za skomplikowanymi
wywodami filozoficznymi autora. Zashugg
tlumacza jest rowniez oddanie subtelnego
humoru autora, na przyktad gdy pisze on,
ze Greenberg ,,zamienit reakcje na bodziec
estetyczny w pracg” (s. 104), a Hegel ,,nie
przyznatby si¢ do mysli McLuhana”

(s. 161). Pochwali¢ nalezy rowniez wy-
dawnictwo stowo/obraz terytoria za wyda-
nie tego obszernego rowniez w rozmiarach
tomu w formacie nieutrudniajagcym czyta-
nia: ksigzka doskonale si¢ otwiera i jest
przejrzyscie wydrukowana. By¢ moze nie
najlepszym eksperymentem byto zamiesz-
czenie przypisOw na marginesach, nie zas
tradycyjnie u dotu strony, ale ten drobny
mankament wartosci ksigzki w niczym nie
umniejsza. Bedzie ona doskonatg lekturg
dla filozoféw, socjologéw, filmologdéw, te-
atrologéw 1 kulturoznawcow i moze stac
si¢ punktem wyjscia debat nad ontologig
i aksjologig dzieta sztuki.
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PROPOZYCIJE , ETHOSU”

Ian Stewart, Dlaczego prawda jest pickna. O symetrii w matematyce i fizyce,
thum. T. Krzyszton, Proszynski i S-ka, Warszawa 2012, ss. 368.

,Piekno jest prawda, prawda picknem”. Stowa Johna Keatsa z jego Ody do
urny greckiej, ktorej fragment jest mottem do ksigzki lana Stewarta, wyznaczajq
zarazem kontekst rozwazan autora, niestronigcego w swojej pracy, poswigconej
pewnemu aspektowi ewolucji matematyki, od filozoficznego ujmowania jej
probleméw. Nawigzanie — poprzez poezj¢ — do teorii transcendentaliéw i me-
tafizycznego ugruntowania nauk scistych zapewne zacheci do podjecia lektury
tej ksigzki nie tylko czytelnikow zainteresowanych historig matematyki i fizyki,
ale réwniez tych, ktérzy pragng osadzi¢ jg w szeroko pojetych dziejach mysli
ludzkiej i dostrzegaja zwigzki tych nauk z filozofig, stanowigcag w pewnym
sensie zwiericzenie dociekan ludzkiego umystu.

Tytutowe prawda i pickno odnoszg si¢ w ksigzce Stewarta do symetrii, ktérg
definiuje on jako szczegdlny rodzaj transformacji (sposéb poruszania obiektu),
w wyniku ktérego wyglada on identycznie. Idea symetrii — rozszerzona i rozbu-
dowana — stanowi dzi§ podstawowe narzg¢dzie stuzace badaniu Wszechswiata
oraz jego poczatkow, a jej pojecie znajduje si¢ w centrum teorii wzglednosci,
mechaniki kwantowej i teorii strun. ,,Podstawg teorii wzglednosci Alberta Ein-
steina — pisze autor — byla zasada mdéwiaca, ze prawa fizyki musza by¢ takie
same we wszystkich miejscach i wszystkich momentach czasu. Znaczy to, ze
prawa powinny by¢ symetryczne ze wzgledu na ruch w przestrzeni i uptyw cza-
su. Fizyka kwantowa twierdzi, ze wszystko we Wszechswiecie jest zbudowane
z bardzo matych czastek elementarnych. Zachowanie tych czastek jest opisywane
matematycznymi réwnaniami — prawami natury — a prawa te majg symetrie. Za
pomocg takich rownar czgstki mogg by¢ transformowane w zupelnie inne czast-
ki, przy czym transformacje nie powoduja zmiany praw fizyki” (s. 10). Stewart
podkresla przy tym, ze te i inne koncepcje we wspéiczesnej fizyce nie moglyby
zosta¢ stworzone bez doglebnej matematycznej analizy symetrii, dokonanej na
gruncie matematyki abstrakcyjne;j.

Ksigzka rozpoczyna si¢ prezentacja historii zmagan matematykéw z koncep-
cja symetrii, ich ,,bezcelowego z pozoru poszukiwania nieistniejacego wzoru”
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(tamze) 1 ukazuje, ze napedzajaca ich wysitki pasja poznania prawdy o prawach
rzadzacych Wszechswiatem stanowi cigg aktywnosci o zasadniczo tym samym
obliczu, poczynajac od czaséw starozytnego Babilonu, do wspéiczesnosci. Ste-
wart podkresla, ze rozstrzygnigcia matematyki cechuje swoista ponadczaso-
wosC¢ 1 ukazuje splatanie si¢ mysli starozytnych teoretykéw z myslg kolejnych
pokoleni uczonych, ich powroty do wczesniejszych twierdzen i dowodéw oraz
nowe sposoby wyrazania odkrytych w przesztosci praw. Tworzenie matematyki
jest w tym sensie procesem spolecznym, pisze Stewart, chociaz nie jest ona
w catosci rezultatem procesu spotecznego. Autor snuje przy tym rozwazania na
temat natury matematyki jako dziedziny wiedzy i podkresla, ze jej postep jest
w duzym stopniu zalezny od rozwoju narzedzi, ktérymi operuje. ,, W matematy-
ce ograniczenia narzedzi sg czasami tak istotne, jak to, co za ich pomocg mozna
osiggnac” (s. 168). Jej cecha jest rowniez to, ze bez wzgledu na posiadane na-
rzgdzia ,,matematycy nigdy nie sg usatysfakcjonowani” (s. 131).
Kulminacyjny punkt rozwoju matematyki w kontekscie zagadnienia symetrii
dostrzega Stewart na poczatku dziewietnastego wieku: wiasnie wtedy Evariste
Galois doszedt do wniosku, ze nierozwigzywalnos¢ réwnania pigtego stopnia
wynika z jego symetrii. Wychodzac od tego odkrycia, Stewart w przystepny
sposob przedstawia teorie grup, analizuje sens statych matematycznych, a takze
role pewnych liczb (5, 8, 14,52, 78, 133 1 248) w matematyce, a przede wszyst-
kim ich znaczenie dla podstaw algebry. Kwestie scisle matematyczne ujmuje
Stewart w perspektywie fizyki zjawisk podstawowych, w szczegélnosci teorii
superstrun, ktéra stanowi najnowszg probe ujednolicenia catej fizyki do jedne-
g0 spdjnego zbioru praw i ktéra zainspirowata fizykéw do podj¢cia rozwazan
na temat istnienia ,,ukrytych” wymiaréw czasoprzestrzeni.

Ksigzka zawiera jednak nie tylko opis dziejéow odkry¢ dokonywanych w mate-
matyce. Stewart przedstawia w niej bowiem rowniez sylwetki znanych i mniej
znanych matematykéw, fizykéw i1 astronoméw, ktérych rezultaty prac splataty
si¢ w réznych okresach historii. Dokonania konkretnych badaczy ukazuje przy
tym na tle ich biografii i w kontekscie konkretnych epok historycznych. Charak-
teryzuje najpierw matematyke Babiloriczykdw, ktérzy jako pierwsi nauczyli sie,
jak rozwigzywac réwnania, a nastgpnie przedstawia osiggniecia postaci takich,
jak Euklides, Omar Chajjam, Girolamo Cardano, Niccolo Fontana Tartaglia, Karl
Fryderyk Gauss, Joseph-Louis Lagtange, Alexander-Teofil Vandermonde, Paolo
Ruffini, Niels Henrik Abel (ktéry udowodnit nierozwigzywalnos¢ réwnania pia-
tego stopnia), Pierre Laurent Wantzel, Johann Lambert, Carl Louis Ferdinand von
Lindemann, William Rowan Hamilton, Simon Stevin, Johann Bernoulli, Leibniz,
Marius Sophus Lie czy Wilhelm Karl Josef Killing.

W ksigzce znajdziemy tez rozwazania wokét problemu wykraczajacego poza
zagadnienie symetrii w wyjasnianiu Wszechswiata, a dotyczacego wszelkich
badan teoretycznych (Stewart pisze w tym kontekscie o problemach matematy-
ki), ktérych nie wolno umniejsza¢ ani odrzucac tylko dlatego, ze nie majg one
oczywistych zastosowan praktycznych. Paradoksalnie odkrycia matematyki
okazujg si¢ niezbgdne w nauce i technice, nawet jesli dokonywane byty z cat-
kowicie innego powodu.

Stewart opisuje tez przenikajacg poszukiwania matematykow intuicje, ze ,,ma-
tematyczne pigkno” jest ,,zasadniczym wymogiem fizycznej prawdy” (s. 14),
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dodajac przy tym: ,,Nikt z nas nie moze powiedzie¢, dlaczego pigkno jest praw-
da, a prawda pigknem. Mozemy jedynie zastanawia¢ si¢ nad nieskoriczong
ztozonoscig tego zwigzku” (tamze).

Warto po t¢ ksigzke siegnac, by w sposéb interesujacy zapoznac si¢ z wyjatkowo
skomplikowanymi problemami matematyki i fizyki, ktére czytelnikom-huma-
nistom mogga wydawac si¢ nieprzystepne, a ktére zostaty w niej przedstawione
bardzo przejrzyscie, aczkolwiek bez uproszczen. Lekture mozna kontynuowac,
autor zamiescil bowiem w ksigzce liste innych prac, poszerzajacych podjeta
przez niego tematyke.

D.Ch.

Roger Scruton, Understanding Music: Philosophy and Interpretation, Continuum,
London—-New York 2009, ss. 244.

Mimo niezwyktej obfitosci prac Rogera Scrutona na polskim rynku wydaw-
niczym, ksiazka, ktérg autor zatytutowal Understanding Music [,,Zrozumie¢
muzyke’], a ktdra jest zbiorem jego najwazniejszych artykutléw dotyczacych tej
tematyki, nie doczekala si¢ jeszcze polskiego przektadu. Warto jednak zwrdcicé
na nig uwagg, poniewaz zawiera ona rzadko spotykane potaczenie refleksji
na temat estetyki muzyki z refleksja filozoficzng i kulturowa. Ksigzke mozna
czytaé jako kontynuacj¢ wczesniejszej pracy Scrutona, zatytutowanej wiasnie
The Aesthetics of Music [,,Estetyka muzyki”’](Oxford University Press 1999),
w ktérej prowadzit on namyst nad istotg muzyki z perspektywy filozofii wspot-
czesnej, budujac metafizyke dZzwigku i analizujgc, czym sg ton, rytm, melodia
i harmonia, a takze wszelkie sposoby organizacji przekazu dZwigku oraz prze-
kazu przez muzyke sensu za pomocg dZzwigku. Dokonane w tej ksigzce analizy
mialy charakter wartosciujacy: Scruton wskazywat na moralny sens muzyki
w kulturze Zachodu.

Anonsowana obecnie publikacja ma dwie czgsci. W pierwszej, poswigconej
estetyce muzyki, autor powraca do zagadnien podjetych we wczesniejszej
pracy, przypominajac swoje najwazniejsze rozstrzygnigcia, przede wszystkim
teze, Ze muzyka jest pewng stalg interkulturowa, jest niczym jezyk, stanowi po-
wszechnik. Tak jak Chomsky zakwestionowat poglad, jakoby jezyk byt efektem
stopniowej ewolucji, tak tez Scruton wbrew psychologii ewolucyjnej uwaza,
ze muzycznos¢ nie jest cecha, ktéra wyksztalcita si¢ w toku rozwoju gatunku
ludzkiego. Podkresla antropologiczny wymiar muzyki: cztowiek styszy muzyke
w Spiewie stowika, lecz jest to muzyka, jakiej nigdy nie ustyszat zaden stowik.
Muzyka nalezy, jego zdaniem, do innego porzadku doswiadczenia niz dZwieki
wydawane przez zwierzeta i domaga si¢ innego porzadku wyjasnienia. Nalezy
ja rozumie¢ w kategoriach zycia, ktérego ruch ona ujawnia, a ktére postrzegac
moze jedynie istota racjonalna, potrafigca organizowac dZzwieki w kategoriach
przestrzennych metafor, tak by przeksztatcac je z nieruchomych zdarzed w dzia-
tania potgczone wirtualng przyczynowoscig linii melodycznej w ich wiasnej
przestrzeni, bedacej zarazem wytworem wyobrazni. DZwigki, ktére styszymy
jako muzyke, postrzegane sq w oderwaniu od ich fizycznych przyczyn i skutkéw
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itaczone w nowy sposéb — jako poszczegdlne elementy ich wlasnej symbolicz-
nej przestrzeni. Centralne znaczenie dla rozumienia muzyki ma dla Scrutona
wiasnie doswiadczenie akusmatyczne. Teoria muzyki, jego zdaniem, dostarcza
wyjasnienia pewnego rodzaju doswiadczenia ludzkiego, ktére ujawnia jeden
z aspektow naszej racjonalnosci. Teoria ta wyjasnia zarazem zainteresowania
z tego doswiadczenia wyrastajace. I tak, na pewnym etapie rozwoju kultury
Zachodu pojawit si¢ zwyczaj stuchania zorganizowanego, ktéry zaowocowat
prywatnymi i publicznymi koncertami, a muzyka stata si¢ narzedziem uroczystej
komunikacji, dokonujacej si¢ poza przestrzenig zycia codziennego. Nastgpito
tez stopniowe przesuniecie akcentu wewnatrz tej komunikacji: z wykonawcy na
kompozytora, z improwizacji na wykonywanie przygotowanego utworu — wtedy
tez wyksztalcito si¢ kluczowe, zdaniem autora, pojecie dzieta muzycznego.
Scruton jest obroncg tonalnosci, ktéra uwaza za paradygmat wszelkiego orga-
nizowania muzyki. Do rozumienia doswiadczenia muzyki wprowadza pojgcie
podwdjnej intencjonalnosci (ktéra pojawia sie, gdy umyst taczy przekonanie
z wyobrazeniem-metaforg). Pisze tez o warunkach, ktérym musi sprostac teoria
ekspresji muzycznej ttumaczaca relacje migdzy muzyka a stanem umystu.

W czesci drugiej ksigzki, posSwieconej krytyce muzycznej i krytyce wybranej
krytyki tego gatunku, autor wykracza poza prezentacj¢ wiasnej filozofii muzyki
jako pewnej teorii i w kolejnych rozdziatach odnosi si¢ do idei badZ uwag, jakie
na temat sensu muzyki padaty w pismach innych myslicieli. Analizuje rozwa-
zania Wittgensteina na temat rozumienia muzyki, inspirowane tezg Fregego,
ze o sensie mozna mowi¢ wylgcznie tam, gdzie mamy do czynienia ze zrozu-
mieniem, a takze wynikajace z jego dociekan réznice migdzy rozumieniem
jezyka a rozumieniem muzyki. Polemizuje tez z Adornem, przede wszystkim
z jego metodg krytyki kultury popularnej, chociaz gotéw jest uznaé pewne
konstatacje tego autora.

Odrebne eseje poswieca Scruton dzielu Mozarta, Beethovena, Wagnera, Ja-
nacka i Schoenberga oraz Szymanowskiego i Skriabina. Mozart jest dla niego
symbolem oswiecenia — uosabia epoke, w ktérej powaznie myslano nie tylko
o zdolnosciach poznawczych cztowieka, ale rowniez o jego potencjale mo-
ralnym. Poréwnuje 6wczesng kulture popularng z dzisiejszg — nastawiong na
wynoszenie trywialnosci, drastycznosci i1 sarkazmu ponad glebie, zaangazo-
wanie i cnotg.

IX Symfoni¢ Beethovena opisuje jako najlepiej znane, a zarazem najstabiej
rozumiane dzieto Beethovena.

Wagner — jego zdaniem — usitowat stworzy¢ nowego rodzaju odbiorcg muzyki,
ktéry bylby w stanie pojac sens idealizowania ludzkiej kondycji. Préba ta byta
z gbry skazana na niepowodzenie i od czaséw kompozytora towarzyszy jej tra-
giczny los: ci, ktérzy dzis dokonuja inscenizacji jego oper, zaklopotani faktem,
ze niejako wystawiajg na posSmiewisko wspoélczesny styl zycia, decyduja si¢
raczej wystawi¢ na posmiewisko same te dramaty. Niezmienng cecha wspot-
czesnych inscenizacji oper Wagnera jest karykaturowanie ich tresci, ,,branie
ich w cudzystéw” i redukowanie do wymiaréw telewizyjnych sitcoméw — nie
po to jednak, by w ten sposéb powiedzie¢ cos o jego wzniostej muzyce, lecz
dlatego, ze sama wzniostos¢ stala si¢ dzis niedopuszczalna. Posta¢ Wagnera,
ktérego muzyke zwigzano z ideologia narodowosocjalistyczng i antysemity-
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zmem, sklania Scrutona do refleksji wykraczajacych poza obszar estetyki mu-
zyki: dostrzega on, ze wspétuczestnictwo w winie jest losem kazdego artysty,
w ktérym mozna dostrzec sprzymierzenca prawicy. Rzadko sg natomiast w taki
sposoéb traktowani intelektualisci lewicy, 1 to nawet wowczas gdy usprawiedli-
wiali najwieksze zbrodnie i do nich zachgcali: tak zwana masakra w Peterloo,
podczas ktérej zgingto jedenascie oséb, znajduje si¢ znacznie wyzej na liscie
najwiekszych zbrodni niz zbrodnia katyriska. Podczas gdy zbrodnie nazistow-
skie zaliczane sg do najstraszniejszych w historii, zbrodnie sowieckie rownie
tatwo uznaje si¢ za nieistotne dla racjonalnej oceny filozofii marksistowskie;j.
Ksigzke Scrutona warto zatem polecic nie tylko mitosnikom muzyki i filozofii
kultury — bedzie ona ciekawa takze dla czytelnikéw zainteresowanych historig
idei oraz ich wptywem na dzieje.

D.Ch.

Jerzy W. Gatkowski, Czlowiek — praca — wartosci, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012,
ss. 441.

Gdy w roku 1980 — w czasie solidarnosciowych przemian w Polsce — ukazata
si¢ ksigzka Jerzego Gatkowskiego Cztowiek i praca, zagadnienie ludzkiej pracy
byto w naszej ojczyZnie wazng kwestig spoteczno-polityczng. Wszak poczgtek
przemianom dat protest robotnikdw, ktéry zaowocowat powstaniem niezalez-
nych od wladzy panstwowej zwigzkow zawodowych. Kiedy w roku 1981 Jan
Pawet II ogtosit encyklike Laborem exercens, w ktorej przestawit problem
pracy jako klucz do kwestii spotecznej, nie tait, ze inspiracjg do podje¢cia tego
zagadnienia byly dla niego wydarzenia zwigzane z polska Solidarnoscia. Jerzy
Gatkowski, nalezacy do grona najblizszych uczniow Karola Wojtyty, wieloletni
kierownik Katedry Etyki Spotecznej i Politycznej KUL, takze po ogloszeniu
encykliki Laborem exercens w swoich publikacjach wracat do zagadnienia
ludzkiej pracy (migdzy innymi pod jego redakcja ukazat si¢ zbiér komentarzy
do tej encykliki, przygotowany staraniem Instytutu Jana Pawta II KUL). Anon-
sowang tu publikacje mozna uzna¢ za podsumowanie dotychczasowych badan
autora w tej dziedzinie oraz za pewnego rodzaju przewodnik po etyce pracy,
poréwnywalny w polskiej literaturze do monografii Czestawa Strzeszewskiego
Praca ludzka. Zagadnienie spoteczno-moralne.

Ksigzka zostata podzielona na dwie zasadnicze czgsci: historyczng (,,Z histo-
rii pojecia pracy”) 1 systematyczng (,,Filozoficzna analiza pracy”). W czesci
pierwszej autor omawia dwa przetomy w ujeciu pracy. Pierwszy zwigzany jest
z przejsciem od mysli (i mentalnosci) starozytnej do mysli chrzescijaniskie;.
»ldeal zycia arystokratycznego, opisany przez Homera, podkreslal wyzszos¢
zycia bezczynnego nad pracg do tego stopnia, ze o pozycji spotecznej decydo-
watlo nie tylko préznowanie pana, ale réwniez i jego stug” (s. 28). Mysliciele
chrzescijaniscy, od sw. Pawla poczynajac, zastgpili ten ideat innym; czlowiek
ma obowigzek pracy pochodzacy od samego Boga, gdyz caty byt cztowieka od
Niego pochodzi (por. s. 34). Oczywiscie w obrebie chrzescijafistwa wystepowa-
ty rézne nurty rozumienia kondycji cztowieka (cztowiek pojmowany byt jako
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dziecko Boga, ale zarazem dostrzegano gigbokie skazenie natury ludzkiej grze-
chem), stosunku cztowieka do Swiata (akceptacja badZ odrzucenie), a w Slad
za tym sensu ludzkiej pracy (jako ucigzliwosci spowodowanej grzechem czy
tez jako Zrédta wartosci materialnych i duchowych). Gatkowski zwraca uwage,
ze wbrew wielu potocznym opiniom badania historyczne pokazuja, iz ta druga
tendencja — pesymistyczna — nie byla dominujgca. ,,Contemptus mundi nie
byt nigdy ani elementem dominujgcym, ani obsesyjnym czy fundamentalnym
duchowosci Sredniowiecznej” (s. 49).

W tej czesci ksigzki Jerzego Gatkowskiego zwraca uwage paragraf poswiecony
naukotwdércezej roli pracy. Sredniowiecze, twierdzi autor, odziedziczyto grecka
koncepcj¢ nauki, w ktdérej brakowato elementu eksperymentalnego (por. s. 43).
Zasadniczo pozytywny stosunek chrzescijaristwa do pracy spowodowat wzrost
zainteresowania tym, co Hugon od sw. Wiktora okreslal mianem sztuki mecha-
nicznej (por. s. 45). Prowadzito to do rozwoju wiedzy technicznej, dajac pocza-
tek procesowi krystalizowania si¢ wielu szczegdétowych dyscyplin wiedzy.
Drugi przetom zwigzany jest z pojawieniem si¢ protestantyzmu i — opisanej
przez Maksa Webera w znanej pracy Etyka protestancka i duch kapitalizmu —
etyki pracy. Wedtug etyki tej ,,nieche¢ do pracy jest przejawem braku taski” (s.
58). Pracowitos¢ zas, towarzyszaca jej asceza i duch wyrzeczen, prowadzi nie
tylko do powodzenia ziemskiego, ale — co wazniejsze — jest przejawem taski,
przeznaczenia do zbawienia wiecznego. ,,Praca stala si¢ forma poboznosci,
a wiec jej nalezato wszystko w zyciu podporzagdkowac” (s. 59). Tej moralne;j
i duchowej swiadomosci Max Weber przypisywatl zasadniczg inspirujgcg role
w pojawieniu si¢ kapitalizmu. Jest to teza przeciwna poglagdom Karola Marksa.
Autor poswigcit zresztg sporo miejsca ukazaniu marksistowskiej koncepcji
pracy (obok koncepcji Marksa szerzej oméwione zostaly poglady Gyorgya
Lukécsa), zapewne nie tylko dlatego, ze w naszej czgsci Europy filozofia ta
stata si¢ na kilka dziesiecioleci doktryng obowigzujaca w zakresie organizacji
paristwa, gospodarki i zycia spotecznego, ale tez dlatego, ze wywarla istotny
wplyw na wspoélczesne rozumienie pracy.

Czes¢ historyczng swojej ksigzki Jerzy Gatkowski koriczy — omawiajac przed-
tem pokroétce przemiany w chrzescijariskim ujeciu pracy (w tym rozwdj katoli-
cyzmu spotecznego), polskie tradycje w dziedzinie filozofii pracy (m.in. wizje
Cypriana Norwida 1 Stanistawa Brzozowskiego), poglady Pierre’a Teilharda
de Chardina — obszerng prezentacja stanowiska Karola Wojtyty—Jana Pawta II.
Rozwijalo si¢ ono na dwdch réwnolegtych ptaszczyznach: filozoficznej i teolo-
gicznej. ,,Analiza problemu pracy dokonana przez kard. K. Wojtyte znajduje si¢
na skrzyzowaniu dwoch ptaszczyzn — ptaszczyzny ludzkiego «uczestnictwa»
w spotecznej naturze cztowieka oraz ludzkiego uczestnictwa w krélewskiej
wtadzy Chrystusa” (s. 127). To podwdjne ujgcie, charakterystyczne dla perso-
nalistycznej (na ptaszczyznie filozoficznej) i chrystologicznej (na ptaszczyznie
teologicznej) mysli Karola Wojtyty, obecne jest réwniez w nauczaniu Jana Paw-
ta II. W odniesieniu do zagadnieri podejmowanych w omawianej tu ksigzce,
najwazniejszym dokumentem tego nauczania jest encyklika Laborem exercens.
Autor ksigzki omawia jg obszernie w kontekscie wczesniejszej twdrczosci Ka-
rola Wojtyly. Czytelnik widzi wigc przy okazji, jak bardzo mysl Wojtyty obecna
jest w mysli Jana Pawta II. W jego ujeciu zasadniczy etyczny sens ludzkiej pra-
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cy mozna wyrazi¢ nastepujgco ,,Czlowiek spetniajacy sie to cztowiek bytujacy
w dobru, po prostu czlowiek dobry. W tym procesie praca ma istotny udziat,
gdyz to ona przede wszystkim okresla ziemski los cztowieka” (s. 163).
Pewnym brakiem omawianej prezentacji stanowiska Karola Wojtyty—Jana Paw-
ta IT w odniesieniu do zagadnienia pracy jest pominigcie encykliki Centesimus
annus. Nie zostala ona réwniez uwzglgdniona w rozdziale przedstawiajacym
encykliki spoteczne papiezy, poczagwszy od Rerum novarum (1891) Leona XIII,
ktéry autor koniczy oméwieniem encykliki Laborem exercens (w ksigzce wy-
danej w roku 2012 warto bytoby uwzgledni¢ takze encyklik¢ Benedykta XVI
Caritas in veritate). W Centesimus annus 1 w Caritas in veritate znalazlo si¢
wiele cennych uwag uwzgledniajacych dorobek etyki pracy ostatnich lat w od-
niesieniu do takich zagadnien, jak gospodarka wolnorynkowa, przedsigebior-
czos¢ (cnoty przedsigbiorcy jako cztowieka pracy) czy zadania panstwa wobec
zmieniajacej sie sytuacji na rynku.

Juz w pierwszej, historycznej cze¢sci ksigzki mozemy dostrzec zarys bardziej
ogoblnego ujecia ludzkiej pracy w aspekcie filozoficznym i etycznym (takze teo-
logicznomoralnym). Petniejszy, systematyczny jej obraz otrzymujemy w czgsci
drugiej ,,Filozoficzna analiza pracy”. Autor przedstawia w niej katalog ludzkich
potrzeb, ich strukturg oraz hierarchig, analizuje, ktére z nich nalezg do potrzeb
podstawowych, a ktére do wtérnych. Na tle tych wielu rozréznieni i analiz, pro-
ponuje nastepujace okreslenie pracy: ,,jest to aspekt aktywnego zachowania si¢
czlowieka wobec Swiata, podlegajacy normowaniu moralnemu, wynikajagcemu
z jego niesamowystarczalnosci przejawiajacej si¢ w potrzebach, realizowany
w ludzkim czynie w celu podporzadkowania sobie swiata dla posredniego za-
spokojenia potrzeb, powodujacy rozwdéj cztowieka, a majgcy charakter ambi-
walentny” (s. 313n). Tak zdefiniowang pracg rozpatruje nastgpnie jako przejaw
istoty cztowieka i ukazuje jej rolg w kontekscie poznania, wolnosci, wartosci,
w tym zwlaszcza wartosci moralnych. Praca ma znaczenie spoteczne i cywili-
zacyjne. Wykonywanie pracy przez cztowieka odbywa si¢ dzis w kontekscie
wysoce specjalistycznej jej organizacji. ,,Organizacja systemu pracy stala si¢
jednym z podstawowych zadan zycia spotecznego. W ten sposéb problemy
filozofii pracy tacza sie z problemami (filozofii) polityki, prawa, gospodarki,
zasadami ksztalcenia i wychowania; stajg si¢ fundamentalnymi wyzwaniami
spolecznymi” (s. 404).

Ksigzka Jerzego W. Gatkowskiego jest waznym i nader aktualnym glosem
w kontekscie wspoétczesnego kryzysu gospodarczego Europy i Swiata. Dzis
ludzie myslg i mowig gléwnie o pieniadzach, ale to jednak praca, jej znaczenie
1 organizacja nadal pozostaje kluczem do szeroko pojetej kwestii spoteczne;j.

C.R.
Urszula M. Mazurczak, Cielesnos¢ cztowieka w Sredniowiecznym malarstwie Italii,
t. 1, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, ss. 367, il. 110.

Sposéb przedstawiania ciata ludzkiego w sztukach plastycznych stanowit
kryterium umiejetnosci artysty, miat istotne znaczenie dla klasyfikacji dziet,
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pozwalat przypisac je do okreslonego czasu, miejsca czy szkoty. Pozostawat
w Scistym zwigzku z kontekstem kulturowym, odzwierciedlat szeroko pojg-
tg wizje czlowieka i Swiata. Autorka polecanej przez nas ksigzki nie tylko
przekazuje w niej czytelnikom rozlegla wiedze specjalistyczng z dziedziny
historii sztuki, ale wydobywa takze liczne powiazania migdzy artystyczng kre-
acja ludzkiej cielesnosci a ksztaltujgcymi sSredniowieczng swiadomos¢ ideami
teologicznymi i filozoficznymi. Ukazuje, jak przedstawienie ciata w plastyce
wpisywalo sie w te funkcje sztuki, ktéra zwigzana bylta z popularyzacjg i una-
ocznieniem tresci biblijnych i nauczania Kosciota, odnajduje paralele migdzy
malarskimi wizualizacjami a piSmiennictwem patrystycznym, apokryficznym
oraz tekstami literackimi. Zauwaza echa, jakimi odbity si¢ w sztuce dyskusje
nad problemami dogmatycznymi, takimi jak stworzenie czlowieka na podo-
bieristwo Boga, relacja duszy i ciata czy boskos¢ i cztowieczenstwo Chrystusa.
Analizujac poszczegdlne dzietla, stara si¢ odczytaé nie tylko przyjete przez
tworce zatozenia artystyczne, ale takze odzwierciedlong w obrazie koncepcje
antropologiczna.

Zakres prowadzonych w prezentowanej tu pracy rozwazan obejmuje — oma-
wiane na kanwie wybranych przyktadéw — malarstwo Italii od czaséw poz-
nego cesarstwa do konca duecenta (mozna zatem przypuszczaé, ze tom drugi
bedzie chronologiczng kontynuacja pierwszego). Szczegdlng uwage Urszula
Mazurczak poswigca sztuce Rzymu, miedzy innymi ze wzgledu na zakres jej
oddziatywania, wypracowane tam wzorce obrazowania ciata rozprzestrzeniaty
si¢ bowiem na catg Europg. W Wiecznym Miescie zywe byty tradycje antyczne,
a zarazem wyraznie zaznaczal si¢ wptyw instytucjonalnego Kosciota, co miato
istotne znaczenie dla rozwijanej w tym obszarze sztuki chrzescijanskie;j.
Pierwszy rozdziat ksigzki poswigcony jest charakterystycznym cechom ikono-
grafii stworzenia cztowieka wystepujacym w cyklach obrazujacych poczatek
Ksiegi Rodzaju. Autorka koncentruje si¢ zwtaszcza na wyobrazeniach Adama
i Ewy w miniatorstwie i reliefie z okresu od széstego do dwunastego wieku,
a nastgpnie w malarstwie monumentalnym wiekéw dwunastego, trzynastego
i czternastego (przedmiotem analiz sg tu miedzy innymi freski rzymskie, mozai-
ki z katedry Sw. Marka w Wenecji, katedry w Monreale i baptysterium $w. Jana
Chrzciciela we Florencji). Rozdziat drugi rowniez dotyczy cykléw obrazowych
inspirowanych tresciami biblijnymi; ukazuje przemiany stylistyki wizualizacji
ciala ludzkiego w sztuce na przyktadzie mozaik rzymskich — w szczegdlnosci
stopniowe odchodzenie od harmonii linii i ksztattéw ku migotliwosci Swiatta
ibarwy. W nastepnym rozdziale omowiony zostaje wptyw greckiej kultury helle-
nistycznej na malarstwo Italii w wiekach od dziewigtego do dwunastego, a w ko-
lejnym autorka pokazuje, jak ideaty klasycyzmu rzymskiego realizowane byty
w malarstwie od jedenastego do trzynastego wieku. Osobny paragraf poswigca
tworczosci Pietra Cavalliniego, ktéra w aspekcie odwzorowania ciata stanowi
niejako pomost migdzy sztuka sSredniowiecza i protorenesansu. W ostatnim, lecz
nie najmniej waznym rozdziale Urszula Mazurczak podejmuje prébe dokonania
syntezy gléwnych watkéw dwu tradycji rozumienia ciata: Srédziemnomorskie;j
i hebrajskiej, ktére stanowity Zrodto i 1nsp1raCJ1 plastycznych sredniowiecza.
Sposéb ujecia tematu ksigzki sprawia, ze moze ona okazaé si¢ interesujgca
lekturg dla kulturoznawcdw, historykéw idei i teologdéw. Przede wszystkim
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adresowana jest jednak do czytelnikdw profesjonalnie zajmujacych sie historig
sztuki. Odnajda oni w tej pracy rezultaty oryginalnych badai i przemyslen
autorki, a takze przeglad najnowszej literatury przedmiotu.

M.Ch.
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Patrycja BURBA

-MIEIMY NADZIEJE!...”
Konferencja w dziewigédziesiatg rocznicg
Smierci ks. Idziego Radziszewskiego
KUL, Lublin, 23 I 2012

,Lecz nie przestajmy czcié¢ swietosci
swoje /I przechowywac ideatéw czystosc.
/ Do nas nalezy da¢ im moc i zbrojg, / By
z kraju marzeri przeszly w rzeczywistos¢”!
—tak brzmig stowa jednej z piesni wykona-
nej przez mtodziez 23 lutego 2012 roku na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawtla II podczas uroczystosci poswigco-
nej ks. Idziemu Benedyktowi Radziszew-
skiemu w dziewigcdziesigta rocznice¢ jego
Smierci. Zatozyciel i pierwszy rektor Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego uwazat
wszak, iz powstanie lubelskiej Wszechni-
cy, wpisujacej si¢ tworczo w dzieje odra-
dzajacej si¢ Rzeczypospolitej, jest marze-
niem, ktére przerosto rzeczywistosc.

Uroczystosé, zgodnie z tradycja katolic-
kiego Uniwersytetu, rozpoczeta Msza Swie-
ta, ktérej przewodniczyt abp prof. Stanistaw
Budzik, Wielki Kanclerz KUL. Nastgpnym
punktem programu byta konferencja zor-
ganizowana przez ks. prof. Stanistawa Ja-
neczka, dziekana Wydziatu Filozofii, przy
wspotudziale pracownikéw i1 doktorantow
Katedry Historii Filozofii w Polsce. Podje-
to podczas niej problematyke organizator-
skiego, ideowego i filozoficznego dorobku
ksigdza Radziszewskiego. W trakcie obrad

" A. Asnyk, Miejmy nadzieje!, w: tenze,
Poezje, PIW, Warszawa 1975, s. 336.

zaprezentowano edycje lowariskiego dok-
toratu zatozyciela KUL Geneza idei religii
w ewolucjonizmie Darwina i Spencera®.
Trwatym poklosiem sesji naukowej bedzie
publikacija, ktéra ukaze petniej osobe i dzie-
to ksigdza Radziszewskiego na tle stanu
szkolnictwa przedwojennego, w klimacie
ideowym, ktéry oddawaly dwczesne pu-
blikacje prasowe.

Konferencje rozpoczat wyktad abp.
prof. Stanistawa Wielgusa, ktéry przed-
stawil funkcjonowanie lubelskiej Alma
Mater w kontekscie polskiego szkolnic-
twa wyzszego w Drugiej Rzeczypospo-
litej. Ksigdz Wielgus rozpoczat swoje
przemdwienie od przypomnienia stéw an-
gielskiego filozofa Thomasa Carlyle’a, ze
,historia [...] jest w gruncie rzeczy historig
ludzi wybitnych™?, ktére odniést do ksie-
dza Radziszewskiego. Wprawdzie dzieje
narodu, panstwa czy instytucji zasadzaja
si¢ na dokonaniach wybitnych jednostek,

27Zob.IB. Radziszewski, Geneza
idei religii w ewolucjonizmie Darwina i Spence-
ra, red. ks. M. Maciotek, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2012.

3 T. Carlyle, Bohaterowie. Czes¢ dla
bohaterow i pierwiastek bohaterstwa w histo-
rii: Odyn, Mahomet, Dante, Szekspir, Luter,
Knox, Johnson, Rousseau, Burns, Cromwell,
Napoleon, Zielona Sowa, Krakéw 2006, s. 5.
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to jednak istotny jest réwniez kontekst,
w jakim te znakomite postacie funkcjono-
waly, 1 wlasnie ten kontekst — odradzajacej
sie instytucjonalnej nauki polskiej — przed-
stawil ksigdz profesor Wielgus. Zarysowat
trudng sytuacje polskich uczelni w okresie
po pierwszej wojnie Swiatowej, zwigzang
zwlaszcza z brakiem srodkéw finansowych,
trudnymi warunkami lokalowymi oraz
minimalnym uposazeniem pracownikéw
akademickich. Ksigdz Wielgus podkreslit
réwniez odmienng od wspéiczesnej sytu-
acje studentéw, ktoérzy stanowili niewielki
odsetek 6wczesnej populacji. Prelegent
przywotal dane z roku 1938, wedlug kto-
rych bylo wéwczas tylko czterdziesci sie-
dem tysigcy studentéw — dla poréwnania:
w okresie najwigkszego boomu w Trzeciej
Rzeczypospolitej studiowato dwa miliony
0s6b. Nic wigc dziwnego, ze studia wyz-
sze w przedwojennej Polsce otoczone byty
aurg prestizu i elitarnosci. Mimo — jak pod-
kreslit prelegent — ,,naukowej mizerii”, na-
stagpita wowczas pewna normalizacja, kto-
rej towarzyszyto ujednolicenie warunkéw
uprawiania nauki na poziomie akademic-
kim. Byto to mozliwe dzigki profesorom
przybywajacym z zagranicy po roku 1918,
ktérzy pomimo zdecydowanie nizszych
zarobkow podjeli si¢ wspolpracy z rza-
dem w tworzeniu solidnych fundamentéw
nauki polskiej. Dazono do osiagnigcia dwu
wymiernych rezultatéw: wypracowania
odpowiedniego ustawodawstwa w zakre-
sie szkolnictwa wyzszego oraz tworzenia
nowych uczelni wyzszych i reorganizacji
juz istniejacych. Efektem tych prac byta
pierwsza w odrodzonej Rzeczypospolitej
uchwata dotyczaca szkolnictwa wyzszego
z 13 lipca 1920 roku, ktéra wprowadzata
migdzy innymi podziat szkét wyzszych
na pafistwowe i prywatne, a nastgpnie na
szkoty akademickie i zawodowe. Prele-
gent przytoczyl szczegétowe postanowie-
nia uchwaty, dotyczgce na przyktad roli
Ministra Wyznan Religijnych i Oswiece-
nia Publicznego, kompetencji poszczegdl-

nych wtadz uniwersytetu, wyboru rektora,
dziekanéw czy powolywania profesoréw.
Prelegent zaznaczyt takze, ze w tworzeniu
ustawy inspirowano sie reforma Wilhelma
Humboldta, ktéra stanowita wzér dla dzie-
wigtnastowiecznych uniwersytetow nie-
mieckich i austriackich. Pewne zmiany,
zwlaszcza w kwestii autonomii uczelni,
wprowadzata dopiero ustawa z 15 marca
1933 roku.

Ksigdz Wielgus, opisujac stan nauki
polskiej w dwudziestoleciu miedzywojen-
nym, przytoczyt szereg danych statystycz-
nych ilustrujgcych éwcezesne warunki jej
uprawiania. W tym czasie funkcjonowato
w Polsce szes¢ uniwersytetéw oraz dzie-
wietnascie szko6t pafistwowych i jedenascie
niepafistwowych. Pod koniec lat trzydzie-
stych pelne prawa akademickie posiadaty
wszystkie uniwersytety, w tym takze KUL.
Warto podkresli¢, ze okoto 40% studentow
stanowita mlodziez robotniczo-chlopska,
a33% —kobiety. Znaczny stopien feminiza-
¢cji wyzszych zaktadéw naukowych stawiat
Polske na szczytowym miejscu w rankingu
europejskich uczelni. Rzeczpospolita wy-
przedzata pod tym wzgledem takie kraje,
jak Niemcy, Wtochy czy Wielka Brytania.
Prelegent przedstawit takze sytuacje insty-
tutow badawczych — lepiej uposazonych
finansowo 1 warsztatowo niz paristwowe
badZ nieparistwowe placéwki ksztalcace.

Mimo wigc trudnosci gospodarczych,
lokalowych oraz kadrowych, z jakimi bo-
rykaly si¢ polskie uczelnie, w krétkim
czasie osiggnely one poréwnywalny z in-
nymi krajami poziom badan naukowych
oraz wysokie standardy dydaktyczne. Pol-
scy uczeni wypracowali osiggniecia liczace
sie na arenie miedzynarodowej, zaréwno
w dziedzinie filozofii, jak i nauk szczego-
towych.

Watki biograficzne dotyczace osoby
ksiedza Radziszewskiego poruszyta prof.
Grazyna Karolewicz, najbardziej zastuzo-
na badaczka dziejow KUL, przedstawiajac
czynniki, ktére wptynety na rozwdj intelek-



Sprawozdania

295

tualny oraz duchowy zatozyciela tej uczelni.
Wychowywat si¢ on w zubozalej rodzinie
szlacheckiej, a rodzice zapewnili mu oraz
jego rodzeristwu staranne wyksztalcenie.
Brat Ignacy zostal rektorem Politechniki
Warszawskiej, a brat Pawet uzyskat tytut
profesora Uniwersytetu Stefana Batorego
w Wilnie. Profesor Karolewicz podkreslita
zwlaszcza religijno-narodowg atmosfere ro-
dzinnego domu ksigdza Radziszewskiego,
w ktérym przeciwstawiano si¢ indoktryna-
cji prowadzonej przez zaborcow (zwlasz-
cza wykorzenianiu jezyka polskiego) oraz
pradom antyreligijnym. Przyszty Rektor
ksztalcit si¢ w réznych dziedzinach, praco-
wat takze na rzecz rozwoju edukacyjnego
swoich kolegéw w seminarium duchow-
nym, miedzy innymi kole samoksztalce-
niowym nazwanym od jego imienia Schola
Aegidianum. Ze wzgledu na ponadprze-
cigtne zdolnosci zostal skierowany na
studia do Akademii Duchownej w Peters-
burgu (kontynuujacej tradycje zamkniete-
go w roku 1832 Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Wileniskiego), ktorej zostat
pdzniej rektorem. Pragnac poglebi¢ wiedze
dotyczaca relacji migdzy naukg (filozofia)
a wiarg, udal si¢ na studia do Wyzszego
Instytutu Filozoficznego dziatajacego na
Katolickim Uniwersytecie w Lowanium.
Instytut ten powstat dzieki p6Zniejszemu
kard. Dezyderemu Mercierowi i stat sie dla
ks. Idziego Radziszewskiego inspiracjg do
utworzenia katolickiego uniwersytetu tak-
ze na ziemiach polskich. Gdy wigc Rzecz-
pospolita powracala na mapg¢ Europy,
ksigdz Radziszewski zwrdcit si¢ o pomoc
do Polakéw mieszkajacych w Rosji. Profe-
sor Karolewicz przedstawita kolejne etapy
realizacji celu: powotanie komitetu orga-
nizacyjnego, poruszenie kwestii zalozenia
uniwersytetu na posiedzeniu Konferencji
Episkopatu, starania o uzyskanie zgody
od witadz panistwowych. Przypomniata
réwniez, ze ksigdz Radziszewski potrafit
zafascynowac ideg uniwersytetu zarowno
osoby swieckie, jak i duchowne.

Idea zostala powoli wprowadzona
w czyn: pierwszy rektor KUL pozyskat
gmachy uniwersyteckie, srodki finansowe
na prowadzenie uczelni, odpowiednig kadre
akademicka, a takze internat dla studentéw
i studentek oraz konwikt dla ksiezy stu-
dentéw. To opus magnum vitae — marze-
nie, ktére przerosto rzeczywistos¢, optacit
wszakze pierwszy Rektor KUL przedwcze-
sng Smiercig w roku 1922, zyt bowiem tylko
piecdziesiat jeden lat.

Dociekania filozoficzne ksiedza Radzi-
szewskiego przedstawili ks. dr Rafat Cha-
rzynski i ks. dr Michat Maciolek, wspot-
redaktorzy jego Pism*. Ksigdz Charzyriski
podkreslit, ze gtéwnym pradem ksztaltu-
jacym postawe intelektualno-filozoficzng
ksigdza Radziszewskiego byta neoscho-
lastyka w wydaniu lowanskim, a doktorat
zatozyciela KUL — prezentowany na konfe-
rencji — jest tego znakomitym przyktadem.
Kardynal Mercier, ktérego ksiadz Radzi-
szewski byl wybitnym wychowankiem,
posiadat sprecyzowany program odnowy
filozofii scholastycznej w duchu encykliki
papieza Leona XIII Aeterni Patris. Program
ten byt odpowiedzia na propagowany na
przetomie dziewigtnastego i dwudziestego
wieku scjentyzm oraz darwinowskg teori¢
ewolucji interpretowang ateistycznie.

Ksigdza Radziszewskiego nurtowa-
to zwlaszcza rozumienie ewolucjonizmu,
(kojarzonego z materializmem), ujawnia-
jace powigkszajacg si¢ przepasé miedzy
naukowym a religijnym obrazem swiata.
Whpisujac si¢ w program neoscholastyki
lowarnskiej, ksigdz Radziszewski polemi-
zowat z tymi poglagdami, odwotujac sie do
wynikéw nauk szczegdtowych, zwlaszcza
psychologii eksperymentalnej. Bronit przy
tym celowego charakteru zmian nastepu-
jacych na drodze ewolucji: ,,Ewolucja, na
ktéra nauka godzi€ si¢ moze, jest antyteza

4 Zob.ks.IB. Radziszewski, Pisma,
red. ks. S. Janeczek, ks. M. Maciotek, ks. R. Cha-
rzyfiski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009.
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materialistycznego mechanizmu, najwyz-
szym wyrazem celowosci, 1 dlatego jest te-
istyczna™. Ksiadz Radziszewski prébowat
réwniez dowies¢ bezzasadnosci konfliktu
miedzy wiarg a nauka. Bronit racjonalne-
go charakteru teologii, ktdérej zarzucano
sprzyjanie fideizmowi. Teologia nie byta
wedlug niego ,,cenzorem” nauki, ale jedy-
nie , filtrem” zapobiegajacym instrumen-
talnemu wykorzystaniu wynikéw nauk
szczegbtowych w walce Swiatopogladowe;.
Prelegent podkreslat takze zainteresowania
ksiedza Radziszewskiego filozofig polska
1 jego obrong oryginalnego charakteru tej
filozofii.

Ksigdz Charzyniski zaznaczyt, ze cho¢
ostatecznie o zastugach ksigdza Radzi-
szewskiego stanowi to, co stanowilo os
jego zabiegéw, czyli praca na rzecz pow-
stania i rozwoju KUL, a takze intensywna
dziatalnos¢ dydaktyczna, jego dorobek fi-
lozoficzny jest wcale niematy. Sktadaja sie
na niego liczne artykuty, skrypty, recenzje,
sprawozdania 1 hasta encyklopedyczne.
Co jednak najwazniejsze, dorobek ten jest
przyktadem czgstej woéwczas samodzielnej
recepcji filozofii europejskiej w kulturze
polskiej. Mozna w tej probie ponadto do-
strzec elementy tworcze, ktére uwidoczni-
ty si¢ migdzy innymi w pracy doktorskiej
ksiedza Radziszewskiego, zaprezentowa-
nej przez kolejnego prelegenta.

Z okazji dziewieédziesiatej rocznicy
Smierci zalozyciela KUL ks. dr Michat
Maciotek wydat w jezyku polskim odkry-
ty przez prof. Grazyng¢ Karolewicz tacin-
ski rekopis pracy doktorskiej ks. Idziego
Radziszewskiego z roku 1900 De ideae
religionis genesi in evolutionismo Darvi-
no-Spenceriano, napisanej pod kierun-
kiem kardynata Merciera. Ten kilkudzie-
sieciostronicowy tekst — jak podkreslat
ksiadz Maciotek — jest napisany zwie-

5 Ten ze, Ewolucjonizm, w: tenze, Pisma,
s. 428.

ztym, bogatym i precyzyjnym jezykiem
oraz opatrzony ogromng liczba cytatow,
Swiadczacych o erudycji autora. Ksigdz
Radziszewski podjat tematyke niezwykle
wowczas aktualng i zywo dyskutowang za-
réwno w aspekcie naukowym, jak i Swia-
topoglagdowym. Na gruncie nauk szczego-
towych propagatorem idei ewolucjonizmu
byt Karol Darwin, natomiast na gruncie
filozoficznym — Herbert Spencer. Wedtug
ksiedza Radziszewskiego niedopuszczalne
jest przenoszenie idei ewolucji przyrodni-
czej na zjawiska kulturowo-spoteczne,
prowadzi to bowiem do rozwigzan o cha-
rakterze materialistycznym i ateistycznym.
Przyczyn sukcesu teorii Darwina upatrywat
ksigdz Radziszewski w tym, ze poprzedni-
cy Darwina podawali jedynie hipotezy, on
natomiast stworzyt na poparcie swojej tezy
dowody, a takze nie musial juz borykac
si¢ z uchodzacq za pewnik zasadg Karola
Linneusza o niezmiennosci rodzajéw. Po-
nadto Darwin, a zwlaszcza jego nastepcy,
przeszczepili idee ewolucji na grunt filo-
zofii i nauk spotecznych, a nawet religio-
znawstwa. Szczegdlnie to trzecie zjawisko
wywotywato falg krytyki w stosunku do
teorii ewolucji. Adwersarze zarzucali jej
aprioryzm oraz brak wystarczajacej argu-
mentacji naukowej, gtéwnie filozoficzne;j.
Krytyka dotyczyta przede wszystkim Dar-
winowskiej wizji pochodzenia czlowieka
oraz genezy religii.

Ks. Idzi Radziszewski — jak zaznaczyt
ksigdz Maciotek — obok niewatpliwych za-
grozefi o charakterze swiatopogladowym,
dostrzegat takze odrodzenie zycia religijne-
go oraz dazenie do jego intelektualnego po-
glebienia. Powszechnej w dziejach ludzkiej
religijnosci nie spos6b bowiem wystarczajg-
co jasno wytlumaczy¢ na gruncie ewolucjo-
nizmu kulturowego, gdyz teoria ta nie znaj-
duje potwierdzenia w faktach. W jej swietle
wraz z rozwojem nauki poziom religijnosci
w spoleczernistwie powinien systematycznie
spadad, a—jak juz wspomniano — na przeto-
mie dziewietnastego i dwudziestego wieku
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nie dostrzezono powazniejszego kryzysu
religii. Ksigdz Radziszewski zwracal uwa-
ge, 7e ,,jak uczy historia i doswiadczenie,
to wlasnie najczesciej stan wyzszej kultu-
ry taczy sie z degeneracjg religii”®. Kry-
tykowal takze teori¢ animizmu rozwinigta
przez Edwarda B. Tylora. Uwazal, ze nie
ma wystarczajacych dowodéw na popar-
cie hipotezy pierwotnego animizmu oraz
rozwoju form religijnosci od animizmu do
monoteizmu. Z punktu widzenia naukowe-
go fakt istnienia i uniwersalnosci religii
moze zosta¢ uzasadniony jedynie przez
odwotanie si¢ do naturalnych sktonnosci
czlowieka kierujgcego si¢ rozumem. Na
tle powyzszych rozwazan ksigdz Macio-
tek odnidst si¢ takze do wspotczesnych
dyskusji na temat genezy religii, przywo-
tujac watki ewolucjonizmu kulturowego
w dzietach Richarda Dawkinsa.

Podczas konferencji poswigconej za-
tozycielowi KUL wregczono wyréznienie
Gratae memoriae signum universitatis ks.
bp. Edwardowi Frankowskiemu, inicjatoro-
wi oraz wspéttworey filii KUL w Stalowej

®Radziszewski, Geneza idei religii,
s. 28.

Woli. Podobnie jak ksigdz Radziszewski,
w trudnych przeciez warunkach komuni-
zmu, ksigdz biskup Frankowski odwaznie
zabiegal o powstanie osrodka KUL w sro-
dowisku, ktére miato sta¢ si¢ modelowym
miastem socjalistycznym. Ksiagdz rektor
Stanistaw Wilk podkreslit zastugi tego
nieztomnego oredownika idei powstania
uniwersytetu w Stalowej Woli, stwierdza-
jac, ze ksigdz biskup Frankowski jest czto-
wiekiem kochajacym wyzwania. Zashugi
biskupa Frankowskiego w tym niefatwym
przedsiewzigciu podkreslita takze Elzbieta
KoZmala, prezes Fundacji Uniwersyteckiej
w Stalowej Woli.

Uroczystosci zwiericzyt koncert piesni
patriotycznych w wykonaniu Chéru Dzie-
cigcego Ogodlnoksztatcacej Szkoty Mu-
zycznej I stopnia im. Karola Lipiriskiego
pod dyrekcja Renaty Kotodynskiej-Pydy
przy akompaniamencie Matgorzaty Krze-
minskiej-Sribniak (fortepian). Wystep wy-
wotat prawdziwg fale wzruszen. Dostrze-
zono zywiotowos¢ oraz zapat, z jakim mio-
dziez wykonywata poszczegdlne utwory.
W wienczacym uroczystos¢ przemdéwieniu
ks. Stanistaw Janeczek stwierdzil, ze tak
uformowang mlodziez powitaltby z radoscia
jako przysztych studentéw naszej lubelskiej
Alma Mater.
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Fukasz CIEGOTURA

METODOLOG I HUMANISTA
Konferencja ,,Ksigdz Profesor Stanistaw Kamiriski (1919-1986)

Osoba — Czasy — Idee”
KUL, Lublin, 19 XII 2011

W dniu 19 grudnia 2011 w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta Il na
Wydziale Filozofii odbyta si¢ konferencja
naukowa zatytutlowana ,,Ksigdz Profesor
Stanistaw Kaminski (1919-1986). Osoba —
Czasy — Idee”, zorganizowana przez Kate-
dr¢ Metodologii Nauk KUL, ktorej ks. Sta-
nistaw Kamiriski byt twércg i wieloletnim
kierownikiem. Symboliczne byly dzier
i godzina rozpoczgcia konferencji: ponie-
dziatek, godzina 15.00, bowiem to wtasnie
w poniedzialek o godzinie 15.00 ks. prof.
Stanistaw Kaminski zawsze rozpoczynat
swoje seminarium, co tez kontynuuja jego
nastepcy na stanowisku kierownika tej ka-
tedry — najpierw ks. prof. Andrzej Bronk,
aodroku 2011 prof. Agnieszka Lekka-Ko-
walik. Impulsem do zorganizowania sesji
byta dwudziesta pigta rocznica Smierci
ksigdza Kamiriskiego oraz dziesigta edycja
wyktadow jego imienia'.

! Coroczne Wyktady im. ks. Stanistawa Ka-
minskiego prowadzone s3 na Wydziale Filozofii
od roku 2001. Do ich prezentowania zaprasza-
ni sg swiatowej stawy filozofowie uprawiajacy
rézne dyscypliny filozoficzne, co odzwierciedla
wielos¢ zainteresowari ks. prof. Stanistawa Ka-
mifiskiego. Wyktady przedstawiali dotad: Barry
Smith, Richard Swinburne, John R. Searle, Peter
Simons, Simon Blackburn, Susan Haack, Peter
van Inwagen, William Sweet, Eleonore Stump

W konferencji wzieli udzial znamieni-
ci profesorowie Wydziatu Filozofii KUL,
wspotpracownicy ksigdza Kamiriskiego,
jego uczniowie, studenci, jak réwniez inne
osoby czerpigce z bogactwa jego tworczej
pracy. Konferencja miata dwie czgsci.
Pierwsza, zatytulowang ,,Tradycja”, two-
rzyly referaty bezposrednich uczniéw
i wspodtpracownikéw ks. prof. Stanistawa
Kaminskiego: prof. Zofii Zdybickiej USJK,
prof. Antoniego B. Stgpnia, dr Anny Bu-
czek, prof. Stanistawa Kiczuka, ks. prof. Zyg-
munta Hajduka, dr. Stanistawa Majdanskie-
go oraz ks. prof. Andrzeja Bronka. Tto tych
referatow zarysowali ks. prof. Stanistaw Ja-
neczek i mgr Fukasz Ciggotura. Druga czgs¢
obrad, zatytulowana ,,Inspiracje”, zawierala
komunikaty kolejnego pokolenia filozoféw
wyksztatconych w tradycji budowanej przez
ksiedza Kaminskiego: prof. Agnieszki Lek-
kiej-Kowalik, dr Moniki Walczak, dr. Mar-
cina Koszowego i ks. dr. Roberta Kubli-
kowskiego. Wystapienia te miaty charakter
wspomnieniowy. Konferencji towarzyszyt
pokaz multimedialny zdje¢ archiwalnych ze
zbioréw ks. prof. Andrzeja Bronka.

i Linda Zagzebski. Zob. Stanistaw Kaminski
Memorial Lectures, http://www.kul.pl/memori-
al-lectures,art_8658.html.
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Obrady otworzyta prof. Agnieszka
Lekka-Kowalik, kierownik Katedry Meto-
dologii Nauk KUL i prodziekan Wydziatu
Filozofii, wskazujac cel spotkania: przypo-
mnienie wielkiego cztowieka i wielkiej tra-
dycji. Jako pierwszy wystapit ks. prof. Sta-
nistaw Janeczek, dziekan Wydziatu Filo-
zofii, ktéry w swoim wystgpieniu ,,Lubel-
ska Szkota Filozoficzna — twércy i idee”
przypomnial czasy powstania Wydziatu
Filozofii na KUL-u. W tym kontekscie
przywotal stowa ze sprawozdania rektor-
skiego ks. Antoniego Szymarnskiego doty-
czace powotania Wydziatu Filozofii: ,Jest
to wydziat bardzo potrzebny, doswiadcze-
nie bowiem wykazuje, ze religijne odro-
dzenie inteligencji taczy si¢ zawsze, nawet
zaczyna si¢ od poglebienia studiéw filo-
zoficznych”. Lata czterdzieste i pigédzie-
sigte dwudziestego wieku, kiedy Wydziat
Filozofii si¢ budowal, byty czasem trud-
nym i niesprzyjajacym rozwojowi mysli,
ale lekarstwem na problemy zewngtrzne
byty scista wspdtpraca oséb tworzagcych
KUL-owskie Srodowisko filozoficzne, ich
odwaga, pragnienie prawdy, i — co mocno
podkreslat w swym referacie prelegent —
poczucie wspélnoty. Jednym z jej funda-
mentow byl wiasnie ks. prof. Stanistaw
Kamiriski.

Dokonania ksigdza profesora Kamin-
skiego staty si¢ fundamentem dla kolejnych
pokolen filozoféw, nawet dla tych, ktérzy
nie mieli mozliwosci poznaé go osobiscie.
Ten wiasnie aspekt podkreslat w wystapie-
niu ,,Stanistaw Kamifiski — przekaz transge-
neracyjny” mgr bukasz Ciegotura. Zycie,
dziatalnos¢ i dzieto ksiedza Kamiriskiego
sg dla adeptéw filozofii nieprzebranym
Zrédtem i fundamentem, na ktérym budu-
ja oni swdj filozoficzny warsztat — czasem
czynig to nieswiadomie i dopiero pdZniej
odkrywaja pochodzenie swych inspiracji.

Rodzinng atmosfere, przyjaznie i po-
czucie wspolnoty panujace na Wydziale
Filozofii KUL na wczesnym etapie jego
rozwoju podkreslata prof. Zofia Zdybic-

ka USJK w referacie ,,Filozofia religii —
wykuwanie koncepcji”. Na przyktadzie
wlasnej pracy naukowej Siostra Profesor,
ktéra zajmowata si¢ wowczas problema-
tyka wielosci nauk o religii, jej definicji
oraz wyjasnienia ontycznych podstaw jej
istnienia, opisywata wspotprace 0séb two-
rzacych wydzial: ,,Pisato si¢ pracg u ojca
Krapca, konsultowato si¢ z ksiedzem Ka-
midskim. [...] Przede wszystkim szto si¢
do profesora z czyms$ gotowym. Trzeba
byto by¢ przygotowanym, najlepiej mieé
co$ na pismie, co przedstawiato si¢ ksiedzu
Kaminiskiemu. On zawsze skupial si¢ nad
tekstem i zawsze byl mocno zainteresowa-
ny. Wyrézniata go umiejetnosé rozumienia
tego, czego sam referujacy nie rozumial,
wczucia si¢ w intencjg, zarysowania roz-
wigzania — i wielka cierpliwos¢: nigdy si¢
nie spieszyl, konsultacje trwaty godzinami.
Na koniec nastgpowaty uwagi, ktére miaty
prowadzi¢ do pogltebienia i doprecyzowa-
nia problemu. Wiele oséb zwracato si¢ do
niego z prosbg o pomoc w sformutowaniu
planu pracy, spisu tresci. Byt zawsze i dla
wszystkich pomocny”. W referacie siostry
profesor Zdybickiej czesto wybrzmiewat
fakt, iz ksigdza profesora Kaminskiego
cechowaly madros¢, otwartos¢ i pokora,
ze byt on drogowskazem w dziedzinie
prawdy — jedynej odpowiedzi na 6wcze-
sne czasy.

Aby zaspokajac potrzebe prawdy, trze-
ba poznawaé — a wiec tez wiedzied, jak si¢
poznaje. Referat ,,Teoria poznania w uje-
ciu Stanistawa Kamiriskiego” przedstawit
prof. Antoni B. Stepiei. W roku 1950
ks. prof. J6zef Pastuszka zlecit ksiedzu Ka-
minskiemu prowadzenie wyktadu z teorii
poznania. W ujeciu ksigdza Kaminskiego
byta to nauka filozoficzna o prawdziwosci
poznania, przy czym dla ogdlnej teorii po-
znania dopuszczatl on nazwe gnozeologia,
termin ,,epistemologia” rezerwujac dla teo-
rii poznania naukowego. Teoria poznania
podejmuje cztery grupy zagadnien: samo
postawienie problemu teorii poznania,
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w tym dyskusje ze sceptycyzmem i dobor
odpowiedniej metody; przedmiotowos¢
poznania, czyli problematyke prawdy;
kwestie Zrédel poznania oraz granice
i wartos¢ réznych jego sposobéw. Pod
wplywem ojca Krapca ksigdz Kamiriski
bronit tezy o jednolitosci filozofii, ktdrg
— lacznie z teorig poznania — sprowadzat
do metafizyki. Mimo ze w niektérych kwe-
stiach jego poglady przeszty ewolucje i co-
raz bardziej docenial podejscie teoriopo-
znawcze, niewatpliwie do korica pozostat
typowym metodologiem.

Kulture metodologiczna ks. prof. Stani-
stawa Kamiriskiego wielokrotnie podkreslat
Tadeusz Czezowski, o czym wspominata
w wystapieniu ,,Stanistawa Kamiriskiego
filozofia matematyki” dr Anna Buczek. Nie
przygotowat on co prawda — jak zaznaczyta
prelegentka — jednolitego tekstu z filozo-
fii matematyki, ale napisat kilka artykutow
1 haset encyklopedycznych z tego zakre-
su. Koncepcja filozofii matematyki rodzita
sie natomiast na prowadzonym przez nie-
go wykladzie monograficznym. Zasadni-
czym punktem wyjscia wyktadu ksiedza
Kamiriskiego, jak i jego koncepcji filozofii
matematyki, byty trzy tezy: (1) poznanie
matematyczne rézni si¢ od innych ty-
péw poznania; (2) charakterystyczna dla
dwudziestego wieku jest matematyzacja
wszystkich nauk, osobliwos¢ matematy-
ki przenika wiele z nich, jest ona bowiem
pewnym wzorcem scistosci; (3) podstawy
matematyki przezywaly trzykrotnie kryzys
— dotyczace ich réznice, ich osobliwosci,
jak 1 wstrzasy, ktérych doswiadczaty,
Swiadczg o tym, ze rozwazania nad nimi
sq niezmiernie potrzebne.

Ksiagdz profesor Kamiriski dostrzegat
takze potrzebe filozofii przyrody. W refe-
racie ,,Stanistawa Kaminskiego koncepcja
filozofii przyrody” ks. prof. Zygmunt Haj-
duk przypomnial, ze zasadnicze prace nad
koncepcja filozofii przyrody na KUL-u
trwaly przede wszystkim w latach szes¢-
dziesigtych ubiegtego wieku. Koncepcja

ta zasadniczo obejmowata cztery kwe-
stie: punkt wyjscia filozofii przyrody, jej
przedmiot i metode oraz relacje miedzy
filozofig przyrody a metafizyka. Ksigdz
Kaminski wyr6znial metafizyke ogdlng
i metafizyki szczegétowe. Zauwazal, ze
woko6t punktu wyjscia i przedmiotu filo-
zofii przyrody narosto tyle zagadnien, ze
pojawity si¢ problemy, do ktérych trzeba
si¢ odnies¢ z punktu widzenia filozofii kla-
sycznej. Ksigdz profesor Hajduk wymienit
kilka metanaukowych probleméw przyro-
doznawstwa, ktore rozwazat ksiadz Ka-
minski, a ktére obecnie s3 wazne i czgsto
dyskutowane: koncepcj¢ rewolucji nauko-
wej i przeciwstawianie lokalnej i globalnej
rewolucji naukowej, koncepcj¢ struktury
nauk przyrodniczych, pierwiastki empi-
ryczne i aprioryczne w stanowiskach for-
mutowanych wewnatrz nauk fizykalnych
(specyfike analitycznosci w naukach empi-
rycznych) oraz problem prawdy w fizyce
i jej poznawalnosc.

Wielokrotnie podkreslano, ze idee
formutowane przez ksigdza profesora Ka-
minskiego byly nowatorskie, a z perspek-
tywy lat okazujg si¢ nadal aktualne. Na
aktualnosc i potrzebe badan z zakresu me-
todologii teologii 1 metodologii filozofii
zwracal uwage w referacie ,,Metodologia
teologii i filozofii w ujeciu Stanistawa Ka-
minskiego” prof. Stanistaw Kiczuk. Pre-
legent przypomnial, ze ksigdz Kamiriski
umieszczat filozofi¢ zaréwno wsrdd typow
wiedzy, jak 1 wsréd nauk. Wsréd typoéw
wiedzy wymienial: wiedzg potoczng i ma-
drosciowa, Swiatopoglad, ideologig, wiare,
filozofi¢ i wiedz¢ naukowa. Wyrdzniat zas
nastepujace cechy poznania naukowego:
poznanie twdrcze, teoretyczne, racjonalnie
uzasadnione, specjalistyczne, uporzadko-
wane tresciowo i formalnie i wyrazone
w jezyku zrozumiatym. Cho¢ sam byt
metodologiem 1 cenil przede wszystkim
analiz¢ metod prowadzenia badan nauko-
wych i1 dyskursu oraz analiz¢ jezyka, to
jednak dostrzegal szczeg6lng wartos¢ me-
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tafizyki. To, ze zajmowat si¢ metodologig
nauk przyrodniczych, wplyneto na jego
sposob uprawiania metodologii filozofii,
w naukach przyrodniczych mozna bowiem
klarownie méwic, co jest ich przedmiotem
w punkcie wyjscia, a co w punkcie dojscia.
Dystynkcje te ksigdz Kaminski stosowat
w odniesieniu do metafizyki. Przedmiotem
w jej punkcie wyjscia jest cos, co istnieje,
ajako przedmiot w punkcie dojscia tej dys-
cypliny pojawia si¢ Absolut bedacy racjg
tlumaczacg w sposéb ostateczny rzeczy-
wistos¢ w aspekcie istnienia. Teolog na-
tomiast méwi o Bogu zaréwno w punkcie
wyjscia, jak 1 w punkcie dojscia swoich
rozwazan.

Dr Stanistaw Majdanski w wystapie-
niu: ,,Z zagadnied metodologii i nauko-
znawstwa: o naukach tzw. ogélnych, po-
liaplikacyjnie doniostych (za Stanistawem
Kaminskim)” wspomniat o tworzeniu ko-
misji do spraw katalogu systematycznego
w Bibliotece Gtéwnej KUL — komisji tej,
jako metodolog i naukoznawca, przewod-
niczyt ksigdz Kaminski. Podczas jej prac
sprecyzowat on dwa pojecia: koncepcji nauk
teologicznych (z teologig religii wiacznie —
wtedy po raz pierwszy uzywat tego termi-
nu) oraz dyscyplin naukowych ogdlnych.
Jego zdaniem te drugie obejmowaty: logi-
ke ogdlng, ontologi¢ ogdlng (ewentualnie
z metafizykq), informatyke z cybernetyka,
algebry abstrakcyjne i ogdlng teori¢ syste-
méw. Uwazat on, ze dyscypliny te nalezy
postawié na czele wszystkich dyscyplin na-
ukowych. Jak podkreslat doktor Majdariski,
dyscypliny ogélne sg izomorficzne, poli-
aplikacyjne, a ksigdz Kaminski zafascyno-
wany byt wlasnie ogdlnoscig jako wartoscig
nauki, chociaz zdawat sobie sprawe, ze ta-
kie jej ujecie rodzi réznorakie problemy.

Na zakoriczenie czgsci pierwszej spo-
tkania referat wygtosit ks. prof. Andrzej
Bronk, uczen ks. prof. Stanistawa Kamin-
skiego i wieloletni kierownik Katedry Me-
todologii Nauk. Jego wystgpienie stanowito
w pewien sposdb podsumowanie tej czesci

obrad. Czym mierzy¢ wielkos¢ filozofa czy
mysliciela? — pytat ksiadz profesor Bronk.
Migdzy innymi na pewno wplywem, jaki
6w mysliciel wywart na potomnos¢ — odpo-
wiadat. Wielki wptyw na kolejne pokolenia
filozoféw wywarta ksiazka ksigdza Kamiri-
skiego Pojecie nauki i klasyfikacja nauk®.
Ksigzka ta — twierdzit ksigdz Bronk — jest
ewenementem w polskiej literaturze, miata
ona cztery wydaniai wywarta istotny wptyw
na dydaktyczne i naukowe zycie Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego, a poprzez
dokonania jego absolwentéw — na catg filo-
zofi¢ polskg. W sposobie uprawiania nauki
przez ks. Stanistawa Kaminskiego prelegent
wyrdznit dwie podstawowe cechy: analize
i porzgdkowanie. Jesli chodzi o podejscie
do probleméw, ksigdz Kaminski byt ,.kar-
tezjaninem”: konsekwentnie koncentrowat
sie na analizowaniu i porzadkowaniu mysli.
Inng cechg jego podejscia naukowego byt
uniwersalizm, a nawet ,,imperializm” po-
znawczy. Jego zainteresowania naukowe
obejmowaty wszystkie dziedziny filozofii
oraz nauk szczegétowych. Wspomniana
juz ksigzka jego autorstwa stanowi kopal-
ni¢ wiadomosci z szeroko pojetych dzie-
JOw nauki 1 — co mocno podkreslat ksigdz
Bronk — nadal jest aktualna, a podobnego
dzieta nie ma w literaturze Swiatowej.
Niejeden z poruszanych w niej tematow
sam w sobie mdgtby stac si¢ przedmiotem
monografii. Ksigzka ta, rozbudowywana
w trzech kolejnych wydaniach, jest dowo-
dem pracowitosci, rozlegtych zaintereso-
wan 1 nieustannego rozwoju intelektual-
nego oraz dociekliwosci ksigdza profesora
Kaminskiego.

W drugiej czgsci konferencji mtodsi
filozofowie wskazywali Zrédta swoich za-
interesowan w bogactwie pracy naukowe;j
ks. prof. Stanistawa Kaminskiego. Dr Mar-
cin Koszowy z Uniwersytetu w Biatymsto-
ku w referacie ,,Problematyka btedu logicz-

2 Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1961.



302

Sprawozdania

nego w ujeciu Stanistawa Kamiriskiego”
ukazat program badan Ksigedza Profesora
nad btedami logicznymi, dotyczacy przede
wszystkim definicji btedu logicznego i kla-
syfikacji btedéw logicznych. Program ten
ksigdz Kamiriski opracowywal juz na prze-
tomie lat pigcdziesigtych i szesédziesig-
tych dwudziestego wieku, podczas gdy po-
dobne programy pojawity si¢ w literaturze
anglosaskiej poswigconej logice praktycz-
nej 1 teorii argumentacji dopiero w latach
siedemdziesigtych.

Ks. dr Robert Kublikowski w wysta-
pieniu zatytulowanym ,,Stanistawa Kamin-
skiego koncepcja definicji i jej recepcja”
podkreslit, ze ksigdz profesor Kaminski
zajmowat si¢ problematyka definicji w as-
pekcie dydaktycznym i badawczym, a do
jego analiz do dzis nawigzujg liczni na-
ukowcy. Réwniez prelegent podjat te te-
matyke w swojej pracy doktorskiej i on
takze powracal do mysli ks. prof. Stani-
stawa Kaminskiego.

Dr Monika Walczak podkreslata, ze
wplyw mysli ksigdza Kaminskiego na jej
prace badawczg rodzit si¢ nie tylko ze stu-
diowania tekstéw, ale takze ze wspotpra-
cy z jego uczniami: ks. prof. Andrzejem
Bronkiem, dr. Stanistawem Majdanskim,
ks. prof. J6zefem Herbutem, prof. Antonim
Stgpniem. Doktor Walczak wskazywata,
ze bliski jest jej sposob myslenia, jaki ce-
chowal ksigdza profesora Kamiriskiego:
sigganie do historii idei filozoficznych,
a zarazem otwartos¢ na to, co dzieje si¢
aktualnie; czerpanie z dorobku polskiego
srodowiska naukowego, ale tez si¢ganie
do wynikéw myslicieli z innych krajéow
i tradycji; podejscie analityczno-syntety-
zujace, porzadkujace oraz podejscie ency-
klopedyczne.

Prof. Agnieszka Lekka-Kowalik w wy-
stgpieniu ,,Madrosciowy wymiar nauki”
mowita z kolei, ze w swoich pracach z za-
kresu etyki nauki i filozofii nauki rozwija
te watki badar ksigdza Kamiriskiego, ktd-
re dotyczg statusu nauki i filozofii w spo-

teczenistwie i kulturze. Za Stanistawem
Kaminskim prelegentka podkreslata, ze
wspdlczesnej nauce nalezy przywrdcic sa-
piencjalne Zrédta i motywacje, jesli ma ona
stuzy¢ integralnemu rozwojowi cztowieka.
Prof. Agnieszka Lekka-Kowalik wskazy-
wala, ze budowana na Wydziale Filozofii
tradycja ma szans¢ doprowadzi¢ do tego,
ze filozofia stanie si¢ tym, o czym marzyt
Stanistaw Kaminski — samoswiadomoscia
kultury.

Po czesci merytorycznej obrad mia-
ta miejsce czgs¢ poswigcona wspomnie-
niom. Dzielili si¢ nimi siostra profesor
Zdybicka, profesor Kiczuk, profesor Ste-
pief, prof. Tadeusz Kwiatkowski z Uniwer-
sytetu Marii Curie-Sktodowskiej, a takze
profesor Piotr Gutowski z KUL, ktéry
uczeszczal na ostatnie seminaria ksig-
dza Kaminskiego. Zaréwno referaty, jak
1 wystgpienia wspomnieniowe ukazywa-
ty, ze ks. prof. Stanistaw Kaminski byt
otoczony legendg i uznawany za barwng
postaé nie tylko na Wydziale Filozofii, ale
na calym uniwersytecie. Chociaz wzbu-
dzat postrach wsréd studentéw i wspot-
pracownikow, nikt jednak nie czutl si¢
Zle przez niego traktowany. Wiele oséb
podkreslato, jak bardzo ksiadz Kaminski
cenit sobie dydaktyke i prace ze studenta-
mi. Potrafit tez do niej mobilizowad, a kil-
kunastokrotne przystepowanie do egza-
minu u ks. prof. Stanistawa Kaminskiego
przeszto do uniwersyteckiej historii. Dla
wielu byl przyjacielem, mistrzem, nauczy-
cielem, ale nazywano go réwniez ojcem,
stryjem, a wigc traktowano jako kogos
bardzo bliskiego.

W konferencji uczestniczyli pracowni-
cy KUL-u, UMCS-u, Uniwersytetu w Bia-
tymstoku, absolwenci Wydziatu Filozofii
KUL, ktérzy nie sg dzis pracownikami na-
ukowymi, ale takze studenci i doktoranci
—kolejne pokolenie filozoféw, dla ktérych
ks. prof. Stanistaw Kamirski stat si¢ inspi-
racjg i wzorem. Konferencja ukazala, ze
ksigdz Kamiriski zbudowat wielka trady-
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cje 1 pozostawit ogromny dorobek, ktéry
zawiera nie tylko interesujgce rozwigza-
nia problemoéw, ale i do dzis aktualne, no-
watorskie idee. Nie mozna wigc poprze-
sta¢ na wspominaniu i analizowaniu jego
osiggnig¢é — byloby to zaprzepaszczeniem
mysli i dziedzictwa tego uczonego. Warto
w tym miejscu przytoczy¢ stowa homilii,
ktéra wygtosit ks. Stanistaw Kamiriski
w czasie Mszy Swigtej na rozpoczecie roku
akademickiego 1 pazdziernika 1985 roku.
Moéwit wtedy, iz przystgpujac do studidow,
trzeba zdac sobie sprawe z tego, czy sg one

poto,by by ¢ czypoto,by mi e C.
Jedno i drugie jest godziwe — stwierdzit,
wiele zalezy jednak od tego, k i m si¢
chce by¢i ¢ o si¢ chce mieé. Stowa
te — wraz z bogactwem idei ks. Stanistawa
Kaminskiego — mozna potraktowac¢ jako
jego swoisty testament i wyzwanie do
tworczego rozwijania dziedzictwa, ktore
nam pozostawib’.

3 Zob. ks. J. S z 1 a g a, Homilie i wspo-
mnienia, ,,Roczniki Filozoficzne” 35(1987) z. 1,
s. 372-374.
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Magdalena KAPELA

O DYLEMATACH UNIWERSYTETU
Konferencja ,,C6z po uniwersytecie w czasach marnych?
Tozsamos¢ uniwersytetu w sytuacji cywilizacyjnych przemian”
Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowe;j
Krakéw, 23-24 11 2012

W dniach 23-24 lutego 2012 roku na
Uniwersytecie Pedagogicznym im. Komi-
sji Edukacji Narodowej w Krakowie od-
byta si¢ konferencja zatytutowana ,,C6z
po uniwersytecie w czasach marnych?
Tozsamos¢ uniwersytetu w sytuacji cywi-
lizacyjnych przemian”. Zostata ona zorga-
nizowana przez prof. Tadeusza Gadacza
i prof. Pawta Ktoczowskiego reprezentu-
jacych Instytut Filozofii i Socjologii tej
uczelni. Wsréd uczestnikéw znaleZli sie
nie tylko pracownicy akademiccy, ale tak-
ze studenci z wielu osrodkéw naukowych
naszego kraju.

Tematyka wystgpien byta bardzo réz-
norodna, ale ich motyw przewodni stanowita
przemiana idei uniwersytetu we wspéicze-
snym swiecie. Na tym tle poruszano za-
gadnienia o charakterze historycznym, jak
idea uniwersytetu wedlug Wilhelma von
Humboldta, Johna Newmana, Kazimierza
Twardowskiego, Karla Jaspersa czy Allana
Blooma, a takze kwestie odnoszgce si¢ do
terazniejszosci i dotyczace obecnej reformy
nauki i ksztatcenia. Celem konferencji, obok
analizy historii i ewolucji idei uniwersytetu,
byta préba odpowiedzi na pytania: Czy je-
stesmy Swiadkami $mierci klasycznego uni-
wersytetu Humboldtowskiego? Czy wolnos¢
badar, zaufanie i autorytet nadal stanowig

wyznaczniki uniwersytetu? Czy uniwersy-
tety powinny stuzy¢ prawdzie, czy techno-
logicznemu rozwojowi? Czy uniwersytety
powinny dostarcza¢ wyksztalcenia, czy
pragmatycznie dostosowywac si¢ do ryn-
ku pracy? Czy marginalizacja humanistyki
w wyksztalceniu nie stanowi zagrozenia
dla kultury i kondycji zycia spotecznego?
Jaka bedzie przyszitos¢ uniwersytetu?

Przed rozpoczgciem obrad gosci przy-
witat rektor Uniwersytetu Pedagogicznego
prof. Michat Sliwa, ktéry przedstawit tak-
ze ramowy plan konferencji. Kazdy dzier
obrad rozpoczynaty wyktady plenarne,
a nastgpnie toczyta si¢ dyskusja panelo-
wa — w jej ramach mogli zabiera¢ gtos
réwniez stuchacze. P6Zniejsze wystgpie-
nia odbywaty si¢ w ramach obrad dwdch
réwnolegtych sekcji.

Konferencje otworzyt wyktadem wstep-
nym prof. Tadeusz Gadacz. Prelegent przy-
wotat poglad Wilhelma Diltheya, ktéry pod-
kreslat znaczenie nauk humanistycznych, po-
zostajacych jednak w kulturze europejskiej
w cieniu nauk przyrodniczych i technicz-
nych. W swym wystgpieniu profesor Gadacz
poruszytkwestiekryzysu ducha, wypie-
rania zycia duchowego przez technike. Zacy-
towal w tym kontekscie stowa Maxa Hork-
heimera, wsp6ttwércy szkoty frankfur-
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ckiej, ktéry pisat ,,Technika bierze w po-
siadanie nie tylko ciato, ale i dusze. Jak
w teorii ekonomicznej méwi si¢ czasem
o zaslonie pienigdza, tak mozna by dzisiaj
méwic o zastonie technicznej. Marzeniem
cywilizowanych nie jest juz zbawiony
Swiat, nawet nie basniowa kraina mlekiem
1 miodem ptynaca [...] lecz kolejne auto
lub telewizor”!. Zdaniem prelegenta ko-
nieczny jest powrdt do dawnej idei ksztat-
cenia. Wyksztalcenie nie moze ograniczaé
si¢ do umiejgtnosci porozumiewania si¢
w jezyku angielskim i obstugi urzadzen.
Obok rozwoju wrodzonych zalet intelektu-
alnych oraz rozwoju fizycznego edukacja
powinna obejmowac takze ksztaltowanie
moralne i nabywanie przez ksztalconych
coraz wigkszego poczucia odpowiedzial-
nosci. Powinno si¢ to dokonywac przede
wszystkim poprzez przekaz kulturowy, gdyz
sens czlowieczenstwa i sens zycia odsta-
niajg wielkie dzieta kultury i wielkie wzor-
ce moralne. Koriczac swoje wystapienie,
profesor Gadacz zaprosit zebranych do
prowadzenia debaty réwniez w kontekscie
nowych uregulowan ustawodawczych do-
tyczacych szkolnictwa wyzszego, w obli-
czu ktdrych rodzi si¢ wiele pytad, w tym
pytanie o wolnos¢ i autonomi¢ uniwersy-
tetu, o jego role w spoleczenstwe, a takze
o to, czy uniwersytet nadal jeszcze mozna
traktowaé jako Swiatynie wiedzy, czy juz
tylko jako sprawnie funkcjonujace przed-
siebiorstwo?

Po wyktadzie wstepnym glos zabrat
prof. Bogustaw Milerski z Chrzescijaniskiej
Akademii Teologicznej. Jego wyklad, za-
tytutowany ,,Uniwersytet Schleiermache-
ra”, dotyczyt tekstow Friedricha Schleier-
machera poswigconych organizacji oswia-
ty i standaryzacji ksztalcenia oraz nauki,
a takze p6zniejszym tekstom pedagogicz-
nym i hermeneutycznym, ktdre staty si¢

' M. Horkheimer, Odpowiedzialnos¢
i studia, przektad translatoryjny pod kierunkiem
H. Walentynowicz, ,, Kronos” 2011, nr 2, s. 241.

podstawg do tworzenia Uniwersytetu Wil-
helma von Humboldta.

Ide¢ i okolicznosci powotania Uni-
wersytetu Humboldta oraz jego dzisiejsze
znaczenie przedstawit nastepnie prof. Piotr
Dehnel z Dolnoslaskiej Szkoty Wyzsze;j.
W swojej wypowiedzi, zatytulowanej
,,Wilhelma von Humboldta idea uniwer-
sytetu i jej znaczenie dzisiaj”, prelegent
podkreslit, ze szczeg6lne miejsce na tym
uniwersytecie zajmuje filozofia jako na-
uka czysta i doskonalaca cztowieka we-
wnetrznie. Profesor Dehnel podkreslit tez,
ze nauka jest procesem nieskoniczonym,
a dostarczanie rozwigzan gotowych do
zastosowania w praktyce nie jest wlasci-
wa rolg uniwersytetu. Wyrazit przy tym
poglad, ze panstwo powinno zapewniaé
wlasciwe warunki ksztalcenia, nie zas
wprowadza¢ ciagle zmiany w jego trybie
— 0 zmianach tego rodzaju powinny decy-
dowad same uniwersytety oraz ich kadra.
W koricowej czgsci swojego wystgpienia
prelegent zastanawiat sie, czy w czasach
wspdlczesnych, zdominowanych przez ry-
nek, jest jeszcze miejsce na wewngtrzne
ksztalcenie osobowosci (niem. Bildung).
Jego zdaniem mozliwos¢ takg ukazuje pra-
ca Marthy Nussbaum W trosce o czto-
wieczenstwo. Klasyczna obrona reformy
ksztatcenia ogolnego?.

Drugi z organizatoréw konferencji,
prof. Pawet Ktoczowski, w swoim wysta-
pieniu, zatytulowanym ,,Pojecie edukacji
liberalnej i jej aktualnos$¢ u J.H. Newma-
na”, uwypuklil z kolei ide¢ uniwersytetu
wedtug Johna Henry’ego Newmana oraz
wizj¢ edukacji liberalnej, ktérg nazwat
Luprawg” intelektu, ksztalceniem w kultu-
rze lub ku kulturze. Stwierdzit, ze edukacja
liberalna polega na cigglej rozmowie stu-

27Zob.M. Nussbaum, Wtrosce o czto-
wieczeristwo. Klasyczna obrona reformy ksztat-
cenia ogdlnego, thum. A. Maczkowska, Wydaw-
nictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej,
Wroctaw 2008.
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denta z najwickszymi umystami i ktadzie
nacisk na integracj¢ miejsca nauczania
i miejsca zamieszkania.

Prof. Jadwiga Mizifska z Uniwersy-
tetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie
podjeta w swoim wystgpieniu ,,Zniewolo-
ny Uniwersytet, czyli nauka w stuzbie pie-
nigdza” rozwazania na temat dostojefistwa
uniwersytetu i godnosci uniwersyteckie;j.
Podkreslata, ze im bardziej uniwersytet od-
stepuje od swojej dostojnosci, tym bardziej
traci prawo do swojej nazwy, a przynaj-
mniej do pisania jej wielka literg. Napigt-
nowatla pokusy, przed jakimi staje wspot-
czesny uniwersytet, a takze jego ,,grzechy”,
miedzy innymi nadmierny liberalizm oraz
konsumeryzm. Zwrdécita takze uwage na
fakt, ze gldéwnym tematem pojawiajgcym
si¢ na radach wydziatéw i w akademickich
rozmowach sg Srodki finansowe, a obok
niego parametry, punkty, przepisy i para-
grafy — dowodzi to postgpujgcego procesu
biurokratyzacji uczelni, wobec ktérego
brak jest oporu, co jest rOwnowazne ze
zgoda na zniewolenie.

Jako ostatnia wsrdd panelistow gtos
zabrata prof. Katarzyna Gurczynska-Sady
z Uniwersytetu Pedagogicznego w Krako-
wie. W pierwszej czesci swojej wypowie-
dzi, zatytutowanej ,,Atomizacja srodowi-
ska naukowego. Problem «nadmiaru we
wspolczesnej humanistyce»”, prelegentka
scharakteryzowata historyczno-filozoficz-
ne tlo odrzucenia prawdy obiektywnej, od-
wotujac sie do mysli Friedricha Nietsche-
go, Martina Heideggera, Hansa Georga
Gadamera i Gilles’a Deleuze’a. Nastepnie
przedstawita sytuacje dzisiejszej humani-
styki — zasadniczo sytuacje braku stucha-
cza. W swiadomosci spotecznej teksty pub-
licystyczne maja t¢ samg wartos$¢ co wypo-
wiedzi naukowe. Jest to skutkiem ogélnego
,rozluznienia” konwencji metodologicz-
nych i metodologicznego liberalizmu.

Wyktady plenarne zakonczyta dyskusja
moderowana przez prof. Tadeusza Gada-
cza. Jej uczestnikami byli: prof. Bogustaw

Milerski, prof. Piotr Dehnel, prof. Pa-
wetl Kloczowski, prof. Jadwiga Mizifska
iprof. Katarzyna Gurczyniska-Sady. W de-
bacie dominowat watek wolnosci i autono-
mii uniwersytetu, jego godnosci i dostojen-
stwa. Stawiano pytanie o ich perspektywy
oraz o wpltyw powszechnej informatyza-
cji, biurokratyzacji i parametryzacji na ich
zanik.

Nastepnie obrady toczyly si¢ w dwdch
réwnolegle pracujacych sekcjach. W ra-
mach sekcji pierwszej wygloszono cztery
referaty. Mgr Dawid Nowakowski z Uni-
wersytetu Eddzkiego méwil na temat
»«Respublica litteraria» i kryzys uniwer-
sytetu. Aktualnos¢ erazmianskiej idei dzi-
siaj”, mgr Wojciech Wtoch z Uniwersyte-
tu Mikotaja Kopernika w Toruniu podjat
zagadnienie ,,Moralno-polityczna funkcja
uniwersytetu w filozofii Immanuela Kan-
ta”, dr Paulina Sosnowska z Uniwersytetu
Warszawskiego w swoim wystapieniu, za-
tytutowanym ,,Idea niemieckiego uniwer-
sytetu (Mit Humboldta?)”, powrdcita do
idei wypracowanych przez niemieckiego
mysliciela na temat uniwersytetu, a dr Pa-
wet Wéjs z Uniwersytetu Pedagogicznego
w Krakowie przedstawit referat zatytuto-
wany ,,Jednos¢ i autonomia jako niezb¢dne
warunki istnienia uniwersytetu. O dwdch
najistotniejszych zagadnieniach filozofii
uniwersytetu Karla Jaspersa”.

W ramach obrad sekcji drugiej wy-
gloszono pigé referatow: mgr Anna Gote-
biewska z Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II méwita na temat
,»«Quo vadis akademia»? Rzecz o spotecz-
nej misji mistrza-naukowca”, prof. Ewa Sta-
rzynska-Kosciuszko z Uniwersytetu War-
minisko-Mazurskiego w Olsztynie w wy-
stapieniu zatytutowanym ,,O statusie huma-
nistyki na uniwersytecie” podjeta za-
gadnienie dyskryminacji humanistyki na
uniwersytecie i zwigzanych z tym niebez-
pieczenistw, ktére znalazlo rozwinigcie
w referacie dr Agnieszki Kluby z Instytu-
tu Badan Literackich Polskiej Akademii
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Nauk zatytutowanym ,,Kryzys humanisty-
ki — kryzys Uniwersytetu”; dr Marcin Re-
bes z Uniwersytetu Jagielloniskiego w od-
czycie ,,Uniwersytet a pragmatyzm. Kon-
trowersje wokot kryzysu w nauce i filozo-
fii europejskiej” omoéwit problem napigcia
miedzy postawg pragmatyczng a celami
uniwersytetu, dr Dorota Pauluk z Uniwer-
sytetu Jagielloniskiego podjeta zas temat
,Uniwersytet wspélczesny, czyli zmierzch
pewnej idei?”. Tematyka referatéw skupi-
ta si¢ na problemach marginalizacji hu-
manistyki, w szczeg6lnosci filozofii, oraz
rozdzielenia jednosci nauki 1 ksztalcenia.
Dyskutowano o przyczynach kryzysu uni-
wersytetu, zastanawiano si¢, czy uniwer-
sytet wspotczesny moze nadal by¢ ,,swig-
tynig wiedzy” i miejscem poszukiwania
prawdy. Rozwazano takze, jak w cza-
sach obecnych powinna wygladac relacja
mistrz—uczen.

W drugim dniu konferencji obrady zdo-
minowata kwestia narastajacej liczby obo-
wigzkéw administracyjnych spadajacych
na pracownikéw naukowych, jak miedzy
innymi nieustanne przygotowywanie réz-
norakich planéw i sprawozdan czy realiza-
cja wymogdéw zwigzanych z parametryza-
cja wynikéw badar i osiggnigc naukowych,
przyjmujacg niekiedy postac posunietej do
absurdu kontroli. W pierwszym wyktladzie,
zatytutlowanym ,,Uniwersytet i podziat
wtadz”, dr Piotr Bartula z Uniwersytetu Ja-
gielloriskiego w dowcipny sposob przedsta-
wil wymagania stawiane polskim naukow-
com oraz ich zmagania z biurokratyzacja,
parametryzacjg, brakami finansowymi oraz
marginalizacja nauk humanistycznych.

Nastgpnie dr Piotr Nowak z Uniwer-
sytetu w Bialymstoku w wystgpieniu zaty-
tutowanym ,,Studenci i troglodyci. Glossa
do publikacji Andrzeja Krasniewskiego
Jak przygotowac programy ksztatcenia
zgodnie 7 wymaganiami wynikajgcymi
z Krajowych Ram Kwalifikacji dla Szkol-
nictwa Wyzszego” skupit sie na problemie
radykalnego obnizenia si¢ poziomu inte-

lektualnego studentéw, ktérzy lekture ksia-
zek zastapili pozyskiwaniem zdawkowych
in-formacji ze stron internetowych. Wska-
zal, ze coraz czg¢sciej dostrzega si¢ braki
podstawowej wiedzy u studentéw. Obec-
nie — podkreslat prelegent — uniwersytet
przeksztalcit si¢ w szkote zawodowa, do
czego przyczynily si¢ réwniez tak zwany
Proces Bolonski i reformy ministerialne.
To, co robiliSmy w jego murach, musimy
zaczac robi¢ gdzies indziej, bo uniwersytet
przeksztalcit sie w szkole zawodowa.

Po tych krytycznych wyktadach roz-
poczeta sie dyskusja, do ktérej zaproszono
prof. Kazimierza Karolczaka i prof. Ja-
nusza Majcherka z Uniwersytetu Pedago-
gicznego w Krakowie, a takze prof. Pawta
Kloczowskiego 1 dr Piotra Nowaka. Dys-
kusje poprowadzit prof. Tadeusz Gadacz.
Skupiono si¢ w niej miedzy innymi na
kwestii, czy uniwersytet powinien stu-
zy¢ prawdzie, czy spoteczeristwu. Doktor
Nowak twierdzit, ze wobec stuzebnej roli
uniwersytetu wobec paistwa, to wlasnie
do paristwa nalezy obowiazek finansowa-
nia nauki. Nie zgodzit si¢ z tg tezg profe-
sor Majcherek, ktéry bronit prawa spote-
czenistwa do stawiania okreslonych zadan
uniwersytetom i krytykowat wygérowane
oczekiwania finansowe pracownikéw na-
uki oraz ich niech¢¢ do poddawania si¢
kontroli ze strony pafistwa. Profesor Ka-
rolczak podkreslit natomiast, ze uniwer-
sytet powinien stuzy¢ i prawdzie, i spote-
czenfistwu.

W dyskusji podjeto takze probe okres-
lenia stanu autonomii uniwersytetow i za-
stanawiano si¢ nad przyszioscig naukow-
céw: Czy powinnismy si¢ rozstac z etho-
sem mistrza-uczonego na rzecz kodeksu
zawodowego technokraty?

Druga czgs$¢ konferencji odbyla sie
w tym dniu réwniez w postaci obrad to-
czonych w dwdch réwnolegle pracujacych
sekcjach. W pierwszej z nich mialo miejs-
ce dziesi¢¢ wystgpien, a w drugiej — je-
denascie.
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W ramach obrad sekcji pierwszej
prof. Tomasz Szemberg z Uniwersytetu
Pedagogicznego w Krakowie wygtosit
referat ,,Czy absolwent jest catkg efek-
tow ksztalcenia, a ksztalt nauki podlega
standaryzacji?”, podejmujacy temat réznic
miedzy wspodtczesnym uniwersytetem pol-
skim a niemieckim 1 oméwit rozrost para-
dygmatu biurokratycznego, zaktadajacego
przemozng wiare, ze stowo ,,zarzgdzone”
ma niemal natychmiastowe przetozenie
na rzeczywistos¢. Dr Mateusz Marciniak
z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Po-
znaniu zaprezentowat referat ,,Co jeszcze
mozna (s)konsumowac? Jakie znaczenie
dla orientacji konsumpcyjnej studentéw ma/
moze mie¢ Uniwersytet?”’; dr Ewa Bochno
z Uniwersytetu Zielonogdrskiego méwita
na temat ,,Czy i jak jest mozliwa wspdlnota
studentéw w uniwersytecie jako pasazu?”’;
mgr Maciej Kostyra z Uniwersytetu War-
szawskiego zatytulowal swoje wystapie-
nie ,,Zanik integrujacej mocy ksztalcenia
w spoteczenistwach ponowoczesnych”;
mgr Roman Solecki podjat temat ,,Wal-
ka o ducha dziejéw”. Kolejne referaty to:
,Paideia na wspotczesnym uniwersytecie?
Polskie kryzysy edukacji migdzy wscho-
dem i zachodem” mgr. Daniela Kontow-
skiego z Uniwersytetu Warszawskiego;
,Uniwersytet — wolny z natury, zniewo-
lony czy wyemancypowany? Kwestia
wolnosci uniwersytetu w dobie przemian
cywilizacji” mgr. Przemystawa Chmielec-
kiego z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu; ,,Post-Uniwersytet” mgr Ka-
tarzyny Dworakowskiej z Uniwersytetu
Warszawskiego; ,,Czy uniwersytet w cza-
sach marnych moze petnic rolg emancypu-
jaca?” mgr Moniki Popow z Uniwersytetu
Gdanskiego; ,,Uniwersytet 2.0: Akademia
otwarta na technologi¢ — akademia otwarta
na spoteczenstwo” mgr. Fukasza Mirochy
z Uniwersytetu Slaskiego oraz ,,O przy-
sztosci polskich uniwersytetow (i Polski)
wynikajacej ze wzajemnych zobowigzan
panstwa i uczelni w dobie modernizacji”

dr Agnieszki Dziedziczak-Foltyn z Uni-
wersytetu £.odzkiego.

W ramach obrad sekcji drugiej pierw-
szy referat wyglosita dr Maria Bal-Nowak
z Uniwersytetu Pedagogicznego w Kra-
kowie, ktéra podjeta temat: ,,Kondycja
«czasu marnego» wedtug Friedricha Hol-
derlina i jej mozliwe transformacje”. Dr
Antonina Sebesta z Uniwersytetu Peda-
gogicznego w Krakowie zaprezentowata
wystapienie zatytutowane ,,Wizja uniwer-
sytetu u wybranych przedstawicieli szkoty
Iwowsko-warszawskiej”. Swoje obserwa-
cje dotyczace realizacji idei uniwersy-
tetu w Kanadzie przedstawil w referacie
,O idei Uniwersytetu w swiecie ogdlnej
pewnosci” dr Lukasz Albanski z Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, a mgr Magdalena
Lipnicka z Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II w wystapieniu
zatytulowanym ,,Uniwersytet w Holandii
— kiedys a dzi$?” przeprowadzita analiz¢
poréwnawczg funkcjonowania uniwersy-
tetow holenderskich w ciagu lat. Dr Moni-
ka Murawska z Wydziatu Sztuki Mediéw
1 Scenografii Akademii Sztuk Pigknych
w Warszawie podjeta temat ,,«Kondycja
ponowoczesna» uniwersytetu. Jean Fran-
cis Lyotard i Michel Henry wobec trady-
cji”’. DrImelda Chlodna z KUL w referacie
»Rola uniwersytetu w kulturze na kanwie
rozwigzafi Allana Blooma” przedstawita
rolg¢ uniwersytetu w kulturze tak, jak po-
strzegat jg Allan Bloom, ktéry uwazat, ze
najistotniejszym elementem ksztalcenia
jest edukacja w duchu klasycznym, a tym,
co zagraza uniwersytetowi, jest deprecjo-
nizowanie wiedzy humanistycznej i od-
chodzenie od ksztalcenia ogdlnego. Stu-
dent KUL Marcin Budzynski zatytutowat
swoje wystgpienie ,,Miedzy pseudoaktyw-
noscig a autentyzmem, czyli o kulturowym
wymiarze Alma Mater zaangazowanej:
w Swietle teorii krytycznej”. Dr Grzegorz
Trela z Uniwersytetu Pedagogicznego
w Krakowie w wystgpieniu ,,Magiczna vs
realna koncepcja uniwersytetu” odnidst si¢
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krytycznie do wspdtczesnej koncepcji uni-
wersytetu i wskazywat mozliwosci walki
z rozprzestrzeniajaca si¢ w nim biurokracja.
Mgr Magdalena Kapela z Uniwersytetu Ka-
zimierza Wielkiego w Bydgoszczy w refe-
racie ,,Schylek uniwersytetu zasciankowe-
go” podkreslita koniecznosé podniesienia
jakosci ksztalcenia uniwersyteckiego oraz
powigzania profilu naukowego z profilem
dydaktycznym uniwersytetu. Dr Anna
Kola z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu zaprezentowata referat ,,Funkcja
i zadania studiéw doktoranckich w oczach
ich uczestnikéw (raport z badan)”. Grupg
objeta jej badaniem byli studenci studiéw
trzeciego stopnia, a dotyczylo ono funkcji
i zadan studiéw doktoranckich. Mgr Marcin
Grodek z Uniwersytetu Gdariskiego przed-
stawil referat zatytulowany ,,Kapitalizm
akademicki i spoteczne praktyki wytwarza-
nia wiedzy jako antagonistyczne uniwersal-

nosci okreslajace ponowoczesny Uniwer-
sytet”. Na zakonczenie referat ,,Przysztos¢
polskiego uniwersytetu w dobie wyzwan
nowoczesnosci” przedstawit student KUL
Adam Trawinski, ktéry zawart w swoim
wystgpieniu konkretne wskazania mogace
pomdc w reanimacji wspotczesnego uni-
wersytetu.

Podczas prowadzonych w trakcie calej
konferencji dyskusji rodzity si¢ istotne dla
uniwersytetu pytania, przywotywano idee
wielkich myslicieli, przytaczano dane sta-
tystyczne i dzielono si¢ refleksjami oraz
doswiadczeniem. Na wiele postawionych
w ten sposob pytan nie ma dzi$ jedno-
znacznych odpowiedzi. Wyrazono ubole-
wanie, ze w trakcie konferencji zabrakto
,.glosu” reprezentanta Ministerstwa Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego, nikt z tej insty-
tucji nie zdecydowat si¢ bowiem na udziat
w konferencji.
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Patrycja MIKULSKA

KONIEC JEST BLISKO...

Problem koiica swiata to jeden z probleméw mojego dziecifistwa. Nie pamig¢tam,
skad si¢ wzigl, jaka rozmowa dorostych mi go podsungta; a moze Zrédlem byto Pismo
Swiete, czytania liturgiczne, z ktérych — wbrew pozorom — cos jednak musiatam ustysze¢,
chociaz byto to w czasach, gdy we mszy uczestniczytam, biegajac po przykoscielnym
trawniku.

Problem przybral w koricu posta¢ wewnetrznego zmagania: batam si¢ konca swia-
ta — cokolwiek miato si¢ zdarzy¢, mialo to by¢ przerazajace, bardziej przerazajace niz
wszystko, co dotagd wzbudzalo we mnie strach; miat tez nastapic sad — ostateczny — a Se¢-
dzia wydawat si¢ niezrozumiale surowy. Naprawde jednak nic o owym koricu nie byto
wiadomo: ani co si¢ wydarzy, ani kiedy to nastapi. Miat jednak by¢ blisko. Jak blisko?

Z drugiej strony koniec swiata miat oznacza¢ powrét Jezusa, ktory — jak mi méwiono
— jest moim przyjacielem i nie tylko dobrze odnosit si¢ do dzieci, ale sam przez pewien
czas byl dzieckiem i wiedzial, jak to jest. W jaki sposéb pogodzi¢ strach przed katastrofg
z nadzieja na przyjscie przyjaciela — nikt nie podpowiadat.

P6zniej mdj strach przeszedt w faze naukows. Jeszcze w szkole podstawowej na-
tknetam si¢ w encyklopedii na hasta ,.entropia” i ,,Smier¢ cieplna Wszechswiata”. Nie
pamigtam, co tam przeczytalam, nie miatam zresztg zadnych szans, by to zrozumiec.
Utkwito mi jednak w pamigci wrazenie, jakie wywarl na mnie pozbawiony emocji, krétki
naukowy tekst: zabarwione lgkiem zdumienie, ze rzeczy powoli tracg spoistosc i forme,
i ze proces ten jest nieuchronny. Jak dlugo potrwa?

W tych dziecigcych lgkach mieszaly si¢ trzy r6zne (nalezace do réznych porzadkow
i niekoniecznie wykluczajace si¢) rozumienia korica Swiata: katastrofa kosmiczna, ktéra
spowoduje zagtade ludzkosci, Paruzja oraz (hipotetyczny) etap ewolucji fizycznego
Wszechswiata. Dziecifistwo mineto, a wielki problem korica swiata jako catosci ustapit
miejsca trosce o inne, ,,lokalne” korce, zwlaszcza o te, ktére zalezaty od mojej decyzji,
a czasem od skupienia na chwili obecne;j.

Ciekawe, czy koniec §wiata czesto staje si¢ tematem rozmyslan dzieci. Nie jest to
przeciez problem, ktérego pojawienie si¢ nalezy uznac za oznake wczesnej fazy rozwoju
jednostek czy spoleczeristw, zanikajacg w miar¢ uzyskiwania dojrzatosci — chociaz rze-
czywiscie bywa dziecinnie traktowany. Wydaje si¢ zresztg, ze wlasnie teraz mozna by si¢
dowiedzied, jak faktycznie jest traktowany, bo chociaz niedawno najblizszy koniec Swiata
odwotano, w ostatnich latach temat ten byt zywo obecny w zbiorowej wyobrazni. Mozna
by sprobowac zbada¢ wyniki ruchu mysli, uczu¢, wyobrazen (ktéry chyba przesadg byto-
by nazwac spotecznym namystem) wywotanego przepowiednig bliskiego korica i zapytac
o wizje korica swiata obecne w lgkach dorostych. Jakiego konica oczekujg dzisiaj? Czy



312 Przez pryzmat Ethosu

mysla o nim jako o czyms ostatecznym, czy tez wyobrazaja go sobie jako wydarzenie,
po ktérym cos jeszcze nastapi, na przyktad jako katastrof¢ o niespotykanej dotad skali,
ktéra jednak — zwtlaszcza jesli si¢ do niej odpowiednio przygotowaé — moze si¢ udaé
przetrwac? W jaki sposéb taczg wyobrazenie konica czasoprzestrzennego kosmosu z re-
ligijnym rozumieniem korica swiata — jako poczatku nowego, nieznanego i przekraczaja-
cego granice wyobrazni sposobu istnienia? Czy koniec Swiata uwazaja za cos, na co nie
majg wptywu, co moze si¢ im niezaleznie od nich zdarzy¢, czy tez sadza, Ze moga by¢ za
niego wspotodpowiedzialni? I dlaczego w ogéle gotowi sg zwiastowac koniec swiata? Czy
bardziej sktania ich — a moze lepiej powiedziec nas — do tego uniwersalne doswiadczenie
skoriczonosci, czy tez rownie powszechne i podstawowe doswiadczenie zta?

Niezaleznie od przypisywanego mu sensu, nie ulega watpliwosci, ze koniec swiata
bywa pozyteczny i to w bardzo prosty, ,,nieeschatologiczny” sposéb: na przyktad ksigz-
ki na ten temat wciaz przynosza zysk autorom i wydawcom. I wydaje sig, ze ,,na tle”
korica swiata mozna reklamowac niemal wszystko: od gadzetow, ktére majg umozliwié
przetrwanie w ekstremalnie trudnych warunkach, po czipsy.

Koniec $wiata znajduje réwniez zastosowanie — by tak rzec — dydaktyczne. Idea
konca taczy sie¢ bowiem z mysla o podsumowaniu, rozliczeniu sig¢, ostatecznym osadzie.
W religijnym kontekscie perspektywa (bliskiego) Sadu Ostatecznego ma naktoni¢ do
opamigtania si¢, do glebokiej zmiany, do zycia w taki sposéb, by w kazdej chwili ze
spokojem mozna bylo zda¢ z niego spraw¢ Bogu. W terminach niereligijnych, czy tez
nie wprost religijnych, mozna by powiedzie¢, ze perspektywa utraty wszystkiego pomaga
w uprzytomnieniu sobie, co jest najbardziej wartosciowe.

Swiadomos¢ korica moze jednak wywiera¢ wplyw zgola inny: wzmocnione przez
nig doswiadczenie przemijalnosci podwaza niekiedy sens zabiegania o cokolwiek albo
tez zachgca do tapczywego korzystania z chwili obecnej — czas ucieka, a nie trzeba my-
sle¢ o skutkach dziatania, ktdrych juz przeciez nie bedzie. Memento mori moze ptynnie
przej$¢ w carpe diem.

Zaden z przywotywanych dotad senséw korica swiata nie byl ostateczny, zaden
z tych koncow nie oznaczatl unicestwienia wszystkiego, niebytu. O tym nietatwo, czy
moze — jak twierdzg niektdrzy filozofowie — nie da si¢ nawet pomysle¢. Najbardziej
radykalnym koricem dostepnym (nie bez zastrzezen) mysli bytaby zatem witasna smier¢.
Robert Spaemann pisat, ze oznacza ona wtasnie koniec Swiata: ,,Swiat jest bowiem
zawsze czyim$ swiatem. Jako mdj Swiat — konczy sig¢. Istnieje Swiat innych, ktdry jest
réwniez przygodny. Nie istnieje kontinuum, ktére «toczy sie» dalej” !

Chociaz o konicu trudno mysleé, koniec jest dla myslenia i dla zycia, a zwlaszcza dla
myslenia o zyciu, konieczny. Koniec to w pewnym sensie zasada porzadkujgca. Jakie
bytoby nasze zycie, gdybysmy nie umierali? Jakie bytoby nasze zycie, gdybysmy nie
wiedzieli, ze umrzemy? Jakie byloby nasze zycie, gdybysSmy rzeczywiscie wiedzieli,
kiedy nastgpi koniec swiata? To, jak rozumiemy koniec, czy obawiamy si¢ go, czy na
niego czekamy, czy jego nadejscie w jakis sposéb od nas zalezy, czy jesteSmy go pewni
i czy wiemy, kiedy on nastapi, istotnie wpltywa na doswiadczenie chwili obecne;j.

Wazny jest jednak sam uswiadomiony fakt skorficzonosci — swiadomos¢ przemi-
jania. Nie trzeba przepowiedni zblizania si¢ korica Swiata, by byta ona dojmujaca: nie
tylko mamy pewnos¢, ze umrzemy (i nie jest to taka wiedza, jak ta o Smierci cieplnej

"R. S paemann, Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims, tham. J. Merecki SDS, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2001, s. 141.
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Wszechswiata, lecz zywe doswiadczenie Smierci innych ludzi, a takze rozwijajace sie
w nas dzien po dniu oznaki zblizajgcego si¢ wlasnego korica), ale tez jestesmy swiadkami
korica réznych swiatéw — jak by powiedziat Husserl —,,Swiatéw zycia”, przemijania kon-
tekstow, ktére wydajg si¢ pewne jak grunt pod nogami. ,,Zycie w czasie [...] jest rtéwniez
zawsze umieraniem w sensie koniecznosci oddawania. Czas zabiera nam stopniowo
Swiat, wigcej — nas samych. Pozegnanie jest podstawowg strukturg zycia Swiadomego
[...]. Antycypacja smierci [...] sSwiadomos¢é koniecznosci oddania zycia, jest tym, co
przenikajac i strukturyzujac nasze zycie, czyni je zyciem osobowym?.

Zycie osobowe to zatem zycie niecatkowicie zanurzone w swiecie, zycie, w ktorym
Swiadomos¢ konica pozwala na spojrzenie niejako z zewnatrz i z dystansu na chwilg
biezacg — a wigc zycie, w ktérym staramy si¢ utrzymac réwnowage mi¢dzy memento
mori a carpe diem. By¢ moze sztuka ta niekiedy udaje si¢ dlatego wtasnie, Ze nie wiemy,
kiedy 6w koniec nastapi. Wiemy, ze jest blisko; jak podpowiada angielskie wyrazenie
»the end is in sight”, juz go widzimy — ale godziny, w ktérej nadejdzie, jednak si¢ nie
domyslamy.

2 Tamze, s. 150.
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Rocco Buttiglione, profesor, filozof, prawnik, polityk. Urodzony w 1948 r. w Gallipoli
(Wtochy). Studia uniwersyteckie w Rzymie i w Turynie.

Profesor na uniwersytecie w Teramo, na Uniwersytecie im. sw. Piusa V w Rzymie oraz w In-
ternational Academy of Philosophy (Liechtenstein).

Od 1995 r. Sekretarz Generalny Cristiani Democratici Uniti. W latach 2001-2005 Minister do
spraw Integracji Europejskiej, a w latach 2005-2006 Minister Kultury w rzadzie Republiki Wtoskiej.
Obecnie wiceprzewodniczacy Izby deputowanych parlamentu wtoskiego.

Cztonek Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, wspéipracownik wielu czasopism, m.in.
.1l Nuovo Areopago”, ,,30 Giorni”, ,,Avvenire”, ,.Il Tempo”. Uczestnik ruchu Comunione e Libera-
zione. Cztonek Kolegium Redakcyjnego kwartalnika ,,Ethos”.

Doktor honoris causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

W Polsce odznaczony Ztotym Medalem ,,Zastuzony Kulturze Gloria Artis”. Honorowy Oby-
watel Miasta Lublina.

Gléwne obszary badan: antropologia filozoficzna, etyka, mysl Karola Wojtyly, teoria dialektyki,
filozofia kultury i polityki, prawo.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Dialettica e nostalgia (1978); La crisi dell’economia
marxista (1978); Il pensiero di Karol Wojtyta (1982; wyd. pol. Mysl Karola Wojtyty, 1996, 2010);
L’uomo e il lavoro (1982); Metafisica della conoscenza e politica (1986); L’'uomo e la famiglia
(1991); La crisi della morale (1991; wyd. pol. Kryzys w etyce, 1994); Augusto Del Noce. Biografia
di un pensiero (1992); Il problema politico dei cattolici (1993); Chrzescijanie a demokracja (1993);
Europa jako pojecie filozoficzne (wspétautor, 1996); Il pensiero dell’uomo che divenne Giovanni
Paolo 11 (1998); Etyka wobec historii (2005).

Janusz Jusiak, doktor habilitowany, profesor UMCS. Urodzony w 1954 r. w Krasnymstawie.
Studia z zakresu fizyki na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej, i z zakresu filozofii w Migdzy-
uczelnianym Instytucie Filozofii i Socjologii UMCS.

0Od 1978 pracownik naukowo-dydaktyczny tegoz Instytutu, obecnie Zaktadu Ontologii i Teorii
Poznania Wydziatu Filozofii i Socjologii UMCS.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego; cztonek rad programowych serii wydawni-
czej ,,Studia z Filozofii Polskiej” oraz ,,Studia Whiteheadiana”, wspoétinicjator i wspdtzatozyciel
studenckiego czasopisma naukowego ,,Philosophon Agora”.

Gléwne obszary badani: czasowy wymiar poznania i dziatania, relacje migdzy Swiatopogladem,
rozumem a wiarg, relacje miedzy teorig i filozofig muzyki.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Filozofia nauki i teoria poznania Alfreda Northa White-
heada (1988); Metafizyka a poznanie bezposrednie. Tradycyjny i wspotczesny ksztatt zagadnienia
(1998, wyrézniona nagrodg Ministra Edukacji Narodowej); Podmiot w procesie (red. 1999). Ttu-
macz tekstoéw K.R. Poppera, P. Feyerabenda, A.N. Whiteheada, K. Meinzera.
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Matgorzata K ow alew ska, doktor habilitowany, filozof. Urodzona w 1960 r. w Lublinie. Studia
filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 1986-1990 pracownik Miedzywydziatowego Zaktadu Historii Kultury w Sredniowie-
czu KUL. Od 1990 r. pracownik naukowo-dydaktyczny Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej
w Lublinie, w latach 1996-1999 réwniez lubelskiej Akademii Medyczne;j.

Wspdtpracownik redakcji ,,Powszechnej Encyklopedii Filozoficzne;j”.

Czlonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego, Societé Internationale pour I"Etude de la Phi-
losophie Médiévale i Internationaler Bund der Heilige Hildegard von Bingen.

Gtéwne obszary badan: historia kultury i filozofii sredniowiecznej, historia mistyki, filozofia
czlowieka.

Autorka ksigzki Bog — Kosmos — Cztowiek w twdrczosci Hildegardy 7z Bingen (2007) oraz
artykuléw z powyzszych dziedzin.

Andrzej Lukasik, doktor habilitowany, profesor UMCS, filozof, fizyk. Urodzony w 1961 r.
w Lublinie. Studia z zakresu fizyki i filozofii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej .

Od 1987 r. pracownik Zaktadu Ontologii i Teorii Poznania Instytutu Filozofii UMCS. W latach
1991-2003 réwniez pracownik Katedry Etyki Akademii Medycznej w Lublinie.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego.

Gtéwne obszary badan: filozofia przyrody i nauk przyrodniczych (gléwnie filozofia fizyki).

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Atom. Od greckiej filozofii przyrody do nauki wspotczesnej
(2000); Filozofia atomizmu. Atomistyczny model swiata w filozofii przyrody, fizyce klasycznej i wspol-
czesnej a problem elementarnosci (2006); Filozofia przyrody wspotczesnie (wspétred., 2010).

Christine Moisan-Jablonski(publikujagca jako Krystyna Moisan-Jabtoriska), doktor
habilitowany, profesor UKSW, historyk sztuki. Urodzona w 1958 w Puteaux we Francji. Studia
z zakresu historii sztuki na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie i na Sorbonne Université
Paris V.

W latach 1984-1990 redaktor w ,,Przegladzie Katolickim”. Od 1990 roku pracownik Akademii
Teologii Katolickiej (obecnie Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego) w Warszawie, od
2005 kierownik Katedry Ikonografii Sztuki Nowozytnej na Wydziale Nauk Historycznych i Spo-
tecznych. W latach 2006-2008 dyrektor Instytutu Historii Sztuki.

Czlonek Stowarzyszenia Historykéw Sztuki, cztonek rady Fundacji Vetustas. Przestrzen Po-
granicza i rady muzealnej Muzeum w Brodnicy.

Wyrézniona Nagroda Fundacji im. Ks. Janusza St. Pasierba i Medalem Komisji Edukacji Na-
rodowe;j.

Gtéwne obszary badan: historia i ikonografia plastyki nowozytnej, relacje migdzy stowem
i obrazem na przyktadzie sztuki koscielnej i piSmiennictwa religijnego (XVI-XVIII w.), zwiagzki
sztuki polskiej z grafikg zachodnioeuropejska.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Maryja orgdowniczka wiernych, (wspétautor, 1987); Ob-
raz czySécéa w sztuce polskiego baroku. Studium ikonograficzno-ikonologiczne (1995); Obrazowanie
walki dobra ze ztem (2002); Inspiracje grafikq europejskq w sztuce polskiej. Czasy nowozZytne,
(wspdtred. 2010, wyrdézniona przez Stowarzyszenie Wydawcéw Szkoét Wyzszych i Targi w Kra-
kowie w konkursie na najlepszy podrecznik i skrypt akademicki); W kregu sztuki polskiej i grafiki
europejskiej (red., 2011).

Zatozycielka i redaktor serii naukowej ,,Polska Sztuka Koscielna Renesansu i Baroku. Tematy
i Symbole”, zatozycielka autorskiej serii popularnonaukowej ,,Polskie Miasteczka”.
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Bogustaw Nadolski TChr, profesor, teolog liturgista. Urodzony w 1933 r. w Skrzeszowicach
(pow. krakowski). Studia z zakresu teologii w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej w Poznaniu i na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 1957-1963 wikariusz w parafiach chrystusowcéw w Goleniowie 1 Szczecinie. Od
1967 r. wyktadowca w WSD Towarzystwa Chrystusowego w Poznaniu, w latach 1969-1977 rektor.
Od 1980 r. wyktadowca w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (obecnie Uniwersytet Kar-
dynata Stefana Wyszyriskiego), od 1981 r. kierownik Katedry Teologii Liturgii. W latach 1966-2008
czlonek redakcji miesiecznika ,,Msza Swieta”.

W latach 1979-1987 cztonek Komisji Episkopatu do spraw Seminariéw Duchownych, 1981-
-1986 konsultor Komisji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw i przewodniczacy
Sekcji Profesoréw Liturgiki w Polsce, 1990-1995 cztonek Komisji Episkopatu do spraw Liturgii
i Duszpasterstwa Liturgicznego,

Cztonek Arbeitsgemeinchschaft Katholischer Liturgikdozenten, Societas Liturgica, Towarzy-
stwa Naukowego KUL, Poznaniskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk.

Laureat Nagrody im. ks. Idziego Radziszewskiego

Glowne obszary badan: liturgia jako locus theologicus, zakorzenienie liturgii w kulturze, miste-
rium Eucharystii w rozwoju historyczno-teologicznym, sakrament pokuty i pojednania.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Liturgika (t. 1-4, 1989-1992); Pochwata swigta (1997);
Kocham niedziele (1997); W drodze do liturgii (1998); Wprowadzenie do liturgii (2004); Odpowiedzi
na 101 pytan o Mszg¢ swigtq (2004); Leksykon Liturgii (2006); Gesty i stowa w Eucharystii (2009);
Misterium chrzescijariskiego ottarza (2009); Stownik symboli liturgicznych (2010); Miejsce kaptana
w sprawowaniu Eucharystii (2011).

Ks. Henryk Paprocki, doktor, teolog, duchowny prawostawny. Urodzony w 1946 w Kole.
Studia z zakresu teologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i w Instytucie §w. Sergiusza
w Paryzu.

Od 1981 r. wyktadowca w Prawostawnym Seminarium Duchownym, od 1998 r. pracownik Ka-
tedry Teologii Prawostawnej Uniwersytetu w Biatymstoku, a od 1981 r. réwniez Akademii Teatralnej
w Warszawie. Od 1997 r. rzecznik prasowy Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego
oraz kierownik Redakcji Ekumenicznej Telewizji Polskiej. Od 2005 r. opiekun polskojezycznej
wspdlnoty Prawostawnego Punktu Duszpasterskiego sw. mgcz. Grzegorza Peradze w Warszawie.

Cztonek Migdzynarodowego Stowarzyszenia Studiéw Patrystycznych i Migdzynarodowej Ko-
misji do Spraw Dziedzictwa sw. Grzegorza Peradze. Redaktor czasopisma teologicznego ,,Elpis”,
doktor honoris causa Uniwersytetu sw. Grzegorza Peradze w Tbilisi.

Wyrézniony m.in. mitrg i orderem sw. Marii Magdaleny II stopnia oraz Medalem Zastugi
Republiki Gruzji.

Giéwne obszary badari: teologia prawostawna, szczegdlnie liturgika, filozofia, sztuka, twor-
czo$¢ Fiodora Dostojewskiego.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzes-
cijariskiego Wschodu (1988); La Promesse du Pere. L’Expérience du Saint Esprit dans I’Eglise
orthodoxe (1990); Le Mystere de I’Eucharistie. Genése et interprétation de la Liturgie eucharistique
byzantine (1993); Modlimy si¢ 7 KoSciotem wschodnim. Modlitwy liturgii godzin (1995); Teksty
0 Matce Bozej. Koscioty przedchalcedoriskie (1995); Lew i mysz, czyli tajemnica cztowieka. Esej
o0 bohaterach Dostojewskiego (1997); Obiemica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele
prawostawnym (2001); Liturgie Kosciota Prawostawnego (2003); Focjusz (2003), Prawostawie
w Polsce (2008); Misterium Eucharystii (2010). Thumacz na jezyk polski prawostawnych tekstow li-
turgicznych, dziet M. Bierdiajewa, S. Butgakowa, O. Clémenta, M. Losskiego i A. Schmemanna.
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Hartmut R o s a, profesor, socjolog, politolog. Urodzony w 1965 r. w Lorrach. Studia z zakresu
nauk politycznych, filozofii i filologii germariskiej na Albert-Ludwigs-Universitit we Freiburgu
i w London School of Economics and Political Science in London.

W latach 1997-1999 wspétpracownik Instytutu Socjologii Friedrich-Schiller-Universitit Jena.
Od 2005 pracownik naukowo-dydaktyczny tegoz uniwersytetu. Wieloletni wspotpracownik New
School University w Nowym Jorku.

Gtéwne obszary badai: socjologia ogdlna i teoretyczna.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Identitit und kulturelle Praxis. Politische Philosophie
nach Charles Taylor (1997); Beschleunigung. Die Verdnderung der Zeitstrukturen in der Moderne
(2004); Biirgerbewusstsein und Demokratie in Mittel- und Osteuropa. Zum Zustand der politischen
Kultur in den postsozialistischen Staaten (wsp6tred. 2005); Soziologie - Kapitalismus — Kritik. Eine
Debatte (wspétautor, 2009); Weltbeziehungen im Zeitalter der Beschleunigung (2012).

Ks. Pawet Tambor, doktor, filozof. Urodzony w 1976 r. w Kielcach. Studia z zakresu teologii
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach, z zakresu filozofii przyrody na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim.

Od 2009 r. wyktadowca filozofii przyrody i ogélnej metodologii nauk na Wydziale Teologii
KUL (w zamiejscowym osrodku dydaktycznym w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach)
i na Wydziale Nauk o Zdrowiu Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach. Od tegoz roku
pracownik naukowy Centrum Kopernika Badari Interdyscyplinarnych (cztonek grupy: Filozofia
fizyki i kosmologii). Wikariusz w parafii Sw. Antoniego w Kielcach.

Gléwne obszary badari: filozofia nauki, statystyka stosowana,

Autor artykutéw na temat filozoficznych implikacji i rekonstrukcji wynikéw badari naukowych.

Michat Tempczyk, profesor, filozof, fizyk. Urodzony w 1942 r. w Daleszycach. Studia z za-
kresu fizyki i filozofii na Uniwersytecie Warszawskim.

W latach 1965-1967 asystent w Instytucie Fizyki Teoretycznej UW, 1972-1977 adiunkt w In-
stytucie Bibliotekoznawstwa i Informacji Naukowej UW. Od 1978 r. pracownik naukowy Instytutu
Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie, w latach 1998-2002 Wydziatu Filozofii Chrzescijanskiej
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego. Od 2002 r. Kierownik Pracowni Filozofii Przyrody
w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

Gltéwne obszary badan: metodologia nauki i filozofia fizyki, synergetyka, teoria chaosu i jej
konsekwencje w teorii poznania i w ontologii, dynamika nieliniowa, filozofia matematyki.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Strukturalizm w fizyce wspdtczesnej (1978); Strukturalna
Jjednosc swiata (1981); Fizyka a swiat realny (1986); Swiat harmonii i chaosu (1995); Teoria chaosu
a filozofia (1998); Fizyka najnowsza (1998); Teoria chaosu dla odwaznych (2002); Ontologia swiata
przyrody (2005); Buddyzm w oczach filozofa (2011). Thumacz m.in. D. Bohma i I. Stewarta.

Ewa Zajac, doktor, teolog, kulturoznawca. Urodzona w 1972 r. w Wieluniu. Studia z zakresu
teologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

0Od 2007 r. pracownik Katedry Dialogu Kultur i Religii Instytutu Kulturoznawstwa KUL.

Cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Stowarzyszenia Kreatywnego Rozwoju. Cztonek
redakcji ,,Kwartalnika Kulturoznawczego”.

Gléwne obszary badarn: teologia Starego Testamentu, judaizm biblijny, kultura zydowska.

Autorka artykuléw z powyzszych dziedzin oraz ksigzki Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze
judaizmu okresu Drugiej Swigtyni (2007).
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ZofiaZarebianka, profesor zwyczajny w zakresie literaturoznawstwa, krytyk literacki, po-
etka. Urodzona w Krakowie. Studia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellofiskim.

Od 1987 r. pracownik naukowo-dydaktyczny na Wydziale Polonistyki UJ. Staty wspétpracow-
nik dwumiesigcznika literackiego ,,Topos™.

Cztonek Polskiego Pen Clubu, Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (czlonek zarzadu oddziatu
krakowskiego w latach 1996-2010), Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza. Polskiego
Towarzystwa Mertonowskiego, Towarzystwa Naukowego KUL, krakowskiego oddziatu Komisji
Historycznoliterackiej PAN, Migdzynarodowego Towarzystwa Polonistyki Zagranicznej.

Gléwne obszary badani: pogranicze literatury i teologii, poezja dwudziestolecia miedzywojen-
nego, polska i europejska poezja dwudziestego wieku.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Poezja wymiaru sanctum (1992); Dwanascie BoZych stow
(wspdtautor, 1992); Swiadectwo stowa. Rzecz o twérezosci Anny Kamieriskiej (1993); Zakorzenienia
Anny Kamieriskiej (1996); Tropy sacrum w literaturze XX wieku (2001); O ksigzkach, ktore pomagajg
byc¢ (2004); Czytanie sacrum (2008) oraz tomy wierszy: Cztowiek rosnie w Ciszy (1992); Wyrwane
z przestrzeni (1996); Niebo w czerni (2001); Jerozolima zostata zburzona (2004); Wiersze: Pierwsze
(2008); Tylko na chwilg (2012).

Marcin T. Z d r e n k a, doktor, etyk. Urodzony w 1973 w Chelmnie (wojewddztwo kujawsko-
-pomorskie). Studia z zakresu filozofii na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika a Toruniu.

0Od 1997 zatrudniony w Zaktadzie Etyki Instytutu Filozofii UMK na stanowisku asystenta; od
maja 2003 - adiunkt w Zaktadzie Aksjologii i Etyki Spotecznej tegoz Instytutu. W latach 2004-2007
Zastepca Dyrektora Instytutu Filozofii UMK

Od 1995 wspdtpracownik ,,Ruchu Filozoficznego”, od 2003 - sekretarz redakcji. Od 2010 r.
czlonek redakc;ji ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego (w latach 2000-2004 cztonek Zarzadu Od-
dziatu Torunskiego).

Gléwne obszary badari: etyka w perspektywie historycznej, moralnos¢ mieszczanska, etyka
cndt, filozofia zta.

Najwazniejszepublikacje ksigzkowe: Problem uniwersalizacji etosu mieszczariskiego (2003);
Szes¢ cndt mniejszych (wspotautor, 2012); O gnusnosci. Studium lenistwa i jego kontekstow (2012).
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FROM THE EDITORS — Talking about Time and Eternity: A Reconnaissance (A.M.W.)

Time is a paradoxical reality, one that is both obvious and non-obvious. In
talking about time we fall into the difficulty expressed already by St. Augustine:
“But what in discourse do we mention more familiarly and knowingly than
time? And, we understand, when we speak of it; we understand also, when we
hear it spoken of by another. What then is time? If no one asks me, I know: if
I wish to explain it to one that asketh, I know not.”!

The difficulty in talking about time results from the fact that time is a relational
reality. It has a beginning and an end. Variability is its mark, and it flows the
way a river does. While it remains outside us, it nevertheless creates our inner
identities. It is finite, but it opens us onto the infinite. Physics understands time
as relative to space; while studying the phenomenon of time, religious thinkers
discover that to God time must be different from what it is to human beings.
“A thousand years in your eyes / are merely a day gone by, / Before a watch
passes in the night, / you wash them away [...]” (Ps 90: 4-5). “[...] with the
Lord one day is like a thousand years and a thousand years like one day”
2P3:8).

One cannot speak about time using one language only, yet the various languages
one uses for this purpose must not be mixed. Therefore, a precondition of the
discourse on time is to determine with which language the phenomenon in
question will be addressed. Subsequently, it must be explained why a single,
chosen language does not suffice to deal with time. While one may well com-
pare the languages that attempt to grasp it, one needs to remain cautious so that
they are not translated into one another in too hasty a way.

The problem of time is of epistemological nature, but it remains an existential
issue as well. Therefore it is the poets who are able to express, better than
others, the most important things concerning time.

Time past and time future
Allow but a little consciousness.
To be conscious is not to be in time

' The Confessions of Saint Augustine, Book XI, trans. E. Bouverie Pusey, http://sparks.eserver.
org/books/augustineconfess.pdf, p. 123.
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But only in time can the moment in the rose-garden,
The moment in the arbour where the rain beat,

The moment in the draughty church at smokefall
Be remembered; involved with past and future.
Only through time time is conquered.’

In time, the drama of our human condition unfolds: one becomes oneself
through one’s perceptions and actions, all of which take place in time.

Time determines the contingency of human existence. As contingent beings,
humans are born and they pass. Moreover, throughout their existence they expe-
rience the vulnerability of the human condition: while living in time they may
accomplish truth, the good, beauty and holiness, but they may well fail to do
so since the flow of their lives is determined by time. However, owing to their
spiritual acts, human beings may transcend time. Accomplishing a value — notes
Roman Ingarden — introduces the extra-temporal axiological dimension into the
temporal existence of a human being.? A similar insight was apparently shared
by William Shakespeare, who considered the work of an artist as a struggle
against time:

But wherefore do not you a mightier way

Make war upon this bloody tyrant, Time?

And fortify yourself in your decay

With means more blessed than my barren rime?*

After the passing of Wojciech Chudy, one of the founders of Ethos, an exhibi-
tion of his drawings was held. He had made them occasionally, usually on his
memorandum cards on which he listed his monthly duties and plans. The head-
ing of each of those cards was the word “Memo” accompanied by the month
and the year. Chudy used to call that practice memo-art: the art of keeping
memoranda. The idea behind it was certainly practising the art of managing
time, but also, in a way, that of «raising time to a higher power.»

Wojciech Chudy’s accomplishments during his relatively short life were admi-
rable. His memo-art demonstrates the strict self-imposed discipline of a disabled
person who succeeded in being an inspiring and seminal philosopher as well as
a hard working and deeply respected professor and master. His memo-art shows
him as a person of deep concentration and having a charming sense of humor.
From behind the many cards with his drawings, a hidden smile shows.

2 T.S. E 11 o t, Burnt Norton, in: by the same autor, “Wybdr poezji [“Selected Poems™],
ed. by K. Boczkowski, W. Rulewicz, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kéw—Gdarisk—E6dZ 1990, p. 218.

3 See: R.Ingarden, Czlowiek i czas [“The Human Being and Time”], in: by the same au-
thor, Ksigzeczka o cztowieku [“A Little Book About Man”], Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1987,
p- 39-69.

*W.Shakespeare, Sonnet XVI, in: The Complete Works of William Shakespeare, ed. by
W.J. Craig, M.A., Henry Pordes, London 1984, p. 1201.
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Memo-art may be seen as a «diary in a nutshell.» The philosopher’s research
plans, the books on which he was working, the articles, feuilletons and lectures
he was in the process of preparing were usually listed vertically with a categorical
annotation: “To be written” or “Write!” Right beside the memos, one can see the
telephone numbers of persons and institutions to be contacted. Sometimes there
appears a shopping list. In September 2000, for instance, the philosopher was pre-
occupied with such trivia as: tea, mugs, beer, flowers and cards. In June 1994, the
entry called “Balance” appears with an arrow pointing at the two summer months,
July and August. Interestingly, he was planning to spend more in August than in
July. One may expect he was planning a holiday trip. The drawing on this card
shows a worried man. The characteristic beard suggests it was a self-portrait.
An essential element of this new art is lettering. The Latin letters are ma-
juscule styled. The first letter of the word “memo” (Polish dyspo) is always
the Greek Delta. Thus one might say that the cards relate the philosopher’s
secret exchange with the Greek masters and founders of philosophy. Their
presence, symbolized by the Delta, shows a possibility or even the necessity
of intergenerational dialogue: of the dialogue between epochs. Chudy held
that philosophizing at the close of the 20th century was still a continuation of
ancient Greek philosophy.

There is also the symbolism of the Latin letters. In the memo card for January
and February 2003, there appears the word FIAT which is underlined. It may
have referred to the car make. But maybe it was the shortest possible prayer
invoking the Annunciation and the Incarnation of the Son of God. The religious
sense of the drawing on this memo card is suggested by the fact that that the
face of the lucid human shape it shows is obscured.

The experience of time leads one towards the encounter with eternity. Liturgy
and prayer combine the temporal order with the eternal one, they invoke and
unveil the ultimate horizon of time. The combination of work and prayer in the
rule of St. Benedict was the foundation of Western civilization, which will aban-
don its vital point of reference whenever it sets time against eternity, whether
advocating radical spiritualism or promoting hedonistic culture.

The contemplative attitude enables a momentary discovery of the eternal within
the temporal. The root of the Latin word contemplatio comes from the Latin
templum (temple), which is related to the word tempus (time). However, time
and temple, which in Latin were considered as related, have become, in the
modern mentality, separated or even set against each other. Secularization is
tantamount to the closing of the history of mankind within the temporal, within
the horizon of a particular age (saeculum), while the originality of Christianity
as a historical event consists in its procalmation of the presence of God in the
history of mankind: of the presence made concrete in the Incarnation. It will
be proper at this point to quote some more verses from Eliot’s Four Quartets,
again ones vibrating with music:

But to apprehend
The point of intersection of the timeless
With time, is an occupation for the saint —
No occupation either, but something given
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And taken, in a lifetime’s death in love,

Ardour and selflessness and self-surrender.

For most of us, there is only the unattended

Moment, the moment in and out of time,

The distraction fit, lost in a shaft of sunlight,

The wild thyme unseen, or the winter lightning

Or the waterfall, or music heard so deeply

That it is not heard at all, but you are the music

While the music lasts. These are only hints and guesses,
Hints followed by guesses; and the rest

Is prayer, observance, discipline, thought and action.
The hint half guessed, the gift half understood, is Incarnation.’

In the midst between God and man, between eternity and time, stands Christ.
The grace of faith makes it possible for the human being to discover the mean-
ing of time. “The Limitless takes limit,” says a verse from a Polish Christmas
carol. God becomes man so that man might participate in Divine eternity. The
Gospel is good news for man, because it proclaims the presence of the escha-
tological within the temporal.

The current volume of Ethos offers a discourse on time and eternity referring
to the philosophical, theological, cultural and scientific aspects of the issues in
question. They were chosen as the leading theme of the volume, which, how-
ever, by no means exhausts the problems they inspire. Rather, it is intended as a
tentative attempt to approach these most essential, in a way perennial, questions
from the perspective of modern discourse.

The editors of Ethos wish to dedicate the articles collected in the present volume
to the memory of the late Most Reverend Jézef Zyciriski, Archbishop of Lublin
and Grand Chancellor of the John Paul II Catholic University of Lublin. In his
extremely rich output, Abp. Jézef Zycinski explored both the mystery of the
Universe and that of human culture within the paradidgm of the evolution of the
Universe and the cultural oddysey of the human being, in which the pursuit of
meaning is accompanied by building a human community. Abp. Jézef Zycinski
held that neither the Promethean myth nor the Dyonisian one, both of which
have reappeared in the humanities in modern times, explains the essence of the
human condition, in which suffering and the need for salvation are inscribed.
Thus Abp. Jézef Zyciriski made continuous efforts to guide the modern Odys-
seus, disillusioned by the Promethean revolution and nevertheless tempted by
the fragile Dyonisian happiness, onto the path of faith which demonstrates that
the history of humanity from Abraham to Jesus confirms God’s infinite and
eternal love for human beings.

Translated by Dorota Chabrajska

5> T.S.Eliot, The Dry Salvages, in: by the same author, Wybdr poezji, p. 277f.
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JOHN PAUL II — Time — History — Eternity

In Christianity time has a fundamental importance. Within the dimension of time
the world was created; within it the history of salvation unfolds, finding its cul-
mination in the “fullness of time” of the Incarnation, and its goal in the glorious
return of the Son of God at the end of time. In Jesus Christ, the Word made flesh,
time becomes a dimension of God, who is himself eternal. With the coming of
Christ there begin “the last days” (cf. Heb 1:2), the “last hour” (cf. 1 Jn 2:18),
and the time of the Church, which will last until the Parousia.

From this relationship of God with time there arises the duty to sanctify time.
This is done, for example, when individual times, days or weeks, are dedicated
to God, as once happened in the religion of the Old Covenant, and as happens
still, though in a new way, in Christianity. In the liturgy of the Easter Vigil
the celebrant, as he blesses the candle which symbolizes the Risen Christ,
proclaims: “Christ yesterday and today, the beginning and the end, Alpha and
Omega, all time belongs to him, and all the ages, to him be glory and power
through every age for ever.” He says these words as he inscribes on the candle
the numerals of the current year. The meaning of this rite is clear: it emphasizes
the fact that Christ is the Lord of time; he is its beginning and its end; every
year, every day and every moment are embraced by his Incarnation and Resur-
rection, and thus become part of the “fullness of time.” For this reason, the
Church too lives and celebrates the liturgy in the span of a year. The solar year
is thus permeated by the liturgical year, which in a certain way reproduces the
whole mystery of the Incarnation and Redemption, beginning from the First
Sunday of Advent and ending on the Solemnity of Christ the King, Lord of
the Universe and Lord of History. Every Sunday commemorates the day of the
Lord’s Resurrection.

Against this background, we can understand the custom of Jubilees, which began
in the Old Testament and continues in the history of the Church. Jesus of Naza-
reth, going back one day to the synagogue of his home town, stood up to read
(cf. Lk 4:16-30). Taking the book of the Prophet Isaiah, he read this passage:
“The Spirit of the Lord God is upon me, because the Lord has anointed me to
bring good tidings to the afflicted; he has sent me to bind up the brokenhearted,
to proclaim liberty to the captives, and the opening of the prison to those who
are bound; to proclaim the year of the Lord’s favour” (61:1-2).

The Prophet was speaking of the Messiah. “Today,” Jesus added, “this scripture
has been fulfilled in your hearing” (Lk 4:21), thus indicating that he himself
was the Messiah foretold by the Prophet, and that the long-expected “time”
was beginning in him. The day of salvation had come, the “fullness of time.”
All Jubilees point to this time and refer to the Messianic mission of Christ,
who came as the one anointed by the Holy Spirit, the one sent by the Father.
It is he who proclaims the good news to the poor. It is he who brings liberty to
those deprived of it, who frees the oppressed and gives back sight to the blind
(cf. Mt 11:4-5; Lk 7:22). In this way he ushers in a year of the Lord’s favour, which
he proclaims not only with his words but above all by his actions. The Jubilee,
a year of the Lord’s favour, characterizes all the activity of Jesus; it is not merely
the recurrence of an anniversary in time.
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God’s Revelation is therefore immersed in time and history. Jesus Christ took
flesh in the “fullness of time” (Gal 4:4); and two thousand years later, I feel
bound to restate forcefully that “in Christianity time has a fundamental impor-
tance” (Tertio Millennio Adveniente, Section 10). It is within time that the whole
work of creation and salvation comes to light; and it emerges clearly above all
that, with the Incarnation of the Son of God, our life is even now a foretaste of
the fulfilment of time which is to come (cf. Heb 1:2).

The truth about himself and his life which God has entrusted to humanity is im-
mersed therefore in time and history; and it was declared once and for all in the
mystery of Jesus of Nazareth. The Constitution Dei Verbum puts it eloquently:
“After speaking in many places and varied ways through the prophets, God
«last of all in these days has spoken to us by his Son» (Heb 1:1-2). For he sent
his Son, the eternal Word who enlightens all people, so that he might dwell
among them and tell them the innermost realities about God (cf. Jn 1:1-18).
Jesus Christ, the Word made flesh, sent as «a human being to human beings
[...] speaks the words of God» (Jn 3:34), and completes the work of salvation
which his Father gave him to do (cf. Jn 5:36; 17:4). To see Jesus is to see his
Father (Jn 14:9). For this reason, Jesus perfected Revelation by fulfilling it
through his whole work of making himself present and manifesting himself:
through his words and deeds, his signs and wonders, but especially through his
death and glorious Resurrection from the dead and finally his sending of the
Spirit of truth” (Section 4).

For the People of God, therefore, history becomes a path to be followed to
the end, so that by the unceasing action of the Holy Spirit (cf. Jn 16:13) the
contents of revealed truth may find their full expression. This is the teaching of
the Constitution Dei Verbum when it states that “as the centuries succeed one
another, the Church constantly progresses towards the fullness of divine truth,
until the words of God reach their complete fulfilment in her” (Section 8).
History therefore becomes the arena where we see what God does for humanity.
God comes to us in the things we know best and can verify most easily, the things
of our everyday life, apart from which we cannot understand ourselves.

In the Incarnation of the Son of God we see forged the enduring and definitive
synthesis which the human mind of itself could not even have imagined: the
Eternal enters time, the Whole lies hidden in the part, God takes on a human
face. The truth communicated in Christ’s Revelation is therefore no longer
confined to a particular place or culture, but is offered to every man and woman
who would welcome it as the word which is the absolutely valid source of
meaning for human life. Now, in Christ, all have access to the Father, since by
his Death and Resurrection Christ has bestowed the divine life which the first
Adam had refused (cf. Rom 5:12-15). Through this Revelation, men and women
are offered the ultimate truth about their own life and about the goal of history. As
the Constitution Gaudium et Spes puts it, “only in the mystery of the incarnate
Word does the mystery of man take on light” (Section 22). Seen in any other
terms, the mystery of personal existence remains an insoluble riddle. Where
might the human being seek the answer to dramatic questions such as pain,
the suffering of the innocent and death, if not in the light streaming from the
mystery of Christ’s Passion, Death and Resurrection?
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Extracts from the Apostolic Letter Tertio Millennio Adveniente (Sections 10-11)
of 10 November 1994 and encyclical Fides et Ratio (Sections 11-12) of 14 Sep-
tember 1998.

The title comes from the editors. © Libreria Editrice Vaticana 1994, 1998
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/
hf_jp-ii_apl_10111994_tertio-millennio-adveniente_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_15101998_fides-et-ratio_en.html

Bogustaw NADOLSKI, TChr — Christus heri, hodie et in saecula saeculorum: On the
Anamnesis in the Paschal Mystery

Liturgy binds time and eternity together. In Jesus Christ, the Eternal God entered
the human time and space. The thing of fundamental importance to understand
time and eternity in the liturgy is anamnesis. It consists of such basic elements
as recalling an event of the history of salvation (the remembering-rememorative
dimension) and making present, through the Holy Spirit’s might, that event in
liturgical acts (the demonstrative dimension). That making present is at the
same time the beginning of eschatic fullness, id est the reality of Heavenly
Jerusalem (the prognostic, eschatological dimension). The making present in
the Holy Spirit of the Paschal mystery requires the acting of the participants in
the liturgy in their concrete existential situations (the obligatory dimension).
A connection between time and eternity is shown by the author on the basis of
the liturgy of the Easter Triduum, which, being a commemoration of Christ’s
death and resurrection and an announcement of His second coming, was laid
as foundations of shaping the Church liturgical year.

Keywords: anamnesis, the Easter Triduum, epiclesis, eternity, kairos, liturgical
year

Contact: Katedra Teologii Liturgii, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet Kardynata
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Fr. Henryk PAPROCKI — On the Presence of the Eschatological Dimension in Tem-
porality: The Orthodox Point of View

For the Orthodox Church, eschatology is not a separate treatise, rather, it gives
direction to the entire theology, as well as points to the sense of the existence
of a human being, whose end purpose is resurrection. Thus one can learn more
about eschatology from liturgy, in particular from the Lenten and Paschal litur-
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gies. There are two dimensions to eschatology: the personal one, concerning
the death (destiny) of an individual human being and the universal one, namely,
the second coming of Christ (the destiny of the world and of humanity at large).
Since the Orthodox Church has not defined eschatology dogmatically, a range
of its diverse interpretations is possible, from the extremely pessimistic ones
(e.g. St. Augustine’s idea of massa damnata) to those announcing universal
salvation and apocastasis (e.g. the thought of St. Gregory of Nyssa, or a certain
current of Russian theology). The Christian East entrusts the fate of the dead
to God’s mercy and to human prayer (as recommended by St. Isaac the Syrian
among others), thus stressing that the last word belongs to hope.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: the Orthodox Church, eschatology, death, the Last Judgment,
the fate of a human being after death, apocastasis, liturgy
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Ewa ZAJAC - Judaism: A Religion that Sanctifies Time

Judaism is a religion of history, a religion of time, and one which actually aims at
the sanctification of time. Judaism constantly reminds human beings that while
living in the natural world, subjected to space and time, as well as to nature’s
laws, they simultaneously live in the holy dimension and that one is incapable
of abandoning this dimension much as one is incapable of overcoming nature’s
laws. Abraham Joshua Heschel used to say that one can break with the holy
dimension neither through sin, nor through stupidity, dissent or ignorance. Life
ineviatably continues in the proximity of the sacred, endowing existence with the
highest meaning. Thus the entire life of a Jew is placed within a net of rites and
rituals whose purpose is to sanctify human existence. The ony exception is the
Sabbath, which is God’s gift to the human beings. Unlike the spatial world, which
provides merely the sense of temporality, the Sabbath offers a taste of eternity.

Translated by Dorota Chabrajska
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Janusz JUSIAK — Can We Have a Concept of Time?

In the article, the reasons which render impossible a virtually universal concept
of time are analyzed. The most important among them is that any attempt at the
conceptualization of time involves a direct or indirect recourse to metaphor,
which inevitably enters the descriptions of the nature of time expressed in
language. Residual forms of metaphor can be traced even in the conceptions of
time developed in the natural sciences. The belief in the allegedly mysterious
nature of time is also subject to criticism.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: time, concepts of time, metaphor, space, the reality of time, the
riddle of time
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Hartmut ROSA — Social Acceleration: Ethical and Political Consequences of a Desyn-
chronized High-Speed Society (trans. Dorota Chabrajska)

The author examines the processes of acceleration in politics, economics, cul-
ture, and society at large, focusing on why and how the high-speed contours
of crucial forms of social activity now shape so many facets of human exis-
tence.

The author’s claim is that we cannot adequately understand the nature and char-
acter of modernity or the logic of its structural and cultural development unless
we take the temporal perspective into account. The temporal dimension runs
across the «material» dimensions of society and cannot neatly be separated from
them in phenomenological terms, thus one cannot speak of «social time» inde-
pendent of social structure or culture. The dominant changes in the latter, i.e.,
individualization, differentiation, rationalization, and domestication, are closely
linked to the cardinal change in temporal patterns (acceleration), which appears
both as their cause and their effect. In fact, it is argued, many instances of the
former are actually driven by the logic of acceleration. In the closing section
of the paper, the author demonstrates that the drive towards social acceleration
in modern societies might in fact be so overriding that we might actually find
phenomena of de-differentiation and de-individualization in cases where differ-
entiation and individualization have become hindrances to social acceleration.

Summarized by Dorota Chabrajska
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Matgorzata KOWALEWSKA — Aevum quod est angeli duratio: Aevum, or Between
Eternity and Time

Exploring the essence of aevum and its relation to eternity and time is among the
most interesting issues undertaken by philosophers already in the ancient times.
Even an introductory analysis of the literature on the subject demonstrates that
the object of research in question, as well as the philosophical approaches to it,
has a liminal character. Aevum is seen as being between time and eternity, with
its delineation rather unclear and its essence difficult to grasp. It appears to be
the mode of existence of certain beings which remain between the visible and
subject to movement and time on the one hand, and the transcendental in the
highest degree on the other. Thus the beings in question exhibit an intermediary
nature: in the chain of being, they are situated between what they transcend and
what transcends them.

The development of the conceptions of aevum and beings to which aevum
belongs was triggered by astronomical theories in which spiritual substances
were considered as responsible for the movement of stars and cosmic spheres,
as well as by metaphysical speculations on the degrees of being, which had
their roots in the Neoplatonic ideas of emanation, and by Biblical teaching on
angels and demons.

The current aricle is focused on the two former sources of the philosophical
concept of aevum.

Translated by Dorota Chabrajska
Keywords: aevum, time, eternity, modes of being, angels
Contact: Zaktad Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej, Instytut Filo-
zofii, Wydziat Filozofii i Socjologii, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej,

pl. Marii Curie-Sktodowskiej 4, 20-031 Lublin, Poland
E-mail: mem.kowalewska@op.pl



Abstracts 331

Krystyna MOISAN-JABEONSKA — In the Spirit of concordia discors or: Some Re-
marks on the Invariable Variability of the Seasons, as seen from the Perspective of
Modern Arts

The four seasons, which determine the cycle of time in the sublunary world, have
become one of the most popular subjects of painting in modern times. Its numer-
ous manifestations, rich in meaning, have resulted in the creation of a diverse
iconography, in particular paintings and wall decorations, many of which exhibit
an individual and complex symbolism.

The canon of the personifications of spring, summer, autumn and winter was
being shaped for centuries and ultimately defined by the Italian erudite Cesare
Ripain 1593. While figures of the personifications described and pictured in his
Iconology dominated 17th and 18th century art, the invention of artists who fol-
lowed the spirit of the Baroque profusion resulted in constant metamorphoses
of the symbols thus developed and of the meanings attributed to them.

In consequence, the seasons provided the dominant motifs with which castles
and palaces were decorated, as was in the case of Giuseppe Arcimboldo’s well
known cycle, the artist’s gift to Emperor Maximillian II of the Holy Roman
Empire, on the threshold of the new year 1569, in which the effort to show the
apotheosis of the ruler was combined with the idea of depicting the ideal union
of the micro- and macrocosm.

In Polish art, a particular example of this trend can be seen in the plafonds in
King John IIT Sobieski’s Wilanéw Palace, located in the area of Warsaw. The
ceiling paintings in question are work of Jerzy Eleuter Szymonowicz-Siemi-
ginowski, who studied in St. Luke Academy in Rome. The program of these
paintings, which above all stress the political significance of the rule of the
Polish king whose army defeated the Turks in the Battle of Vienna in 1683,
has also got a strictly personal aspect: the depiction of Autumn in Queen Maria
Kazimiera d’Arquien’s anticamera includes hidden symbols referring to the
passion between the royal couple (which, by the way, was a rare occurrence in
the case of a royal marriage).

Mannerist and Baroque paintings frequently expressed a philosophical message
about human life. The tenor of numerous works embraces two opposite poles:
the Horatian idea of carpe diem and that of the everpresent vanitas.

The four seasons, while traditionally associated with lay themes, escape su-
perficial definitions which radically divide the arts into the sacred and the
profane. Already the Church Fathers, but also medieval theologians, developed
a complex symbolic interpratation of the seasons. In the modern period, their
symbolism was a particular inspiraton for Nicolas Poussin, who between 1660
and 1664 created a set of paintings entitled The Four Seasons. They depicted
various landscapes which were the setting of particular events from the Old
Testament (Adam and Eve in the Garden of Eden, Ruth Gleaning Corn in the
Fields of Boaz, Israelite Spies Returning from the Promised Land of Canaan,
and The Flood). The landscapes thus presented exhibit multilayered meanings,
allowing various and not infrequently contradictory interpretations.

In Poland, the seasons were painted by Walenty Zebrowski, between 1762
and 1764, on the vault of the Bernardine Fathers’ Church in Ostrot¢ka. The
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personifications of the particular seasons were provided with subtitles includ-
ing extracts from the Latin Bible praising the Divine Providence. The Creator
is thus described as the One who “warmed up the spring,” “prepared food in
summer,” “harvested in the autumn” and “commanded winter.”

The present article can by no means exhaust all the aspects of the modern
symbolism of the seasons. The examples which have been discussed can merely
indicate the extremely rich «poliphony» of meanings attributed in the past cen-
turies to Ver, Aestas, Autumnus and Hiems.

Translated by Dorota Chabrajska
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Marcin T. ZDRENKA - On Certain Benefits from the Boringness of Ethics

The focus of the article is the question of boredom in the context of ethics.
Starting with Josef Brodsky’s classical essay on the praise of boredom, con-
sidered as a positive attitude of human life, and having adopted this affirmative
perspective, the author develops some motifs already present within moral
reflection. Thus the article offers a certain answer to Kierkegaard’s provocative
claim that “the ethical is as boring in life as it is in learning.”® The first motif
the author elaborates concerns the problem of the boringness of ethics in the
perspectives of its history and of being melancholically overwhelmed with the
scope of tradition (which results in melancholy). The problem in question is
studied in keeping with the contrast between the melancholy of history and the
ecstasis of postmodernity drawn by Agata Bielik-Robson. The second motif
on which the author focuses is the role of boredom in understanding the ori-
gin of the category of melancholy as applied to the description of the human
condition in contrast to the modern, reductive types of narration about the
human being, for instance medically oriented psychoanalysis. The third motif
developed in the article concerns the boringness of the normative detail and the
contrasting trend to make general claims in ethics, as well as the difficulties the
latter tendency entails. Then come the fundamental issues: firstly, the relation
between conformity to ethics and unhurriedness, and, secondly, the reversal of
the value traditionally attached to the categories of labour and idleness, which
marks a difference between contemporaneity and antiquity. The Greek concept

¢S.Kierkegaard, Either/Or: A Fragment of Life, trans. A. Hannay, Penguin Classics,
London 1992, p. 263.
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of schole and the weak and yet graspable link between the Greek term ethos
and the Latin desidiabulum make it possible to restore the perspective in which
unhurriedness, idleness and in a sense also boredom become the starting point
of all reflectiveness, including normative reflection.
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Zofia ZAREBIANKA — The Emblems of Infinity in the Poetry of Czestaw Mitosz:
A Reconnaissance

The first part of the paper offers an insight into the meanings attributed to in-
finity in the poems by Czestaw Mitosz, and into the conceptual and figurative
equivalents of infinity in his poetic output. It appears that, to Mitosz, infinity
marks the creative act as such, as well as it marks poetry or, broadly speaking,
art, which he sees as a reality in a way immortalizing the perishable earthly
existence and attributing eternal permanence to it.

The second part of the paper is focused on an interesting mechanism one can
observe in the functioning of the concept of infinity in the poetry of this Polish
winner of the Noble Prize in literature: in his poems, the abstract notion of
infinity finds a correspondence in particular images, evoked by the memories of
landscapes, which (in particular in the poems from his later output) become an
emblem of infinity conceived of as eternity. Interestingly, the temporal under-
standing of infinity (provided eternity can be considered a temporal category)
involves spatial images present in the lyrical subject’s reminiscences of the
landscapes of his childhood. Thus the reader encounters a peculiar transposi-
tion of the spatial into the temporal and of the temporal into the spatial. The
phenomenon in question appears significant and needs to be taken into account
in a description of the determinants of Milosz’s religious imagery, as well as in
a reconstruction of its deep and hidden structure.

Both conceptions of infinity (infinity as art and infinity as eternity) have their
justification and common denominator in Mitosz’s idea of philosophy and in
his understanding of poetry.

Translated by Dorota Chabrajska
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Andrzej EUKASIK — Time and Eternity, as seen by the Philosophy of Nature

The objective of the article is an analysis of the main approaches to the relationship
between time and eternity developed within the philosophy of nature. I distinguish
and consider theistic, Heraclitean (processualist), Parmenidean (permanentist),
Democritic (substantialist) and Pythagorean-Platonic (mathematical) models.
Then I discuss the chosen models in the light of the cosmology of the Big Bang.
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Fr. Pawet TAMBOR - Eternity and the Universe

In the article the problem of a possible eternal Universe is presented. The con-
ceptual framework for the discussion consists of three areas: the history of
astronomy and cosmology, modern cosmology and the philosophy of science
(cosmology). The historical part is to show that the problem of the Universe
either having a beginning or existing forever was always one of the most basic
questions in cosmology. Nowadays, there are different candidate theoretical
proposals for both scenarios.

In the paper, the basic conceptual framework of General Relativity was pre-
sented so as to express the total age of the Universe in terms of Hubble’s func-
tion and the deceleration parameter.

The main goal of the article is to argue that the problem of the age of the
Universe (its finite or infinite evolution) has not been sufficiently established
within science until the times of Einstein, Friedman and Hubble. It is also very
interesting to elaborate on how cosmology and philosophy coexist with each
other. The notions of time, cosmic evolution, and a possible absolute beginning
of the Universe were discussed with respect to the problem of the conceptual
demarcation of science from philosophy.
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Michat TEMPCZYK - Time, as seen in Modern Physics

The article includes a discussion of the most important qualities of time inves-
tigated by physics, which considers time a fundamental quality of matter. In the
beginning, the focus is the explanation of time in the classical theories, namely,
mechanics and thermodynamics. In classical mechanics, time is an absolute
quantity, independent of matter or the processes obtaining in it. In this theory,
time and space precede physical objects; a completely empty space is conceiv-
able, one in which time flows although there is nothing that would be subject to
change. In classical mechanics time is also considered as homogenous, which
means that the basic physical processes do not change with its flow. For in-
stance, planets move around the Sun as they did millions years ago, as the laws
governing their movement are invariable. Similarly, atoms always absorb and
emit radiation in the same way. Another important feature of the processes of
mechanics is their reversibility in time. While thermodynamics investigates
irreversible processes, physicists have proved that this irreversibility is a result
of the complexity of the proesses in question and of our insufficient knowledge
of them. In modern physics, a revolutionary change in the understanding of
time was brought about by the theory of relativity. Special relativity showed
that the speed of the flow of time depends on the observer and linked time to
space, introducing the concept of spacetime. General relativity holds that the
flow of time is determined by the amount of matter present. In the presence of a
gravitational field physical processes are slower than in empty space. Quantum
physics confirms special relativity. Yet it introduces a significant change in
the conception of time, since it shows that not all fundamental processes are
reversible in time. In the world of elementary particles, irreversible K Meson
decay has been observed. Physicists are unable to explain the nature of its ir-
reversibility.
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