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OD REDAKCII

,BYC POD SPODEM”

Kilkanascie lat temu jedna ze stacji telewizyjnych pokazywata serial, ktére-
go bohaterem byta rodzina z amerykanskiej klasy sredniej: matka, ojciec, cérka
oraz otaczany szczeg6lng mitoscig rodziny niepelnosprawny syn z zespotem
Downa. Mieszkali w domu na przedmiesciach wigkszego miasta, rodzice pro-
wadzili nieduzg restauracj¢. Trudno byto nie polubi¢ tej rodziny, a za ocea-
nem ich przygody byly zapewne odbierane jako odbicie trosk i radosci wielu
amerykariskich rodzin. Historia opowiedziana w jednym z odcinkéw zaczynata
si¢ od sceny, w ktorej ojciec rodziny wyszedt za dom, aby wyrzuci¢ odpadki
do sSmietnika. Byto ciemno, lecz dostrzegt sylwetke grzebigcego w pojemniku
czlowieka, szukajacego resztek jedzenia. MezczyZni spojrzeli na siebie i...
wzajemnie si¢ rozpoznali. Byli kolegami ze studiow. Zaskoczenie, zmiesza-
nie, w koricu rozmowa. Ten, ktéry grzebal w Smieciach, jeszcze niedawno zyt
podobnie jak jego rozméwca: niewielka firma, rodzina, domek, samochdd.
Mial swoje miejsce w ,,amerykariskim snie” — i wlasnie je stracit. Drugi, pa-
trzac na dawnego kolege, uswiadomit sobie: jutro to moge by¢ ja, granica mig-
dzy moim a jego potozeniem nie jest wytyczona raz na zawsze.

Przez kilkadziesigt powojennych lat nie zastanawialiSmy si¢ w Polsce nad
tym, ze podobne lgki bywaja udziatlem wzglednie zamoznych ludzi Zachodu.
MieliSmy inne troski. Poza pewnym procentem uprzywilejowanych oséb, sci-
Sle zwigzanych z rezimem (Czytelnicy pamigtaja zapewne okreslenie ,,sklepy
za z6tymi firankami”), Polacy solidarnie dzielili swe niedostatki i w wiekszo-
Sci pozostawali niezamozni, cho¢ trudno powiedzie¢, ze byli biedni. Nawet
prymas Stefan Wyszyniski, zapytany kiedys przez zagranicznego dziennikarza
o Polska biede, zdystansowat sie od takiego postawienia kwestii: chleba w Pol-
sce starczy dla wszystkich — odpowiedzial. Tym, co przytlaczato najbardzie;j,
nie byto bowiem widmo ubdstwa, lecz brak perspektyw na przysziosé, choéby
perspektyw mtodych matzenistw na zdobycie wtasnego mieszkania. Dzis sytua-
cja si¢ zmienila, wiasne mieszkanie stato si¢ bardziej osiggalne, ale pojawit si¢
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rowniez niepokdj: Czy zdotam je sptaci¢? Czy przez te lata, kiedy bedg¢ spta-
cat kredyt, nie zatamie si¢ koniunktura? Niepokdj ojca rodziny z amerykan-
skiego serialu zdecydowanie si¢ do nas przyblizyt.

Jedna z wolontariuszek ,,Szlachetnej Paczki”, akcji pomocy osobom i rodzi-
nom ubogim w Polsce, méwita niedawno o swoim doswiadczeniu: kiedy odwie-
dza si¢ potrzebujacych w ich domach, zdarza si¢, ze biedy nie wida¢. W miesz-
kaniu wszystko wyglada normalnie, jest nawet nowy telewizor, kupiony na
raty, gdy koniunktura byta lepsza. Ale wiasnie si¢ zalamata. Wystarczyto, ze
maz stracit prace, aby comiesigczne zobowigzania wobec spotdzielni mieszka-
niowej i banku przekroczyty mozliwosci rodziny. Jeszcze wszystko wyglada
jak dawniej, ale dzieci juz wyczuwaja niepokdj rodzicow. Dla ludzi oczekuja-
cych pomocy krepujace jest to, ze ,,biedy nie wida¢”, najgorszy jednak jest
strach przed przysztoscig i utrwalajacym si¢ stanem uzaleznienia od os6b i ins-
tytucji pomocowych.

W jezyku angielskim uzywa si¢ pojecia ,,underclass” — klasy, a raczej pod-
klasy spotecznej w spoteczenistwach dobrobytu, ktéra nie radzi sobie w syste-
mie: nie ma dostgpu do rynku pracy, a w zwigzku z tym do szeregu débr
materialnych, edukacyjnych czy kulturalnych i jest catkowicie uzalezniona od
instytucji pomocy spotecznej. Stowo ,,under” thumaczy si¢ czasem w tym kon-
tekscie jako: ,,by¢ pod spodem”. W réznych spoteczenistwach rézne sg miary
ubdstwa, ale w kazdym z nich ubdstwo oznacza ,.bycie pod spodem”, poza
systemem powigzan i instytucji, w ktérym funkcjonuje tak zwana normalna
wigkszos¢. Co wigcej, im spoleczenistwo jest bardziej rozwinigte, lepiej zorga-
nizowane, tym bardziej dotkliwie przezywane bywa ubdstwo, wykluczenie,
,bycie pod spodem” przez tych, ktérych ono dotyka. Nie jest to zapewne przy-
padek, ze w niektérych cywilizacyjnie wysoko rozwinietych spoleczenstwach
nie spotkamy na ulicy zebrakéw czy bezdomnych, ale wystepuje tam wysoki
odsetek samobdjstw.

Oddajemy do rgk Czytelnikéw tom ,,Ethosu” poswigcony problematyce
ubdstwa dzis. A dzis, to znaczy w dobie kryzysu gospodarczego, ogarniajace-
go Europe i Swiat, zagladajacego takze do Polski. Dla wielu z nas pierwszym
jego przejawem jest poczucie niepewnosci, leku przed dniem jutrzejszym,
przed tym, ze znajdziemy si¢ ,,pod spodem”. Numer rozpoczyna si¢ fragmen-
tem przemoéwienia Jana Pawta II, ktéry w roku 1981, zwracajgc si¢ do ubo-
gich mieszkaincow brazylijskich favelas, wyrazat ewangeliczng solidarnos¢
Kosciota i Papieza z tymi, ktérzy znaleZli si¢ ,,pod spodem”, na marginesie
spoleczenistwa, i podkreslal zarazem, ze 6w stan ubdstwa nie jest wyrazem
Bozego planu wobec cztowieka. Moze nim by¢ jedynie wéwczas, kiedy sam
czltowiek dla waznego powodu (na przyktad dla Krélestwa Bozego) wybiera
ubogie formy zycia, jak ubdstwo zakonne. Warto w tym kontekscie zwrdcic
uwage na artykut o. Bernarda Sawickiego, opata benedyktynéw tynieckich,
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konfrontujgcego ideat ewangelicznego ubdstwa zakonnego z wymogami wspot-
czesnej gospodarki rynkowej, w kontekscie ktorej zyjq i dziatajg takze zgro-
madzenia zakonne.

Czym innym jednak jest ubéstwo wybrane jako pewien styl zycia, poprzez
ktoéry konkretny cztowiek ma nadzieje speinic¢ si¢ jako osoba (wyrzeka si¢ on
wowczas jednych débr dla osiggniecia i pomnozenia innych), a czym innym
ubdstwo, ktére odcina cztowieka nie tylko od d6br materialnych, ale takze od
débr waznych dla jego osobowej, w tym spotecznej realizacji. W tym kontek-
Scie na uwage zastuguje artykut kard. Reinharda Marxa z Monachium, autora
glosnej ksigzki Kapitat. Mowa w obronie cztowieka', podejmujacy problem,
ktéry po dlugim czasie na nowo ,,zapukat do drzwi” bogatych Niemiec: pro-
blem ubdstwa w spoteczenstwie dobrobytu.

Wspdlczesny kryzys jest scisle zwigzany z perturbacjami instytucji finanso-
wych, ale z punktu widzenia przecigetnego cztowieka, ktéry obawia si¢ popa-
dnigcia w biedg, kluczowym zagadnieniem jest zagadnienie pracy. Podejmuje
je w ,,Ethosie” Flavio Felice, pokazujac, dlaczego praca wcigz zachowuje pod-
stawowe znaczenie dla ludzkiego rozwoju. Na inny wazny problem zwraca
uwage Gerald J. Beyer, ktéry opisujac rolg uczelni katolickich w spoteczen-
stwie polskim i amerykariskim, pisze o znaczeniu dostgpu do edukacji dla
wychodzenia z ubdstwa i zabezpieczenia przed nim. Godny odnotowania jest
fakt, ze przy okazji pracy nad swoim artykulem 6w amerykariski autor podjat
si¢ skrupulatnego przebadania w naszym kraju sytuacji mtodziezy studiujgce;j,
pochodzacej ze Srodowisk ubogich.

Autorzy ,,Ethosu” nie pomineli jednak i tych zagadnien, ktére wprost do-
tyczg kryzysu instytucji i rynkéw finansowych, kryzysu, ktéry po raz kolejny
powraca w okresie ostatnich kilku lat. Nawet jesli zgodzimy si¢, ze refleksja
etyczna nad zagadnieniami gospodarczymi nie nalezy do fatwych, bo tatwo w niej
0 uproszczone moralizowanie, nie znaczy to, zZe nalezy z niej rezygnowac.
Naszym autorom, jak sadzimy, udato si¢ unikng¢ putapki uproszczeni i po-
chopnych pouczen. Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage na analizy zaréwno
Wilfrieda Ver Eeckego, jak i mtodego polskiego ekonomisty Jakuba Kuriaty.

Czytelnik znajdzie w numerze obszerny blok artykuléw przyblizajacych
nauczanie spoleczne papiezy, a zwlaszcza nauczanie Benedykta XVI przed-
stawione w encyklice Caritas in veritate. Wsp6lnym mianownikiem artykutéw
zawartych w tym dziale jest podkreslanie przez autoréw, w slad za Papiezem,
globalnego charakteru powigzan i zaleznosci, jakie dzi§ zachodzg miedzy ludz-
mi a spoteczefistwami oraz postulat powrotu do antropologicznych i spotecz-
nomoralnych podstaw zycia spotecznego, bez ktérych wszelkie propozycje
drég wyjscia z kryzysu moga mie¢ jedynie skutek dorazny. Ciekawym, inspi-

' Homo Dei, Krakéw 2009.
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rujagcym dopowiedzeniem do tego ostatniego postulatu jest artykut Agnieszki
Lekkiej-Kowalik o filozoficznym fundamencie badan nad ubéstwem i strate-
gii jego przezwycig¢zania.

Nie sposéb w jednym tomie opisac ani podda¢ ocenie tak wielu ztozonych
zjawisk, ktore kryjg si¢ pod tytutowym dla niniejszego numeru sformutowa-
niem ,,Ubdstwo dzis”. Redaktorzy ,,Ethosu” majg tego Swiadomos¢ i traktujg
przedtozone Czytelnikowi teksty jako glos w szerszej dyskusji; majg tez Swia-
domosé, ze wnioski i konkluzje przedstawione przez autoréw mogg budzié
dalsze pytania. Nie jest to przeciez dyskusja ,,0 tym, co wieczne”, lecz o tym, co
podlega ciaglym przemianom i zalezy od wielu, czasem trudnych do uchwy-
cenia, czynnikéw. Nawet jesli dyskusja ta prowadzona jest na poziomie teorii, to
ostatecznie jej sens pozostaje praktyczny. Jest to dyskusja o tym, jak skutecz-
nie wychodzi¢ z pomocng dlonig do tych, ktérzy znaleZli si¢ ,,pod spodem”,
badz do tych, ktérzy zyja w Igku przed takg perspektywa. Nie wolno nam zapom-
nieé, ze zyjemy w kraju, w ktérym stowo ,,solidarnos¢” znalazto si¢ u poczat-
ku drogi do wolnosci dla wszystkich jego mieszkaficow.

C.R.
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,BLOGOSEAWIENI UBODZY DUCHEM...”"

Ubodzy duchem — to ci, ktérzy najbardziej sg otwarci ku Bogu i ,,wielkim
sprawom Bozym”. Ubodzy — gdyz gotowi zawsze przyjmowaé 6w dar z wy-
sokosci, jaki od Niego samego pochodzi. Ubodzy duchem: zyjacy w Swiado-
mosci obdarowania przez Boga wszystkim. Doceniajacy kazde dobro. Stale
wdzigczni, bez przerwy powtarzajacy: ,,wszystko jest Laska” i ,,dzieki skta-
dajmy Panu Bogu naszemu”. Sg to rdwnoczesnie ci sami, o ktérych Jezus
méwi, ze sg ,,czystego serca”, ,cisi”, ,,ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci”,
bo nieraz ,,ptacza”, ci ,,pokdj czynigcy”, i ktdrzy ,,cierpia przesladowanie dla
sprawiedliwosci” — wreszcie ,,mitosierni” (por. Mt 5, 3-10).

Wtasnie ubodzy: ubodzy duchem, sg najbardziej mitosierni. Serca otwarte
ku Bogu sg przez to samo otwarte ku ludziom. Gotowi pomagac i swiadczy¢
drugim, podzieli¢ si¢ wszystkim, przyja¢ w dom opuszczong wdowe czy sie-
rotg. Zawsze znajdujacy jeszcze jedno miejsce wsrdd swojej ciasnoty, znajdu-
jacy jeszcze kes strawy, kromke chleba przy swoim ubogim stole.

Ubodzy — a hojni. Ubodzy — a wielkoduszni.

Wiem, ze wielu jest takich wsrod Was, do ktérych przemawiam — a takze
w r6znych innych miejscach Brazylii.

Czy stowa Chrystusa o ubogich duchem przestaniajg wszelkg niesprawied-
liwos¢ spoteczng? Czy pozwalajag nam pozostawi€ nierozwigzane rézne prob-
lemy, ktore sktadajg si¢ na catoksztalt tak zwanej kwestii spotecznej? Problemy
te zmieniajg si¢ i rownoczesnie trwaja w dziejach czlowieka, przybieraja rézne
oblicza w poszczeg6lnych epokach historii, posiadajg swoje nasilenie w wy-
miarze poszczegdlnych spoteczefistw — i rdwnoczesnie catych kontynentéw,

“Fragment przeméwienia wygloszonego 2 lipca 1980 roku w Faveli Vidigal w Rio de Janeiro.
Tekst przytaczamy za: J an Pawetll, ,,Blogostawieni ubodzy duchem”, w: Nauczanie papie-
skie, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, t. 3 (1980), cz. 2, Pallottinum, Poznari—Warszawa 1986,
s. 12-16.
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wreszcie za$ — calego globu. Posiadaja one rowniez Wasz wiasny — brazylijski
wymiar.

Stowa Chrystusa blogostawigce ,,ubogich duchem”, nie zastaniajg tych
wszystkich probleméw. Wrecz przeciwnie: one je odstaniajg w tym najistot-
niejszym punkcie, ktérym jest cztowiek, serce cztowiecze — ktérym jest kazda
bez wyjatku istota ludzka stojagca wobec Boga i bliZnich.

Czyz ,,ubogi duchem” —nie znaczy wtasnie: ,,cztowiek otwarty dla drugich”,
to jest dla Boga i dla bliznich? Czyz btogostawienistwo to nie zawiera zarazem
przestrogi i oskarzenia? Czyz nie méwi, ze ci, ktoérzy nie sg ,,ubodzy duchem”,
znajdujg sie poza Krélestwem Bozym, a Krdlestwo niebieskie nie jest i nie be-
dzie ich udziatem? Czyz Chrystus, myslac o takich ludziach — ,,bogaczach”,
zadufanych w sobie, zamknigtych wobec Boga i bliZnich, nie-mitosiernych...
nie powie w innym miejscu wrecz: ,,Biada wam?! Biada wam, bogaczom, bo
odebraliscie juz pociech¢ waszg. Biada wam, ktorzy teraz jestescie syci, albo-
wiem gtdd cierpie¢ bedziecie. Biada wam, ktérzy si¢ teraz smiejecie, albo-
wiem smuci€ si¢ i ptakaé bedziecie. Biada wam, gdy wszyscy ludzie chwalié
was bedg. Tak samo bowiem przodkowie ich czynili falszywym prorokom”
(Lk 6, 24-26).

,Biada wam” — te stowa brzmig surowo i groznie. Zwlaszcza w ustach tego
Chrystusa, ktéry zwykt mowic serdecznie i tagodnie, ktéry zwykt powtarzaé
,blogostawieni” — a jednak méwi takze: ,biada wam”.

Koscidl, na calej ziemi, chce by¢ Kosciotem ubogich. Na ziemi brazy-
lijskiej tez chce by¢ Kosciotem ubogich — to znaczy wydoby¢ calg prawde za-
wartg w Chrystusowych btogostawieristwach, a zwlaszcza tym pierwszym
,,btogostawieni ubodzy duchem...”. Pragnie tej prawdy nauczac i chce jg czy-
ni¢ — tak jak Jezus przyszedl, aby czyni¢ i aby nauczac.

Koscioét chee z nauki o§miu btogostawienistw wydoby¢ wszystko to, co w niej
odnosi si¢ do kazdego czltowieka: i do tego, ktéry jest ubogi, zyje w biedzie —
ido tego, co zyje w dostatku, dobrobycie — i do tego wreszcie, ktéry ma nadmiar.
Do kazdego bowiem — ta sama prawda pierwszego blogostawieristwa — odnosi
si¢ w nieco inny sposéb.

Ubogim — tym, ktérzy zyja w biedzie — méwi, iz sg szczegdlnie bliscy
Bogu i Jego Krélestwu. Méwi tez réwnoczesnie, ze nie wolno im samowolnie
doprowadza¢ do ne¢dzy siebie i swojej rodziny, trzeba czyni¢ wszystko, co
godziwe, aby zapewnic¢ sobie i swoim to, co potrzebne do zycia i utrzymania.
Zyjac w ubéstwie nalezy nade wszystko zachowaé ludzka godnosé, a takze
wielkodusznosé, otwartos¢ serca dla drugich, t¢ gotowos¢ Swiadczenia, ktorg
odznaczajg si¢ wiasnie ubodzy: ubodzy duchem.

Tym, ktérzy zyja w dostatku lub przynajmniej we wzglednym dobrobycie,
ktérym na wszystko wystarcza (chociaz moze si¢ im nie przelewa) — Kosciot,
ktéry chee by¢ Kosciotem ubogich, méwi: niech bedg Waszym udziatem owo-
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ce Waszej pracy i godziwej zapobiegliwosci, ale — w mysl stow Chrystusa, w imi¢
ludzkiego braterstwa i spotecznej solidarnosci — nie zamykajcie si¢ w sobie!
Myslcie o takich, ktérym nie dostaje, zyja w chronicznej nedzy, cierpig gtdd!
I dzielcie si¢ z nimi! Dzielcie si¢ programowo i systematycznie! Niech dosta-
tek materialny nie pozbawia Was duchowych owocéw Kazania na Gorze, niech
Was nie oddala od btogostawienistwa ubogich duchem!

7 najwigkszg sita mowi to samo Kosciét ubogich tym, ktérym zbywa, majg
nadmiar, prowadzg zycie w luksusie. MOwi im: popatrzcie wokot siebie! Czy
Was serce nie boli, czy sumienie nie wyrzuca Wam Waszego bogactwa i nad-
miaru? Jesli nie — jesli tylko chcecie ,,mie¢” coraz wigcej, jesli bozyszczem
Waszym jest zysk i uzycie — pamietajcie, ze wartosci czlowieka nie mierzy si¢
wedle tego, co ,,ma”, ale kim ,,jest”. Ten wiec, kto nagromadzit wiele i w tym
widzi wszystko, niech pamieta, ze moze stanowi¢ (w swoim wnetrzu i w oczach
Boga) o wiele mniej, niz niejeden z tych ubogich i nieznanych — i moze ,,0 wiele
mniej by¢ cztowiekiem”, anizeli tamten. Miara bogactw posiadanych, pienig-
dzy i luksusu — nie jest rOwnoznaczna z miarg prawdziwej godnosci cztowieka.

Ci, ktérzy majga nadmiar, niech si¢ bronig przed zamknigciem w sobie, za-
dufaniem w bogactwie, duchowg Slepotg. Niech si¢ bronig ze wszystkich sit,
aby nie przestata chodzi¢ za nimi cata prawda Ewangelii, a zwtaszcza prawda
zawarta w tych stowach: ,,.Blogostawieni ubodzy duchem, albowiem ich jest
Krdlestwo...” (Mt 5, 3), zeby ta prawda ich niepokoita, byta dla nich ciaggtym
wyrzutem i wyzwaniem. Niech nie pozwala im, ani na chwile, zasklepi¢ si¢
w otoczce egoizmu i samozadowolenia.

Jesli masz wiele, bardzo wiele — to pamigtaj, ze musisz dawac wiele i powinie-
nes myslec nad tym, jak dawac — jak zorganizowac cate zycie spoteczno-eko-
nomiczne i poszczegdlne jego sektory, azeby to zycie dgzyto do wyréwnania
migdzy ludZmi — a nie do przepasci!

Jesli umiesz wiele i stoisz wysoko w hierarchii spolecznej — to nie zapo-
minaj, ani na chwilg, ze im wyzej ktos stoi, tym bardziej musi stuzy¢! Stuzy¢
innym! Inaczej znajduje si¢ w niebezpieczenstwie odcigcia siebie i swego
zycia od kregu blogostawieristw, a zwlaszcza tego pierwszego: ,,Blogostawie-
ni ubodzy duchem”. ,,Ubodzy duchem” — to takze ,,bogaci”, ktérzy na miar¢
swego bogactwa nie przestajg ,,dawac siebie” i ,,stuzy¢ drugim”.

Koscioét ubogich przemawia naprzdd i przede wszystkim do cztowieka,
kazdego cztowieka — i przez to do wszystkich ludzi. Jest Kosciotem uniwersal-
nym. Kosciolem Tajemnicy Wcielenia. Nie jest Kosciolem jakiejs klasy czy ka-
sty. Przemawia zas$ w imi¢ wtasnej prawdy. Ta prawda jest realistyczna. Liczy
si¢ z kazdg rzeczywistoscig ludzka, z kazdg niesprawiedliwoscia, napigciem,
walkg. Kosciét ubogich nie chce stuzyé wywotywaniu napieé¢ 1 wzniecaniu
walk migdzy ludZmi. Jesli pragnie stuzy¢ jakiejs walce, jakiemus zmaganiu
sie, to tylko szlachetnej walce o prawde i sprawiedliwos¢, zmaganiu si¢
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o prawdziwe dobro, jest solidarny z kazdym cztowiekiem. Na tej drodze wal-
czy ,,mieczem Stowa”, nie szcz¢dzac zachet, ale i przestrog — czasem bardzo
surowych (tak jak Chrystus). Nieraz nawet grozac i ukazujac konsekwencje
falszu i zta. W tej swojej ewangelicznej walce, Kosci6t ubogich nie chce stu-
zy¢ doraznym celom politycznym, rozgrywkom zmierzajagcym do posiadania
wladzy — a réwnoczesnie bardzo pilnie strzeze, aby jego stowa i czyny nie
byly wykorzystywane dla tamtych celéw, nie byly ,,instrumentalizowane”.

Koscidt ubogich przemawia do cztowieka: do kazdego i do wszystkich.
Przemawia réwnoczesnie do spoteczenstw, catych spoteczefnistw i poszczegdl-
nych kregéw spotecznych, stanéw, warstw i zawodow. Przemawia takze do
ustrojow 1 struktur spotecznych, spoteczno-ekonomicznych i spoteczno-poli-
tycznych. Méwi jezykiem wlasnym, zaczerpnigtym z Ewangelii, ttumaczac jg
rowniez w Swietle postepu ludzkiej wiedzy, ale bez wprowadzania pierwiast-
kéw obeych duchowi Ewangelii, przeciwnych, heterodoksyjnych. Wystepuje
w obronie czlowieka, do tych zwlaszcza, ktérym imi¢ Chrystusa nie méwi
wszystkiego, nie wyraza calej prawdy o cztowieku, jaka si¢ w tym Imieniu
zawiera.

Kosciét ubogich naucza tak: czyicie wszystko — Wy zwlaszcza, ktorzy
decydujecie, od ktérych najwiecej zalezy — czyncie wszystko tak, azeby zycie
kazdego cztowieka na Waszej ziemi stawato si¢ ,,bardziej ludzkie”, bardziej
godne cztowieka!

Czyncie wszystko, azeby zanikata — bodaj stopniowo — ta przepasé, jaka
dzieli ,,nadmiernie bogatych” — nielicznych, od wielkiej rzeszy biedujacych i zyja-
cych w nedzy. Czyricie wszystko, azeby ta przepas¢ si¢ nie powigkszata, ale
malata. Zeby doszto do wyréwnania spotecznego, a niesprawiedliwy podziat
débr — ustepowat sprawiedliwemu...

Czyncie to ze wzgledu na kazdego czlowieka, ktory jest Waszym bliZznim
1 Waszym rodakiem. Czyncie to ze wzgledu na wspdlne dobro wszystkich. I czyn-
cie to ze wzgledu na siebie samych.

Racje bytu ma tylko spoteczenistwo, ktore jest sprawiedliwe. Takie, ktore
stara si¢ by¢ spoteczefistwem coraz bardziej sprawiedliwym. I tylko takie ma
przysztos¢ przed soba. Spoteczeristwo, ktdre nie jest spotecznie sprawiedliwe
1 nie zabiega o to, azeby takim si¢ stawac, naraza swojg przysztos¢. Myslcie
wiec o przesziosci, patrzcie na dzieje dzisiejsze 1 planujcie lepsze jutro catego
Waszego spoleczeristwa.

To wszystko zawiera si¢ w tresci Chrystusowego Kazania na Gorze. W tresci
tego jednego zdania: ,,Blogostawieni ubodzy duchem, albowiem ich jest Krole-
stwo niebieskie”.
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NOWE PRAWA CZEOWIEKA A GODNOSC OSOBY*

Rozwdj praw ludzkich stawia sobie za cel budowanie spoteczeristwa coraz bar-
dziej ludzkiego, ograniczanie do minimum niesprawiedliwoSci oraz otaczanie sza-
cunkiem godnosci kazdej osoby. Jednak powielanie i absolutyzowanie, w formie
gwarancji prawnych, uprawnieri podmiotowych dotyczgcych wielu wymagarn,
potrzeb i aspiracji jednostki skutkuje mnozeniem norm, a w konsekwencji prze-
ciwstawianiem ich sobie. W starciu tym zwycigstwo odniosq silniejsi: te osoby
czy grupy, ktore dysponujq wigkszym dostgpem do mediow, lepszq pozycjg ekono-
miczng czy polityczng.

Epoka, ktdra nastgpita po zakoniczeniu drugiej wojny Swiatowej, zainicjowana
przyjeciem Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka w 1948 roku i Europej-
skiej konwencji o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci w roku
1950, stusznie nazwana zostata epokg praw. Natomiast epoka, ktdéra nastgpita
po upadku muru berlifiskiego, rozpoczeta serig wielkich konferencji migdzy-
narodowych w latach dziewigédziesigtych ubieglego wieku, nazywana jest
epokg nowych praw.

DLACZEGO MOWIMY O NOWYCH PRAWACH?

Po przyjeciu Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka w roku 1948 poja-
wita si¢ potrzeba doprecyzowania podstawowych praw o charakterze obywa-
telskim, politycznym, gospodarczym, spotecznym i kulturalnym. Zauwazono
tez koniecznos¢ przetozenia ich na obowiazujace normy prawne, ktére mozna
by egzekwowac. Podejmujac ten problem, Organizacja Narodow Zjednoczonych
uznala, ze nie nalezy przeciwstawia¢ praw o charakterze obywatelskim i poli-
tycznym prawom spotecznym, gospodarczym i kulturalnym. Przy takim zato-
zeniu redagowano Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych
oraz Migdzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kultural-
nych, ktére zostaty przyjete w roku 1966.

Powstawaly ponadto liczne konwencje i traktaty nalezace do tak zwanego
twardego prawa (ang. hard law) oraz deklaracje, rezolucje czy projekty z za-

“ Wyktad zaprezentowany 18 maja 2011 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta II. Tytul oraz przypisy pochodzg od redakcji.
Tekst wyktadu zostat opracowany przez redakcje ,,Ethosu”.
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kresu migkkiego prawa (ang. soft law), ktére zaciesniaty konsens konieczny
dla ochrony poszczegdlnych praw pojawiajacych sie lub artykutowanych na
nowo w konkretnych okolicznosciach i w zwigzku z okreslonymi wydarzenia-
mi historycznymi obejmujacymi zjawiska takie, jak: ludobdjstwo, apartheid,
uchodZctwo czy dyskryminacja rasowa.

Znaczacg ekspansje idei praw cztowieka mozna bylo zauwazy¢ w epoce tak
zwanych wielkich konferencji miedzynarodowych, ktére odbywaty si¢ w latach
dziewigcédziesiagtych ubiegltego wieku pod egidg Organizacji Narodoéw Zjed-
noczonych. Wczesniej prawo migdzynarodowe regulowato przede wszystkim
relacje migdzy paristwami i zawieralo normy wzajemnego postepowania narodéw,
a konferencje te spowodowaly wzrost zainteresowania prawa mi¢dzynarodowego
takze sferg praw osobowych, obywatelskich, spotecznych i kulturalnych, w tym
prawami dzieci, kobiet, 0s6b w podesztym wieku, nieprzystosowanych spolecz-
nie, prawem do godnych warunkéw zycia i Srodowiska naturalnego, prawem
do zycia, do wolnosci religijnej, pokoju i bezpieczenstwa, do rozwoju i doste-
pu do wody, do praworzadnego paristwa i wymiaru sprawiedliwosci.

Okreslenia te jednak nie odnoszg si¢ w sensie Scistym do nowego prawa.
Sa one egzemplifikacjg i pochodng praw fundamentalnych, skodyfikowanych
w najwazniejszych dokumentach prawa migdzynarodowego dotyczgcych praw
czlowieka. Formulowanie praw dzieci, kobiet, prawa do dostgpu do wody, do
rozwoju czy do bezpieczefistwa stanowi natomiast wyraz uznania osoby ludz-
kiej za podstawe porzadku spotecznego i miedzynarodowego.

JAKIE SA NOWE PRAWA?

Tendencja do wyprowadzania nowych praw z dziedziny praw osoby wyra-
Znie si¢ dzisiaj rozwija. Gdy jednak poddajemy nowe prawa uwaznej analizie
pozbawionej zaangazowania emocjonalnego, jawig si¢ one jako indywidualne
opcje, jako zwigzane z horyzontami niektérych kultur wybory czy style zycia
grup o duzej sile oddziatywania w sensie finansowym i medialnym, ktére pro-
ponowane sg jako wzorce zycia dla wszystkich innych kultur. Nowe prawa
uwidaczniajg si¢ przede wszystkim w sprawach dotyczacych zycia, bioetyki,
rodziny, spoteczenistwa i kultury.

Konwencjom i traktatom stojgcym na strazy konkretnych praw towarzysza
mechanizmy wykonawcze (ang. treaty bodies). Sg one wyjatkowo uzyteczne
i skuteczne w egzekwowaniu zapisow traktatowych i we wprowadzaniu ich w prak-
tyke prawng. Z drugiej jednak strony jest tez prawda, ze bywaja one traktowa-
ne jako istotne, czasami nawet ostateczne Zrodia prawa mig¢dzynarodowego,
jako ostateczne i jednostronne zasady interpretacji norm, ktére przeciez zosta-
ty uchwalone w oparciu o konsens panstw.
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WeZmy przyktad najbardziej wyrazisty, a mianowicie prawo do zycia. Na
plaszczyZnie prawa migdzynarodowego nie istnieje prawo do aborcji. Co wig-
cej, w terminologii prawa migdzynarodowego nie uzywa si¢ pojecia aborcji.
Sugeruje ono okruciefistwo, jest zbyt realistyczne. Nie stuzy sprawie. Méwi
si¢ natomiast o zdrowiu reprodukcyjnym. Termin ten jest na tyle nieostry, ze wiele
krajow czy grup nacisku wigczylo w jego zakres znaczeniowy takze praktyke
aborcyjng. Innym przyktadem jest prawo do posiadania rodziny. Zostato ono
wyraznie zapisane w artykule szesnastym Powszechnej Deklaracji Praw Czlowie-
ka Organizacji Narodéw Zjednoczonych i w artykule dwunastym Europejskiej
konwencji o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolnosci. Tymczasem
dzisiaj, zaréwno w praktyce, jak i w teorii, przewaza opinia, ze zwigzki os6b
tej samej plci powinny by¢ uwazane za forme¢ zycia rodzinnego, i widoczne
jest powszechne dgzenie do traktowania ich na réwni z tradycyjng rodzing.

Na forum prawa miedzynarodowego coraz mniej méwi si¢ o prawach uni-
wersalnych, a coraz wigcej—o nowych prawach cztowieka, ktére
przywolywane sg przy kazdej okazji. Prawa te ograniczaja si¢ w zasadzie do
praw dotyczacych ludzkiej seksualnosci i reprodukcji. Pierwsze z nich dazg do
zastgpienia uniwersalnego podziatu na pte¢ zeniskg i meska szerszg koncepcjg
plci spoteczno-kulturowej (ang. gender). Neguje si¢ w ten sposéb porzgdek
naturalny, akcentujac pojecie orientacji seksualnej izadajac akcep-
tacji dla ré6znych jej rod z aj 6 w. Koncepcja praw reprodukcyjnych positkuje
si¢ zas pojeciami samostanowienia i wolnego wyboru dokonywanego przez ko-
biete: jego najbardziej powszechnym wyrazem jest decyzja o antykoncepcji i o
aborcji. Trzeba tu tez wspomnieCco prawie do posiadaniadzieci.

W tym miejscu pozwole sobie na pewng dygresje. W okresie ostatnich
dziesigciu lat na forum Organizacji Narodow Zjednoczonych wiele méwito
sico milenijnych celach rozwoju,toznaczy o planach zapewnienia
réwnego dostepu do edukacji, pozywienia, wody, bezpieczenstwa ekologiczne-
go, zdrowia oraz rownego traktowania kobiety i m¢zczyzny na calym swiecie.
Wspaniata to perspektywa. Stolica Apostolska poparta te plany, w ktérych
mozna dostrzec wspétczesng realizacje siedmiu uczynkéw mitosiernych co do
ciata. Niestety, od pewnego czasu okreslona grupa panistw zmonopolizowata
dyskusje na ten temat, interpretujac kazdy z poszczegdlnych celéw na bazie
dos¢ cynicznej filozofii, a mianowicie filozofii méwigcej, ze mozna zrealizo-
wac cele dotyczace ubdstwa, edukacji, zdrowia czy rownosci kobiety i mgz-
czyzny, jesli kazdy cztowiek bedzie miat pelng wolnos¢ kierowania swoim
zyciem. Aby zas osiggna¢ ten ostatni cel, trzeba zagwarantowaé prawa doty-
czace seksualnosci i zdrowia reprodukcyjnego — pod tym ostatnim terminem
ukrywa si¢ wolny dostep do aborcji. Widzac ten kontekst, powiedziatem kie-
dys do sekretarza generalnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych Kofiego
Annana: Twierdzi sie, ze niektorzy duchowni przesadzaja, mowiac w swoich
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homiliach prawie wytacznie o moralnosci seksualnej, ale po kilku latach pra-
cy zauwazylem, ze to nic wielkiego w poréwnaniu z tym, jak czesto powraca
tematyka praw dotyczacych sfery seksualnosci i zdrowia reprodukcyjnego
w dyskusjach na tym forum.

PODSTAWA FORMULOWANIA NOWYCH PRAW
DOTYCZACYCH ZYCIA PRYWATNEGO,
INDYWIDUALNEGO I SPOLECZNEGO

Nowe prawa zasadzajg si¢ na okreslonych podstawach legislacyjnych oraz na
pewnym specyficznym wzorcu kulturowym. Owe podstawy to zasada niedy-
skryminowania nikogo i prawo do poszanowania prywatnosci zycia osobiste-
go 1 rodzinnego. Kategoria niedyskryminowania przeksztalcita si¢ z ogdlnej
zasady, majacej przeciwdziata¢ pozbawianiu cztowieka jego podstawowych
praw lub ograniczaniu korzystania z nich, w prawo autonomiczne, prawo samo
w sobie, wykorzystywane pdZzniej do legitymizowania wielu innych, nowych
praw. Poza tym samostanowienie jednostki, uznane za zasade zycia prywatne-
g0, staje si¢ wartoscig dominujgcg i prowadzi do form egalitaryzmu bazuja-
cych na braku zréznicowania prawnego.

To jednostka ma zatem prawo do decydowania, czy chce, czy tez nie chce
eksperymentowac¢ na embrionach, produkowac je, niszczy¢ badZ uczyni¢ przed-
miotem handlu. To jednostka decyduje, czy i jak chce uzywaé nowych techno-
logii. To jednostka wybiera cechy embrionéw, eliminujac przy tym te z nich,
ktére obarczone sg defektem genetycznym, nieuleczalnie chore lub po prostu
niechciane. To jednostka ma prawo decydowac, czy jej zycie warto kontynuo-
wac, a jej wola moze nawet przewazy¢ nad opiniami lekarzy. Moze ona zatem
wymaga¢ od nich rozpoczecia czy tez zaniechania procedur medycznych, a na-
wet podania zastrzyku koniczacego jej zycie.

Bardzo wazna jest kwestia szacunku, a raczej coraz mniejszego szacunku
dla natury — a w konsekwencji dla prawa naturalnego. Pojgcie natury wydaje
si¢ coraz mniej odpowiednie do petnienia funkcji normy. Na plaszczyznie
tworzenia prawa coraz wigcej miejsca rezerwuje si¢ natomiast dla biochemii
czy biotechnologii.

Wszechobecnos¢ sposobu myslenia sprawia, ze nie mowi si¢ juz dzisiaj o fak-
tach biologicznych, ale o faktach spotecznych. Zapewne najbardziej wyraziscie
wyrazita to Simone de Beauvoir: ,,Nie rodzimy si¢ kobietami — stajemy si¢

:99]

nimi”’?.

'S. de Beauvoir, Druga pteé, ttum. M. Lesniewska, Wydawnictwo Literackie, Krakdw
1972, t. 2, Ksztattowanie si¢ kobiety, sytuacja, usprawiedliwienia i ku wyzwoleniu, s. 11.
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Tozsamosci nie wyraza juz zatem ple¢ rozumiana jako fakt biologiczny,
lecz gender, pte¢ spoteczno-kulturowa. Pte¢ biologiczna okresla jedynie toz-
samos¢ fizyczna, czysto fizyczne zréznicowanie migdzy kobietg a me¢zczyzna,
podczas gdy gender odnosi si¢ do identyfikacji ptciowej jako do wytworu spo-
tecznego i1 osobistego wyboru. Ple¢ otrzymujemy, ale gender tworzymy sami.
W tym sensie to, co otrzymujemy, czyli natura, nie ma wigkszego znaczenia —
rzeczywistg wage ma to, co czujemy i kim chcemy by¢.

Zastapienie stowa ,,pte¢” (ang. sex) przez termin ,,gender” umotywowane
jest precyzyjnymi przestankami ideologicznymi: dazeniem do usankcjonowania
pierwszenstwa pici spoteczno-kulturowej przed plcig biologiczng oraz pierw-
szenstwa wolnosci wyboru, wspieranego przez osiagniecia biotechnologii,
przed natura. Przyzwyczajamy si¢ zatem do Swiata w coraz wigkszym stopniu
rzadzonego przez technike czy biotechnologi¢ i coraz mniej prawdopodobne
i mniej wiarygodne staje si¢, ze to natura bedzie regulowata cykle naszego
zycia czy drogi historii.

W dobie produktéw genetycznie modyfikowanych, w biotechnologii i bio-
chemii jestesmy w stanie rozwigzywac problemy zywnosciowe tam, gdzie
sama natura sobie ,,nie radzi”, a solidarnos¢ migdzyludzka okazuje si¢ niewystar-
czajaca. Moze si¢ nam wiec ztudnie wydawac, ze dzieki dostgpnosci sSrodkow anty-
koncepcyjnych przechytrzyliSmy naturalny cykl ptodnosci. Jednoczesnie postep
w zakresie biotechnologii — w tym perspektywa klonowania czlowieka — spra-
wia, ze tradycyjne pojecia prokreacji, macierzynstwa i ojcostwa wydajg si¢
niepotrzebne 1 przestarzale.

O ROZNICY MIEDZY NOWYMI A POZOSTALYMI PRAWAMI

Jesli na migdzynarodowe karty praw cztowieka spojrzymy tak, jak na ustawy
zasadnicze, zauwazymy, ze po zadekretowaniu jakiego$ uprawnienia, nawet
uznanego za niezbywalne, wskazywane sg przypadki, w ktérych uprawnienie
takie moze zosta¢ ograniczone z uwagi na dobro wspdlne. Wolnos¢ osobista
jest niezbywalna, ale moze jg ograniczy¢ wiadza sagdownicza w przypadkach
przewidzianych przez ustawy i w sposob przez nie okreslony; wolnos¢ mysli
jest chroniona, ale moze tez by¢ ograniczona z uwagi na dobre obyczaje; pra-
wo do przemieszczania si¢ podlega ochronie, ale moze zosta¢ poddane ogra-
niczeniu z uwagi na porzadek publiczny. Przyktady mozna by mnozy¢.

W wypadku uprawnieri podmiotowych jest jednak inaczej. W zwigzku z za-
sadg niedyskryminowania nie podlegajg one zadnym ograniczeniom. Prowadzi
to do absurdu, gdyz w sytuacji tej prawa podstawowe — stusznie umieszczane
w kontekscie dobra wspdlnego — wtlasnie dlatego niekiedy podlegaja ograni-
czeniom, uprawnienia podmiotowe zas pozostajg absolutne.
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Jesli zas chodzi o tendencj¢ do rozszerzania uprawnien podmiotowych
i czynienie z nich praw absolutnych, to przede wszystkim trzeba zauwazy¢, ze
ich rozszerzanie nie prowadzi do wczesniej zamierzonych celéw. Rozwéj praw
ludzkich stawia sobie, a przynajmniej powinien stawia¢ sobie za cel budowanie
spoleczeristwa coraz bardziej ludzkiego, ograniczanie do minimum niespra-
wiedliwosci oraz otaczanie szacunkiem godnosci kazdej osoby. Jednak powie-
lanie i absolutyzowanie, w formie gwarancji prawnych, uprawnieri podmiotowych
dotyczgcych wielu wymagan, potrzeb i aspiracji jednostki skutkuje mnoze-
niem norm, a w konsekwencji przeciwstawianiem ich sobie. W starciu tym
zwyciestwo ponownie odniosg silniejsi: te osoby czy grupy, ktére dysponuja
wigkszym dostepem do medidw, lepsza pozycjg ekonomiczng czy polityczng.

Nawet jesli dotyczyto to nieco innego kontekstu, juz starozytni Rzymianie
mawiali: ,,Szczyt prawa to szczyt bezprawia” (fac. summum ius summa iniuria)>.

JAN PAWEL I I BENEDYKT XVI O PRAWACH CZLOWIEKA

W poprzednim punkcie zarysowany zostat kontekst, w jakim przyszto na-
uczaé i dziata¢ Janowi Pawtowi II i Benedyktowi XVI. Teraz przyjrzyjmy si¢
pokrétce ich dokonaniom w dziedzinie praw cztowieka.

Jan Pawet II wielokrotnie wyrazal aprobat¢ dla Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, nazywajgc ja ,,stupem milowym na wielkiej i trudnej drodze
rodzaju ludzkiego™ oraz ,,jedna z najwznioslejszych wypowiedzi ludzkiego
sumienia naszych czaséw”. To podczas jego pontyfikatu ukazany zostal na
forum migdzynarodowym caty potencjat idei praw cztowieka, takze jako sity
napedowej pokojowych przemian, zwtaszcza w Europie Wschodniej, Afryce
i w niektorych regionach Azji.

Ze strony Papieza nie byla to jednak bezwarunkowa aprobata catosci zagad-
nief zwigzanych z prawami ludzkimi. W roku 1989 Jan Pawet I powiedzial do
Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej: ,,.De-
klaracja z 1948 r. nie podaje antropologicznych i etycznych podstaw gtoszonych
przez siebie praw cztowieka™. W szczegdélnosci zas w swoim przemdéwieniu

2Por. M. Tullius Cicero,De Officiis, 1, 33.

*JTan Pawelll, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju (Prze-
moéwienie wygloszone na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogdlnego Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych, Nowy Jork, 2 X 1979), w: Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, t. 2
(1979), cz. 2, Pallottinum, Poznan 1992, s. 261.

*Tenze, Od praw cztowieka do praw narodéw (Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork, 5 X 1995), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
16(1995) nr 11-12, 5. 5.

ST en ze, Transcendentne podstawy godnosci i praw cztowieka (Przeméwienie do Korpusu
Dyplomatycznego, Watykan, 911989), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 10(1989) nr 1-2, s. 12.
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w Patacu Praw Czlowieka podjat kwesti¢ immanentnego i indywidualistycz-
nego wzorca tych praw, ktére dzi§ nazywamy nowymi prawami. Kosciét —
moéwit wéwcezas — ,,broni [...] z calg energig praw cztowieka, bowiem uwaza je
za istotny element poszanowania naleznego godnosci osoby ludzkiej, stwo-
rzonej na obraz Bozy i odkupionej przez Chrystusa. Szczegdlna troska Kosciota
wynika z opartej na glebokich przekonaniach konstatacji faktow. Faktem jest
to, ze prawa czlowieka, o ktérych mowa, czerpig swa site i skutecznos¢ z syste-
mu wartosci gleboko zakorzenionego w dziedzictwie chrzescijaiskim, ktére
tak wiele wniosto do kultury europejskiej”.

Jan Pawet II byl przekonany, tak jak jest o tym przekonana wspdlnota
Kosciota, ze prawa nie mozna oddziela¢ od moralnosci. Kiedy prawa zasadni-
cze 1 dokumenty miedzynarodowe glosza, ze wszyscy ludzie sa réwni, nie jest
to tylko owoc konsensu. Przekonanie to ptynie z imperatywu moralnego. I to
wtlasnie ten imperatyw nadaje prawu tres¢, wyrazistos¢ i niezbywalnos¢.

Gdzie znajdujemy ten imperatyw? Jednakowa godnos¢ wszystkich os6b
ludzkich — podstawa powszechnosci i niepodzielnosci praw cztowieka — nie
byta wpisana w wielkie cywilizacje i kultury, ktére nas poprzedzaty. Grecy
rozrézniali obywateli i barbarzyficéw i réznie ich traktowali. Rzymianie —
obywateli Rzymu, ludzi wolnych i niewolnikéw. Takze kultura islamska ba-
zuje na rozréznieniu wiernych i niewiernych.

Lubig przywotywac ten tekst Jana Pawta I i czuj¢ si¢ nawet zobowigzany
do jego cytowania wlasnie na uniwersytetach katolickich, jak tu w Lublinie,
majg one bowiem za sobg pigkng histori¢ i wcigz zaangazowane sg w stuzbe
czlowiekowi 1 jego niezbywalnej godnosci. I nie czyni¢ tego w duchu triumfali-
zmu. Przeciwnie, mam na mysli zachete do rachunku sumienia i do zweryfikowa-
nia — czasami z rezultatem, ktéry moze nawet by¢ niewygodny czy krepujacy
— naszej wiernosci prawdzie. Fascynujgce jest to wyzwanie 1 state zaproszenie
do odnawiania sumien, bo w naszych rekach spoczywa wielki potencjal, ktérym
jest nasza wlasna odpowiedzialnos¢ za przektadanie na wtasciwy jezyk wspol-
nych, akceptowanych przez wszystkich tresci.

Papiez Benedykt XVI podejmowat ten temat przy réznych okazjach. Ogra-
nicze si¢ tu do przywotania jego przemdwienia na sesji Zgromadzenia Ogol-
nego Narodéw Zjednoczonych w roku 2008. Przyznatl on wtedy, ze wykaz
praw cztowieka nie moze pozosta¢ zamknigty, bo ,,w miare¢ postepu historii
pojawiajg sie nowe sytuacje’’. Jednoczesnie nawotywat do roztropnosci w rozpa-
trywaniu propozycji nowych praw, podkreslajac, ze ,,jest to tym bardziej nie-

°T e n ze, Wartosci wezesniejsze anizeli prawo pozytywne (Przeméwienie do Komisji i Trybunatu
Praw Czlowieka, Strasburg, 8 X 1988), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 9(1988) nr 10-11, s. 7.

"BenedyktXVI, Prawa cztowieka sq wyrazem sprawiedliwosci (Przeméwienie podczas
wizyty w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork, 18 IV 2008), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 29(2008) nr 5, s. 57.
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zbedne, gdy w gr¢ wchodzg wymogi zwigzane z samym zyciem i dzialaniem
0s6b, wspdlnot i narodow’”.

Dlatego tez nalezy postepowac zgodnie z rozeznaniem, co 0znacza, zZe za
kazdym razem nalezy pytac, jaka wartos¢ promowana jest wraz Z nowo zapropono-
wanym prawem i jaka bedzie jego relacja do innych praw i zwigzanych z nim
zobowigzaf.

Pytanie, ktére nalezy postawi¢ za kazdym razem, gdy proponowane jest
nowe prawo, jest zatem nastepujace: Jaka koncepcja osoby ludzkiej i wzajem-
nych relacji migdzy jednostka a spotecznoscig stoi u podstaw takiego prawa?
Papiez ostrzega przed propozycjami, ktére nie uwzgledniajg wymiaru spotecz-
nego osoby ludzkiej i uprzywilejowujg postawe indywidualizmu oraz zagra-
zaja spojnosci osoby’. Podstawg tego stanowiska jest oczywiscie koncepcja
osoby ludzkiej jako integralnej wartosci samej w sobie, ktéra konstytuuje si¢
réwniez na gruncie relacji z innymi ludZmi i z Bogiem. Papiez wzywa do
uznania, ze ,,prawa i zwigzane z nimi obowigzki sg naturalnym nastg¢pstwem
relacji miedzy ludZmi [...] s3 one owocem powszechnego poczucia sprawiedli-
wosci, opierajacego si¢ przede wszystkim na solidarnosci cztonkéw spote-
czeristwa”!?. Jako najlepszy przyktad wskazuje on prawo do wolnosci religijnej,
ktore ma swo6j wymiar publiczny i spoteczny, nie tylko zas indywidualny.

Nalezy réwniez zapytaé, czy nowo zaproponowane prawo uznaje stosow-
ne, juz wczesniej uznane zobowigzania i sposoby, w jakie prawa jednej osoby
sg ograniczone przez prawa innych os6b. Papiez stwierdza: ,,W imi¢ wolnosci
musi istnie¢ wspéizaleznos¢ migdzy prawami i obowigzkami, na ktérych mocy
kazdy cztowiek winien bra¢ odpowiedzialnos¢ za wtasne wybory, majac na
wzgledzie relacje nawigzane z innymi”'!.

Prawa cztowieka stanowig ksiege, ktérg powinniSmy nieustannie czytac,
podejmujac nad nig refleksje, by poglebiac¢ nasze rozumienie godnosci osoby
ludzkiej, tak aby interpretacja ta okazywata si¢ na miar¢ dwudziestego pierw-
szego wieku. Chociaz niektére zagadnienia wydajg si¢ stosunkowo dobrze
rozpoznane i opisane, stale otwierajg si¢ przed nami nowe obszary do zbada-
nia — o czym wystarczajgco chyba swiadczy tych kilka mysli. W refleksji nad
prawami czlowieka bardzo duza rolg odgrywa uniwersytet. Cieszy fakt, ze
prawa te, zaréwno w aspekcie historycznym, jak i w Swietle nowych wyzwar,
sg przedmiotem naukowej i dydaktycznej troski Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II.

Zycze, aby w tym trudzie twérczego poszukiwania Uniwersytet i jego lu-
dzie nie ustawali.

8 Tamze.

° Por. tamze.

10 Tamze.

' Tamze, s. 55n.
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JEREMIASZ — PROROK OSACZONY"

Dla cztowieka nie ma nic trudniejszego, niz ztgczyc sie z zyciem innym niz wias-
ne; nic trudniejszego nad odczuwanie cudzych uczud, nad Zycie rytmem zycia
drugiej osoby. Otoz na tym wiasnie polega istota przymierza. Istotq przymierza
Jjest przekraczanie granic siebie samego, swej wtasnej wyjqtkowosci, indywidual-
nosci, i tqczenie si¢ z cudzymi cierpieniami, z trudami innych.

Dlaczego Jeremiasz, a nie Izajasz czy Micheasz, dlaczego nie Jonasz albo
inny prorok? Nie znam innej odpowiedzi niz ta, ze jest to wybodr catkowicie
subiektywny: dlatego, ze to on, dlatego, ze to my. Nie bed¢ wyktadat tresci tej
ksiggi, ktdra jest ogromna, ani nie zamierzam jej studiowacé. Wazniejsze jest
dla mnie, by poprzez niektére wersety Jeremiasza zadZwigczaly pewne into-
nacje glosu proroka — te, ktére dZwigcza w naszej zydowskiej Swiadomosci.
Po ludzku nie jest mozliwe przezywanie proroctwa Jeremiasza od poczatku
do korica z tg samg intensywnoscig. I dlatego niektére stowa, zwroty Jeremia-
sza, niektdre wersety i wyrazenia bardziej niz inne przyczynity sie do uksztat-
towania naszej Swiadomosci.

Stowo, ktérym chciatbym rozpocza€ te refleksje, zaczerpnagtem z jednego
z pierwszych wersetéw proroka: ,,Pan skierowat do mnie nastgpujace stowo:
«Zanim uksztaltowalem ci¢ w tonie matki, znatem ci¢, nim przyszedies na
Swiat, poswigcilem cig, prorokiem dla narodéw ustanowiltem cig [...]». I rzek-
tem: «Ach, ach, Panie Boze, przeciez nie umiem méwic, jestem zbyt mtody»”
(Jr 1, 4-6)'. W tej odpowiedzi Jeremiasza trzeba ustysze¢ stéwko ,,Ach, ach!”.
To westchnienie proroka jest bowiem poczatkiem odpowiedzi. I nie tylko po-
czatkiem, ale rowniez istotg. Co wigcej, westchnienie to rozbrzmiewa poprzez
wszystkie pokolenia. Jedng z cech ludu zydowskiego — nie chodzi mi przy tym
o to, czy budzi ona sympati¢, czy tez moze catkiem inne odczucie — jest owa

“ Niniejszy tekst stanowi przektad jednego z cyklu wykladow, ktdre rabin Daniel Epstein
wygtlosit (po francusku) dla chrzescijariskich stuchaczy nieistniejacego juz dzis Instytutu Sw. Pio-
tra z Syjonu w Jerozolimie w roku 1992. W latach dziewigédziesiatych miesigcznik ,,W drodze”
opublikowat teksty trzech innych wygtoszonych tam wyktadéw, réwniez w przektadzie Jana Gros-
felda; sg to: Abraham, Izaak i Jakub. W styczniu 2004 roku rabin Epstein wygtosit w Poznaniu
wyktad na temat: ,,Staniecie si¢ blogostawienstwem”, z okazji obchodéw VII Dnia Judaizmu
w Kosciele katolickim w Polsce. Jest to pigkna refleksja, gleboko osadzona w Biblii, niosaca nadzieje
na przemiang stosunkéw chrzescijanisko-zydowskich.

! Przektady wszystkich cytatéw z Pisma Swietego na podstawie pierwszego wydania Biblii
Jerozolimskiej (Pallottinum, Poznan 2006).
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sktonnos¢, by mowic ,,Ach! Ach!”, sktonnos¢ do jeczenia, do gtosnego wes-
tchnienia, o ktérym Talmud méwi, ze kruszy ono ludzkie ciato.

Nie chodzi tutaj o sympati¢ czy antypati¢, lecz wytgcznie o doswiadcze-
nie, ktére moze by¢ bolesne, a ktére czgsto bywato rozdzierajace. Dla Jere-
miasza oznacza ono najpierw doswiadczenie przyjecia stowa, o ktére wcale
nie zabiegal: ,,zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie matki”, a zatem stowa, ktore
zostalo narzucone prorokowi, zanim jeszcze przyszedl na Swiat. Stowo to jest
wiec przeznaczeniem, losem, oznacza wybranie. Wybranie to, jak skomentuje
péZniej Levinas, jest nieszczesciem! Nieszczesciem! Kilka rozdzialéw dalej
prorok méwi, ze wybranie jest ogniem (por. Jr 20, 9), ktéry go pochtania.
Wybranie skaze go najpierw na niezrozumienie, potem prorok zostanie wrzu-
cony do cysterny (por. Jr 38, 1-6), niemal wydany na Smieré przez wtasnych
braci. A jednak, wbrew uporczywemu przesgdowi, ktéry nalezy zniszczyc,
Jeremiasz nie jest prorokiem nieszczg¢scia, lecz radosci. Jest prorokiem piesni,
uniesienia, prorokiem radosci.

Zamiast podgzac¢ za Jeremiaszowym przepowiadaniem, postuchajmy kil-
ku jego wersetow, ktére rozbrzmiewaja podczas zydowskich swiat.

Najszczesliwszym wydarzeniem w zyciu zydowskim jest czas slubu, mo-
ment zwany hupa. Pod hupg® wypowiada si¢ siedem btogostawiernistw, ktore
uswigcajg malzenstwo. Ostatnie btogostawienstwo Spiewajg wszyscy obecni.
Jest ono dtuzsze od innych i stycha¢ w nim proroctwo Jeremiasza: ,,W mias-
tach judzkich i na ulicach Jerozolimy rozlegnie si¢ jeszcze glos radosci i gtos
wesela, gtos oblubierica i oblubienicy”. Wersety te wywodzg si¢ z ksiegi Jere-
miasza (por. 33, 10.11). Warto podkresli¢ i zrozumie¢ kontekst tych werse-
tow. Gdy odkryjemy sposob, w jaki stowa te zostaly wypowiedziane przez
proroka, pojmiemy by¢ moze bardzo szczeg6lng wigZ istniejacq poprzez wie-
ki miedzy Jeremiaszem a ludem zydowskim.

Historia jest oczywiscie znana. Jeremiasz zostal postany przez Boga, aby
zanies¢ ludowi wiadomos¢, ktorg jest zapowiedZ katastrofy. Prorok zapowiada
upadek Jerozolimy, jej kapitulacje, wygnanie do Babilonii, ktére w pewnym
sensie potozy kres okresowi Swietnosci dawnego Izraela. Jak mowi, jego wta-
sne pokolenie nie mogto ustyszec (czyli pojac) tej nowiny. Na poczatku ksiggi
Jeremiasza czytamy: ,Nie ufajcie stowom ktamliwym gloszacym: Swiatynia
Panska, swigtynia Pariska, Swigtynia Pariska. Albowiem jezeli naprawdg¢ po-
prawicie wasze postgpowanie i jezeli bedziecie si¢ kierowaé wytacznie spra-
wiedliwoscig jeden wobec drugiego, jesli nie bedziecie uciska¢ cudzoziemca,
sieroty 1 wdowy 1 jesli krwi niewinnej nie bedziecie rozlewaé na tym miejscu
ijezeli nie pdjdziecie za obcymi bogami na waszg zgube, wtedy pozwole wam

2 Hupa to w tradycji aszkenazyjskiej nazwa czesci ceremonii Slubnej, ale takze baldachimu,
pod ktérym zawierany jest zwigzek matzenski (przyp. red.).
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mieszkaé na tym miejscu, w ziemi, ktérg dalem przodkom waszym od wie-
kéw po wieki. Oto wy na prézno poktadacie ufnos¢ w zwodniczych stowach”
(Jr7, 4-8). Tak wigc, wedlug Jeremiasza, lud zyje w iluzji, ktérej nature sprébu-
jemy zrozumie¢. Sednem tego ztudzenia jest sam fakt istnienia sanktuarium
i zagwarantowanej w nim obecnosci Boga.

Ufnos¢ ta, wedle proroka, jest owym ztudzeniem, ktére nalezy zniszczy¢,
1 to raz na zawsze. Nieuzasadniona ufnos¢ w Obecnos¢, ktéra miataby by¢ za-
gwarantowana, nie bedac oparta na sprawiedliwosci czynionej cudzoziemcowi,
wdowie i sierocie, jest ktamstwem. Zatem Swigtynia, jeszcze przed jej zniszcze-
niem, zostanie — wedle proroka — odebrana zydowskiemu ludowi, usunigta
jako iluzja zbawienia, ktére miatoby zosta¢ zagwarantowane samg jej obecnoscia
i nieuwarunkowane bardzo wyraznie okreslonym wymogiem sprawiedliwosci,
prawosci 1 odejscia od wszelkich napietnowanych obrzydliwosci. Jest zrozu-
miale, ze prorok odczuwat to stowo (por. Jr 7, 4-8) jako palace, gdyz dla tych
wszystkich, ktérzy wierzyli w moc plynaca z samej obecnosci Swiatyni, oznacza-
to ono stowo zdrady. Byta to zbrodnia zdrady stanu. I Jeremiasz, jako zdrajca,
zostanie wrzucony do cysterny. Jesli wigc chcemy ustysze¢ 6w jek proroka:
,»Ach, ach, Panie Boze!”, 6w okrzyk cierpienia bedacy jakby pierwszym sto-
wem Jeremiasza, trzeba, bySmy uswiadomili sobie rozmiar jego samotnosci.

Jeremiasz jest bowiem przede wszystkim czlowiekiem straszliwie samot-
nym posréd swego ludu. Oto poczatek dziewiatego rozdziatu jego ksiggi: ,,Kt6z
da mi schronienie dla podréznych na pustyni, bym mdgt opusci¢ méj lud
i oddali¢ si¢ od niego? Wszyscy oni sg bowiem cudzotoznikami, gromadg
buntownikéw” (9, 1). Samotnos¢ proroka jest od poczatku totalna. Czy jednak
naprawde totalna? Samotnos¢ proroka towarzyszy, wpisuje si¢ w Slady innej,
jeszcze pelniejszej samotnosci. Jest to samotnos¢ Tego, ktéry go postal, sa-
motnos¢ i jakby niemoc Stworcy.

Postuchajmy stéw Jeremiasza: ,,Nadziejo Izraela, Panie, jego Zbawco w chwi-
lach niepowodzen, dlaczego jestes jak obcy w kraju, jak podrézny, ktdry si¢
zatrzymuje, by tylko przenocowacé? Dlaczego upodabniasz si¢ do cztowieka,
ktéry popadt w ostupienie, do wojownika, co nie jest w stanie poméc? Ty jed-
nak jestes wsrdd nas, Panie, a imi¢ Twoje zostalo wezwane nad nami. Nie opu-
szczaj nas!” (14, 8-9). Trzeba ustysze¢ moc tego Jeremiaszowego pytania. Jak
gdyby Bog stracit zmysty, jakby nie byt juz Wszechmocnym czy chocby, jak
Go zwa w nowoczesnym jezyku, Wielkim Nieobecnym. A nawet jeszcze go-
rzej. Bog jest jakby oszolomiony, zaskoczony, zmieszany, ogarnigty panika.
To Bog, ktéry w panice utracit swg wszechmoc. Talmud, w zadziwiajagcym
fragmencie Traktatu Joma, ujawnia ten by¢ moze najbardziej istotny aspekt
proroctwa Jeremiasza. Nie jest on nawet rodzajem oskarzenia, to nie Bog zo-
staje oskarzony. Mamy tu do czynienia z czyms$ mniej, a zarazem z czyms
wigcej niz oskarzenie, a mianowicie z niespokojnym pytaniem proroka.
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W tymze miejscu Talmud méwi: Rabbi Joszua ben Lewi pyta: Dlaczego
za czas6w Drugiej Swigtyni w momencie powrotu z wygnania babiloriskiego
nazwano Se¢dzidw ,,ludZmi wielkiego zgromadzenia”? Dlatego, odpowiada
Talmud, ze przywrdcili oni korong (czyli godnos¢ krélewska), sprowadzili ja
do 7Zrédta. Istotnie, w Ksiedze Powtérzonego Prawa nasz mistrz Mojzesz, mo-
dlac sig, rzekt: ,,Bég wasz, jest [...] Bogiem wielkim, poteznym i straszliwym”
(10, 17). Prorok Jeremiasz powiedziat: ,,Cudzoziemcy splagdrowali sanktua-
rium, gdzie jest bojazii Boza?”. Mojzesz mowil, ze Bog jest straszliwy, gro-
Zny, lecz ci obcokrajowcy nie bojg si¢ profanowac Jego sanktuarium.

Gdy Jeremiasz stwierdzil, ze Bég jest wielki i potezny (por. 32, 19), ode-
bral Bogu miano (godnos¢) ,,groZnego”. Jego potega przestata by¢ grozna.
Podczas gdy wigkszos¢ ludu zydowskiego znajduje si¢ na wygnaniu, prorok
Daniel mowi: ,,Jego dzieci noszg jarzmo wygnania, gdzie jest Jego potega?”.
Gdy wigc Daniel zwrdcit si¢ do Boga, odebrat Mu tytut (godnos¢) ,,potezne-
go”. Czlonkowie Wielkiej Rady powiedzieli: ,,Ade raba...”. Jest to wyrazenie
aramejskie, ktére w przyblizeniu oznacza ,,tym bardziej”. Tym bardziej, gdyz
w tym tkwi Jego potega, ze panuje On nad swym instynktem, jest cierpliwy
wobec ztych. I dlatego wiasnie jest groZny, bowiem jakze 6w lud mégtby
przetrwac posrdéd narodéw, jesli nie dzigki bojazni Bozej? Pojawia si¢ jeszcze
jedno pytanie, ktére bedzie bardzo znamienne dla postawy Talmudu wobec
Jeremiasza. Pytanie brzmi: A rabini? Raszi wyjasnia: rabini, czyli Jeremiasz
i Daniel; jakze mogli oni tak postagpi¢? Jak mogli usungé werset, ktory zostat
wprowadzony i utrwalony przez naszego mistrza Mojzesza?

A zatem sama Gemara’, przytaczajac werset Jeremiasza i werset Daniela,
jest oszotomiona ich smiatoscig! Tym jednak, co ja szokuje, nie jest fakt, ze
Jeremiasz méwi, iz BOg utracit swg grozg, poniewaz obcy spladrowali Jego
sanktuarium. Smiatoscia Daniela nie jest stwierdzenie, ze Bog utracit swa
moc, gdyz Jego dzieci cierpig jarzmo wygnania. Zuchwatoscig byto, ze zmie-
nili werset Mojzesza, ze naruszyli integralnos¢ tekstu Tory. Skoro Mojzesz
powiedziatl: wielki, potgzny i groZny, to jakim prawem Jeremiasz, a potem
Daniel smieli naruszy¢ ten werset?

OdpowiedZ Gemary: Rabbi Eleazar powiedzial, ze Jeremiasz i Daniel uczy-
nili tak, gdyz wiedzieli, ze B6g jest prawdoméwny. Raszi zas wyjasnia: Bog
akceptuje prawde i brzydzi si¢ klamstwem. Dlatego — mowi Gemara — oba]
prorocy nie chcieli wprost uczyni¢ Go ktamcg. Nie chcieli swymi modlitwami
uczyni¢ Boga ktamcg i méwigc o Nim, nie chcieli ktama¢. W tym zdumiewa-
jacym tekscie dostrzegam kilka kwestii godnych refleksji. Najpierw mamy 6w
kontrast miedzy prorokami a cztonkami Wielkiej Rady. Tym, co wyjasnia t¢

3 Zbidr rabinicznych komentarzy i objasnien uzupetniajacych do Miszny. Obie ksiggi tworzg
razem Talmud (przyp. red.).
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roznice, jest przewaga, jakg zawsze majg wspotczesni nad dawnymi pokole-
niami. Nasi mistrzowie wcigz mowili: ostatnie pokolenie ma t¢ przewage nad
poprzednimi, Ze jest niczym karzel siedzacy na ramionach olbrzyma. Karzet
widzi wowczas dalej, lecz jest tylko kartem. Dlatego dzigeki nauczaniu Jere-
miasza i Daniela cztonkowie Wielkiej Rady byli w stanie wypowiedziec te stowa.
Niesieni przez te¢ potrzeb¢ dgzenia do prawdy, charakterystyczng dla takich
wiasnie ludzi jak Jeremiasz i Daniel, cztonkowie wielkiego zgromadzenia mogli
przywrdéci¢ Bogu atrybuty potegi i grozy. Mogli oni juz bowiem wyciagnad
pewne nauki z wygnania. Jedng zas z tych nauk stanowito wlasnie wyrazenie:
»ade raba”, ,tym bardziej”. Tym bardziej trzeba zrozumie¢, ze B6g jest tym
wiekszy 1 tym groZniejszy, im bardziej okazuje ludziom nie gniew, lecz cier-
pliwosé. Cztonkowie Wielkiej Rady byli juz ludZmi cierpliwymi. Jeremiasz
okazuje niecierpliwosc. Jest ona tak samo swieta, jak Swigta jest ich cierpli-
wos¢. Niecierpliwos¢ Jeremiasza i Daniela Gemara nazywa niecierpliwoscia
ludzi prawdy, poniewaz wiedzg oni, ze Bog brzydzi si¢ ktamstwem. Dlatego
nie chcieli ktamac ani oszukiwac. O Jeremiaszu mowi si¢ tu jako o cztowieku,
ktéry w swej modlitwie, w wotaniu do Boga, wzbraniat si¢ oszukiwac. Bardzo
interesujace jest rowniez, ze Jeremiasz i Daniel nazwani sg w tym tekscie po-
tocznym okresleniem ,,Rabbanan”, ,,nasi nauczyciele”, ,,nasi rabini”. Jak gdyby
Jeremiasz — w konicu dlaczego nie? — byt jednym z rabinéw Talmudu. Jere-
miasz jest rabinem. Warto zauwazy¢, ze Medrcy nadali Jeremiaszowi swg
smiche, czyli inwestyture rabiniczng, i uznali go za rabina wtasnie dlatego, ze
miat potrzebe prawdy, ze byl ,,amiti”, prawdziwy.

Tekst ten z pewnoscig pozwala nam zrozumieé, zZe Jeremiasz wyobraza
przetom w ewolucji duchowej ludu zydowskiego. Kryzys ten oraz sposéb, w jaki
prorok go podjal, pozwolil naszemu ludowi ostatecznie dojrze¢. W ksiedze
Jeremiasza zawarte sg pewne nauki, ktére nigdy juz nie zostang utracone — bez
wzgledu na porazki i stabosci. Tym, czego juz przenigdy nie bedzie mozna
wymazac, jest wlasnie 6w gltos proroka, ktéry nie daje nam wytchnienia.

Prorok — jest to bardzo wyrazne juz od pierwszych rozdziatéw Ksiegi Je-
remiasza — podobnie zresztg jak przed nim patriarchowie z Mojzeszem, nie
tylko otrzymuje nakaz, misj¢, stowa do przekazania, lecz bedzie musiat wy-
stuchiwac pytan, a nawet, powiedziatbym, watpliwosci Boga. I jest to cos jeszcze
grozniejszego, bardziej zatrwazajacego niz misja czy nakaz, wobec ktérego
nie mozna si¢ wahac czy wykrecaé. WeZmy choéby wersety 7. 1 9. rozdziatu
piatego. B6g mowi do Jeremiasza: ,,Dlaczego mam ci okazac taske? Synowie
twoi opuscili Mnie i przysiggali na tych, co nie sg bogami. [...] Czy mam ich
za to nie kara¢ — wyrocznia Pana — i nad ludem, jak ten, nie dokona¢ zemsty?”.

Czyms niezwyklym i bulwersujacym jest czyta¢ o Jeremiaszu styszacym
owe pytania, ktére Bég kieruje sam do siebie, pytania zebrane przez proroka.
Bog zastanawia si¢ nad swym ludem i Jeremiasz przylgcza si¢ do Niego, po-
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niewaz pytania Boga w sprawie Izraela sg pytaniami proroka, a pytania proro-
ka sg naszymi wlasnymi pytaniami.

Zapewne nigdy lud, ktéry glosit swoje wlasne wybranie, podobnie jak Jere-
miaszowi oznajmione zostato jego osobiste wybranie, nigdy lud pewny wybo-
ru Boga nie postawit sobie pytan tak powaznych, tak okrutnych i bezlitosnych.
MoglibySmy powiedzie¢ — bedzie to pierwsze wyjasnienie miejsca i decydu-
jacego znaczenia Jeremiasza — ze prorok ten jest lustrem, lustrem bezlitosnym,
lecz zarazem lustrem prawdy. Gdy lud jest pewien wsparcia Boga, poniewaz
posiada Swiatynie i ofiary, lustro to méwi: ,,Tak méwi Pan Zastepéw, Bog
Izraela: «Dodawajcie wasze ofiary catopalne do waszych ofiar krwawych
i spozywajcie mi¢gso! Bo nic nie powiedzialem ani nie nakazatem waszym
przodkom, gdy wyprowadzatem ich z Egiptu, co do ofiar catopalnych i krwa-
wych, lecz datem im tylko przykazanie: Stuchajcie glosu mojego, a bede wam
Bogiem, wy zas bedziecie Mi ludem. ChodZcie kazdg droga, ktérg wam roz-
kaze, aby si¢ wam dobrze wiodto. Ale nie ustuchali ani nie chcieli stuchad
1 poszli za kaprysem swego serca»” (7, 21-24).

Czego zadat Bog od Izraela? Czy w godzinie wyjscia z Egiptu méwit Hebraj-
czykom o ofiarach? Bég miat co$ zupelnie innego na mysli. Kilka rozdziatéw
dalej prorok wyjasnia, o co chodzito Bogu w chwili wyjscia Hebrajczykéw
zniewoli egipskiej: ,,Pan skierowat do Jeremiasza nastepujace stowo: «[...] Z wa-
szymi przodkami, gdy wyprowadzilem ich z ziemi egipskiej, z domu niewoli,
zawartem przymierze, ktére mowito: Po uptywie siedmiu lat wypuscicie na
wolnos¢ kazdy brata swego, Hebrajczyka, ktory zaprzedat si¢ tobie w niewole
i stuzyt przez szes¢ lat; [...]! Przodkowie wasi jednak nie ustuchali Mnie ani
nie naktonili ucha. Wy zas$ nawrdciliscie si¢ dzisiaj 1 uczyniliscie to, co jest
stuszne w moich oczach, oglaszajac powszechng wolnos¢ [...]. Zmieniliscie
jednak zdanie i [...] sprowadziliscie kazdy swego niewolnika i swojg niewol-
nice, ktérych obdarzyliscie wolnoscig wedlug ich uznania, nastgpnie za$ zmu-
siliscie ich, by byli u was niewolnikami i niewolnicami. Dlatego tak méwi
Pan: Nie ustuchaliscie Mnie, by oglosi¢ wolnos¢ kazdy bratu i wspétziomko-
wi [...]; oto puszczam was wolno — na miecz, zaraz¢ i gtéd. Uczyni¢ was po-
nadto przedmiotem zgrozy dla wszystkich krolestw ziemi” (34, 12-17).

Jeden z moich mistrzow, komentujac ten ustgp, zauwazyl, ze prorok méwi
w tym miejscu: ,,Gdy Bég wyprowadzat waszych ojcéw z ziemi egipskiej za-
zadal od nich: niech kazdy uwolni swego niewolnika i niewolnice”. Mistrz 6w,
po pierwsze, stwierdzal, ze nie znajdujemy w Torze Sladu tego boskiego naka-
zu w momencie wyjsScia z Egiptu; nastgpnie za$ zastanawial si¢ nad uzasa-
dnieniem i pytal: Co miatoby oznaczaé, iz w owym dniu wyjscia z Egiptu Bég
miatby zazgdaé od _Zydéw uwolnienia niewolnika i niewolnicy? Czy nie byto
wystarczajace da¢ Zydom 6w nakaz, gdy zgromadzili si¢ u podndza Synaju?
Dlaczego Bdg musiat to uczyni¢ w chwili wychodzenia z niewoli? I mistrz
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dawal odpowiedZ, ktéra bardzo mnie uderzyla: otz jedynie wtedy byli oni
zdolni prawdziwie zrozumie¢ sytuacje niewolnika. Trzy miesiace pdZniej by-
toby juz za pdzno, tydzier pdzZniej byloby za pdzno, gdyz lekcja wyjscia
z Egiptu juz poszta w zapomnienie... Albowiem znacie, zdaje si¢ méwi¢ Bog,
znacie duszg¢, a zatem cierpienie cudzoziemca. W jakim jednak momencie,
zastanawial si¢ mdj mistrz, poznaliscie cierpienie cudzoziemca? Ot6z wow-
czas, gdy sami byliscie cudzoziemcami (por. Wj 23, 9).

Ojciec m@j zawsze powtarzal, jak wielkg prébg byt dla niego czas, gdy
przez dlugie lata (w mrocznym okresie poprzedzajacym okupacj¢) zyt jako
obcy, cudzoziemiec, we Francji 1 musial meldowac si¢ w biurze dla obcokra-
jowcow, by odnawia¢ pozwolenie na pobyt. I jak wielkiego doznat wzrusze-
nia, gdy po wojnie otrzymat dekret naturalizacji, ktory p6Zniej pieczotowicie
przechowywat. Czesto mowit nam, czym byt dla niego 6w dokument ozna-
czajacy koniec statusu obcokrajowca. A jednak ojciec méj nigdy o tym nie
zapomnial 1 wiele lat po naturalizacji wcigz staral si¢ przyjmowac i w miarg
mozliwosci wspomagac tych, ktérzy — jak niegdys on sam — byli cudzoziem-
cami. Bardzo dobrze pamigetam pewna kobiete, ktéra mieszkata w naszym
miescie. Byta to polska uciekinierka, ktéra pomimo dtugich lat spedzonych
we Francji nie umiata méwic po francusku. Wszyscy nazywaliSmy ja jej imie-
niem ,,Bronka”, byla dla nas ,,ta3 Bronkg”. Polka ta, ktérag méj ojciec przyjat
jak krélowa, zostata wywieziona z Polski na roboty przymusowe. Pracowata
w gospodarstwie jako robotnica u rolnika, ktory traktowat ja jak poddany krélowg.
Dlaczego? Bo byta cudzoziemka! Dla mojego ojca przyjecie cudzoziemki byto
zaszczytem: ,,znacie dusze cudzoziemca”. Jednakze u wigkszosci ludzi pamigcé
»bycia cudzoziemcem” szybko si¢ zaciera.

Inne jeszcze wspomnienie tgczy si¢ z moimi tesciami. Mieli oni zwyczaj
przyjmowac wszelkiego rodzaju przejezdnych. Jeden z nich byt postacig nie-
zwykle fascynujaca: byl to Zyd, ktéry nie mial nazwiska. Kazat si¢ nazywaé
,-doktor Dalles” — i takim go znaliSmy. Dlaczego ,,doktér Dalles”? Dlatego, ze
w jezyku jidisz stowo ,,dalles” oznacza ,,dalut”, czyli biede. Nazywat si¢ wigc
,»doktér Bieda”. Nigdy nie chcial ujawni¢ swego nazwiska. Mojej tesciowej
jednak, w najwigkszej tajemnicy, pokazatl imponujacg ilos¢ paszportéw. Miat
wiele paszportow, przekraczat wszystkie granice i byt ,,doktorem Dalles”. Tes-
ciowa wiedziala, ze kiedy przybywatl, nalezato przygotowac wszystkie mozli-
we potrawy domowe, gdyz miat zupelnie niezwykly apetyt i zjadal wszystko,
co znajdowato si¢ na stole. Wszystko to pochtanial, a nastgpnie méwit: ,,Dzie-
kuj¢ wam w imieniu doktora Dallesa, dzigkuje i wyjezdzam w podr6z”. I od-
jezdzatl. Byt obcy i wykorzeniony w sposéb catkowity.

O takim wtasnie doswiadczeniu méwi Jeremiasz. Na tym polegato przy-
mierze zawarte w momencie, gdy wczorajsi niewolnicy opuscili ziemi¢ egipska,
przymierze, o ktérym bardzo szybko zapomnieli. O tym wtasnie uczy ich pro-
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rok, gdy méwi: ,,Stowo, ktére Pan skierowat do Jeremiasza po zawarciu przez
kréla Sedecjasza z catym ludem jerozolimskim umowy gtoszacej powszechng
wolnos¢. Kazdy miat obdarzy¢ wolnoscig swego niewolnika Hebrajczyka i nie-
wolnicg Hebrajke. Nikomu nie wolno byto trzymac u siebie brata swego jako
niewolnika. Wszyscy [...] zgodzili si¢ wypusci¢ na wolnos¢ kazdy swego nie-
wolnika lub niewolnicg [...]. Potem jednak zmienili zdanie 1 sprowadzili nie-
wolnikéw i niewolnice, ktorych obdarzyli wolnoscia, zmuszajac, by si¢ stali
znOw niewolnikami i niewolnicami’ (34, 8-11).

Postgpek ten wywotal gniew Boga i Jeremiasza. Mozna powiedziec, ze
proroctwo Jeremiasza jest konstatacjg catkowitego niepowodzenia! Jeremiasz
potwierdzil wtasnie swg porazke, poniewaz na jego oczach ponownie zawarte
przymierze zostato raz jeszcze pogwatcone. Mozna by rzec, ze dowodem tego
niepowodzenia jest sam Jeremiasz, zniewaga jakiej doznat, wygnanie, ktore-
mu nie mégt zapobiec, do ktérego, wprost przeciwnie, mogt jedynie wzywac,
gdyz nie bylo innego wyjscia — to dla nas gorzka konstatacja bezsilnosci proro-
ka niemogacego zapobiec katastrofie. A jednak stowa Jeremiasza, ktére wcigz
w nas rozbrzmiewajg, sg — powtdrzmy — najpierw jego pytaniami. Oto pyta-
nie, ktére zostato ustyszane przynajmniej w Talmudzie i czg¢sto jest podejmo-
wane przez naszych mistrzow: ,,Kto jest tak madry, by to wyjasni¢? Komu
usta Paniskie powiedzialy, niech to oglosi: Dlaczego kraj ulegt spustoszeniu,
zostal opuszczony, jak pustynia, gdzie nie ma wedrowca?” (Jr 9, 11). Pytanie
to rozbrzmiewa w calej Ksiedze Jeremiasza. Z jakiego powodu? Dlaczego?

Podobnie w rozdziale szesnastym: ,,Bo tak méwi Pan Zastepoéw, Bog Izrae-
la: Oto sprawig, ze ustanie na tym miejscu, na waszych oczach i w waszych
dniach, glos wesela, glos radosci, gtos oblubierica i glos oblubienicy. A gdy
oznajmisz temu ludowi wszystkie te stowa, powiedzg ci: «Dlaczego Pan zapo-
wiedzial przeciw nam te wszystkie wielkie nieszczgscia? Na czym polega wyste-
pek i grzech, ktéry popetiliSmy przeciw Panu, naszemu Bogu?»” (16, 9-10).
Oraz w rozdziale dwudziestym drugim: ,,A gdy wielu bgdzie przechodzito
obok tego miasta, powiedzg jeden do drugiego: «Dlaczego Pan postgpit w taki
sposéb z tym wielkim miastem?»” (22, 8). OdpowiedZ Jeremiasza jest nie-
zmienna: ,,Dlatego, ze oni porzucili przymierze Pana, Boga swego, a oddawa-
li czes¢ bogom cudzym i stuzyli im” (22, 9).

Warto postuchad, jak Talmud w traktacie Nedarim interpretuje ten werdykt
proroka. Talmud zauwaza, ze odpowiedZ jest zawarta w nastgpujacym wersecie:
,Dlatego, ze porzucili Tore, ktérg im dalem, nie stuchali Mojego glosu i nie
postepowali wedtug niego” (Jr 9, 12). Pytanie Talmudu: Czy werset ten nie
zawiera o kilka stéw za duzo? ,,Nie stuchali Mego glosu i nie postgpowali
wedlug niego” — oznacza jedno i to samo. ,,Nie stuchali Mego glosu” oznacza,
ze nie ,,wypelniali Mojej Tory”! ,Nie wypetniali Tory” oznacza, ze ,,nie stu-
chali Mego glosu”. Talmudowi nie przeszkadza owo zatrwazajgce potepienie,
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lecz fakt, ze w tym wersecie jest kilka zbytecznych stéw! Mozna byto ich so-
bie oszczedzid.

OdpowiedZ brzmi, ze werset ten mowi o winie, ktéra sama usprawiedliwi-
taby gniew Boga. W kwestii tej, méwi Talmud, zapytano Medrcéw i nie wie-
dzieli; zapytano prorokéw i tez nie umieli odpowiedzie¢. Tylko Jeremiasz dat
nam klucz. Co jest tym kluczem? OdpowiedZ Talmudu jest wstrzasajaca. Ot6z
przed lekturg Tory nie wypowiedzieli blogostawieristwa. To byto przyczyng
gniewu Boga. Jest tak wiele wystepkOw opisanych w ksigdze Jeremiasza, tyle
win, a trzeba byto szuka¢ tej wlasnie. Nie wypowiedzie¢ blogostawieristwa
przed lekturg tekstu swigtego — to wtasnie oznacza porzucié¢ Tore.

Jeden z mistrzOw renesansu, Maharal z Pragi, komentuje ten ustep Talmu-
du, wyjasniajac intencje Medrcéw, gdy proponowali takie wiasnie odczytanie
Jeremiasza. Maharal z Pragi méwi nam, jaki jest sens btogostawienistwa, co
ono oznacza przed lekturg stéw Tory. Jaka jest treS¢ owego btogostawien-
stwa? Ty nas wybrale$ sposréd ludéw i dates nam ,,Swojg” Tore; badZ btogo-
stawiony Panie, ktéry dales nam ,,Swojg” Tor¢. A zatem blogostawieristwo
mowi nam, ze Tora zostala nam dana, ale nie tylko ,,zostata dana”, lecz 1 ,,jest
nam dana”, jest nam powierzona przez Boga. Tora jest darem Boga i nie sta-
nowi wlasnosci cztowieka, nie nalezy do nas! Medrcy w Gemarze, méwi dalej
Mabharal, chcieli bez watpienia nam powiedzie¢, ze podobnie jak ziemia Izrae-
la oraz swiatynia jerozolimska, Tora nie jest nam tak po prostu dana. Tora ma
by¢ nieustannie przyjmowana i za kazdym razem trzeba na nig zastuzy¢. Bto-
gostawieristwo jest uSwiadomieniem sobie tego daru, tego przymierza mitosci;
uswiadomieniem zarazem jego niestychanej kruchosci i oczekiwania, z jakim
Bo6g czyni ten dar i nieustannie go proponuje.

Tak wigc Jeremiasz jest tym, ktéry przejmuje si¢ pytaniami Boga, tym,
przez ktérego brzmi nieogarnione pytanie: Dlaczego? Z powodu jakiego wystep-
ku? Dlaczego ziemia zostala zniszczona? Dlaczego cala ta krew zostata wylana?
Odpowiedz proroka, ktérej czes¢ juz styszeliSmy, brzmi: , kaprys ich serca”. Maj-
monides, Rambam, na zakoriczenie Przewodnika blqdzgcych* w przejmujacy
sposob komentuje dobrze znany werset Jeremiasza: ,,Medrzec niech si¢ nie szczy-
ci swag madroscia, sitacz niech si¢ nie chelpi swg silg ani bogaty niech si¢ nie prze-
chwala swym bogactwem. Raczej chcac si¢ chlubid, niech si¢ szczyci tym, ze jest
roztropny i Ze Mnie poznaje, ze Jestem Tym, ktéry okazuje mitos¢, prawos¢ i spra-
wiedliwos¢ na ziemi — w tym to mam upodobanie — wyrocznia Pana” (9, 22-23).

W ostatnich rozdziatach Przewodnika btqdzgcych Majmonides wylicza
wartosci i dobra, jakich ludzie poszukujg i pozadaja: sitg, bogactwo, lecz przede
wszystkim madrosé. Otéz Jeremiasz mOwi, ze madros¢, sita i bogactwo, be-

4Zob.Mojzesz Majmonides, Przewodnik blgdzgcych, ttum. U. Krawczyk, H. Hal-
kowski, Stowarzyszenie Pardes—Znak, Krakéw 2008.
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dac jednoczesnie dobrami i wartoSciami, majg sens tylko o tyle, o ile pozwa-
lajg na jedna, jedyna rzecz: na dojscie do prawdziwego poznania. Prawdziwe
poznanie, czyli poznanie Boga, okreslajg tutaj dwa stowa hebrajskie: ,,askel” 1 ,,se-
hel”, a zatem ,,rozumienie” i ,,wiedza”. Rozumienie i mgdros¢ (,,sehel” i ,,daat”)
przyczyniajg si¢ — wedle Majmonidesa — nie do poznania tego, czym jest Bog,
Jego istoty, co by oznaczato wyrywanie Bogu Jego tajemnicy, lecz do pozna-
nia tego, co Bog czyni, do przylaczenia si¢ nie do tajemnicy Boga, lecz do
Jego dziatania. Tym zas, co BOg czyni, jest mitos¢, wspaniatlomysInosé, spra-
wiedliwos¢ i rownos¢ na ziemi. Majmonides akcentuje zwilaszcza koricowe
stowa: ,,na ziemi”. Oznacza to, ze cztowiek ma oczywiscie sktonnos¢ do wy-
rywania tajemnicy Temu, ktéry przebywa w niebie. Wiasnie to poszukiwanie
tajemnicy Tego, ktory z nieba uczynit swg siedzibg, moze postuzy¢ za alibi, za
pretekst komus, kto odmawia uznania dziet Boga na ziemi.

Szukanie Boga, ktéry jest w niebie, bytoby wigc ucieczkg od odpowie-
dzialnosci nas jako ludzi, obywateli tej ziemi. Werset koriczy si¢ w ten wlasnie
sposob: ,,W tym to mam upodobanie — wyrocznia Pana”. Na tym polega po tro-
sze przytoczona nauka Maharala z Pragi: powaga wystepku czltowieka, ktory
czyta Torg, nie wypowiadajac blogostawienistwa, polega na tym, ze w rezulta-
cie czyni on z Tory jakby wtasne dobro. Przez sam fakt, ze studiowal Tore, ze
ja posiada i zna, uwaza si¢ za powinowatego i wspdlnika tajemnicy Boga,
ktéra zawarta zostata w literach Tory. Tymczasem tajemnica Tory polega na
tym, by pojaé, ze zostata nam ona powierzona dla realizacji wtasnie owych
trzech rzeczy: mitosci, prawosci i sprawiedliwosci.

Jeremiasz uchyla tu rabka tajemnicy, ktéra w konicu nie jest tak trudna do
zrozumienia. Tajemnicg tg jest nieustanna ucieczka cztowieka od wtasnej, naj-
bardziej naglacej odpowiedzialnosci, szukanie tatwego pocieszenia, a zwlasz-
cza odmowa podjecia bezposrednich i konkretnych wymagan.

PowiedzieliSmy juz, ze Jeremiasz nie jest dla nas prorokiem nieszczgscia,
lecz jest prorokiem radosci. Najczgsciej obecny w proroctwie Jeremiasza, poza
niezmierng surowoscig cytowanych stwierdzen, jest zdumiewajgcy, niezrozu-
mialy czyn opisany obszernie w rozdziale trzydziestym drugim, czyn, ktéry
niewatpliwie wzbudzit ostupienie wsrdéd wspétczesnych. Dlaczego 6w czyn
Jeremiasza nabrat dla nas takiego znaczenia? Ot6z w rozdziale tym czytamy,
ze na polecenie Boga Jeremiasz kupit ziemi¢. Bog zada, by kupit ziemie, by
zawarl kontrakt: ,,Pan skierowal do mnie nastgpujgce stowo: Oto Chanameel,
syn Szalluma, twego stryja, idzie do ciebie, by ci powiedzie¢: Kup sobie moje
pole w Anatot, ty bowiem posiadasz rodzinne prawo wykupu” (w. 6-7). Pro-
rok dokonat tego zakupu. Dlaczego? Dowiadujemy si¢ tego kilka wersetow
dalej: musiat ztozy¢ zapieczetowany akt sprzedazy w glinianym naczyniu,
poniewaz: ,,Tak bowiem méwi... Bog Izraela: Bedg jeszcze w tym kraju ku-
powa¢ domy, pola i winnice” (w. 15).
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Gdy prorok ustyszat t¢ nowing, powiedziat: Chanameel przyszedt do mnie,
zaproponowal mi kupno pola i wiedziatem, ze byto to Stowo Boga (por. Jr 32, 8).
Po dokonaniu zakupu Jeremiasz powiedzial: ,,Ach, Panie Boze [rozpoznajemy
to wolanie proroka — D.E.] — oto stworzyles niebo i ziemi¢ wielkg swg mocg
i wyciagnigtym ramieniem. Nie ma nic niemozliwego dla Ciebie. Ty, co okazu-
jesz taskawos¢ tysigcom, lecz karzesz grzechy ojcéw, oddajac zaptate w zanadrze
ich potomkow, Boze mocny i groZzny [ten werset byt przed chwilg cytowany —
D.E.]. Czynite$ znaki i cuda w ziemi egipskiej [...]. Wyprowadzites lud swdj
z ziemi egipskiej wsrdd znakow i cudéw, potezng reka, wyciggnietym ramie-
niem 1 wsrod wielkiej trwogi” (w. 17-21). Ten ostatni werset czytamy w wieczor
sederowy. ,,I dates im t¢ ziemig [...]. Przyszli i wzieli ja w posiadanie” (w. 22-23).
I dalej prorok opisuje szturm na miasto Boga, na Jerozolimg. ,, Ty, Panie Boze,
powiedziates: Kup sobie pole za pieniadze [w tym miescie]” (w. 25)”. Wtedy
Bo6g oznajmia, Ze istotnie miasto zostanie zdobyte, a zarazem zapowiada: ,,Jak
sprowadzilem na ten lud to wielkie nieszczgscie, tak sprowadze na nich wszel-
kie dobrodziejstwo, jakie im przyrzektem. Beda jeszcze nabywac pola w tej
krainie, o ktérej mowicie: Jest ona pustkowiem bez ludzi i zwierzat [...]. Bedg
kupowac pola za pienigdze, bedg spisywac kontrakty, pieczgtowac, zwotywac
Swiadkow” (w. 42-44). Pobrzmiewajg tutaj inne stowa: ,,W miastach judzkich
[...] rozlegnie si¢ jeszcze glos radosci 1 gtos wesela” (33, 10-11). W Talmudzie
werset: ,,Beda znowu kupowac pola w ziemi judzkiej”, cytowany jest w zdu-
miewajgcym kontekscie na poczatku traktatu Kiddushim.

W tym miejscu Gemara wyjasnia prawo Miszny. Prawo to dotyczy mat-
zenstwa. Tekst mowi, ze kobiete mozna naby¢ na trzy sposoby: za pomoca
pienigdza, kontraktu i zycia malzeriskiego. Gemara komentuje to pytaniem,
ktére mozna tak sformutowac: Skad wiemy, ze pienigdz jest srodkiem zawar-
cia malzenstwa? [ odpowiada: wiemy to drogg dedukcji z wersetu Ksiegi Ro-
dzaju, gdzie jest napisane, ze Abraham kupil pieczar¢ Makpela z rak Efrona
Chetyty (por. 25, 9-10) i powiedzial mu: ,,Oto daj¢ ci pienigdze za to pole.
Przyjmij je” (Rdz 23, 13). W Ksiedze Powtérzonego Prawa czytamy na temat
malzernistwa: ,,Gdy me¢zczyzna weZmie kobiete [...]” (24, 1). Hebrajskie stowo
»kichha”, ,,wzigé”, uzyte jest zarowno w przypadku pola, jak i malzernistwa.
Ot6z pole kupuje si¢ za pienigdze, méwi Talmud, jak jest napisane w ksigdze
Jeremiasza: ,,Bedg kupowac pola za pienigdze”. To nie jest przypadek, lecz
jeden sposrod wielu przyktadéow talmudycznego sposobu argumentacji, gdy
Talmud cytuje ten werset Jeremiasza w kontekscie matzenstwa. Istotnie, tekst
Jeremiasza méwi wyraznie o malzenstwie: ,,Glos radosci i wesela, gtos oblu-
bierica i oblubienicy”. Dramat, tragedi¢, jakiej doSwiadcza Jeremiasz, nalezy
pojmowac i wyjasnia¢ w kontekscie malzeristwa.

Stowo ,,daat”, ktérego uzywa Ksigga Rodzaju na okreslenie malzenistwa,
jest tym wiasnie, ktére tak czesto powraca w proroctwie Jeremiasza. ,,Adam
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poznatl swojg zong¢ Ewe” (Rdz 4, 1). Stowa Jeremiasza wielokrotnie majg takie
wlasnie znaczenie: Oczekuje od ciebie cztowiecze, byS Mnie poznat. ,,Daat” to
poznanie o szczegdllnej glebi: poznanie, ktére jest czynem mitosci. Lud ma pozna-
wac Boga. W tym miejscu warto ustysze¢ jeszcze werset z proroka Ozeasza:
.1 poslubie ci¢ sobie na wieki, poslubi¢ przez sprawiedliwos¢ i prawo, przez mi-
fos¢ 1 mitosierdzie. Poslubig ci¢ sobie przez wiernos¢, a poznasz Pana” (2, 21-22).

Werset ten powtarzamy kazdego poranka, gdy zaktadamy tefilin. Konczac
te czynnos¢, owijamy rzemyk tefilin wokot srodkowego palca, trzykrotnie
wypowiadajac 6w werset z Ozeasza. Komentatorzy méwia, ze owijanie rze-
myka tefilin® wokoét palca to jakby wktadanie obraczki slubnej. Ostatnim stowem
tego wersetu jest wlasnie ,,daat”. ,,Daat” oznacza zarazem poznanie i mitos¢, a by¢
moze jeszcze wigcej: pewng formg¢ uczestnictwa, ztagczenia. Dla cztowieka nie
ma nic trudniejszego, niz ztgczy¢ sie z zyciem innym niz wtasne; nic trudniej-
szego nad odczuwanie cudzych uczué, nad zycie rytmem zycia drugiej osoby.
Ot6z na tym wiasnie polega, moim zdaniem, istota przymierza. Istotg przy-
mierza jest przekraczanie granic siebie samego, swej wlasnej wyjatkowosci,
indywidualnosci, i tgczenie si¢ z cudzymi cierpieniami, z trudami innych.

Dla zrozumienia proroctwa Jeremiasza i roli, jakg spetnit wzgledem Medr-
cow Talmudu pdzniej, w calej naszej Tradycji, niezmiernie istotne jest, ze
przynosit on nie tylko ztg nowing, lecz réwniez jej przeciwienstwo. Przynidst
zarazem to, co najgorsze i to, co najlepsze. Jeremiasz jest tym, ktéry miat wypicé
kielich goryczy, a takze tym, ktéry nalewat wino wesela, wino ponownych zaslu-
bin: ,,Na tym miejscu, o ktérym méwicie: «Jest to pustkowie bez ludzi i trzody»
— w miastach judzkich i na ulicach Jerozolimy, opuszczonych, bezludnych,
niezamieszkatych i bez trzody rozlegnie si¢ gtos radosci i gtos wesela, gtos
oblubierica i oblubienicy, glos tych, co méwia, sktadajac ofiary dzigkczynne
w domu Paniskim: «Wychwalajmy Pana Zastepéw, bo dobry jest Pan, bo taska
Jego na wieki». Odmieni¢ bowiem los tego kraju na taki, jaki byt przedtem —
mowi Pan” (Jr 33, 10-11).

Medrcy Talmudu méwig nam: Ten, kto przylacza si¢ do wesela i pary
matzeriskiej, a nie umie rozweseli¢ oblubieiica i oblubienicy, ten zadaje gwalt
pieciu glosom: glosowi radosci, gtosowi wesela, gtosowi oblubierica, gtosowi
oblubienicy oraz glosowi tych, ktérzy méwig: sktadajcie dzigkczynienie Panu.
Maharal z Pragi pyta: Co to znaczy pogwalci¢ pig¢ gtoséw? Dlaczego ten kto nie
cieszy jak nalezy oblubienica oblubienicy, gwalci pie¢ glosow? I wyjasnia sens
Slubu, sens oblubierica i oblubienicy. Ot6z oblubieniec i oblubienica umozliwiajg
stowu ludzkiemu przybranie ksztattu. Przymierze miedzy mezczyzng i kobietg
czy tez miedzy Bogiem a ludZmi pozwala, by stowo mogto dojrzewac i by

5 Tefilin — dwa skérzane pudetka zawierajgce wersety Tory przywigzywane do czota i reki
podczas codziennych modlitw mezczyzn (przyp. red.).
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ludzie je ustyszeli. Rados¢, jaka wyraza tutaj prorok Jeremiasz, jest radoscig
stowa, ktére zostato na nowo ustyszane. Stowo to usunie samotnos¢, o ktorej
byta mowa na poczatku Jeremiaszowej Ksiggi. Rados¢ proroka bierze si¢ ze
Swiadomosci, ze pomimo stabosci, pomimo kolejnych niepowodzen Bozego
wezwania, nie trzeba bedzie czekac korica czaséw, aby Stowo zostato usty-
szane.

Zakazdym razem, gdy mezczyzna czy kobieta odkrywajg mozliwos¢ dzie-
lenia si¢ swymi radosciami i troskami, stowo Jeremiasza nabiera sensu. Za
kazdym razem, gdy w sytuacji Jeremiasza, ktdra jest sytuacjg rozpaczy, opu-
szczenia, cztowiek jest zdolny uczynic¢ akt wiary polegajacy na konkretnym
zwroceniu si¢ ku przysztosci, na zawarciu kontraktu kupna-sprzedazy nieistniejg-
cego pola, albo — jak u naszych ojcow — na wltozeniu grosza do niebiesko-biatego
pudetka® z pieniedzmi przeznaczonymi na zakup ziemi ich zdaniem nieosig-
galnej, stowo Jeremiasza nabiera sensu: ,,Beda jeszcze nabywac pola w tej ziemi
[...]. Bedg kupowac pola za pienigdze, bedg spisywac kontrakty i je pieczgto-
wac”. Czyn pozornie Smieszny, bezsensowny: podpisywac kontrakt w warun-
kach, gdy miasto zostanie oddane ciemigzcy! A jednak 6w krok Jeremiasza
jest wiasnie tym, ktéry my czynimy, gdy czytamy urzedowy akt malzeristwa,
w nagléwku ktérego wpisuje si¢ stowa Jeremiasza: ,,W miastach judzkich i na
ulicach Jerozolimy [...] rozlegnie si¢ jeszcze gtos radosci i glos wesela, gtos
oblubierica i oblubienicy” (33, 10.11).

Thum. z jezyka francuskiego Jan Grosfeld

% Stad wzigty si¢ skarbonki, do ktérych rodziny zydowskie odktadaty pieniadze przeznaczone
na Zydowski Fundusz Narodowy (JNF), utworzony w roku 1901 w celu gromadzenia srodkéw na
wykup i zasiedlenie ziemi palestynskiej (przyp. red.).
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Samuel GREGG

~ NAUCZANIE SPOLECZNE KOSCIOLA
POWROT DO ZRODEE. W DOBIE EKONOMII GLOBALNEJ

Powazne traktowanie prawdy ma istotng wage dla wyborow dokonywanych w warun-
kach ekonomii globalnej przez producentow, konsumentow i przedsigbiorcow.
Jednoczesnie Benedykt XVI zauwaza, ze kazde spoteczeristwo, ktdore pragnie an-
gazowac sig na rzecz integralnego rozwoju ludzkiego, powinno pozwalac na
uzupetnianie i wzmacnianie (nie zas zastgpowanie) zorientowanych rynkowo re-
lacji wymiany relacjami opartymi na mitosci mitosiernej.

Poczawszy od konica roku 2007, niektére obszary gospodarki swiatowej
zaczely popada¢ w recesje najglebszg od czaséw wielkiego kryzysu. Owa
,wielka recesja”, jak zaczgto jg nazywac, obejmujaca zasadniczo kraje Ameryki
Péinocnej i Europy Zachodniej, doprowadzita do zwigkszenia skali bezrobo-
cia, powaznie naruszyta wiarygodnos¢ sektora finansowego i zmusita rzady
na calym Swiecie do podjecia wielorakich dziatan zaradczych. Wiele odbyto
si¢ w tym kontekscie debat na temat technicznych przyczyn kryzysu. Na kazde-
go ekonomiste, ktéry za zalamanie gospodarcze obwinial wolny rynek i jego
niedostateczng regulacje (przede wszystkim w sektorze bankowym i finanso-
wym), przypadat inny, ktéry dowodzit, ze winowajcami sg przede wszystkim
nadmierna interwencja panstwa i nadmierna regulacja ekonomii.

Podobnie jak podczas innych kryzyséw, ludzie na catym swiecie zwrdcili
swoje nadzieje ku Kosciotowi katolickiemu, w szczegdlnosci zas ku jego nau-
czaniu spolecznemu, poszukujgc w nim rady, jak rozumiec t¢ recesj¢ i jakie
dziatania podja¢ wobec jej spotecznych i politycznych implikacji. W roku
2009 papiez Benedykt X VI oglosit encyklike spoteczng Caritas in veritate 1 wielu
spodziewato si¢, ze bedzie ona zawierala szczegdétowq analiz¢ kryzysu oraz
wskazanie, jak go rozwigza¢. Uwazni czytelnicy tego dokumentu szybko jednak
spostrzegli, ze na temat kryzysu finansowego jako takiego Papiez méwi w ency-
klice raczej niewiele, skupia si¢ natomiast w znacznie wigkszym stopniu na
kwestii przemian gospodarczych 1 spotecznych, ktére zaszty od roku 1991,
kiedy to Jan Pawel II oglosit poprzednig encyklike spoteczng Centesimus annus.
Jednoczesnie dostrzezono, ze w Caritas in veritate Benedykt XVI poswigca
wiele uwagi pogtebieniu teologicznego wymiaru nauczania spotecznego Ko-
Sciota. Chociaz w tekscie encykliki obecne sg pewne zalecenia i sady roztrop-
nosciowe (ktore jako takie nie sg dla katolikéw wigzgce), odnotowana zostata
ona raczej ze wzgledu na gigbie zawartej w niej refleksji teologicznej niz na
wskazdéwki dotyczace przyjmowania konkretnych strategii.
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Bylo to calkowicie stuszne. W swoich encyklikach na tematy spoteczne,
podobnie jak w innych wypowiedziach magisterialnych, Kosciot stara si¢ bowiem
unika¢ nadmiernej koncentracji na problemach politycznych i ekonomicznych
danego czasu. Jesli oglaszane przezerh dokumenty majg mowic przez wieki,
nie mogg powstawac¢ wskutek skupienia uwagi na kwestiach doraznych. Na-
wet w ogtoszonej w roku 1931 — w czasach wielkiego kryzysu gospodarczego
— encyklice spotecznej Quadragesimo anno Pius XI nie rozwodzit si¢ nad
konkretnymi uwarunkowaniami 6wczesnej depresji ekonomicznej. Nauczanie
spoteczne Kosciota musi bowiem zachowywac pewien dystans do kwestii do-
tyczacych konkretnych strategii dziatania. W jego centrum znajdujg si¢ zasady:
godnosci osoby ludzkiej, wolnosci, dobra wspdlnego, solidarnosci i pomocni-
czosci, oraz preferencyjna opcja na rzecz ubogich. Samozastosowanie
pryncypiéw, z ktérych wyrasta nauczanie spoteczne Kosciota, jest juz jednak
w duzym stopniu sprawg ludzi swieckich. Ponadto w przypadku wigkszosci
kwestii ekonomicznych (w przeciwienistwie na przyktad do problemoéw tacza-
cych si¢ z zagadnieniem Swigtosci zycia) jest rowniez tak, ze wybory, przed
ktérych dokonaniem stajg katolicy, nie dotyczg wytacznie opcji, jakie mozna
by jednoznacznie okresli¢ mianem dobrych badZ ztych, ale rowniez szeregu
opcji dobrych, ktére — by zacytowac teologa Germaina Griseza — sg ,,ze sobg
nawzajem niezgodne, aczkolwiek pozostajg zgodne z nauczaniem Kosciota™!.

W wielu wypadkach, gdy rozpoznany zostaje jakis cel dobry w sensie spo-
fecznym — chociazby powszechne ubezpieczenie zdrowotne — rozeznanie, j a k
powinno zrealizowac¢ go nowoczesne spoteczenstwo w dobie ekonomii global-
nej, moze zaleze¢ od empirycznych i roztropnosciowych sgdéw, ktére w sposob
zrozumialy pozostajg kwestig sporu prowadzonego przez ludzi pragngcych w row-
nym stopniu realizowa¢ zasady nauczania spotecznego Kosciota. I tak oto
jakas grupa katolikow znajacych zasady, z ktérych wyrasta nauczanie spoteczne
Kosciota, przeprowadziwszy stosowng ocen¢ dostepnych materiatow, moze
dojs¢ do wniosku, ze cel ten zostanie najlepiej zrealizowany w ramach systemu
finansowanego zasadniczo przez paistwo. Jednoczesnie inna grupa katolikow,
réwniez znajacych zasady, z ktérych wyrasta nauczanie spoteczne Kosciota,
przeprowadziwszy stosowng ocene tych samych materiatéw, moze uznac, ze
w sytuacji, gdy panstwo zapewnia §wiadczenia minimalne, najbardziej roztropna
sposrod mozliwych opcji bedzie wprowadzenie ubezpieczen prywatnych. Moz-
na si¢ w kazdym razie spodziewacd, ze katolik angazujacy si¢ w rozwigzywa-
nie tego rodzaju problemdéw zgodzi si¢ co do tego, ze istnieje wiele strategii
dziatania, ktére poszczegdlni ludzie mogg popierac, starajac si¢ zrealizowad
ten sam cel 1 pozostajgc zarazem w zgodnosci z nauczaniem Kosciota. Grisez

"G. Grisez, The Way of the Lord Jesus, t. 2, Living a Christian Life, Franciscan Press,
Quincy 1993, s. 860 (thum. fragm. — D.Ch.).
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niewatpliwie ma racje, twierdzac réwniez, ze w wypadkach, gdy potrzebne sg
sady roztropnosciowe, ludzie nie powinni zadac, by ich konkretne przekona-
nie zostalo uznane za nauczanie Kosciota®.

Wszystkie te zastrzezenia sg niezmiernie wazne, tymczasem niejednokrot-
nie si¢ o nich zapomina, a sami katolicy czg¢sto je lekcewazg, podejmujgc na-
myst nad kwestiami ekonomicznymi i decydujac si¢ na podjecie okreslonych
dziatan ich dotyczacych. Zastrzezenia te przypominajg nam tez, Zze nauczanie
spofeczne Kosciola nie jest programem politycznym, ktéry stuzytby zarzadzaniu glo-
balng ekonomig czy tez jej projektowaniu. Nie jest ono réwniez ideologia. W roku
1986 Kongregacja Nauki Wiary podkreslita: ,,Nauczanie spoteczne Kosciota
zrodzito si¢ ze spotkania oredzia ewangelicznego i jego wymogoéw, wyrazo-
nych zwigZzle w najwyzszym przykazaniu mitosci Boga i bliZzniego oraz spra-
wiedliwosci — z problemami wynikajgcymi z zycia spoleczeristwa’™.

Krétko méwigc, cechg charakterystyczng nauczania spotecznego Kosciota
jestjego swoista,chrzescijanska podstawa. Krytyka, ktéra czesto po-
jawiala si¢ przed Soborem Watykaniskim II w odniesieniu do encyklik takich,
jak Rerum novarum (z roku 1891), Quadragesimo anno ( z 1931) czy Mater et
magistra (z 1961), jak réwniez wobec licznych oredzi i listow Piusa XII, w kto-
rych nawigzywat on do réznych aspektow kwestii spotecznej, dotyczyta tego,
ze dokumenty te w stopniu niewystarczajgcym odnosity si¢ do Zrédet Objawie-
nia, ktérymi sa Pismo Swiete, Tradycja i pisma Ojcéw Kosciota. Twierdzono,
ze nauczanie spoteczne Kosciota znajduje nadmierng inspiracj¢ w tomizmie,
a poza tym jest nazbyt zalezne od myslenia w kategoriach prawa naturalnego i od
plyngcej z niego argumentacji. Krytyka ta nie wyrastala jednak z przekonania,
iz w nauczaniu spotecznym Kosciota nie powinno by¢ miejsca dla prawa na-
turalnego, w jej sercu lezal natomiast niepokdj, ze nie przyktada ono wystar-
czajacej wagi do Objawienia.

Chociaz nie miejsce tu, by analizowa¢ zasadnos¢ tej krytyki, rozsadne
wydaje sie podkresli¢, ze jesli nauczanie spoteczne Kosciola jest przynajmnie;j
czgsciowo inspirowane Objawieniem Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota, to
powinno ono pozostawac otwarte na Zrodta specyficznie chrzescijariskie — bez
wzgledu na to, czy jego tematyka dotyczy wojny i1 pokoju, biznesu, zwigzkéw
zawodowych, placy, czy ekonomii globalnej. Podejscie takie jest réwniez cal-
kowicie zgodne z pewnym zasadniczym watkiem myslenia, ktéry uksztatto-
wal rozwazania i dokumenty Soboru Watykariskiego II. Realizacja postulatow
formutowanych w ramach tego pradu myslowego, znanego jako powr6t do
Zrodet (franc. ressourcement), byta jednym z celow dziatan postaci takich, jak

2 Por. tamze.
? Kongregcja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertas Con-
scientia, nr 72.
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Henri de Lubac SJ, Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar, Jean Danielou SJ
i Jorge Medina Estévez, a polegata ona na prébie odnowy Kosciota i jego zdolno-
sci do podejmowania wspoétczesnych probleméw poprzez powrét do pierwot-
nych 7rédet chrzescijaiskiej inspiracji, szczegélnie zas do Pisma Swietego,
Tradycji i pism Ojcéw Kosciota. Ow ruchpowrotu do Zrédet teolo-
gowie ci uznawali za niezbgdny, jesli ,,uaktualnienie” praktyk Kosciota (cza-
sami okreslane za pomoca wloskiego stowa ,,aggiornamento’’) ma pozostawac
spojne z wiarg katolickg. Nie chcieli oni tworzy¢ katolickiego getta, nie chcie-
li powrotu do sredniowiecza ani marginalizowania prawa naturalnego. Nie
odnosili si¢ tez lekcewazaco do odkry¢ dokonywanych w naukach przyrodni-
czych, na przyktad w fizyce, ani do intuicji wyrazanych w naukach spolecz-
nych, chociazby w ekonomii. Jak jednak pisal, przywotujac stowa Friedricha
W. Forestera, teolog i p6Zniejszy kardynat Yves Congar OP: , Tylko giebokie
zrozumienie tradycji pozwoli rozezna¢ we wspotczesnych zdobyczach elementy
uzyteczne, bezblednie je wybrad i z taktem zaadaptowac™. Teologowie gloszacy
powr6t do Zrédet byli réwniez przekonani, ze o ile Koscidt katolicki nie bedzie
wypowiadat si¢ w kategoriach jednoznacznie chrzes§ci-
janskich, ostabieniu nieuchronnie ulegng wyjatkowos¢ Chrystusowego
oredzia dla Swiata oraz konkretne wymogi, ktére stawia przed cztowiekiem
Ewangelia.

Po Soborze Watykariskim II dokumenty nauczania spotecznego Kosciota
zaczely przejawiac coraz wyrazniej ,,chrzescijaniski” ton i charakter, a tenden-
cje te zwiastowala juz soborowa Konstytucja pastoralna o Kosciele w swiecie
wspétczesnym Gaudium et spes z roku 1965. Dobry przykiad stanowi tez
pierwsza spoteczna encyklika Jana Pawta Il Laborem exercens z roku 1981,
ktérej przestanie, podobnie jak bylo w przypadku Gaudium et spes, opiera si¢
na szeroko pojetej refleksji nad Ksiggg Rodzaju. Na tym wtasnie podtozu Pa-
piez rozwija teologi¢ pracy, w ktdrej centrum znajduje si¢ osoba ludzka. Te¢
samg metode zastosowal nastgpnie Jan Pawet II w swoich kolejnych encyklikach
spotecznych, Sollicitudo rei socialis z roku 1987 i Centesimus annus z 1991,
aby przeprowadzi¢ glgbszg teologiczng analiz¢ dziatalnosci gospodarczej, wol-
nosci ekonomicznej i przedsiebiorczosci.

W niniejszych rozwazaniach zas podejmiemy kweste, w jaki sposéb refleksja
na temat ekonomii globalnej otrzymata jeszcze glebsza perspektywe teolo-
giczng w duchu powrotu do Zrédet wypracowanego w spotecznym nauczaniu
Kosciota. Analizujac nauczanie spoteczne Benedykta XVI — w szczegdlnosci
jego encykliki Caritas in veritate (z roku 2009), Deus caritas est (z 2005)
1 Spe salvi (z 2007) — dostrzegamy bowiem, ze podejscie to pozwala na taki

*Y.Congar OP, Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele, ttum. A. Ziernicki, Wydawnic-
two Znak, Krakéw 2001, s. 345.
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sposéb podejmowania w nauczaniu spotecznym Kosciota réznych aspektéw
zycia w globalnej gospodarce rynkowej, ktéry stuzy pogiebianiu chrzescijan-
skiego rozumienia sprawiedliwosci 1 wskazuje na odnowiony sens implikacji
chrzescijanskiej eschatologii dla zycia spotecznego i gospodarczego.

SPRAWIEDLIWOSC — MIEOSC - PRAWDA

W nauczaniu spotecznym Kosciota zasadnicze znaczenie zawsze miata
troska o sprawiedliwosé. Chociaz dzigki wzrastajgcej integracji ekonomiczne;j
Swiat dysponuje w dzisiejszych czasach potencjalem pozwalajgcym rozwigzy-
wac niektére kwestie dotyczace sprawiedliwosci (w tym kwesti¢ niesprawiedli-
wosci polegajacej na ograniczaniu dostepu catych paristw do rynku globalnego),
pojawiajg si¢ rowniez nowe problemy, zwigzane na przyklad z ksztaltowa-
niem si¢ relacji migdzyludzkich w rzeczywistosci coraz bardziej naznaczone;j
kontraktowymi formami relacji spotecznych.

Rozumienie sprawiedliwosci w nauczaniu spotecznym Kosciota w pew-
nym sensie odzwierciedla jego nieprzerwang refleksje na temat przykazania
mitosci blizniego, jak réwniez obecnych w Pismie Swietym zasad, chocby
zakazu kradziezy. Do czaséw Sredniowiecza katoliccy teologowie wyrdznili
trzy kategorie sprawiedliwosci: sprawiedliwos¢ prawng (co obywatel winien
sprawiedliwie oddaé panstwu), sprawiedliwos¢ dystrybutywng (sposéb roz-
dzielania d6br i ustug mig¢dzy jednostki i grupy na podstawie kryteriéw takich,
jak potrzeba, zastugi, funkcja, przywileje) 1 sprawiedliwos¢ wyréwnawcza
(obejmujacg surowe zasady dotrzymywania obietnic i kontraktéw dobrowol-
nie zawieranych przez ludzi). W wieku dziewigtnastym w katolickiej etyce
spotecznej pojawit si¢ termin ,,sprawiedliwos¢ spoteczna”. Jego zawartos¢ tre-
Sciowa jest jednak bardzo podobna do tego, co Kosciét katolicki tradycyjnie
taczy z dobrem wspdélnym — jesli przyjmiemy, ze sprawiedliwos¢ spoleczna
dotyczy urzeczywistniania, jak okresla to Katechizm Kosciota katolickiego,
,warunkéw pozwalajgcych zrzeszeniom oraz kazdemu z osobna na osiggnie-
cie tego, co im si¢ nalezy, odpowiednio do ich natury i powotania” (nr 1928).

Mysliciele katoliccy poswigcali tez w ciggu wiekéw wiele uwagi precy-
zyjnemu ustaleniu relacji tgczgcej poszczegdlne rodzaje sprawiedliwosci, a od
polowy dziewigtnastego wieku obserwujemy znaczne wzmocnienie zaintere-
sowania tg kwestig. Bylo ono czgsciowo uwarunkowane dostrzeganiem r6z-
nic w dystrybucji bogactwa w spoteczenstwach, a z czasem — réznic miedzy
panistwami rozwini¢tymi a rozwijajgcymi si¢. Wydaje si¢ tez, ze po Soborze
Watykariskim II wzrosto zaangazowanie katolikéw w ruch na rzecz sprawiedli-
wosci. Zdarzalo si¢ nawet, Ze cale zakony swoja pierwszorzedng troskg czynilty
wiasnie dziatanie na rzecz sprawiedliwosci spotecznej (ktéra czesto bywata
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definiowana niejasno i btgdnie), uznajac, ze jest ono wazniejsze niz ewangeli-
zacja. Mozna zasadnie twierdzié, ze w latach osiemdziesigtych i dziewieédzie-
sigtych dwudziestego wieku dla znacznej liczby aktywistow dziatajgcych na
rzecz sprawiedliwosci spotecznej to wlasnie troska o ten wymiar sprawiedliwo-
sci stanowila samg istote wiary katolickiej, podczas gdy centralne dogmaty katoli-
cyzmu oraz doktryne ,relatywizowano” badz catkowicie ignorowano. W wielu
przypadkach sytuacje pogarszat fakt, ze rozumienie sprawiedliwosci dominu-
jace wsrdd pewnych grup katolikéw miato wigcej wspolnego z poglagdami lewi-
cowego liberala Johna Rawlsa czy ze zdecydowanie materialistyczng wizjg
obecng w mysli Karola Marksa niz z pogladami na sprawiedliwos¢ wyrazany-
mi przez Sw. Augustyna 1 Sw. Tomasza z Akwinu.

Nie ma watpliwosci co do tego, ze Benedykt XVI uwaza, iz sprawiedliwos¢
we wszystkich jej formach — prawna, dystrybutywna, wyréwnawcza i spotecz-
na — musi by¢ i pozostaje zasadniczg troskg dla wszystkich katolikow zyja-
cych w warunkach globalnej ekonomii. Obojgtnosé wobec dawnych i nowych
przejawOw niesprawiedliwosci po prostu nie stanowi opcji, jakg mogliby przy-
jac chrzescijanie. Wspodizaleznos¢ kwestii ekonomicznych, technologicznych
i prawnych w dobie ekonomii globalnej umozliwia tez bardziej dogl¢bng Swiado-
mos¢ niesprawiedliwosci dziejacej sie poza naszym najblizszym srodowiskiem.
Benedykt XVI jest zarazem Swiadomy, ze nie kazde rozumienie sprawiedli-
wosci daje si¢ pogodzi¢ z wiarg katolickg. Takze samo rozpoznanie jakiejs
konkretnej niesprawiedliwosci, czy to relacyjnej, czy systemowej natury, nie
wskazuje automatycznie, j a k w najlepszy sposob starac si¢ jej zaradzi¢ w kon-
tekscie rosngcej globalnej integracji ekonomiczne;.

Nie wchodzac jednak w szczegdly tych kwestii — z ktérych wiele podpada
pod dziedzing¢ sgdu roztropnosciowego — wigksza cz¢S¢ nauczania spolecznego
Benedykta XVI dotyczy sposobow ksztaltowania troski katolikow o sprawiedli-
wos¢ w oparciu o specyficzne, chrzescijaniskie intuicje. Na przyktad w encyklice
Deus caritas est Papiez podkresla granice skutecznosci panistwa w zajmowaniu
si¢ problemami dotyczgcymi sprawiedliwosci (por. nr 28). Czgsciowo jest to od-
zwierciedleniem typowo augustynskiego uznania faktu, ze paistwo, jak wszystko
inne, nosi na sobie znami¢ grzechu. Mimo to Benedykt XVI zdecydowanie
przypomina chrzescijanom, ze cnota mitosci — ktdra jest w sensie ostatecznym
cnotg teologiczng — musi przenikac i pod wieloma wzgledami poprzedzac¢ dazenie
do sprawiedliwosci. Mitos¢ bliZzniego — podkresla Benedykt XVI — popycha nas
poza granice tego, co jesteSmy bezwzglednie winni innym. Skupienie uwagi na
mitosci przypomina nam, ze wszyscy ludzie majg potrzeby, ktérych nie da si¢
zaspokoi¢ na drodze rygorystycznego wypetniania warunkéw sprawiedliwosci.

Temat ten zostaje poglebiony w encyklice Caritas in veritate, Papiez wy-
dobywa bowiem jego glebszy sens teologiczny i wskazuje na szerszy hory-
zont, w ktérym nalezy go umieszczaé. Na poczatku dokumentu Benedykt XVI
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zauwaza, ze Pismo Swiete, Tradycja i Ojcowie Kosciota méwia nam, ze Jezus
Chrystus objawia si¢ jednoczesnie jako Agape i Logos (por. Caritas in veritate,
nr 3). ,,Miltos¢ — «caritas» — to nadzwyczajna sita, ktéra kaze osobom odwaz-
nie i ofiarnie angazowac si¢ w dziedzinie sprawiedliwosci 1 pokoju. To sita,
ktéra pochodzi od Boga — odwiecznej Mitosci i absolutnej Prawdy” (tamze, nr 1).
Jak gdyby pilnujac, aby jego czytelnicy nie przeoczyli waznosci tego punktu,
Papiez dodaje: ,,Mitos¢ (caritas) jest fundamentem nauki spotecznej Kosciota.
Na mitosci, ktéra zgodnie z nauczaniem Jezusa stanowi synteze¢ catego Prawa
(por. Mt 22, 36-40), opiera si¢ wszelka odpowiedzialnos¢ i powinnos¢, wskazane
przez t¢ nauke. Stanowi ona prawdziwg tres¢ osobistej relacji z Bogiem 1 bliznim;
jest nie tylko zasadg relacji w skali mikro: wigzi przyjacielskich, rodzinnych,
malej grupy, ale takze w skali makro: stosunkéw spotecznych, ekonomicz-
nych i politycznych. Dla Kosciota — pouczonego przez Ewangelie — mitos¢
jest wszystkim, poniewaz jak naucza Sw. Jan (por. 1 J 4, 8.16) i jak przypo-
mniatem w mojej pierwszej Encyklice, «B6g jest mitoscig» (Deus caritas est):
wszystko wywodzi si¢ z mitosci Bozej, dzigki niej wszystko przyjmuje ksztatt,
do niej wszystko zmierza. Mitos¢ jest najwickszym darem, jaki Bég przekazat
ludziom, jest Jego obietnicg i naszg nadziejg” (tamze, nr 2).

Ptyng stad liczne konsekwencje dla ekonomii globalnej. Pierwsza z nich
polega na tym, ze rosngca integracja gospodarcza, z ktérg mamy do czynienia
w okresie ostatnich czterdziestu lat, nie moze by¢ powodem utraty z oczu wy-
mogoéw mitosci. W tych nowych warunkach pojawia si¢ bowiem pokusa, by
sadzié, ze wymog mitosci dotyczy tylko poziomu rodziny, przyjaciét czy spotecz-
nosci lokalnej. Chociaz Benedykt X VI nie wskazuje na zadne normy méwigce,
jak logika mitosci mogtaby na przyktad wptywac na handel migdzynarodowy
czy na funkcjonowanie migdzynarodowych korporacji, nie uwaza on bynaj-
mniej, ze relacje migdzyludzkie w skali makro mozna definiowaé wytacznie
w bezosobowy czy strukturalny sposéb.

Drugg konsekwencja ptynacg z mysli Benedykta X VI jest to, ze mitosci
chrzescijaniskiej nie nalezy myli¢ z sentymentalizmem ani z emocjonalnoscig.
Objawia to Chrystus jako absolutna Prawda i Logos. Prawda stoi w centrum
chrzescijariskiej wizji sprawiedliwosci, a chrzescijanie uwazaja, ze tym, co o niej
decyduje, nie sg ani uczucia, ani zgoda wigkszosci. Prawda — w tym prawda
moralna — jest dostgpna umystowi ludzkiemu poprzez rozum naturalny, a calg
jej petnig uzyskujemy poprzez nadprzyrodzone objawienie Jezusa Chrystusa.
W kategoriach praktycznych jest to przypomnieniem, ze katolicy, ktérzy pro-
wadza namyst nad ekonomig globalng, nie mogg zamykaé swoich umystéw
na wymogi prawdy, czy to prawdy moralnej, ktérg objawiajg wiara i rozum,
czy to prawd odkrywanych w naukach przyrodniczych i spotecznych.

Opierajac si¢ na dawnych i niezmiennie waznych koncepcjach ukazujacych,
k i m jest Chrystus, Benedykt XVI buduje potezne ramy, w ktérych chrzesci-
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janie mogg prowadzi¢ refleksj¢ nad sprawiedliwoscig w warunkach ekonomii
globalnej. Ten szczegdlny obiektyw mozna scharakteryzowac w spos6b naste-
pujacy: Sprawiedliwosc, ktdra nie jest osadzona w prawdzie, staje si¢ arbitralna,
relatywistyczna i przeradza si¢ w faktyczng niesprawiedliwos¢. Sprawiedliwos¢
pozbawiona zwigzku z prawdg staje si¢ przedmiotem kaprysu mody i tyranii
silnych. Podobnie sprawiedliwos¢, ktdra zamyka si¢ na horyzont ostateczny,
jaki ukazuje mitos¢ Boza, moze tatwo ulec zwyrodnieniu i przeksztalcic si¢ w su-
rowg formalnos¢, doglebnie zdepersonalizowang i wykluczajgcg mozliwosé
przebaczenia i odkupienia. Sprawiedliwos¢ realizowana w odigczeniu od mi-
tosci zaciemnia réwniez naszg zdolnos¢ do postrzegania tego, komu niesiemy
pomoc, jako w istocie naszego bliZniego, jako cztowieka z krwi i1 kosci, stabe-
go i omylnego jak my sami. Chociaz ,,sprawiedliwos¢ jest «nieodtgcznie zwig-
zana z mitoscig» [...] «czynem i prawdg» (1 J 3, 18)” (tamze, nr 6), mitos¢
chrzescijaiiska domaga sie, bysmy wykraczali poza wymogi czystej sprawiedli-
wosci. Mimo ze — jak pisze Benedykt XVI — ,,mitos¢ wymaga sprawiedliwosci”,
jest ona ,,doskonalsza niz sprawiedliwos¢ i j3 uzupetnia zgodnie z logika daru
i przebaczenia” (tamze).

Bog chrzescijariski jest oczywiscie Bogiem sprawiedliwym. Sam
Chrystus zapewnia nas, ze nadejdzie dzien ostatecznej zaptaty: wszyscy zo-
staniemy osgdzeni. Nie wszyscy tez wejdg do nieba (por. Mt 25, 31-46).
Bo6g chrzescijariski, bedac Bogiem sprawiedliwym, jest jednak ponadto Bo-
giem mitosierdzia.Sam Chrystus przez swojg Smier¢ na krzyzu pojednat
sprawiedliwos¢ z mitosierdziem. Chociaz Jego egzekucja wyrazata sprawie-
dliwg pokute za grzechy czlowieka, byta ona rowniez wyrazem Bozego mito-
sierdzia, Chrystus zajat bowiem na krzyzu miejsce cztowieka.

W pewnym sensie intuicje te nie s nowe w mysli chrzescijariskiej. Zawsze
uwazano, ze teologiczne cnoty wiary, nadziei i mitosci nadajg nowg glebie,
nowy sens 1 nowy teologiczny cel klasycznym cnotom roztropnosci, sprawie-
dliwosci, umiarkowania i mgstwa, o ktérych juz mysliciele epoki antyku sa-
dzili, ze majg zasadnicze znaczenie dla dobrego zycia. Sposéb jednak, w jaki
wyraza to Benedykt XVI, stanowi klasyczny przykitad metody powrotu do
Zrodet. Przypomniawszy o wyjatkowej doniostosci akcentu, ktéry chrzescijani-
stwo ktadzie na mitos¢, Papiez wykorzystuje nastepnie te idee, aby ukazywac,
ze dobre zycie 1 wymogi moralnosci w warunkach ekonomii globalnej wykra-
czaja poza ochron¢ praw (gdy tymczasem troska o t¢ wlasnie spraw¢ zdomi-
nowala swieckg debate publiczng na temat sprawiedliwosci) i wypelnianie
obowigzkow (o czym moéwi si¢ dzis zdecydowanie mniej, by¢ moze dlatego,
ze wielu z nas jest az nazbyt zadowolonych, moggc scedowac na paristwo swoje
zobowigzania wobec innych ludzi i swojg za nich odpowiedzialnos¢). Upraw-
nienia i obowigzki majg szczegdlne znaczenie, jesli spoleczeistwo pragnie
zastlugiwac na miano sprawiedliwego. Nie wystarczaja one jednak, aby zapew-
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ni¢ to, co Benedykt XVI okresla mianem ,,integralnego rozwoju ludzkiego”
(tamze, nr 4), a co oznacza ni mniej, ni wigcej tylko wszechstronny rozkwit
kazdej osoby, bedacy szczytem ludzkiej wolnosci, w sensie ostatecznym osig-
gany w krélestwie niebieskim.

Poczatkowo mogloby sie wydawaé, ze dokonana przez Benedykta XVI
analiza relacji miedzy sprawiedliwoscia, prawda 1 mitoscig jest przede wszystkim
istotna dla zrozumienia pewnych zasadniczych debat filozoficznych, ktére zaj-
mowaly ludzkie umysty od poczatku cywilizacji. Jaki sens analiza ta ma jednak
dla rozwigzania bardziej przyziemnych, a mimo to waznych kwestii, takich
jak pytanie, jak prowadzi¢ dobre zycie w warunkach zglobalizowanej gospo-
darki rynkowej?

Zapewne jednym z najwazniejszych punktow pomijanych w praktycznie
wszystkich komentarzach na temat istoty odniesienia do ekonomii globalne;j
w encyklice Caritas in veritate jest to, ze Benedykt X VI zaktada, iz rynki sg
po prostu zastanym elementem pejzazu ekonomicznego, w ktérym w dajacej
si¢ przewidzie¢ przysztosci zapewne zy¢ bedzie wigkszos¢ ludzi. W encyklice
nie ma najmniejszej sugestii, ze pod uwage nalezatoby brac alternatywne sys-
temy ekonomiczne, jak socjalizm czy korporacjonizm. Nawet jednak, gdy
Benedykt XVI analizuje rézne formy zwigzkéw ekonomicznych, réznigce si¢
w swoim podejsciu do dziatalnosci gospodarczej nastawionej na zysk, nie suge-
ruje, ze powinny one zastgpi¢ bardziej tradycyjny model dziatalnosci gospo-
darczej, nie mowigc o tym, aby twierdzil, Ze nalezy w tym celu zaangazowac
potege panistwa. Papiez pomaga natomiast swoim czytelnikom zastanowic sig,
w jaki sposéb zycie w zglobalizowanym swiecie moze by¢ bardziej zgodne z za-
sadami prawdy, sprawiedliwosci i mitosci.

Jesli chodzi o zgdania, jakie stawia prawda, Benedykt X VI nie jest gotow
na zaden kompromis: ekonomia globalna po prostu nie m o z e opierac si¢
na dowolnym systemie wartosci: ,,Sfera ekonomiczna — przypomina Papiez —
nie jest ani etycznie neutralna, ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna.
Nalezy ona do dziatalnosci czlowieka, i wiasnie dlatego, ze jest ludzka, jako
struktura i instytucja musi mie¢ charakter etyczny” (tamze, nr 36). Wbrew re-
latywistom wszelkiej politycznej proweniencji Benedykt XVI twierdzi, ze jesli
rynek ma stuzy¢ dobru wspolnemu ludzkosci, nie zas je podkopywac, gospo-
darka rynkowa m u s i wspiera¢ si¢ na respekcie wobec konkretnych débr
moralnych i na pewnej wizji osoby ludzkiej: ,,Ekonomia bowiem potrzebuje
etyki dla swego poprawnego funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki, lecz
etyki przyjaznej osobie” (tamze, nr 45).

Wida¢ zatem, ze Benedykt X VI nie uznaje rynku ani wymiany rynkowej
za z istoty watpliwe w sensie moralnym. Papiez odrzuca nawet wiele popular-
nych mitéw na temat wolnego rynku, tak wewnatrzkrajowego, jak i globalnego.
Jako btedng okresla koncepcje méwigcg, ze bogactwo krajow rozwinietych
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opiera si¢ na ng¢dzy krajow ubogich (por. tamze, nr 35). W Caritas in veritate
potepia rowniez przypadki, w ktérych pomoc migdzynarodowa generuje sytua-
cje uzaleznienia (por. nr 58) i podkresla szkodg, jaka czyni protekcjonizm (por.
tamze, nr 42). ,,Rynek nie jest i nie powinien si¢ stawaé¢ miejscem dominacji
silnego nad stabym. Spoteczeristwo nie powinno si¢ chroni¢ przed rynkiem,
tak jakby rozwdj tego ostatniego pociggal za sobg ipso facto unicestwienie
prawdziwie ludzkich stosunkéw” (tamze, nr 36) — stwierdza Benedykt XVI.
Istotna jest natomiast, jego zdaniem, kultura moraln a, w ktérej funk-
cjonuje globalny rynek. W sercu ekonomii globalnej znajdujg si¢ bowiem osoby
ludzkie. Ludzie, w ktérych umystach zwycigza prostacka kultura hedonistycz-
na, bedg dokonywali prostackich hedonistycznych wyboréw ekonomicznych.
,Dlatego — dodaje Benedykt XVI — nie nalezy odwotywac si¢ do narzedzia,
lecz do cztowieka, do jego sumienia moralnego oraz osobistej i spotecznej od-
powiedzialnosci” (por. tamze).

Powazne traktowanie prawdy ma zatem istotng wage dla wyboréw dokony-
wanych w warunkach ekonomii globalnej przez producentéw, konsumentéw
i przedsigbiorcéw. Jednoczesnie Benedykt XVI zauwaza, ze kazde spoteczen-
stwo, ktdre pragnie angazowac si¢ na rzecz integralnego rozwoju ludzkiego,
powinno pozwala¢ na uzupetnianie i wzmacnianie (nie zas zastepowanie) zo-
rientowanych rynkowo relacji wymiany relacjami opartymi na mitosci mito-
siernej. Chociaz o ocenie sprawiedliwosci danej wymiany decyduje przede
wszystkim sprawiedliwos¢ wyréwnawcza (por. tamze, nr 35), Benedykt XVI
twierdzi, ze pozostaje to w zgodzie z wymogami mitosci. Wedlug Papieza
bowiem milos¢ i sprawiedliwos¢ pochodza ostatecznie w tego samego Zrddta,
ktérym jest Jezus Chrystus. Ksztalttowane sg jednak rowniez przez nieco inne,
jakkolwiek niesprzeczne ze sobg logiki. Sprawiedliwos¢, jak utrzymuje cata
tradycja katolicka, dotyczy przede wszystkim oddawania innym tego, co im
si¢ nalezy, bez wzgledu na to, czy dokonuje si¢ to w sensie dystrybutywnym,
wyréwnawczym, prawnym czy spotecznym. Wewnetrzna logika mitosci jest
tymczasem logikg daru. Jak stwierdza Benedykt XVI: ,,Mitos¢ jest wigksza
od sprawiedliwosci, poniewaz kochac to znaczy dawaé, ofiarowac cos mojego
drugiemu” (tamze, nr 6). Innymi stowy méwigc, wymogi sprawiedliwosci
wyréwnawczej (a nawet wymogi sprawiedliwosci dystrybutywnej, ktéra moze
by¢ realizowana nie tylko przez panistwo, ale rowniez przez organizacje funkcjo-
nujace w spoleczenistwie obywatelskim) nie wyczerpujg tresci relacji taczacych
nas z innymi ludZmi, ktérych spotykamy w globalnej przestrzeni rynkowe;.
Ostatecznie, pisze Benedykt X VI, ,,w rozwoju ekonomicznym, spotecznym i po-
litycznym, ktéry chce by¢ autentycznie ludzki, musi by¢ uwzgledniona zasada
darmowosci jako wyraz braterstwa” (tamze, nr 34).

Co moze to oznacza¢ w praktyce? Jako przyktad rozwazmy funkcjonowa-
nie kontraktu. W catkowicie zglobalizowanej gospodarce umowy kontrakto-
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we jako typ interakcji stang si¢ jeszcze szerzej rozpowszechnione. W wielu
wypadkach okazg si¢ pierwszym (a czasami jedynym) sposobem, w jaki ludzie
beda sie w przestrzeni rynkowej spotyka¢ z innymi. Wymogi sprawiedliwosci
wyréwnawczej obejmuja wypelnianie domniemanych, formalnych i uzasa-
dnionych obietnic, ktére zostaly dobrowolnie ztozone przy zawieraniu kon-
traktu. Spetnianie wymogdéw sprawiedliwosci wyréwnawczej ma zasadniczy sens,
jesli kontrakty maja wypelnia¢ swoja istotng, koordynujacg czy tez regulujaca
funkcje w ekonomii rynkowej. Wymogi kontraktu mozna jednak realizowac
w sposéb legalistyczny, ograniczajac si¢ do absolutnie obowigzujacego, ,,go-
tego” minimum. Jesli jednak podejmujemy wysitek wypetnienia przykazania
mitosci bliZniego, w wielu sytuacjach dostrzegamy sposobnos¢ wykroczenia
poza te minimalne wymagania i ofiarowania osobom, z ktérymi zawieramy
kontrakt, czegos, co bedzie czyms ,,0d nas”, czasami nie placgc za to zadnej
dodatkowej ceny, a czasami dobrowolnie zaktadajac pewien koszt dodatkowy.
Mozna si¢ nawet posung¢ do stwierdzenia, ze w istocie dzieje si¢ tak w wy-
padku wielu, jesli nie wigkszosci uméw kontraktowych, o ile tylko mimo na-
wet najbardziej szczegdtowo spisanej umowy strony jg zawierajace zaktadajg
gotowos¢ udzielenia partnerowi zaufania, ktérego w ramach sprawiedliwosci
wyréwnawczej nie jest w stanie wytworzy¢ zaden poziom oczekiwan. Jak za-
uwaza Papiez: ,,Bez wewnetrznych form solidarnosci i wzajemnego zaufania,
rynek nie moze wypetni¢ swojej ekonomicznej funkcji” (tamze, nr 35).
Benedykt XVI nie podejmuje bynajmniej w ten sposéb proby ,,prawnego
zalegalizowania” logiki daru w globalnych transakcjach ekonomicznych. Stra-
tegie tego rodzaju z definicji zniszczytyby samg istote daru, poniewaz dar, aby
byt prawdziwy, nie moze by¢ wymuszony. Papiez wzywa jednak do stworze-
nia w gospodarce swiatowej przestrzeni dla przedsigwzi¢¢ ekonomicznych,
ktére opierajg si¢ na Swiadomym dgzeniu do urzeczywistnienia logiki daru i (lub)
do postawienia jej ponad zabieganiem o zysk (por. tamze, nr 46), takich jak
przedsigwzigcia non-profit zwigzane z ekonomig komunii. Przede wszystkim
jednak zmierza on do tego, by pomdc w uczynieniu ekonomii globalnej arena,
na ktérej wraz z wymogami sprawiedliwosci mozna praktykowac cnoty i reali-
zowac postawy mitosci bliZzniego. Benedykt XVI — jak si¢ wydaje — dostrzega
silny zwigzek migdzy wszystkimi formami sprawiedliwosci — w tym sprawie-
dliwoscig wyréwnawczg — a mitoscig. Podkresla na przyktad: ,,Nie moge dru-
giemu «dac» czegos od siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym rzg¢dzie tego,
co mu si¢ sprawiedliwie nalezy. Kto kocha z mitoscig blizniego, jest przede
wszystkim sprawiedliwy wobec innych” (tamze, nr 6). Z tej perspektywy mozna
powiedziec, ze nawet najwicksza wielkodusznos¢ nie jest w stanie zrekompen-
sowac szkdd powstatych wskutek pogwalcenia sprawiedliwosci wyréwnawczej,
takich jak niewypelnienie dobrowolnie przyjetych zobowigzan, w sytuacji,
gdy dochodzi do tego bez uzasadnionej przyczyny. Jednoczesnie Benedykt XVI
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argumentuje: ,,Miasta cztowieka nie umacniajg tylko zwigzki migdzy prawa-
mi i obowigzkami, ale jeszcze bardziej i przede wszystkim relacje oparte na
bezinteresownosci, mitosierdziu i komunii. Mitos¢ objawia zawsze takze w re-
lacjach ludzkich mitos¢ Boza, nadajac wartos¢ teologalng i zbawcza wszelkim
wysitkom na rzecz sprawiedliwosci w Swiecie” (tamze).

NADZIEJA — UTOPIA — ESCHATOLOGIA

Podkreslanie przez Benedykta X VI potrzeby powrotu do Zrddet, obok gleb-
szej refleksji nad zagadnieniem mitosci, obejmuje réwniez namyst nad impli-
kacjami chrzescijariskiej eschatologii dla globalizujacej si¢ gospodarki. Laczy
si¢ to Scisle z dlugotrwatym zainteresowaniem Benedykta X VI sensem chrzesci-
janskiej nadziei i jej relacji do idei utopii. Byty to najwazniejsze zagadnienia
w dyskusjach, ktdre kard. Joseph Ratzinger prowadzit z teologami wyzwolenia
w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych dwudziestego wieku®. W okresie
tym Ratzinger nie zgadzal si¢ z rozumieniem eschatologii przez teologéw
wyzwolenia i z ich sktonnoscia, by redukowac¢ krélestwo niebieskie do kon-
centrujacych si¢ na wymiarze ziemskim utopijnych programéw spotecz-
nych. Wigksza czgs$¢ herezji teologii wyzwolenia lezata, wedlug Ratzingera,
w przyjeciu przez jej teoretykow takiej interpretacji nadziei, ktéra byta sprzecz-
na z klasycznym, chrzescijaniskim rozumieniem tej cnoty teologiczne;j.

Istotny sens tego zagadnienia nie ogranicza si¢ jednak do argumentéw do-
tyczacych w duzym stopniu dzi$ zdezaktualizowanej teologii wyzwolenia. Ma
on bowiem bezposrednie zastosowanie w Swiecie, ktdry stoi przed pokusa, by
postrzega¢ zglobalizowang ekonomi¢ jako przejaw ,,wiszacego nad nami” i do-
glebnie swieckiego ,,korica historii”. Termin ten zostat spopularyzowany przez
amerykarnskiego socjologa Francisa Fukuyame dzigki jego ksigzce Koniec his-
torii® z roku 1992. Korzenie pojecia konca historii siegajg jednak heglowskiej
(a pdZniej marksistowskiej) koncepcji dialektyki historii, ktéra miataby dopro-
wadzi¢ do ,,punktu koricowego”, kiedy to ostatecznie zniesione zostang sprzecz-
nosci porzadku spotecznego, politycznego 1 ekonomicznego.

W swoich pierwszych trzech encyklikach Benedykt XVI w spos6b wywa-
zony przypomina katolikom, ze Kosciét gtosi, iz to Chrystus jest ostatecznym
szafarzem sprawiedliwosci, ktéra prawdziwie wyréwna wszystkie rachunki.
To zas pozwala Papiezowi przedstawi¢ wnikliwg krytyke aspiracji programéw

3Zob.J.Ratzinger, Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Ksiggar-
nia sw. Wojciecha, Poznari 1985.

¢Zob.F.Fukuyam a, Koniec historii, ttum. T. Bierori, M. Wichrowski, Zysk i S-ka, Poznan
1996; zob. tez: t e n z e, Ostatni cztowiek, ttum. T. Bieroni, Zysk i S-ka, Poznan 1997.
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utopijnych (bez wzgledu na ich Zrédto), co uczynit on przede wszystkim w swo-
jej drugiej encyklice Spe salvi z roku 2007. Jako chrzescijanin, Benedykt XVI
rozumie, ze ludzkos¢ wskutek grzechu pierworodnego nie potrafi zrealizowad
na tym Swiecie doskonalej sprawiedliwosci: ,,Mozemy stara¢ si¢ ograniczy¢
cierpienie, walczy¢ z nim — pisze Papiez — ale nie mozemy go wyeliminowac”
(Spe salvi, nr 37). Ta chrzescijariska prawda pomaga nam, podobnie jak Sw. Au-
gustynowi, zrozumiec, ze to, co moze osiggng¢ upadta ludzka natura, ,,jest za-
wsze mniejsze od tego, czego goragco pragniemy” (Caritas in veritate, nr 78).
Mozna te stowa pojmowac jako ostrzezenie dla wszystkich, ktérzy poktadajg
absolutne zaufanie w ludzkich wyborach i instytucjach w przekonaniu, ze roz-
wigzg one ostatecznie wszelkie problemy spoteczne, ekonomiczne i polityczne.

Bardzo mozliwe, ze w mniejszym lub wigkszym stopniu rynkowo zoriento-
wana ekonomia globalna jest ekonomig najdoktadniej odzwierciedlajacg praw-
de o osobie ludzkiej jako stworzeniu, ktére jest bytem jednostkowym, spo-
tecznym, wolnym, grzesznym i racjonalnym. W istocie trudno sobie wyobrazi¢
jakakolwiek jej rzeczywistg alternatywe, ktéra mogtaby by¢ dostatecznie trwa-
ta, a zarazem nie prowadzi¢ do ubdstwa szerokich sektoréw populacji swiata.
Konstatacja tego faktu, a nawet dziatanie zmierzajace do urzeczywistnienia
gospodarki rynkowej, jest jednak czyms zupelnie innym niz przyjecie zalozenia,
ze catkowicie zglobalizowana ekonomia stanowi ostateczny horyzont ludzkiej
egzystencji. Z tego punktu widzenia zaczynamy zatem rozumieé, dlaczego
Kosciét musi nieustannie przypominac, ze horyzont ten ma w istocie wymiar
transcendentny.

W encyklice Spe salvi Benedykt XVI twierdzi, ze uporczywos¢, z jaka
chrzescijaiistwo gtosi nadzieje 1 perspektywe zycia wiecznego, fundamentalnie
przeksztalcita histori¢ ludzkosci i ocalita pogariskg Europe przed przyjeciem
wizji zycia jako zasadniczo pozbawionego celu. Chrzescijaristwo zachecito lu-
dzi do takiego spojrzenia na swiat, ktére ukazuje, ze rzeczywistos¢ ma sens
(por. Spe salvi, nr 2). Ten sam Bég, ktory daje nadziej¢ zycia wiecznego, jest
w nim bowiem rozumiany jako bostwo absolutnieracjonalne—jako Logos
— nie za$ jako bostwo uparte czy kaprysne. W ten sposéb astrologia zaczeta
ustepowac miejsca astronomii, gdy ludzkie poszukiwanie prawdy ulegto przy-
spieszeniu wraz z powstaniem przekonania, ze istnienie ludzkosci nie jest
wynikiem czystego przypadku ani dzietem jakiegos nadzwyczajnego zegar-
mistrza, lecz przyszto od Boga, ktéry jest jednoczesnie Caritas i Veritas.

Kolejne pytanie, ktore stawia Benedykt X VI, dotyczy jednak tego, co dzie-
je si¢, gdy chrzescijaniska nadzieja zaczyna znikaé z kulturowego horyzontu
ludzkosci. W Spe salvi wskazuje on, ze cos takiego wtasnie zdarzyto si¢, gdy
pewni mysliciele o§wieceniowi, ktérych przyktadem jest Francis Bacon, za-
czeli uwazad, ze rozum ludzki potrafi ostatecznie rozwigzaé wszystkie proble-
my ludzkosci (por. tamze, nr 16-17). Owa ideologia postepu, twierdzi Papiez,
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doprowadzita do tego, ze ludzie zaczg¢li sobie wyobrazac, iz ostateczna spra-
wiedliwos¢ — Krélestwo Boze — moze zosta¢ zrealizowana na ziemi. Bene-
dykt XVI ostrzega: ,,Kto obiecuje lepszy swiat, ktory miatby nieodwolalnie
istnie¢ na zawsze, daje obietnicg falszywa” (tamze, nr 24). Twierdzi, ze pierwszg
polityczng probg wprowadzenia w zycie tego rodzaju ideologii byta rewolucja
francuska, ktdra zakonczyta si¢ przelewem krwi (por. tamze, nr 19). Ta sama
logika znajdowata si¢ rowniez w centrum projektu marksistowskiego i — zda-
niem Papieza — marksizm nie mdgt nie pozostawic za sobg ,,pustoszacych znisz-
cze” (tamze, nr 21). Marks bowiem wiasciwie nie powiedzial nic na temat
docelowej charakterystyki owego raju na ziemi, ktéry obiecywal, poniewaz
,zapomnial o cztowieku i o jego wolnosci” (tamze). Innymi stowy, jesli przyj-
mujemy rzeczywistos¢ ludzkiej wolnosci, natychmiast wiemy, ze spoteczen-
stwo 1 lokalna czy globalna ekonomia nigdy nie mogg by¢ statyczne, nigdy
nie beda doskonate, nigdy nie stang si¢ absolutnie sprawiedliwe. Nie ma takie-
go ,.korica historii”, ktéry cztowiek potrafitby sam zaprojektowac.

Ow zwiazek miedzy eschatologiczng nadzieja, ludzka sprawiedliwoscia i wol-
noscig cztowieka ma z punktu widzenia Benedykta XVI aspekty zaréwno po-
zytywne, jak i negatywne. Efekt negatywny tego polaczenia polega na tym,
ze w nasze myslenie o sprawiedliwosci w porzadku spotecznym i ekonomicz-
nym wkracza trzeZwy augustynski realizm. Chociaz chrzescijaiska nadzieja
na zbawienie, poktadana w smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, dostarcza
cztowiekowi pewnej wizji, czym jest wieczna szczesliwosé niebianska, ktérg
proponuje mu Bdg, Benedykt XVI nawigzuje do sw. Augustyna, wskazujgc:
»W jaki§ sposob pragniemy zycia [wiecznego — S.G.], tego prawdziwego,
ktérego potem $mier¢ nie tknie; rdwnoczesnie jednak nie znamy tego, ku cze-
mu zmierzamy. Nie mozemy zaprzesta¢ dazenia do tego, a réwnoczesnie wie-
my, ze to wszystko, czego mozemy doswiadczy¢ albo co zrealizowac, nie jest
tym, czego pragniemy” (tamze, nr 12). Oznacza to, ze chociaz powinniSmy
czyni¢ wysitek, by uczynié zycie sprawiedliwszym, powinni§my rowniez za-
chowac ostroznos¢ wobec wszelkich sklonnosci, czy to naszych witasnych,
czy to innych ludzi, do podejmowania préb realizacji petni sprawiedliwosci tu
i teraz. Utopia, co doskonale wiedzial Sw. Tomasz Morus, nadajac swojej ksigz-
ce ten tytul, oznacza ,,nigdzie”. A tam wiasnie prowadzi sprawiedliwos¢ ode-
rwana od autentycznie chrzescijaniskiego rozumienia nadziei: do ,,nigdzie”
relatywizmu, rozpaczy i tyranii.

Napigcie migdzy tym, co mozliwe do osiagniecia przez ludzi, ich pragnie-
niem wiecznej szczg¢sliwosci oraz ich niezdolnoscig do wyobrazenia sobie
zycia wiecznego w calej jego pelni nie przyczynia si¢ zapewne do powstania
najbardziej zadowalajacej z sytuacji, w jakich mdglby si¢ znale7¢ cztowiek.
Stanowi ono jednak element kondycji ludzkiej w Swiecie, ktory bedac swia-
tem cztowieka, moze by¢ jedynie prefiguracja krélestwa niebieskiego. Dlate-
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go mimo ze umi¢dzynarodowiona gospodarka rynkowa stwarza liczne mozli-
wosci rozwoju ludzkiego, wszyscy, ktorzy postrzegajg ja jako uniwersalne le-
karstwo na problemy, przed jakimi staje cztowiek, tkwig w nie mniejszym
bledzie niz ci, ktérzy tesknili niegdys za komunistycznym rajem Marksa. Ist-
nieje rowniez jednak pewien pozytywny wymiar chrzescijanskiej koncepcji
zwigzku miedzy porzadkiem niebiafiskim a porzadkiem doczesnym. Dotyczy
on ludzkiej wolnosci. Skierowana przeciwko ziemskim utopiom mysl Bene-
dykta XVI przektada si¢ na glebokg troske o ochrong i wspieranie ludzkiej
wolnosci, ktdrg trzeba bra¢ pod uwage przy wszelkim dgzeniu do sprawiedli-
wosci. Ludzie potrzebujg przestrzeni, by dokonywac wolnych wyboréw, roéw-
niez w warunkach ekonomii globalnej. Decyzje te, podkresla Papiez, ,,nie sg
[...] nigdy po prostu podejmowane za nas przez innych — w takim bowiem
przypadku nie bylibysmy juz wolni” (tamze, nr 24). Oczywiscie Papiez nie
utozsamia wolnosci z wolng wolg oderwang od rozumu naturalnego i od prawdy
(a zatem nie popiera koncepcji wolnosci, ktéra przewaza dzi§ w mysli swiec-
kiej i dominuje wsrdd tych, ktérzy sami okreslajg si¢ jako chrzescijanie ,,libe-
ralni”’). Benedykt XVI podkresla jednak, ze chociaz struktury stojace na strazy
sprawiedliwosci sa wazne i1 konieczne, ,,nie mogg [...] i nie powinny pozba-
wiaé cztowieka wolnosci” (tamze). I dodaje: ,Jesli istniatyby struktury, ktére
nieodwotalnie ustanowilyby jakis okreslony — dobry — stan Swiata, zostalaby
zanegowana wolnos¢ czltowieka, a z tego powodu ostatecznie struktury takie
nie bytyby wcale dobre” (tamze).

Paradoksalnie jednak te same okolicznosci pozostawiajg przestrzen dla
wielkiego rozwoju débr duchowych, moralnych, i materialnych, jakie mozna
osiggna¢ dzigki ludzkiej wolnosci. Pozwalajg one na przyktad ,.kazdemu pokole-
niu” na ,,wnoszenie wkitadu w ustalenie przekonujgcego tadu wolnosci i dobra,
ktéry bylby pomocny dla przysztego pokolenia jako wskazowka, jak wtasci-
wie korzysta¢ z wolnosci ludzkiej, a w ten sposob datby, oczywiscie w grani-
cach ludzkich mozliwosci, pewng gwarancj¢ na przyszios¢” (tamze, nr 25).
Pozostawiajg one réwniez czlowiekowi wolnos¢ do nawigzywania relacji opar-
tych na mitosci — w tym relacji z kochajacym Bogiem — ktére z definicji wy-
kraczajg poza relacje oparte na sprawiedliwosci i je dopetniaja. I na koniec
warto podkresli¢ za Benedyktem X VI, ze struktury, ktore nie ttumig ludzkiej
wolnosci, lecz jg szanuja, otwierajg droge do autentycznego rozwoju cztowie-
ka, do ktérego wezwani sg wszyscy ludzie, lecz kazdy musi indywidualnie
podjaé decyzje, czy go wybiera. , Integralny rozwdéj ludzki — przypomina Be-
nedykt XVI — zaktada odpowiedzialng wolnos¢ osoby i ludéw: zadna struktu-
ra nie moze zagwarantowa¢ owego rozwoju niezaleznie od odpowiedzialnosci
ludzkiej 1 ponad nig” (Caritas in veritate, nr 17). Jesli méwimy zatem o inte-
gralnym rozwoju ludzkim, musimy pamigtac, ze zaden rodzaj strukturalnej
zmiany dokonywanej w imi¢ sprawiedliwosci nie moze zastgpi¢ wolnego wy-
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boru dobra, dokonywanego przez konkretnego cztowieka. W tym tez duchu
Soboér Watykariski Il naucza, ze kondycja ta jest okazja, by ,.krzewi¢ [...] na
ziemi [...] godnos¢ ludzkg, wspdlnote braterskg i wolnos¢, to znaczy wszyst-
kie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci”, ktore sg antycypacjg
Kroélestwa niebieskiego i ktdre bedg tam oczyszczone ze wszystkiego brudu,
rozswietlone i przemienione, gdy Chrystus odda Ojcu «wieczne i powszechne
krélestwo: krdlestwo prawdy i zycia, krélestwo swigtosci 1 taski, krdlestwo
sprawiedliwosci, mitosci i pokoju»’.

Podjecie przez Benedykta XVI metody powrotu do Zrédet w nauczaniu
spotecznym Kosciota i postawienie wyraznego akcentu na klasyczne chrzes-
cijanskie rozumienie idei takich, jak mitos¢, eschatologia i utopia, moze bu-
dzi¢ krytyke zasadzajacq si¢ na twierdzeniu, ze mysl Papieza raczej podkresla
ograniczenia 1 kres niz przedstawia jakikolwiek pozytywny program. W pew-
nym sensie jest to prawda. Na innym poziomie jednak podejscie to stanowi
odzwierciedlenie faktu, ze chociaz etyka katolicka jest bardzo stanowcza, jesli
chodzi o to, czego czyni¢ cztowiekowi nie w oln o, pozostawia ona réw-
niez jednostkom i wspdlnotom znaczng przestrzen decyzji dotyczacych kon-
kretnych sposobéw uczestnictwa w podstawowych dobrach moralnych, ktére
stanowig istote rozwoju ludzkiego i jego integralnosci. Z tego punktu widze-
nia ponowne skupienie uwagi na ortodoksyjnym chrzescijafiskim rozumieniu
mitosci stuzy poszerzeniu i poglebieniu naszego myslenia na temat tego, jak
i dlaczego powinniSmy wybieraé realizowanie dobra w ztozonych i zmienia-
jacych sie warunkach, jakich dostarcza nieustannie integrujaca si¢ gospodarka
Swiatowa. Chociaz sprawiedliwos¢ jest wazna, Koscidt od swoich poczatkow
zawsze postrzegal mitos¢ jako jeszcze bardziej fundamentalng. Jesli chrzesci-
janie beda ten aksjomat traktowacé powaznie, nie tylko nie pozwoli on, by ich
poszukiwanie globalnej sprawiedliwosci ekonomicznej ulegto degeneracji
i przeksztalcito si¢ w kolejng swieckg ideologig, ale rdwniez sprawi, ze ich
dziatania nabiorg zupetnie nowego charakteru.

Prawda jest rowniez to, ze antyutopijne spojrzenie, do ktérego zacheca
w swoim nauczaniu spotecznym Benedykt XVI, nie zawsze w oczywisty spo-
s6b wskazuje, jak powinny ksztattowac si¢ konkretne, roztropnosciowe decyzje
katolikéw, na przyktad ich stosunek do roli paistw narodowych w globalnym
rynku. Zapewne jednak Benedykt XVI swiadomie obrat t¢ wtasnie droge, aby
przypomnie¢ i podkreslié¢, ze w nauczaniu spotecznym Kosciota zawsze obe-
cny jestprymat przemiany osobowej, gdy celem jest wprowa-

" Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym Gaudium et spes, nr 39.
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dzanie zmian, ktére bedg zgodne z Ewangelig. Chrzescijanie stajg dzis przed
wielka pokusg nadmiernego skupienia si¢ na kwestiach dotyczacych przemia-
ny strukturalnej. Tendencja ta zarysowata si¢ juz na poczatku epoki nowocze-
snosci, kiedy to pojawilo si¢ podzielane przez wielu przekonanie, ze jesli tylko
potrafilibySmy poprawnie zaprojektowac swiat, to wszelkie problemy ekono-
miczne mozna by rozwigzaé. Usunigcie niesprawiedliwych struktur, jak syste-
my celne i protekcjonizm czy aparat recznego sterowania gospodarka, jest
oczywiscie wazne, jesli katolicy pragng wnosi¢ swdj wktad do bardziej spra-
wiedliwego globalnego porzadku ekonomicznego. Problemy cztowieka osta-
tecznie wymagaja jednak czego$ wiecej niz tylko rozwigzan strukturalnych.
Nawet najbardziej sprawiedliwy ustrdj Swiata — podkresla Benedykt XVI —
okazuje si¢ bowiem niewystarczajacy do powstania wolnego ludzkiego spote-
czenstwa, ktdre stara si¢ antycypowac krélestwo niebieskie (nie prébujgc go
natychmiast tu i teraz realizowac). Jak przypomina Benedykt XVI: ,Nie ma
takiego sprawiedliwego porzadku parstwowego, ktéry mogtby sprawié, ze
postuga mitosci bytaby zbedna. [...] Zawsze bedzie istniato cierpienie, ktére
potrzebuje pocieszenia i pomocy. Zawsze bedzie samotnos¢. Zawsze bedg sy-
tuacje materialnej potrzeby, w ktérych konieczna jest pomoc w duchu kon-
kretnej mitosci blizniego” (Deus caritas est, nr 28).

Ekonomista John M. Keynes znany jest miedzy innymi dzigki powiedzeniu:
,,w dlugiej perspektywie wszyscy umrzemy’®. Horyzont postrzegania ,,dtugiej
perspektywy” przez Benedykta X VI jest jednak catkiem inny. Jesli chodzi o szer-
sze pojmowanie ekonomii globalnej oraz kwestii spotecznej, apeluje on do
ludzi, aby przezywali swoja polityczng i ekonomiczng egzystencj¢ — tak w per-
spektywie krétkiej, sredniej, jak i dtugiej — ze Swiadomoscig, ze zycie w praw-
dzie jest wazne w wymiarze wieczn o § ¢ i, 1 w taki sposéb, jak gdyby na tym
Swiecie mozliwe bylo zrealizowanie chociazby w z g 1 ¢ d n e j sprawiedliwosci,
1 aby powaznie traktowali przykazanie mitosci, upatrujagc w nim cos, co dopetnia
to, czego wypelni¢ nie potrafi sama sprawiedliwos¢. Trudno wyobrazi¢ sobie
przestanie bardziej radykalne. Jest ono jednak integralnie zwigzane z chrzes-
cijaiiskg Ewangelig, ktora lezy u korzenia nauczania spotecznego Kosciota.

Ttum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

8JM.Keynes,A Tract on Monetary Reform (1923), Prometheus Books, New York 2000,
s. 80 (przyp. tlum.).
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U ZRODEL SPOLECZNEJ MYSLI KOSCIOLA

Chrzescijariska troska o innych ludzi ma si¢ kierowac przede wszystkim ku ubo-
gim. Ubdstwo materialne to oczywiscie bardzo istotny problem, jednakze tym, co
stanowi najwazniejszy przedmiot troski, jest ubostwo duchowe. Pomoc materialng
niesie wiele organizacji, niekoniecznie chrzescijanskich czy katolickich. Ograni-
czenie si¢ do tego wymiaru pomocy oznaczatoby jednak poddanie si¢ pokusie,
ktorq szatan podsuwa przed oczy glodujqcemu na pustyni Jezusowi.

Nauczanie spoteczne Kosciota ma swoje Zrédto, z ktérego wyptywa, i fun-
dament, na ktérym jest w catosci zbudowane. Tym Zrédlem i fundamentem
jest Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie zawarta w Ewangeliach i calym No-
wym Testamencie. Wszystkie tresci, konstatacje, normy, oceny i zalecenia
spolecznego Magisterium z niego si¢ wywodzg. Sg i winny by¢ jego emanacja,
weryfikowang w kontekscie aktualnego stanu spoteczeristw, gospodarki, kul-
tur. W takim sensie stanowig one pochodng Dobrej Nowiny. Z tego tez powo-
du wszystkie dokumenty spoteczne Kosciota, tworzace korpus tego nauczania,
zawierajg pewne stale watki, niezaleznie od epoki, okolicznosci i osoby kolejne-
go papieza. Bez watpienia do watkéw tych nalezy przede wszystkim kwestia
ub6stwa. Sw. Pawel w listach do pierwszych chrzescijan méwi bardzo wyraznie:
rébcie, co nalezy, zawsze jednak pamigtajac o ubogich. Wzglad na ubogich
stanowi zatem papierek lakmusowy chrzescijaniskiego postepowania w wy-
miarze spotecznym, wspdlnotowym. Stawianie silnego akcentu na ten wymiar
zycia i dziatania zaowocowato tak zwang opcjg preferencyjng na rzecz ubo-
gich w dziele Soboru Watykanskiego II. Dlatego tez encykliki, adhortacje, li-
sty 1 inne dokumenty Kosciota w odbiorze czytelnika ,,zewnetrznego” czy
pobieznego mogg wydawac si¢ nudnawe, jakby szare, niewnoszace nic nowe-
go. Lektura dokonywana oczami wiary pozwala postrzegac je jednak inaczej,
zawsze bowiem odnosi ich tres¢ do ewangelicznego korzenia.

Wobec powyzszego sposobu rozumowania mozna wysungc nastgpujgce
zastrzezenie. Ot6z niektére dokumenty spoteczne Kosciota skierowane sg nie
tylko do cztonkéw Kosciota, ale tez ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”. Ozna-
cza to, ze analiza rzeczywistosci Swiata, wnioski i apele dotyczg takze ludzi
spoza Kosciota, réwniez nieochrzczonych czy wyznajacych inng religie. Do
okreslonego sposobu myslenia i postgpowania wezwani zostajg zatem wszy-
scy, nie tylko chrzescijanie. Z tego tez powodu pewne etyczne wezwania Ko-
Sciota sg formutowane w spos6b bardziej umiarkowany, radykalna postawa
chrzescijariska musi bowiem wyptywac z wiary w realng moc zbawczg Jezusa
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Chrystusa. Osoba pozostajaca poza tg wiarg (sam fakt formalnej przynaleznosci
do Kosciota katolickiego réwniez wiary nie daje) nie moze mie¢ doswiadcze-
nia mocy Chrystusa, a wymaganie postaw radykalnych od takiego cztowieka
bytoby nieznosnym moralizmem'.

ISTOTA

Co stanowi istote chrzescijanskiego oredzia? Jego szczegdlny, wyjatkowy
charakter, jego differentia specifica, wynika z Dobrej Nowiny, ktéra glosi, ze Bog
kochajgcy tak samo kazdego cztowieka — w bezwarunkowy, nieznany ludziom
sposéb — widzac jego udreczenie, postal swego Syna, Jezusa, jako Chrystusa,
aby stawszy si¢ czlowiekiem, zwycigzyt Smier¢, glosi, ze Jezus zyje i w Duchu
Swietym daje wierzacym w Niego zycie wieczne. Z powodu znanego tylko
Bogu historia zbawienia cztowieka zainicjowana zostata i dokonata si¢ posrod
wybranego przez Niego ludu zydowskiego. Mesjasz musiat by¢ Zydem, aby
objawienie mitosci i mocy Boga dokonato si¢ wtasnie jako spetnienie historii
tego ludu.

Na czym polega glebokie udreczenie cztowieka? Nie ptynie ono z niewoli
zewnetrznej, chociaz poczatkowo, jako pierwowzdr wszelkiej niewoli, miata
ona taki wilasnie, powiedzielibySmy: polityczny i spoteczno-ekonomiczny,
charakter (niewola egipska jako typ wszelkiej niewoli). Jednakze najbardziej
istotna niewola — ta, dla wyzwolenia z ktorej postany zostat Jezus Chrystus —
to niewola grzechu albo, méwigc inaczej, uwigzienie we wtasnym ,,ja”’: imma-
nentny stan ludzkiej natury, egoizm, ktéry nie pozwala by¢ w petnej jednosci
z kazdym cztowiekiem i kocha¢ go takim, jakim jest. W rezultacie relacje mig-
dzyludzkie, i to na r6znych poziomach, zostajg zakt6cone, skazone.

Nowos¢, ktorg przynosi Jezus, wyraza si¢ w stowach: ,,Mitujcie waszych
nieprzyjaciot” (Lk 6, 27-38). Dotyczg one stosunku do tych, ktérzy w jakikol-
wiek sposdb sg przeciwni mojemu ,,ja”’: postgpowaniem, pogladami, mental-
noscig, kulturg, krétko méwigc — swoim ,,ja”, ktore staje w konflikcie z moim
,Ja’. Z tej niewoli, ktdra uniemozliwia bycie prawdziwie i do korica cztowiekiem,
wyzwala Chrystus. W zyciu konkretnej osoby wyzwolenie to nie dokonuje si¢
raz na zawsze, lecz w nieustannym odnajdywaniu osobistej relacji z Bogiem
Ojcem i z Jezusem Chrystusem, co jest mozliwe dzieki Duchowi Swietemu,
bez ktérego cztowiek nie moze nawet uczyni¢ kroku w tym kierunku. Tu dopie-
ro pojawia si¢ prawdziwy, egzystencjalny i duchowy sens krzyza. Czy krzyz —
znajdujacy si¢ wewnatrz, nie na zewngtrz cztowieka — jest przeklefistwem,
ktore trzeba zwalczac lub od niego uciekad, czy tez doSwiadczeniem mitosci

1Zob. J. Grosfeld, Chrzescijaristwo nie jest moralnosciq, ,,Wigz” 2005, nr 10(564), s. 77-83.
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Boga? Chrystus poprzez swoje dzieto paschalne odpowiada jasno: Krzyz jest
znakiem zwycigstwa nad Smiercig egzystencjalng i fizyczng. Jak méwi sw.
Pawet, mitos¢ zwycigza Smier¢, jest od niej mocniejsza (por. 1 Kor 15, 54-57;
Rz 8, 35-39).

Jezus oznajmia swoim uczniom, zZe znakiem, po ktérym ludzie beda ich
poznawad, jest mitos¢ ukrzyzowana i jednos¢. Z tego Zrédta po wielu wiekach
zrodzito si¢ w Kosciele sformutowanie trzech chrzescijanskich zasad zycia
spotecznego: solidarnosci, pomocniczosci i dobra wspdlnego. Nie majg one,
jak wspomnialem, owego peinego, radykalnego wymiaru Ewangelii, ktory
dotyczy ludzi idgcych droga wiary, jednakze jego ogdlny kierunek pozostaje
zachowany: jest nim troska o innych (,,Weselcie sie z tymi, ktorzy si¢ wesela,
placzcie z tymi, ktorzy ptaczg” — Rz 12, 15), poszanowanie wolnosci i autono-
mii drugiego, ograniczenie dgzenia do wlasnego dobra, tak by nie kolidowato
ono z dobrem innej osoby. Jest rzecza charakterystyczng dla chrzescijaristwa,
ze na pierwszym miejscu — bez wzgledu na okolicznosci — stawia ono poje-
dynczg osobg¢ z jej wolnoscia, a dopiero na drugim wspélnote, spotecznosc,
grupe. Wszelkie izmy, jak nacjonalizm, faszyzm, komunizm, fundamentalizm,
czynig odwrotnie, gloszac pierwszenstwo zbiorowosci, z ktdrg si¢ utozsamiaja,
i podporzadkowujac jednostke celom i interesom grupy.

Chrzescijariska troska o innych ludzi ma si¢ kierowac przede wszystkim
ku ubogim. Ubdstwo materialne to oczywiscie bardzo istotny problem — stad
cata misja i dziatalnos¢ charytatywna — jednakze tym, co stanowi najwazniej-
szy przedmiot troski, jest ub6stwo duchowe. Pomoc materialng niesie wiele
organizacji, niekoniecznie chrzescijanskich czy katolickich. Dzielenie si¢ swoimi
pieniedzmi jest widocznym i mocnym znakiem nieobojetnosci na los cztowie-
ka. Rabini méwia: Przykazanie ,,Bedziesz kochat Boga ze wszystkich swych
sit” (por. Pwt 6, 5) oznacza, ze czynic to bedziesz za pomocg wszystkich two-
ich pienigdzy (a nie tylko tych, ktérych masz nadmiar), gdyz w pienigdzach
poktadasz nadzieje. Jezus wielokrotnie dawal dowody na to, ze trzeba trosz-
czy¢ si¢ o ludzi, ktérzy zyja w biedzie. Ograniczenie si¢ do tego wymiaru po-
mocy oznaczatoby jednak poddanie si¢ pokusie, ktérg szatan podsuwa przed
oczy glodujgcemu na pustyni Jezusowi. Mozna jg sformutowaé w sposéb prze-
wrotny, parafrazujac odpowiedZ Jezusa: ,,Nie samym stowem zyje cztowiek,
ale chlebem”. Przeakcentowanie materialnego wymiaru ubdstwa pojawia si¢
nierzadko takze w Kosciele. Idea: dajmy im jes¢, potem zobaczymy, wlasciwa
byta nie tylko lewicujacym nurtom koscielnym, myslenie tego rodzaju mozna
bylo bowiem zaobserwowac zwtlaszcza w drugiej polowie dwudziestego wieku,
a i dzisiaj charakterystyczne jest ono dla wcale niematej liczby ksiezy i ludzi
Swieckich. Niewatpliwie tatwiej — mimo ze nietatwo — jest dac¢ pieniadze (nie
za wielkie!), niz naraza¢ si¢ na oSmieszenie i odrzucenie, gtoszac Dobrg No-
wing ubogim. Przy okazji nalezy wyraznie stwierdzi¢, ujmujac rzecz szerzej,
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ze walka z niesprawiedliwoscig, cho¢by uzasadniona rzeczywistg sytuacja,
moze oznaczac dla chrzescijan ,,zastgpowanie Boga” i wzigcie historii w swo-
je rece.

Prawdziwe ubdstwo to stan, ktéry polega na braku jakiejkolwiek nadziei.
W istocie chodzi tu o nadzieje, wedlug ktérej zycie jest silniejsze od Smierci:
Smierci egzystencjalnej, duchowej, oraz Smierci biologicznej, bedacej jej fi-
zycznym wyrazem. Czy rzeczywiscie istniej¢? Jesli tak, to jaki sens ma moje
zycie? Skad pochodze i dokgd zmierzam? Jak pisze Benedykt XVI: ,,Jedng z form
najgtebszego ubdstwa, jakiego cztowiek moze doswiadczyd, jest samotnosc.
W gruncie rzeczy takze inne rodzaje ubdstwa, tacznie z materialnymi, rodzg
si¢ z izolacji, z tego, Ze nie jest si¢ kochanym albo z trudnosci kochania. Ubdstwo
czesto rodzi sie z odrzucenia mitosci Bozej, z pierwotnego tragicznego zaskle-
pienia si¢ w sobie czlowieka, ktéry uwaza, ze sam sobie wystarcza albo ze jest
tylko zjawiskiem nieistotnym i przejSciowym, «obcym» we wszechswiecie,
powstatym z przypadku. Cztowiek jest wyalienowany, kiedy jest sam albo jest
oderwany od rzeczywistosci, kiedy rezygnuje z myslenia i wiary w pewien
Fundament™>.

Niezdolnos¢ cztowieka do przekroczenia pewnego progu egoizmu w relacji
z drugim wynika z oderwania od Stworcy, od jego Zrddta i korzenia. Cztowiek
zyje wowczas w faktycznej izolacji od innych, nawet jesli jego zycie spotecz-
ne jest intensywne. Fundamentalna samotnos¢, jakiej doSwiadczamy i ktorej
na rozmaite sposoby probujemy zaradzaé, zawsze byla, jest i bedzie podstawo-
wym problemem ludzkosci. Dlatego zajmuje ona tak poczesne miejsce w roz-
wazaniach filozoficznych wszelkich epok®. Niezgoda na sytuacj¢ duchowg
cztowieka najczgsciej prowadzi do dokonywanej na rozmaite sposoby uciecz-
ki od nieznosnej rzeczywistosci. Rezultatem jest wszelkiego rodzaju alienacja
i idolatria. Idole, bozki, o ktérych tak czesto méwi Biblia, sg wtasnie tymi
zhudnymi Zrédtami szczescia, ktérego, jak wcigz powtarzajg prorocy, dac nie
mogg.

Jedli tak, to staje si¢ jasne, dlaczego przepowiadanie Dobrej Nowiny jest
centralng, najwazniejszg rolg Kosciota i chrzescijanina. Tylko bowiem sama
istota orgdzia chrzescijariskiego sigga do prawdziwego Zrodta ludzkiego cier-
pienia. Wszystkie pozostale zadania z tej roli wynikaja i cho¢ trudno nazwac
je drugorzednymi, to nie moga zastepowac misji podstawowej. Jezeli jedynym
rozwigzaniem najglebszego problemu cztowieka jest wiara, a ,,wiara bierze si¢

*Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 53.

3 W sposéb szczeg6lny pisali o tym Sgren Kierkegaard i Martin Buber. Zwracali oni uwage na
tragiczng samotnos¢ cztowieka w Swiecie i wobec Boga, na jego ek i rozpacz, a takze na wieczng
niedoskonalo$¢ natury ludzkiej. Zob. tez: M. de U n am u n o, O poczuciu tragicznosci zycia wsrod
ludzi i wsréd narodow, thum. H. WoZniakowski, Wydawnictwo Literackie, Krakow—Wroctaw 1984.
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ze stuchania” (Rz 10, 17), to rezygnacja z dzielenia si¢ tym, co dotyczy wy-
miaru dla cztowieka najistotniejszego, jest grzechem tak wielkim, ze zanie-
chanie to przekreslatoby sens istnienia Kosciota i chrzescijadstwa. Egoizm
rodzi koniecznos¢ samoobrony i — logicznie biorgc — osgdzanie innych ludzi
jako ztych, grzesznych i tak dalej, a w rezultacie skutkuje nieznosnym morali-
zmem, ktéry ludzi tych dodatkowo pograza w nieistnieniu. W takim razie org-
dzie, ktére gtosi, ze Bog kocha tak samo kazdego cztowieka, poniewaz ze swej
istoty, w sposOb naturalny cztowiek jest grzesznikiem, stanowi jedyny ratu-
nek i lekarstwo na bezsens zycia, rozpacz i bioracg si¢ stad walke o swoje ,,ja”,
ktéra rodzi wszelkiego rodzaju przemoc.

SWIADECTWO

Za pierwszg encyklike spoteczng Kosciota uwaza si¢ Rerum novarum Le-
ona XIII z roku 1891. Prébujac jednak siggngé do samych Zrédet, czyli do
Nowego Testamentu, mozna wskazac na List do Filemona autorstwa sw. Paw-
ta. Widoczna jest w nim pewna mysl przewodnia, wlasciwa dla wszystkich,
péZniejszych o niemal dwa tysigce lat, dokumentow spolecznego Magisterium.
Laczg si¢ w tym Liscie elementy duchowe z materialnymi, osobiste z grupo-
wymi, ekonomiczne ze spotecznymi, prawnymi i politycznymi. Sw. Pawet pi-
sze do Filemona, wtasciciela zbiegtego niewolnika imieniem Onezym, ktéry
znalazt u Pawta schronienie. Obaj — pan i niewolnik — pod wptywem Apostota
uwierzyli w Jezusa jako Chrystusa. Z tego tez powodu Pawet czuje si¢ uprawnio-
ny, by zwrdci€ si¢ do bogatego kolosanina, by po chrzescijarisku przyjat z powro-
tem zbiega, traktujac go jak brata w Chrystusie. Nie prosi go, by niewolnika
wyzwolil, nie potepia instytucji i prawa, lecz domaga si¢ innego sposobu po-
traktowania winnego. W ten sposéb, zgodnie z chrzescijaiiskim prawem mito-
sci braterskiej, Onezym w postuszeristwie wréci do Filemona, a ten ostatni nie
wymierzy surowej, brutalnej kary, ktérg — w przypadku zbiega — byto wypale-
nie znaku hanby na czole.

Fakt bycia chrzescijaninem, oznaczajacy wszczepienie przez chrzest w pas-
chalne dzieto Jezusa Chrystusa, ktéry przeprowadza ze Smierci do zycia, rodzié
ma zmian¢ postaw i mentalnosci, calego sposobu egzystencji. Skoro jednak
chrzescijaiistwo nie oznacza rewolucji spolecznej w nowoczesnym rozumieniu
politycznym, lecz przede wszystkim przemiane duchowa, to sw. Pawel, a za
nim caly Kosciol, nie glosza wezwania do obalania niesprawiedliwych instytu-
cji i takiegoz porzadku. Zdajg sobie bowiem sprawe, ze z powodu ograniczef
natury cztowieka przemoc rodzi przemoc i przyczynia si¢ do intensyfikacji
spirali zta. Bardzo mi si¢ podoba sformutowanie, ktére w reakcji na zarzut, iz
powrdt do Zrédet grozi chrzescijanstwu separowaniem si¢ od zycia politycznego,
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mowi, ze najlepsza, najprawdziwszg polityka jest dawac cztowiekowi mozliwos¢
odrywania si¢ od korzenia zta, ktory tkwi w jego sercu, nie zas na zewnatrz.
Bdég zawsze chee przemawia¢ do ludzkiego serca. Czyni to zazwyczaj przez
innych ludzi, cho¢ nie tylko przez nich. W spoleczenstwach zsekularyzowa-
nych dotychczasowa, tradycyjna ,,mowa” Kosciota juz od dawna si¢ nie spraw-
dza. Znaki i symbole religijne, ktére niegdys byty dla wszystkich Europejczykéw
czyms$ oczywistym — co nie znaczy, ze byty doglebnie czy choéby prawidtowo
pojmowane — w umysle postnowoczesnego cztowieka nie przywotuja zadnej
glebszej, duchowej rzeczywistosci. Msza Swieta, kosciot, ksiadz, ottarz, sakra-
menty nic juz dla niego nie znaczg, wigc odwotywanie si¢ do nich jest nieskutecz-
ne. Dlatego Bog wzbudzil najpierw Sobor Watykarski I, a potem, jako jego
owoce, nowe rzeczywistosci w Kosciele. Ich rolg jest prowadzi¢ ludzi do wiary
dojrzatej, nie zakladajac istnienia jakiejkolwiek wiary ani Swiadomosci reli-
gijnej, lecz postugujac si¢ najpierw i zawsze osobistym swiadectwem zycia.
Swiadectwo, o ktérym mowa, ma za punkt wyjscia doswiadczenie bezsen-
su cierpienia, bezsensu zycia, jatlowosci wszelkich relacji i dziatan ludzkich.
Ubdstwo duchowe ma miejsce woéwczas, gdy staje sie Swiadomy wiasnej bez-
radnosci wobec sytuacji egzystencjalnej*, gdy nie znajduj¢ tez zadnej pomocy
w stawianiu czota najglebszej prawdzie zyciowej: jestem sam, cierpi¢, mio-
tam sie, nie jestem bezwarunkowo kochany ani, co gorsze, sam nie moge tak
kocha¢, mimo ze do tego przeciez jestem stworzony. Nigdzie nie znajduje ra-
tunku. Cztowiek, ktéry bedgc nawet do pewnego stopnia §wiadomy swej trud-
nej sytuacji, a takze uwarunkowarn innych ludzi, zachowuje przekonanie, ze
nie jest z nim calkowicie Zle, wcigz trwa w pewnej utudzie. Taki stan unie-
mozliwia mu uznanie si¢ za bezradnego. Bdg i religijnos¢ sg wtedy jedynie
dodatkiem — cho¢by nie wiadomo jak waznym — do wtasnego ,,ja”, ktére rzg-
dzi zyciem. Osobie takiej wcigz jest daleko do zrozumienia stow Boga: Jestem
Bogiem zywych, nie umartych (por. Mt 22, 32), , Ktadg przed wami zycie i Smier¢,
blogostawiernistwo i przeklenstwo. Wybierajcie wigc zycie” (Pwt 30, 19), ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11, 25). Czlowiek, o ktérym tu mowa,
pozostaje w zamknigtym kregu smierci, odnoszg si¢ do niego stowa Apokali-
psy: ,, Iy bowiem mowisz: «Jestem bogaty» [...] i «niczego mi nie potrzeba»,
a nie wiesz, ze [...] jestes nieszczgsny 1 godzien litosci, i biednys, i slepy, i nagi”
(Ap 3, 17). Przeciwienistwo takiej postawy prezentowal na przyktad Sw. Igna-
cy Loyola, dla ktérego liczyta si¢ jedynie chwata i wola Boga. Pewien diakon
(i zapewne biskup) afrykanski z Kartaginy przybratl sobie nawet tacifiskie imi¢
»Quodvultdeus”, czyli ,,czego chce B6g”. Nie mamy tu do czynienia z bezro-
zumnym postuszenstwem, lecz ze swiadomym wyborem, zbudowanym na

*Zob.D.KowalczykSJ, Ksigza mowiq kazania, czyli triumf heretyka Pelagiusza, ,,Zycie
Duchowe” 2000, nr 7(21).
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osobistym doswiadczeniu, ze wybory, plany i drogi Boga s3 dla mnie zawsze
lepsze, nawet jesli poczatkowo umyst czy raczej tak zwany zdrowy rozsgdek
(czytaj: moje ego) im si¢ sprzeciwia.

Przekonanie o wielkim, rzektbym: rozstrzygajacym, znaczeniu stanu ubdstwa
duchowego w relacji z Bogiem, czyli w odnajdywaniu wlasnego czlowieczen-
stwa, wyraza Jezus w jednym z btogostawienstw: ,,Btogostawieni ubodzy”
(Mt 5, 3; por. Lk 6, 20). Rzecz jasna Chrystus nie mégt mie¢ na mysli jedynie
ubdstwa materialnego, gdyz cate Jego przestanie wskazuje na wage wewne-
trznego, duchowego wymiaru czlowieka, wymiaru, ktéry nastgpnie znajduje
sw0j wyraz materialny. W tradycji judeochrzescijaniskiej stowo ,,blogostawio-
ny” oznacza ,,szczgsSliwy”. Cztowiek, ktéry doswiadczy swej duchowej biedy,
ktéry zobaczy, ze nie jest w stanie sam wyzwoli¢ si¢ z niewoli grzechu i zia,
uzna si¢ za bezradnego i zawota do Boga o pomoc — zazna szcz¢scia, ponie-
waz Bog jest wierny i spelnia swe obietnice. Podobnego szczescia ptyngcego
z doswiadczenia mitosci i wiernosci Boga zaznal na koricu swej drogi wiary i zycia
Abraham, o ktérym Pismo méwi, ze umart ,,nasycony zyciem’. Przeszkodg
w uznaniu si¢ za stabego, ztego i bezradnego jest przekonanie, ze tracgc dobrg
opini¢ o sobie u innych ludzi (nawet u spowiednika), utrac¢ zarazem swoje
»ja”, krotko méwigc — strace zycie. Z tego tez powodu jakze czesto, niemal
zawsze, jest nam trudno przyznac si¢ do winy, zwlaszcza wobec drugiej oso-
by czy oséb, tym bardziej w wymiarze publicznym, spotecznym.

WSPOLNOTA

Czlowiek, ktéry w spotkaniu z Bogiem doswiadcza mozliwosci wykraczania
poza wiasne ograniczenia i bariery, oddawania czgsci swego ,,ja”, wchodzenia
w glebsza, blizszg relacje z drugim, staje si¢ zwiastunem Dobrej Nowiny, po-
staricem mitosci. Méwi o tym zaréwno Pierwszy Testament ustami proroka
Izajasza: ,,0 jak sg pelne wdzigku na gérach nogi zwiastuna radosnej nowiny,
ktéry oglasza pokdj, zwiastuje szczgscie, ktory obwieszcza zbawienie” (Iz 52, 7),
jak i Testament Drugi®. Buduje si¢ wowczas catkiem nowy rodzaj wigzi spo-
tecznej. Pojawia si¢ 1 rozwija Swiadomos¢ wiasnych win wobec innych, a tak-
ze mozliwos¢ ich wyznawania i prosby o przebaczenie.

Jest rzecza znamienng, ze penitenci w Polsce — a z pewnoscig i w innych
Kosciotach lokalnych — spowiadajg si¢ na ogét w sposéb indywidualistyczny,

5 A gdy Abraham dozyt lat stu siedemdziesigciu pigciu, zblizyt sie kres jego zycia i zmart
w péznej, lecz szczesliwej starosci, syt zycia” (Rdz 25, 7-8).

¢ Ten sam werset przywoluje Sw. Pawet: , Jak pigkne stopy tych, ktérzy zwiastuja dobrg nowi-
ne” (Rz 10, 15).
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prébujac sie jedynie ,,oczysci¢ z brudu”. Jest to taki typ religijnosci, wedlug
ktérego przed Bogiem czlowiek musi by¢ czysty, by Bog go zaakceptowal.
Mamy tu do czynienia z bardzo gieboko zakorzeniong religijnoscig opartg na
strachu przed Bogiem, ktéry nie jest Bogiem Abrahama, Izaaka, Jakuba i Je-
zusa Chrystusa, lecz bogiem na podobieristwo bdstw pogarnskich: greckich,
rzymskich 1 wszystkich innych, z istoty swej nieprzychylnych cztowiekowi.
Béstwa te pilnujg wiasnych interesow, sa bowiem projekcjg ludzkich postaw
i wyobrazen. Widac jasno, ze tego rodzaju mentalnos¢ religijna jest sprzeczna
z istotg chrzescijanistwa i judaizmu, gdzie B6g kocha cztowieka jako grzeszni-
ka — moze on tej mitosci doswiadczy¢ tylko wéwczas, gdy przyznaje si¢ do
winy — nie zas jako istote¢ nieskalang zadnym zitem. Taki ,,czysty” cztowiek —
czesto uwaza on siebie za lepszego od innych i ich osgdza — bedac ,,zdrowym”,
nie potrzebuje przeciez ratunku. Antropomorfizacja bostwa, o ktérej tu mowa,
polega na przypisaniu mu cech ludzkiej natury, nacechowanej egoizmem. Stad
cztowiek o religijnosci odnoszacej si¢ do tak rozumianego Boga nie moze do-
Swiadczy¢ akceptacji, mitosci od innych ludzi, gdyz jest obwarowany murem
legku zbudowanym na fundamencie koniecznej obrony wilasnego zycia, ktore-
go poczatkiem i koricem jest on sam’.

Postawa indywidualistyczna, nagminnie prezentowana w konfesjonatach,
a tym bardziej rozpowszechniona wsrdd tych, ktérzy w ogdle z sakramentu
spowiedzi nie korzystajg, moze mie¢ dwie przyczyny. Po pierwsze, jest rezul-
tatem braku swiadomosci spotecznego wymiaru ztych czynéw, grzechu. Po
drugie, ptynie z leku przed szerszym i gigbszym spojrzeniem na wlasne zycie
oraz przed ujawnieniem ptynacych stad wnioskéw. Stan ten w przypadku ka-
tolikow swiadczy o nieprzyswojeniu sobie chrzescijariskiego orgdzia, o braku
wlasciwego rozumienia Dobrej Nowiny. Uwazam, ze poszukiwanie lekarstwa
na chorobe, jakg jest nadmierny indywidualizm, oraz przezwyci¢zenie wielkich
niedostatkéw wspdlnotowego wymiaru Kosciota, winny stawac si¢ pierwszo-
planowym celem Kosciota w Polsce, gdyz problem ten dotyczy centrum jego
misji. Poprzesta¢ na zadowoleniu ze wcigz duzych — w poréwnaniu z innymi
krajami europejskimi — wskaznikow religijnosci, oznaczatoby zgode¢ na stop-
niowg sekularyzacje, ktéra zawsze jest wynikiem stabego uwewnetrznienia
wiary, rosngcego rozziewu miedzy wiarg a zyciem, a w gruncie rzeczy promowa-
nia raczej religii niz wiary w zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa i Jego moc®.

" Nie bez powodu zaréwno Jan Pawet I1, jak i Benedykt X VI przedmiotem swych pierwszych
encyklik uczynili centralne orgdzie chrzescijafistwa, opiewajace 6w wyjatkowy, szczegdlny stosu-
nek Boga do swego stworzenia. Zob. encykliki Jana Pawta Il Redemptor hominis i Dives in mise-
ricordia oraz Benedykta XVI Deus Caritas est i Spe salvi.

8 W ostatnim czasie niektdérzy socjolodzy polskiej religijnosci twierdzili, ze ich wlasne i cudze
badania przeczg tezie o kryzysie religijnosci. Argument, ze nadal dos¢ wysokie (chociaz wykazujace
tendencje spadkowe) sg wskazniki uczestnictwa w niedzielnej Mszy Swietej (dominicantes), a takze
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Skadinad wiadomo, ze stosowanie wielkich kwantyfikatoréw w ocenie
mentalnosci spotecznej czgsto nie jest zasadne, a z pewnoscig bywa utomne.
Wprawdzie socjologia i psychologia spoteczna nie moglyby bez nich funkcjo-
nowac, trzeba jednak by¢ swiadomym ograniczen, jakim podlega wnioskowanie
w skali makrospotecznej. Niemniej pewne bardziej ogdlne zjawiska, procesy
i tendencje sg zauwazalne. W przypadku Kosciota kierowanie si¢ jedynie wskaz-
nikami uzyskiwanymi w wyniku pomiaréw statystycznych mogtoby prowadzié
na manowce, gdyz wskazniki te nie sg w stanie uchwycic¢ tego, co najistotniej-
sze — egzystencjalnego, a tym bardziej duchowego wnetrza badanej osoby.
Dlatego dziwi, ze powazni badacze zjawisk spotecznych i religijnosci nierzad-
ko zadowalajg si¢ powierzchownym obrazem i opisem rzeczywistosci, pomi-
jajac to, co istotniejsze. Fakt ten zdumiewa tym bardziej, ze znane sg inne
badania, ktére wskazujg wyraznie na istotny rozziew migdzy deklarowang
wiarg a akceptacjg nauczania Kosciota’.

WOBEC KRYZYSU

Sensem istnienia Kosciota, co uwypukla dzieto Soboru Watykariskiego I1'°,
nie jest ogarnigcie za wszelkg cene jak najwigkszych mas ludzi, lecz sam Je-
zus Chrystus 1 Jego dzieto zbawcze. Ludziom zyjacym w wewnetrznym za-
mknigciu, bez nadziei na rozwigzanie podstawowego dylematu ich zycia, czyli
Smierci, potrzebny jest silny strumien swiatta oswietlajacy wyjscie ratunko-
we. Nawet najwigksza liczba matych, stabych, ledwo widocznych i bardzo
rozproszonych Swiatetek nie pozwoli dojrze¢ bramy wyjsciowej, a zatem ra-
tunku zapewni¢ nie moze.

Czesto przywolywany nadmierny indywidualizm Polakéw wspoétistnieje
ze zdolnoscig do wielkiej mobilizacji spotecznej — ktéra niekoniecznie ozna-
cza istnienie wigzi o charakterze wspdélnotowym — przejawianej doraznie przy
wyjatkowych okazjach ogélnonarodowych, takich jak: rozmaite sposoby obe-

w sakramentach (np. comunicantes), moze si¢ wydawac zrozumiaty w przypadku badaczy niereli-
gijnych, jednakze budzi zdziwienie, gdy uzywaja go naukowcy przyznajacy si¢ do chrzescijafistwa
i Kosciota. Swiadczy to bowiem o pozostawaniu na powierzchni zjawisk, bez poglebienia analiz
i uwzglednienia innych badan, wskazujacych na bardzo wybidrezy, ,,.konsumpcyjny” czy instru-
mentalno-idolatryczny stosunek do Ewangelii, prawd wiary i nauczania Kosciota. Zob. np. Warto-
sci Polakow a dziedzictwo Jana Pawta 11, red. T. Zukowski, Centrum Mysli Jana Pawta II, War-
szawa 2009. Na ten temat pisalem polemicznie w tekscie Religijnos¢, ale jaka? (,,Chrzescijaistwo
— Swiat — polityka” 2008, nr 2(6), s. 28-32).

% Zob. np. prace ks. J6zefa Baniaka: W poszukiwaniu sensu. O religii, moralnosci i spoteczeri-
stwie (Nomos, Krakéw 2010) oraz Miedzy buntem a potrzebq akceptacji i zrozumienia (Homini,
Krakéw 2009).

10Zob. Soboér Watykaiiski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium.
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cnosci Jana Pawta 11, zagrozenie zewnetrzne, ,,Solidarnos¢”, sytuacje katastrof
(np. 10 kwietnia 2010 roku) czy klgsk zywiotowych. Znacznie stabsze sg zdol-
nosci codziennego wychodzenia poza horyzont wiasnych intereséw (chocby
wzniostych, jak religia czy poczucie honoru) zaréwno na poziomie ogélnona-
rodowym, jak i wspdlnot nizszego rzgdu. Liczne badania dowodza, ze polskie
spoteczernistwo charakteryzuje wigZ spoteczna i swoista solidarnos¢ w ramach
ograniczonych wspoélnot, ktére cementujg czgsto egoistyczne interesy grupo-
we (w rodzinie, grupie zawodowej czy politycznej). Jednakze w sytuacjach
wymagajacych rezygnacji z wlasnego ,,ja” na rzecz dobra wspdlnego skton-
nos¢ Polakéw do solidarnosci znacznie stabnie.

Inspirujacy dla rozwazan nad kondycjg wspolnotowg polskiego spoteczeni-
stwa moze by¢ zbidr tekstow referatéw z ogélnopolskiego Kongresu Socjologéw,
ktoéry odbyt si¢ w Zielonej Goérze w roku 2007, opublikowany przez Polskie
Towarzystwo Socjologiczne i Uniwersytet Zielonogdrski''. Warto w nim zwrdci¢
szczegllng uwage na artykul Marka Ziétkowskiego. Pisze on: ,,Rozpatrujac
histori¢ ostatnich kilku dziesigcioleci spoteczeristwa polskiego, wyrdézni¢ moz-
na trzy okresy. W pierwszym, epoce péZnego PRL-u [...] w systemie wartosci
wazne byly rodzina i grupy przyjacielskie, z drugiej — symbolicznie pojgta
wspoélnota narodowa. Stabe byty wigzi horyzontalne, niewiele bylto autentycz-
nie funkcjonujacych stowarzyszen, wigkszos¢ organizacji byto agendami pari-
stwa, «pasami transmisyjnymi» wtadzy do mas. Zatomizowane spoleczenistwo
nie powazalo panistwa i jego instytucji, ale jednoczesnie byto od niego zalez-
ne, popadajac czgsto w wyuczong bezradnosé. Stosowane strategie przystoso-
wawcze, zarOwno w oficjalnej, jak i szarej strefie, rzadko miaty charakter
kolektywny, dominowata ucieczka w prywatnos¢ [...]. Specyficznym okresem
byt przetom lat 70. i 80. Znaczna wigkszos¢ Polakéw [...] od Sierpnia 1980
roku podjeta wspdlne zbiorowe dziatlania w ramach spotecznego ruchu «Soli-
darnosci». «Solidarnos¢» byta jednak przede wszystkim wspdlnotg protestu
1 odrzucenia. Kiedy w roku 1989 dawna opozycja przejeta wiadze, poczucia
wspolnoty starczylto jedynie na «miodowy miesigc transformacji». Po [...] latach
transformac;ji [...] poprula si¢ epizodyczna wspdlnota ogélnonarodowa z okre-
su «Solidarnosci». Zwiekszyty si¢ w wielu aspektach réznice i podziaty spo-
teczne. Generalnie wzmocnity si¢ postawy indywidualistyczne, cho¢ w wielu
srodowiskach pozostaty kolektywistyczne oczekiwania i roszczenia wobec
panstwa. Przeksztalcajg si¢ i generalnie ostabiajg stare wigzi, tworzg si¢ tez
wiezi nowe, ale o bardziej ograniczonym, enklawowym zasiegu. Stara «proz-
nia socjologiczna» wypetnia si¢ tylko w dos¢ niewielkim stopniu, i to przez

' Zob. Co nas tqczy, co nas dzieli, red. J. Mucha, E. Narkiewicz-Niedbalec, M. Zielifiska,
Polskie Towarzystwo Socjologiczne—Uniwersytet Zielonogorski, Zielona Géra 2008.
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dziatania i stowarzyszenia wspdlnotowe o bardzo réznym, nie zawsze pozy-
tywnym charakterze”'.

Skoro Polacy — zgodnie ze sktadanymi deklaracjami i wynikami badan socjo-
logicznych — wykazuja wysoki stopien religijnosci, a zarazem charakteryzuja
si¢ silnym indywidualizmem oraz staboscig postaw wspdlnotowych, stabym
wyczuciem szeroko rozumianej wspolnotowosci, to rodzi si¢ pytanie o wptyw
pierwszej z tych cech na druga. Zazwyczaj przyjmuje si¢, ze religijnos¢, zwlasz-
cza chrzescijariska, wykazuje korelacje pozytywng z uspolecznieniem wyznaw-
céw. Uspolecznienie to obejmuje zardwno postawy obywatelskie w rozumieniu
politologicznym, jak i sktonnos¢ do wspot-bycia z drugim cztowiekiem. Ta
ostatnia zdolno$¢ oznacza gotowos¢ do poswigcania wiasnego dobra na rzecz
drugiej osoby lub o0s6b. ,,Uobywatelnienie” i ,,uspolecznienie’” nie muszg ozna-
czaé ,,uwspolnotowienia” relacji migdzyludzkich. Réznice t¢ widaé¢ w polskim
spoteczeristwie, w ktorym aktywnos¢ polityczna, a nawet spoteczna, owszem,
rosnie wraz ze stopniem religijnosci, lecz wcale nie jest ona rOwnoznaczna z goto-
woscig do rezygnacji z czgsci swego ,,ja”’. Mowiac najkrécej: aktywnos¢ — tak,
ched nawracania si¢ — nie.

Wydaje sie, ze w przypadku Polakéw korelacja pozytywna: religijnosé—
wspolnotowos¢, nie wystepuje w sposob powszechny. (Uzywam tutaj duzych
kwantyfikatoréw, ktére, jak wspomnialem wczesniej, nie sg precyzyjnym ani
wystarczajacym narz¢dziem badawczym. Niemniej jednak dzigki nim mozna

12 Oto dalszy fragment tego tekstu: ,,Polacy sg [...] generalnie nastawieni umiarkowanie ko-
lektywistycznie, a przebieg i skutki zmian systemowych spowodowaly nawet nieznaczny wzrost
postaw kolektywistycznych. Najbardziej indywidualistyczni sg ludzie mtodzi oraz najlepiej wy-
ksztalceni [...]. Polski indywidualizm przybiera przy tym rézne postaci [...]. Z jednej strony, jest to
indywidualizm moralny i intelektualny, optymistyczny, podmiotowy, cho¢ na pewno i egoistycz-
ny. Z drugiej strony indywidualizm zwigzany jest [...] z wizja zlej natury ludzkiej i nieufnoscia
wobec Swiata, i zaktada koniecznos¢ walki w obronie swej pozycji i interesow. Jest to indywidua-
lizm obronny, oparty na pesymistycznej wizji Swiata i — paradoksalnie — taczacy si¢ czasem z wy-
czuleniem na dobro takze i innych [...] jednostek [...]. Spoteczeristwo polskie funkcjonuje wigc
przede wszystkim jako wspdlnota symboliczna, mobilizujgca si¢ w obliczu nadzwyczajnych wy-
darzeni. Poszczegdlne jego grupy potrafig poprzez zbiorowe dziatania zabiegac takze o swoje par-
tykularne, ekonomiczno-socjalne interesy. Niezwykle stabo dziala jednak we wspétczesnej Polsce
wspolnota obywatelska. Prawie nie dzialaja zinstytucjonalizowane srodki wyrazania wspdlnej tro-
ski o sprawy publiczne, o dobro wspélne. Jak to okresla Spiewak, w Polsce wystepuje ucieczka od
wolnosci obywatelskiej, a funkcjonuje wolnosc¢ apolityczna, w ktérej nie ma poczucia zobowigzan
wobec innych ludzi, a jest raczej szukanie sobie niszy, do ktérej nikt nie bedzie si¢ wtracal. Polacy
myslg i dziatajg wiec ciggle gtéwnie jako naréd kulturowy (ethnos), nie majg natomiast zbyt roz-
budowanego poczucia wspélnoty obywatelskiej (demos), czyli wspdlnoty obywateli ptacacych
podatki i wspdlnie zatroskanych o ksztatt paiistwa. Polacy realizujg swa wolnos¢ najbardziej w roli
konsumentéw, stabiej w roli producentéw, a najstabiej w roli aktoréw zycia publicznego, sa dumni
raczej z historii (a zwlaszcza cierpien narodu) niz z ustroju i osiggnie¢ demokratycznego panstwa’.
M. Zié6tkowski, Indywidualizm a dziatania wspolnotowe w Polsce na poczqtku XXI wieku,
w: Co nas tqczy, co nas dzieli, s. 325-340.
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dostrzec pewne ogdlne, ,,grube” tendencje). Skad zatem owa dziwna rozbiez-
nos¢? Moim zdaniem bierze si¢ ona ze specyfiki polskiej religijnosci, ktéra
cho¢ bardzo rozpowszechniona, o czym swiadczy statystyka, czesto opiera si¢
na pojmowaniu relacji z Bogiem w sposéb wiasciwy dla religijnosci natural-
nej, ktéra zbudowana jest na leku przed Nim. W religijnosci tej Bog nie jest
mitujagcym Ojcem, ktéry prowadzi histori¢ dla dobra cztowieka, lecz groZnym,
surowym Sedzig, czyhajacym na ludzkie grzechy, by méc za nie karaé. Cztowiek
w ten sposob religijny, stara si¢ Bogu przypodobaé, obtaskawié, rzektbym:
przekupi¢, byle tylko nie uczynit mu nic ztego. Religijnos¢ ta, przeniknigta
idolatrig, nacechowana jest wiasnie indywidualizmem, relacja z Bogiem nie
przektada si¢ zas w niej na relacje migdzyosobowe, a na pewno nie przyczynia
si¢ do burzenia muréw migdzy ludZmi. Skoro na pierwszym miejscu znajduje
si¢ wlasne zycie i bezpieczenistwo, drugi cztowiek zawsze bedzie tym, kto za-
graza mojemu ,,ja”’. Postawa obronna charakteryzuje nie tylko ludzi swieckich,
ale czesto takze osoby duchowne.

Pozyteczna tu moze by¢ przypowies¢ ewangeliczna o Marcie i Marii. Po-
wszechnie przyjmuje si¢ jej powierzchowng i nieprawdziwg interpretacje, we-
dhug ktérej Marta reprezentuje w chrzescijaristwie charyzmat czynny, a Maria
charyzmat kontemplacyjny. Tymczasem interpretacja wtasciwa, zgodna ze
stowami Jezusa Chrystusa, ukazuje Marte jako ,,aktywistke”, ktéra — wcigz
zabiegana — nie stucha stéw Jezusa, a bez stuchania nie bedzie miata mozliwosci
nawrdcenia, bo nawet nie ustyszy Jego wezwania i nie rozpozna woli Boga.
Maria dlatego ,,obrata najlepsza czastke” (Ek 10, 42), ze stucha.

Paternalizm, tak czesto spotykany wsrdd ludzi Kosciota, stanowi przejaw
wspomnianej tendencji do zabezpieczenia swego ,,ja”. Stanowi on przeciwienstwo
ubdstwa duchowego i jest bardzo powazng przeszkodg w realizacji przez Kosciot
jego podstawowej misji. Na ten wymiar zycia religijnego cztonkow Kosciota
zwraca uwagg¢ na przyktad Otto Neubauer. Pisze on: ,,Sobdr [Watykanski IT —
J.G.] na nowo ukierunkowal Kosciét na ubogiego, cierpigcego i stuzgcego
Chrystusa. Ojcowie Soborowi wskazali wyraZnie na to, co jest istotg samo-
Swiadomosci Kosciota: Chrystusa, ktory «stat si¢ ubogi» i unizyt samego siebie.
[...] Czy «zwierzchnictwo» koscielne, kler 1 Swieccy za bardzo nie pomylili
po Soborze nakazu «stuzby» i «ratowania» ze Zle pojetym wywieraniem wpty-
wu spolecznego, znaczeniem czy w koncu z wtadzg? Dlaczego Koscioét przez
wielu w spoleczeristwie postrzegany jest jako mistrz w stawaniu w obronie
samego siebie, mimo ze ciagle traci na znaczeniu? [...] W calej historii Kosciota
duze ruchy reformatorskie byty z reguty prowadzone przez ludzi, ktérzy sami
byli «ubodzy», «prosci» i «przemienili sie». Przytoczy¢ mozna liczne swia-
dectwa z ostatnich dziesigcioleci. Wielki przyktad Jana Pawta I nie jest tu jedy-
ny. Oni wszyscy zrozumieli, ze Kosciot przede wszystkim sam jest powotany,
aby okazywac si¢ «ubogim», «stugg» ludzkosci. Kosciét nie musi si¢ zacho-
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wywag, jak gdyby byt czyms nieskazitelnym — bez zarzutu albo przynajmniej
czyms lepszym. Nie, w rzeczywistosci jest on ubogi, nie tylko dlatego, ze sam
sktada si¢ z grzesznikéw, lecz dlatego, ze jego Glowa, Jezus Chrystus, chod
sam byt bez grzechu, uczynit siebie ubogim. Ubdstwo czyni Kosciét wolnym
dla prawdy, a wiec réwniez uczciwym, ludzkim, przystepnym i w ogdle zro-
zumiatym dla cztowieka w naszym spoteczefistwie. By¢ ubogim oznacza przy
tym przede wszystkim gotowos¢ przyjecia wszystkiego od Boga i akceptacje
wiasnej stabosci. Taki «ubogi» Koscidt nie ma ambicji w pelni «panowac nad

ewangelizacjg», lecz robi miejsce dla Boga. W misji sam staje si¢ ewangelizo-

wany”3,

Stowa Jana Pawta II o naglacej potrzebie nowej ewangelizacji, wypowia-
dane od poczatku pontyfikatu (m.in. w encyklice Redemptoris missio z roku
1990) odnosiliSmy do zsekularyzowanych krajow Zachodu, nie do religijnej
Polski. Jednakze juz wtedy nie ulegato watpliwosci, ze dotyczg one réwniez
polskiego spoleczeristwa, takze tak zwanych wiernych w Kosciele. Papiez
moéwit o ewangelizacji zarowno tych ludzi, ktérzy Dobrej Nowiny nigdy je-
szcze nie styszeli, jak i tych, ktérzy wprawdzie s w Kosciele lub na jego
obrzezach, lecz potrzebuja glebokiej zmiany mentalnosci religijnej'.

B0O.Neubauer, Zejs¢ z wysokiego rumaka. O wspdlnej misji ksigzy i Swieckich, ttum.
D. Krajewska, K. Sniegocka, ,,Chrzescijaristwo — §wiat — polityka. Zeszyty spotecznej mysli Ko-
Sciota” 2010, nr 1(10), s. 17n. Otto Neubauer, dyrektor Institut fiir Evangelisation w Wiedniu,
wspoétpracownik arcybiskupa Wiednia kardynata Christopha Schonborna, pisze dalej: ,,Podczas
jednej z uroczystosci zwigzanych z uznaniem statutéw nowej Wspdlnoty swieckich przez Radg do
Spraw Swieckich w 1998 roku, odpowiedzialny zan biskup méwil, ku zdziwieniu stuchaczy, iz
koniecznym $wiadectwem dzis$ jest to, by Kosciét «ewangelizowal wsréd ubogich jako ubogi».
[...] Teolog soborowy Jézef Ratzinger, a obecny papiez Benedykt X VI, wyraznie uwypukla po-
wyzszg kwesti¢. Prawdziwa swigtos¢ nie polega na tym, aby si¢ oddzieli¢. Przeciwnie, Swigtos¢
Jezusa «przejawiala si¢ w kontaktach z grzesznikami, ktérymi [...] otaczat si¢ tak dalece, ze Jego
uczyniono ‘grzechem’ i ze poniést przekleristwo Prawa w wyroku smierci, ze podzielit los zbro-
dniarzy» (por. 2 Kor 5, 21; Gal 3, 13). [...] Nie dos¢ czesto potrafimy przyja¢ do siebie pierwsze
zdania konstytucji [...] Gaudium et spes i konkretnie zastosowac je w zyciu: «Rados¢ i nadzieja,
smutek i trwoga ludzi wspdiczesnych, zwtaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych, sa tez radoscig
i nadziejg, smutkiem i trwogg uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie
miatoby oddZwigku w ich sercu. Ich bowiem wspélnota sktada si¢ z ludzi, ktérzy zespoleni w Chrystu-
sie prowadzeni sg przez Ducha Swietego w swym pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca, i przyjeli
orgdzie zbawienia, aby przedstawiac je wszystkim». Ciggla pokusg dla Kosciota w niespokojnych
czasach jest to, aby si¢ wycofaé i «obmurowac»” (tamze, s. 17, 19).

14Zob.Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, nr 33; ten z e, Przekroczy¢ prog
nadziei, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1994, s. 99; t e n z e, Koscidt na polskiej ziemi wo-
bec nowych zadarn (Przeméwienie do drugiej grupy biskupdw przybytych z wizytg ,,ad limina”,
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Czy przemiana ta jest mozliwa na szerokg skale? Czy oczekiwania te nie
sg jedynie ,,poboznym zyczeniem” ludzi zatroskanych o Kosciét, ktérym dzie-
lenie si¢ Dobrg Nowing przez jej przepowiadanie lezy gleboko na sercu? War-
to pamietac, ze i sam Jezus nie dazyt do ,,sukcesu masowego”, lecz szedt droga
kenozy. Jego droga zawsze wiedzie przez niepowodzenia, powiedzielibysmy
po ludzku: ,,porazki”. Najwazniejsze, by zawsze istniata jakas reszta Izraela,
jakas — jak méwi sam Chrystus — s6l, ktéra nie zwietrzata, bo jesli i ona straci
smak, cho¢by w rezultacie rozczarowan, to nie bgdzie nikogo, kto przepowia-
datby Dobrg Nowing nieszczgsliwym i ubogim, takze nam samym'. Skad
weZzmiemy wowczas dowdd, ze czasy mesjanskie zostaly zapoczatkowane
przez Jezusa Chrystusa, ktéry uczniom Jana Chrzciciela, pytajagcym Go o to,
kim jest, to znaczy, czy jest Mesjaszem'®, odpowiada: ,,IdZcie i oznajmijcie
Janowi to, co styszycie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskujg, chromi
chodzg, tredowaci zostajg oczyszczeni, ghusi styszg, umarli zmartwychwstaja,
ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Mt 11, 5)".

Rzym, 15 1 1993), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 14(1993) nr 2, s. 19-23; ten z e, Nowa
ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska (Przemdwienie na otwarcie obrad IV
Konferencji Ogélnej Episkopatu Ameryki Lacifiskiej CELAM, Santo Domingo, 12 X 1992),
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 13(1992) nr 12, s. 30. Bardzo interesujaco pisat o nowej ewan-
gelizacji obecny papiez Benedykt X VI, jeszcze jako przewodniczacy Kongregacji Nauki Wiary:
,,Mimo cigglej ewangelizacji prowadzonej przez Kosciot wielka czgs¢ wspdtczesnej ludzkosci nie
znajduje w niej Ewangelii, to znaczy przekonujgcej odpowiedzi na pytanie: jak zy¢? Dlatego po-
szukujemy — poza tg ewangelizacjg permanentng, ktéra nigdy nie zostala i nie moze zostac prze-
rwana — nowej ewangelizacji, zdolnej dotrze¢ do Swiata, nieobjetego ewangelizacjg «klasyczng»”.
J.Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 6, s. 35.

5W tym duchu wypowiada si¢ §w. Grzegorz Wielki, gdy napomina kaptanéw: ,Na wielkie
zniwo malo jest robotnikdw, czego nie mozemy powiedzie¢ bez wielkiego smutku, cho¢ bowiem
sg tacy, ktorzy stuchajg tego, co dobre, ale brak tych, ktérzy to gtoszg. Cho¢ bowiem swiat pelen
jest kaptanéw, jednakze na zniwie Boga rzadki jest gorliwy pracownik” (Sw. Grzegorz
W ielki, Homilie na Ewangelie, XVII, 3, ttum. W. Szoldrski CSsR, Akademia Teologii Katolic-
kiej, Warszawa 1969, s. 100).

16 Nadejscie Mesjasza miato dla Zydéw bardzo konkretny, realny wymiar. Ich oczekiwanie
dobrze wyraza nastepujacy midrasz: ,,Pobozny Zyd budzi si¢ rano, wstaje, otwiera okno i patrzy,
czy przyszedt juz Mesjasz. Rozglada si¢ i stwierdza, ze ludzie nadal robig to, co robili wczoraj.
I odpowiada sobie: «Jeszcze nie». | zamyka okno”.

17 Jezus, by rozwiaé watpliwosci Jana i wielu innych, przywotuje tutaj wersety z Ksiggi Izaja-
sza (por. 35, 5-6; 61, 1; 26, 19), ktéry zapowiada czasy mesjanskie.
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GLOBALIZACJA W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Systemem, w ktorym panuje absolutna dominacja kapitatu, wltasnosci narzedzi
produkcji i ziemi nad podmiotowosciq i wolnosciq pracy cztowieka, moze byc nie
tylko ,,dziki kapitalizm” z poczqgtkowego okresu jego rozwoju, ale takze system
socjalistyczny, ktory jest po prostu ,, kapitalizmem paristwowym”. Warunkiem sku-
tecznego zaspokojenia ludzkich potrzeb jest wytwarzanie w Zyciu gospodarczym
dobr w odpowiedniej ilosci i jakosci.

Bezposrednio o globalizacji, uzywajac wprost tego terminu, Jan Pawet 11
mowi tylko w dwoch miejscach'. Jednakze zarazem wskazuje tam na inne
swoje wypowiedzi, w ktérych mozna znalez¢ nawigzania do tego zjawiska, i dzie-
ki temu poszerzy¢ jego rozumienie. Tak wigc stosowane w wypowiedziach
o globalizacji r6znorodne inne poj¢cia wskazujg na konteksty i sposéb rozu-
mienia tego zagadnienia.

Niektore elementy problematyki globalizacyjnej wystepuja we wczesniej-
szych encyklikach Jana Pawta II, cho¢ bez uzycia terminu ,,globalizacja”. Pa-
piez pisze tam o wspodlczesnej sytuacji Swiata, o pogtebiajacej si¢ dysproporcji
w poziomie bogactwa miedzy poszczegdlnymi narodami, a takze wewnatrz
nich. W encyklice Sollicitudo rei socialis zauwaza jednak, ze niektére kraje
Trzeciego Swiata ,,zdolaly osiggnaé pelng samowystarczalnosé¢ w zakresie
wyzywienia lub pewien stopiefi uprzemystowienia, ktéry pozwala im zy¢ w spo-
s6b godny oraz zapewni¢ zatrudnienie czynnej zawodowo ludnosci” (nr 26).
Wigaze to osiggnigcie z zaangazowaniem ,,ludzi rzadzacych, politykéw, eko-
nomistow, syndykalistéw, ludzi nauki i pracownikéw instytucji migdzynaro-
dowych” (tamze), docenia tez wktad wielkich organizacji migdzynarodowych.
W trosce o skutecznos¢ tych dziatar Papiez upomina si¢ o ,,reforme¢ miedzy-
narodowego systemu handlowego obcigzonego protekcjonizmem i rosngcym
bilateralizmem; reforme Swiatowego systemu monetarnego i finansowego,
uwazanego dzisiaj za niewystarczajacy; [...] koniecznos¢ dokonania rewizji
struktur istniejgcych organizacji miedzynarodowych w ramach systemu pra-

1Zob.Jan Pawetll, Globalizacja i etyka (Przeméwienie do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 27 IV 2001), ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol.
22(2001) nr 6, s. 42n.; te n ze, Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej (Przeméwienie do
uczestnikéw IX Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 2 V 2003),
,,L.Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 10, s. 29n.
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wa miedzynarodowego” (nr 43). Wymienione przez Papieza kwestie dotyczg
globalizacji ekonomiczne;.

Niektérzy komentatorzy zjawisk zwigzanych z globalizacja, takze teolo-
gowie, uwazajg, ze katolicka nauka spoteczna, ujeta w catosci, jest mato do-
stosowana do ich teoretycznego podjecia. Jednakze zarazem pisza, jak czyni
to na przyktad Dennis P. McCann, ze stanowisko Jana Pawta Il w tej materii
jest wyjatkowe?. Autor ten wskazuje na encykliki Laborem exercens oraz Centesi-
mus annus jako te, w ktérych Jan Pawet II omawia juz globalizacj¢. Zdaniem
McCanna na przyktad w Laborem exercens Papiez twierdzi, ze sprawiedli-
wos¢ spoleczna w erze globalizacji, dezindustrializacji 1 tworzenia si¢ spole-
czeristwa wiedzy nie moze sprowadzac si¢ jedynie do troski o prosty podziat
zysku miedzy pracownikéw a wtascicieli. Sprawiedliwos¢ domaga si¢ doste-
pu pracownikéw do kapitatu, domaga si¢ rowniez umozliwiania im zdobywania
wiedzy 1 umiejetnosci potrzebnych do skutecznego uczestnictwa w procesie
produkcji, dzigki czemu od tej strony stajg si¢ oni jak gdyby wspoétwlascicie-
lami przedsigbiorstw. Takze w Centesimus annus Jan Pawet II méwi, ze spe-
cyficzng formg wiasnosci we wspoélczesnym swiecie jest posiadanie wiedzy,
technologii i know-how?. McCann uwaza, ze ,,Centesimus annus [...] daje
moralng legitymizacje procesom globalizacyjnym wspieranym przez wspot-
czesne korporacje miedzynarodowe™*. Nawet jesli mozna by powiedzieé, ze
autor ten pisze o stanowisku Jana Pawta II w sprawie globalizacji z nadmier-
nym entuzjazmem, to mogloby to dotyczy¢ tylko jego interpretacji nauczania,
a nie stanowiska Papieza.

Inny filozof i teolog, Stephen C. Rowntree SJ, przedstawiajacy si¢ jako
zwolennik wolnego handlu, omawia histori¢ stosunku katolickiej nauki spotecz-
nej do zagadnienia wolnego handlu w relacjach migdzynarodowych i wskazuje
na ambiwalentny charakter stanowiska Magisterium w tej kwestii’>. Ekonomiczng
racja handlu jest zaspokojenie ludzkich potrzeb. Nierownomierne rozmiesz-
czenie zasobow, jak réwniez nierdwnomierne roztozenie technologii, z czego
wynika niemoznos¢ zaspokojenia potrzeb sitami wiasnego gospodarstwa ro-
dzinnego czy tez kraju, wywotuje potrzeb¢ handlu mi¢dzynarodowego. Kato-
licka nauka spoteczna, jak twierdzi Rowntree, w okresie od lat trzydziestych
do szesc¢dziesigtych ubieglego wieku popierata ten handel. Argumentami za
rozwojem handlu migdzynarodowego byly trudne doswiadczenia wielkiego

2Por. D. P. M ¢ C an n, Catholic Teaching in an Era of Economic Globalization: A Resource
for Business Ethics, ,,Business Ethics Quarterly” 7(1997) nr 2, s. 65.

3 Por. tamze, s. 66.

4 Tamze, s. 68.

3Zob.S.C. Rowntree SJ, The Ethics of Trade Policy in Catholic Political Economy, ,,Theo-
logical Studies” 65(2004) nr 3, s. 596-622.
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kryzysu oraz zamknigcie si¢ gospodarcze panstw, ktére doprowadzito do dtu-
gotrwalego bezrobocia. Dostrzezono tez pozytywny zwigzek migdzy wolnym
handlem a pokojem. Doswiadczenia dwu wojen swiatowych przyczynity si¢
do zrozumienia, ze pomoc, jakiej nalezy udzieli¢ krajom zniszczonym przez
wojny, polega na szybkim wigczeniu ich w gospodarke swiatowg. Takie oce-
ny sytuacji i zadania stawial w swoim nauczaniu Pius XII.

W drugim okresie, od potowy lat szes¢dziesigtych do potowy lat siedem-
dziesigtych, dominowato w katolickiej nauce spotecznej przekonanie, ze wolny
handel prowadzi do ,,rozwierania nozyc” miedzy spoteczefistwami bogatymi
a biednymi, do wzrostu biedy biednych i do ich ekonomicznej eksploatacji.
Takie stanowisko prezentowal Pawet VI w encyklikach Populorum progres-
sio 1 Octogesima adveniens. Argumentoéw przeciwko wolnemu handlowi byto
kilka. Przede wszystkim wskazywano na wyzysk bylych kolonii przez byte
imperia kolonialne. Wyzysk ten polegal na tym, ze bogate panistwa kupowaty
od biednych tanie surowce (a z powodu zapdZnienia technologicznego innego
towaru parstwa te nie miaty), sprzedawatly im natomiast drogie towary, wyso-
ko przetworzone. Ponadto bogate kraje wytaczaty niektére sektory gospodar-
ki ze sfery wolnego handlu; chodzi tu przede wszystkim o rolnictwo, ktérego
produkty byty — oprécz niepoddawanych procesom technologicznym surowcoéw
— jedynym bogactwem biednych. Subsydiowanie rolnictwa w krajach boga-
tych skutkowato redystrybucjg dochodu dla rolnikéw, na co nie mogty pozwoli¢
sobie kraje biedne. Nadto dziatalnos¢ i rozw6j korporacji miedzynarodowych
pozostawaly poza kontrolg paristw narodowych, szczegdlnie biednych.

Okres trzeci przypadt na czas pontyfikatu i nauczania Jana Pawta Il, a szcze-
g6lnie wazne okazaty si¢ jego encykliki spoteczne. Jak pisze Rowntree, byt to
okres ,,blogostawienistwa” katolickiej nauki spotecznej dla wolnego handlu,
jakkolwiek ,,btogostawienstwa” udzielanego z mieszanymi uczuciami. Argu-
menty za 1 przeciw byly nastepujace: Wolny handel jest korzystny zaréwno dla
krajow bogatych, jak i krajow biednych, o czym $wiadczy znacznie szybszy
rozwoj krajow otwartych na wolny handel niz krajéw zamknigtych. Jednakze
przynosi on takze pewne niebezpieczenstwa, polegajace na tym, zZe pracowni-
cy biednych krajow sg bardzo nisko wynagradzani (nie tylko ze wzgledu na
niskg wydajnos¢ ich pracy), w krajach tych zatrudnia si¢ dzieci, a w krajach
bogatych tani import moze powodowac eliminacj¢ pewnych rodzajow wy-
tworczosci i nasila bezrobocie. Ponadto mimo deklarowanej wolnosci w han-
dlu migdzy krajami bardzo czg¢sto wystepujg bariery i sg one niesprawiedliwe.
Nalezy wigc rozwija¢ wolny handel, ale zarazem tagodzi¢ jego negatywne
skutki. To zadanie politykow, ekonomistow i przedsigbiorcéw. Wolny handel
ograniczany jest przez ustanawianie cel, ktére powodujg nieuzasadnione kie-
rowanie wartosci ekonomicznych od konsumentéw do producentéw. Wolny
handel jest zatem — jak twierdzi Rowntree — najlepszym sposobem zwigksza-
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nia dobrobytu materialnego 1 jego rozpowszechniania, a ograniczanie wolne-
go handlu jest nieetyczne. Trzeba jednak powiedzie¢, ze ambiwalentny stosunek
katolickiej nauki spotecznej do wolnego handlu nie wynika wylgcznie z jej
nienadgzania za rozwojem Swiata. Powody mogg by¢ réwniez inne, jak ewo-
lucja tej nauki, a takze pojawianie si¢ nowych zjawisk, proceséw i mechani-
zmoOw Swiatowych oraz zwigzana z tym potrzeba tworzenia nowych teorii
wyjasniajgcych je i oceniajacych.

Wspomniany og6lnie pozytywny stosunek Jana Pawta II do wolnego handlu
stanowi element jego stanowiska wobec globalizacji. Chociaz zjawisko to wys-
tepuje juz od dos¢ dawna, przynajmniej jako tendencja, to jednak pelny jego
zakres mogt przejawic sie, zdaniem Jana Pawtla I, dopiero po ,,zalamaniu si¢
systemu kolektywistycznego w srodkowej i wschodniej Europie”. Wéwczas
to ,,ludzkos¢ weszta w nowg faze, w ktorej, jak si¢ zdaje, gospodarka rynkowa
opanowala prawie caty Swiat™®. Tak wiec globalizacja — w takim zakresie, jaki
dzisiaj znamy — stata si¢ mozliwa dzigki upadkowi systemu kolektywistycz-
nego, czyli w tym wypadku komunistycznego. Panstwa, ktére wyszty z tego
systemu, kierowanego z jednego centralnego osrodka wtadzy politycznej, takze
ponadnarodowego, nawet jesli nie zostala w nich dokonana znaczaca zmiana
ustrojowa, demokratyzacja, mogly wlaczy¢ si¢ w Swiatowy nurt wzajemnych
zaleznosci systeméw gospodarczych i spotecznych’. (Nie jest to jedyny sku-
tek upadku systemu kolektywistycznego — réwnoczesnie bowiem rozpowszech-
nione zostaly nowe idee filozoficzne i etyczne, ktérych podiozem sg nowe
warunki pracy i zycia). Mozna zauwazy¢, ze wejscie w globalny system go-
spodarki rynkowej wyprowadzito panstwa te ze Slepego zautka gospodarczego,
spotecznego i politycznego, umozliwito ich rozw6j, chociaz jednoczesnie spo-
wodowato glebokie przemiany, ktére nie dokonujg si¢ bez bélu 1 krzywdy nie-
ktérych warstw spotecznych.

Niemniej jednak w paristwach tych i spoteczenistwach ujetych jako catos¢
nastepuje znaczacy rozwdéj pod kazdym wzgledem. Mozna tez zauwazyc, ze
panstwa, ktére nie zmienity swoich systemdéw gospodarczych i politycznych,
ktére zamknely sie szczelnie w swoich granicach i odizolowaly si¢ od reszty
Swiata w obawie przed miazmatami globalizacji, idei burzuazyjnych czy kapi-
talistycznych — co zresztg oznacza réwniez izolacj¢ ich elit rzadzacych od ca-
tosci spoteczenistwa — sg przyktadem zastoju i ngdzy, jak Kuba, albo nawet
dochodzi w nich do masowej smierci glodowej, jak w Korei Péinocne;.

Globalizacja handlu nie jest jakims$ — nawet wzglednie tylko stalym w swym
ksztalcie — stanem Swiata wspoétczesnego, ale procesem ,,zlozonym i podlega-
jacym szybkim przemianom”. Najwazniejsza jego cechg jest ,,postepujacy za-

Jan Pawelll, Globalizacja i etyka, s. 42.
7 Por. tamze.
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nik przeszkdd utrudniajgcych przemieszczanie si¢ ludzi, kapitatu i towarows.
Tak ujety proces jest wigc poszerzaniem granic ludzkiej wolnosci. Prawa ryn-
ku i jego wewnetrzna logika sg Zrédlem tego procesu, co ,,pocigga za sobg
gwaltowng ewolucje¢ systemow spotecznych i kultur. Poniewaz procesem
tym kieruja prawa rynku — zdaniem Papieza — wielu czlonkéw spoteczenistwa,
szczegOlnie nienalezacych do grup uprzywilejowanych, ,,odbiera zachodzace
zmiany jako cos, co zostalo im narzucone, a nie jako proces, w ktérym mogli-
by czynnie uczestniczy¢”!'°. Proces globalizacji moze wigc by¢ rozumiany przez
nich jako zjawisko niezalezne od dziatari czlowieka albo wrecz przygniatajace.

W tym miejscu Jan Pawel II odwotuje si¢ do encykliki Centesimus annus
(ogloszonej 1 maja 1991 roku), w ktorej pisze, ze ,,wolny rynek jest najbar-
dziej skutecznym narzedziem wykorzystania zasoboéw i zaspokojenia potrzeb”
(nr 34). Nie chodzi tutaj jednak o wszelkie ludzkie potrzeby. Po pierwsze, za-
spokojone mogg by¢ tylko te z nich, ktérych nosiciele dysponujg srodkami
finansowymi pozwalajacymi naby¢ wartosci je zaspokajajace. Po drugie, nie
wszystkie wartosci zaspokajajace potrzeby ,,nadajg si¢ do sprzedania” (tamze).
Mozna to rozumie¢ dwojako: nie nadajg si¢ do sprzedania te, na ktére nie mozna
wyznaczy¢ ceny (na przyktad wartos¢ czystego powietrza — chociaz i to stato
si¢ przedmiotem handlu, nawet migdzynarodowego — oraz wartos¢ czystej zie-
mi, wody); a takze te, ktére nie uzyskalyby na rynku wystarczajacej rekom-
pensaty dla ich twércow.

Zdaniem Papieza rynek uwolniony od centralizmu generuje w jednostce
samodzielnos¢ i przedsigbiorczos¢ i pozwala na skuteczniejsze pomnazanie
débr zaspokajajgcych potrzeby. Istnieja jednak rowniez ,,liczne ludzkie potrze-
by, ktére nie majg dostgpu do rynku” (tamze), ktére nie mogg by¢ przedmio-
tem handlu. Sg to podstawowe potrzeby, ktérych niezaspokojenie prowadzi
,,do wyniszczenia z tego powodu ludzkich istnier” (tamze). Przedmiotem han-
dlu nie moze by¢ istnienie i wartos¢ ludzkiego bytu. Logika rynku i jego spra-
wiedliwosci nie moze dotyczy¢ tego, ,,co nalezy si¢ cztowiekowi, poniewaz
jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego wzniostg godnosé. To, co nalezy si¢
cztowiekowi, musi gwarantowa¢ mozliwos¢ przezycia i wniesienia czynnego
wktadu w dobro wspélne ludzkosci” (tamze). Juz w encyklice Rerum nova-
rum Leon XIII akcentowat — co czyni réwniez Jan Pawel II — Ze ani ludzkiej
pracy, ani samego cztowieka nie mozna sprowadza¢ do poziomu towaru rynko-
wego. Czesto jednak zbytnie poleganie jedynie na prawach ekonomii powoduje
stracenie z oczu samego czlowieka, jego potrzeb i praw, ktérym ekonomia ma
stuzy¢. Wolny rynek domaga si¢ wigc kontroli spotecznej.

8 Tamze.
® Tamze.
10 Tamze.
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W przemoéwieniu Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej Papiez skupia
si¢ na negatywnych aspektach globalizacji. Méwi: ,,Procesy wymiany i obie-
gu kapitatu, towaréw, informacji oraz technologii we wspétczesnym swiecie
czgstokro¢ wymykajg si¢ tradycyjnym mechanizmom kontroli stosowanym
przez wladze paristwowe oraz agencje migdzynarodowe. Zdarza si¢ czesto, ze
interesy partykularne oraz wymagania rynku biorg gore nad troskg o wspdlne
dobro, co powoduje, ze stabsi cztonkowie spoteczenistwa zostajg pozbawieni
odpowiedniej ochrony, a cale narody i kultury muszg walczy¢ o przetrwa-
nie”!!. Te negatywne aspekty globalizacji mogg prowadzi¢ do innych, réwniez
negatywnych skutkéw, przed ktérymi Papiez przestrzega: do ubdstwa, nie-
rownosci spotecznej, zniszczenia sSrodowiska naturalnego, a z kolei ,.te aspekty
globalizacji moga wywotaé gwattowne reakcje i doprowadzi¢ do pojawienia
si¢ skrajnego nacjonalizmu, fanatyzmu religijnego, a nawet zamachéw terro-
rystycznych”'2.

Jednakze to nie globalizacja jako taka powoduje owe negatywne skutki,
ale brak skutecznych mechanizméw, ktére pozwolityby nadac jej wlasciwy
kierunek. ,,Globalizacja musi stanowi¢ czes¢ szerszego programu politycznego
i ekonomicznego, ktérego celem bedzie autentyczny postep catej ludzkosci.
[...] Cel ten moze zosta¢ osiagnigty tylko przy udziale wspdlnoty miedzynarodo-
wej oraz dzigki opracowaniu stosownych przepisOw przez instytucje politycz-
ne catego Swiata. [...] Nie oznacza to dgzenia do tego, by stworzy¢ «globalne
superpanstwo», ale wspieranie juz rozpoczetych procesow, ktére umozliwiajg
demokratyczne uczestnictwo oraz umacniajg odpowiedzialnos¢ i uczciwosé
na arenie politycznej”"?. Papiez zdaje sobie sprawe, ze mechanizmy regulacji
procesOw globalizacji natrafiajg na opory w réznych kregach, opory te jednak
nie mogg przeszkodzi¢ w ich wprowadzaniu.

Systemem, w ktérym panuje absolutna dominacja kapitatu, wtasnosci na-
rzedzi produkcji i ziemi nad podmiotowoscig i wolnoscig pracy czlowieka,
moze by¢ nie tylko ,,dziki kapitalizm” z poczatkowego okresu jego rozwoju
(juz Leon XIII w Rerum novarum przeciwstawiat si¢ leseferyzmowi w wyda-
niu manchesterskim), ale takze system socjalistyczny, ktéry jest po prostu ,,ka-
pitalizmem panistwowym”. Przeciwienistwem kapitalizméw obu rodzajow jest
— czytamy w Centesimus annus — ,,spoteczenstwo, w ktérym istniejg: wolnos¢
pracy, przedsigbiorczos¢ i uczestnictwo”. ,,Tego rodzaju spoleczenistwo — czyta-
my dalej — nie przeciwstawia si¢ wolnemu rynkowi, ale domaga si¢, by poprzez
odpowiednig kontrole ze strony sit spolecznych i panstwa byto zagwaranto-
wane zaspokojenie podstawowych potrzeb calego spoteczeristwa” (nr 35).

"' Ten ze, Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej, s. 29.
12 Tamze, s. 30.
13 Tamze.
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Warunkiem skutecznego zaspokojenia ludzkich potrzeb jest wytwarzanie
w zyciu gospodarczym débr w odpowiedniej ilosci i jakosci. Dlatego Jan Pa-
wet Il méwi w Centesimus annus, ze ,,Kosciél uznaje pozytywna role zysku
jako wskaZnika dobrego funkcjonowania przedsigbiorstwa: gdy przedsigbior-
stwo wytwarza zysk, oznacza to, ze czynniki produkcyjne zostalty wlasciwie
zastosowane, a odpowiadajgce im potrzeby ludzkie — zaspokojone” (nr 35).
Wynika z tego, ze prawa ekonomiczne, prawa gospodarki, nie maja by¢ wyru-
gowane i zastgpione prawami czlowieka, prawami moralnymi (wyrazanymi
przez jakiegos rodzaju polityke), ale maja zosta¢ zachowane, cho¢ prawom
moralnym, jako wyrazajagcym cziowieka i jego dobro, winny by¢ podporzad-
kowane i w nie wkomponowane.

Wymogi takie, jak sprawiedliwos¢ dystrybutywna, przyzwoitos¢ czy uczci-
wos¢, nie sg tylko wymogami etyki czy spotecznego nauczania Kosciota. Maja
one takze, wedtug przynajmniej niektérych zwolennikéw wolnego rynku, cha-
rakter pewnych naczelnych zasad dziatania firmy, w tym sensie, ze dominujg
nad innymi jej zobowigzaniami, zwlaszcza nad zobowigzaniem do pomnazania
zysku. Na przyklad noblista w dziedzinie ekonomii Milton Friedman twierdzi,
ze ,,.biznes ponosi jednego i tylko jednego rodzaju spoteczng odpowiedzial-
nos¢ — moze wykorzystywac swoje zasoby i angazowac si¢ w dziatania w celu
zwigkszania swoich zyskdw dop6ty, dopoki przestrzega regut gry; a to oznacza,
ze uczestniczy w wolnej konkurencji bez podstepow czy oszustwa’'. Z kolei
Elaine Sternberg uwaza, ze ,,zasady te [przyzwoitosci i sprawiedliwosci dystrybu-
tywnej — J.G., D.S.] bytyby etycznie poprawne, nawet gdyby w jakimkolwiek
przypadku z géry wykluczaty dzialania gospodarcze badZ zmniejszaly war-
tos¢ dla wlasciciela”?. Jan Pawel Il uwaza, ze zysk nie jest jedynym regulato-
rem dziatania przedsigbiorstwa; ,,Obok niego nalezy bra¢ pod uwage czynniki
ludzkie i moralne, ktére z perspektywy dluzszego czasu okazujg si¢ przynaj-
mniej rownie istotne dla zycia przedsigbiorstwa” — czytamy w Centesimus
annus (nr 35).

To podobiernistwo, ptyngce z dostrzezenia wagi zysku w procesie wolnej
przedsigbiorczosci, nalezy opatrzy¢ nastgpujacym zastrzezeniem: Jan Pawet 11
swojg tez¢ formutuje na fundamencie rozwazarn antropologicznych i moral-
nych. Inaczej méwigc, jego rozwazania wychodzg jakby ,,0d géry” hierarchii
wartosci, czyli od podstawowych wartosci cztowieka, natomiast rozwazania
cytowanych tu autoréw prowadzone sg ,,0d dotu”, czyli od wartosci ekono-
micznych i rynkowych. Istotnym zadaniem jest doprowadzenie do spotkania

4 Cyt. za: Wprowadzenie do etyki biznesu, thum. H. Simbierowicz, Z. Wiankowska-Fadyka,
red. G.D. Chryssides, J.H. Kaler, PWN, Warszawa 1999, s. 265. Zob. M. Fried m an, The So-
cial Responsibility of Business Is to Increase Its Profits, ,,The New York Times” z 13 IX 1970.

SE.Sternberg, Czysty biznes. Etyka biznesu w dziataniu, ttum. P. Eukéw, PWN, War-
szawa 1998, s. 98.
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obu rodzajéw rozwazan i utworzenie wspélnej plaszczyzny, na ktérej okreslo-
ne winny by¢ wartosci i normy dzialania posrednie migdzy ogdlnymi a jedno-
stkowymi. Tutaj miesci si¢ cala sfera tak zwanej etyki szczegétowej, czyli
stosowanej, a wigc etyki spotecznej, polityki, pracy czy zawodu. Ostatecznie
uwzglednienie w omawianych zagadnieniach praw i mechanizmdw rynku sta-
je si¢ wymogiem moralnym, a uwzglednienie praw moralnych staje si¢ wa-
runkiem poprawnego dziatania rynku, warunkiem profesjonalnego dziatania
gospodarczego.

W encyklice Centesimus annus Papiez pisze: ,,Wspotczesnie dokonuje si¢
proces powstawania wspoéizaleznosci gospodarczych na miare swiatowa. Zja-
wiska tego nie nalezy uwaza¢ za negatywne, gdyz moze stwarza¢ niezwykle
mozliwosci osiggnigcia wigkszego dobrobytu” (nr 58). Jan Pawel II méwi tu
0 mozliwosci, a nie 0 automatycznym osigganiu dobrobytu poprzez globaliza-
cje. Dobrobyt jest mozliwy nie wéwczas, gdy mechanizmy rynkowe zostawi
si¢ im samym, gdy cztowiek si¢ im bezwolnie podda, lecz wéwczas, gdy be-
dzie nad nimi panowat. Chodzi wigc o to, ,,by w miar¢ wzrastajagcego umie-
dzynarodowienia gospodarki powstawatly odpowiednie i skutecznie dziatajace
mi¢dzynarodowe organy kontrolne i kierownicze, dzigki ktérym gospodarka
stuzytaby dobru wspdélnemu” (tamze). Dalej Papiez pisze o koniecznosci ,,harmo-
nijnej wspotpracy wielkich krajéw oraz réwnoprawnej reprezentacji w instytu-
cjach migdzynarodowych intereséw catej wielkiej rodziny ludzkiej” (tamze).
Pojecie dobra wspdlnego odnosi si¢ zatem nie tylko do jednostkowych panistw
i spoteczenistw, ale takze do spotecznosci migdzynarodowych, a nawet do spo-
tecznosci globalnej. W obu cytowanych przemdéwieniach Papiez rozszerza
pojecie dobra wspdlnego poza ramy, do ktérych dotychczas zwykle je ogranicza-
no, a wigc poza spoleczenistwa mieszczgce si¢ w granicach jakiegos paristwa.
Pojeciem ,,powszechne dobro wspdlne” Jan Pawet Il obejmuje catg ludzkosc¢,
caly swiat. Moralnos¢ chrzescijariska nie dopuszcza wiec mozliwosci egoi-
stycznego dzialania na rzecz jednej partykularnej spotecznosci czy jednego
panistwa, nie dopuszcza zbiorowego egoizmu, czesto ttumaczonego wzgleda-
mi patriotycznymi, lecz wskazuje rowniez na spotecznos¢ globalng jako na
podmiot dobra wspdlnego.

Co wigcej, tego celu, ktérym jest dobrobyt poszczegdlnych panistw, nawet
najbardziej rozwinigtych, szczegdlnie gdy dobrobyt ten ujety zostaje jako element
globalnego dobra wspdlnego, nie mozna osiggac niejako samotniczo, bez mig-
dzynarodowej wspotpracy, w ktérej przede wszystkim nie mogg by¢ pomijane
prawa narodow 1 krajow stabszych ekonomicznie. Respektowanie praw tych kra-
jow 1 narodéw stawia Papiez w Centesimus annus jako jeden z gtéwnych postu-
latow, dostrzegajac, ze ,,w tej dziedzinie wiele pozostaje do zrobienia” (tamze).

Jan Pawel II nie zgadza si¢ z teza, ze ,.kraje ubozsze, aby si¢ rozwijaé,
muszg si¢ odizolowaé od rynkéw Swiatowych i zaufaé jedynie wiasnym si-



78 Jerzy W. GALKOWSKI, Dominik STANNY

tom” (nr 33). Izolacja, jak wskazuje doswiadczenie, powoduje zastdj, a nawet
cofnigcie si¢ w gospodarczym rozwoju. Rozwdj dokonuje si¢ poprzez wiacze-
nie si¢ ,,w og6lny system wzajemnych powigzan gospodarczych na poziomie
miedzynarodowym” (tamze). Warunkiem wszakze jest rOwnoprawny dostep
wszystkich do miedzynarodowego rynku.

Otwarcie granic oznacza wolny handel 1 wolng wymiang informacji, ktére
dzisiaj najmocniej wptywajg na ksztatt spotecznego zycia. Jednakze mechani-
zmy rynkowe majg sw6j wewnetrzny rytm i logike. Sg one narzgdziami zycia
spotecznego. Wtasnie dlatego, ze sg narzedziami, nie nalezy si¢ im podporzad-
kowywac bez reszty. Jako narzedzia winny bowiem stuzy¢ cztowiekowi; po-
winny zatem podlegac ,,pewnym mechanizmom kontrolnym. [...] aby unikng¢
zredukowania wszelkich relacji spotecznych do sfery gospodarki oraz by chro-
ni¢ tych, ktérzy stali si¢ ofiarami nowych form ub6stwa i dyskryminacji”'®,
chroni¢ ich przez podporzgdkowanie wartosci cztowieka, jego godnosci i war-
tosci moralnych wartosciom ekonomicznym — mozna tu dodac.

Globalizacja, bgdac formg i narz¢dziem zycia spotecznego, sama w sobie
nie jest a priori dobra ani zta. Stanie si¢ taka, jakg uczynig ja ludzie, stwierdza
Papiez. Najwyzszg wartoscig i celem samym w sobie ludzkiego dzialania jest
tylko osoba ludzka. Wszystko inne: rzeczy, technika, systemy spoteczne, poli-
tyczne, gospodarcze, pafstwo — to tylko srodki, narzedzia dla cztowieka. ,,Na-
lezy zatem konsekwentnie gtosi¢, ze globalizacja, jak kazdy inny system, musi
stuzy¢ cztowiekowi, musi stuzy¢ solidarnosci i dobru wspélnemu”!”. Jak widac
z powyzszych i wielu innych stéw gloszonych przez Papieza, poje¢ dobra
wspodlnego i solidarnosci nie ogranicza on do jednostkowego paristwa lub spote-
czenistwa, ale rozumie je w podobny sposéb, jak zgodnie z teologicznym i filo-
zoficznym widzeniem Swiata rozumie najwyzsze, moralne wartosci osoby. Te
podstawowe wartosci i prawa obejmujg kazda osobe ludzkg, w kazdym miejscu
1 kazdym czasie.

Uwaga nalezy si¢ globalizacji takze z innego jeszcze powodu. Stala si¢
ona, jak méwi Jan Pawet II, zjawiskiem na skalg¢ o wiele szerszg niz tylko go-
spodarka, stata si¢ zjawiskiem kulturowym. Jest to szczegdlnie wazne, gdyz
rdzeniem kultury, jak ja rozumie Papiez, jest moralnos¢, co znalazto wyraz
takze w jego przemdwieniu dotyczgcym globalizacji. Zjawisko to najmocnie;j
1 najszybciej rozwija si¢ poprzez rynek, ktdry ,,narzuca swéj sposéb myslenia
i dziatania, ksztaltuje zachowania wedle swojej skali wartosci”'®. Co wigcej,
bardzo szybki rozw6j cywilizacji, gtdwnie rozw6j techniki, i rodzgce si¢ zmia-
ny w stosunkach pracy oraz agresywny charakter mechanizméw rynkowych

“JTan Pawelll Globalizacja i etyka, s. 42.
7 Tamze.
'8 Tamze.
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powoduja wyprzedzanie przez nie kultury, a wskutek tego brak w odpowiedzi
na nie wlasciwej reakcji moralnej. Wiasciwie w tych stowach Papieza mozna
odczytac apel do ludzi odpowiedzialnych i kompetentnych, do etykéw i morali-
stow o pilne zajgcie si¢ tymi problemami. Cywilizacja i tak bedzie si¢ rozwijaé
wilasnymi torami, zgodnie ze swoimi prawami, a aprioryczne jej negowanie
moze wiec da¢ wyltgcznie negatywne skutki. Nalezy zatem ujac cywilizacje w kar-
by racjonalnych prawidet. Oznacza to niepoddawanie si¢ jej wartosciom im-
manentnym i wewnetrznemu dynamizmowi, czyli nieuznawanie skutecznosci
i praw techniki za najwyzsze wartosci, ale podporzadkowanie ich tej rzeczy-
wistej naczelnej wartosci, jaka jest cztowiek.

Analizie nowozytnego utylitaryzmu i dyskusji z nim poswigcit Karol Woj-
tyta jedno z pierwszych swoich studiéw filozoficznych, w ktérym ukazuje uty-
litaryzm Davida Hume’a i Jeremy’ego Benthama oraz filozofie Immanuela
Kanta i Maxa Schelera, dazacych do jego przezwyciezenia'®. Uzasadnieniem
dla uti, podstawowej wartosci tego systemu, jest hedone — uczucie przyjemnosci.
Karol Wojtyta przypomina, ze dla Hume’a uczuciami bezposrednimi, czyli
takimi, ,,ktore powstajg wprost z tego, co dobre lub zle, a wigc z przyjemnosci
lub przykrosci”, sg ,,pozadanie, wstret, smutek, radosé, nadzieja i obawa”.
Wsrdd tych ,,bezposrednich skutkéw przyjemnosci i przykrosci”™! jest row-
niez i wola. Chociaz wedtug deklaracji Hume’a wola nie nalezy do uczué, to
jednak jego rozwazania zdajg si¢ temu przeczy¢. Prowadzg one do zaprzecze-
nia wolnosci woli czy tez — inaczej méwigc — watpliwa staje si¢ réznica migdzy
wolnoscig a koniecznoscig”. Analizy dokonane przez Wojtyle w tym wcze-
snym studium sg filozoficzng podstawg péZniejszego nauczania Jana Pawta II
na temat cywilizacji konsumpcyjnej i zwigzanej z nig etyki utylitarnej, a takze
nauczania wskazujacego pierwszenistwo osoby przed rzecza, etyki przed tech-
nika, godnosci cztowieka przed skutecznoscig.

Jednym z efektow coraz szybszego rozwoju cywilizacji, ktérej techniczna
skutecznos¢ prowadzi do zachtysnigcia sie jej osiggnigciami, jest ujecie ludz-
kiej natury w taki sam sposdb jak kazdego innego elementu swiata przyrody,
to znaczy jak tworzywa, ktére mozna prawie dowolnie ksztaltowac, co prowa-
dzi do uznania, ze mozna tez w taki sposéb ksztattowac wartosci i normy mo-
ralne. I tak oto etyka zostaje podporzagdkowana technice, tworzona jest nowa
utopia. Zagadnienie to mozna ukazac¢ od jeszcze innej strony. Nawet jesli w nowej
kulturze, bedacej ubocznym produktem niekontrolowanej globalizacji, pod-

19 Zob. K. W o j tyta, Zagadnienie normy i szczgscia, w: tenze, Wyktady lubelskie, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1986, s. 179-292. Szczeg6lnie istotny jest drugi rozdziat tego studium,
zatytutowany ,,Nowozytny utylitaryzm i proby jego przezwyciezenia” (zob. tamze, s. 215-271).

20 Tamze, s. 215.

2l Tamze, s. 221.
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trzymuje si¢ teze o prymacie etyki, to i tak podstawowa jej wartos¢ podpo-
rzadkowana zostaje dyktatowi nowych wynalazkéw, techniki i wydajnosci.
Nie jest wigc obojetne, jakg bedzie si¢ przyjmowato etyke, jakie zajmie si¢
stanowisko w kwestii relacji migdzy etykg a technikg, systemem ekonomicz-
nym czy spolecznym.

Czy etyka jest autonomiczng dziedzing mysli wyznaczong prawdg o czlowie-
ku, czy tez ma opierac si¢ na paradygmatach techniki i systeméw spotecznych?
Etyka rozumiana w ten drugi sposéb, etyka utylitarna, zamiast by¢ ,,ubezpie-
czeniem” czlowieka, staje si¢ przedtuzeniem, usprawiedliwieniem i uzasa-
dnieniem — rzekomo bardziej pierwotnego i dlatego nadrzednego — systemu
cywilizacyjnego, technicznego, gospodarczego, ktérego naczelng wartoscig
jest skutecznos¢. Znika natomiast pytanie, na ile skutecznos¢ ta odpowiada
naturze osoby ludzkiej. Cztowiek bowiem tylko pozornie staje si¢ w tych warun-
kach panem Swiata i siebie samego, a faktycznie jego wartos¢ zostaje podporzad-
kowana uzytecznosci i sam oceniany jest wedle tego, czy jest ekonomicznie,
gospodarczo, emocjonalnie i spolecznie uzyteczny — ze wszystkimi tego kon-
sekwencjami, ktérych nie trudno si¢ domysli¢. Jesli jednak podtrzymuje si¢
tez¢ o bezwzglednym pierwszenstwie czlowieka, to — méwi Jan Pawet II —
»jedng z oczywistych konsekwencji tego postulatu jest zasada, ze komisje
etyczne, istniejgce teraz prawie we wszystkich dziedzinach, powinny by¢ catko-
wicie niezalezne od wszelkich intereséw finansowych, ideologii i opcji politycz-
nych”?. Mozna dodaé, ze aby kultura dotrzymata kroku cywilizacji i technice,
a moze nawet je wyprzedzila, trzeba dostosowa¢ mechanizmy wychowawcze
i edukacyjne tak, aby doprowadzi¢ do powszechnego rozumienia i uznania
wartosci cztowieka-osoby jako zasady najwyzszej, a wigc nalezy kierowac si¢
zasadami personalizmu. Takie zadanie stoi przed wszystkimi typami szkot, od
najnizszych do najwyzszych. Mozna powiedzie¢, ze pomyslnos¢ cztowieka,
jego dalszy los, a nawet jego przetrwanie zalezg od skutecznej realizacji tego
zadania. Wydaje si¢, ze zrozumienie tego w Polsce jest coraz bardziej po-
wszechne, cho¢ moze nie zawsze zadanie to jest najlepiej wykonywane.

Papiez méwi takze o roli Kosciota w tym dziataniu. Przypomina dwie pod-
stawowe zasady. Po pierwsze, czlowiek ma niezbywalng wartos¢, ,.ktéra jest
Zrédlem wszelkich praw ludzkich i wszelkiego tadu spotecznego”. Po drugie,
wartosci ludzkich kultur ,,zadna zewngtrzna wiadza nie ma prawa lekcewazy¢
ani tym bardziej niszczy¢”, szczegblnie zas nie ma prawa lekcewazy¢ ,,wie-
rzeni i praktyk religijnych, gdyz autentyczne przekonania religijne sg najbardziej
wyrazistym przejawem ludzkiej wolnosci”**. Globalizacja nie ma doprowa-

22 Por. tamze, s. 222.
BJan Pawelll, Globalizacja i etyka, s. 42.
2 Tamze, s. 42n.
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dzi¢ do wytworzenia jakiejs jednej wspdlnej nadkultury, do jednego wspdlne-
go nadsystemu spoleczno-gospodarczego, wspdlnego nadsystemu obyczajéw
czy do jednolitych form sztuki. W tym zakresie wartoscig jest pluralizm.

Ze wszystkich podanych tu powodéw globalizacja, ktéra zgodnie ze swojg
nazwg i istotg obejmuje caty swiat i wszystkich ludzi, domaga si¢ jednak wspol-
nego kodeksu etycznego, aby unikng¢ z jednej strony ,,absolutnej relatywizacji
wartosci”® (w tym przede wszystkim relatywizowania wartosci cztowieka),
a z drugiej strony uniformizacji styléw zycia i kultur, jakiego$ wspdlnego sy-
stemu spoteczno-ekonomicznego i likwidacji lokalnych kultur na rzecz jedno-
litej, wspolnej, globalnej kultury. Takiej wspdlnoty nie mozna tworzy¢, bo
zaprzeczalaby ona zréznicowaniu ludzi, wyrazajagcemu si¢ w réznorodnych
tworczych mozliwosciach i zewnetrznych uwarunkowaniach ich zycia. Jednos¢
mozna znalez¢ jedynie ,,we wnetrzu cztowieka jako takiego, w uniwersalne;j
naturze ludzkosci, jaka wyszta z rak Stworcy”?. To istota cztowieczenstwa,
natura cztowieka — poprzez etyke majaca podstawe w godnosci osoby ludz-
kiej — ma wyznaczac drogi kultury i ksztalt spoteczeristwa, to ona ma stanowié
kryterium rozwoju cywilizacji i techniki, a nie odwrotnie.

2 Tamze, s. 43.
26 Tamze.
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WOBEC WYZWAN GLOBALNYCH
Uwagi o nauczaniu spotecznym Benedykta XVI

Wazinym aspektem rozwazain Benedykta XVI na temat etycznego wymiaru funk-
cjonowania rynku sq jego uwagi na temat dwdch rodzajow logiki funkcjonujgcych
w zyciu spotecznym. Jest to 7 jednej strony logika wymiany rynkowej. Z drugiej
zas strony jest to logika bezinteresownego daru, kiedy ofiarowujemy cos drugie-
mu, nie oczekujqc 7 jego strony wzajemnosci. Dla prawidtowego funkcjonowania
Zycia gospodarczego i szerzej: Zycia spotecznego, ta pierwsza logika jest nie-
zbedna, nie jest jednak wystarczajgca.

-KROLEWSKA DROGA” NAUCZANIA SPOLECZNEGO KOSCIOLA

Swoja pierwszg encyklike¢ papiez Benedykt X VI zatytutowat Deus caritas
est. Tytut ten nawigzuje do stéw zaczerpnigtych z Listu sw. Jana Ewangelisty
(por. 1] 4, 16), ktéry podkreslat, ze Mitos¢ jest pierwszym i najwazniejszym
imieniem Boga. Pierwsza encyklika nowego papieza traktowana jest zwykle
jako program rozpoczynajacego si¢ pontyfikatu. Jesli tak, to znaczy, ze Bene-
dykt XVI, w §lad za Apostotem, pragnie swoim nauczaniem odstoni¢ wspot-
czesnym ludziom to najwazniejsze z imion Boga.

W kontekscie nauczania spotecznego uwage w encyklice zwraca jej druga
czgs¢é: ,,Caritas — dzielo mitosci dokonywane przez Koscidt jako «wspdlnote
mitosci»”. Papiez pisze w niej, ze mitos¢-caritas jest rOwnie waznym aspektem
zycia i dziatania Kosciota, jak gltoszenie Stowa i modlitwa (Eucharystia i Li-
turgia). W praktykowaniu mitosci wyraza si¢ istota wspdlnoty — koinonia. To
nie pojedynczy ludzie gtoszg Ewangelie, ale glosi ja Koscioét — wspdlnota, po-
przez mitosé, ktérg zyje.

Trzecia z kolei encyklika Benedykta XVI, Caritas in veritate, ogloszona
w roku 2009 (druga to Spe salvi z 2007 roku), jest zarazem jego pierwszg en-
cyklikg spoteczng. To trochg rutynowe okreslenie tego dokumentu nie do kon-
ca wydaje mi si¢ stuszne. Przeciez juz pierwsza encyklika, a zwlaszcza jej
druga czes¢, miata wydzwigk spoteczny. Co wigcej: ukazanie przez Papieza
mitosci-caritas jako réwnie waznego sktadnika misji Kosciota, co przepowiada-
nie Stowa, modlitwa i sprawowanie sakramentéw, odsyta nas do Zrédet apostol-
skiego nauczania i praktyki pierwotnego Kosciota. W Dziejach Apostolskich
znajdziemy liczne fragmenty, ukazujace, iz wszystkie te aspekty zycia chrzes-
cijariskiego byly rownie wazne w Kosciele pierwotnym.
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Stowo ,,mitos¢” (tac. caritas) powraca w tytule nowej encykliki. Takze w jej
tresci odnajdujemy wyraZzne nawigzanie do pierwszego dokumentu. Bene-
dykt XVI pisze: ,,Mitos¢ (caritas) jest fundamentem nauki spotecznej Koscio-
ta. Na mitosci, ktéra zgodnie z nauczaniem Jezusa stanowi synteze¢ calego
Prawa (por. Mt 22, 36-40), opiera si¢ wszelka odpowiedzialnos¢ i powinnos¢,
wskazane przez t¢ nauke. Stanowi ona prawdziwg tres¢ osobistej relacji z Bogiem
i bliZznim; jest nie tylko zasadg relacji w skali mikro: wigzi przyjacielskich,
rodzinnych, matej grupy, ale takze w skali makro: stosunkéw spotecznych,
ekonomicznych i politycznych. Dla Kosciota — pouczonego przez Ewangeli¢
— miltos¢ jest wszystkim, poniewaz jak naucza sw. Jan (por. 1 J 4, 8. 16) i jak
przypomnialem w mojej pierwszej Encyklice, «Bog jest mitoscig» (Deus cari-
tas est): «wszystko wywodzi si¢ z mitosci Bozej, dzigki niej wszystko przyj-
muje ksztalt, do niej wszystko zmierza». Mitos¢ jest najwiekszym darem, jaki
Bog przekazal ludziom, jest Jego obietnicg i naszg nadziejg” (Caritas in veri-
tate, nr 2).

Przedmiotem nauczania spotecznego Kosciota jest kwestia sprawiedliwo-
$ci uyymowana w wymiarze spotecznym. Benedykt XVI podkresla jednak, ze
motywem zaangazowania na rzecz sprawiedliwosci jest mitos¢: ,,Mitos¢ —
«caritas» — to nadzwyczajna sita, ktéra kaze osobom odwaznie i ofiarnie anga-
zowac si¢ w dziedzinie sprawiedliwosci i pokoju. To sita, ktéra pochodzi od
Boga — odwiecznej Mitosci i absolutnej Prawdy” (tamze, nr 1). Ten sposéb ujecia
kwestii spotecznej byt bliski Janowi Pawtowi II, a wlasciwie — juz na przeto-
mie lat czterdziestych i pigcdziesigtych minionego wieku — Karolowi Woijtyle.
Jesli przypomnimy sobie tres¢ dramatu Brat naszego Boga, tatwo zauwazy-
my, ze dla jego gléwnego bohatera, Adama Chmielowskiego—Brata Alberta — cari-
tas, mitos¢ zakorzeniona w Bogu (jak powiedzialby Benedykt XVI: ,,w Od-
wiecznej Mitosci i1 absolutnej Prawdzie”) jest jedynym motywem i jedynym
wiasciwym sposobem odniesienia si¢ do ubogich mieszkancéw Krakowa, do
ktérych brat Albert si¢ zbliza. W jego przekonaniu reformy socjalne czy tez
spoteczna rewolucja, o ktérych w dramacie z takim przekonaniem mowig inni,
nie stanowig klucza do rozwigzania kwestii spotecznej. Charakterystyczne, ze
Karol Wojtyta, gdy wyktadal na poczatku lat pigédziesigtych krakowskim kle-
rykom katolickg etyke spoteczna, jeden z rozdziatéw swojego skryptu zatytu-
towat ,,Walka klas a przykazanie mitosci blizniego™'.

Wréémy do encykliki Benedykta XVI. Jej autor zwraca uwage na nierozer-
walng wigZ mitosci z prawdg: ,,Prawdy trzeba szukac¢, znajdowac jg i wyrazac
w «ekonomii» mitosci, a mitos¢ z kolei musi by¢ pojmowana, uwierzytelnia-
naiwprowadzana w zycie w Swietle prawdy” (tamze, nr 2). [ dalej: ,,Ze wzgle-

K. W o jtyta, Katolicka etyka spoteczna, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2012,
w druku.
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du na te Scistg wieZ z prawda, mozna uzna¢ mitos¢ za autentyczny wyraz czto-
wieczenistwa oraz za element o podstawowym znaczeniu w relacjach ludzkich,
takze natury publicznej” (tamze, nr 3). Dzi$, w czasach rozpowszechnionego
relatywizmu, tatwo godzimy si¢ na postulat mitosci, trudniej, gdy ktos, jak
Benedykt XVI, doda, ze mitos¢ winna by¢ ,,0§wiecona prawda”. Mitos¢ jednak
nie moze by¢ jedynie uczuciem (te z istoty swojej s3 zmienne) ani ogélnikowym
filantropijnym nastawieniem do bliZnich. Jesli ma si¢ wyraza¢ w konkretnych
czynach, musi zawiera¢ w sobie rozpoznanie tego, kim jest cztowiek-blizni,
jakie sa jego autentyczne potrzeby. Dlatego, jak stwierdza Ojciec Swiety: ,, Tyl-
ko w prawdzie mitos¢ nabiera blasku i moze by¢ przezywana autentycznie.
Prawda jest Swiattem nadajagcym mitosci sens i wartos¢” (tamze). Mitos¢ czy-
niona w prawdzie i zarazem prawda czyniona w mitosci to — w przekonaniu
Papieza — , krélewska droga” nauczania spotecznego Kosciota i zaangazowa-
nia kazdego chrzescijanina w zycie swiata.

EKONOMIA A ETYKA

Sposrdd dziet Arystotelesa z zakresu etyki na pierwszym miejscu wymie-
niamy zwykle Etyke¢ nikomachejskq oraz tak zwang Etyke wielkq. To jednak
nie wszystkie dzieta, ktére sam Arystoteles zaliczat do etyki. Jest wsrdd nich
rowniez Polityka poswigcona zyciu cztowieka w spotecznosci (panistwie) oraz
Ekonomia traktujgca o zasadach funkcjonowania gospodarstwa domowego.
Dzis zagadnienia dotyczace polityki i ekonomii ujmowane sg oddzielnie, bez
zwigzku z filozofig, tym bardziej z etykg. W czasach Arystotelesa nie byto
jeszcze wyraznego podziatu na filozofi¢ i nauki szczegétowe. Wyodregbnienie
zas z filozofii nauk spotecznych — w tym nauk politycznych i ekonomii — doko-
nato si¢ stosunkowo niedawno. Niezaleznie jednak od tych podzialéw zwigzek
polityki i ekonomii z etyka zachowuje sens takze dzis. Nie przypadkiem w roku
1991 w encyklice Centesimus annus Jan Pawetl 11 ostrzegat, ze demokracja bez
wartosci fatwo moze si¢ przerodzi¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm
(por. nr 46), a ilustracji tej tezy, jak zauwazyt Papiez, dostarczyla nam sama
historia.

Podobne ostrzezenia mozna odnies¢ do drugiej wielkiej dziedziny wspol-
nego zycia ludzi — do zycia gospodarczego. Kryzys, ktéry w ostatnich latach
dotkngt swiat, na nowo otworzyl nam oczy na etyczny wymiar ekonomii. Tym
bardziej, ze wing za niego obarczono menadzeréw i graczy gietdowych, ktérzy
wiasnie w oparciu o operacje gietdowe kreowali — méwigc eufemistycznie —
nowe sposoby gromadzenia bogactwa. Okazato si¢ rychtlo, ze jest to bogactwo
w znacznej mierze wirtualne i ze spowodowato ono krach finansowy, a jego
cene ptaci¢ muszg zwykli ludzie. Nic dziwnego, ze w publicznej debacie wrdcit
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temat moralnej odpowiedzialnosci tych, ktérzy zarzadzaja réznymi sektorami
gospodarki, zwlaszcza finansami.

W takim to kontekscie Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate pisat:
,Jesli istnieje wzajemne i ogélne zaufanie, rynek jest instytucjg ekonomiczna,
ktéra umozliwia spotkanie os6b jako podmiotéw ekonomicznych, ktére regulujg
swoje relacje postugujac si¢ kontraktem i wymieniajg zamienne dobra i ustu-
gi, by zaspokoi¢ swoje potrzeby i pragnienia. Rynkiem kierujg zasady tak
zwanej sprawiedliwosci wymiennej, regulujgcej owa relacje, opartg na dawaniu
1 otrzymywaniu, mig¢dzy parytetowymi podmiotami. Jednakze nauka spotecz-
na Kosciota zawsze niestrudzenie podkreslata znaczenie sprawiedliwosci roz-
dzielczej oraz sprawiedliwosci spotecznej dla gospodarki rynkowej, nie tylko ze
wzgledu na to, ze jest ona wiaczona w szerszy kontekst spoteczny i polityczny,
ale rowniez ze wzgledu na powigzanie relacji, w ktérych si¢ urzeczywistnia.
Rynek bowiem, kierowany jedynie przez zasad¢ réwnowartosci wymienianych
dobr, nie jest w stanie wytworzy¢ spdjnej tkanki spotecznej, ktorej sam potrze-
buje, aby dobrze funkcjonowaé. Bez wewngtrznych form solidarnosci i wza-
jemnego zaufania, rynek nie moze wypetni¢ swojej ekonomicznej funkcji.
Dzisiaj tego zaufania zabraktlo, a utrata zaufania jest powazng stratg” (nr 35).

SPRAWIEDLIWOSC W ZYCIU EKONOMICZNYM

Kiedy po roku 1989 Francis Fukuyama obwiescit ,.koniec historii”, uzasadnia-
jac to tym, ze wraz z upadkiem komunizmu upadt ostatni wielki spér ideolo-
giczny w dziejach, uznal, ze moze si¢ teraz zajac¢ opisywaniem mechanizméw
funkcjonowania liberalnej demokracji i gospodarki rynkowej. W latach dzie-
wieédziesigtych opublikowat ksigzke, w ktdérej porownywat spoteczno-kultu-
rowy kontekst funkcjonowania réznych gospodarek?. Dowodzit, ze tam, gdzie
wyksztalcity si¢ duze, silne, ponadrodzinne korporacje gospodarcze, byto to
mozliwe dzigki wysokiemu poziomowi zaufania miedzy ludZmi w spoteczei-
stwie; gdzie poziom zaufania jest niski, tam firmy nie rozrastajg si¢ ponad poziom
niewielkich firm rodzinnych. Stad zaufanie jest istotnym, moze najwazniej-
szym, czynnikiem budowania kapitatu spotecznego.

Tezy Fukuyamy winniSmy przyjmowac z pewng ostroznoscig (piszgc
o0 ,.konicu historii”, jednak si¢ mylit), ale jego uwagi na temat znaczenia zaufa-
nia dla gospodarki zbiegajg si¢ z tym, co w encyklice Caritas in veritate napi-
sal Benedykt XVI. Papiez idzie jednak dalej, dla niego zaufanie jest pochodng
sprawiedliwosci, ma wiec mocne, obiektywne podstawy etyczne. ,,Sprawie-

2Zob. F.Fukuyam a, Zaufanie. Kapitat spoteczny a droga do dobrobytu, thum. L. Sliwa,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1997.
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dliwos¢ obejmuje wszystkie etapy dziatalnosci ekonomicznej, poniewaz ma
ona zawsze do czynienia z cztowiekiem i jego potrzebami. Pozyskiwanie za-
sobow, finansowanie, produkcja, konsumpcja i wszystkie pozostate fazy cyklu
ekonomicznego majg nieuchronne implikacje moralne. Tak wigc kazda decy-
zja ekonomiczna ma konsekwencje o charakterze moralnym” (tamze, nr 37).
Pojecie sprawiedliwosci nalezy zatem wprowadzi¢ w obieg zagadnieri ekono-
micznych i traktowac je jako rownie wazne, jak na przyktad pojecie zysku.
,Kanony sprawiedliwosci muszg by¢ szanowane od samego poczatku, pod-
czas trwania procesu ekonomicznego, a nie p6Zniej lub ubocznie” (tamze).

Waznym aspektem rozwazan Benedykta XVI na temat etycznego wymiaru
funkcjonowania rynku sg jego uwagi — bliskie temu, co pisat w Centesimus
annus Jan Pawet II — na temat dwéch rodzajéw logiki funkcjonujgcych w zyciu
spotecznym. Jest to z jednej strony logika wymiany rynkowej (wymiany ekwi-
walentnych débr). Z drugiej zas strony jest to logika bezinteresownego daru,
kiedy ofiarowujemy co$ drugiemu, nie oczekujgc z jego strony wzajemnosci.

Dla prawidlowego funkcjonowania zycia gospodarczego i szerzej: zycia
spolecznego, ta pierwsza logika jest niezbgdna, nie jest jednak wystarczajaca.
Istnieje wiele sytuacji, w ktérych winnismy da¢ co$ drugiemu — takze z obsza-
ru tak zwanych débr gospodarczych — nawet jesli nie jest on w stanie za to
zaptaci¢. Nie oczekujemy od dziecka, ze zaptaci rodzicom za wyzywienie,
opieke i utrzymanie. Oczekiwanie na zaptat¢ bytoby w tym przypadku nie-
sprawiedliwe. Dostrzegamy, ze dziecku nalezg si¢ pewne dobra nie ze wzgle-
du na to, ze za nie zaptaci, ale ze wzglgdu na to, ze jest cztowiekiem. Podobng
zasad¢ mozemy odnies¢ do innych kategorii 0séb i grup spotecznych, jak cho-
rzy czy bezrobotni. Dlatego gospodarka rynkowa winna funkcjonowac w oto-
czeniu innych instytucji, zwlaszcza politycznych. ,,Dziatalnos¢ ekonomiczna
— pisze Benedykt XVI — nie moze rozwigza¢ wszystkich probleméw spotecz-
nych przez zwykle rozszerzenie logiki rynkowe;j. Jej celem jest dgzenie do do-
bra wspdlnego, o ktére powinna takze i przede wszystkim zabiega¢ wspdlnota
polityczna. Dlatego trzeba pamigtaé, ze przyczyng powaznego braku réwno-
wagi jest oddzielenie dziatalnosci ekonomicznej, ktéra powinna obejmowac
tylko wytwarzanie bogactw, od dziatalnosci politycznej, ktéra powinna wpro-
wadzaé sprawiedliwos¢ przez redystrybucj¢ débr” (tamze, nr 36).

Czlowiek jest istotg wielowymiarowg. Jego zycie rozgrywa si¢ na wielu
plaszczyznach, obejmuje rézne dziedziny. Zajmujg nas polityka, gospodarka,
rézne dziedziny wiedzy, interesuje nas sport albo muzyka. Sg jednak takie
dziedziny ludzkiej egzystencji i ludzkiego dzialania, ktére, owszem, odréz-
niamy od innych, ale nie mozemy ich od innych oddzieli¢, postawi¢ ,,obok”
innych. Takg dziedzing jest moralnos¢. Przenika ona cale nasze zycie. R6zne
aspekty ludzkiej aktywnosci majg wymiar moralny, bo i nasze czyny — jako
obywatela, pracownika czy przedsigbiorcy, m¢za czy zony — podlegajg ocenie
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moralnej. Prawomocnie zatem Arystoteles kwestie z zakresu polityki i ekono-
mii uyjmowal w ich aspekcie etycznym. Wielu prébowato definitywnie oddzie-
li¢ zasady ekonomiczne od etyki, nikomu si¢ to jednak nie udato.

ROLA WELADZY POLITYCZNE]

Podobnie jak Jan Pawet II, Benedykt XVI uwaza, ze rynek jest odpowiednim
narz¢dziem wytwarzania dobr i ustug gospodarczych i w ten sposéb narze-
dziem zaspokajania ludzkich potrzeb. Nie moze ono jednak by¢ celem samym
w sobie, ale ma stuzy¢ dobru wspélnemu poszczegdlnych spotecznosci, zwla-
szcza za$ dobru wspdlnemu narodu. Stad tez mechanizmy rynkowe potrze-
bujg stosownych dziatan politycznych.

Juz starozytni mysliciele wigzali polityke z dobrem wspdlnym. Dla Arys-
totelesa jedng z cech odrézniajacych ludzi od zwierzat byto to, ze cztowiek
jest istotg polityczna, zdolng do organizowania si¢ z innymi do zycia spotecz-
nego poddanego racjonalnym regutom. Od myslicieli starozytnych przejeli-
Smy tez klasyczng definicje polityki jako roztropnej troski o dobro wspdlne.
Istnienie wiadzy politycznej jest zatem konieczne, racjonalne i dobre. To prze-
konanie jest rowniez obecne w mysli chrzescijariskiej. W Liscie do Rzymian
znajdziemy nawet zdanie, iz nie ma wtadzy, ktéra ,,nie pochodzitaby od Boga”
(Rz 13, 1). Papiez Pawel VI w Liscie apostolskim Octogesima adveniens z roku
1971 pisat, ze wladza polityczna ,jest jakby naturalng wigziag w spoteczen-
stwie, konieczng po to, by byto ono zwarte — ma zmierza¢ do realizacji dobra
wspllnego” (nr 46). Dziatalnos¢ polityczng postrzegat jako najszersze pole
czynienia dobra.

Z. drugiej strony mamy swiadomos¢ ograniczen kompetencji wtadzy politycz-
nej. W tradycji chrzescijaniskiej najlepszym tego wyrazem sg stowa samego
Jezusa, iz cezarowi nalezy oddac, co cesarskie, a Bogu, co Boskie (por. Lk 20,
20-26). Skoro na denarze widnieje wizerunek cezara, to denar nalezy do nie-
go0. Méwigc inaczej: wiadza polityczna ma prawo bicia monet, wprowadzania
ich w obieg 1 pobierania stosownych podatkéw. W stwierdzeniu Jezusa zawarte
jest jednak niewypowiedziane pytanie: gdzie w Swiecie znajdziemy wizeru-
nek Boga (by méc odda¢ Bogu, co Boskie)? Stuchacze Jezusa, wyksztatceni
teologicznie faryzeusze, wiedzieli, Ze to cztowiek nosi w sobie wizerunek sa-
mego Boga. Poniewaz czlowiek nalezy do Boga, pafistwo nie moze sprawo-
wac nad nim witadzy absolutnej. Stowa Jezusa to najbardziej antytotalitarna
wypowiedZ, jakg mozemy sobie wyobrazic.

Dzis zyjemy w spoteczernistwie demokratycznym, moze si¢ wiec wydawac,
ze wymowa tych stow nie jest dla nas tak wazna. Tak jednak nie jest. Nie tyl-
ko dlatego, ze w Swiecie wcigz jeszcze sg systemy totalitarne i dyktatury, ale
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takze z tego powodu, ze w panistwach demokratycznych réwniez dochodzi do
naduzywania kompetencji przez wtadze polityczne. Takie nieprawidiowosci
mozemy zaobserwowac na gruncie przenikania si¢ ekonomii i polityki. Bene-
dykt XVI pisze: ,,Trzeba pamietaé, ze przyczyng powaznego braku rownowagi
jest oddzielenie dziatalnosci ekonomicznej, ktéra powinna obejmowac tylko
wytwarzanie bogactw, od dziatalnosci politycznej, ktéra powinna wprowa-
dza¢ sprawiedliwos¢ przez redystrybucje dobr” (Caritas in veritate, nr 36).
Dziatalnos¢ gospodarcza wymaga zatem pewnych regulacji, stanowienia pra-
wa przez wladzg polityczng, ktéra ma na tym polu wyrazne zadanie moralne:
wprowadzac sprawiedliwos¢. Ten moralnie dobry charakter wtadzy politycznej
moze zosta¢ jednak znieksztalcony. W jaki sposéb? W encyklice Caritas in
veritate czytamy: ,,Kiedy logika rynku oraz logika paristwa znajdujg porozumie-
nie, by zachowa¢ monopol na obszarach swoich wptywéw, z czasem w stosun-
kach migdzy obywatelami zanika solidarnos¢, wspétudziat i poczucie wspélnoty,
bezinteresowne dziatanie, ktére sg czyms innym niz «da¢, aby mie¢», znamio-
nujacym logike wymiany, i «da¢ z obowiazku», nalezacym do logiki zacho-
wan publicznych narzuconych przez prawo panstwowe” (nr 39).

Dziatalnos¢ rynkowa polegajgca na wytwarzaniu i wymianie dobr gospo-
darczych na zasadzie ekwiwalentnej bywa przenoszona na inne dziedziny,
zwtaszcza do polityki. Dobrze znamy okreslenie ,.kapitalizm polityczny”, sto-
sowane na oznaczenie handlowego, komercyjnego traktowania dziatan poli-
tycznych i sprawowania urzedéw, zabezpieczajgcego interesy poszczegdlnych
partii (lub wrecz dziataczy partyjnych). Procedury obowigzujagce w demokra-
cji sg zachowane, jednak sens demokracji jako systemu promujgcego udziat
wszystkich obywateli w zyciu publicznym jest powaznie nadwyr¢zony. Trud-
nosci te nie mogg jednak prowadzi¢ do negowania potrzeby wtadzy politycz-
nej, do postaw anarchistycznych. Nalezy raczej dgzy¢ — ze swiadomoscig, ze
nie uda si¢ osiggnac tego raz na zawsze — do zachowania wlasciwych propor-
cji miedzy wtadzg polityczng, rynkiem i obszarem oddolnej aktywnosci oby-
watelskiej.

LUDZIE PRACY CZY KONSUMENCI?

Tworca wspoétczesnej ekonomii Adam Smith uwazat, ze wiasciciel gospo-
dy chce go dobrze ugosci¢ i nakarmi¢ — tak, aby byt zadowolony i do tej go-
spody wrdcit — nie dlatego, ze tak bardzo go mituje i mu na nim zalezy, lecz
dlatego, ze chce na nim zarobi¢. Gdy reguty rynkowe okazujg si¢ nie w petni
wystarczajgce z punktu widzenia tego, kto nabywa okreslony towar lub ustu-
ge, uzupetniajg je organizacje reprezentujgce konsumentéw. Pierwsze z nich
powstaly juz w dziewigtnastym wieku, a dziS odgrywajg one istotng role
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w zyciu gospodarczym i obywatelskim (do tego stopnia, ze staty si¢ odskocz-
nig dla karier politycznych ich dziataczy).

Poswigca im uwage takze Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate.
Pisze o nich w kontekscie zjawiska, ktore okresla mianem demokracji ekono-
micznej: ,,Swiatowy ukiad polaczeri doprowadzit do powstania nowej wladzy
politycznej — wtadzy konsumentow oraz ich stowarzyszen. Zjawisko to nale-
zy zglebic, posiada bowiem elementy pozytywne, ktére nalezy dowartoscio-
wac oraz naduzycia, ktérych nalezy unikac” (nr 66).

Gdzie zatem nalezy szukaé kryterium, wedtug ktérego mozemy odréznic¢
»elementy pozytywne” od ,,naduzy¢”? OdpowiedZ — jak zawsze w nauczaniu
Kosciota — sprowadza si¢ do moralnej wizji cztowieka. ,,Dobrze, zeby ludzie
zdawali sobie sprawe — pisze Papiez — ze kupno jest zawsze aktem moralnym, nie
tylko ekonomicznym. Istnieje wigc scista odpowiedzialnos¢ spoteczna konsu-
menta, ktéra idzie w parze z odpowiedzialnoscig spoteczng swiata biznesu.
Konsumentéw trzeba stale wychowywac do roli, ktérg codziennie odgrywaja,
powinni robié to z poszanowaniem zasad moralnych, co nie umniejsza racjo-
nalnosci ekonomicznej aktu kupna” (tamze).

W innym miejscu encykliki Papiez rozwija t¢ mysl, przywotujac zdanie
z encykliki Centesimus annus: ,,Potrzebna jest rzeczywista zmiana mentalno-
$ci, ktdra nas skioni do przyjecia nowych stylow zycia, «w ktérych szukanie
prawdy, pigkna i dobra, oraz wspdlnota ludzi dgzacych do wspdélnego rozwoju
bytyby elementami decydujacymi o wyborze jakosci konsumpcji, oszczednos-
ciiinwestycji»” (nr 51, zob. Centesimus annus, nr 36).

Niektorzy mysliciele spoteczni, jak zmarty niedawno socjolog i polityk
Ralf Dahrendorf — poréwnujg wspdtczesny system spoteczno-gospodarczy do
wielkiego domu towarowego®. Dwie frakcje ludzi dbajg o jego funkcjonowa-
nie: jedni troszczg si¢ o to, aby w domu towarowym byto zawsze pod dostat-
kiem produktéw; drudzy, aby wszyscy mieli do niego ,,bilety wstepu”. Pierwsi
troszcza si¢ o produkcje débr, drudzy o ich dystrybucje. Hastem pierwszych
jest wzrost gospodarczy, drugich — sprawiedliwos¢ spoteczna.

Do niedawna byt to dylemat poszczegdlnych spoteczeristw czy narodéw,
dzi§ ma on zasigg globalny. To nie poszczegdlni ludzie majg dostep do d6br
konsumpcyjnych lub go nie maja, ale cate narody czy rejony Swiata bywaja go
pozbawione. A przeciez mozna sadzié, ze we wspotczesnej gospodarce nie jest
juz problemem wyprodukowanie takiej ilosci podstawowych débr, by zaspokoié
najwazniejsze potrzeby wszystkich ludzi. Wskazania Benedykta XVI wychodzg
naprzeciw tym problemom: ,,Réwniez w dziedzinie zakupéw, wiasnie w chwi-
lach takich jak obecna, gdy sita nabywcza moze si¢ zmniejszy¢ i potrzebny

3Zob.R.Dahrendorf, Nowoczesny konflikt spoteczny. Esej o polityce wolnosci, thum. S. Brat-
kowski, Czytelnik, Warszawa 1992.
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bedzie umiar w konsumpcji, trzeba szukac innych drég, jak na przyktad formy
wspolnych zakupow, takie jak spétdzielnie konsumentow, dziatajace od XIX
wieku takze dzigki inicjatywie katolikdw. Pozyteczne jest rOwniez wspomaga-
nie nowych form wprowadzania na rynek produktéw pochodzacych z ubogich
regiondéw planety, by zapewni¢ producentom godziwg zaptate, pod warun-
kiem, ze bedzie to rynek dzialajacy w spos6b przejrzysty, tak aby zapewnic
producentom nie tylko wiekszy zysk, ale takze lepsza formacje, doskonalenie
zawodowe 1 technologie oraz ze tego typu proby ekonomii na rzecz rozwoju
nie beda taczone z partykularnymi wizjami ideologicznymi. Bardziej znacza-
ca rola konsumentéw jest pozadana, jako czynnik demokracji ekonomicznej,
pod warunkiem, ze nie bedg oni manipulowani przez stowarzyszenia, ktore
nie sg dla nich naprawdg reprezentatywne” (nr 66).

Zauwazmy, ze Papiez zachowuje trzezwy realizm, gdy przestrzega przed
mozliwoscig manipulowania ludZmi przez organizacje konsumenckie. ,,Zawo-
dowi” dziatacze partyjni, zwigzkowi, konsumenccy, czesto tak bardzo chcg
uzasadnié potrzebg swej aktywnosci, ze odbywa si¢ to dostownie kosztem
tych, ktérych majg reprezentowac i bronic. Jest to stalty problem wszelkich
systemow przedstawicielskich. Nauczanie spoteczne Kosciota zaleca zawsze
szukanie konkretnych rozwigzan, a nie gotowych modeli i systemow.

Zaproponowana przez Benedykta XVI wizja funkcjonowania cztowieka
w dziedzinie gospodarczej nie ogranicza go do roli konsumenta. Konsumowa-
nie débr nie moze by¢ celem ludzkiej aktywnosci nawet w tej dziedzinie. Juz
Pawet VI, jak podkreslajg zarowno Jan Pawetl I, jak i Benedykt X VI, méwit
w tym kontekscie o konsumpcyjnym nadrozwoju (por. Caritas in veritate, nr 22),
wskazujac zarazem, Ze znacznie wazniejszym, wrecz podstawowym, aspek-
tem ludzkiej aktywnosci gospodarczej jest praca.

Pamigtamy, ze pierwsza spoleczna encyklika Jana Pawta II, Laborem exer-
cens z roku 1981, byta w catosci posSwiecona zagadnieniu pracy ludzkiej 1 ukazy-
wala jej wlasciwe rozumienie jako klucz do kwestii spotecznej, i to nie tylko
dlatego, ze praca, wytwarzanie dobr, jest warunkiem ich konsumowania, a wiel-
kie kryzysy gospodarcze, ten z lat trzydziestych ubieglego wieku i ten wsp6t-
czesny, z ktérym si¢ jeszcze nie rozstaliSmy, w znacznej mierze wywolane
byly stopniowym zrywaniem zwigzku mi¢dzy konsumpcja débr a ich wytwa-
rzaniem. Spekulacje gietdowo-bankowe mialy zapewni¢ — przynajmniej bo-
gatym — dostep do wysokiego poziomu konsumpcji. Na dtuzsza mete jest to
jednak niemozliwe i warto pamigtac, ze encyklika Benedykta X VI jest wiasnie
odpowiedzig na t¢ kryzysowg sytuacje.

Praca stanowi zatem ,,powszechng potrzebg” cztowieka nie tylko ze wzgle-
du na zdobywanie potrzebnych débr i zaspokajanie ludzkich potrzeb. Jest ona
dziataniem specyficznie ludzkim, w niej wyraza si¢ cztowiek jako osoba, jego
zdolnos¢ do bycia istotg twérczg. Praca, majac znaczenie gospodarcze, daleko
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poza nie wykracza. Benedykt XVI wigze przy tym pracg z przedsigbiorczoscia,
odnoszac to ostatnie pojecie nie tylko do dziatan pracodawcy, ale rowniez pra-
cownika w przedsiebiorstwie: ,,Przedsigbiorczos¢ ma przede wszystkim zna-
czenie ludzkie, a dopiero potem zawodowe. Wpisana jest ona w kazdg prace,
pojmowang jako «actus personae», dlatego jest rzeczg stuszng, aby kazdy pra-
cownik miat mozliwos¢ wniesienia wiasnego wkladu, tak by on sam «miat
poczucie, ze pracuje ‘na swoim’». Nie bez powodu Pawet VI nauczal, ze «kazdy
kto pracuje, w pewien sposob stwarza»” (Caritas in veritate, nr 41; por. Pa-
wet VI, Populorum progressio, nr 27).

Racje miat zatem Jan Pawet 11, gdy w pracy ludzkiej widziat klucz do kwe-
stii spotecznej, a dzis po doswiadczeniach zaréwno z socjalizmem, jak i z ka-
pitalizmem, nalezy przyznac, ze nie ma sprzecznosci — raczej konieczny jest
sojusz — miedzy zasadg wolnego rynku a ustrojem stuzacym ludziom pracy.

NA CZYM POLEGA PRAWDZIWY ROZWOJ?

Dzigki nowym wynalazkom i organizacji pracy cztowiek zaczat by¢ zdolny
do wydatnego mnozenia débr gospodarczych. Od przetomu osiemnastego i dzie-
wigtnastego wieku datuje si¢ nieznany dotad w dziejach proces wzrostu gospo-
darczego. Przedtem kolejne pokolenia spoleczenistw europejskich byty zdolne
zaledwie odtwarzaé dobra gospodarcze potrzebne do zycia; warunki i poziom
zycia chlopa, czy to w Saksonii, czy w Bretanii, w wieku czternastym oraz w wie-
ku siedemnastym byty bardzo zblizone. Od czasu oSwiecenia sytuacja ta za-
czela sie stopniowo zmieniac?.

Moze zatem nie ma nic dziwnego w tym, ze mysliciele i uczeni w Europie
szerzyli wiare w postep ludzkosci, swoisty dziejowy optymizm. Rozwéj nauk
mial przynies¢ spoteczefistwom uwolnienie od biedy, choréb, uchroni¢ od
klesk zywiotowych. Rzeczywiscie, w wielu dziedzinach nastapit ogromny
postep. Powszechna opieka zdrowotna, szczepienia przeciw groZznym chorobom,
wlasciwe wyzywienie, powszechna edukacja — to dobra, ktérych dostepnos¢
uznajemy dzi§ za oczywistg. Oburzamy si¢ na rzad, gdy cos w tych dziedzi-
nach nie funkcjonuje tak, jak powinno. Réwnoczesnie wiemy, zZe nie wszyscy
ludzie na swiecie — i nawet nie wszyscy w ,,spoteczefistwach dobrobytu” —
mogg cieszy¢ si¢ owocami postepu. Stowa Jezusa: ,,Ubogich zawsze miec¢ be-
dziecie” (por. Mk 14, 7) wcigz pozostajg aktualne.

* Na temat zdolnosci gromadzenia i pomnazania débr gospodarczych w dziejach ludzkosci
zob. F. Braudel, Kultura materialna, gospodarka i kapitalizm. XV-XVIII wiek, t. 1, Struktury
codziennosci, ttum. M. Ochab, P. Graff, PIW, Warszawa 1992.
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Wiara w postep przybierata czasem formy ideologii postgpu. Jej przedsta-
wiciele zdali si¢ glosi¢: ubogich nie zawsze mie¢ bedziemy. Dazenie to szla-
chetne, ale préby jego realizacji nie zawsze przynosity dobre owoce. Dobrze
pamig¢tamy ustrdj, w ktérym partia i rzad — jak mawiano — heroicznie walczyty
z nieznanymi gdzie indziej problemami. Okazalo si¢, ze w dziedzinie gospodar-
czej nie da si¢ oming¢ praw rynku, nawet jesli mechanizmy rynkowe wydaja si¢
nam niedoskonate. Znane jest powiedzenie: Kapitalizm czgsto choruje, ale nie
umiera.

Niezaleznie od ideologii stowa Jezusa nie przestaja bulwersowac. To po-
niekad one lezg u podstaw gloszonej przez Kosciot tak zwanej preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich. Méwit o niej juz Leon XIII w encyklice Rerum nova-
rum (z roku 1891); nawigzywali tez do niej jego nastepcy. Szczegdlnie doszia
ona do glosu w encyklice Pawta VI Populorum progressio [,,Rozwdj ludow™].
Od tej encykliki, ogloszonej w roku 1967, wywodzi si¢ nurt dokumentéw po-
Swigconych problematyce rozwoju i solidarnosci ludéw i narodéw. Zalicza si¢
do nich encyklika Jana Pawta II Sollicitudo rei socialis z roku 1987. Nawiazuje
do nich takze encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate. Jej autor poswiecit
wiele miejsca przypomnieniu tresci obu dokumentéw, a encyklice Pawta VI,
jako dokumentowi ,,zalozycielskiemu”, poswigcony jest osobny rozdziat (,,Przes-
tanie Populorum progressio”).

Jesli powyzej méwilismy o idei postepu, zwigzanej z oswieceniowg wizjg
czlowieka i swiata, to wypada zauwazy¢, ze Pawet VI i jego nastepcy postu-
guja sie pojeciem pokrewnym, lecz nietozsamym z pojgciem postepu, a mia-
nowicie pojeciem rozwoju. W encyklice Benedykta XVI czytamy: ,,Pawet VI
miat wyrazng wizj¢ rozwoju. Przez pojecie «rozwdj» chciat wskazac jako cel
uwolnienie narodéw przede wszystkim od gtodu, nedzy, choréb endemicz-
nych i analfabetyzmu. Z punktu widzenia ekonomicznego oznaczalto to ich
uczestnictwo czynne i na rOwnych warunkach w miedzynarodowym procesie
ekonomicznym; z punktu widzenia spotecznego oznaczato to ich ewolucje w kie-
runku spoteczenstw wyksztalconych i solidarnych; z punktu widzenia politycz-
nego — umacnianie systeméw demokratycznych mogacych zapewni¢ wolnosé
1 pokdj” (Caritas in veritate, nr 21).

Z tak opisanym pojeciem rozwoju zapewne zgodziliby si¢ przedstawiciele
oswieceniowej idei postgpu. Réwniez im chodzito o zniesienie gtodu, nedzy, cho-
réb, analfabetyzmu. Stanowisko Pawta VI, a w slad za nim Benedykta X VI,
charakteryzuje si¢ jednak wigkszym realizmem. Po pierwsze, nie tworzg oni
zadnego ogblnego modelu walki z ubdstwem. Sg swiadomi, ze przyczyny bie-
dy w réznych rejonach swiata s3 odmienne i dlatego za kazdym razem trzeba
znajdowaé odpowiednie Srodki zaradcze. Po drugie, idea postepu obejmuje
wiar¢ w staty postgp moralny cztowieka. Po doswiadczeniach dwéch wojen
Swiatowych oraz straszliwych systemdw totalitarnych trudno t¢ wiare bez zastrze-
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zen utrzymac. Owe doswiadczenia tragicznie potwierdzity to, co o cztowieku
chrzescijanstwo zawsze wiedzialo, a co wyraza si¢ w nauce o grzechu pierworod-
nym. Stowa ,,ubogich zawsze mie¢ bedziecie” odnies¢ mozna takze do moralnego
stanu cztowieka. Moze on pozostawac ubogi nie tylko w aspekcie materialnym,
ale réwniez moralnym. W tym drugim sensie mozemy by¢ pewni, ze ubogich
zawsze mie¢ bedziemy i Ze to my sami — kazdy z nas — do nich si¢ zaliczamy.

Ta realistyczna wizja cztowieka decyduje o wizji ludzkiego rozwoju. Pro-
blemy takie, jak ubdstwo, choroby czy brak edukacji, uyymowane muszg by¢
zawsze konkretnie, nie za§ w ramach jakiegos z géry zatozonego modelu. Za
czasOw Pawta VI oraz Jana Pawtla Il (gdy oglaszal on encyklike Sollicitudo
rei socialis) problem rozwoju ludéw probowaly rozwigzaé dwie wielkie ideo-
logie: socjalizm i kapitalizm. Méwiono wéwczas, ze problem napigcia miedzy
bogatg Péinocg a ubogim Potudniem, w skali swiata przektadat si¢ na ideo-
logiczny sp6ér migdzy socjalistycznym Wschodem a kapitalistycznym Zachodem.

Dzis sytuacja jest inna. W encyklice Caritas in veritate Benedykt X VI pi-
sze: ,,Dzisiaj obraz rozwoju jest policentryczny. Liczni sg uczestnicy i przy-
czyny zaréwno zapdznienia w rozwoju, jak i rozwoju, a winy i zastugi sg
zréznicowane. Ten fakt powinien sktoni¢ do uwolnienia si¢ od ideologii, ktore
czgsto w sposdb sztuczny upraszczajg rzeczywistos¢ i do obiektywnego przyj-
rzenia si¢ ludzkiemu wymiarowi probleméw” (nr 22). Ta sytuacja sprzyja uj-
mowaniu probleméw zwigzanych z rozwojem poszczegdlnych spoteczernstw
w ich konkretnym, realnym wymiarze, a takze tworzeniu programéw i propo-
zycji odpowiadajacych konkretnym potrzebom ludzkim.

TECHNIKA A ODPOWIEDZIALNOSC MORALNA CZEOWIEKA

Prymat etyki przed technika — to jeden z elementéw stynnego czwoérmia-
nu, w ktéorym Pawel VI wyrazit zasady gloszonej przez niego ,,cywilizacji mi-
tosci” (pozostale trzy to prymat: osoby nad rzeczg, by¢ nad mie¢, milosierdzia
przed sprawiedliwoscig). Czy owa papieska wizja nie jest jeszcze jedng szla-
chetng utopig spoteczng? (Co ze wspomnianym wczesniej realizmem w ujmo-
waniu probleméw spotecznych?) Jeden z komentatoréw nauczania Pawta VI
okreslit j3 mianem btogostawionej prowokacji. Ktos, kto prowokuje, zmusza
otoczenie do myslenia, zadawania nowych pytan, kwestionowania utartych
schematéw i przyzwyczajen myslowych. W tym sensie wizja ,,cywilizacji mi-
tosci” byta prowokacja. ,,Prowokacje” t¢ podtrzymat i rozwingt Jan Pawet II,
gdy w licznych dokumentach i przeméwieniach wzywat do budowania ,,cywi-
lizacji mitosci i zycia”, przeciwstawiajac jg ,.kulturze Smierci”. Promotorzy
niczym nieskr¢gpowanego postepu technologicznego do dzis nie mogg darowad
Papiezowi owego dychotomicznego podziatu, a zwlaszcza okreslenia ,,kultura
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Smierci” w odniesieniu do tych dzialar i zjawisk, w ktérych zycie pewnych
kategorii ludzi poswigca si¢ na przyktad w imi¢ postgpu nauki.

Benedykt XVI podtrzymuje ,,prowokacj¢” swych poprzednikéw. Czyni to
zwlaszcza w sz6stym rozdziale encykliki Caritas in veritate, zatytulowanym
,,R0Zw0j narodéw a technika”. Pisze w nim miedzy innymi, ze nie mozna ,,baga-
telizowad niepokojacych scenariuszy co do przysztosci cztowieka oraz nowych
poteznych narzedzi, ktérymi dysponuje «kultura smierci»” (nr 75). Papiez
wskazuje zjawiska, ktére domagajg si¢ namystu w aspekcie wspomnianego
postulatu prymatu etyki nad technikg. ,,Problem rozwoju jest dzisiaj scisle
zwigzany z postgpem technologicznym, z jego zadziwiajacymi zastosowaniami
w dziedzinie biologicznej. Technika — warto to podkresli¢ — jest dziatalnoscig
gleboko ludzka, zwigzang z autonomia i wolnoscig czlowieka. W technice
wyraza si¢ 1 potwierdza panowanie ducha nad materig” (tamze, nr 69). U samych
podstaw technika, rozwdj technologiczny jest zatem zjawiskiem pozytywnym.
Papiez postrzega je jako przejaw ludzkiej pracy, umiejetnego pokonywania
utrudnien, na jakie napotyka cztowiek w dazeniu do zaspokojenia swoich po-
trzeb. W aspekcie teologicznym zas technika jest konsekwencjg realizacji Bo-
zego nakazu ,,uprawiania i dogladania ziemi” (tamze).

Kazdemu, kto nabyt okreslone umiejetnosci i wyposazyt si¢ w dobre na-
rzgdzia do wykonania jakie§ pracy, nie jest obce doswiadczenie: ,,No, teraz
juz sobie poradze!”. W wersji skrajnej mozna je wyrazi¢ stowami: ,,Teraz juz
sam sobie wystarcze!”. Na dwuznacznos¢ takiego doSwiadczenia zwraca uwage
autor encykliki, piszac o idei ,,samowystarczalnosci techniki” (tamze, nr 70).
Pojawia si¢ ona wtedy, gdy ,,czlowiek stawia sobie tylko pytanie «jak», nie
zastanawia si¢ nad wieloma «dlaczego», ktore sktaniajg go do dziatania” (tamze).
Czestaw Strzeszewski — nestor katolickiej nauki spotecznej w Polsce — w swoim
znakomitym dziele Praca ludzka®, zwracal uwage, ze nie kazdy rodzaj dziata-
nia czlowieka, nawet jesli przynosi wymierne korzysci, zastuguje na miano
ludzkiej pracy. Praca wykonywana przez czlowieka musi bowiem uwzgle-
dnia¢ moralng strukture istoty ludzkiej, musi odpowiada¢ celowosci samego
cztowieka. Uzywajac skomplikowanych narzedzi technicznych, musimy za-
stanowi¢ si¢, czemu one stuza, nie mozemy postugiwac si¢ nimi bezrefleksyj-
nie. Nie kazde dziatanie technicznie wykonalne jest uzasadnione moralnie.
Tymczasem dzis ,,mentalnos¢ technicystyczna staje si¢ tak mocna, ze docho-
dzi do utozsamienia prawdy z tym, co mozliwe do urzeczywistnienia” (tamze,
nr 70).

,Mentalnos¢ technicystyczng” w odniesieniu do ekonomii ujawnit nie-
dawny kryzys finansowy. Pisze Benedykt XVI: ,,Cze¢sto rozwéj narodéw uwa-

SPor. C.Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoteczno-moralne, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1978, s. 9-23.
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zany jest za problem inzynierii finansowej, otwarcia rynkow, zniesienia cet,
inwestycji produkcyjnych, reform instytucjonalnych, jednym stowem za pro-
blem jedynie techniczny” (tamze, nr 71). Papiez nie neguje potrzeby owych
dziatan, ale zadaje pytanie: co i dlaczego bylo ,nie tak”, skoro te wszystkie
narzedzia dziataja, a mimo to ujawnit si¢ gleboki kryzys? Autor sam udziela
odpowiedzi: ,,Pelnego rozwoju nie zapewnig nigdy sity w jakiejs mierze auto-
matyczne i bezosobowe”. I dalej: ,,Rozwdj nie jest mozliwy bez ludzi pra-
wych, bez fachowcéw w ekonomii oraz politykéw, ktérzy w swoim sumieniu
gleboko odczuwajg wymog dobra wspélnego” (tamze)®.

Kiedy dzi§ myslimy o problemach z pogranicza etyki i techniki, jako szcze-
gblnie wazne jawig nam si¢ zagadnienia bioetyczne. Benedykt X VI stwierdza
wrecz, ze to na terenie bioetyki ,,rozgrywa sie decydujaco kwestia mozliwosci
integralnego rozwoju ludzkiego” (tamze, nr 74). Rozw6j nauk biologicznych,
a w slad za nim wspotczesna biotechnologia postawily nas wobec takich zjawisk,
jak zaptodnienie in vitro, badania na embrionach czy mozliwos¢ klonowania
1 hybrydyzacji istot ludzkich. Do tego dochodzi zjawisko aborcji i eutanazji, a za-
tem negacja wartosci ludzkiego zycia u jego poczatku i w fazie schytkowe;.
Potrzebna jest zatem poglebiona swiadomos¢, ze zycie (istnienie) czlowieka
uczestniczy w jego osobowej godnosci. Nie mozna bowiem afirmowac osoby
ludzkiej, nie afirmujac jej zycia.

Mozliwosci, jakie daje wspdtczesna biotechnologia — zwlaszcza, gdy chcemy
uchwycic ich ostateczny sens — ,,sktaniaja do wyboru miedzy dwiema kategoriami
racjonalnosci — rozumu otwartego na transcendencje [...] albo racjonalnosci
rozumu zamknigtego w immanencji”’ (tamze). Papiez dodaje, ze ta alternaty-
wa to rodzaj ,,decydujacego «albo — albo»”. Nalezy tu podkresli¢ stowo ,,de-
cydujacy”’; zamknigcie na wymiar transcendentny powaznie utrudnia, jesli
wrecz nie uniemozliwia dostrzezenia gigbszego sensu ludzkiego zycia, ktérego
nie mozna zamkna¢ i wyjasni¢ w obszarze techniki. Jak pisze Benedykt X VI,
,,W obliczu tych dramatycznych probleméw rozum i wiara nawzajem si¢ wspie-
rajg”. I konkluduje: ,,Tylko razem zbawig cztowieka” (tamze).

PRAWDZIWIE LUDZKA EKOLOGIA

Po ogloszeniu przez Jana Pawta II w roku 1995 encykliki Evangelium vitae
niektérzy komentatorzy wyrazali niedosyt, twierdzgc, ze Papiez mato w niej
pisat o ekologii, a przeciez jest ona wazna, gdy podejmujemy problematyke

¢ Obszerny katalog cech osobowo-moralnych, ktére winny by¢ udzialem odpowiedzialnego
przedsiebiorcy, oraz inspirujgcag wizj¢ przedsigbiorczosci jako chrzescijariskiego powotania znaj-
dziemy w encyklice Jana Pawtla II Centesimus annus (zob. zwtaszcza rozdziat 4, ,,Wtasnos¢ pry-
watna i powszechne przeznaczenie dobr’).
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zycia. Tymczasem Papiez w encyklice wcale nie pisze ,,niewiele” na temat
ochrony srodowiska; po prostu nic na ten temat nie pisze. Dlaczego autor en-
cykliki o zyciu prowadzi w niej refleksje wylgcznie na temat zycia ludzkiego?
Na dtugo przed ogloszeniem tej encykliki Karol Wojtyta, biskup i etyk, napisat
ksiazke Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Stwierdzit w niej, ze w calej rzeczywisto-
Sci mozemy rozr6znic niejako dwa Swiaty: Swiat podmiotéw i §wiat przedmio-
tow; 0sdb i nie-os6b’. Ten radykalny podzial uswiadamia nam wyrézniong
pozycje cztowieka w Swiecie. Czy to znaczy, ze otaczajagcym nas Swiatem nie
powinnismy si¢ interesowac, a jego los nie musi nas obchodzi¢? Przeciwnie.
Wtasnie dlatego, ze jesteSmy w tym Swiecie jedynymi istotami zdolnymi do
racjonalnego 1 wolnego dzialania, spoczywa na nas odpowiedzialnos¢ za — uj-
mujac to teologicznie — cale stworzenie. W gruncie rzeczy jest to odpowie-
dzialnos¢ za naszg przysztosé.

Whbrew obawom ekologéw jednak Jan Pawet II poruszat problemy ochro-
ny srodowiska. W Centesimus annus pisat: ,,Oprocz irracjonalnego niszczenia
srodowiska naturalnego nalezy tu przypomnie¢ bardziej jeszcze niebezpiecz-
ne niszczenie srodowiska ludzkiego, czemu zresztg bynajmniej nie poswigca
si¢ koniecznej uwagi. Podczas gdy stusznie, cho¢ jeszcze nie w dostateczne;j
mierze okazuje si¢ troske o zachowanie naturalnego habitat réznych gatunkow
zwierzat zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z nich wnosi swéj wktad
w 0g06lng réwnowage ziemi, to zbyt mato wagi przywiazuje si¢ do ochrony
warunkéw moralnych prawdziwej «ekologii ludzkiej»” (nr 38). Jak widacd,
jego podejscie do spraw ekologii réznito si¢ od standardowego ich ujmowa-
nia,. Na pierwszy plan wysuwat troske o ,,Srodowisko ludzkie”, przez co rozu-
miat ochron¢ ludzkiego zycia oraz promocj¢ matzeristwa i rodziny. W tym
sensie encyklika Evangelium vitae jest na wskros ekologiczna. Jan Pawet 11
nie zapominat jednak o owym habitat Srodowiska naturalnego: ,,Nie tylko zie-
mia zostala dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem
pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktérego zostata mu ona dana, ale réwniez
czlowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi
respektowac naturalng i moralng strukture, w jaka zostat wyposazony. W tym
kontekscie nalezy wspomnie¢ o powaznych problemach wspdtczesnej urbaniza-
cji, koniecznosci urbanistyki troszczacej si¢ o zycie osoby, jak rowniez o nale-
zytym zwracaniu uwagi na «spoteczng ekologie» pracy” (tamze).

To podejscie do ekologii kontynuuje Benedykt XVI w encyklice Caritas
in veritate. Jej czwarty rozdzial, ktéry w znacznej mierze poswigcony jest
kwestii ochrony srodowiska naturalnego, rozpoczyna si¢ od rozwazan na te-
mat obowigzkéw czlowieka: ,,Dzisiaj wiele oséb sktonnych jest utrzymywac,

"Por. K. Woj tyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982,
s. 25-28.
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ze nie majg zadnych zobowigzan wobec nikogo oprécz samych siebie. Uwazaja,
ze posiadajg tylko prawa i czgsto majg powazne trudnosci w dojrzewaniu do
odpowiedzialnosci za integralny rozwdj wlasny i drugiego cztowieka” (nr 43).

Jan Pawetl II byt nazywany papiezem praw cztowieka. Benedykt X VI przy-
pomina, ze czlowiek ma réwniez obowigzki, co nie jest przeciwne idei praw
cztowieka: ,,Prawa indywidualne oderwane od kontekstu obowigzkéw, nadajace-
go im pelny sens, wymykajg si¢ spod kontroli i wyzwalajg praktycznie nieo-
graniczong i beztadng spiralg roszczen. Przesadne akcentowanie praw koriczy
si¢ zapomnieniem o obowigzkach” (tamze).

Kwestia praw i obowigzkow odnosi si¢ przede wszystkim do relacji migdzy-
ludzkich, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i wsp6lnotowym. Réwno-
czes$nie ma ona istotne znaczenie dla stosunku cztowieka do otaczajgcego go
Swiata przyrody. Kt6z z nas nie ogladat filméw katastroficznych, w ktérych
niepohamowane zadze jakiegos ,,czarnego charakteru”, bogatego i wptywo-
wego, prowadzity do ekologicznej katastrofy? W filmie, zwtaszcza hollywo-
odzkim, zazwyczaj bohater szlachetny i zdeterminowany w ostatniej chwili
ratuje Swiat przed katastrofg. W rzeczywistosci bywa inaczej. Katastrofy zda-
rzajg si¢ naprawde — wystarczy wspomnie¢ chociazby tragedi¢ w Czarnobylu
w roku 1986, ktdrej skutki do dzis nie sg w pelni znane. Poza tym, sprawcg
katastrof nie jest jeden niepohamowany w swoich zadzach czlowiek, lecz wad-
liwy system polityczny i gospodarczy (tak byto w Czarnobylu) lub po prostu
konsumpcyjne zachowania wielu ,,zwyktych ludzi” (co jest powaznym proble-
mem spoteczenistw wysoko rozwinig¢tych). Nieprzypadkiem przed laty rosyjski
pisarz-noblista, Aleksander Sotzenicyn, kierowat do spoteczenistw ptawigcych si¢
w dobrobycie wezwanie do samoograniczenia. Wezwanie to wsp6tbrzmi z nau-
czaniem papiezy, ktérzy co najmniej od czaséw Pawta VI podkreslaja, ze ,,nadro-
zw0j” jednych odbywa sie kosztem niedorozwoju innych (czesto catych narodow)
oraz kosztem postgpujacej dewastacji Srodowiska naturalnego.

Benedykt XVI zwraca w tym kontekscie uwage na problemy energetycz-
ne: ,,Zawladnigcie nieodnawialnymi Zrédtami energii przez niektdre paristwa,
grupy wtadzy i przedsigbiorstw stanowi w istocie powazng przeszkode dla
rozwoju krajow ubogich” (tamze, nr 49). Poniewaz Zrédta energii czgsto znaj-
duja si¢ na terenie krajow ubogich, a eksploatuja je silne migdzynarodowe
korporacje z krajow bogatych, obowigzek sprawiedliwego rozwigzania pro-
blemu (obejmujacego zardwno kwestie rozwoju narodéw ubogich, jak i ochro-
ny przed dewastacjg srodowiska, w ktérym zyjg) spoczywa na wspdlnocie
miedzynarodowej. ,,Odpowiedzialnos¢ ta ma charakter globalny, poniewaz
nie dotyczy jedynie energii, ale calego stworzenia, ktérego nie powinnismy
zostawi¢ nowym pokoleniom pozbawionego jego bogactw” (tamze, nr 50).

Rozwijajac swoje stanowisko, Benedykt X VI zwraca uwage na dwie skraj-
ne postawy wobec srodowiska naturalnego: catkowity brak ingerencji w sro-
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dowisko lub jego naduzywanie. Obydwie one nie sg zgodne z tym, co zostato
nam objawione w Bozym wezwaniu, abysmy czynili sobie ziemi¢ poddana
(por. Rdz 1, 28). ,Jesli natura — pisze Benedykt XVI w encyklice Caritas in
veritate — a przede wszystkim istota ludzka s3 uznawane za owoc przypadku lub
determinizmu ewolucyjnego, Swiadomos¢ odpowiedzialnosci stabnie w sumie-
niach. Wierzacy dostrzega w przyrodzie cudowny owoc stworczego dzialania
Boga, z ktérego cztowiek moze korzystaé w sposéb odpowiedzialny, aby za-
spokoi¢ swe stuszne potrzeby — materialne i niematerialne — z poszanowaniem
wewngtrznej rownowagi samego stworzenia. Jesli brak takiej wizji, cztowiek
traktuje natur¢ jak nietykalne tabu albo — przeciwnie — dopuszcza si¢ wobec
niej naduzy¢. Obydwie te postawy nie sg zgodne z chrzescijaniskg wizjg natu-
ry, bedacej owocem stworzenia Bozego” (nr 48). Swoje rozwazania o ekolo-
gii Benedykt XVI podsumowuje nastgpujgco: ,,Natura jest wyrazem zamystu
mitosci 1 prawdy. Ona jest poprzednia w stosunku do nas i zostala nam dana
przez Boga jako srodowisko zycia. Méwi nam o Stwérey (por. Rz 1, 20) i o Jego
mitosci do ludzkosci” (tamze).

WSPOLNE DOBRO LUDZKOSCI

Kazda spotecznos¢ powstaje i zyje wokoét pewnych wartosci, ktére sg wspdlnie
realizowane przez wszystkich jej cztonkow, a ktérych nie mogg oni urzeczywistni¢
indywidualnie. Méwimy wéwczas o dobru wspdlnym danej spotecznosci. Na
przyktad spotecznos¢ szkolna powstaje i istnieje dlatego, zeby pewna grupa
0s6b (uczniéw) zdobyta potrzebng im do zycia w spoteczenstwie wiedzg. Temu
celowi przyporzgdkowana jest cata organizacja szkolnej spotecznosci: uczniowie
podzieleni na klasy, nauczyciele, dyrekcja, pracownicy administracji. Wszyscy
oni wypelniajg okreslone zadania i sprawujg okreslone funkcje po to, aby w szko-
le realizowat si¢ jak najlepiej proces przekazywania wiedzy. Mozna sobie wyobra-
zi¢ istnienie szkoty bez organizowania szkolnych wycieczek, a w skrajnych
wypadkach nawet bez budynku szkoty (jako przyktad mogg stuzy¢ tajne komple-
ty w czasie okupacji), ale nie sposéb jej sobie wyobrazi¢ bez normalnych zajeé
szkolnych, czyli lekcji, podczas ktérych nauczyciel przekazuje wiedze uczniom.
Wtasnie 6w przekaz wiedzy stanowi dobro wspdlne spotecznosci szkolnej. Wpi-
suje si¢ ono w dobro wspdlne szerszych spolecznosci: miasta, pafistwa, narodu.

Waznym aspektem funkcjonowania spotecznosci jest istnienie usankcjonowa-
nej wladzy. Wtadza jest po to, aby kierowa¢ wszystkich ku realizowaniu dobra
wspolnego. W szkole jest to dyrekcja szkoty, a w poszczegdlnych klasach —
nauczyciel.

W encyklice Benedykta X VI Caritas in veritate pojgcie dobra wspélnego
pojawia si¢ w zwigzku z kwestig globalizacji. ,,W spoteczenistwie globalizuja-
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cym si¢, dobro wspdlne i zaangazowanie na jego rzecz nie moga nie odnosic¢
si¢ do calej rodziny ludzkiej, to znaczy wspdlnoty ludow i narodéw, aby za-
prowadzi¢ jednos¢ i pokdj «w miescie cztowieka», ksztattujgc je w pewnej
mierze jako antycypacj¢ i zapowiedZ miasta Bozego bez barier” (nr 7).

Jezeli méwimy o spotecznosci ludzkiej w wymiarze globalnym, to winnismy
zastanowic sig¢, czy istnieje dobro wspdlne tej spotecznosci. Innymi stowy: czy
istnieje taka wartos¢, ktdra jest wspolna dla catej ludzkosci, a ktérej juz nie
tylko pojedynczy ludzie, ale i wspdlnoty narodowe nie sg w stanie zrealizo-
wac indywidualnie? Problem ten pojawit si¢ po zakoniczeniu drugiej wojny
Swiatowej. Wtedy to powstata idea powotania Swiatowej organizacji, znanej
nam jako Organizacja Narodéw Zjednoczonych. W Europie z kolei utworzono
Europejska Wspdlnote Wegla i Stali, prekursorke dzisiejszej Unii Europejskie;j.
Jakie byty powody stworzenia tych organizacji? Zrodzity si¢ one z doswiad-
czenia wojny, a stuzy¢ miaty zabezpieczeniu pokoju na Swiecie i w Europie.
Pokdj postrzegano jako to dobro, ktdre jest wspélne wszystkim narodom, a ktdre
mozna osiggnaé tylko poprzez zorganizowang miedzynarodowa wspotprace.

Podobny poglad wyrazit papiez Jan XXIII, gdy w roku 1961 oglosit encyklike
Pacem in terris [,,Pokéj na ziemi”]. Byla to pierwsza encyklika w catosci poswie-
cona wspdlnocie migdzynarodowej, przedstawiajgca obszerny katalog praw
cztowieka, odpowiednik Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Organiza-
cji Narodéw Zjednoczonych z 1948 roku. Zachowanie pokoju jest uwarunko-
wane przestrzeganiem praw czlowieka — pisat Papiez — to wiasnie okrutne ich
lekcewazenie i tamanie byto Zrédlem wojny.

Pawetl VI dostrzegt nowy, wazny wymiar tego zagadnienia. W encyklice
Populorum progressio stwierdzil, ze kwestia spoteczna — a wiec problemy lu-
dzi pracy, bezrobocia, ubdstwa czy gltodu — przybrata w potowie dwudzieste-
go wieku wymiar ponadnarodowy, swiatowy. Pawet VI nie stosowat jeszcze
pojecia ,,globalizacja” — nie uzywat go takze dwadziescia lat p6Zniej Jan Pa-
wet Il w encyklice Sollicitudo rei socialis. Termin ten pojawit si¢ wyraZnie w prze-
moéwieniach Jana Pawta I na poczatku dwudziestego pierwszego wieku®. Patrzac
jednak z dzisiejszej perspektywy, encyklike Populorum progressio mozna uznaé
za pierwszy dokument nauczania spotecznego Kosciota poswigcony problemom
zwigzanym ze zjawiskiem globalizacji. Podkreslajac Swiatowy wymiar kwes-
tii spotecznej, Pawel VI wskazywal na droge jego rozwigzywania: prace na
rzecz rozwoju ludéw. Rozwdj wszystkich narodéw, szczegdlnie najubozszych,
stuzy bowiem dobru wspdélnemu ludzkosci. W tym duchu Benedykt X VI pi-

8Zob.Jan Paw etll, Globalizacja i etyka (Przeméwienie do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 27 IV 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 22(2001) nr 6, s. 42n.; t e n z e, Wobec wyzwari globalizacji (Przeméwienie do cztonkéw Aka-
demii Papieskich, Watykan, 8 X12001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 3, s. 44n.
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sze, ze konieczne jest ,, zaplanowanie na nowo rozwoju w skali globalnej” (Ca-
ritas in veritate, nr 23), i dodaje: ,,Wyeliminowanie glodu w swiecie stato si¢ w
epoce globalizacji celem, do ktérego trzeba dgzy¢, by ocali¢ pokdj i stabilnos¢
planety” (tamze, nr 27).

Czy mozna dzi$§ zorganizowac spolecznos¢ swiatowg w taki sposéb, aby
cele te osiggnagé? Wydaje sig, ze ludzkos¢, zwlaszcza spoteczenstwa bogate,
dysponuje wszystkimi niezbednymi narzgdziami, aby odpowiedZ mogta by¢
twierdzgca. StworzyliSmy przeciez Swiatowe instytucje stuzace dialogowi miedzy
narodami, mamy narz¢dzia szybkiej komunikacji, nie jest problemem produk-
cja débr gospodarczych, a raczej ich dystrybucja. Wszystko zdaje si¢ sprzyjac
temu, aby trwaly pokdj — dobro wspdlne catej ludzkosci — ktéry jest réwno-
znaczny ze sprawiedliwym, solidarnym rozwojem wszystkich ludéw, byt osia-
galny. Wiemy jednak, ze tak nie jest. Dlaczego? Warto zwrdci¢ uwage na stowa
Benedykta XVI: ,,Spoteczenistwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza nas, ale
nie czyni nas bra¢mi. Rozum sam potrafi poja¢, ze ludzie sg réwni 1 da¢ pod-
stawe ich obywatelskiemu wspoétzyciu, ale nie potrafi zaprowadzi¢ braterstwa.
Ma ono poczatek w transcendentnym powotaniu Boga Ojca, ktéry jako pierw-
szy nas umitowal, uczac nas przez swego Syna, czym jest mitos¢ braterska”
(tamze, nr 19). Pokoj i rozw6j wszystkich ludéw jest wspdlnym dobrem ludzko-
sci, ale nie da si¢ go osiggna¢ samym tylko bogactwem srodkéw technicznych
1 instytucjonalnych, bez uwzglednienia tego, co dzieje si¢ w sercu czlowieka.
Nie bez powodu pisat Jan Pawet Il w encyklice Centesimus annus, ze chrze-
scijafiska nauka o grzechu pierworodnym pozwala gigbiej zrozumie¢ ludzka
rzeczywistosc, to, ze ,,cztowiek dazy do dobra, ale jest rowniez zdolny do zta”
(nr 25). To wlasnie dlatego, jak pisze Benedykt X VI, rozum ludzki potrafi ,,po-
ja¢ réwnos¢, ze ludzie sg rowni [...] ale nie potrafi zaprowadzi¢ braterstwa”.

OJCIEC SWIETY GLOBALISTA?

W encyklice Benedykta XVI Caritas in veritate, w czgsci poswigcone]
problematyce ubdstwa, znajduje si¢ zaskakujace z pozoru stwierdzenie: ,,Jedng
z form najgtebszego ubdstwa, jakiego cztowiek moze doswiadczyc, jest samot-
nos¢” (nr 53). Nie zwyklismy problemu samotnosci podejmowaé w kontekscie
ubodstwa. To ostatnie zjawisko przynalezy przeciez do dziedziny spoteczno-
-gospodarczej. Samotnos¢ natomiast jest zjawiskiem spoteczno-psychologicz-
nym i egzystencjalnym.

Oto, co pisze autor, rozwijajac t¢ mysl: ,,W gruncie rzeczy takze inne ro-
dzaje ubdstwa, tgcznie z materialnymi, rodzg si¢ z izolacji”. Wyjasnienie to
wydaje si¢ nam zrozumiale, zyjemy bowiem w czasach tak Scistych zalezno-
Sci migdzy narodami, ze zaden z nich nie moze rozwija¢ swojego potencjatu
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gospodarczego w izolacji od innych. To jednak nie koniec wyjasnienia, a przy-
toczone zdanie koriczy si¢ nastgpujaco: ,,z tego, ze nie jest si¢ kochanym albo
z trudnosci kochania” (tamze). Orientujemy si¢ teraz, ze zostaliSmy wprowadzeni
na zupelnie inny tor myslenia. Papiez, piszac o ubdstwie, o rozwoju poszcze-
g6Inych ludzi i catych narodéw, nie ujmuje tych zagadnienn wytacznie w kate-
goriach ekonomicznych ani tym bardziej materialnych. Wedtug niego Zrédiem
ubdstwa moze byc¢ nie tylko izolacja, brak otwarcia, brak mitosci miedzy ludZmi.
,UbOstwo czesto rodzi si¢ z odrzucenia mitosci Bozej, z pierwotnego tragiczne-
go zasklepienia si¢ w sobie czlowieka, ktéry uwaza, ze sam sobie wystarcza albo
ze jest tylko zjawiskiem nieistotnym i przejSciowym, «obcym» we wszech-
Swiecie, powstatym z przypadku. Czlowiek jest wyalienowany, kiedy jest sam
albo jest oderwany od rzeczywistosci, kiedy rezygnuje z myslenia i wiary w pe-
wien Fundament” (tamze).

Powyzsze stowa to swoiste teologiczno-egzystencjalne dopowiedzenie do
encykliki Jana Pawta II Fides et ratio z roku 1998. Traktuje ona o wierze szu-
kajacej zrozumienia, a zarazem o rozumie otwartym na dopetnienie przez wia-
re. Jesli ktos sadzit, ze sg to rozwazania wylgcznie teoretyczne, przeznaczone
dla waskiego grona teologéw i filozoféw, byt w btedzie. Benedykt X VI wska-
zuje na ich zyciowe, praktyczne znaczenie dla poszczegdlnych ludzi i catych
spoteczernistw. Majg one réwniez istotne znaczenie dla zjawiska, ktére opatru-
jemy dzi§ mianem globalizacji.

Globalizacja jest zjawiskiem, ktore budzi wiele ocen i emocji. Jedni uwazajq
ja za proces nieunikniony. Opierajac si¢ na tym przekonaniu, tworza mniej lub
bardziej konkretne projekty spoleczeristwa globalnego czy stajg si¢ promoto-
rami ideologii globalizmu’. Inni przed tym wlasnie ostrzegaja, kreslac wizje
nowego totalitaryzmu, ktéry w efekcie zagraza narodom.

Misja Kosciota, a wigc 1 misja papieza skierowana jest do calego Swiata,
do wszystkich narodéw. Kto jak kto, ale papiez nie moze zapomnie¢ 0 misyjnym
nakazie Chrystusa: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19), idZ-
cie z Ewangelig ,,po krarice ziemi” (Dz 1, 8). Wszystko zatem, co owe krarice
ziemi przybliza — nowoczesne narzedzia komunikacji, sposoby zblizania do
siebie nawzajem ludzi i narodéw — mogg stuzy¢ wypetnianiu tego nakazu mi-
syjnego. Czy zatem Kosciét i Ojciec Swiety nie powinien by¢ zainteresowany
pozytywnym rozwojem procesu globalizacji?

Po upadku socjalizmu pytano Jana Pawta II o jego ocen¢ kapitalizmu. W en-
cyklice Centesimus annus napisal, ze odpowiedZ na to pytanie jest ztozona:
,,Jesli mianem kapitalizmu okresla si¢ system ekonomiczny, ktéry uznaje zasa-

° Przyktadem ideologicznego podejscia do probleméw globalnych jest traktowanie wzrostu
liczby ludnosci w swiecie jako przyczyny niedorozwoju w niektérych rejonach Swiata i tworzenie
w zwigzku z tym projektéw kontroli liczby urodzin. Por. Caritas in veritate, nr 44.
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dniczg i pozytywna rolg przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci prywatnej i wynikaja-
cej z niej odpowiedzialnosci za srodki produkcji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy
w dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej pytanie nalezy z pewnoscig
odpowiedzie¢ twierdzaco [...]. Ale jesli przez kapitalizm rozumie si¢ system,
w ktérym wolnos¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego, wWprze-
gajacego ja w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej i traktujgcego jako szcze-
g6Iny wymiar tejze wolnosci, ktéra ma przede wszystkim charakter etyczny i re-
ligijny, to wéwczas odpowiedzZ jest zdecydowanie przeczgca” (nr 42).

Podobng postawe zachowuje Benedykt XVI w odniesieniu do zjawiska
globalizacji. Jesli globalizacja nie niweczy wspolnot naturalnych: rodziny i na-
rodu, jesli oznacza zblizenie i wspotprace miedzy ludZmi jako wolnymi podmio-
tami, ktére wspottworza jedng ludzka rodzing, wowczas Kosciét jej sprzyja.
Tak rozumiana globalizacja jest zbiezna z jego misjg, kazdy cztowiek przyna-
lezy bowiem do rodziny ludzkiej, nie jest powotany do zycia w samotnosci.
Jesli jednak globalizacja oznacza utopijny projekt lub — co gorsza — jakas ideo-
logi¢ (zazwyczaj narzucang przez nielicznych), do ktérej poszczegdlne naro-
dy powinny si¢ przystosowac i ktérej powinny si¢ podporzadkowacd, wéwczas
jej ocena jest negatywna. ,,Cata ludzkos¢ jest wyalienowana wtedy, gdy po-
wierza si¢ tylko ludzkim projektom, fatszywym ideologiom i utopiom. Dzis
ludzkos¢ zdaje si¢ wzajemnie na siebie oddziatywac o wiele bardziej niz wczoraj:
ta wigksza bliskos¢ powinna si¢ przemieni¢ w prawdziwg komuni¢. Rozwdj
narod6w jest uzalezniony przede wszystkim od uznania przez nie, ze stanowig
jedng rodzing, wspdtpracujgcg w prawdziwej komunii i ztozong z podmiotow,
ktore nie zyjq po prostu jeden obok drugiego” (Caritas in veritate, nr 53).

Nikt z nas nie zna przysztosci, a bledne prognozy ogtaszajace, w jakim
kierunku bedzie zmierzal swiat, powinny uczy¢ nas zar6wno pokory wobec
naszych mozliwosci, jak i zdrowego dystansu wobec wszelkich projektéw
nowego globalnego swiata, ktérych autorzy sktonni sg zapominacé, ze ostatecz-
nie Panem historii jest Bog. Nie chodzi o to, abysmy nie mysleli o wspdlne;j
nam — wszystkim ludziom — przysziosci. Benedyktowi XVI zalezy jedynie na
tym, aby w kazdym momencie historii cztowiek pozostawat zdolny do udzie-
lenia Bogu wolnej odpowiedzi na Jego wezwanie.



DIAGNOZY






Agnieszka LEKKA-KOWALIK

FILOZOFIA JAKO FUNDAMENT
BADAN NAUKOWYCH NAD UBOSTWEM
I STRATEGII JEGO ZWALCZANIA

Twierdzenie, ze ubostwo jest ztem, ktore powinno zostac usuniete, wyraza uzna-
nie normatywnego wymiaru natury: ze wzgledu na to, kim jest cztowiek, nie powi-
nien on doswiadczac ubdstwa; nie powinien, bo ubostwo ma dla niego negatywne
konsekwencje, takie jak wykluczenie z Zycia spotecznego, depresja czy niemoz-
nos¢ osobistego rozwoju, a to uniemozliwia prowadzenie dobrego Zycia, Zycia
godnego cztowieka. Okazuje si¢ wigc, Ze za rozumieniem ubdstwa stoi filozoficz-
na teza o naturze cztowieka.

Termin ,,ubdstwo” ma wiele znaczen i pojawia si¢ w wielu — i to bardzo
réznych — kontekstach. Méwi si¢ o ubdstwie jezyka, majac na mysli niewielki
zaséb stownictwa i form, a takze o ubdstwie mysli czy wyobrazni, wskazujac
na czyjas$ ograniczonos¢ czy ciasnote intelektualng. Bodaj najpopularniejsze
znaczenie tego terminu odnosi si¢ do biedy — braku srodkéw materialnych na
zaspokojenie potrzeb, w szczegdlnosci w zakresie jedzenia, schronienia, ubra-
nia, transportu oraz podstawowych potrzeb kulturalnych i spotecznych. Bieda
moze dotkng¢ jednostke, rodzine, grupe spoteczng czy nawet panstwo. Termin
,ubostwo” jako ,,bieda” uzywany jest w jezyku potocznym i medialnym oraz
w programach politycznych czy postulatach zwigzkéw zawodowych, ale jest
tez terminem funkcjonujacym w wielu naukach: ekonomii, socjologii, psycho-
logii, politologii, pedagogice czy dyscyplinach zwigzanych z praca socjalng.

Przedmiotem moich rozwazan bedzie ,,ubdstwo” wylacznie jako termin
naukowy. Chce bowiem pokazad, ze termin ten jest tak zwanym terminem
wielowymiarowym i opisowo-wartosciujagcym. Skoro wymienione nauki roszczg
sobie pretensje do obiektywnosci, stata obecnos¢ w nich tego rodzaju terminu
pozwala pokazaé, ze wartoSciowania nie zagrazajg obiektywnosci, a wartosci
nie mozna uwazac za subiektywne. Termin ,,ubostwo” jest ponadto uteorety-
zowany. Prowadzi si¢ pomiary ubdstwa — i opracowuje programy walki z nim
— ale by to bylo mozliwe, przyjmuje si¢ definicj¢ ubdstwa, ktéra determinuje
przedmiot badan, a w konsekwencji takze wyb6r metod pomiaru ubdstwa (za-
siggu czy glebokosci). Wyniki empirycznych badan sg wigc ostatecznie moc-
no uzaleznione od rozstrzygniec teoretycznych, a definicja terminu ,,ub6stwo”
i wyliczenie trafnych wskaznikéw zjawiska ubdstwa zdeterminowane sg przy-
jeta koncepcja filozoficzno-antropologiczng. Innymi stowy, tak rozstrzygnie-
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cia teoretyczno-metodologiczne, jak i uprawomocnienie strategii i programow
walki z ubdstwem zalezg ostatecznie od rozstrzygnige¢ filozoficznych. Zwa-
zywszy za$ na wielos¢ koncepcji filozoficznych, na zakonczenie wskaze wa-
runki, ktére musi spetnia¢ filozofia, by mogta sta¢ si¢ podstawg urobienia
definicji i wskaznikow ubdstwa, a co za tym idzie — filozofia, ktéra jest impli-
cite zaktadana w polityce walki z ubdstwem.

L,UBOSTWO” JAKO SYNDROMATYCZNY
TERMIN OPISOWO-WARTOSCIUJACY

Rozpocznijmy nasze rozwazania od ustalenia, jakiego rodzaju terminem
jest ,,ubostwo” z punktu widzenia metodologii i taczacych si¢ z nig probleméw.
W metodologii nauk spotecznych wyrdznia si¢ dwa rodzaje terminéw (i po-
je¢€) ze wzgledu na to, czy wyniki pomiardw oznaczanego przez nie czynnika
da si¢ umiesci¢ na jednej osi: jednowymiarowe oraz wielowymiarowe'. Pojecie
jednowymiarowe — na przyktad pojecie temperatury — przyjmuje w pomiarach
wartosci z jednego kontinuum. Pojecie wielowymiarowe wymaga uwzglednia
w badaniach wielu czynnikéw, na przyktad orzekanie o klimacie, ze jest ,,tagod-
ny”, wymaga rozpatrzenia wysokosci temperatury, sity wiatru, stopnia zachmu-
rzenia i wilgotnosci. Oczywiscie jednowymiarowos¢ 1 wielowymiarowos¢ sa
traktowane jako odzwierciedlenie natury przedmiotu czy zjawiska oznaczane-
go przez dany termin. Badacze zjawiska ubdstwa nie majg watpliwosci, ze
,,ubOstwo” nalezy do terminéw wielowymiarowych, totez badajgc to zjawisko,
nalezy uwzgledni¢ rozmaite czynniki zar6wno monetarne (dochody-wydatki),
jak i pozadochodowe?. Uznanie wielowymiarowosci terminu ,,ubdstwo” pro-
wadzi do pewnych problemdéw. Po pierwsze, nalezy podac liste czynnikéw,
ktére mogg wystapi¢ jako wskazniki, ze o pewnym bycie — jednostce, rodzinie,
panstwie, grupie spotecznej — mozna orzekaé ubdstwo. Wskaznik — méwigc
w pewnym uproszczeniu — to takie zdarzenie czy wiasnosé, ktérych zachodze-
nie lub intensywnos¢ pozwala zasadnie wnioskowaé — z pewnoscig lub z pewnym
prawdopodobienistwem — iz zachodzi interesujgce nas zdarzenie lub wlasnosé?,
w tym przypadku ubdstwo. Na wskazniki w badaniach spotecznych ,,nadaja
si¢ przede wszystkim zjawiska, stany rzeczy i zdarzenia (zachowania), tatwo
dostepne obserwacji i to takie, ktérych wiasciwa psychologiczno-kulturowa

"Por. W.Phillips Shively,Sztuka prowadzenia badaii politycznych, ttam. E. Homowska,
Zysk i S-ka, Poznan 2001, s. 51n.

2 Zob. T.Panek, Dylematy pomiaru, http://www.stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/
POZ_Ubostwo_i_nierownosci-dylematy_pomiaru.pdf

3Por. S. N o w ak, Metodologia badari spotecznych, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2006, s. 165n.
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interpretacja jest stosunkowo niezawodna™™. Jak trudny jest problem doboru
wskaznikéw, pokazuje dyskusja w ramach Unii Europejskiej nad wskaZnika-
mi, na podstawie ktérych odbywa si¢ monitorowanie ubdstwa i wykluczenia
spotecznego w obszarach dochodéw, zatrudnienia, zdrowia i edukacji’. Po
drugie, nalezy podac przedziat wartosci, w jakim musi znaleZ¢ si¢ dany czynnik,
by mdégt by¢ jeszcze wskaznikiem ubdstwa (np. maksymalny dochdd na osobe
w rodzinie). Po trzecie, wielowymiarowos¢ pojecia prowadzi do rozbieznosci
w orzekaniu ubdstwa, poniewaz zmiany w ramach wskazanych czynnikéw po-
wodujg zmiang zakresu terminu. Gdy na przyktad doch6d w rodzinie wzrosnie
powyzej poziomu uznanego za wskaznik ubdstwa, ale jednoczesnie ograniczony
zostanie dostep 0sob z tej rodziny do edukacji, to oceny ubdstwa tej rodziny doko-
nane przez dwéch réznych badaczy moga wypas¢ réznie. Zaréwno lista przyje-
tych wskaznikow, jak i ich zakres domagajg si¢ uzasadnienia, tym bardziej, ze
orzekanie ubdstwa o pewnym bycie ,,przektada si¢” czesto na realne dziatania wspo-
magajace (np. przyznanie zasitku). Skad czerpa¢ owo uzasadnienie? Powrdce do
tej kwestii ponizej, gdyz tgczy si¢ ona z problemem zdefiniowania ubdstwa.

Uznawszy pewne aspekty zjawiska ubdstwa za wskazniki, ktérych pomia-
ry pozwalajg orzeka¢ ubdstwo o rozmaitych bytach, nalezy zapytac, jakiego
rodzaju sg to wskazniki. Metodologia nauk spotecznych wyréznia wskazniki
definicyjne, empiryczne i inferencyjne (terminologi¢ i przyktady zapozyczam
od Stefana Nowaka)®. Ze wskaznikiem definicyjnym mamy do czynienia, gdy
zwigzek miedzy wskaznikiem a tym, co wskazywane, jest czysto pojeciowy —
na przyktad wskaZnikiem (miernikiem) przestgpczosci jest liczba rocznie po-
pelnianych przestepstw. Wskazniki empiryczne charakteryzujg si¢ tym, ze
migdzy nimi, a tym, co wskazujg (tac. indicatum) zachodzi zwigzek rzeczowy,
przy czym zaréwno wskaznik, jak i to, co wskazywane, sa obserwowalne i od
siebie r6zne — na przyktad liczba spéZnieri ucznia na lekcje moze by¢ uznana
za wskaznik trudnej sytuacji w rodzinie. Wskazniki inferencyjne zas to takie
cechy (zjawiska), ktore pozwalajg wnioskowac o istnieniu innej cechy (zjawi-
ska), przy czym zwigzek miedzy wskaznikiem a tym, co wskazywane, jest
rowniez rzeczowy — na przyktad zaczerwienienie si¢ twarzy jest inferencyj-
nym wskaznikiem napig¢cia emocjonalnego. Jakiego rodzaju wskaznikami sg:
poziom dochodu na glowe, stopieri zaspokojenia potrzeb czy dostep do pod-
stawowych ustug, uzywane przy pomiarach ubdstwa?

By odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba rozwazy¢, czy ,,ubostwo” jest termi-
nem syndromatycznym, czyli takim, ze migdzy cechami wymienionymi w tresci
tego terminu zachodzg empiryczne zwiazki, przy czym owe cechy mogg miec

4 Tamze, s. 166.

3 Lista wskaznikéw ustalonych podczas szczytu Unii Europejskiej w Laeken znajduje si¢ na
stronie: http://www.rynekpracy.msap.pl/download/portfele.pdf.

6Zob. N ow ak, dz. cyt.



108 Agnieszka LEKKA-KOWALIK

charakter obserwowalny i nieobserwowalny’. Syndromatyczny charakter tego
terminu wydaje si¢ niewatpliwy: na przyktad niski poziom dochodu na osobg
w rodzinie powoduje prawdopodobnie ograniczenie dostgpnosci ustug eduka-
cyjnych, a niski poziom zaspokojenia potrzeb edukacyjnych prowadzi zapewne
do ograniczenia uczestniczenia w zyciu spotecznosci czy poczucie wyklucze-
nia, a nawet depresj¢. W tym przypadku wskazniki nabierajg potrdjnego cha-
rakteru: sg wskaZnikami definicyjnymi, to znaczy ich lista stanowi definicje
czastkowg terminu ,,ubdstwo”, sg takze wskaznikami empirycznymi dla pew-
nych innych wtasnosci nalezacych do zjawiska (,,syndromu”) ubdstwa i sg
wskaznikami inferencyjnymi zaréwno jego nieobserwowalnych elementéw,
jak i catosci zjawiska. Przemyslenie wskazanych wyzej kwestii metodologicz-
nych jest istotne, poniewaz pomiary ubdstwa prowadzg do okreslonych dzia-
tan spoteczno-politycznych, a wigc nie sg problemami ,,gabinetowymi”.
Powyzsze rozwazania nad problemami powodowanymi przez wielowymia-
rowos¢ i syndromatycznos¢ terminu ,,ubostwo™ nie podwazaja empirycznosci
tego terminu: wszak ubdstwo podlega mierzeniu, stopien ubdstwa wyrazany
jest liczbowo. Jego empiryczny charakter jest jednakze osobliwy i r6zny od
charakteru takich terminéw empirycznych, jak ,,posiadajacy dzieci” czy ,,aktual-
nie zatrudniony”, termin ,,ubostwo” ma bowiem wyraZny charakter wartosciu-
jacy. Zjawisko ubdstwa jest widziane jako zto, ktére nalezy zlikwidowac lub
chocby ograniczy¢. Ujawnia si¢ to w rozmaitych zwrotach: problem ubdstwa,
przeciwdzialanie ub6stwu, borykanie si¢ z ubdstwem, zahamowanie rozszerza-
nia si¢ sfery ubdstwa czy walka z ub6stwem. Ocena ta wptywa na formutowanie
definicji ubdstwa. By to unaoczni¢, przywotajmy analizy Marii Ossowskie;j.
Ossowska wymienia cztery sposoby, na jakie wartosciowania mogg inter-
weniowaé w konstruowanie aparatury pojeciowej®. Po pierwsze, bywajg ter-
miny, ktére mozna zdefiniowac analitycznie tylko wtedy, gdy uwzgledni sie,
ze ich desygnat jest przedmiotem pochwaly czy nagany. Wartosciowanie jest
wtedy punktem wyjscia, a w procesie definiowania tak dobieramy terminy
opisowe, by te ocen¢ usprawiedliwi¢. Jako przyktad Ossowska przywoluje
definiowanie terminéw przez Sokratesa — na przyktad definiowanie mgstwa
opiera si¢ na zatozeniu, ze m¢stwo jest czyms pigknym. Po drugie, bywajg
terminy emocjonalnie oboje¢tne, ktérych zakres zostat jednak ,,wykrojony”
pod wplywem wartosciowan. Jako jeden z przyktadow Ossowska wskazuje
pojecie pracy u Marksa, ktéry — majac szacunek dla pracy — starat sie, by ter-
min ,,praca” odnosit si¢ do dziatan ludzi, a nie na przyktad bobréw buduja-
cych zeremia. Po trzecie, bywajg terminy eliptyczne, czyli takie, ktérych tres¢

" Por. tamze, s. 147n.

8 Zob. M. O s s 0 w s k a, Rola ocen w ksztattowaniu poje¢, w: Fragmenty filozoficzne. Seria
trzecia. Ksiega pamigtkowa ku czci profesora Tadeusza Kotarbiriskiego w osiemdziesiqtq rocznice uro-
dzin, red. T. Czezowski i in., PWN, Warszawa 1967, s. 459-469.
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empiryczng nalezy uzupelni¢ implikowanym, a nie ujawnionym wartosciowaniem.
Praca — twierdzi Ossowska — nie nazwiemy dziatania wyrostka, ktory z wysit-
kiem smaruje nieprzystojne napisy na wszystkich pigtrach swiezo pomalowa-
nej klatki schodowej. Takze spolegliwy opiekun w koncepcji Kotarbiriskiego nie
jest po prostu opiekunem, na ktérego mozna liczy¢, lecz opiekunem zajmujg-
cym si¢ bezinteresownie przyzwoitymi ludZzmi w godziwej sprawie; w tym
sensie spolegliwym opiekunem nie bedzie ktos, kto bezinteresownie opiekuje
si¢ kieszonkowcem tak, by stawat si¢ on coraz lepszym ztodziejem. Po czwar-
te, bywaja terminy o podwdjnym elemencie normatywnym. Na przyktad wy-
zysk jest pojeciem pejoratywnym i wlasnosci empiryczne, za pomocg ktérych
charakteryzujemy wyzysk, muszg owg pejoratywnos¢ uwzgledniac.

Wydaje sig¢, ze definicje terminu ,,ubdstwo” sg urabiane pod wplywem co
najmniej trzech z wymienionych przez Ossowskg sposobéw wplywania ocen
na w ksztaltowanie aparatury pojeciowej. Oceniamy zjawisko ubdstwa jako
zto 1 tak je definiujemy, by to ujawni¢: odwotujemy si¢ do pojec ,,brak™, , nie-
zaspokojenie” czy ,,niemoznos¢”. Po drugie, ksztaltujemy zakres terminu
pod wpltywem wartosciowar tak, by mianem ubogiego nie okresla¢ kogos, kto
ma mniejszy dochdd niz kolega i czuje si¢ z tego powodu niezadowolony —
mimo ze dochdd ten sigga powiedzmy dziesigciu tysiecy ztotych. Po trzecie,
wlasnosci empiryczne bedace wskaznikami réwniez dobieramy w ten sposéb,
by owo zto ujawniaty. Oczywiscie, termin ,,ubostwo” jest takze terminem opi-
sowym, poniewaz ubdstwo to wtasnos¢, ktorag na podstawie wskaznikéw orze-
kamy o okreslonym bycie. Jak juz zaznaczytam, przypisywanie komus lub
czemus$ wiasnosci ubdstwa ,,przeklada si¢” na dzialania praktyczne, traktuje-
my wiec to jak orzekanie realnej wtasnosci, a nie subiektywng ocen¢. Powyz-
sze rozwazania pozwalajg wyciggnaé dwa wnioski ogblniejszej natury.

Po pierwsze, opisowo-wartosciujacy charakter terminu ,,ubdstwo” poka-
zuje, Ze postulat, by nauki spoteczne byty naukami wolnymi od wartosciowan
nie moze by¢ spetniony. Spetnienie go wymaga bowiem mocnej dychotomii
predykatow w jezyku nauki, ktére moglyby by¢ albo opisowe albo wartosciujace.
Tymczasem termin ,,ubdstwo” — podobnie jak wiele innych, na przyktad ,,pato-
logiczny”, ,,zdrowy”, ,,prawdomOwny”’, ,,ambitny”, ,,altruistyczny”, ,,agresywny”’,
,odwazny” — wykracza poza postulowang dychotomig¢. Nie uda si¢ tez pozby¢
pierwiastka wartosciujgcego poprzez ,,roztozenie” tresci terminu na wiasnosci-fak-
ty i wlasnosci-wartosci, poniewaz proby takiego przedefiniowania ,,ubdstwa’ pro-
wadzg jedynie do wprowadzenia innych opisowo-wartosciujacych termindéw®.
Jesli wigc nie chcemy odmoéwi¢ badaniom nad ubdstwem naukowego — a za-

° Na temat préb wyeliminowania terminéw opisowo-wartosciujacych zob. np.: H. P u t n a m,
The Collapse of the Fact/Value Dichotomy and Other Essays, Harvard University Press, Cambrid-
ge, Massachusetts—London 2002; M. W al ¢ z a k, Wartosciujqcy wymiar kategorii racjonalno-
sci, ,,Roczniki Filozoficzne”, t. 52 (2004) nr 2, s. 347-363.
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tem i empirycznego — charakteru, musimy zgodzi¢ si¢ na obecnos¢ sagdéw opi-
sowo-wartosciujacych. Po drugie, skoro ,,ubdstwo” jest naukowym terminem
opisowo-wartosciujgcym denotujgcym pewne zjawisko, to mozna zasadnie
twierdzié, ze ,,z10”, ktérym jest owo zjawisko, ma charakter obiektywny, a nie
jest jedynie mu przypisywane subiektywng oceng. Krétko méwiac, préby uzna-
nia wszelkich wartosci za twory intelektu, a nie za realny wymiar rzeczywistosci,
sg skazane na porazke, chyba ze gotowi jestesmy uzna¢ badania nad ubdstwem
(a takze patologiami spotecznymi czy chorobami) za nienaukowe. Wréce do
tej kwestii, omawiajac nasycenie terminu ,,ubostwo” teorig.

,UBOSTWO” JAKO TERMIN EMPIRYCZNY NASYCONY TEORIA

Jak wskazatam wyzej, negatywne wartoSciowanie zjawiska ubdstwa wpty-
wa na to, w jaki spos6b definiujemy to pojecie, jak je stosujemy i jak tgczymy
tezy o ubdstwie z tezami dotyczgcymi innych zjawisk. Nie jest to sytuacja
wyjatkowa: o uteoretycznieniu poje¢ empirycznych méwi si¢ w filozofii nauki
od dawna. Dyskusja nad ,,nasyceniem” (ang. ladenness) obserwacji teorig i nad
teoretycznym obcigzeniem pojeé empirycznych toczy si¢ co najmniej od czasu
ukazania si¢ pracy Karla R. Poppera Logika odkrycia naukowego, w ktérej znala-
zlo si¢ twierdzenie, iz poznawczo i psychologicznie hipoteza jest pierwotniej-
sza od obserwacji, totez nie ma potrzeby wchodzenia w szczegoty tej debaty .
Istotna jest konsekwencja, ktérg Martin Hollis w The Philosophy of Social Science
[,,Filozofia nauk spotecznych”] wyraza nastepujaco: ,,Wybor pomigdzy teoriami
posiada niedajacy si¢ wyeliminowac pierwiastek normatywny, pochodzacy z re-
gul i kryteriéw racjonalnej akceptacji, ktére sg nasycone wartosciami. Ten norma-
tywny pierwiastek w siatce przekonan wptywa na to, jak wybieramy i definiujemy
istotne pojecia, jak je stosujemy i jak dopasowujemy do siebie powstajace in-
terpretacje”!!. Empiryczne wyniki pomiaru ubdstwa sg wigc ,,nasycone” teo-
rig, a dochodzi do tego jeszcze omdéwiony wyzej element wartosciujgcy.

W przywotanej ksigzce nasycenie terminéw empirycznych teorig Martin
Hollis ilustruje wiasnie przemianami rozumienia ubdstwa na przyktadzie to-
czacej si¢ w Wielkiej Brytanii dyskusji o rozmiarach tego zjawiska. Wykorzystam
te dyskusje do zilustrowania moich tez, nie przywotujac polskich autoréw, bo
oni takze powolujg si¢ na te same ujgcia. W badaniach prowadzonych w pierw-
szej potowie dwudziestego wieku ubdstwo definiowano, wykorzystujac kate-
gorie przetrwania (ang. subsistence) jako stanu, w ktérym dochdd danej osoby

10Zob. oméwienie tej debaty i pozyteczng literaturg w: M. W a l ¢ z a k, Racjonalnos¢ nauki.
Problemy, koncepcje, argumenty, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2006.

"M. Hollis, The Philosophy of Social Science. An Introduction,: Cambridge University
Press, Cambridge 1994, s. 214 (ttum. fragm. - A.L.-K.).
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jest nizszy od dochodu niezbednego do odtworzenia jej sit fizycznych, przy
czym za rzeczy niezbedne uznawane byly: ubranie, opal, mieszkanie, a przede
wszystkim pozywienie'?. W latach siedemdziesigtych definiowano ub6stwo za
pomocg kategorii potrzeb podstawowych (ang. basic needs), przy czym w tym
zbiorze potrzeb wyrdzniono dwa sktadniki: minimalne wymagania (pozywienie,
mieszkanie, ubranie, pewna ilos¢ mebli i wyposazenia) oraz dostep do ustug
Swiadczonych przez dang spotecznos¢ — i dla niej (woda pitna, kanalizacja, trans-
port publiczny, stuzba zdrowia, edukacja, kultura)'®. Ten spos6b definiowania
wprowadza trzy istotne uzupetnienia. Po pierwsze, kategoria potrzeb podstawo-
wych wyraznie si¢ rozszerza: oprocz rzeczy niezbednych do przezycia i odtwo-
rzenia sit fizycznych wlaczone zostajg do niej rzeczy niezbedne do rozwoju
osobowego, takie jak dostep do kultury. Po drugie, wiaczony jest takze nie-
obecny w pierwszej definicji wymiar wspolnotowy: takze spotecznos¢ jako
catos¢ powinna mie¢ dostep do wody pitnej, edukacji czy stuzby zdrowia. Po
trzecie, zwrécono uwage na istnienie pozadanego poziomu zaspokojenia owych
potrzeb. Krytycy tej koncepcji wskazywali na trudnosci w ustaleniu listy po-
trzeb podstawowych i pozgdanego poziomu ich zaspokojenia, jak rowniez na
kwesti¢ réznic w tym wzgledzie w odniesieniu do poszczegdlnych parstw —
to co przez Brytyjczyka jest juz uwazane za brak mozliwosci edukacji, dla
Hindusa bedzie szansg na wyksztalcenie. Stad zaproponowano trzecie podej-
Scie, ktore do definiowania wykorzystuje pojecie ,,relatywnego pozbawienia”
dobr i1 ustug (ang. relative deprivation). Ubdstwo jest brakiem srodkéw umozli-
wiajacych uczestniczenie w zyciu spotecznosci, do ktdrej si¢ przynalezy, czyli
w zwyktych aktywnosciach sktadajacych si¢ na normalne zycie spotecznosci,
oraz zycie na poziomie w danej spotecznosci przecigtnym'®. Intuicje te wyra-
zal wielokrotnie Amartya Sen — laureat Nagrody Nobla w dziedzinie ekono-
mii w roku 1998 — méwigc wprost o niezdolnosci do pelnowartosciowego
zycia spowodowanej niedostatkiem srodkéw ekonomicznych i rozwijajac tak
zwane capability approach do kwestii ubdstwa'.

Wyniki badani poziomu i zakresu ubdstwa sg wigc inne, gdy uwzglednione
zostaje jedynie fizyczne przetrwanie, a inne — gdy do podstawowych potrzeb czto-
wieka zaliczymy dostgp do kultury czy mozliwos¢ partycypacji w dziataniach
wspOlnoty. Wybdr teorii ubdstwa determinuje wyniki badai empirycznych — za-
réwno liczba ubogich, jak i ich charakterystyka spoteczno-demograficzna zalezg

12Zob. B.S.Rowntree, Poverty: a Study of Town Life, Macmillan, London 1901; W.H. B e-
veridge, Social Insurance and Allied Services, HMSO, London 1942.

13 Zob. The International Labour Office, Employment Growth and Basic Needs: A One-World
Problem, Geneva 1976.

4Zob. P. Townsend, Poverty in the United Kingdom, Allen Line, London 1979.

15Zob. np. S. Alkire, Valuing Freedoms: Sen’s Capability Approach and Poverty Reduc-
tion, Oxford University Press, Oxford 2002.
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w duzym stopniu od przyjetej metody pomiaru, a ta z kolei zalezy od przyjetego
rozumienia ubdstwa. Co wigcej, od definicji ubdstwa zalezy ekspercka ocena
mozliwosci realizacji celu politycznego eliminacji ubdstwa: mozna wyelimino-
wac ubdstwo rozumiane jako dochdd niezapewniajacy fizycznego przetrwania,
lecz nie wydaje sie, by mozliwe bylo wyeliminowanie ubdstwa rozumianego
jako relatywne pozbawienie dobr. Akceptacja definicji nie jest jednakze rezul-
tatem zastosowania jakiegos algorytmu, ale — podobnie jak akceptacja calej
teorii — rezultatem sgdu wartosciujacego, ze to wlasnie jest najlepsza definicja.
Swiadomos¢ tego faktu jest powszechna i wsréd badaczy, i wsréd praktykow.
Anna Szukietoj¢-Bierikuniska w artykule Ubdstwo w Polsce pisze: ,,Przyjecie
definicji ubdstwa, jak rowniez wybdr metody pomiaru majg wielkie znaczenie
dla analizy tego zjawiska, chociaz nie jawi si¢ zaden consensus, gdyz kazda
metoda ma swe zalety i stabe strony”',

Metodologiczne problemy z definicjg ubdstwa nie sg wyjatkowe. Defini-
cjatanalezy do tak zwanych definicji regulujacych, czyli takich, ktére uwzgle-
dniajg aktualne rozumienie jakiegos chwiejnego znaczeniowo terminu, ale
wyostrzaja jego zakres i uwyrazniajg tres¢'’. Na definicje tego typu naktada
si¢ warunek, by terminy uzyte w definiensie nie ,,dziedziczyly” usterek seman-
tycznych definiendum, to znaczy, aby byly terminami precyzyjnymi. Jasne
jest tez, ze wprowadzenie definicji regulujgcych ma spoteczne konsekwencje.
Mozna na przyktad wykaza¢ mniejszy dtug publiczny czy mniejszy stopier
bezrobocia, przedefiniowujgc znaczenie terminu ,,dlug publiczny” czy ,,bez-
robocie”. Nie inaczej jest z definicjg ubdstwa: mozna wykazywaé mniejsze
lub wieksze ubdstwo jednostki czy grupy spolecznej, podajac inng definicje
ubdstwa, ktora z kolei pozwala wyznaczy¢ wskazniki ubdstwa. Nic wigc dziw-
nego, ze osoby zaangazowane w opracowywanie strategii walki z ubdstwem
wyznajg z pewng bezradnoscia: ,,Definicja ubdstwa wymyka si¢ czesto nauce,
a zdefiniowanie ubogiego jest czgsto aktem politycznym, normatywnym, no-
szgcym znamiona calego szeregu konwencji”'®.

Zg6dZmy sig¢ na powyzsze twierdzenie. Czy to jednak znaczy, ze owe kon-
wencje sg arbitralne? Ze nie ma dobrej odpowiedzi na pytanie: Dlaczego tak
wiasnie zdefiniowates ub6stwo? — poza odpowiedzig: Bo przy tej definicji uzys-
kam pozgdane wyniki, ktére pozwolg mi wygra¢ wybory (wykazac si¢ przed prze-
fozonymi, pokaza¢ sukces mojej polityki ekonomicznej czy zachowad twarz na

A.Szukietojé-Bienkuiiska, Ubdstwo w Polsce, http://www.przeciw-ubo-
stwu.brpo.gov.pl/pliki/1224842479.pdf.

7Por. T. Ho t 6 wk a, Kultura logiczna w przyktadach, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2005, s. 52n.

18 Ksigga Ubogich” a.d. 2009. Materiaty diagnostyczne do opracowania strategii walki
zubdstwem i wykluczeniem spotecznym na lata 2010-2015, http://www.przeciw-ubostwu.brpo.gov.pl/
pliki/1254910867.pdf; s. 58n.
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szczycie G20)? Gdyby byta to jedyna odpowiedZ, pomiary ubdstwa nie mogty-
by by¢ empiryczne ani tym bardziej naukowe. Ich naukowosci jednak si¢ nie
kwestionuje. Wobec tego nalezy przyjaé, ze przyjecie okreslonego rozumienia ter-
minu ,,ubdstwo” jest w jakis sposdb uzasadnione. O jednym z mozliwych uzasa-
dnieri wspomniatam juz wczesniej — stanowi je uznanie realnosci zta ubdstwa.
Jedli nie chcemy zagrozi¢ empirycznemu charakterowi pomiaréw ubdstwa,
musimy przyjaé, ze zto ubdstwa jest czyms realnym, a nie jedynie subiek-
tywng oceng. Dlatego tak definiuj¢ ubdstwo, by ujawnié, na czym to zto pole-
ga — stad w definicji pojawiajg si¢ takie terminy, jak ,,brak”, ,,pozbawienie”,
,»hiemoznos¢”. Owszem, specjalisci wyrdzniajg obiektywne i subiektywne uje-
cia ubdstwa. W przypadku pierwszym oceny poziomu zaspokojenia potrzeb
dokonuja zazwyczaj eksperci, niezaleznie od osobistych wartoSciowan bada-
nych jednostek czy grup; w przypadku drugim — ocena poziomu zaspokojenia
potrzeb jest dokonywana przez same podmioty badane. Wyrdznia si¢ takze
ubostwo absolutne, ktérego definicja odwotuje si¢ do stanu zaspokojenia potrzeb
podanych ilosciowo, oraz ubdstwo relatywne, definiowane przez poziom za-
spokojenia potrzeb w odniesieniu do poziomu ich zaspokojenia przez innych
cztonkéw badanej populacji. Niezaleznie jednak od ujecia ubdstwa podejmowane
sq konkretne dzialania na rzecz jego zmniejszenia. Gdyby problem tkwit wytacz-
nie w §wiadomosci badanych — a wedle subiektywnego ujgcia wartosci tak jest
— to programy naprawcze moglyby mie¢ na celu zar6wno usuwanie przyczyn
postrzegania pewnych jednostek czy grup jako ubogich, jak i przebudowe
Swiadomosci tak, by ubdstwo nie bylo postrzegane jako cos ztego albo nawet
zostalo uznane za cos pozytywnego. Dlaczego pomyst przebudowywania Swia-
domosci budzi w nas opdr, podobnie jak budzitby zapewne opér pomyst, by
tak zmodyfikowaé genetycznie zwierzeta, aby nie przeszkadzat im brud czy
ciasne klatki? Sadzg, ze racjg owego oporu jest uznanie, iz ubostwo w odniesieniu
do czlowieka jest czyms obiektywnie ztym, czyms, co powinno zosta¢ usunigte.
Zwolennik poglagdow Hume’a mogiby oczywiscie zaprotestowaé przeciwko
takiemu postawieniu sprawy, upatrujgc w nim niedozwolone logiczne przejscie
od ,,jest” do ,,powinien”. Nie miejsce tu na dyskusje¢ o wadliwosci tego rodzaju
zarzutu — tekst ks. Tadeusza Stycznia W sprawie przejscia od zdari orzekajgcych
do zdan powinnosciowych znakomicie wyjasnia, na czym polegata pomytka
Hume’a'. Przyjmijmy wiec, ze definicja i wybor wskaznikéw jest uprawo-
mocniony dostrzezeniem, iz ubdstwo jest ztem dla cztowieka (i zarazem zlem
spotecznym). Czy mozna natomiast jakos uprawomocnic twierdzenie, ze ubdstwo
w odniesieniu do czlowieka jest czyms obiektywnie ztym, co powinno zostaé
usunigte? Owszem — ale wymaga to wkroczenia na teren filozofii.

9Zob. T. Sty c zen, Wsprawie przejscia od zdan orzekajqcych do zdar powinnosciowych,
,Roczniki Filozoficzne” 14(1966) z. 2, s. 65-80.
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FILOZOFICZNE ZAPLECZE NAUKI I POLITYKI

Twierdzenie, ze ubdstwo jest ztem, ktére powinno zosta¢ usuniete, wyraza
uznanie normatywnego wymiaru natury: ze wzgledu na to, kim jest cztowiek,
nie powinien on doswiadczac ubdstwa; nie powinien, bo ubdstwo ma dla niego
negatywne konsekwencje, takie jak wykluczenie z zycia spotecznego, depresja,
czy niemoznos¢ osobistego rozwoju, a to uniemozliwia prowadzenie dobrego
zycia, zycia godnego cztowieka. Okazuje si¢ wiec, ze za rozumieniem ubdstwa
—1konsekwentnie za programami ,,naprawczymi” — stoi filozoficzna teza o natu-
rze czlowieka. Stuszne jest wobec tego przywotywane wyzej twierdzenie, ze
rozumienie ubdstwa wymyka si¢ nauce — ale tylko wtedy, gdy przez nauke
rozumiemy jedynie nauki szczegétowe, wykluczajac filozofie. Jesli wykluczamy
filozofi¢, rozumienie ubdstwa faktycznie staje si¢ do pewnego stopnia arbi-
tralne, polityczne, bo nie potrafimy dostarczy¢ uzasadnienia ani dla norma-
tywnego wymiaru ubdstwa, ani dla przyjmowanych jego wskaznikow. A to
oznacza, ze réwniez polityczne programy eliminacji czy zmniejszania ubdstwa
okazg si¢ oparte o aktualne ,,widzimisi¢” grup rzadzacych.

Twierdzenie o filozoficznym zapleczu badan naukowych ma swdj ,,prze-
ktad” takze na metodologi¢ badan nad ubdéstwem i sposob ksztatcenia bada-
czy zajmujacych si¢ tym problemem. ,,W mysl tradycyjnego (klasycznego)
ideatu wiedzy — pisze ks. Andrzej Bronk — prawda stanowi naczelng wartos¢
poznawczg i cel nauki. Jej uzyskaniu sprzyjajg precyzyjnie postawione pyta-
nia i dobrze uprawomocnione odpowiedzi. Klasyczny ideat poznania znajduje
swoj wyraz m.in. w dwu postulatach: jezykowej jasnosci gloszonych pogladow
(postulat intersubiektywnej sensownosci tez) oraz uprawomocniania pogla-
déw za pomocg dobrych (stusznych) racji epistemicznych (postulat intersu-
biektywnej sprawdzalnosci tez). Mam prawo domagac si¢ uznania dla swych
pogladdéw tylko wéwczas, kiedy potrafie poda¢ zasadne racje (argumenty) na
ich rzecz, do ktérych potrafi si¢ ustosunkowaé kazdy kwalifikowany uczest-
nik dyskursu naukowego, a moze on to uczyni¢ m.in. tylko wéwczas, kiedy
zrozumie to, co twierdz¢. Tak wigc nie ma nauki tam, gdzie argumentacj¢ zaste-
puja dyspensujgce od myslenia autorytety, opinie, emocje, ekspresje zyczen,
szlachetne apele. Zgodnie z idealem wiedzy racjonalnej, refleksja nad poznaniem
jest przejawem racjonalnosci i postawy krytycznej (analitycznej), sprzyjajacej
osiggnigciu tego, co dla kazdej nauki najwazniejsze: pogladéw prawdziwych,
co rzeczywiscie bylo przyczyng czego™. W mysl naszkicowanego wyzej ideatu
nauki, badacze majg prawo domagac si¢ uznania wynikéw badan nad ubdstwem,
a politycy — przyjecia programow walki z ubdstwem, jesli kluczowa dla wyni-

2 A. B ronk, Czy pedagogika jest naukq autonomiczng, w: W trosce o integralne wychowa-
nie, red. M. Nowak, T. Oz6g, A. Rynio, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, s. 46-76.
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kow badan definicja zjawiska ubdstwa nie jest rezultatem emocji, zyczen, poli-
tycznych kalkulacji ani nawet szlachetnych intencji, ale ma zakorzenienie w rze-
czywistosci. Innymi stowy, odpowiadajgc na pytanie o racje przyjecia okreslonej
definicji, musz¢ odwotac¢ si¢ do obserwowanego zjawiska ubdstwa, a nie do
pojec czy autorytetu. Nie wolno tez popas¢ w bledne koto, polegajace na defini-
cyjnym okresleniu ubdstwa, a nastepnie uzasadnianiu przyjecia definicji ubdstwa
przez odwolanie si¢ do zjawiska ,,wykrojonego” pod wptywem arbitralnie przy-
jetej definicji. Uzasadnienie definicji ubdstwa, tak jak i jego wskaznikow,
musi iS¢ glebiej — trzeba siegna¢ do koncepcji cztowieka, zycia godnego czto-
wieka, dobra cztowieka i dobra dla czlowieka, a takze relacji migdzyosobowych.
Nalezy przy tym odwotaé si¢ do ich istoty, a nie psychologiczno-spotecznej
percepcji. Innymi stowy — musimy zapytac, kim jest czlowiek, a nie jak
konkretni ludzie postrze gajg bycie cztowiekiem, co je st prawdziwym
dobrem dla cztowieka, a nie co ludzie za dobro dla czlowieka uwazaja.
Krétko moéwiac, kazda nauka zaktada jakas filozofi¢ — zaréwno tezy metafi-
zyczne, jak i teoriopoznawcze (choéby o poznawalnosci swiata), a niektore
nauki zaktadaja takze inne tezy, na przyktad antropologiczne. Do tych dyscy-
plin nalezg badania nad ubdéstwem. Jak podkresla ks. Stanistaw Kaminski,
,wolne od zalozen badanie jest metodologicznym mitem™?!. Jak przestrzega
Kamiriski, ,,jakiekolwiek proby wyeliminowania stad filozofii koriczg si¢ je-
dynie zepchnigciem jej w sferg nie uwyraznionych implikacji metanaukowych.
Ci, ktorzy wykreslaja filozofi¢ z rejestru wiedzy racjonalnej, zaktadajg tezy
filozoficzne wzigte dogmatycznie z potocznej lub blizej nie uwyraznione;j fi-
lozofii”*. 1 dodaje postulat metodologiczny: ,,Lepiej przeto expresis verbis
przedstawia¢ zawsze filozoficzng charakterystyke obiektéw nauki”?. Tym
sposobem rozwazania filozoficzne okazuja si¢ niezbedne do swiadomego —
i dzigki temu lepszego — uprawiania nauki, a poprzez to do lepszej i skutecz-
niejszej realizacji jej celow. Kamiriski wsrdéd celow nauki wymienia uzasa-
dnienie norm postgpowania, ale zauwaza, ze nauka ,,bez filozofii nie dokona
tego w sposéb ostateczny”**. Idac za jego mysla, mozna wigc argumentowac,
ze bez rozwazar filozoficznych nie uprawomocnimy ostatecznie postulowanych
strategii walki z ubdstwem, bo nie bedziemy w stanie odpowiedzie¢ ostatecz-
nie na pytanie, dlaczego na przyktad wykluczenie spoteczne jest dla cztowie-
ka ztem.

Skoro jednak filozofii jest wiele, nalezy zapytac, jaka musi by¢ filozofia, by
mozna byto uzasadni¢ zarowno wskazniki ubdstwa i1 negatywng oceng ubdstwa,

2'S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1992, s. 201.

2 Tamze, s. 185.

2 Tamze.

% Tamze, s. 195.
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jak 1 oceni¢ programy walki z ubdstwem, a jednoczesnie wyjasni¢, dlaczego
mial miejsce rozwéj rozumienia ubdstwa, co omawiano wezesniej na przyktadzie
Wielkiej Brytanii. Sadze, ze mozna sformutowac co najmniej cztery postulaty
pod adresem filozofii, ktéra mogtaby stanowic¢ fundament takiego ujecia ubdstwa,
ktére oddawatoby sprawiedliwos¢ naszym intuicjom na temat tego zjawiska.
Po pierwsze, musialaby to by¢ filozofia realistyczna, ktéra uznawataby, ze
ub6stwo je st inie stanowi jedynie pojeciowego konstruktu, co wiecej — ze jes-
teSmy w stanie zjawisko ubdstwa jakos zaobserwowac. Bez tego nie majg sen-
su programy polityczne — ,,naprawiamy”’ wszak rzeczywistos¢, a nie pojecia,
dane empiryczne czy swiadomos¢. Po drugie, musiataby to by¢ filozofia, ktéra
przyznaje czlowiekowi wyrdzniony status wsréd innych bytéw i prawa, ktore
ma on z racji tego wtasnie statusu. W przeciwnym razie niemozliwa bylaby
odpowiedZ na pytanie, dlaczego ubdstwo jest czyms ztym, co powinno by¢
zwalczane i likwidowane, a juz zwtaszcza nie datoby si¢ pokazac, ze niemoznos¢
uczestniczenia w zyciu spotecznosci jest znamieniem ubdstwa. Po trzecie, filozo-
fia ta musi widzie¢ cztowieka jako byt spotencjalizowany i ukierunkowany ku
jakiemus wyzszemu celowi, a nie jedynie zdolny do fizycznego trwania. Jako
byt spotencjalizowany cztowiek moze si¢ rozwija¢ (chgtnie uzywany jest termin
realizowac si¢”) i mozliwos¢ rozwoju jest czyms, co mu si¢ nalezy, co jest jego
prawem, a wobec tego warunki, w ktérym rozwoj ten jest zagrozony, sg warunka-
mi nie-ludzkimi, niegodnymi cztowieka. Poniewaz ubdstwo hamuje lub uniemoz-
liwia rozw6j, stusznie jest oceniane jako zto. Po czwarte, filozofia ta musiataby
uznawad, ze ludzie nawzajem majg wobec siebie powinnosci, i to powinnosci
plynace z ich istoty — bez tego zalozenia postulowane strategie walki z ubdstwem
1 programy naprawcze stracityby racje bytu jako dzialania, ktére powinny
zosta¢ opracowane i wdrozone, bosg stuszne same przez sig, anie jedy-
nie popularne, politycznie poprawne czy skuteczne jako narzedzia walki o wiadze.

Istnieje taka filozofia, ktéra speinia wszystkie wymienione wyzej postula-
ty. Wraz z nimi przyjmowane sg takze inne tezy, ktére stanowig niejawne za-
tozenia teorii ubdstwa, jak chocby tezy o racjonalnosci i wolnosci cztowieka,
celowosci dziatania ludzkiego, moralnym wymiarze aktywnosci ekonomicznej
1 politycznej. Filozofia ta rozwija si¢ w tradycji arystotelesowsko-tomistycznej
i okreslana jest mianem klasycznej®. Jednakze obrona tezy, iz filozofia klasyczna
nadaje si¢ — by¢ moze nawet jako jedyna — na fundament badani nad ub6stwem
1 politycznych programéw walki z ubdstwem, nalezy juz do innego tekstu.

33 Zob. np. hasto ,,Filozofia” (czesé: ,,Klasyczne rozumienie filozofii”), w: Powszechna ency-
klopedia filozofii, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 455-478.
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ETYKA
KURACJA DLA RYNKOW FINANSOW YCH*

Nikt nie kwestionuje dzis powaznie twierdzenia, ze w pewnych okolicznosciach
niewidzialna reka wolnego rynku zawodzi i od czasu do czasu potrzebuje korekty.
W tym tez celu istniejq instytucje scisle regulujqce i kontrolujgce rynki finanso-
we. Zaostrzajqc restrykcje i zwigkszajgc uprawnienia instytucji nadzoru rynku
finansowego, niekoniecznie zblizamy si¢ do ideatu pielegnacji cndt moralnych,
ale by¢ moze zwigkszamy szansg na osiqggnigcie wyniku, jakim jest lepsze funkcjo-
nowanie rynku.

Na skutek utomnosci charakteru ludzie czg¢sto wybierajg dobro,
ktére maja pod r¢ka, cho¢ wiedza, ze jest ono mniej cenne.
J.S. Mill, Utylitaryzm, ttum. M. Ossowska

W ciagu ostatnich kilku lat w debatach z pogranicza etyki 1 dziedziny fi-
nanséw koncentrowano si¢ przede wszystkim na dziataniach bankéw: nadmier-
nie ,,zlewarowanych”' i wykazujacych przesadng sktonnos¢ do podejmowania
ryzyka, co stanowito jedna z podstawowych przyczyn kryzysu finansowego
z lat 2007-2009. Uczuciem dominujgcym wsrdd uczestnikéw i obserwatoréw
zycia gospodarczego byla Swiadomos¢, ze rynki finansowe znalazty si¢ na
skraju zatamania. Wysitki podjete wowczas przez banki centralne, instytucje
nadzoru finansowego oraz rzady miaty na celu ustabilizowanie sytuacji i stworze-
nie nowych ram regulacyjnych dla funkcjonowania rynku. Jak trafnie zauwa-
zyt Craig K. Lehman, mechanizmy posrednictwa finansowego lezg u podstaw
,,wigkszosci interesujacych pytan filozoficznych na temat funkcjonowania kor-
poracyjnego kapitalizmu’, poniewaz instytucje finansowe gromadzg i zarzadzaja
wyjatkowo duzymi funduszami, co wymaga zaangazowania coraz bardziej
wyspecjalizowanych posrednikéw. W tym kontekscie nie dziwi, iz sposrod

“ Niniejszy artykul w wersji angielskiej, zatytutowanej Ethics: A Diet for Highly Leveraged
Financial Markets, uzyskat pierwsza lokate w trzeciej edycji konkursu o Nagrode Robina Cosgro-
ve’a za najciekawszy tekst na temat etyki w dziedzinie finanséw. Zob. Ethics in Finance Robin
Cosgrove Prize 2011, http://robincosgroveprize.org/. Kolejna edycja konkursu zostanie rozpisana
wiosng 2012 roku.

! Termin ,,zlewarowanie” (ang. financial leverage) uzywany jest przez finansistéw na okresle-
nie dZwigni finansowej, czyli stosunku zadtuzenia do kapitalu wtasnego.

2C.Lehman, Moral and Conceptual Issues in Investment and Finance: An Overview,
,Journal of Business Ethics” 7(1988) nr 1-2, s. 4. O ile nie podano inaczej, ttumaczenie fragmen-
tow obcojezycznych — J.K.
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szerokiego spektrum zagadnien, ktérymi zajmuje si¢ etyka finansowa, do naj-
pilniejszych kwestii nalezy refleksja na temat etycznego wymiaru ostatniego
kryzysu finansowego, ale takze odpowiedZ na pytanie, w jakim stopniu teorie
etyczne mogg by¢ przydatne w budowaniu nowego modelu funkcjonowania
rynkéw finansowych.

O ETYCE W EKONOMII

Dyskusje na temat niedawnego krachu na rynkach finansowych sg nad-
zwyczaj trudne migdzy innymi ze wzgledu na to, ze ich uczestnicy nierzadko
postugujg si¢ zupetnie innymi jezykami. Jak podkresla Richard P. Nielsen,
wielu wspdtczesnych ekonomistéw ,,oddzielito badania nad ekonomig i po-
wigzanymi zagadnieniami etycznymi — na przyktad praktykami monopoli-
stycznymi — od moralnej oceny tych zagadnie”. Stato si¢ juz norma, ze we
wspoétczesnej literaturze ekonomicznej uzywa si¢ eleganckich modeli mate-
matycznych, z reguty zas nie podejmuje si¢ watkow etycznych — brak ich na-
wet na liscie tematéw pomini¢tych. Jednoczesnie, jak w btyskotliwie zwigzlej
formule ujgt to Knud Haakonssen, ,,wspodtczesna filozofia moralnosci jest poszu-
kiwaniem uniwersalnej doktryny normatywnej”*. Dla ekonomisty majacego
jedynie ogdlng wiedz¢ na temat historii idei pytania: ,,Czym wlasciwie sg etyczne
finanse?” oraz ,,Na jakiej podstawie teoretycznej mamy budowac oceng moralng
funkcjonowania rynkéw finansowych?”, nie jawig si¢ jako zupelnie bezzasadne.
Czy powinnisSmy przyjaé¢ koncepcje deontologiczna, czy raczej teleologiczng?
Czy mozemy abstrahowac¢ od wptywéw religii i wyobrazen spotecznych na
percepcje rynkéw finansowych, zmieniajgcg si¢ na przestrzeni wiekow?

Aby przecig¢ ten wezet gordyjski, najlepiej jest wyjs¢ od prostej formuty,
ktéra bytaby akceptowalna dla mozliwie najszerszego grona zainteresowa-
nych. Takim wspélnym mianownikiem wydajg si¢ dwa podstawowe sktadni-
ki etyki Arystotelesowskiej: po pierwsze, przekonanie, ze eudajmonia (czyli
szczescie) jest najwazniejszym celem (gr. telos) zycia ludzkiego, a po drugie,
definicja szczescia jako zycia wedlug pewnych cnét. Warto w tym miejscu
podkresli¢, ze weditug Arystotelesa cnoty trzeba doskonalié przez praktyke. W tym
sensie sg one porownywalne z wyjatkowymi umiejetnosciami, ktérych nie
sposdb naby¢ jedynie na podstawie lektur podrgcznikéw albo stuchajac wy-

3R.P.Nielsen, High-Leverage Finance Capitalism, the Economic Crisis, Structurally
Related Ethics Issues and Potential Reforms, ,Business Ethics Quarterly” 20(2010) nr 2, s. 300.

*K.Haakonssen,Introduction, w: A. Smith, The Theory of Moral Sentiments, Cambridge
University Press, Cambrigde 2002, s. VIIL.
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ktadu. Na podobnej zasadzie ktos, kto pragnie zosta¢ dobrym kierowcg, musi
regularnie odbywac jazdy ¢wiczeniowe.

Chociaz wobec podejscia tego mozna sformutowac uzasadniong krytyke?, ta
dwuaspektowa perspektywa: celu i cn6t, bedzie nam nadal towarzyszy¢ w dal-
szych rozwazaniach.

Kolejng kwestig, ktérg nalezy poruszy¢ na wstepie, jest pytanie o naturg
wspoétczesnych rynkéw finansowych. Jak podkreslajg na przyktad Bruno Bia-
is, Jean-Charles Rochet i Paul Woolley, postep techniczny, naptyw wysoko
wykwalifikowanych pracownikéw i liberalizacja rynkéw przyczynity si¢ do
rozwoju nowych produktéw (sekurytyzacji) i nowych strategii inwestycyj-
nych (funduszéw hedgingowych, funduszow wiasnosci prywatnej inwestujg-
cych w spétki, ktére nie weszty do obrotu publicznego — ang. private equity),
ktore gteboko odmienity oblicze sektora finansowego®. Nielsen z kolei stawia
tezg, iz najwazniejszg cechg charakterystyczng wspotczesnych finanséw jest
bardzo wysoki poziom ,,zlewarowania” instytucji finansowych’. Ponadto mu-
simy pamigtac o procesach globalizacyjnych, ktére w sektorze finanséw okaza-
ty sie co najmniej tak szybkie, jak w dziedzinie handlu miedzynarodowego, a by¢
moze nawet szybsze. Cho¢ zdania co do roli globalizacji byly podzielone — wielu
specjalistow twierdzito, ze pozwoli ona na redystrybucje i rozproszenie ryzy-
ka, a co za tym idzie, na tatwiejsze nim zarzadzanie, rozwdj transgranicznych
przeplywéw finansowych okazatl si¢ nosnikiem, ktéry sprawit, ze lokalne za-
wirowania finansowe przeksztalcity si¢ w kryzys globalny.

Pozwalam sobie na doktadniejsze oméwienie podstawowych pojec, poniewaz
w debacie publicznej nazbyt czesto podchodzi si¢ do tematu finanséw w sposob
bardzo ptytki, skupiajgc si¢ na skandalach powodowanych naduzyciami i oszust-
wami, nie zwracajac zas uwagi na coraz wigkszg ztozonos¢ wspétczesnych
finanséw i pomijajac role, jakg odgrywaty one w historii.

W pozostalej czgsci rozwazan postaram si¢ dowies¢, ze jedyna realistyczng
metodg oceny rynkéw finansowych pod kgtem etycznym jest wspomniane na
wstepie podejscie teleologiczne: rynki finansowe majg pozytywny wplyw na
zycie ludzkie pod warunkiem, ze wypetniajg efektywnie swoja role. Wylacznie
deontologiczne podejscie do finanséw nigdy nie zostato w petni zastosowane.
Nie sposéb jednak nie dostrzegac, ze zyjemy w Swiecie regulacji i narzuco-

5 W rozprawie O podstawie moralnosci Schopenhauer twierdzi: ,,Kant oddat etyce jedng wielkg
ustuge, a mianowicie oczyscit jg z wszelkiego eudajmonizmu” (ttum. Z. Bassakéwna, Wydawnic-
two Zielona Sowa, Krakéw 2004, s. 17).

6Zob.B.Biais,JC.Rochet,P.Woolley, The Lifecycle of the Financial Sector and
Other Speculative Industries, ,Institut d’Economie Industrielle (IDEI) Working Papers”, nr 549,
24 1V 2009.

7Zob.Nielsen,dz. cyt.
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nych nam norm postgpowania, i dlatego tez postaram si¢ nakresli¢ nastgpnie
prosty program ramowy naprawy rynkoéw finansowych, ktérego podstawo-
wym celem jest przywrdcenie im stabilnosci. Nie uwazam przy tym, ze dosto-
sowywanie si¢ do regulacji wystarcza, by krzewi¢ postawy etyczne wsrod
uczestnikow rynku. Potrzeba bowiem zaangazowania ich wszystkich w réwnole-
gle procesy edukacji ekonomicznej (ze wzgledu na wysoki poziom analfabety-
zmu finansowego w spoleczenstwie) oraz dialogu na temat sposobu, w jaki
rynki finansowe moga przyczynic si¢ do wspierania dobra wspdlnego. Poniz-
sza analiza dotyczy przede wszystkim krajéw wysoko rozwinietych, nie moz-
na jednak wykluczy¢, ze niektére jej elementy mogg znaleZ¢ zastosowanie
takze w krajach rozwijajacych sie.

BODZCE A MOTYWACJE MORALNE

James Tobin, zapytany o to, jak jednym stowem okresli¢, czym zajmuje
si¢ ekonomia, odpowiedzial: bodZcami. Stosunkowo szybko ekonomisci stwo-
rzyli koncepcje homo economicusa, starajac si¢ zrozumiec, jakie motywacje
stojg za jego wyborami dotyczacymi konsumpcji, pracy i wypoczynku. W zna-
komitej wigkszosci modeli ekonomicznych zaktada si¢, ze jednostki realizujg
indywidualny interes, dokonujgc maksymalizacji wybranej przez siebie funk-
cji uzytecznosci przy istniejagcych ograniczeniach zasobéw. Taka charaktery-
styka zachowania ludzkiego jest w przyblizeniu odwzorowaniem utylitarnej
etyki rodem z dziet Johna Stuarta Milla. Istniejg oczywiscie modele, w ktérych
préobuje si¢ wyjasnia¢, dlaczego w pewnych sytuacjach ludzie postgpuja altru-
istycznie, wykazujac na przykiad, ze jednostki podejmujg decyzje na podsta-
wie tak zwanych niepelnych informacji. W literaturze pojawialy si¢ nawet
proby zastosowania etyki Kantowskiej w mikroekonomii, ale pozostaty one na
marginesie mysli ekonomicznej®. Jednym stowem, mozna méwic¢ o catym szere-
gu odstgpstw od pewnego idealnego typu, jakim jest homo economicus. Z re-
guly jednak, mimo nielicznych wyjatkéw, modele ekonomiczne nie odnosza
si¢ do watpliwosci zwigzanych z moralnymi motywacjami, jakie moga sta¢ za
decyzjami konsumentéw czy producentéw.

8 Jean-Jacques Laffont przedstawia model, w ktérym konsument maksymalizuje funkcje uzy-
tecznosci zbudowang zgodnie z Kantowskim uniwersalnym imperatywem kategorycznym: ,,Postepuj
tylko wedlug takiej maksymy, dzigki ktdrej mozesz zarazem chciec, zeby stata si¢ powszechnym pra-
wem”. Zob. J.J. L af f ont, Macroeconomic Constraints, Economic Efficiency and Ethics: An Intro-
duction to Kantion Economics, ,,Economica”, New Series, 42(1975) nr 168, s. 430-437. Z kolei Mark
D. White sugeruje, ze nawet homo economicus moze dziataé, kierujac si¢ ,,wzglednymi nakazami”
(ang. imperfect duties), ale nie probuje przetozy¢ tej hipotezy na jezyk formalnych modeli, a ponadto
znaczgco ostabia rygory moralne stawiane przez Kanta (zob. M.D. W h i t e, Can Homo Economicus
Follow Kant’s Categorical Imperative?, ,Journal of Socio-Economics” 33(2004) nr 1, s. 89-106).
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MOTYWACJE MORALNE

Simone de Colle i Patricia H. Werhane® analizujg rol¢g motywacji moral-
nych w trzech waznych systemach etycznych: w Arystotelesowskiej teorii
cn6t, Kantowskiej deontologii i w etyce utylitarnej Johna Stuarta Milla. We-
dtug tych autoréw zaréwno Kant, jak i Arystoteles byliby zgodni, ze motywy
ludzkich dziatain powinny wynika¢ wytgcznie z wewnetrznych imperatywow
moralnych. Takze Mill, cho¢ dopuszcza mozliwosé, ze postgpowanie etyczne,
moralnie dobre, moze by¢ efektem podporzadkowania si¢ regutom narzuconym
Z zewnatrz, przypisuje moralng wyzszos¢ dziataniom, ktére wynikajg z prze-
konan wewngtrznych. Arystoteles, Kant i Mill sg tez zgodni, ze zycie ludzkie
ma okreslony cel (cho¢ réznig si¢ co do definicji tego celu), co oznacza, ze
jednostki muszg cechowac si¢ racjonalnoscia, aby by¢ w stanie 6w cel do-
strzec 1 zrozumied.

Motywacje moralne w systemach etycznych sg odpowiednikiem bodZcow
w ekonomii. Prébujac zastosowac ten model myslenia do funkcjonowania
wspotczesnych rynkéw finansowych, stajemy jednak przed nastepujacym pro-
blemem intelektualnym: w jaki sposéb pogodzi¢ sytuacj¢, w ktdrej instytucje
panstwowe naktadajg system regulacji i kar na uczestnikow rynku, chcac wy-
music ich ,,etyczne” postgpowanie, z hipoteza, ze warunkiem postgpowania
etycznego jest motywowanie ludzkich dziatain imperatywem wewnetrznym?

Oczywiste jest, ze postuszenistwo narzuconym regutom nie wystarcza, by
zakwalifikowa¢ dany czyn jako moralnie dobry. W szczegdlnosci, jesli przyjmu-
jemy punkt widzenia deontologii Kantowskiej, nie tylko niewystarczajace, ale
wrecz nieistotne jest to, czy postepujemy zgodnie z obowigzujacym prawem. Kant
podaje w tym kontekscie przyktad kupca (méglby to by¢ réwniez bankier), ktory
traktuje w rowny sposob wszystkich swoich klientow, poniewaz wie, ze inne
postepowanie mogtoby zaszkodzi¢ jego reputacji, a to dziataloby na niekorzys¢
jego intereséw. Réwniez tego rodzaju motywacja nie pozwala zakwalifikowac
jego czynu jako moralnie dobrego. U podstaw postgpowania moralnie dobre-
go moze znajdowac si¢ jedynie dobra wola. Nietrudno jednak zgadna¢, ze in-
stytucje odpowiedzialne za nadzor finansowy nie podjetyby ryzyka, jakim
byloby zawierzenie na stowo uczestnikom rynku finansowego, ze bedg si¢ oni
kierowa¢ Kantowskim imperatywem moralnym czy Arystotelesowska teorig cnot.

Nikt nie kwestionuje dzi§ powaznie twierdzenia, ze w pewnych okolicznos-
ciach niewidzialna reka wolnego rynku zawodzi i od czasu do czasu potrzebu-
je korekty. W tym tez celu istniejg instytucje scisle regulujace i kontrolujgce

9Zob.S.de Colle, PH. Werhane, Moral Motivation Across Ethical Theories: What
Can We Learn for Designing Corporate Ethics Programs?, ,Journal of Business Ethics” 8§1(2008)
nr4,s.751-764.
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rynki finansowe'?. Zaostrzajac restrykcje i zwigkszajgc uprawnienia instytucji
nadzoru rynku finansowego, niekoniecznie zblizamy si¢ do ideatu pielegnacji
cn6ét moralnych, ale by¢ moze zwigkszamy szans¢ na osiggnigcie wyniku, ja-
kim jest lepsze funkcjonowanie rynku. Postawe takq mozna by sklasyfikowac
jako teleologiczng, gdyz ktadzie si¢ w niej nacisk na ocen¢ postepowania ryn-
ku w oparciu o osiggane przez niego rezultaty w dazeniu do celu. Nie otrzy-
mamy jednak w ten sposéb odpowiedzi na pytanie, jakie wlasciwie sg cele
istnienia rynkow finansowych, czyli inaczej méwigc, jakich kategorii powin-
nismy uzywac, dokonujac oceny ich funkcjonowania. Odpowiedz na to pyta-
nie wymaga cofniecia si¢ na moment do wiekOw przesztych i przyjrzenia si¢
historii rozwoju sektora finansowego.

PODEJSCIE TELEOLOGICZNE — JAK OCENIAC RYNKI FINANSOWE?

Nie mozna zapominad, ze teoria ekonomii precyzyjnie odpowiada na py-
tanie, jakie zadania w gospodarce spelniaja rynki finansowe. Podstawowg ich
rolg jest posrednictwo w alokacji dostepnych srodkéw (oszczednosci), tak aby
mozna bylo je wykorzysta¢ w sposéb najbardziej produktywny. Innym, choé
nie mniej waznym zadaniem jest redystrybucja ryzyka — od jednostek maja-
cych awersje do ryzyka do tych, ktére chcg i potrafig nim zarzadzaé. Kwestig
mocno watpliwg pozostaje jednak to, czy powyzsze postulaty zawsze sg wia-
sciwie rozumiane. Wielu ludzi uwaza bowiem, ze ludzka bieda spowodowana
jest istnieniem instytucji finansowych, nie zas ich brakiem. Zakaz lichwy (ro-
zumianej przez pewien czas jako zakaz pobierania jakichkolwiek gratyfikacji
od pozyczonej sumy pieniedzy), wprowadzony w Sredniowieczu przez Kosciot
rzymskokatolicki, pozostaje symptomatyczny dla uprzedzerni wobec rynkéw
finansowych. Constant J. Mews i Ibrahim Abraham pokazuja interesujacg za-
leznos¢ migdzy wzmozeniem potepienia lichwy przez zakonnikéw domini-
kariskich i franciszkanskich w trzynastym wieku a wzrostem poziomu stop
procentowych''. Ten ostatni spowodowany zostal nagtym wzrostem podazy
pieniadza, co z kolei byto bezposrednim wynikiem odnalezienia nowych zt6z
srebra w Niemczech. Zakazu lichwy nie stosowano jednak rygorystycznie i czgsto
zatwierdzano odstgpstwa od niego w drodze wyjatku. Co ciekawe, na przyktad

10 ek, jaki wielu ludzi odczuwa przed zglobalizowanymi rynkami finansowymi, wynika z tego,
ze — jak to ujat Paul Krugman — ,,uosabiajg one to, czego ludzie ogélnie nie lubig w gospodarce
wolnorynkowej, czyli to, ze nikt nie jest odpowiedzialny za catos¢” (P. Kru g m an, We are not
the World, ,New York Times” z 13 I 1997).

1Zob.J.C.Mews,I. Abraham, Usury and Just Compensation: Religious and Financial
Ethics in Historical Perspective, ,Journal of Business Ethics” 72(2007) nr 1, s. 1-15.
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wczesne formy spétek typu joint-venture i podziat zysku w ramach partner-
stwa handlowego nie byty potepiane. Dopuszczano tez stosowanie kar finan-
sowych za op6Znienie w splacie kapitatu. Mews i Abraham przywotuja w tym
kontekscie poglady Sw. Tomasza z Akwinu, ktéry dopuszczat mozliwos¢ ogra-
niczonej rekompensaty dla pozyczkodawcy, narazajgcego si¢ wszak na nie-
bezpieczerstwo utraty kapitatu. W tym rozumowaniu Akwinaty kryto si¢
intuicyjne rozumienie, czym jest ryzyko kredytowe. Natomiast juz idea, by
pozyczkodawca moégt zadac¢ odsetek od kredytobiorcy ze wzgledu na koszt
alternatywny, czyli utrat¢ mozliwosci zainwestowania kapitatu w spétke, zie-
mi¢ albo sklep, okazata si¢ zbyt kontrowersyjna dla wigkszosci trzynasto-
wiecznych teologéw'?. Konsekwencje tego byly dotkliwe przede wszystkim
dla najbiedniejszych, ktérzy w potrzebie zwracali si¢ do drobnych, dziatajg-
cych poza systemem prawnym lichwiarzy, zadajgcych nierzadko niewyobra-
zalnie wysokich odsetek od pozyczonych pienigdzy.

Z powyzszego opisu mozna wysnué nastepujacy wniosek: krytycy lichwy
nie chcieli zaakceptowac istnienia posrednikow finansowych trudnigcych si¢
wylacznie pozyczaniem pienigdzy na procent, faworyzowali natomiast inwesto-
wanie — uzywajac wspotczesnego zargonu — w ,,projekty biznesowe” i ewentual-
ny podziat zyskéw. Obecna w naszej kulturze na przestrzeni stuleci wrogos¢ do
finansistow wynikala, jak twierdzi Niall Ferguson, z przeSwiadczenia, ze za-
rabiajacy na zycie pozyczaniem pieni¢dzy pasozytujg na ,,prawdziwej” aktyw-
nosci ekonomicznej, polegajacej na rolnictwie czy produkcji przemystowej'.
W ksigzce The Ascent of Money: A Financial History of the World [,,Potgga
pienigdza. Finansowa historia swiata”] Ferguson przekonujaco dowodzi, ze
w poéZnym Sredniowieczu rozw0j bankowosci doprowadzit do rozkwitu nie
tylko ekonomicznego, ale i kulturalnego pétnocnych Wioch, oraz pokazuje,
dlaczego wczesny rozwdj gietdy i bankowosci centralnej wywarl pozytywny
wplyw na wzrost potegi handlowej i militarnej Imperium Brytyjskiego. Ujmu-
jac to bardziej ogdlnie, mozna powiedziec, ze za cywilizacyjnym sukcesem
najbogatszych krajow tak zwanego Zachodu staty wynalazki takie, jak banko-
wos¢, ubezpieczenia czy nowoczesna ksiggowos¢ w przedsiebiorstwach. Zbyt
duzym uproszczeniem byloby twierdzi¢, ze istnieje scisty zwigzek liniowy
migdzy innowacyjnoscig sektora finanséw a poziomem rozwoju danego pan-
stwa, ale znakomita wigkszos¢ akademickich ekonomistow jest zgodna, ze ist-

12Zob. J. M u nr o, The Late-Medieval Origins of the Modern Financial Revolution: Over-
coming Impediments from Church and State, Working Paper 2001, nr 2, Department of Economics
and Institute for Policy Analyses, University of Toronto, http://repec.economics.utoronto.ca/files/
UT-ECIPA-MUNRO-01-02.pdf.

B Por. N. Ferguson, The Ascent of Money: A Financial History of The World, Penguin
Books, New York 2009, s. 3.
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nieje statystycznie istotna i pozytywna korelacja migdzy poziomem rozwoju
systemu finansowego a tempem wzrostu gospodarczego'*.

STABILNOSC I NIESTABILNOSC

W czasach dzisiejszych zawirowan finansowych wykazujemy tendencje,
aby za niestabilnos¢ gospodarczg obwinia¢ rynki finansowe, a nowoczesne
produkty finansowe poréwnywac do broni masowego razenia. Istniejg dos¢
tatwe wyjasnienia takiego stanu rzeczy: kryzys finansowy z lat 2007-2009
spowodowat likwidacje czesci miejsc pracy i obnizenie poziomu zycia wielu
ludzi. Kryzysy finansowe nie sg jednak zjawiskiem nowym, podobnie jak nie
jest zadng nowoscia, ze w cyklach ekonomicznych zdarzajg si¢ recesje, a nawet
bankructwa paristw. Wszystkie rozwinigte gospodarki przez takie zawirowa-
nia przeszly, co ukazujg Carmen Reinhart i Kenneth Rogoff w jednej z najbar-
dziej wpltywowych ksigzek ostatnich lat This Time Is Different: Eight Centuries
of Financial Folly [,,Tym razem jest inaczej. Osiem stuleci finansowego szalen-
stwa”’]"®. Banki komercyjne, rzady i banki centralne wierzg natomiast z reguty,
ze tym razem dysponujg poglebiong wiedzg, lepszymi metodami zarzadzania
oraz uzyskang dzigki postgpowi technicznemu lepszg infrastrukturg, a dzieki
temu beda w stanie nie powtorzy¢ po raz kolejny starych bledow. Tymczasem
kryzysy finansowe wywotane przez pekajace ,,banki spekulacyjne” — jak po-
wtarza ich najwybitniejszy wspodtczesny badacz Robert J. Schiller — sg niemoz-
liwe do uniknigcia, poniewaz ich formowania si¢ nie mozna doktadnie prze-
widzie€.

Problemy gospodarcze sg ponadto wynikiem dziatania wielu innych czyn-
nikéw, wsrdd ktérych cheiatbym wyrézni€ jeden, a mianowicie niespotykany
wczesniej wzrost liczebny ludnosci, a co za tym idzie, wzrost gospodarek. Jak
pisze w artykule zatytutowanym Need Versus Greed [,,Potrzeba a chciwos¢”]
Jeffrey Sachs, roczny swiatowy produkt brutto wzrést z dziesigciu biliondw
dolaréw amerykanskich w roku 1960 do siedemdziesigciu bilionéw dzis'®.
Rzesze ludzi wyszty dzigki temu z ngdzy, ale zasoby naturalne naszej planety
w alarmujacym tempie wyczerpujg si¢ w trakcie tego procesu. Sachs uwaza,
ze winna jest przede wszystkim chciwos¢ — nie tylko jednak chciwos¢ bankie-

'* Dos¢ wyczerpujacy przeglad literatury na ten temat mozna odnalez¢ na przyktad w artykule
Rossa Levine’a Financial Development and Economic Growth: Views and Agenda (,,JJournal of
Economic Literature”, t. 35 (1997) nr 2, s. 688-726).

15 Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 2009.

16 Zob. J.Sachs, Need Versus Greed, http://www.project-syndicate.org/commentary/
sachs175/English.
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row, ale tak zwanych spoteczenistw zachodnich, ktére muszg konsumowac
wiekszg czes¢ Swiatowych zasobdw, aby utrzymac bardzo wysoki materialny
standard zycia. Jaka jest w tym wszystkim rola rynkéw finansowych? Otéz
finansisci nie moga samodzielnie rozwigza¢ wszystkich probleméw dotycza-
cych zréwnowazonego rozwoju, przed ktérymi stoi ludzkos¢. Powinni jednak
poglebiaé wiedzg na temat etycznych aspektow globalizacji, ale przede wszy-
stkim mogg zapewni¢ wigkszg stabilnos¢ gospodarczg — i z tego przede wszy-
stkim powinni by¢ rozliczani.

KURACIJA ,,ODCHUDZAJACA” DLA RYNKOW FINANSOWYCH

Stosujac opartg na etyce Arystotelesowskiej metode, w ktdrej realizacja
celu (pojmowanego jako dobro do osiggnigcia) taczy si¢ z rozwijaniem odpo-
wiednich cnét, mozna powiedzieé, ze kuracja, jakiej muszg zosta¢ poddane
rynki finansowe, powinna obejmowac cztery podstawowe elementy: debatg,
edukacje, odpowiednie bodZce i wtasciwg dystrybucje produktéw finanso-
wych. Dwa ostatnie czynniki, poprzez ograniczanie nadmiernej sktonnosci do
ryzyka, powinny skutecznie pomdc w osiggnig¢ciu celu, jakim jest wieksza sta-
bilnos¢ systemu finansowego, natomiast debata i edukacja (wszystkich ucze-
stnikéw rynku) sg koniecznym warunkiem, by rozwija¢ zachowania rynkowe
zgodne z wymaganiami etyki cn6t. Zanim przejdziemy do szczegétowych roz-
wigzan, nalezy podkresli¢ dwie rzeczy. Po pierwsze, w tak delikatnej materii
zmiany ewolucyjne sg lepsze od zmian rewolucyjnych, a rynki finansowe,
ktére znalazty si¢ w szoku po upadku Lehman Brothers, nie potrzebuja juz
kolejnej terapii szokowej. Po drugie, wiele proponowanych ponizej rozwig-
zan stalo si¢ przedmiotem publicznej debaty, a nawet sg juz one czgsciowo
wprowadzane w zycie w formie regulacji. W takich przypadkach zadanie, ja-
kie sobie stawiam, polega na wybraniu najwazniejszych obszaréw tych regu-
lacji i wskazaniu w nich elementéw wymagajacych korekty.

STRUKTURA BODZCOW

Chciatbym rozpocza¢ od przedstawienia kilku niezbednych reform otocze-
nia regulacyjnego. Ze wzgledu na ograniczenia wynikajace z formatu rozwazan
nie mozemy tutaj podja¢ nawet niewielkiej liczby watkéw z bardzo szerokie-
go zakresu problematyki regulacji finansowych i dlatego proponuj¢ skupic si¢
na tych jej aspektach, ktére odnoszg si¢ do najwazniejszych problemdéw struk-
turalnych wymienionych na wstepie, czyli nadmiernej sktonnosci do ryzyka
i zbyt wysokiego poziomu ,,zlewarowania” instytucji finansowych.
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Nowy zestaw regulacji systemu bankowego znany jako Bazylea III'7 jest
krokiem w dobrym kierunku, zwtaszcza w zakresie nowych zobowigzan doty-
czacych ptynnosci. Nowe propozycje dotyczace zobowigzan kapitalowych
pozostawiaja jednak niedosyt i nie sgdze, by mogty stanowi¢ remedium na
wiele problemdw, ktére przyczynity si¢ do wybuchu kryzysu.

Po pierwsze, rozwdj kredytowych produktéw pochodnych pozwolit ban-
kom na rzeczywisty transfer ryzyka kredytowego do innych instytucji, przez
co banki mogty obniza¢ swoje zapotrzebowanie na kapitat wiasny. Jak dowo-
dzi Darrell Duffie, banki, ktére mogg uzywac instrumentéw pochodnych do
przerzucania ryzyka, majg duzo stabsza motywacj¢ do monitorowania wiarygod-
nosci kredytowej swoich dluznikéw'®. Utatwia to utrzymywanie w portfelu
wigkszych ilosci bardzo ryzykownych i (lub) nieptynnych aktywéw. W wyni-
ku tych praktyk catkowita suma ryzyka kredytowego w systemie finansowym
wzrosta do nieefektywnego poziomu. Po drugie, metody pomiaru ryzyka nie
biorg pod uwage ryzyka systemowego, na ktére rowniez narazone sg banki.
,,EBfekt domina” po upadku duzego banku podczas ostatniego kryzysu zostat
dos¢ doktadnie opisany. Po trzecie, istniejace metody pomiaru ryzyka kredy-
towego i rynkowego sg nadal niedoktadne mimo wysitkow na rzecz ich udo-
skonalenia. Nie jest to bynajmniej krytyka tych wysitkow, ale stwierdzenie faktu.
Przyktadem niech bedzie niedocenianie korelacji ryzyka kredytowego w pa-
pierach wartosciowych opartych na kredytach hipotecznych. Te dwa ostatnie
argumenty rozwija w bardzo interesujacym artykule Martin Hellwig'®. W zwigzku
z powyzszym trudno mie¢ nadziej¢, ze nowe regulacje kapitalowe beda w sta-
nie skutecznie obnizy¢ poziom ,,zlewarowania” bankow.

Rozwigzaniem mogtoby by¢ wprowadzenie bardzo prostych metod po-
miaru poziomu ,,zlewarowania”, ktére braltyby pod uwage zwykty stosunek
kapitatu wtasnego do wartosci ksiggowej aktywow, nie zas aktywow wazo-
nych ryzykiem, jak ma to dzis miejsce w standardowych miarach adekwatnosci
kapitatlowej. Bazylea III przewiduje taki eksperyment od roku 2013, ale pro-
pozycja konkretnego wskaznika jest zbyt ostrozna. Oczywiscie przed podje-
ciem tak waznej decyzji nalezaloby dokonaé bardzo szczegétowej analizy
wplywu tych rozwigzan na realng gospodarke, jednakze utrzymywanie relacji
kapitatow wiasnych do aktywéw w wysokosci 8%-10% pozwolitoby skutecz-

17 Mianem Bazylei lub porozumienia bazylejskiego okresla si¢ zespét regulacji dotyczacych
wymogoéw kapitatowych i zarzadzania ryzykiem w banku dziatajacych transgranicznie (przyp. red.).

18Zob. D. D uffie, Innovations in Credit Risk Transfer: Implications for Financial Stability,
,Bank for International Settlements Working Papers”, nr 255 (lipiec 2008), http://www.bis.org/
publ/work255.pdf.

¥Zob. M. Hellwig, Capital Regulation after the Crisis: Business as Usual?, Max Planck
Institute for Research on Collective Goods, Bonn 2010.
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niej przeciwdziata¢ bankructwom bankow i unikng¢ kosztownych programéw
ratunkowych.

Warto pamigtaé, ze tak skomplikowane regulacje, jak Bazylea III majg
ogromny wplyw na catly sektor posrednictwa finansowego, co z kolei przektada
si¢ takze na tempo rozwoju gospodarczego (warto pod tym katem przeczytac
analiz¢ wptywu Bazylei III przygotowang przez Bank Rozliczenn Migdzyna-
rodowych). Ograniczenie mozliwosci prowadzenia akcji kredytowej przez banki
i podniesienie kosztow kredytéw wptynie najprawdopodobniej na zwolnienie
tempa wzrostu. Krytycy rozwigzan proponowanych w Bazylei 11, jak chocby
Hellwig, wskazuja jednak, ze zmniejszenie poziomu ,,zlewarowania”, ograni-
czenie ryzyka naduzy¢ i zmniejszenie prawdopodobieristwa wystgpienia szo-
kow systemowych w sektorze finansowym powinno doprowadzi¢ do tego, ze
inwestorzy nabywajacy akcje bankéw bedg zadali mniejszej premii za ryzyko.
Dzigki temu koszty kapitalu — a wigc takze koszty udzielanych kredytéw —
okazg sie nizsze, niz mogtoby si¢ wydawac, zyski zas, w postaci wigkszej sta-
bilnosci systemu, beda bardzo znaczace. Jesli rzeczywiscie istnieje taka alter-
natywa, to wybdr powinien by¢ decyzjg stricte polityczna.

Oprécz regulacji kapitalowych uwage opinii publicznej przyciaga takze
sprawa wynagrodzeni bankieréw, a w szczeg6lnosci wynagrodzen wyzszej
kadry zarzadzajacej. Podstawowy argument krytykow brzmi nastgpujaco: ban-
kierzy pobierajg sowite premie w okresach gospodarczej prosperity, natomiast
koszty ratowania upadajacych instytucji przerzucane sg na barki podatnikéw
(co notabene przysparza okazji do popetniania naduzyc¢). Obiekcje wobec syste-
mu wynagrodzen w sektorze finansowym sg uzasadnione, jednakze wiasciwe
postawienie problemu powinno wygladacé nieco inaczej, a mianowicie naleza-
toby zapytac, czy pakiety wynagrodzen proponowane bankierom dostarczajg
bodZcéw optymalnych z punktu widzenia wspierania stabilnosci finansowe;j.
Jest to podejscie bardzo nieortodoksyjne. Jak w klasycznym ujgciu wyjasniaja
Jian Cai, Kent Cherny i Todd Milbourn, konstruowanie pakietéw wynagro-
dzen dla kadry zarzadzajacej polega na ,,takim ustawieniu systemu bodZcéw
dla zarzadu, aby odpowiadatly one interesom akcjonariuszy”.

Niewielka jest szansa na powrdt do rodzinnego stylu zarzgdzania w stylu
Medyceuszy. Problem agencji, czyli relacji agenta i przetozonego jest w przy-
padku instytucji finansowych zwielokrotniony wskutek wystepowania takich
zjawisk, jak silne ,,zlewarowanie”, fundusze gwarancji depozytow, gwarancje
panstwa czy tatwy dostep do ptynnosci udostgpnianej przez banki centralne.
Eugene Kandel uwaza, ze mozna zredukowaé znaczaco ptace zarzagdéw bez

2J.Cai,K.Cherny, T.Milbourn, Compensation and Risk Incentives in Banking and
Finance, ,Economic Commentary” 2010, nr 13, The Federal Reserve Bank of Cleveland,
http://www.clevelandfed.org/research/commentary/2010/2010-13.pdf.
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niszczenia wlasciwej struktury bodzcéw?!. Niektérzy ekonomisci jednak, na
przyktad Thomas P. Gehrig, Torben Lutje i Lukas Menkhoff*?, bronig tezy,
jakoby istnial bardzo staby zwigzek migdzy wysokoscig zmiennych premii dla
zarzgdzajacych funduszami inwestycyjnymi a ich sktonnoscig do podejmowania
ryzyka. Jednakze w zasadzie uwaza si¢, ze systemy wynagradzania istniejgce
w instytucjach finansowych zachecajg do podejmowania krétkoterminowego
ryzyka: nadmiernego zadluzania si¢, agresywnego zachowania na rynku czy
obnizania standardéw przy przyznawaniu kredytow.

Bardzo wazny wydaje si¢ jeszcze jeden aspekt problemu. Maksymalizujac
funkcje uzytecznosci akcjonariuszy, kadry zarzgdzajace nie muszg bra¢ pod
uwage intereséw depozytariuszy, wierzycieli i innych zainteresowanych, nie méwigc
o trosce o stabilnos¢ calego systemu. Niestety nie jest przy tym wcale oczywi-
ste, na jakiej podstawie spoteczenistwo mogtoby narzucié instytucjom finansowym
zachowania majgce na celu przede wszystkim dbatos¢ o zachowanie tej stabilno-
sci. Byloby to na pewno zgodne z interesem ogdtu, a sposoby osiggnigcia tego
rezultatu, powinny sta¢ si¢ tematem powaznej debaty. Instytucje regulujgce ry-
nek mogtyby na przyktad zaproponowaé wprowadzenie przez instytucje fi-
nansowe wewngtrznych kryteriow stabilnosci finansowej jako elementu oceny
pracy zarzadu. Przyktadowo mogtyby to by¢ wskazniki takie, jak poziom ,,zle-
warowania”, poziom stabilnego finansowania w stosunku do catosci funduszy
obcych czy maksymalny Sredni poziom ryzyka rynkowego. Postepy w osigga-
niu tych celéw bylyby brane pod uwage przy ustalaniu premii.

DYSTRYBUCJA PRODUKTOW FINANSOWYCH

Aby wiasciwie odgrywac jedng ze swoich najwazniejszych rdl, czyli redy-
strybucje ryzyka, uczestnicy rynku powinni kierowa¢ do klientéw produkty,
ktore bedg dla nich zrozumiate. Pole do zastosowania tej reguly jest bardzo
szerokie. Oferowanie rachunkéw maklerskich klientom indywidualnym czy
udzielanie kredytéw w walutach obcych klientom majagcym dochody w walu-
cie lokalnej, czyli wystawianie ich na ryzyko kursowe — to przyktady ryzyka,
ktérym klienci mogg nie by¢ w stanie wtasciwie zarzadzac. Ten element syste-
mu regulacji rynkéw finansowych zostal juz poddany wnikliwej analizie
1 poczyniono znaczace postepy w eliminacji tego rodzaju niebezpieczenstw.
Najlepszym tego przyktadem jest dyrektywa w sprawie rynkow instrumentéw

2 Zob. E.Kandel, In Search of Reasonable Executive Compensation, ,,CESifo Economic
Studies” 55(2009) nr 3-4, s. 405-433.

27Z0b. T.Gehrig, T.Lutje,L.Menkh o ff, Bonus Payments and Fund Managers’
Behavior: Transatlantic Evidence, ,,CESifo Economic Studies” 55(2009) nr 3-4, s. 569-594.
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finansowych (ang. Markets in Financial Instruments Directive — MiFID). Do
jej podstawowych celéw nalezy udoskonalenie podziatu klientéw na katego-
rie w zaleznosci od stopnia rozumienia przez nich produktéw finansowych,
tak aby zapewni¢ im mozliwie najpetniejszg ochrong. Dyrektywa ta stosuje
podzial na trzy podstawowe kategorie: klientow detalicznych, klientéw profe-
sjonalnych i uprawnionych kontrahentéw.

Ostatnia z wymienionych kategorii klientéw obejmuje przede wszystkim
instytucje finansowe, a zatem warto skupi¢ si¢ na chwile na dwoch pierw-
szych, gdyz ich cztonkowie w oczywisty sposdb przejawiajg nieco mniejsza
sktonnos¢ do ryzyka. Wedtug przyjetej definicji klient profesjonalny musi
posiada¢ doswiadczenie 1 dysponowac znajomoscig produktéw oraz wiedzg
eksperckg, aby podejmowac decyzje inwestycyjne i odpowiednio oceniaé zwig-
zane z nimi ryzyko. Pozostali klienci nalezg do kategorii klientéw detalicz-
nych i zaklada sie, Ze nie majg oni wystarczajacej wiedzy, by podejmowac
dobrze uzasadnione decyzje. Powinni by¢ zatem objgci — przynajmniej w teorii
— szczegblng ochrong. Nieumiejetnos¢ oceny poziomu ryzyka obecnego w pro-
duktach oferowanych przez banki dotkneta jednak nawet odbioréw podstawo-
wych produktéw bankowosci detalicznej. Pytanie, czy to banki, czy tez klienci
ponoszg wing za to, ze w niektérych panstwach masowo przyznawano kredy-
ty hipoteczne wysokiego ryzyka (ang. subprime) osobom, ktérych nie byto na
nie sta¢, ma charakter retoryczny, jesli weZmiemy pod uwage ogromng dyspro-
porcje migdzy bankami a klientami w zakresie wiedzy i doswiadczenia. In-
nym przyktadem takich praktyk jest oferowanie produktéw z wbudowanym
ryzykiem kursowym (na przyktad kredytéw hipotecznych w walutach obcych)
odbiorcom, ktérzy nie majg mozliwosci zabezpieczenia si¢ przed nim na ryn-
ku produktéw pochodnych.

Ten sam rodzaj analizy mozna zastosowa¢ w odniesieniu do klientéw profe-
sjonalnych. W istocie réznica mig¢dzy klientem detalicznym a profesjonalnym
czesto trudna jest do uchwycenia. Duze i Srednie firmy sg przez obstugujgce je
banki zaliczane do kategorii profesjonalnych. Zaktada si¢, ze kierownicze stano-
wiska w tych firmach zajmujg osoby o wysokim poziomie znajomosci instrumen-
téw finansowych. Jednakze rzeczywistos¢ bywa czesto bardziej skomplikowana.
Na przetomie lat 2008 i 2009, kiedy inwestorzy wyprzedawali w pospiechu
aktywa na tak zwanych rynkach wschodzacych, waluty tych krajéw zostaty
poddane bardzo silnej presji deprecjacyjnej. Jednym z najgoretszych tematow
dyskusji w Polsce staty si¢ wowczas opcje walutowe. Okazato si¢, ze wiele
firm zawarlo tego rodzaju kontrakty z bankami, mimo zZe nie potrzebowaty
one zadnego zabezpieczenia przed ryzykiem kursowym wynikajacym z transakcji
towarowych. Ponadto bardzo wiele tych kontraktéw okazato si¢ zwyktym ,,ob-
stawianiem” scenariusza polegajacego na aprecjacji zlotego wzgledem innych
walut i nosito znamiona czystej spekulacji. W rezultacie wiele firm zostato
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narazonych na znaczne straty. Linia obrony bankéw opierata si¢ na twierdze-
niu, Ze mialy one do czynienia z klientami profesjonalnymi. W licznych jednak
wypowiedziach dla mediéw zar6wno pracownicy bankdéw, jak i pracownicy
firm potwierdzali, ze kupujacy nie byli dostatecznie informowani o skali ryzy-
ka zwigzanego z zakupem tych produktéw. Chociaz granica migdzy nieetycz-
nym zachowaniem a btedng decyzjgq handlowg bywa czasem bardzo watta,
wydaje si¢, ze w tym przypadku po raz kolejny zawinita struktura bodZcow.
Pracownicy bankow mieli bardzo silng motywacje, zeby maksymalnie zwigk-
sza¢ sprzedaz, poniewaz ich koficowe wynagrodzenie w znacznej mierze zale-
zato od liczby zawartych uméw. W zwigzku z tym w rozmowach z klientami
podkreslali tylko potencjalne zyski z zawarcia kontraktu.

Alternatywne podejscie oznaczatoby zatem zmiang struktury bodZcow na
taka, ktora zachegcataby do skuteczniejszego kierowania produktéw do odpo-
wiednich odbiorcéw. Nie istnieje uniwersalna metoda radzenia sobie z tym
problemem, czesciowym rozwigzaniem bytoby jednak zachecanie instytucji
finansowych do wigkszego konserwatyzmu przy ocenie zdolnosci klienta do
radzenia sobie z ryzykiem finansowym. Zachet takich moglyby dostarczac insty-
tucje zajmujace si¢ regulowaniem rynkéw finansowych. Znakomicie ilustruje to
przyktad polskiej Komisji Nadzoru Finansowego, ktéra postanowita ograni-
czy¢ rozmiary akcji kredytowej w walutach obcych. Rekomendacja T wydana
przez t¢ komisj¢ zawiera szereg wymagan dla bankéw, migdzy innymi ko-
niecznos¢ przeprowadzania testow zdolnosci kredytobiorcy do splaty rat kredytu
w przypadku wystgpienia znacznych niekorzystnych wahan stép procento-
wych 1 kursu walutowego, oraz wyznacza maksymalny dopuszczalny putap
miesiecznych rat w stosunku do dochodéw gospodarstwa domowego®.

Chociaz wymienione narzedzia sg dalekie od doskonatosci, mogg okazac
si¢ pomocne w dopasowywaniu produktéw do mozliwosci i potrzeb klientow.

DEBATA I EDUKACJA

Te dwa elementy omawiane sg wspdlnie ze wzgledu na pewng oczywistg
synergi¢, ktora si¢ migdzy nimi pojawia. Debata na temat etyki w finansach
powinna mie¢ miejsce nie tylko w instytucjach finansowych, ale rowniez w sfe-
rze publicznej, przy udziale réznych partneréw spotecznych, a jednym ze skut-
kéw tak szerokiej debaty bylby wzrost zainteresowania dylematami etycznymi
w spoteczenistwie.

23 Zob. Komisja Nadzoru Finasowego, Rekomendacja T dotyczgca dobrych praktyk w zakre-
sie zarzqdzania ryzykiem detalicznych ekspozycji kredytowych, http://www knf.gov.pl/images/Re-
komendacja% T_tcm75-18474.pdf.
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Prawie kazdy cztowiek jest w dzisiejszych czasach klientem instytucji fi-
nansowych, ktére pomagajg zaspokaja¢ podstawowe ludzkie potrzeby. Jak
pisze Robert A. Hinde, jesli mechanizmy konkurencji dziataja prawidtowo,
,Wymogi etyczne stawiane przez klientow moga mie¢ wptyw na dziatalnos¢
firmy”?*. Jest rzeczg oczywista, iz to, w jakim stopniu firmy sg sktonne dosto-
sowac swoja strategi¢ i dziatalnos¢ do presji konsumenckiej, zalezy w duzym
stopniu od tego, jak wiele oséb ma swiadomos¢ istniejgcych probleméw etycz-
nych i jak wiele z nich zdecyduje si¢ podja¢ konkretne dziatania wymuszajace
zmiany. Chociaz krytycy odpowiedzieliby zapewne, ze jest to wpisywanie
imperatywu moralnego w logike dziatania rynku, taki rodzaj zaangazowania
wydaje si¢ konieczny do zrealizowania postulatu rozwoju cnét moralnych
wynikajgcego z wewngetrznego przekonania, nie zas z zewnetrznych ograni-
czen, instytucjonalnych czy nawet rynkowych.

Jedng z podstawowych przeszkdd jest wysoki poziom finansowego anal-
fabetyzmu wystepujacy w spoleczenistwach. Annamaria Lusardi przedstawia
wyniki badan pokazujacych, jak dalece niski poziom rozumienia podstaw finan-
sOw przektada si¢ na niski poziom oszczednosci (wliczajac w to oszczednosci
na starosc¢), szkodliwe decyzje dotyczace zadluzania si¢ czy nieuczestnictwo
w bardziej wyszukanych formach oszczedzania®®. W tym kontekscie podej-
mowanie decyzji opartych na wyczerpujacych informacjach jest bardzo trudne.
Aby przeciwdziala¢ zjawisku finansowego analfabetyzmu, nalezatoby wpro-
wadzi¢ nauczanie podstaw ekonomii i finanséw do obowigzkowego zestawu
przedmiotow na wczesnym etapie nauczania w szkole Sredniej. Celem tych
zaje¢ byloby przekazanie uczniom podstawowej wiedzy na temat produktéw
finansowych, z ktérymi prawie na pewno bgdg mie¢ oni do czynienia podczas
dorostego zycia (rachunkéw oszczednosciowych, kredytéw hipotecznych, polis
emerytalnych czy ubezpieczen).

Takze instytucje finansowe powinny jednoczesnie angazowac si¢ w edu-
kacje swoich pracownikéw, ktéra nie powinna si¢ ogranicza¢ do kilku sche-
matycznych obowigzkowych szkolen przygotowanych przez dziat prawny.
Jeden dzien w roku mégtby zosta¢ ogtoszony ,,Dniem Etyki Finansowe;j”, a jego
obchody polegalyby na przygotowaniu przez pracownikOdw prezentacji i pa-
neli dyskusyjnych poswigeconych problematyce etycznej. Poprzedzatyby go
wielotygodniowa lektura fragmentéw tekstéw filozoficznych i warsztaty gru-
powe, w ktérych kluczowym elementem bytaby refleksja filozoficzna nad
pewnymi ustalonymi praktykami rynkowymi. Wyniki tych prac mozna by

2 R.A. Hind e, Bending the Rules, Oxford University Press, New York 2007, s. 187.

»Zob. A. Lusardi, Financial Literacy: An Essential Tool for Informed Consumer Choice?,
National Bureau of Economic Research Working Paper, nr 14084, czerwiec 2008,
http://www.nber.org/papers/w14084.
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przedstawia¢ na forum publicznym. Oczywiscie kazda instytucja powinna do-
stosowac ten ramowy program do swoich wewngtrznych uwarunkowar i potrzeb.

W sensie administracyjnym ,,Dzieri Etyki Finansowej” mogiby by¢ koor-
dynowany przez banki centralne albo przez instytucje regulujace rynek, ale
nie powinien przyjmowac formuly nakazu, a raczej pozosta¢ w obszarze reko-
mendacji jako tak zwana dobra praktyka. Jego koncepcje mozna takze poszerzy¢,
aby stal si¢ elementem szeroko zakrojonej dziatalnosci edukacyjnej prowadzo-
nej przez instytucje finansowe i adresowanej do szerokiej publicznosci (na
przyktad lekcji w szkotach, spotecznych kampanii reklamowych czy semina-
riow naukowych). Jego integralng czgscig mogtaby staé si¢ swoista debata
okraglego stotu, ktéra zgromadzitaby przedstawicieli réznych srodowisk zain-
teresowanych otwartg dyskusjg na temat miejsca rynkéw finansowych w spo-
teczenstwie. Debata taka powinna otrzymac stosowny rozgtos (na przyktad
poprzez transmisj¢ w telewizji publicznej), aby dotrze¢ do mozliwie najszerszej
publicznosci, poniewaz jej podstawowym celem bylaby proba wypracowania
wspdlnego jezyka, za pomocg ktérego rézne sSrodowiska mogtyby o tych proble-
mach rozmawia¢. Jednym z najwazniejszych tematéw do oméwienia podczas
takiej dyskusji powinien stac si¢ zakres odpowiedzialnosci instytucji finansowych
we wspieraniu zrOwnowazonego rozwoju.



Gerald J. BEYER

OTWORZYC DRZWI DLA WSZYSTKICH...
Solidarnos¢ z ubogimi, prawo do edukacji i uczelnie katolickie
w spoleczeristwie amerykarskim i polskim’

Solidarnosci zubogimi nie da sig osiggnqc wytqcznie przez akty mitosierdzia. Zgodnie
znauczaniem spotecznym Kosciota, solidarnosc zmierza do zagwarantowania ubogim
i zmarginalizowanym mozliwosci stania si¢ petnoprawnymi cztonkami spoteczeri-
stwa. Biorqc pod uwage nature Zycia ekonomicznego we wspotczesnych spote-
czeristwach, tak w Polsce, jak i w Stanach Zjednoczonych, aby ludzie ci mogli
zyskac szanse na tego rodzaju uczestnictwo, muszq oni otrzymac mozliwos¢ wy-
ksztatcenia na poziomie akademickim.

W swoim nauczaniu spotecznym Kosciot od dawna orgeduje za powszech-
nym prawem do edukacji, w tym réwniez za prawem do edukacji dla ludzi
ubogich. Biskupi amerykariscy podkreslaja, ze cate spoteczeristwo musi ,,wy-
kazaé¢ duzo gigbsze zaangazowanie na rzecz edukacji ubogich”'. Konferencja
Episkopatu Polski wskazuje zas, ze ,,nalezy dotozy¢ starar, by coraz wigcej
0s6b mogto uzyskaé wyksztalcenie srednie i wyzsze™?, przeciwdziatajac w ten
sposéb wzrostowi ubdstwa i marginalizacji spowodowanemu transformacjg
gospodarczg i spoteczng. Skoro w nauczaniu spotecznym Kosciota rzymsko-
katolickiego tak mocno podkresla si¢ prawo ludzi ubogich do edukacji, wazne
jest, by zadac sobie pytanie, czy uczelnie katolickie sg w stanie skutecznie za-

“ Obszerne fragmenty niniejszego artykutu ujete zostaly w opracowaniu, ktére autor przygo-
towal w ramach The Program for Research on Religion and Urban Civil Society — programu ba-
dawczego funkcjonujacego na University of Pennsylvania. Autor sklada tej instytucji podzigko-
wanie za otrzymany grant, ktéry pozwolil mu na przeprowadzenie badan, oraz za zgod¢ na wyko-
rzystanie ich wynikow w niniejszym artykule.

Autor dzigkuje réwniez periodykowi ,,Journal of Catholic Social Thought” za zgod¢ na przedruk
fragmentéw swojego artykutu Catholic Universities, Solidarity, and the Right to Education in the
American Context (,,Journal of Catholic Social Thought” 7(2010) nr 1, s. 145-179).

Fragmenty niniejszego tekstu ukazg si¢ w artykule U.S. Catholic Higher Education: An Option
for the Poor? w czasopiSmie ,,U.S. Catholic”.

! National Conference of Catholic Bishops, Economic Justice for All: A Catholic Framework for
Economic Life, nr 203, w: Catholic Social Thought: The Documentary Heritage, red. D.J. O’Brien,
Th.A. Shannon, Orbis Books—Maryknoll, New York 1992, s. 624. O ile nie podano inaczej, thuma-
czenie fragmentéw obcojezycznych — D.Ch.

2 Konferencja Episkopatu Polski, Kosciot wobec zycia spoteczno-gospodarczego, w: Il Polski
Synod Plenarny (1991-1999), Konferencja Episkopatu Polski-Wydawnictwo Pallottinum, War-
szawa—Poznan 2001, s. 77; zob. http://150.254.193.77/pallottinum/synod/index.php?lp=de.
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pewnia¢ mozliwos¢ wyksztatcenia wyzszego osobom ze srodowisk spotecz-
nie uposledzonych. Jesli nawet nie udaje si¢ im szerzej otworzy¢ swoich drzwi
dla 0s6b z ubozszych pod wzgledem ekonomicznym sektoréw spoteczeristwa,
to czy starajg si¢ przynajmniej zrobi¢ wszystko, co lezy w ich mozliwosciach,
aby uczynic¢ jakis krok w tym kierunku? Innymi stowy, czy okazuja one soli-
darnos¢ z ludZzmi doswiadczajacymi spotecznej marginalizacji i czy staraja si¢
realizowac preferencyjng opcje na rzecz ubogich? Obecny artykut stanowi wstepng
probe udzielenia odpowiedzi na te pytania we wspotczesnym kontekscie ame-
rykarniskim i polskim i wskazuje na koniecznos¢ dokonania swoistego ,,rachun-
ku sumienia” przez katolickie uczelnie w Stanach Zjednoczonych i w Polsce.

PRAWO DO EDUKACIJI W UZGODNIENIACH MIEDZYNARODOWYCH

Chociaz nie spos6b w niniejszych rozwazaniach wyczerpujgco przedstawic¢
kariery, jakg zrobito prawo do edukacji, warto pokrétce opisac jego niektére hi-
storyczne korzenie znajdujace si¢ poza tradycjg katolickg®. Przeanalizowanie
prawa do edukacji w kilku waznych dokumentach migdzynarodowych pozwala
bowiem umiesci¢ namyst nad nim w szerszym kontekscie politycznym, a tak-
ze dokonad istotnego poréwnania miedzy interpretacjg tego prawa w doku-
mentach migdzynarodowych 1 w nauczaniu spotecznym Kosciota.

Przyjeta w roku 1948 przez Organizacj¢ Narodéw Zjednoczonych Powszech-
na Deklaracja Praw Cztowieka w punkcie 1. artykutu 26. stwierdza: ,,Kazdy czlo-
wiek ma prawo do nauki”™. Warto zauwazy¢, ze w deklaracji tej mowi sie, iz
obowigzkowa jest jedynie nauka na poziomie podstawowym, podczas gdy
,OoSwiata techniczna i zawodowa jest powszechnie dostgpna, a studia wyzsze
sg dostepne dla wszystkich na zasadzie réwnosci w zaleznosci od zalet osobis-
tych™. Sformutowanie to pozostawia zatem niejasnosé co do tego, czy prawo
do edukacji odnosi si¢ rowniez do ksztalcenia na poziomie uniwersyteckim.
Niejasna pozostaje w jego Swietle takze kwestia, co konkretnie nalezy uczynic,
aby zapewni¢ powszechng dostgpnos¢ oswiaty. Sens i zakres prawa do eduka-
cji wyjasnia natomiast Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecz-
nych i Kulturalnych (ang. International Covenant on Economic, Social and
Cultural Rights) z roku 1966. W punkcie c artykutu 3. okresla on migdzy in-
nymi, ze ,,nauczanie wyzsze bedzie w rownym stopniu dostgpne dla wszyst-

3 Szerzej na ten temat zob. K. Ha l v o r s e n, Notes on the Realization of the Human Right to
Education, ,Human Rights Quarterly” 12(1990) nr 3, s. 341-364.

4Zob. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, http://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/
pdf/Powszechna_Deklaracja_Praw_Czlowieka.pdf.

> Tamze.
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kich na podstawie kryterium zdolnosci, w wyniku zastosowania wszystkich
odpowiednich srodkéw, w szczegdlnosci stopniowego wprowadzania bezptat-
nej nauki”®. Innymi stowy, bezptatne ksztalcenie na poziomie podstawowym
powinno by¢ realizowane jako bezposrednie uprawnienie i nalezy podejmo-
wac konkretne kroki w celu zapewnienia wolnego dostepu do edukacji na po-
ziomie srednim i wyzszym’.

W wielu p6Zniejszych dokumentach potwierdzono, ze prawo do edukacji
odnosi si¢ do nauki na poziomie podstawowym, srednim i wyzszym®. Do najbar-
dziej znaczacych sposrdd nich nalezy dokument Framework for Priority Action
for Change and Development of Higher Education [Zasady podejmowania
dziatan priorytetowych majacych na celu przebudowe i rozwéj szkolnictwa
wyzszego], przyjety przez UNESCO wraz z World Declaration on Higher
Education for the Twenty First Century [Deklaracja Swiatowej Konferencji na
temat Szkolnictwa Wyzszego dla Dwudziestego Pierwszego Wieku] w roku
1998. W dokumencie tym czytamy, ze Powszechna Deklaracja Praw Cztowie-
ka zobowigzata rzady do ustanowienia niezbednych ,,prawnych, politycznych
i finansowych struktur”, aby rzeczywistoscig stat sie ,,;éwny dostep do edukacii,
realizowany na zasadzie uprawnienia’. Ponadto ,,nikomu nie mozna odebrac
prawa do wyksztalcenia wyzszego ani odméwi¢ mu dostepu do poszczegol-
nych obszar6w tematycznych tego wyksztalcenia, do zadnego poziomu stu-
diéw ani do zadnego typu instytucji na gruncie rasy, plci, jezyka, religii ani
wieku, ani tez jakichkolwiek r6znic ekonomicznych, spotecznych czy niepet-
nosprawnosci”. Ponadto uniwersytety muszg ,,aktywnie utatwiaé¢”!® zaréwno
dostep do szkolnictwa wyzszego, jak i odnoszenie sukcesu na tym polu
,»szczeg6lnym grupom docelowym™!, do ktérych nalezg ludzie uposledzeni
pod wzgledem ekonomicznym. Instytucje ksztalcenia wyzszego powinny wspie-

ra¢ ten cel w mozliwie najszerszym zakresie, tworzac ,,jednolity system”!?,

¢ Zob. http://bip.ms.gov.pl/pl/prawa-czlowieka/onz-i-prawa-czlowieka/wspolpraca-w-ramach-
systemu-onz/.

7 Zob. wyjasnienie zamieszczone przez United Nations Economic and Social Council na stro-
nie internetowej http://www.unhchr.ch/tbs/doc.nsf/(symbol)/E.C.12.1999.10.En?OpenDocument.

8 W niniejszym fragmencie korzystam z opracowania Yvesa Daudeta i Kishore’a Singha The
Right to Education: An Analysis of UNESCO’s Standard Setting Instruments (UNESCO, Paris
2001); zob. tez: http://www.unesdoc.unesco.org/images/0012/001238/123817e.pdf.

® World Conference on Higher Education, Framework for Priority Action and Change and
Development of Higher Education, nr 1.1.a; zob. http://www.unesco.org/education/educprog/wche/
declaration_eng.htm.

1 World Conference on Higher Education, World Declaration on Higher Education for the
Twenty-First Century, art. 3d, http://www.unesco.org/education/educprog/wche/declara-
tion_eng.htm#world%20declaration.

' Tamze.

12 Tamze, art. 3b,
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obejmujacy szkoty powszechne, srednie i zawodowe. Wedlug World Declara-
tion on Higher Education for the Twenty First Century przyniesie to korzys¢
nie tylko jednostkom o mniejszych szansach, ale rowniez calemu spoteczen-
stwu, poniewaz udostgpniajg mu one woéwczas swoje wyjatkowe doswiadcze-
nia i niewykorzystane dotad talenty'?.

Trzeba przyznad, ze egzekwowalnos¢ wspomnianych umoéw dotyczacych
prawa do ksztatcenia wyzszego nie jest fatwe. Stany Zjednoczone nigdy nie
ratyfikowaty International Covenant on Economic, Social and Cultural Rights,
a w historii Ameryki i w kulturze amerykariskiej raczej wystrzegano si¢ mowie-
nia o tego rodzaju prawach'*. Konstytucyjna podstawa prawa do edukacji na
wszystkich poziomach pozostaje do dnia dzisiejszego przedmiotem kontro-
wersji'>. Polska natomiast ratyfikowata International Covenant on Economic,
Social and Cultural Rights w roku 1977, a Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej
uznaje istnienie uprawnien ekonomicznych i spotecznych. W punkcie 2. arty-
kutu 70. stwierdza si¢ w niej: ,,Nauka w szkotach publicznych jest bezptatna.
Ustawa moze dopusci¢ swiadczenie niektérych ustug edukacyjnych przez pu-
bliczne szkoty wyzsze za odptatnoscig”'®. Chociaz artykut ten idzie dalej niz
prawo amerykariskie, w istocie nie postuluje powszechnego bezptatnego wy-
ksztalcenia wyzszego. Nie stawia on tez wymogu, by wszyscy ludzie dyspo-
nowali mozliwoscig podjecia nieodptatnych studidéw, a stwierdza jedynie, ze
edukacja w ramach uczelni pafdstwowych jest bezptatna, pozostawiajac jed-
noczesnie otwartg kwesti¢, czy uczelnie prywatne mogg pobierac oplaty za studia.
Co wigcej, nie nakazuje on paiistwowym uczelniom stworzenia przestrzeni dla
tych studentow, ktérych nie jest sta¢ na nauke na uczelniach prywatnych.

Mozna zatem powiedzie¢, ze zarowno w Stanach Zjednoczonych, jak i w Pol-
sce istniejg prawne przeszkody na drodze do uznania powszechnego prawa do
wyksztatcenia wyzszego. W niniejszych rozwazaniach jednak za normatywne
ramy refleks;ji przyjmiemy nauczanie spoteczne Kosciota, ktéry nigdy nie twier-
dzit, ze to rzady panstw nadajg ludziom prawa na podstawie tego, ze sg oni ich
obywatelami. Kosci6t podkresla natomiast, ze prawa cztowieka sg wrodzone
i zapodmiotowane w naturze osoby ludzkiej. Sq one niezb¢dne dla ochrony
godnosci osoby!”. Jest wsrdd nich prawo do edukacji, ktére — jak bede dowo-

BPor.Daudet, Singh,dz cyt.,s. 76.

4Zob. GJ.B ey er, Beyond ,,Nonsense on Stilts”: Towards Conceptual Clarity and Resolu-
tion of Conflicting Economic Rights, ,Human Rights Review”, t. 6 (2005) nr 4, s. 5-32.

15Zob. MM. M c C arthy, The Right to Education: From Rodriguez to Goss, ,,Educational
Leadership” 33(1976) nr 7, s. 519-521; D. S t u r m, The Opening of the American Mind: On the
Constitutional Right to Education, ,Journal of Law and Religion” 13(1996) nr 1, s. 17-25.

16 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Tekst uchwalony w dniu 2 kwietnia 1997 roku przez
Zgromadzenie Narodowe, zob. http://www.sejm.gov.pl/prawo/konst/polski/kon1.htm.

17 Na temat podstawy praw cztowieka w mysli katolickiej zob. B e y e r, Beyond ,,Nonsense
on Stilts”: Towards Conceptual Clarity and Resolution of Conflicting Economic Rights.
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dzi¢ — musi obejmowac ksztalcenie wyzsze, tak w Stanach Zjednoczonych,
jak i w Polsce.

PRAWO DO EDUKACII W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOEA

Juz w roku 1943 papiez Pius XII nawigzal do prawa do edukacji w swoim
bozonarodzeniowym or¢dziu radiowym. Jan XXIII zas w enycklice Pacem in
terris z roku 1963 podkreslit istnienie tego prawa mocniej niz ktérykolwiek
z wezesniejszych i pdzZniejszych papiezy. Warto zacytowac caty ten fragment:
,,ROwniez na mocy prawa naturalnego ma cztowiek prawo do korzystania z roz-
woju wiedzy, to znaczy do otrzymywania wyksztatcenia podstawowego, tech-
nicznego czy zawodowego, stosownie do poziomu wiedzy w jego kraju. Nalezy
tez dazy¢ usilnie do tego, aby ludzie, ktérzy maja odpowiednie dane umysto-
we, mogli osiggnaé wyzszy poziom wyksztatcenia tak, aby w miar¢ moznosci
urzgdy i stanowiska w spoteczenistwie otrzymywali ci, ktérzy sg do tego odpo-
wiednio uzdolnieni i przygotowani’s,

Ogloszona przez Sobér Watykanski II Konstytucja duszpasterska o Koscie-
le w Swiecie wspoélczesnym Gaudium et spes powtorzyta wezwanie Jana XXIII
do maksymalnego upowszechnienia dostgpu do ksztalcenia wyzszego, okres-
lajac go jako niezbedny, aby cztowiek mégt realizowaé swoje prawo do kultu-
ry (por. nr 60-61). Ksztalcenie wyzsze postrzegane jest jako instrument, dzigki
ktéremu ludzie ze wszystkich grup spotecznych, posiadajacy ,,odpowiednie
dane umystowe”"”, mogg w pelni rozwijaé i podtrzymywacé kulture swojej gru-
py. Kiedy jednak Gaudium et spes wymienia powszechne prawo do nauki®
wsréd innych praw, takich jak prawo do wyzywienia, odziezy i mieszkania,
wydaje sie, ze odnosi si¢ ono do ksztalcenia na poziomie elementarnym, nie
zas$ wyzszym (por. nr 26). Nie jest zatem jasne, czy edukacja wyzsza rozumia-
na jest jako uprawnienie nalezne wszystkim ludziom na zasadzie wymogdéw
sprawiedliwosci.

Ogloszona przez Sobér Watykanski II Deklaracja o wychowaniu chrzescijan-
skim Gravissimum educationis potwierdzila istnienie prawa do edukacji, chociaz
nie stwierdzono w niej kategorycznie, jakie miejsce w realizacji tego prawa

18 J a n XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, spra-
wiedliwosci, mitosci i wolnosci Pacem in terris, nr 13, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota,
red. ks. M. Radwan SCJ, L. Dyczewski OFMConv., A. Stanowski, Fundacja Jana Pawta [I-Redakcja
Wydawnictw KUL, Rzym—Lublin 1987, cz. 1, s. 273.

¥ Tamze.

W polskim przektadzie Gaudium et spes zostato to ujete jako prawo ,,do wychowania” (nr 26)
— przyp. thum.
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zajmuje wyksztatcenie wyzsze?'. Utrzymuje si¢ w niej jednak, ze w przypadku
kazdego cztowieka mozliwosci ksztalcenia powinny by¢ skorelowane z czyn-
nikami takimi, jak jego uzdolnienia, cele oraz ,kultura i ojczyste tradycje”*.
Ponadto szkoty katolickie majg obowiazek zaspokajania przede wszystkim
,»potrzeb tych, ktorzy [...] sg ubogimi w dobra doczesne”?. Deklaracja wzywa
zarOwno pasterzy Kosciota, jak i wszystkich wiernych, aby realizujac ten obo-
wigzek, nie szczedzili zadnych ofiar. Dostgp do uniwersytetow i szkot wyz-
szych powinna mie¢ ,,mtodziez rokujaca wigksze nadzieje, chociaz biedna*.
Nakaz ten w szczegdlny sposéb dotyczy niesienia pomocy miodziezy z kra-
jOw rozwijajacych sie.

W ogloszonej w roku 1967 encyklice Populorum progressio papiez Pawet VI
potepit brak rownowagi w dostepie do wyksztatcenia zaznaczajacy sie migdzy
poszczegblnymi krajami® i podkreslal, ze ludzie z krajow mniej rozwinietych
powinni otrzymywaé mozliwos¢ podejmowania nauki na poziomie wyzszym
w panstwach o wysokim poziomie rozwoju®®. Twierdzit réwniez, ze wyksztatce-
nie podstawowe jest najwazniejszym srodkiem i celem rozwoju ekonomicznego®.
Nie nazwat jednak wyksztalcenia podstawowego konkretnie uprawnieniem,
nie odnidst si¢ tez w ten sposob do statusu wyksztalcenia wyzszego.

Jan Pawet 11, ktory przed rozpoczgciem swojej papieskiej postugi praco-
wat jako profesor uniwersytetu, w encyklice Sollicitudo rei socialis wsréd
licznych ,,plag”, ktére dotykajg ludzi ubogich i marginalizowanych, wymienit
,,niemoznos¢ osiggnigcia poziomu wyzszego wyksztatcenia” (nr 15). Ubole-
wal, ze pojawia si¢ ona w ,,Pierwszym, Drugim, Trzecim, a nawet Czwartym
Swiecie” (nr 17), dotykajac szerokie rzesze ludzi ubogich w krajach bedacych
na drodze rozwoju, jak i mniej rozwinig¢tych. Przy innej okazji Papiez okreslit
prawo do wyksztalcenia jako ,,podstawowe uprawnienie cztowieka”?, ktore
musi by¢ popierane tak przez Kosciol, jak i przez spoteczeristwo obywatelskie.
Podkreslat réwniez, ze wyksztalcenie jest warunkiem koniecznym realizacji pra-
wa do rozwoju ludzkiego i wyraznie niepokoit si¢ brakiem postepu w realizacji

21 Por. Sobér Watykariski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaiskim Gravissimum educa-
tionis, nr 1, w: Szkota katolicka w nauczaniu Kosciota. Wybor dokumentow, red. ks. A. Dymer,
Centrum Edukacyjne Archidiecezji Szczecifisko-Kamienskiej, Szczecin—-Warszawa 2002, s. 8.

22 Tamze.

2 Tamze, nr 9, s. 13.

% Tamze, nr 10, s. 14.

3 Zob. Pawet VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw Populorum progressio, nr 78,
w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, s. 414.

% Zob. tamze, nr 67, s. 411.

27 Zob. tamze, nr 35, s. 402n.

#Jan Paw elll, Przem6wienie z okazji otwarcia katolickiego centrum edukacyjnego, nr 1,
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1986/november/documents/hf_jp-ii_
spe_19861130_centro-cattolico-perth-australia_en.html.



Otworzy¢ drzwi dla wszystkich... 139

powszechnego uprawnienia w tym zakresie. Wskazywat, ze w wielu czgsciach
Swiata przed ludZmi ubogimi zamykajg si¢ mozliwosci ksztalcenia, i uwazal, ze
brak dostepu do szkolnictwa powszechnego jest wyrazem szczegdlnej niegodzi-
wosci, a takze nieposzanowania ludzkiej godnosci. Kraje bogate czgsto bowiem
ustanawiajg zblizony do apartheidu system, ktéry zapewnia elitom najwyzszy
poziom ksztalcenia wyzszego i Sredniego, przeznaczajac jednoczesnie bardzo nie-
wielkie Srodki na zapewnienie oswiaty powszechnej na poziomie podstawo-
wym?®. Odwolujac si¢ do tomistycznej teorii prawa naturalnego, Jan Pawet 11
podkreslal, ze edukacja jest fundamentalnym uprawnieniem cztowieka, ponie-
waz jest ona osobie ludzkiej niezbedna, aby mogta ona osiagna¢ petnie swoje-
go rozwoju®.

W Konstytucji apostolskiej o uniwersytetach katolickich Ex corde Eccle-
siae, odnoszac si¢ do spoczy wajacego na katolickim uniwersytecie obowigz-
ku realizacji sprawiedliwosci spotecznej, a takze do zaangazowania Kosciota
na rzecz ,integralnego postepu kazdego cztowieka™!, Jan Pawet II stwierdzit:
,Kazdy uniwersytet katolicki jest Swiadom spoczywajgcego na nim obowigz-
ku przyczyniania si¢ w konkretny sposéb do postgpu spoteczeristwa, w ramach
ktérego dziata: moze na przyktad szukaé sposobéw udostepniania wyksztal-
cenia uniwersyteckiego wszystkim tym, ktérym przyniostoby ono pozytek,
zwlaszcza ubogim i cztonkom grup mniejszosciowych, zazwyczaj pozbawio-
nym dostepu do szkét wyzszych. Obowigzkiem uniwersytetu jest tez wspo-
maganie i popieranie — na miar¢ mozliwosci — rozwoju nowych narodéw”2.

Chociaz stowa te nie stwierdzaja, ze ubogim przystuguje prawo do wyz-
szego wyksztatcenia, a na uniwersytetach katolickich spoczywa obowigzek
realizacji tego prawa, stanowig one krok w kierunku zobowigzania tych uczel-
ni, by czynity wszystko, co lezy w ich mocy, starajac si¢ temu zobowigzaniu
sprostac. Do realizacji tego zadania — podkreslat w Ex corde Ecclesiae Jan
Pawel I — wzywa je Ewangelia.

W najnowszych dokumentach nauczania spotecznego Koscidt zatem jedno-
znacznie popiera istnienie prawa do edukacji. Rdwniez papiez Benedykt XVI
juz na poczatku swojego pontyfikatu wspominat o pilnosci realizowania tego
uprawnienia w duzo szerszym zakresie, zwazywszy na zlozonos¢ wymogow,
jakie stawia globalizacja”**. Mimo to jednak, z wyjatkiem wypowiedzi Ja-

2 Por. te n z e, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju (Org¢dzie na
XXXII Swiatowy Dziefi Pokoju 1 11999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 1, s. 6.

3 Por. t e n z e, Wimig przysztosci kultury, nr 11 (Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI 1980),
,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 4n.

' T en z e, Konstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich Ex corde Ecclesiae, nr 34,
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 11(1990) nr 10-11, s. 7.

32 Tamze.

3 BenedyktXVI, Gloszenie Ewangelii czlowiekowi stalq misjg Kosciota, (List do kard. Jeana-
-Louisa Taurana, Watykan, 24 V 2005), ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol. 26(2005) nr 9, s. 4.
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na XXIII w Pacem in terris, w nauczaniu spotecznym Kosciota nie pojawit si¢
jednoznaczny postulat méwigcy, ze realizacja prawa do edukacji wymaga row-
nego, takze w sensie materialnym, dostepu do szkolnictwa wyzszego. Z jakie-
gos wzgledu w oficjalnym nauczaniu spotecznym Kosciota nie okreslono sensu
ani zakresu prawa do edukacji w sposdb tak przejrzysty, jak zostato to doko-
nane w dokumentach mi¢dzynarodowych, gdzie wielokrotnie powtarza si¢
stwierdzenie, iz potrzeba dostgpu do wyksztalcenia wyzszego jest mozliwym
do zrealizowania prawem, a deklaracji tej towarzyszg wskazania, w jaki spo-
sOb ci, na ktérych spoczywa obowigzek realizacji tego prawa, powinni stara¢
si¢ je wypelnia¢. Mimo tej luki w nauczaniu spotecznym Kosciota jego silne
poparcie dla prawa do edukacji jako takiego, w polgczeniu z innymi gltoszony-
mi przezen zasadami, w tym z zasadg solidarnosci, uczestnictwa oraz opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich, prowadzi do wniosku, ze w swoim rozumie-
niu sensu prawa do nauki, a takze zastosowania tego prawa we wspotczesnym
Swiecie, Kosciét obejmuje nauczaniem na ten temat réwniez ksztalcenie na
poziomie wyzszym. Instytucje realizujace zas ten rodzaj ksztatcenia powinny
przede wszystkim stuzy¢ ludziom ubogim, niosgc im pomoc w realizacji tego
prawa. W wypadku instytucji katolickich obowigzek ten rodzi si¢ juz na po-
ziomie ich raison d’étre.

PRAWO DO KSZTALCENIA WYZSZEGO
JAKO WYMOG POSTAWY SOLIDARNOSCI I WARUNEK KONIECZNY
PRAWA DO UCZESTNICTWA ORAZ OBOWIAZKU UCZESTNICTWA

Nauczanie Kosciota w sposéb jednoznaczny nakazuje przyjmowanie po-
stawy solidarnosci wobec ubogich. Jan Pawet II w encyklice na temat pracy
ludzkiej glosit, ze Kosciét musi realizowac solidarnos¢ z ubogimi na znak
swojej wiernosci Chrystusowi: ,,Solidarnos¢ taka winna wystepowac stale tam,
gdzie domaga si¢ tego spoteczna degradacja podmiotu pracy, wyzysk pracuja-
cych i rosngce obszary n¢dzy, a nawet wrecz gtodu. Kosciot jest w tej sprawie
Zywo zaangazowany, uwaza bowiem za swoje postannictwo, za swojg stuzbe,
za sprawdzian wiernosci wobec Chrystusa — by¢ «Kosciotem ubogich». «Ubo-
dzy» zas$ pojawiajg si¢ pod réznymi postaciami, pojawiajg si¢ w réznych miej-
scach i w r6znych momentach, pojawiajg si¢ w wielu wypadkach jako wynik
naruszenia godnosci ludzkiej pracy, badZ przez to, ze zostaja ograniczone
mozliwosci pracy ludzkiej, a wigc przez klgske bezrobocia, badZ przez to, ze
si¢ zaniza wartoS¢ pracy i prawa, jakie z niej wynikaja, w szczeg6lnosci prawo
do sprawiedliwej placy, do zabezpieczenia osoby pracownika oraz rodziny”
(Laborem exercens, nr 8).
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Nauczanie Kosciota rzymskokatolickego réwniez w tym punkcie potwierdza
zatem preferencyjng opcj¢ na rzecz ubogich®. Réwniez w encyklice Sollicitu-
do rei socialis Jan Pawet Il zwracat uwage na ,,opcje czy mitos¢ preferencyjng
na rzecz ubogich” (nr 42) i wyjasniat: ,,Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna
forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijarniskiej, poswiadczo-
na przez calg Tradycj¢ Kosciota. Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrzescija-
nina, ktére ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do
naszej spotecznej odpowiedzialnosci, a zatem do stylu naszego zycia, do decy-
zji, ktdre trzeba stosownie podejmowac w odniesieniu do wiasnosci i uzytko-
wania dobr” (tamze). Papiez stwierdzal, ze niedostrzeganie ubogich w naszym
Swiecie bytoby podobne do postawy ,,bogatego smakosza” (tamze), ktéry uda-
wal, ze nie dostrzega zebraka t.azarza, mimo ze codziennie widzial go u bram
swojego patacu (por. Lk 16, 19-31). Opcj¢ na rzecz ubogich trzeba przetozy¢
na konkretne strategie spoteczne i gospodarcze, ktérych celem bedzie zwalcze-
nie zta, jakim jest ubdstwo. Jak utrzymuje Papiez, grupy lokalne muszg decy-
dowad, jakie instytucjonalne reformy sg najbardziej niezbedne, aby uzdrowié
stanowigcg zgorszenie sytuacje ubogich w niezliczonych czgsciach Swiata, w tym
rowniez w tak zwanych krajach rozwinigtych, jak Stany Zjednoczone (por.
tamze, nr 42-43).

Ponadto prawa ubogich, w tym prawo do odpowiedniego odzywiania si¢,
opieki zdrowotnej i edukacji, muszg otrzymywac najwyzszy priorytet w trak-
cie tworzenia strategii ekonomicznych i planowania finansowego. Jak w jed-
nej z homilii wygloszonych w Polsce nauczat Jan Pawet II, realizacji praw
ubogich nie mozna ,,odktada¢ na pézniej”. Papiez podkreslal, ze Jezus do pdj-
Scia za sobg wzywa kazda osobe, tak jak w przypowiesci biblijnej wezwat cel-
nika Zacheusza (zob. Lk 19, 1-10). Dalej mowil, ze péjscie za Chrystusem
wymaga ,,ludzkiej solidarnosci** i mitosci preferencyjnej na rzecz ubogich,
ktéra musi by¢ odpowiedzig na ich dzisiejszy ,.krzyk i wotanie”*. W jednym
ze swoich oredzi na Swiatowy Dzieri Pokoju Jan Pawet II obarczyt ,,uprzywi-
lejowang mniejszos$¢™*® brzemieniem odbierania praw ludziom ubogim, zarzu-
cajac jej, ze w coraz wiekszym stopniu realizuje swoje zadania ich kosztem.

Solidarnos¢ z ubogimi oraz dzialanie na rzecz sprawiedliwosci spotecznej
nie stanowig zatem dla katolikéw po prostu jednej z wielu opcji. Méwigc sto-

3% Na temat historii i sensu tego poj¢cia por. Ch.E. C u r r a n, Catholic Social Teaching, 1891-
Present: A Historical, Theological, and Ethical Analysis, Georgetown University Press, Washing-
ton, D.C., 2002, s. 183-188.

% Jan Pawetll, Ubodzy duchem to ludzie otwarci na wielkie sprawy Boze (Homilia pod-
czas Mszy sw., Elk, 8 VI 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 8, s. 36.

3 Tamze.

*Ten ze, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw (Oredzie na XVI Swia-
towy Dzieri Pokoju 1 I 1983), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 3(1982) nr 11-12, s. 4.
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wami dokumentu synodu biskupéw z roku 1971 o sprawiedliwosci w swiecie
De iustitia in mundo, sg one raczej ,,cechg zasadniczg gloszenia Ewangelii”*®.
Czego zatem wymaga solidarnos¢ z ludZmi ubogimi i uciskanymi? Niewatpliwie
krzewienia réznorakich form sprawiedliwosci i promowania licznych praw
cztowieka. Wsrdd praw tych znajduje sie prawo do edukacji, ktére pozwala na
pelne uczestnictwo w zyciu wspdlnoty spotecznej. Zarowno w kontekscie amery-
kanskim, jak i w kontekscie polskim solidarnos¢ z ubogimi wymaga powszechne;j
dostepnosci wyksztalcenia wyzszego, ktéra pozwoli na wyeliminowanie zja-
wiska marginalizacji w zyciu spotecznym oraz na przerwanie cyklu ubdstwa.

Solidarnosci z ubogimi nie da si¢ jednak osiggngé wylacznie przez akty
mitosierdzia. Zgodnie z nauczaniem spotecznym Kosciota, solidarnos¢ zmie-
rza do zagwarantowania ubogim i zmarginalizowanym mozliwosci stania si¢
petnoprawnymi cztonkami spoleczeristwa. Innymi stowy, zmierza ona do za-
pewnienia prawa do uczestnictwa wszystkim ludziom — a nalezy pamigtac, ze
prawo to Koscidt gltosi w swoim nauczaniu spotecznym jako warunek wstep-
ny wszelkich innych uprawnien, twierdzgc nawet, ze bez niego zagrozona jest
realizacja innych praw®. W nauczaniu spotecznym Kosciota podkreslony zostat
réwniez zwigzek migdzy biedg w sensie ekonomicznym a odmawianiem ludziom
prawa do uczestnictwa: ,,Napdér nowego porzadku przemystowego i technolo-
gicznego, jesli mu si¢ nie przeciwstawi¢ na drodze akcji spotecznej i politycz-
nej, prowadzi do koncentracji bogactwa, potegi i moznosci decyzji w rekach
nielicznej elity rzadzacej, prywatnej czy publicznej. Niesprawiedliwosci i brak
uczestnictwa w zyciu spotecznym pozbawiajg ludzi moznosci korzystania z ich
podstawowych praw ludzkich i obywatelskich”.

Krétko méwiac, solidarnos¢ musi przejawiac si¢ juz na poziomie podejmowa-
nia okreslonych strategii i tworzenia instytucji, ktére majg sprzyja¢ pelnemu
uczestnictwu ludzi uciskanych w zyciu wspdlnoty, czynigc ich podmiotami
przemiany zaréwno osobowej, jak i spotecznej*!. Biorgc pod uwage nature
zycia ekonomicznego we wspotczesnych spoteczeristwach, z jakimi mamy do
czynienia tak w Polsce, jak i w Stanach Zjednoczonych, aby ludzie ci mogli

38 11 Synod Biskupow, De iustitia in mundo, nr 6, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota,
red. M. Radwan SCJ, L. Dyczewski OFMConv., L. Kamiriska, A. Stanowski, Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Rzym—Lublin 1996, cz. 2, s. 82. Zob. P a w e t VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi,
nry 27, 29-31, 44.

3 Zob. np. De iustitia in mundo, nry 9, 18, 43, 54, 64, s. 82n., 84, 89, 91, 93-95. Por.
D.Hollenbach, Claims in Conflict: Retrieving and Renewing the Catholic Human Rights
Tradition, Paulist Press, New York 1979, s. 86n. Analiza prawa do uczestnictwa przedstawiona
w niniejszym tekscie zostata oparta na pracy Hollenbacha.

4 De iustitia in mundo, nr 9, s. 82.

4! Szerzej na temat istoty solidarnosci zob. G.J. B e y e r, Recovering Solidarity: Lessons from
Poland’s Unfinished Revolution, University of Notre Dame Press, Notre Dame 2011.
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zyskac¢ szansg¢ na tego rodzaju uczestnictwo, muszg oni otrzymac¢ mozliwos¢
wyksztatcenia na poziomie akademickim.

Kosciot nieustannie stara si¢ wskazywacé na uprawnienia niezbedne dla
rozwoju osobowego cztowieka, a podejmowana w jego nauczaniu analiza kon-
kretnych historycznych, spotecznych i ekonomicznych uwarunkowan ludzkie-
go zycia ujawnia, ktdre z tych uprawnien sg konieczne dla ochrony godnosci
osoby*. Papiez Leon XIII na przyktad uznal, ze jego obowigzkiem jest glo-
szenie w okresie 6wczesnej rewolucji przemystowej prawa do sprawiedliwe;j
placy*, mial bowiem swiadomos¢ ,,niezastuzonej, a okropnej niedoli”* ludzi
z warstw najnizszych oraz ,,nieludzkosci pandw i nieokietzanej chciwosci wspot-
zawodnikéw™®. T to witasnie owa metoda odczytywania ,,znakéw czasu” pro-
wadzi do wniosku, ze dzisiejsza spoteczno-ekonomiczna sytuacja w Stanach
Zjednoczonych i w Polsce wymaga — gwoli uczynienia zado$S¢ wymogom spra-
wiedliwosci — umieszczenia prawa do wyzszego wyksztatcenia wsréd uprawnien
naleznych ludziom ubogim.

KONTEKST AMERYKANSKI

Badacze r6znych dziedzin zycia czgsto méwia o zasadniczej roli kapitatu
ludzkiego (czyli umiejetnosci, wyksztalcenia i wiedzy) w warunkach wspdtczes-
nej ekonomii globalnej. Wskazujg oni przy tym, ze pierwszorzedne znaczenie
W jego tworzeniu majg wlasnie kwalifikacje*. Nie majac wyksztalcenia, ktore
umozliwia wszystkim uczestnictwo w rynku na zasadach wolnosci i réwno-
$ci, a méwigc szerzej — uczestnictwo w ,,polis”, ludzie czg¢sto wpadajg w oko-
wy ubdstwa*’. Silna jest bowiem tendencja do spychania tych, ktérym brak
jest wyksztalcenia, umiejetnosci i wiedzy, tak na obrzeza rynku, jak i na obrze-
za spoteczeristwa jako catosci®®. Ekonomista Amartya Sen wskazuje, ze braki
w wyksztalceniu powaznie umniejszajg zdolnos¢ do uzyskania swobdd, ktérymi
pragng si¢ cieszy¢ wszystkie osoby ludzkie, takich jak uczestnictwo w zyciu

“Por.Hollenbach,dz cyt.,s. 91.

4 Zob. L e o n XIII, Encyklika o kwestii robotniczej Rerum novarum, nr 34, w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, Rzym—Lublin 1987, cz. 1, s. 58n.

4 Tamze, nr 2, s. 43.

4 Tamze, nr 2, s. 44.

“Por. np. L.C. T hur o w, Przysztos¢ kapitalizmu. Jak dzisiejsze sity ekonomiczne ksztattujg
Swiat jutra, thum. L. Czyzewski, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1999, s. 362-365. Thurow
stwierdza, ze umiejetnosci, wyksztatcenie i wiedza tworza ludzki kapitat, ktéry stat si¢ ,,dominuja-
cym czynnikiem produkcji — a nie tylko waznym dodatkiem do kapitatu fizycznego” (tamze, s. 364).

“Por. SM.R.Kanbur, N.Lustig, World Bank, Attacking Poverty: World Development
Report, 2000/2001, Oxford University Press, New York 2000, s. 34, 77-83.

“Por.Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 32-33.
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politycznym, aktywnos¢ ekonomiczna, umiejetnos¢ postugiwania si¢ stowem
pisanym, umiejetnos¢ liczenia czy dobre zdrowie®.

W sensie historycznym wyzsze wyksztalcenie zaczeto w coraz wigkszym
stopniu funkcjonowa¢ w Stanach Zjednoczonych jako motor awansu spotecz-
nego szczegdblnie po drugiej wojnie Swiatowej*®. W czasach najnowszych jed-
nak dostepnos¢ wyksztalcenia wyzszego oraz mozliwos¢ awansu spotecznego
zacze¢ty w Stanach Zjednoczonych zanikaé, czemu towarzyszy coraz wyrazniej-
sza i coraz silniejsza stratyfikacja spoteczna’'. Wiele uniwersytetow amerykarn-
skich przyjeto polityke, ktérag mozna by okresli¢ mianem opcji preferencyjnej na
rzecz zamoznych. Na przyktad jedynie 3% wszystkich studentéw na najbardziej
konkurencyjnych uniwersytetach rekrutuje si¢ sposrod 25% spoteczenstwa
uzyskujagcych najnizsze dochody, a tylko 10% z nich nalezy pod wzgledem
dochodu do ,,dolnej” potowy spoteczenstwa™. Wyksztalcenie wyzsze jest w Ame-
ryce przywilejem, ktérym w nieproporcjonalnym stopniu cieszg si¢ ludzie bo-
gaci, podczas gdy ubodzy sg go w coraz wigkszym stopniu pozbawiani. ,,.Bez
wzgledu na to, jakg statystyczng miare do tego przytozymy, przepas¢ migdzy
bogaczami a nedzarzami, jesli chodzi o wyzsze wyksztalcenie, nieustannie
poglebia sie, tak w przypadku studentéw, jak i instytucji”’*. Najbardziej raza-
ce nieréwnosci zaznaczajg si¢ w przypadku najbardziej prestizowych instytu-
cji edukacyjnych w Ameryce, ktére dzigki swojemu ogromnemu kapitatowi
zelaznemu powinny dysponowaé najwigkszymi mozliwosciami oferowania
miejsc ubogim. Na przyktad w Princeton, na Harvardzie i w Penn jedynie oko-
to 10% studentéw na studiach licencjackich otrzymuje stypendium Pella (ang.
Pell Grant), do ktérego uprawnieni sg studenci, gdy dochdd ich rodziny wynosi
mniej niz czterdziesci tysigcy dolaréw rocznie®*. Wedtug ,,Chronicle of Hi-
gher Education” jedynie 14% wszystkich studentéw ksztalcacych si¢ na naj-

4 Por. AK. S e n, Rozwdj i wolnos¢, tham. J. Lozinski, Zysk i S-ka, Poznari 2002, s. 50-56.

Y Por. W.G.Bowen, MA.Kurzweil, EM. T obin, Equity and Excellence in Ameri-
can Higher Education, University of Virginia Press, Charlottesville 2005, s. 13-48.

1 Zob. Minding the Gap, ,,The Economist” z 11 VI 2005, s. 17.

52 Zob. tamze.

3J.Selingo,J. Brainard, The Rich-Poor Gap Widens for Colleges and Students, ,,The
Chronicle of Higher Education” 52(2006) nr 31, s. Al.

5 Por. tamze, s. A13. Wedtug raportu ,,America’s Best Colleges 2007” [,,Najlepsze college’e
w Ameryce”] przygotowanego przez ,,U.S. News & World Report”, a takze zdaniem ,,The Chronicle
of Higher Education”, wskaznik, ktérego dostarcza liczba studentéw otrzymujgcych stypendium
Pella, jest niedoskonatly, poniewaz nie ,,obejmuje” on studentéw, w ktérych przypadku roczny
dochdéd rodziny tylko niewielkq kwotg przekracza barier¢ czterdziestu tysigcy dolaréw. Wielu eksper-
téow utrzymuje jednak, ze wskaznik ten pozwala najlepiej oszacowad, ilu studentéw pochodzacych
zrodzin o niskim dochodzie uczg¢szcza do danej instytucji ksztatcenia wyzszego. Por. K. Fischer,
Elite Colleges Lag in Serving the Needy, ,,The Chronicle of Higher Education” 52(2006) nr 36,
s. Al4.



Otworzy¢ drzwi dla wszystkich... 145

bogatszych pigédziesieciu dziewigciu uczelniach amerykariskich podpada pod
kategorig¢ studentéw pochodzacych z rodzin o niskich dochodach®. Réwniez
inne opracowania potwierdzaja trafnos¢ rezultatow analiz dokonanych w opar-
ciu o metodologi¢ stypendium Pella. Na przyktad Century Foundation podaje,
ze w stu czterdziestu szesciu najlepszych college’ach amerykanskich jedynie
3% studentoéw zalicza si¢ do 25% spoteczenstwa o dochodach najnizszych (czy-
li pochodzi z rodzin, w ktérych dochéd roczny wynosi trzydziesci piec tysiecy
dolaréw lub mniej). Jednoczesnie niemal trzy czwarte studentéw ksztalcgcych
sie w tych samych instytucjach zalicza si¢ do 25% spoteczenistwa o dochodach
najwyzszych (dochdéd na rodzing wynosi wéwczas dziewigcdziesiat pigé tysiecy
dolaréw lub wigcej)*®. Takie same tendencje ujawniajg si¢ w coraz wigkszym
stopniu na uczelniach panstwowych, chociaz w sensie historycznym instytucje
te zaktadano w celu wyréwnania dostepu do edukacji. Wedtug niedawnego spra-
wozdania Educational Trust, dotyczacego publicznych uniwersytetow flagowych,
w czterdziestu czterech sposrdd piecédziesigeiu tych szkoét jest obecnie mniej
studentéw pochodzacych z rodzin o niskich dochodach niz w roku 1992. W insty-
tucjach tych jedynie 22% studentow otrzymuje stypendium Pella, chociaz 35%
rodzin amerykariskich posiadajacych dzieci ponizej osiemnastego roku zycia
uzyskuje dochody nizsze niz prég do niego uprawniajacy”’. W latach 1980-
1992 w skali krajowej liczba dzieci z rodzin spotecznie uposledzonych spadta
we wszystkich czteroletnich college’ach z 29% do 28%. I odwrotnie, liczba stu-
dentéw z zamoznych srodowisk wzrosta w tym samym czasie z 55% do 66%.
Istnieje dwudziestopigciokrotnie wigksze prawdopodobieristwo, ze w amerykan-
skim kampusie spotkamy bogatego studenta niz studenta z warstw spotecznych
uposledzonych pod wzgledem ekonomicznym?®.

Niektore prestizowe uniwersytety probujg zwigkszy¢ wsréd swoich studen-
tow procent oséb pochodzacych z rodzin o niskich dochodach, wprowadzajac
przyjecia bez wzgledu na to, czy student ma mozliwos¢ optacenia studiéw
(ang. need blind). Szkoty te, dokonujac przyjec, nie biorg pod uwage finanso-
wej sytuacji studenta i obiecujg w stu procentach pokry¢ zgtaszane przez niego

% Por. tamze, s. Al.

% Por. RD. Kahlenberg, Left Behind: Unequal Opportunity in Higher Education, The
Century Foundation, New York—Washington D.C. 2004, s. 11.

7Zob.D.Gerald, K. Hay cock, Engines of Inequality: Diminishing Equity in the Na-
tion’s Premier Public Universities, The Educational Trust 2006, http://www?2.edtrust.org/EdTrust/
Press+Room/Engines+of+Inequality.htm.

8 Zob. Poison Ivy, ,,The Economist” z 23 IX 2006. Zob. tez: http://www.economist.com/
node/7945858.

% Szerzej na temat sytuacji na amerykanskich uczelniach, jej przyczyn i proponowanych roz-
wigzafi zob. B e y e r, Catholic Universities, Solidarity, and the Right to Education in the Ameri-
can Context.
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potrzeby. Polityka ta w niewielkim zakresie zmniejszyta istniejacy problem,
ale szacunki wskazuja, ze stosuje ja jedynie od dwunastu do dwudziestu siedmiu
szk6t 1 nawet nie wszystkie te uczelnie sztywno si¢ jej trzymajg, wymagajg
bowiem od studentéw zaciggania pozyczek, co moze dziataé¢ odstraszajgco
w przypadku tych sposrdd nich, ktérzy juz znajduja si¢ w trudnej finansowo
sytuacji. Ponadto standardy przyje¢ w prestizowych instytucjach edukacyj-
nych czesto stanowig barier¢ nie do pokonania dla studentéw z rodzin ekono-
micznie uposledzonych, jesli nawet dana szkota w stu procentach zapewnia
realizacj¢ finansowych potrzeb studenta poprzez system stypendiéw i zasil-
kéw. Szkoty publiczne znajdujace si¢ w rejonach nierozwinietych pod wzgle-
dem ekonomicznym maja bowiem bardzo niski poziom nauczania i z reguty
nie potrafig przygotowa¢ swoich uczniéw do tego, by sprostali wymaganiom
wstepnym stawianym przez uniwersytety. Wiele tych szkdt znajduje si¢ poza
tym w miejscach charakteryzujacych si¢ obecnoscig przemocy, najczesciej
w ubogich dzielnicach w centrach miast, a ich uczniami sq w przewazajagcym
stopniu dzieci nalezagce do spotecznych mniejszosci®. Ponadto ubozsi ucznio-
wie czesto nie wierzg, ze bedzie ich kiedykolwiek sta¢ na nauke w swietnych
prywatnych szkotach. Dlatego tez czasami nie biorg pod uwage mozliwosci
ztozenia papieréw do takich uczelni, jesli nawet kwalifikujg si¢ do nich ze
wzgledu na swoje wyniki nauczania. Nie wiedzg na przyktad, ze uniwersytety
takie, jak Harvard, nie wymagaja zadnych optat od studentéw, ktérych rodzi-
ce majg roczny dochdd nizszy niz szescdziesiat tysigcy dolaréw. Ponadto cze-
sto czujg, ze szkoly te maja charakter elitarny i sa im nieprzyjazne®'.
Tendencje te majg ogromne znaczenie z kilku powodéw. Po pierwsze,
wyksztatcenie jest ze swojej istoty dobrem, ktérym powinni si¢ cieszy¢ wszy-
scy ludzie, bez wzgledu na ich status socjoekonomiczny. Z tego tez powodu
Kosciét krzewi w swoim nauczaniu spotecznym prawo do nauki, wspdétdziatajac
w tym z Organizacjg Narodow Zjednoczonych. Ponadto, jak wykazuja zar6wno
,»The Chronicle of Higher Education”, jak i ,,The Economist”, przynaleznos¢ do
okreslonej klasy spotecznej oraz status ekonomiczny sg dzi§ w znacznie wigk-
szym stopniu niz kiedykolwiek wczesniej w historii Ameryki uzaleznione od
uzyskanego wyksztatcenia. Na przyktad w roku 2000 dochdd oséb, ktére ukon-
czyty college, byt przecietnie dwukrotnie wyzszy niz dochdd tych, ktérzy ukon-
czyli wylgcznie szkole Srednig®. Jesli weZmiemy pod uwage znaczenie kapitatu

60 Zob. J. Kozol, Savage Inequalities: Children in America’s Schools, HarperPerennial,
New York 1992; te n ze, The Shame of the Nation: The Restoration of Apartheid Schooling in
America, Crown Publishers, New York 2005.

61Zob.B.Supiano,A.Fuller,Elite Colleges Fail to Gain More Students on Pell Grants,
,»The Chronicle of Higher Education” z 27 111 2011.

2 Zob. Poison Ivy.
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ludzkiego w dzisiejszym, opartym na wiedzy spoteczefistwie, nie powinno nas
dziwié, ze poziom wyksztalcenia jest najlepszym czynnikiem pozwalajagcym
okresli¢, czy dana jednostka ma mozliwos¢ ucieczki od ubdstwa, ktére ,,odzie-
dziczyta”. Dodatkowe uposazenie otrzymywane przez pracownikdw maja-
cych za sobg nauk¢ w college’u znacznie wzrosto od lat siedemdziesigtych
dwudziestego wieku. W roku 1999 przecigtna ptaca oséb, ktére ukoriczyty
czteroletni cykl nauki w college’u, wynosita niemal piecdziesigt tysigcy dolarow.
Osoby ze stopniami naukowymi zarabialy przecigtnie okoto siedemdziesieciu
tysigcy dolaréw rocznie. Na drugim koricu tej skali znaleZli si¢ absolwenci
szkot srednich, zarabiajacy okoto dwudziestu siedmiu tysigcy dolaréw rocznie,
oraz ci, ktérzy nie ukonczyli szkoty sredniej — ich roczne dochody wynosity
ponizej dwudziestu tysiecy dolaréw®. Wedlug danych tygodnika ,,The Eco-
nomist” przepas¢ miedzy zarobkami os6b posiadajgcych dyplom ukoriczenia
college’u a wynagrodzeniem tych, ktérzy go nie uzyskali, wzrosta z 31% w roku
1979 do 66% w 1997%.

W przypadku dzieci pochodzacych z rodzin, ktére zaliczajg si¢ do gérnych
25% na skali dochodéw spoteczenistwa, prawdopodobieristwo, ze wykorzy-
stajg one swoje mozliwosci, jest pigciokrotnie wigksze niz w przypadku dzieci
z rodzin nalezgcych do 25% spoleczenistwa o najnizszych dochodach®. Inny-
mi stowy, ci, ktérzy nie ukonczg college’u, sg wlasciwie skazani na wykony-
wanie bardzo nisko optacanych prac. Dlatego tez niebezpieczenstwo, ze zasilg
szeregi tak zwanej pracujgcej biedoty, jest w ich wypadku duzo realniejsze niz
dla osdb, ktére uzyskaty bakalaureat®®. W ten sposéb cykl ubdstwa sie zamyka:
Jesli pochodzisz z biednej rodziny, masz duzo mniejsze szanse na uzyskanie
dyplomu college’u. Oznacza to, ze masz przed sobg duzo wigksze prawdopo-
dobieristwo zycia w ubdstwie niz twoi réwiesnicy z zamoznych kregéw. Chociaz
byto tak zawsze, korelacja migdzy ekonomicznym pochodzeniem a osiggnie-
ciami edukacyjnymi z jednej strony, a z drugiej mig¢dzy ryzykiem ubdstwa a bra-
kami w wyksztalceniu staje si¢ coraz bardziej znaczgca.

Ludzie ubodzy w Stanach Zjednoczonych muszg mie¢ mozliwos¢ zdoby-
cia wyzszego wyksztatcenia nie tylko w celu zapewnienia sobie wolnosci eko-
nomicznej, pozwalajacej im przezwyciezy¢ ubdstwo, ale rowniez po to, by
mogli korzysta¢ z wolnosci politycznej. Tymczasem ze wzgledu na silne powig-

SPor.Kahlenberg, dz cyt,s. 2.

% Zob. Minding the Gap.

9 Zob. Pathways to College Network, A Shared Agenda: A Leadership Challenge to Improve
College Access and Success, http://www .teri.org/pdf/research-studies/ResearchReport_Shared Agen-
da.pdf.

% Na temat narastajacego zjawiska pracujacej biedoty w Stanach Zjednoczonych zob. D.K.Shipler,
The Working Poor: Invisible in America, Vintage Books, New York 2005.
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zanie migdzy statusem ekonomicznym, osiggnigciami edukacyjnymi a kapita-
tem politycznym, zta sytuacja ekonomiczna ludzi ubogich, bedaca skutkiem
ich braku wyksztalcenia w college’u, niszczy mozliwos¢ prawdziwej, powszech-
nej wolnosci politycznej w Stanach Zjednoczonych. Jak twierdzi John Rawls
w Teorii sprawiedliwosci, w systemie demokratycznym, ktéry dopuszcza ist-
nienie nieréwnosci w rozkladzie wtasnosci i bogactwa, nie wszyscy ludzie
mogg korzystaé z tej samej ,,autentycznej wartosci wolnosci politycznej”?’.
Rawls dodaje: ,,Wtadza polityczna szybko si¢ kumuluje i staje si¢ nieréwna; a ci,
ktérzy zdobywajg przewage, czesto mogg sobie zapewni¢ uprzywilejowang
pozycje, wykorzystujac panstwowy aparat przymusu i prawo. W ten sposob
niesprawiedliwosci systemu ekonomicznego i spotecznego wkrétce moga podwa-
zy¢ wszelkg réwnos¢ polityczng, jaka mogta istnie¢ w pomyslnych warunkach
historycznych’¢.

Zdaniem Rawlsa, aby w systemie demokratycznym mozna byto zachowac
»autentyczng wartos¢ wszystkich réwnych wolnosci politycznych”, ,,szeroko
rozpowszechnione muszg by¢ prywatna wtasnos¢ srodkéw produkcji, wlasnos¢
i bogactwo”®. Jest to konieczne, poniewaz ludzie bogaci majg wigksze mozli-
wosci wywierania wplywu na politykéw i partie polityczne, ktérych kampanie
finansowane sg ze srodkéw prywatnych. Majg oni réwniez wigksze mozliwosci
dbania o swoje interesy poprzez kontrolowanie mediéw i wywieranie wptywu
na tych, ktérzy mogg uchwalac prawa sprzyjajace ich interesom’™. Innymi sto-
wy, nieposiadanie dyplomu ukoriczenia college’u powaznie umniejsza zdol-
nos¢ do zabierania glosu w dyskusji publicznej. Niekorzystne usytuowanie
warstw ubogich w sferze politycznej prowadzi z kolei do tego, ze ich potrzeby
ekonomiczne, spoteczne i kulturalne, a takze ich interesy raczej nie bedg re-
prezentowane podczas prac nad polityka rzadu ani nad ksztalttem polityki spo-
tecznej”'. Przewidujgco zdawat sobie z tego sprawe Thomas Jefferson, z tego
wlasnie wzgledu bedacy oregdownikiem poszerzenia dostepu do wyksztalcenia
wyzszego, ktore — jak uwazal — pozwala obywatelom ,,rozwija¢ w sobie umie-
jetnosci prowadzenia analizy krytycznej, niezbedne do formutowania opinii
i podejmowania decyzji”’’* koniecznych dla ochrony ich praw i dla skuteczne-
go funkcjonowania demokracji.

67J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, ttum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 309.

% Tamze, s. 310.

% Tamze, s. 308.

Por.N.D aniels, Equal Liberty and Unequal Worth of Liberty, w: Reading Rawls: Criti-
cal Studies on Rawls’ ,,A Theory of Justice”, red. N. Daniels, Stanford University Press, Stanford,
California, 1989, s. 256n.

"I Zob. empiryczne dane na poparcie tego twierdzenia w: S e n, dz. cyt., s. 179n., 108-220.

“Bowen, Kurzweil, Tobin,dz cyt,s. 3.
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KONTEKST POLSKI

Przez wigkszos¢ dwudziestego wieku Polska miata jeden z najnizszych
wskaznikow wyksztalcenia wyzszego w Europie’. Od roku 1989 jednak licz-
ba studentéw w szkotach wyzszych radykalnie wzrosta’. W roku 1993 w Pol-
sce istniaty sto dwadziescia cztery instytucje ksztalcenia wyzszego. Dzis jest
ich ponad czterysta pigcdziesiat, a Polska ma jeden z najwyzszych wskazni-
kéw skolaryzacji na swiecie”. Chociaz jest to godne podziwu, nie wszyscy
Polacy skorzystali ze zmian, ktére zaszlty w systemie szkolnictwa od roku
1989. W szczegdblnosci ubodzy majg mniejsze mozliwosci uzyskania wyksztat-
cenia, dzigki ktéremu mogliby by¢ konkurencyjni na rynku pracy w dzisiejszym
spoteczenistwie informacyjnym i sta¢ si¢ jego pelnowartosciowymi cztonka-
mi’®. Mozna z duzym prawdopodobienistwem powiedzie¢, ze osoby o stabych
wynikach w nauce bgda doswiadcza¢ ubdstwa i go nie przezwyci¢zg. Podob-
ny los spotka ich dzieci, ktére rowniez beda cierpie¢ wskutek zycia w biedzie,
majac z tego powodu stabe perspektywy na dobre wyksztatcenie, co w konse-
kwencji doprowadzi do ich niskiej zdolnosci zarobkowej i do kontynuacji
zycia w ubdstwie. W ten sposéb zamyka si¢ ,,bledne koto ubdstwa”?””.

Dane méwig wyraznie: im nizszy poziom wyksztatcenia, tym wigksze ry-
zyko ubdstwa. Sposréd gospodarstw domowych, w ktérych osoba uzyskujaca
najwyzsze dochody ukoriczyta szkot¢ podstawowa lub jej wyksztatcenie jest
jeszcze nizsze, 10,3% zyje ponizej minimum niezbednego do utrzymania (dla
calej populacji wskaznik ten wynosi 5,4%). Az 63,2% takich gospodarstw zyje
ponizej minimum socjalnego (dla calej populacji wskaznik ten wynosi 50,4%).
I odwrotnie, kraficowe ubdstwo wilasciwie nie zdarza si¢ wsrdd oséb z wy-
ksztalceniem akademickim (pojawia si¢ jedynie w przypadku 0,4% gospo-

73 Obecny rozdzial niniejszego tekstu oparty jest na mojej pracy Recovering Solidarity: Les-
sons from Poland’s Unfinished Revolution, ktérej fragmenty wykorzystuje za zgodg University of
Notre Dame Press.

74 Por. United Nations Development Programme Poland, National Human Development Re-
port Poland 1998: Access to Education, UNDP Poland, Warszawa 1998, s. 12. Por. tez: Kryzys po
chirisku. Z prof. Andrzejem Wiszniewskim, Ministrem Nauki, i prof. Jerzym Zdradg, Wicemini-
strem Edukacji Narodowej, rozmawia Jarostaw Gowin, ,,Znak” 2000, nr 2(537), s. 29; Edukacja
dla pracy: Raport o rozwoju spotecznym Polska 2007, red. U. Sztanderska, E. Drogosz-Zabtocka,
B. Minkiewicz, Program Narodéw Zjednoczonych ds. Rozwoju, Warszawa 2007, s. 22.

3 Zob. dane statystyczne na stronie internetowej Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
http://www.nauka.gov.pl/szkolnictwo-wyzsze/dane-statystyczne-o-szkolnictwie-wyzszym/.

76 Por. United Nations Development Programme Poland, Poland and the Global Information
Society: Logging On, UNDP Poland, Warszawa 2002, s. xxxii, 135.

7S.Golinowska,Povertyin Poland: Causes, Measures and Studies, w: Poverty Dynamics
in Poland: Selective Quantitative Analysis, CASE: Center for Social and Economic Research, War-
saw 2002, s. 9. Por. tez: E. T ar k o w s k a, Zrdznicowanie biedy: wiek i pte¢, w: Jak zyjq Polacy?,
red. H. Domariski, A. Ostrowska, A. Rychard, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2000, s. 266.
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darstw)’®. Sposréd wszystkich, ktérzy zyjg ponizej minimum socjalnego, 75%
ukoniczylo jedynie szkot¢ zawodowg lub podstawowq”. Bez watpienia od
roku 1970, kiedy to potowa populacji w Polsce miata jedynie wyksztatcenie
podstawowe, dokonat si¢ ogromny postep. Mimo to jednak w latach dziewigc-
dziesigtych dwudziestego wieku az jedna trzecia populacji nie uzyskata wy-
ksztalcenia wyzszego niz podstawowe®, co narazato jg na zwigkszone ryzyko
popadnigcia w ubdstwo.

Stabsze perspektywy zawodowe i nizszy potencjat zarobkowy 0s6b z nizszym
wyksztatceniem sprawiaja, ze zwigksza si¢ prawdopodobieristwo popadnigcia
tych oséb w ubdstwo. Podczas gdy przecietny wskaznik bezrobocia w roku
2001 wynosit w Polsce 18,2%, wsrdd oséb z wyksztalceniem podstawowym
ksztaltowal si¢ on na poziomie 22,9%?*'. Jak stwierdzono wyzej, zarobki os6b
z wyzszym wyksztalceniem w poréwnaniu do zarobkéw os6b z wyksztatce-
niem zawodowym lub podstawowym systematycznie rosty na przestrzeni lat
dziewigcédziesigtych ubieglego wieku. W przygotowanym przez Organizacje¢
Narodéw Zjednoczonych studium na temat rozwoju Polski odnotowano, ze
ptace 0s6b z wyksztalceniem akademickim sg 0 44% wyzsze od ptacy przecigt-
nej, podczas gdy osoby z wyksztalceniem podstawowym lub nizszym otrzy-
mujg ptace o 17% nizsze niz Srednia krajowa®. Innymi stowy moéwiac, jesli
osobom z nizszym wyksztalceniem udaje si¢ znalez¢ zatrudnienie, zazwyczaj
wykonujg one nisko ptatne prace. Zasilajg szeregi rosngcej liczby pracowni-
kéw niskoptatnych.

Ujemne strony niedostatecznego wyksztalcenia oddziatujg réwniez na inne
aspekty jakosci zycia. Stabe wyniki w nauce odbierajg zdolnos¢ do funkcjo-
nowania w spoleczenistwie oraz do uczestnictwa w zyciu politycznym i zyciu
wspolnoty. Jego warunkiem wstepnym jest bowiem zdolnos¢ do podejmowa-
nia uzasadnionych, racjonalnych wyboréw. Wybory takie wymagajg ,,rozu-
mienia §wiata, a zatem nabywania stosownej wiedzy, co przetozone na jezyk
konkretéw oznacza dostgp do systemu edukacyjnego”®’. Osoby majace skrajne

" Por. E. Tarkowska, Czy dziedziczenie biedy? Bariery i szanse edukacyjne mtodziezy
wiejskiej z gminy Koscielec, w: Lata tluste, lata chude... Spojrzenia na bied¢ w spotecznosciach
lokalnych, red. K. Korzeniewska, E. Tarkowska, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa, 2002, s. 163.

“Por.S.Golinowska, Ubdstwo w Polsce: synteza wynikow badari, w: Polska Bieda II.
Kryteria, ocena, przeciwdziatanie, red. S. Golinowska, IPiSS, Warszawa 1997, s. 323.

80 Por. National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 29.

81 Por. Golinowska, Poverty in Poland: Causes, Measures and Studies, s. 32.

82 Por. National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 63n. Por.
tez: J.J. Rutk o ws ki, Welfare and the Labor Market in Poland: Social Policy During Economic
Transition, World Bank, Washington, D.C., 1998, s. 36. Rutkowski wskazuje na poglgbiajace si¢
zréznicowanie mig¢dzy ptacami os6b z wyzszym wyksztalceniem a osobami, ktére go nie posiadajg.

83 K.W.Frieske, Bieda — miary i interpretacje, w: Polska bieda Il. Kryteria, ocena, prze-
ciwdzialanie, s. 217.
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braki w wyksztalceniu mogg si¢ nawet okazac¢ pozbawione zdolnosci do arty-
kutowania swoich potrzeb i pragnieri na drodze uczestnictwa w zyciu obywa-
telskim i politycznym. Podejmujacy decyzje nie muszg si¢ wstuchiwaé w ich
glos, poniewaz nie stanowig one dla nich zagrozenia®. Jesli ludzie ubodzy
dysponujg umiejetnoscig czytania i pisania, istnieje wigksze prawdopodobieni-
stwo, Ze na scenie politycznej ktos zechce ich wystuchac i ze ich potrzeby zo-
stang zaspokojone®. Ponadto wyksztalcenie wywiera dajacy si¢ zauwazy¢,
zdrowy wplyw na ludzkie zycie. Badania przeprowadzone w Polsce wykazaty
na przyktad, ze istnieje dwukrotnie wieksze prawdopodobienistwo, iZ m¢zczyz-
ni, ktérzy ukonczyli studia, dozyjg wieku szescdziesigciu pigciu lat. W przy-
padku 0séb z dyplomem ukoriczenia studiéw wyzszych znacznie mniejsze jest
bowiem prawdopodobienistwo, ze beda oni pali¢ papierosy, a wigksze, ze bedg
mie¢ lepsze nawyki zywieniowe i ze bedg lepiej dbac o kondycje fizyczng. Na
0g6t s3 one mniej podatne na choroby i lepiej wykorzystujg mozliwosci me-
dycyny prewencyjnej®. Jak zwiezle stwierdza Golinowska, ,,wyksztalcenie
stalo si¢ gléwnym czynnikiem strukturotwdrczym, a brak wyksztalcenia —
gléwnym czynnikiem spolecznej marginalizacji”®’.

Wsréd Polakéw pada niekiedy stwierdzenie, ze ubodzy majg dzi§ napraw-
de godziwg mozliwos¢ uzyskania dobrego wyksztatcenia, poniewaz szkoty
panstwowe w Polsce prezentujg wzglednie wysoki poziom nauczania. Obecna
sytuacja jednak zadaje ktam temu twierdzeniu. Na przyktad dzieci wiejskie,
pochodzgce z rodzin, ktére w sposdb niewspoimierny odczuly negatywne kon-
sekwencje transformacji ekonomicznej, w znacznie mniejszym zakresie korzy-
stajg z mozliwosci uzyskania wyzszego wyksztatcenia i generalnie z systemu
ksztatcenia jako takiego. W pochodzacym z roku 1998 raporcie agendy Orga-
nizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw rozwoju w Polsce (United Nations
Development Programme — UNDP) czytamy: ,,Jezeli na poczatku lat osiem-
dziesigtych co 14-ty absolwent szkoty podstawowej pochodzenia chtopskiego
stawat si¢ studentem szkoty wyzszej, to obecnie co 140-ty. Dziesigciokrotnie
mniej mlodziezy chiopskiej podejmuje nauke na wyzszych uczelniach. [...]

8 Polski socjolog Zygmunt Bauman wprowadza dwie kategorie ubogich: tych, ktérzy dyspo-
nuja srodkami buntu wobec uwarunkowan, z powodu ktérych cierpia, i tych, ktérzy cierpig wsku-
tek tak wielkiego niedostatku, ze nie maja zadnej mozliwosci buntu. Tych drugich okresla jako
,.niepotrzebnych, niechcianych, odtragconych” (Z. B a u m a n, Zbedni, niechciani, odtrgceni, czyli
o biednych w zamoznym swiecie, ,,Kultura i spoteczenstwo” 1998, nr 2, s. 12). Oméwienie tych
kategorii oraz ich implikacji dla polityki spotecznej mozna odnalez¢ w artykule Katarzyny Gérniak
O wspdtczesnej dobroczynnosci (w: Przeciw biedzie — programy, pomysty, inicjatywy, red. E. Tar-
kowska, Oficyna Naukowa, Warszawa 2002, s. 82n.).

8 Por. S e n, dz. cyt., s. 50-52, 60, 209n. Sen wykazuje, ze prawidtowos¢ ta ujawnia si¢ wyjat-
kowo wyraznie w przypadku kobiet.

8 Por. National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 23, 34n.

Golinowska, Ubdstwo w Polsce. Synteza wynikéw badan, s. 325.
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Mtodziez pochodzaca ze wsi i miast do 20 tysigcy mieszkanicoOw stanowi 50%
populacji w wieku 19-24 lata. Natomiast tylko 2% tej mtodziezy studiuje”*®.
W badaniach pochodzgcych z roku 2009 Waldemar Michna przedstawia nato-
miast nieco bardziej pozytywny obraz. Wedtug dokonanych przez niego wyliczen
19,1% mtodziezy wiejskiej migdzy dziewietnastym a dwudziestym czwartym
rokiem zycia w rodzinach posiadajacych gospodarstwo rolne podjeto w roku
2000 studia wyzsze. W roku 2005 wskaznik ten wzrést do 27%*. W przypadku
rodzin wiejskich nieposiadajacych gospodarstwa rolnego wskazniki te wyno-
sity odpowiednio 16,4% w roku 2000 i 19,6% w 2005%. Obecnie 43% wszyst-
kich Polakéw w wieku miedzy dziewigtnastym a dwudziestym czwartym rokiem
zycia studiuje w szkotach wyzszych r6znego typu®'.

Pomimo rozwoju, ktéry nastapit od lat dziewiecdziesigtych ubieglego wie-
ku, nadal pozostaje wiele powodéw troski. Po pierwsze, ,,na pewno sladowy
jest udziat na wyzszych uczelniach miodziezy z tych [wiejskich] rodzin, ktére
nalezg do wykluczonych na margines cywilizacji”. Ponadto jedynie 6,5%
ludnosci zamieszkujacej obszary wiejskie ma ukonczone studia wyzsze, pod-
czas gdy w miastach wskaznik ten wynosi 18,5%%. Michna pisze: ,,Zasoby
mlodziezy wiejskiej sg stabiej wykorzystywane niz miejskie. [...] Obecnie na
kazde 100 os6b wieku studenckim [...] na studia wyzsze dostaje si¢ o potowe
mniej mtodziezy ze wsi niz z miasta™,

Edukacyjna dyskryminacja dzieci z obszaréw wiejskich zaczyna si¢ juz u pro-
gu procesu ksztalcenia. Majg one mniejszy dostgp do finansowanych przez
panstwo przedszkoli, a poziom nauczania w jednostkach edukacyjnych na wsi
znacznie odbiega od tego, z ktérym mamy do czynienia w miastach”. Jedynie
18% dzieci wiejskich w ogdle uczgszcza do przedszkola®. Niektére gimnazja

88 United Nations Development Programme Poland, Raport o rozwoju spotecznym Polska
1998. Dostegp do edukacji, UNDP Poland, Warszawa 1998, s. 51n. Zob. http://hdr.undp.org/en/
reports/national/europethecis/poland/name,2901,en.html.

8 Por. W. M i ¢ h n a, Dostep mlodziezy wiejskiej do szkol zawodowych, liceéw ogdlnoksztat-
cqeych i wyzszych uczelni, Instytut Ekonomiki Rolnictwa i Gospodarki Zywnosciowej Paristwo-
wego Instytutu Badawczego, Warszawa 2009, s. 81.

% Por. tamze, s. 89, 86.

! Por. tamze, s. 82.

%2 Tamze, s. 89. Michna pisze na przyktad, ze w ciggu ostatniej dekady wiele zamoznych rodzin
przeniosto si¢ z miast do obszaréw wiejskich, budujgc tam sobie odizolowane, luksusowe domy.

% Por. tamze, s. 101.

% Tamze, s. 96.

% W liceach wiejskich na przykiad tylko 11% uczniéw uczy si¢ jezyka angielskiego (a w jezyku
tym przekazywanych jest 80% wszystkich informacji dostgpnych w Internecie), podczas gdy w du-
zych miastach wskaznik ten wynosi 29%. Znajomos¢ jezyka angielskiego ma tez czasami znacze-
nie rozstrzygajace, poniewaz wiele polskich firm wymaga jej od oséb ubiegajacych si¢ o prace.
Por. tamze, s. 71.

% Por. tamze, s. 102. Na temat znaczenia edukacji przedszkolnej i nieréwnego do niej dostepu
por. tez: tamze, s. 62n.
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przyjmuja najlepszych uczniéw z innych regionéw, aby podwyzsza¢ swéj po-
ziom i miejsce w rankingach. Jakos¢ ksztalcenia w réznych gimnazjach jest
tez bardzo r6zna ze wzgledu na to, ze niektére z nich majg duzo wigkszy do-
step do funduszy. W niektérych dokonuje si¢ nawet segregacji uczniéw pod
katem ich pochodzenia spotecznego, gromadzac dzieci z rodzin ubogich
w jednorodnych grupach””. W jednym z artykutéw pochodzacych z roku 2003
autor podkresla, ze ,,segregacja na tych, ktérzy sg «skazani na sukces» oraz na
«calg reszte» zaczyna si¢ juz na poziomie gimnazjum’®. Michna okresla obe-
cny system naboru do szkét srednich jako ,,system wykluczania najstabszych
pod wzgledem poziomu przygotowania oraz najstabszych materialnie™.

Generatorem wielu nierdwnosci w dostepie do wyksztalcenia bytly cigcia
budzetowe, ktore dotknegty mniejsze miasta i wsie w sposéb bardziej odczuwal-
ny niz duze miasta. W latach 1990-1991 naktady na edukacj¢ spadty o 20%.
W latach 1991-1996 rzad prawie o potowe obnizyt finansowanie stypendiow'®.
Takze wydatki publiczne przypadajace na jednego studenta ulegly znacznej
redukcji'”'. Kiedy w potowie lat dziewigédziesigtych ubieglego wieku nasta-
pita decentralizacja systemu szkolnictwa, rady szkolne samorzgdéw matych
miast i wsi zmagaly si¢ z nowym obowigzkiem petnego finansowania szkét
podstawowych i czesciowego finansowania szko6t srednich. Krotko méwiac,
w regionach tych wydatki na ucznia bardzo si¢ zmniejszyty'*?. Podczas ostatniej
dekady nadal widoczna byta prawidlowos¢ wskazujaca, ze uczniowie z ma-
tych miast i wsi uzyskujg stabsze wyniki egzaminacyjne i ze pracujg tam nau-
czyciele o nizszych kwalifikacjach'®.

Szkolnictwo publiczne jest w Polsce zasadniczo bezptatne. Liczne obcig-
zenia finansowe zostaly jednak przeniesione z panistwa na rodzicéw i ich dzie-

“7Por. R.Dolata, K. KonarzewskiE.Putkiewicz, Rekomendacje dla polityki
oSwiatowej po trzech latach reformy szkolnictwa, Instytut Spraw Publicznych, Warszawa 2003;
zob. http://www.isp.org.pl/docs/briefs/analizy5.pdf.

% P.Legutk o, Dwie szkoty, dwie Polski, ,,Tygodnik Powszechny” 2003, nr 1 (z 5 12003),
s. 4. Szerzej na temat segregacji w szkotach zob. E. Winni ¢ k a, Dzieci i dzieci-smieci, ,,Polity-
ka” 2008, nr 26, s. 8§9-91.

“Michn a,dz. cyt., s. 39.

10 Por. National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 44n.

101 Zob. Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, Dane statystyczne o szkolnictwie wy-
zszym, http://www .nauka.gov.pl/szkolnictwo-wyzsze/dane-statystyczne-o-szkolnictwie-wyzszym.

Michna twierdzi, ze naktady parstwa na edukacj¢ wynoszg obecnie 3% PKB, z czego mniej
niz 1% przypada na ksztalcenie wyzsze (por. M i c hn a, dz. cyt., s. 102). Zob. tez poréwnanie
naktadow na edukacj¢ w réznych paristwach: tamze, s. 22.

12 Por. National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 43-45.

13Zob. Winnicka, dz. cyt. Michna z kolei wyjasnia, ze dysproporcja dotyczgca wynikéw
egzaminacyjnych uzyskiwanych przez dzieci wynika przede wszystkim z réznicy w wyksztalceniu ich
rodzicéw: o wiele wiecej rodzicow dzieci mieszkajacych w miastach niz rodzicéw dzieci z obsza-
réow wiejskich ukoniczylo studia wyzsze (por. M i ¢ h n a, dz. cyt., s. 33-38).
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ci. Ponad 60% studentéw uczelni wyzszych ptaci dzis za swoje studia, co
znacznie przekracza mozliwosci ludzi ubogich'™. Nawet ksztatcac si¢ na ,,bez-
ptatnych” uczelniach paistwowych, studenci zmuszeni sg wnosi¢ wysokie
oplaty egzaminacyjne, a takze ponosi¢ koszty zamieszkania i utrzymania. Uczel-
nie paistwowe stworzyty réwniez system dwutorowy, w ramach ktérego stu-
denci na studiach stacjonarnych nie placg za nauke, a studenci na studiach
niestacjonarnych muszg optacac czesne. Przyjecie na bezptatne studia na uczel-
niach panistwowych dokonuje si¢ w warunkach niezwykle silnej konkuren-
cji'®. Ci, ktérych na to stad, starajg sie zapewni¢ swoim dzieciom korepetycje,
dominujgce jest bowiem przekonanie, ze pafistwowe szkoty srednie nie przy-
gotowujg ucznidow do podotania egzaminom wstepnym i do podjecia nauki na
poziomie akademickim'®. Trudno stwierdzié, czy jest to prawda; faktem jest,
ze w migdzynarodowych rankingach ksztalcenie publiczne w Polsce systema-
tycznie zajmuje coraz wyzsze miejsce'”’. Niewatpliwie istniejg wzorcowe licea
publiczne, ktére jednak generalnie pozostajg poza zasiggiem dzieci z rodzin
ubogich'®.

Na poziomie szkoty wyzszej istnieje wiele form finansowej pomocy dla
studentéw, w tym: stypendia socjalne, stypendia mieszkaniowe, stypendia na
wyzywienie czy stypendia dla oséb niepelnosprawnych. Bez wzgladu na to
jednak, jak dobroczynne sg te formy wsparcia, korzystaja z nich jedynie ci
sposréd potrzebujgcych, ktérym juz udato si¢ dosta¢ na studia stacjonarne.
Chociaz ubiegac si¢ o nie mogg rowniez studenci studiow niestacjonarnych
zmagajacy si¢ z trudng sytuacjg ekonomiczng, nadal muszg oni samodzielnie

1% Por. Kryzys po chirisku, s. 33.

Przeprowadzone przeze mnie badania, oparte na statystykach przedstawianych przez Mini-
sterstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, potwierdzaja, ze liczba oséb przyjetych na pierwszy rok
studiow wynosi 60% liczby ubiegajacych si¢ o przyjecie.

195 Por. tamze, s. 32-34; National Human Development Report Poland 1998: Access to Educa-
tion, s. 44-46, 54n.

196 Por. National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 46. Zob.
tez: J. Ko styta, Lekcja po lekcjach, ,,.Wprost” z 21 V 2000, s. 66-68.

Badania przeprowadzone na zlecenie Kuratorium O$wiaty Wojew6dztwa Swietokrzyskiego
wykazaty, ze prawie potowa uczniéw szkoét srednich funkcjonujacych w tym systemie pobiera
prywatne lekcje. Zob. P. B ur d a, Korki pod przymusem, ,,Gazeta Wyborcza” z 5 111 2004, s. 5.

17 Por. E. Bendyk, Co szkoli szkota?, ,Polityka” 2011, nr 26(2813) z 21 VI 2011, s. 66.
Autor twierdzi, ze chociaz szkoty publiczne zazwyczaj reprezentuja dos¢ dobry poziom nauczania,
lepiej wyksztatceni rodzice nalegaja, aby ich dzieci byly selekcjonowane i uczyty si¢ w lepszych
grupach klasowych, wsréd lepszych ucznidéw i u lepszych nauczycieli. W ten spos6b do systemu
szkolnictwa wkraczajg nieréwnosci.

108 Michna pisze, ze uczniowie pochodzacy ze wsi najczgsciej wybierajg szkole Srednig
w oparciu o to, czy sta¢ ich bedzie na codzienny do niej dojazd, a nie ze wzgledu na to, czy jest to
dobra szkota. Tylko jedna trzecia uczniéw ze wsi moze sobie pozwoli¢ na dojazdy do liceum
mieszczacego si¢ w gtdwnym miescie ich regionu (tam wtasnie najczesciej mieszczg si¢ licea). Na
ten temat zob. tez: Winnick a, dz. cyt.
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oplaci¢ czesne za nauke'®. Byty minister nauki Andrzej Wiszniewski wyraza
nawet opini¢, ze bezptatne studia wyzsze stanowig forme¢ dotowania zamoznych
Polakéw, ktérych dzieci nieuchronnie zajmujg wigkszo$¢ wolnych miejsc na
paristwowych uczelniach!'’. W swietle wszystkich tych czynnikéw w raporcie
agendy Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw rozwoju w Polsce czyta-
my, ze ,,ubOstwo stalo si¢ najpowazniejszg barierg dla dostgpu do edukacji”!!!.

Pozytywng wymowe ma natomiast nowa ustawa o szkolnictwie wyzszym
uchwalona przez sejm w roku 2011, ktéra odnosi si¢ do trudnosci, jakie napo-
tykaja ludzie ubodzy, chcac podja¢ studia wyzsze. Migdzy innymi ustawa ta
naktada na uczelnie wymdg oferowania studiéw bezptatnych, a takze bezptatne-
go egzaminowania. Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego stwierdza:
,»Wiecej osob bedzie mogtlo studiowac na bezptatnych studiach dziennych w uczel-
niach publicznych — jest to mozliwe dzigki nowym, sprawiedliwszym zasa-
dom podejmowania dodatkowych studiéw na koszt budzetu paristwa”''2. Czas
pokaze, czy reforma szkolnictwa wyzszego w Polsce rzeczywiscie postuzy
skutecznemu wyeliminowaniu barier, przed ktérymi staje mtodziez uboga.

W opisanej tu sytuacji, tak w Stanach Zjednoczonych, jak i w Polsce, po-
stawa solidarnosci, zmierzajaca do wyeliminowania zjawiska spolecznej mar-
ginalizacji, wymaga upowszechnienia prawa do edukacji. Biorgc pod uwage
zwigzek migdzy wynikami w nauce, statusem ekonomicznym a dostgpem do
innych sfer zycia, funkcjonujacy w obu tych spoteczenistwach, trzeba stwierdzié,
ze umozliwienie mlodziezy ubogiej wstepu na uczelnie wyzsze nie tylko po-
zwoli na przezwyci¢zenie biedy przez konkretne jednostki, ale réwniez stwo-
1Zy szans¢, ze w przysziosci bedg one poprzez swoje uczestnictwo w zyciu
spolecznym i politycznym broni¢ praw ludzi cierpigcych z powodu wielorakiej
krzywdy. W ten spos6b mogg narodzi¢ si¢ wspdlnoty solidarnosci, w ktérych
kazdy moze ,,nies¢ cigzar drugiego czlowieka’'"*. Wobec zaangazowania Koscio-
ta rzymskokatolickiego w krzewienie postawy solidarnosci, opcji preferencyjne;j
na rzecz ubogich oraz prawa do edukacji uczelnie katolickie powinny celowaé w
zapewnianiu ludziom ubogim wyksztalcenia najwyzszej jakosci. W obu konte-
kstach: amerykanskim i polskim, wyksztalcenie nie jest po prostu jednym
z débr, ktérych mozna pragnaé, ale raczej prawem cztowieka.

1% Wyrazam podzigkowanie panu Witoldowi Pakule i pani Monice Kubiak z Departamentu
Finansowania Szk6t Wyzszych w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego za wyjasnienie mi
w korespondencji z 31 marca 2011 roku zasad funkcjonowania systemu stypendiéw edukacyjnych
w Polsce.

10 Por. Kryzys po chirisku, s. 34.

W National Human Development Report Poland 1998: Access to Education, s. 42.

112 Zob. http://www.nauka.gov.pl/ministerstwo/aktualnosci/aktualnosci/artykul/sejm-przyjal-
nowe-prawo-o-szkolnictwie-wyzszym/.

3 Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci, Znak, Krakéw 1981, s. 6n.
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Podejmiemy teraz probe dokonania w tym wtasnie Swietle oceny wybra-
nych uczelni katolickich. Stanowi¢ ona begdzie wstepng probe okreslenia, czy
stosowane przez nie systemy i praktyki rekrutacji i przyje¢ studentéw, a takze
zatrzymywania ich na studiach, sg zgodne z nauczaniem spotecznym Koscio-
ta dotyczacym prawa ubogich do wyksztatcenia. Nalezy jg zatem traktowaé
jako punkt wyjscia do dyskusji, nie zas jako ostateczny werdykt. Pogodzenie
naboru studentéw i planu finansowego to kwestia ztozona. Niewatpliwie analizie
w tej nie uda si¢ ujaé¢ wszystkich istotnych jej aspektéw i bedzie ona wymaga-
ta dalszego namystu. Mimo to jednak, jesli powaznie traktujemy nauczanie
Kosciota katolickiego na temat prawa do edukacji, mozna powiedzie¢, ze ni-
niejszy artykul podnosi kwestie, ktére wymagajg powaznej i nieustannej uwa-
gi ze strony administratoréw, cztonkéw zarzgdu, pracownikéw naukowych
oraz studentow wszystkich katolickich college’éw i uczelni.

UCZELNIE AMERYKANSKIE A PRAWO UBOGICH DO EDUKACII

Dostep ludzi ubogich do edukacji lezy u korzenia historycznej misji wielu
amerykanskich college’6w i uniwersytetow!''*. W dzisiejszych czasach jednak
przewazajaca liczba studentéw na wielu — jesli nie na wiekszosci — katolickich
uczelni pochodzi ze srodowisk zamoznych, a gros ubogich, tak Amerykandw,
jak i ludzi innych narodowosci, nie ma na nie wstgpu. Dziwng rzecza jest to,
Ze najzamozniejsze uniwersytety katolickie plasujg si¢ pod tym wzgledem za
mniejszymi, gorzej uposazonymi szkotami. Uczelnig katolickg o najwyzszym
kapitale zelaznym, si¢gajagcym ponad szeSciu miliardéw dolaréw, jest uniwersytet
Notre Dame. Mimo to tylko 9% jego studentéw pochodzi z rodzin o niskich
dochodach (liczac wedtug wskaznika, ktérego dostarcza stypendium Pella).
W Boston College, majacym kapitat zelazny o wysokosci 1,6 miliarda dolaréw,
stypendium Pella otrzymuje 10% studentéw. Georgetown University dyspo-
nuje kolejnym co do wysokosci kapitatem zelaznym, a tylko 8% jego studen-
tow stanowig beneficjenci stypendium Pella. Te katolickie instytucje majg
zatem jeszcze mniej studentéw, ktérzy pochodzg z rodzin o dochodach poni-
zej trzydziestu tysigcy dolaréw rocznie. Ponadto w kazdej z tych szké6t ponad
35% studentéw nawet nie stara si¢ ubiegac si¢ o zadng pomoc finansowa'".

4 Por. B ey er, Catholic Universities, Solidarity, and the Right to Education in the Ameri-
can Context, s. 163n.

115 Dane te czerpig ze strony internetowej Institute for College Access and Success (zob. http:/
/college-insight.org/#). Odnoszg si¢ one do roku akademickiego 2007-2008. Informacje na temat
kapitatu zelaznego réwniez odnoszg si¢ do tego roku i pochodzg ze strony internetowej National
Association of College and University Business Officers (zob. http://www.nacubo.org/Research/
NACUBO_Endowment_Study.html).
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Innymi stowy, obserwujemy tam wyktadniczy wzrost liczby studentéw po-
chodzacych z zamoznych srodowisk, nie zas studentéw ze srodowisk uposle-
dzonych pod wzgledem ekonomicznym.

Podobnie jak te szkoty, réwniez wiele innych uniwersytetow katolickich
zajmuje niemal najnizsze pozycje w kategorii ,,ekonomiczne zré6znicowanie”
w raporcie ,,America’s Best Colleges” [,,Najlepsze uczelnie amerykarskie’],
opartym na wskazniku stypendium Pella, a przygotowanym przez ,,U.S. News
and World Report”. Na przyktad w kategorii ,,Master’s North” (najlepszych
uniwersytetow na pétnocy) pie¢ z szesciu najnizszych pozycji zajmuja Fair-
field, Providence College, Villanova, Loyola University w Maryland i Saint
Joseph’s University. Tylko 10% studentéw w kazdej z tych szkot, a czasami
nawet mniejsza ich liczba, otrzymuje stypendium Pella. Ponadto studentéw,
ktérzy w ogéle nie ubiegajg si¢ o pomoc finansowg, jest o wiele wiecej niz
tych, ktérzy pochodzg z rodzin o dochodach nizszych niz trzydziesci tysigcy
dolaréw rocznie. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze szkoty takie, jak Notre
Dame, Boston College czy Georgetown, w swojej polityce naboru i przyjec
studentdéw oraz zatrzymywania ich na studiach w udany spos6b promujg opcje
na rzecz ubogich. Inaczej jest na przykiad na Christian Brothers University,
gdzie 32% wszystkich studentéw otrzymuje stypendium Pella, a 16% pocho-
dzi z rodzin o dochodach nizszych niz trzydziesci tysigcy dolaréw rocznie.
Wiele innych szkoét katolickich ksztalci znacznie wigcej studentéw kwalifiku-
jacych sie do otrzymania stypendium Pella, chociaz kapitat zelazny tych uczelni
jest duzo nizszy niz w przypadku Notre Dame, Boston College czy George-
town. Znacznie lepiej od nich pod wzgledem wskaZnika stypendium Pella
wypadajg na przyktad Loyola Marymount University (18%), Seton Hall Uni-
versity (19%), Loyola of New Orleans (20%) czy LaSalle University (22%).
Jeszcze lepiej w tym rankingu sytuujg si¢ mniejsze szkoty, jak Trinity University
w Waszyngtonie D.C. (50%), Chestnut Hill College w Pensylwanii (31%), St. Pe-
ter’s College w New Jersey (31%) i Xavier University w Luizjanie (50%)".

Wigkszos¢ katolickich college’ 6w i uniwersytetow podejmuje proby stwo-
rzenia dostgpu do swoich sal wyktadowych dla mniej zamoznych studentéw.
Georgetown na przyklad stara si¢ wigza¢ konkretnych ofiarodawcéw z konkret-
nymi studentami znajdujacymi si¢ w potrzebie, aby w ten sposéb zapewniaé
im stypendia pokrywajgce czesne przez caly okres nauki. Podobny program
wdrozono ostatnio w Boston College, zmierzajac do utworzenia stu nowych
stypendiow. Chociaz programy te, tak jak konkretne pozytywne przypadki, sg
zachgcajace, aby otworzy¢ ubogiej mtodziezy rzeczywisty dostgp do uczelni,

16 Dane te przytaczam za: U.S. News.com, America’s Best Colleges 200: Economic Diversity
among All Universities — Master’s North, zob. http://www.usnews.com/usnews/edu/college/ran-
kings/brief/univmas_n_ecodiv_brief.php.
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potrzebne jest szersze zaangazowanie instytucjonalne. Mimo swoich starar naj-
wazniejsze uczelnie katolickie nie majg az tylu studentéw, ktérzy mogliby si¢
ubiegac o stypendium Pella, co prestizowe instytucje prywatne, jak Amherst
College, Williams College czy Berea College, nie wspominajac o dokonujgcych
ostrej selekcji uczelniach publicznych, jak Temple University czy University
of California Berkeley''’. Krétko méwiac, wiele edukacyjnych instytucji ka-
tolickich w Stanach Zjednoczonych musi czyni¢ o wiele wigcej, aby stanowic
,wzorzec edukacji dla ubogich”'®, o ktérym méwi Konferencja Biskupow
Stanéw Zjednoczonych. Muszg one podejmowac stopniowy wysitek w celu
petnego umozliwienia ludziom ubogim realizacji ich prawa do edukacji. W spo-
teczenistwie, w ktérym 35% mtodziezy pochodzi z rodzin o dochodach upraw-
niajacych jg do ubiegania si¢ o stypendium Pella, a 15 450 000 (20,7%) dzieci
zyje w absolutnym ubéstwie, jest to zadanie pilne'".

INSTYTUCJE KSZTALCENIA WYZSZEGO W POLSCE
A PRAWO UBOGICH DO EDUKACII

Sytuacja polskich instytucji szkolnictwa wyzszego znacznie rézni si¢ od
sytuacji w Stanach Zjednoczonych. Uczelnie katolickie w Polsce sg w duzo
wigkszym stopniu finansowane przez panstwo. W kontekscie amerykanskim
7Zrédtem pomocy finansowej jest przede wszystkim kapitat zelazny uczelni
oraz dochdd, ktérego dostarcza czesne za nauke, czyli fundusze prywatne.
Rzad federalny oraz wiadze stanowe zapewniajg stypendia w rodzaju stypen-
dium Pella i subsydiujg pozyczki, ale pokrywa to jedynie niewielki utamek
zwigzanych ze studiami kosztéw, ktére w przypadku prywatnej uczelni katolickiej
wahajg si¢ od trzydziestu do pigcdziesi¢ciu tysiecy dolaréw rocznie. W przypadku
Polski wigkszos¢ funduszy na pomoc finansowg przekazywana jest uczelniom
z budzetu panstwa. Polskie uczelnie, czy to katolickie, czy inne, przekazuja
otrzymywane od panstwa srodki finansowe studentom w postaci stypendiéw
socjalnych, stypendiéw mieszkaniowych i innych na podstawie wykazanych
przez nich potrzeb finansowych, zgodnie z ustawg Prawo o szkolnictwie wyz-
szym. Mozna zatem powiedzieé, ze uczelnie katolickie w Polsce wykorzystujg
pienigdze podatnikdw, by zapewnia¢ pomoc finansowg studentom, ktérzy jej
potrzebuja, podczas gdy w Stanach Zjednoczonych uniwersytety katolickie
w znacznym stopniu gromadzg swoje fundusze samodzielnie, pobierajagc wy-
sokie czesne za nauke i zwigkszajac swoj kapital zelazny poprzez prowadzenie
roznego rodzaju kampanii i inwestycji. Do niedawna uniwersytety w Polsce

7 Poréwnanie dokonane w oparciu o dane dostgpne na stronie http://college-insight.org/#.
8 Economic Justice for All, nr 204.
119 Zob. strone internetowg National Poverty Center: http://www.npc.umich.edu/poverty/#2.
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nie posiadaly prywatnego kapitatu zelaznego — w epoce komunistycznej byto
to niemozliwe. Innymi stowy, uniwersytetom katolickim w Stanach Zjedno-
czonych udalo si¢ stworzy¢ tradycje finansowego wspomagania w celu zwigk-
szenia w dluzszej perspektywie czasowej ich kapitatu zelaznego. Katolickie
uczelnie w Polsce nie miaty takiej mozliwosci. Ponadto znaczna wigkszos¢
instytucji ksztalcenia wyzszego zostata zamknigta w okresie panowania ko-
munistycznego rezimu. W Polsce istnieje dzis jedynie siedem uczelni katolickich,

podczas gdy w Stanach Zjednoczonych funkcjonujg dwiescie czterdziesci czte-

ry katolickie college’e i uniwersytety'*.

Chociaz sytuacja w Stanach Zjednoczonych bardzo odbiega od sytuacji
w Polsce, katolickie uczelnie w Polsce, aby zachowa¢ wiernos¢ swojemu po-
stannictwu i nauczaniu spotecznemu Kosciota, powinny przeanalizowac, na
ile ich polityka prowadzenia naboru i przyje¢ studentow oraz ich zatrzymywa-
nia na studiach stanowi odzwierciedlenie opcji preferencyjnej na rzecz ubo-
gich. Najwiekszym katolickim uniwersytetem w Polsce, majgcym najwiekszy
budzet, jest Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II'?'. Nalezy on do
tych nielicznych katolickich instytucji edukacyjnych, ktérym udato si¢ prze-
trwac epoke komunistyczng; ksztatci obecnie 18 395 studentéw (w tym dok-
torantéw). Najlepszym sposobem oceny, jak wielu sposréd nich pochodzi ze
Srodowisk zmagajgcych si¢ z trudnosciami ekonomicznymi, jest procent tych,
ktérzy otrzymujg Swiadczenia socjalne (stypendium socjalne, mieszkaniowe
oraz stypendium na wyzywienie)'??. W roku 2009 swiadczenia socjalne otrzy-

120 Liste tych instytucji w Polsce, przedstawiajgcg stan z roku 2009, mozna znaleZ¢ na stronie
internetowej http://www.nauka.gov.pl/szkolnictwo-wyzsze/system-szkolnictwa-wyzszego/uczelnie/
uczelnie-koscielne/, list¢ tych instytucji w Stanach Zjednoczonych za$ na stronie http://
www.accunet.org/i4a/pages/index.cfm?pageid=3489.

12 Ponizsza analiza opiera si¢ na informacjach, jakie uzyskatem z Departamentu Finansowa-
nia Szkét Wyzszych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. Wyrazam gleboka wdzigcz-
nos¢ za zyczliwa pomoc, jaka otrzymatem od pracownikéw tego departamentu. Jestem rowniez
wdzigczny pani Beacie Goérce, rzecznikowi prasowemu KUL-u, za przekazanie mi danych doty-
czacych tej uczelni. Sktadam tez podzigkowanie ks. prof. Andrzejowi Derdziukowi i pani Dorocie
Chabrajskiej z KUL-u za ulatwienie realizacji mojej prosby. W rozpoznaniu niektérych kwestii
wielka pomocg stuzyli mi réwniez prof. Janina Filek i dr Janusz Salamon.

122 Narzedziem tym postanowitem si¢ postuzy¢ po odbyciu rozméw z osobami odpowiedzial-
nymi za sprawy studenckie na r6znych uniwersytetach w Polsce. Nie jest to zapewne idealny spo-
s6b analizy obecnosci studentdw z rodzin o niskich dochodach na uczelniach katolickich, ale obe-
cnie wydaje si¢ on jedyny. Kwestig sporng jest rowniez to, czy studenci uprawnieni do swiadczen
socjalnych sg rzeczywiscie ubodzy. Wedlug Instytutu Pracy i Spraw Spotecznych minimum so-
cjalne w roku 2009 wynosito 760 zt 35 gr na osobe w gospodarstwie trzyosobowym. Minimum
egzystencji wynosito woéwczas 392 zt 08 gr. Zob. http://www.ipiss.com.pl/opracowania_min.html.
W Polsce toczy si¢ obecnie wielka debata na temat tego, ktéra z tych kwot wyznacza poziom
ubo6stwa. Kwestie te analizuje w swojej pracy Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfi-
nished Revolution (por. s. 54-58, 137), gdzie twierdze, ze oba wskazniki sg przydatne dla wyzna-
czenia réznych wymiar6w ubdstwa.
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mywato w przyblizeniu 23% studentéw'*. Aby student byt do nich uprawnio-
ny, dochdd jego rodziny nie mégt przekraczac kwoty 602 zlotych miesigcznie na
osobe'*. W Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krako-
wie, w ktorej studiuje 3073 studentéw, okoto 10% z nich otrzymywato swiad-
czenia socjalne. Papieski Uniwersytet Jana Pawta Il w Krakowie liczy 3148
studentow 1 okoto 13% z nich uzyskato Swiadczenia socjalne, a na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Warszawie otrzymywato je okoto 18% z 1186 stu-
dentéw. Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu stypendia so-
cjalne uzyskato 13% sposréd 1208 ksztalcacych si¢ tam studentéw. Dziwny
przypadek stanowi Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie. Jest to publiczna, finansowana przez parnistwo instytucja, ktéra uwazana
jest za panstwowg uczelni¢ o inspiracji chrzescijanskiej, poniewaz od roku
1954 do 1999 funkcjonowata jako Akademia Teologii Katolickiej'®. Z tego
tez powodu wartosci i zasady katolickie powinny w jakis sposob ozywiac jej
strategie dzialania i zachg¢cac jg do stosowania opcji preferencyjnej na rzecz
ubogich. Tymczasem w roku 2009 sposréd ksztatcacych si¢ na niej 16 708
studentow jedynie 9% otrzymywato swiadczenia socjalne'?.

Otuchg napawa fakt, ze tylko 27,4% studentéw na tych katolickich uczelniach
ksztalci si¢ w ramach studiéw niestacjonarnych!'?’. Tak wiec duza wigkszosé
studentéw na uczelniach katolickich nie musi optacaé czesnego za naukeg. Wy-
daje si¢ tez, ze katolickie uczelnie w Polsce che¢tniej niz uczelnie swieckie
przyjmuja studentéw z ubozszych rodzin. Na przyktad na Uniwersytecie War-
szawskim, przez wielu uwazanym za najlepszy uniwersytet w Polsce, w roku
2009 swiadczenia socjalne otrzymywato tylko 4,8% studentéw. Na Uniwer-
sytecie Jagielloiskim liczba ta wyniosta 8%, na Uniwersytecie Wroctawskim
zas 8%, a na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie 19,7%"'*.

123 Pani Beata Gérka podaje, ze w roku 2010 liczba ta wynosita 4102. Sposrdd tych studentéw
2063 pochodzito z rodzin, w ktérych dochéd byt nizszy niz 351 zt na osobe miesigcznie.

124 Bardziej szczeg6lowe wyjasnienie kryteriéw otrzymywania pomocy finansowej przez stu-
dentéw mozna odnaleZé, analizujac na przyktad zasady udzielania finansowej pomocy studentom
na KUL-u. Zob. http://www.kul.pl/stypendium-socjalne,art_30913.html. Przywotywane liczby przy-
taczam za Regulaminem przyznawania pomocy materialnej studentom i doktorantom Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il z 21 czerwca 2010 roku.

1257Zob. A. W o j tas, Kosciol. 20 lat wolnosci — szkolnictwo katolickie, EKAI, http://ekai.pl/
wydarzenia/raport/x21299/kosciol-lat-wolnosci-szkolnictwo-katolickie/.

126 Te wskazniki procentowe obliczylem w oparciu o dane liczbowe, ktére otrzymatem z De-
partamentu Finansowania Szk6t Wyzszych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w osobi-
stej korespondencji z 10 grudnia 2010 roku wraz z opracowanym przez ministerstwo dokumentem
Szkolnictwo wyzsze — 2009 — dane podstawowe.

127Dane te uzyskatem w osobistej korespondencji z Departamentem Finansowania Szk6t Wyz-
szych w Ministerstwie Nauki Szkolnictwa Wyzszego z 31 marca 2011 roku.

128 Dane te uzyskatem w osobistej korespondencji z Departamentem Finansowania Szk6t Wyz-
szych w Ministerstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z 7 kwietnia 2011 roku.
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W kazdym z tych przypadkéw dziatajgca w danym miescie uczelnia katolicka
miata wigcej studentéw otrzymujacych Swiadczenia socjalne. Z punktu widze-
nia nauczania spotecznego Kosciota nalezy to traktowac jako dobry znak, po-
niewaz uczelnie katolickie powinny przodowaé w zapewnianiu wyksztalcenia
ubogim. Kwestig do debaty jest jednak to, czy w obecnym systemie znajdujg
one wystarczajgcg przestrzen, aby mogty objac ksztalceniem wszystkich, ktdrzy
sg intelektualnie przygotowani do podjgcia studiéw, i to bez wzgledu na sytua-
cj¢ ekonomiczng tych os6b. Odrebnym pytaniem pozostaje to, czy uczelnie
katolickie w Polsce czynig wszystko, co lezy w ich mocy, aby otworzy¢ swoje
drzwi dla ubogich.

Oby udzieli¢ na nie odpowiedzi, nalezy statystyki odnoszace si¢ do liczby
studentéw otrzymujgcych stypendia socjalne zinterpretowa¢ w kontekscie ca-
tosciowego zapotrzebowania na tego typu pomoc ujawniajacego si¢ w spole-
czenistwie polskim i przeanalizowaé, czy liczba ubozszych studentéw, ktoérych
przyjmuja uczelnie katolickie w Polsce, jest proporcjonalna do ogdlnej liczby
studentéw pochodzacych z rodzin o niskich dochodach. Odpowied? ta nie jest
tatwa rowniez z tego wzgledu, ze zaleze¢ bedzie od tego, jak zinterpretujemy
stopient ubdstwa w dzisiejszej Polsce. Ogoélnie méwiac, standard zycia w Pol-
sce znacznie wzrost w okresie ostatnich dwudziestu lat. W ogloszonym w roku
2010 raporcie agendy Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw rozwo-
ju Polska po raz pierwszy znalazta si¢ wsréd panistw cechujacych si¢ bardzo
wysokim rozwojem ludzkim'®, Wedtug danych Gtéwnego Urzgdu Statystycz-
nego liczba ludzi zyjacych ponizej minimum egzystencji spadta z 13% w roku
2005 do 5,7% w 2009, chociaz niektérzy utrzymujg, ze obnizony, i to w sposéb
sztuczny, zostal sam ten prog, a liczba ubogich wcale si¢ nie zmniejszyta''.
Pomimo tego postepu Polska, podobnie jak Stany Zjednoczone, ma relatyw-
nie wysoki poziom ubdstwa wsrod dzieci. UNICEF donosi, ze 19,6% polskich
dzieci zyje w uboéstwie'*2. Co wigcej, ponad 17% wszystkich Polakéw zyje

130 Por. United Nations Development Programme, The True Wealth of Nations: Pathways to
Human Development, Palgrave MacMillanm, Houndsmills, UK, 2010, s. 148. Zob. tez: http://
hdr.undp.org/en/media/HDR_2010_EN_Contents_reprint.pdf.

131 Zob. Gtowny Urzad Statystyczny, Ubdstwo w Polsce: zasigg ubdstwa w Polsce w 2009,
http://www.2010againstpoverty.eu/export/sites/default/downloads/Topic_of_the_month/
PL_Central_Statistical_Office_analysis_Poverty_in_Poland_.pdf. Na temat obnizenia progu mi-
nimum egzystencji por. E. Charkie wic z, Kobiety i ubdstwo — widzialna r¢ka neoliberalnego
paristwa, w: Polski Raport Social Watch 2010. Ubdstwo i wykluczenie spoteczne w Polsce, red. R.
Szarfenberg, Kampania Przeciw Homofobii, Warszawa 2011, s. 67. Zob. tez: http://www.kph.org.pl/
publikacje/raport_sw_2010.pdf.

132 Por. UNICEF, The Children Left Behind: A League Report of Child Well-Being in the
World’s Richest Countries, Innocenti Report Card 9, UNICEF Innocenti Research Center, Floren-
ce 2010, s. 22. Zob. tez: http://www.unicef.pl/images/stories/publikacje/publikacje/pdfs/rc9-fi-
nal.pdf.
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ponizej relatywnej granicy ubdstwa, ktérg w roku 2009 wyznaczat miesigczny
dochdd nizszy niz 633 ztotych na osobg'*. Nie jest to skrajne ubdstwo, ale
z pewnoscig wyklucza ono nabywanie dobr takich, jak korepetycje —a w wie-
lu przypadkach rowniez ksigzki — i niesie ze sobg zagrozenie marginalizacjg'®.
Europejski Urzad Statystyczny (Eurostat) wskazuje ponadto, ze 32% Polakéw
zyje w biedzie materialnej. Wedtug tego raportu ,,wskaznik biedy materialnej,
ktéry opisuje wykluczenie spoteczne w bardziej bezwzglednych kategoriach”,
ujawnia ,,szerszy obraz wykluczenia spotecznego”'*. Jest ono definiowane
jako wymuszony brak przynajmniej trzech z dziewigciu elementéw sprzyjaja-
cych petlnemu uczestnictwu w zyciu spotecznym. Na przyklad 63% Polakéw nie
moze sobie pozwoli¢ na tygodniowy wyjazd na wakacje, 20% nie sta¢ na dosta-
teczne ogrzanie swojego mieszkania, a 21% na spozywanie co drugi dzien positku
zawierajacego migso, rybe lub ich wegetariaiiski odpowiednik. Wydaje si¢, ze
ludzie dotknigci tego rodzaju ngdzg materialng po prostu nie sg w stanie pozwolié
sobie na rzeczy niezb¢dne, by mogli oni mie¢ réwne szanse na uzyskanie wy-
ksztalcenia. Rodziny, ktére nie majg odpowiedniego dochodu, by zapewnié
sobie ogrzanie mieszkania, nie bedg raczej w stanie kupowac ksiazek, a dzieci
w takich rodzinach bez watpienia nie bgdg pobiera¢ korepetycji, ktére pozwoli-
tyby im wspétzawodniczy¢ z rowiesnikami z klas wyzszej i Sredniej'®>.
Zgodnie z preferencyjng opcja na rzecz ubogich uniwersytety katolickie
w Polsce powinny stara¢ si¢ pozyskac i ksztalci¢ studentow pochodzacych
z rodzin, ktérym grozi spoleczna marginalizacja, a ktére wedlug miary rela-
tywnego ubdstwa stanowig co najmniej 17% spoteczeristwa, a wedtug miary
Europejskiego Urzedu Statystycznego mozliwe, ze az 32%. Jesli prawdg jest
— co twierdz¢ w niniejszym tekscie — ze wyksztalcenie wyzsze jest najlepszym
sposobem uniknig¢cia marginalizacji we wspéiczesnej Polsce, to zapewnienie
jego dostepnosci musi staé si¢ priorytetem dla oséb tworzacych strategie na-
boru studentéw i polityke finansowa uczelni. W chwili obecnej najlepiej cel
ten wypelnia Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, wsrdd jego studen-
tow bowiem az 23% spetnia warunki uzyskania stypendium socjalnego, czyli po-
chodzi z rodzin, ktérych dochéd sytuuje sie ponizej relatywnej granicy ubdstwa.
Chociaz zastuguje to na pochwale, wydaje sie, ze potrzeby sg jeszcze wigksze.
Uniwersytet ten zatem, podobnie jak inne uczelnie katolickie, powinien nieu-

132 Zob. Ubdstwo w Polsce: zasigg ubdstwa w Polsce w 2009.

133 Zjawisko to analizuje w swojej pracy Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfi-
nished Revolution (por. s. 121-143). Tego samego tematu dotyczy réwniez audycja Andrzeja Gra-
lewskiego Cata rozmowa z prof. Stanistawq Golinowskq (wyemitowana w Pierwszym Programie
Polskiego Radia 22 lutego 2011 roku; zob. http://www.polskieradio.pl/7/15/Artykul/315942,Cala-
rozmowa-z-prof-Stanislawa-Golinowska).

134 Eurostat, Living Conditions in 2008, http://epp.eurostat.ec.europa.eu/cache/ITY_PUBLIC/
3-18012010-AP/EN/3-18012010-AP-EN.PDF.

135 Zob. tamze.
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stannie starac si¢ rekrutowac, przyjmowac i utrzymywaé w swoich murach stu-
dentéw ze Srodowisk ekonomicznie uposledzonych. Nauczanie Kosciota wyma-
ga, by jednostki i instytucje nieustannie podejmowaly coraz wiekszy wysitek,
niosgc pomoc ubogim w pelnym uczestnictwie we wspélnocie spoteczne;j.

Na podstawie statystyk mozna powiedzieé, ze niektére amerykariskie i pol-
skie uczelnie katolickie lepiej niz inne szkoty realizuja preferencyjng opcj¢ na
rzecz ubogich w strategiach rekrutacji, przyjec i zatrzymywania w swoich murach
studentéw. W niektérych przypadkach o liczbie studentéw ze Srodowisk eko-
nomicznie uposledzonych, ktérzy ksztatcg si¢ na danym uniwersytecie, moze de-
cydowacé czynnik geograficzny. Na przyktad Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta II zlokalizowany jest w jednym z najbiedniejszych wojewddztw
w Polsce, co by¢ moze sprawia, ze okazuje si¢ on w sposob naturalny bardziej
dostepny dla mtodziezy z ubogich rodzin niz katolickie instytucje ksztalcenia
wyzszego w Krakowie, polozonym w znacznie zamozniejszym regionie. To samo
mozna powiedzie¢ o wplywie czynnika geograficznego na liczbe studentéw
z biedniejszych srodowisk na uczelniach amerykarskich. Uniwersytety katolickie
muszg jednak postawi¢ sobie pytanie, w jaki sposéb aktywnie, bez wzgledu na
swoje polozenie geograficzne, udostepnia¢ ksztalcenie mtodziezy ubozsze;j.
Muszg one dokonywac trudnych decyzji budzetowych, starajgc si¢ zréwnowazy¢
potrzeby dotyczace zasobdw i siatki ptac ze zobowigzaniem wynikajagcym ze spotecz-
nego nauczania Kosciota. W przypadku Polski instytucje katolickie dysponuja
mniejszym zakresem wolnosci, poniewaz o wielu strategiach pomocy finansowej
decyduje panistwo. Mimo wszystko jednak zawsze pozostaje pewna przestrzen
samodzielnej decyzji, tak w kontekscie amerykanskim, jak i polskim.

W ramach konkluzji pragng krétko wskazac¢ na pewne rozwigzania, ktore
mozna rozwazaé w szkotach katolickich w celu zwigkszenia liczby studentéw
z ekonomicznie uposledzonych srodowisk.

1. Uwzglednienie opcji preferencyjnej na rzecz ubogich w zasadach nabo-
ru studentéw 1 w strategiach uczelni. W przypadku Stanéw Zjednoczonych
moze to oznacza¢ zaniechanie brania pod uwage przy naborze studentéw wy-
nikéw Scholastic Aptitude Test (SAT), wielu badaczy twierdzi bowiem, ze
wkomponowane sg w niego uprzedzenia etniczne i klasowe. Ponadto ubogiej
mlodziezy nie jest sta¢ na kosztowne kursy przygotowawcze do tego egzaminu,
co daje niesprawiedliwg przewage uczniom zamozniejszym'*. Wiele doskona-
tych uniwersytetéw w Stanach Zjednoczonych, w tym réwniez prestizowy

136 Szerzej na ten temat zob. B e y e r, Catholic Universities, Solidarity, and the Right to Edu-
cation in the American Context.
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katolicki Holy Cross College, zaniechato juz wymogu sktadania wynikéw te-
stu SAT przez swoich kandydatow. Podobnie polskie uniwersytety muszg
przeanalizowad, ktére sposrdd ich wymogdéw rekrutacyjnych by¢ moze wpty-
waja na zmniejszanie szans mtodziezy ubogiej. Sam fakt, ze czgsto taczg si¢
one z przystapieniem do egzamindw i odbyciem rozméw kwalifikacyjnych na
uczelni, moze dziata¢ na niekorzys¢ biedniejszych, ktérych nie jest sta¢ na
takg podr6z. Trzeba zatem zapewnia¢ im pomoc finansowg i mieszkaniowg na
czas egzamindéw. Co wigcej, podobnie jak w przypadku Stanéw Zjednoczo-
nych, kandydaci w Polsce sg czgsto przygotowywani do egzamindéw przez
drogich korepetytorow. Polskie instytucje musza poszukaé sposobu ograni-
czenia tego procederu, aby stworzy¢ pole do sprawiedliwej konkurencji dla
studentéw z ubozszych rodzin.

2. Stworzenie podczas naboru preferencji dla kandydatéw ze srodowisk
ekonomicznie uposledzonych. Jednym ze sposobéw osiggnigcia tego celu,
jakkolwiek sposobem kontrowersyjnym, jest dodatkowe rozpatrywanie kan-
dydatur os6b pochodzacych ze srodowisk ekonomicznie uposledzonych. Po-
myst ten nie spotka si¢ zapewne z poparciem w Polsce, poniewaz ludzie bedg w
nim dostrzega¢ pozostatos¢ PRL-u, okresu komunistycznego, w ktérym mto-
dziez wiejska i robotnicza otrzymywata przy przyjeciach na studia dodatkowe
,,punkty” za pochodzenie. Moze si¢ jednak okazac, ze po prostu nie ma innego
sposobu zapewnienia proporcjonalnej reprezentacji ubogiej mtodziezy na pol-
skich uczelniach. Wigkszos¢ uniwersytetow amerykanskich stosuje w trakcie
naboru systemy preferencyjne wobec sportowcéw, dzieci wyktadowcow, dzieci
absolwentéw czy mniejszosci rasowych, ale nie wykazuje checi, by rozszerzy¢
je na kandydatéw ze Srodowisk uposledzonych pod wzgledem ekonomicz-
nym. Tymczasem strategia taka bytaby bardziej zgodna z opcjg preferencyjng
na rzecz ubogich. Co wigcej, badania wykazuja, ze stosowanie preferencji wobec
kandydatéw o niskich dochodach, nie za§ wobec sportowcoéw czy dzieci absol-
wentéw, przyczynitoby si¢ do wzrostu wskaznika ukoniczenia studiéw na uczel-
niach amerykanskich'®’.

3. Wysilek na rzecz rekrutacji kandydatéw ze srodowisk ekonomicznie
uposledzonych. Katolickie uczelnie w Polsce 1 w Stanach Zjednoczonych musza
wychodzi¢ naprzeciw biedniejszej mtodziezy, ktdra sadzi, ze nie ma szansy na
podjecie studiow. W Ameryce powstaly specjalne organizacje non profit, ktdre
maja na celu pomoc w kontakcie miedzy zdolnymi uczniami a stosujgcymi
ostra selekcje instytucjami ksztalcenia wyzszego. Uczniowie ci czgsto sadzg,
ze nie zostang przyjeci przez dobre szkoty, chociaz spetniajg stawiane przez
nie warunki. Nie majg ponadto wiedzy na temat mozliwosci uzyskania pomocy

7Zob.Bowen,Kurzweil, Tobin,dz. cyt.
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finansowej. W Polsce z kolei trzeba, aby uczelnie katolickie aktywnie zache-
caty do sktadania papieréw kandydatéw z matych miast i wsi, gdzie wskaznik
ubdstwa jest wzglednie wysoki, a mozliwosci edukacyjne sg ograniczone. Do-
brym sposobem na rozpoczgcie tego typu dziatalnosci moglyby by¢ wizyty
przedstawicieli uczelni w konkretnych szkotach i parafiach. Uczelnie katolickie
w Polsce powinny tez bra¢ pod uwage mozliwos¢ potaczenia si¢ w siec z lice-
ami katolickimi oraz innymi katolickimi szkotami srednimi i w ten sposdb po-
magac takze w tworzeniu dalszych placoéwek tego typu. Zaktada to oczywiscie, ze
szkoty te bedg zapewnialy ksztalcenie na poziomie wspéimiernym z pozio-
mem najlepszych publicznych szkét w duzych miastach. Dzialajace juz szkoty ka-
tolickie powinny zas oferowac¢ wszelka mozliwg pomoc w nauce dzieciom z
rodzin ekonomicznie uposledzonych. W kierunku tym zmierza na przyktad
akcja polskich biskupdéw ,,Dzieto Nowego Tysigclecia”, zapewniajgc dwa i p6t
tysigca stypendiow dla uczniéw szkot srednich w oparciu o wyniki i potrzeby
finansowe tej mtodziezy'*®. Wiecej tego rodzaju pomocy muszg zapewniac
réwniez ci katolicy, ktérzy po roku 1989 odniesli ekonomiczny sukces. Nau-
czyciele katoliccy, biskupi i ksieza w parafiach powinni unaoczniaé¢ im, ze
wzywa ich do tego ich wiara'*. Rozwojowi tej swiadomosci moze postuzy¢
kompetentny wyktad nauczania spotecznego Kosciota, prowadzony tak pod-
czas lekcji religii, jak 1 wszelkiej katechezy parafialne;.

4. Tworczy rozwdj 1 zbieranie funduszy. Doswiadczenie szkét takich, jak
Berea College w Kentucky, dowodzi, ze w Stanach Zjednoczonych istniejg
darczyricy chetni, by wspomagac instytucje o charakterze egalitarnym, pragna-
ce krzewi¢ spoteczng sprawiedliwos¢. By¢ moze we wspoétczesnej Polsce filantro-
pia nie zyskata jeszcze takiej skali, jak w Stanach Zjednoczonych, ale niewatpliwie
rozwija si¢ 1 bedzie si¢ rozwijaé wraz z gromadzeniem coraz wigkszego kapi-
talu przez elity finansowe. Katolickie instytucje ksztalcenia wyzszego w Pol-
sce powinny tworzy¢ swéj wlasny kapitat zelazny. Oczywiscie nie majg one
tak dlugotrwalego doswiadczenia, jak instytucje amerykarnskie, ale stang przed
koniecznoscig zdobycia wtasnych zasobéw, aby uzupetnia¢ system pomocy
opartej na dotacjach paristwowych. Chociaz bowiem szkoty publiczne w Pol-
sce nie pobierajg czesnego i1 oferujg stypendia socjalne, kandydaci ze srodowisk
ekonomicznie uposledzonych nadal napotykaja znaczne przeszkody, pragnac
dostac si¢ na uczelnie i ukoriczy¢ studia. Szkoty katolickie w Stanach Zjedno-
czonych muszg zas gromadzi¢ dalsze fundusze i przeznacza¢ wigkszg czgs¢
swojego kapitatu zelaznego wylacznie na pomoc finansowg.

138 Zob. http://www.dzielo.pl/pl/info/9/program-stypendialny.html.
13 Teologiczng argumentacje na rzecz tej tezy zawarlem w ostatnim rozdziale swojej pracy
Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution.
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5. Wspieranie Srodowisk sprzyjajacych ksztalceniu uczniéw ze srodowisk
ekonomicznie uposledzonych. Katolickie uczelnie w Stanach Zjednoczonych
powinny postawi¢ wyzwanie przenikajgcej je materialistycznej kulturze kon-
sumpcyjnej, realizujac w ten sposéb nauczanie spoteczne Kosciota. By¢ moze
mlodziez, ktorej nie jest sta¢ na markowe ubrania, na i-Phone’a czy na samo-
chdd poczuje si¢ wowczas lepiej na uczelni. Spoteczeristwo amerykanskie jest
od dawna wysoce materialistyczne. Od upadku komunizmu tendencja ta nara-
sta rowniez w Polsce. Uczelnie katolickie w obu tych krajach powinny zatem
odrzuci¢ model elitarny czy korporacyjny. Jak méwit Jan Pawet II: ,,Wyobco-
wany jest [...] taki cztowiek, ktéry nie chce wyjs¢ poza samego siebie, uczynié
z siebie daru ani stworzy¢ autentycznej ludzkiej wspdlnoty, dgzacej ku swemu
ostatecznemu przeznaczeniu, ktérym jest Bog. Wyobcowane jest spoteczei-
stwo, ktére poprzez formy spotecznej organizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia
zaréwno realizacje tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarnosci.
[...] Cztowiek, ktory troszczy si¢ wytacznie albo gtdéwnie o to, by miec i uzy-
wacé, niezdolny juz do opanowywania wtasnych instynktéw i namietnosci oraz
do podporzadkowania ich sobie przez postuszeristwo prawdzie, nie moze by¢
wolny” (Centesimus annus, nr 41-44). Ponadto, jesli nawet wsréd immatryku-
lowanych studentéw znajdg si¢ pochodzgce z ubogich srodowisk osoby, ktére
nie majg wystarczajacego przygotowania, opcja preferencyjna na rzecz ubogich
wymaga, by zapewni¢ im wszelkie wsparcie w nauce, ktére pomoze im od-
nies¢ sukces. Zaangazowanie w t¢ pomoc muszg wykazywac przede wszyst-
kim nauczyciele akademiccy w uczelniach katolickich. W jej ramach trzeba
rowniez stworzy¢ preznie dziatajgcy system oferujacy zajecia wyréwnujgce.

6. Dzialanie na rzecz wigkszego zaangazowania nauczycieli akademic-
kich, wspélnoty religijnej i studentéw w trakcie rekrutacji. W proces naboru
studentow powinny by¢ gleboko zaangazowane w szczeg6lnosci te osoby,
ktére rozumiejq i szanujg nauczanie spoteczne Kosciota. Mogg one stawac po
stronie mtodziezy pochodzacej ze srodowisk uposledzonych ekonomicznie,
zgodnie z preferencyjng opcja na rzecz ubogich. Ponadto nalezy podejmowac
wysitek zapoznawania tych nauczycieli akademickich, reprezentantéw wtadz
uczelni oraz studentéw, ktorzy nie sg katolikami, z nauczaniem spotecznym
Kosciota, aby mogto ono ksztattowac ich dziatania. Potrzeba ta dotyczy réw-
niez katolikéw, poniewaz wielu sposrdd nich nie zna nauczania spotecznego
Kosciota.

7. Partnerstwo z lokalnymi szkotami podstawowymi i srednimi. Niektore
uniwersytety w Stanach Zjednoczonych juz je podjety w celu wspierania nie-
domagajacego systemu szkolnictwa tak w miastach, jak 1 w terenie. Inicjaty-
wy tego typu, jesli bedg prowadzone na szerszg skale, mogg przeciwdziataé
zjawisku, ktére Jonathan Kozol i inni badacze okreslajg mianem edukacyjne-
go apartheidu w Stanach Zjednoczonych, i zwigksza¢ szanse uczniéw w sta-
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bych szkotach na dobre przygotowanie do nauki na poziomie akademickim'*.
W warunkach polskich katolickie uniwersytety mogtyby zacza¢ czynic to
samo, oferujgc darmowe ustugi edukacyjne ubozszym uczniom, w szczegol-
nosci w matych miastach i na wsiach. Zadanie to, jak i inne tu wymienione,
wymaga czasu i srodkéw. Uczelnie katolickie, ktére zachecajg pracownikéw
naukowych 1 wiadze do jego podjecia, powinny bra¢ pod uwage tego rodzaju
aktywno$¢ w procesie awansu zawodowego swoich pracownikow, o ktérym
jak dotad decyduja przede wszystkim publikacje naukowe.

,,Przypadki pozytywne” w istocie pojawiajg si¢ w katolickich instytucjach
szkolnictwa wyzszego w Stanach Zjednoczonych i w Polsce. Studenci ze sro-
dowisk ekonomicznie uposledzonych studiujg 1 odnoszg sukcesy przede wszy-
stkim dzigki hojniejszemu wsparciu panstwa (w przypadku Polski) i funduszy
prywatnych (w przypadku Stanéw Zjednoczonych)'*!. Mimo to jednak wielu
miodych ludzi w obu tych krajach nigdy nie uzyska szansy uczestnictwa w kur-
sach uniwersyteckich. Uczelnie katolickie powinny stara¢ si¢ zapewnia¢ do-
step do nich jak najwigkszej liczbie tych ludzi. Wobec akcentowania przez
Koscioét preferencyjnej opcji na rzecz ubogich i prawa do edukacji kazdy czto-
nek zarzadu uczelni, kazdy czlonek jej wtadz, kazdy pracownik naukowy i stu-
dent musi zadawac sobie pytanie, jakiej zmiany mozna dokonaé¢ w polityce
rekrutacyjnej, w strategiach rozwoju i alokacji zasobow, aby szerzej otworzy¢
jej drzwi dla ubogich.

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

140 Zob. J. Ko zol, The Shame of the Nation: The Restoration of Apartheid Schooling in
America, Crown, New York 2005.

141 Niektore badania wskazuja, ze korelacja migdzy sukcesem naukowym ucznia a zamoznoscig
jego rodzicéw jest wigksza w Stanach Zjednoczonych niz w Polsce. Moze to by¢ spowodowane
faktem, ze ksztalcenie w szkotach publicznych w Polsce odbywa si¢ na generalnie wyzszym po-
ziomie niz w Stanach Zjednoczonych, a paristwo polskie pozwala jedynie czg¢sci studentéw na
studia bezptatne. Mimo to korelacja ta wyraZnie utrzymuje si¢ w obu spoteczenstwach. Por. I.
Biatecki, Wykluczenie edukacyjne, w: Polski Raport Social Watch 2010. Ubdstwo i wyklucze-
nie spoteczne w Polsce, s. 68, 92.
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ZAGROZENIE DLA ,,AMERYKANSKIEGO SNU”
Ekonomiczne i etyczne refleksje
nad kryzysem finansowym lat 2007-2008 i1 pdZniejszg recesjg*

Jednym 7 obszarow, w ktorych rzqd moze odegrac istotng rolg, przyczyniajqc si¢
do wzrostu zamoznosci spoteczeristwa, jest cos, co nazywam dobrze funkcjonu-
Jjgcq umowq spoteczng. Czesciq takiej umowy powinna byc jakiegos rodzaju row-
nosc lub rownos¢ szans, aby wszyscy czuli si¢ docenieni, aby czuli, ze majg swoj
udziat w gospodarce i aby byli gotowi uczestniczy¢ w wolnym rynku.

KEYNES O RECESJI I SCHUMPETER
O PROCESIE TWORCZEGO NISZCZENIA

Zaréwno John M. Keynes, jak i Joseph Schumpeter dowodza, ze gospodar-
ka nie rozwija si¢ w sposob niezaktécony. Keynes wskazuje na trudne okresy
recesji, Schumpeter zas zwraca uwagg na bolesne aspekty wzrostu gospodarcze-
go, ktérego nieuchronng konsekwencjg sa bankructwa wynikajace z faktu, ze
wskutek procesu innowacji starsze metody produkcji okazujg si¢ przestarzate.
Konkluzje obu autoréw prowadzg do podobnych pytan: Czy mozna w jakis
sposéb zmniejszy¢ bolaczki zwigzane z dzialalnoscig gospodarczg? Czy warto
do tego dazy¢? Na kim spoczywa odpowiedzialnos¢ za tagodzenie tych nieu-
niknionych dolegliwosci? Czy uczestnicy systemu wolnorynkowego sga w stanie
osiggnac ten cel sami, czy tez muszg skorzysta¢ z pomocy rzgdu i mechani-
zméw politycznych? Innymi stowy, czy teoria ekonomiczna moze unikngé
przeksztatcenia si¢ w ekonomig¢ polityczng?

Cechg rozwoju gospodarczego sg cykle koniunkturalne. Wystepuja w nich
okresy rozkwitu oraz okresy recesji, a nawet depresji. Podczas recesji popyt jest
nizszy, wigc fabryki otrzymujg mniej zaméwien!. W odpowiedzi na zmniej-
szajacy sie popyt ich wiasciciele i1 zarzady ograniczajg produkcje, tng koszty
lub (i) ogtaszajg bankructwo. Konsekwencja ograniczania produkcji jest zas
mniejszy popyt na prace, a wiec wyzsze bezrobocie. Fazy cyklu koniunktural-
nego okreslane jako recesje i depresje sg bolesne.

" Autor wyraza wdzigcznos¢ za pomoc otrzymang przy pisaniu tego artykutu od Paula Dura-
na, bylego pracownika Migdzynarodowego Funduszu Walutowego.

' Keynes wigzat niedostateczny popyt z faktem, ze ceny i ptace dostosowujg si¢ do spowolnie-
nia gospodarczego zbyt wolno i w ograniczonym stopniu.
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Keynes byt zdania, ze recesje i depresje maja bezposredni zwigzek z nie-
dostatecznym popytem?. Dlatego tez zalecal, by brakowi popytu zapobiegat
rzad, jako jedyny zdolny do tego podmiot. Tym samym Keynes dat rzgdowi
konstruktywne zadanie zarzadzania cyklem koniunkturalnym i ograniczania
wynikajacych zen cierpien ludzkich. W przesztosci rzgdy stosowaty dwie metody
podnoszenia popytu: zwigkszaty wydatki paristwowe albo zmniejszaty podat-
ki, aby zachegci¢ obywateli do dokonywania zakupéw. Kazda z tych metod wy-
maga dziatar ustawodawczych, a te czgsto sg powolne i okazujg si¢ spdZnione.
Wiekszos¢ krajéw ma jednak mozliwos¢ automatycznego zwigkszania wydat-
kow, gdy spoleczenistwo zaczyna odczuwac skutki recesji badZ depresji, po-
przez zwigkszone wyptaty swiadczen z funduszu tworzonego na wypadek
bezrobocia. W wielu krajach bezrobotni otrzymujg wéwczas automatycznie
wysokie zasitki. Wiele krajéw dysponuje wigc czesciowym lekarstwem na recesje
i depresje’. Owo czgsciowo skuteczne remedium nalezy jednak uzupetnic kon-
kretnymi dziataniami ustawodawczymi inspirowanymi teorig Keynesa, a mia-
nowicie inwestycjami rzgdowymi lub redukcjg podatkéw.

Schumpeter prezentowal catkowicie odmienne spojrzenie na bolesne zjawi-
ska bedace nieodtgcznym elementem gospodarki opartej na wolnej konkurencji.
System kapitalistyczny postrzegal on jako system konkurencyjny, w ktérym
»smieré” (bankructwo) nieefektywnych fabryk umozliwia zarazem stworzenie
bardziej efektywnej gospodarki. System kapitalistyczny powstaje zatem na
drodze twérczego niszczenia®. Mechaniczne stosowanie teorii Schumpetera kry-
tykuje Joseph E. Stiglitz. Twierdzi on mianowicie, Ze teoria Schumpetera wyma-
ga, by system byt w stanie szybko i efektywnie absorbowac zasoby produkcyjne
,umierajgcych” (bankrutujacych) przedsigbiorstw. Muszg si¢ w nim znaleZ¢ za-
réwno praca dla zwalnianych robotnikéw, jak 1 nowe zastosowania dla bu-
dynkéw i innych aktywow upadajacych fabryk. Stiglitz twierdzi, ze po zapasci
irozpadzie Zwiazku Radzieckiego idee Schumpetera zostaty w pewnych przy-
padkach zastosowane blednie. Nie nalezy bowiem dopuszcza¢ do upadku mi-
nimalnie nieefektywnych przedsigbiorstw, jesli brakuje innych, efektywnych

2Por. IM. K e yn es, Ogdlna teoria zatrudnienia, procentu i pienigdza, tham. M. Kalecki,
S. Raczkowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 23-33.

3 Automatyczne stabilizatory istniejg réwniez po stronie podatkéw. Po pierwsze, progresywne
opodatkowanie oznacza, ze przy nizszej aktywnosci ekonomicznej stosowane sg nizsze stawki
podatkéw. Po drugie, taczna suma podatkéw dla catego kraju jest zalezna od wysokosci produktu
krajowego brutto.

~Automatyczne stabilizatory” nalezy rozumie¢ jako czynniki, ktére ograniczajg spadek popy-
tu podczas recesji i zmniejszaja wzrost popytu w okresie rozkwitu gospodarczego w sposéb auto-
matyczny, to znaczy bez koniecznosci kazdorazowej interwencji rzgdu — przyp. thum.

*Por. JA.Schumpeter, Teoria rozwoju gospodarczego, thum. J. Grzywicka, PWN,
Warszawa 1960, s. 337-405; tenze, Kapitalizm, socjalizm, demokracja, ttum. M. Rusifski, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 99-105.
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zaktadow oraz systemu sgdowniczego, ktéry sprzyjalby absorpcji zasobéw
produkcyjnych pozostatych po fabrykach nieefektywnych?.

NAJNOWSZE PRZEMYSLENIA EKONOMICZNE
NA TEMAT KRYZYSOW FINANSOWYCH I RECESJI

Wraz z obecnym kryzysem finansowym i recesjg, ktéra po nim nastala,
pojawily si¢ pewne nowe idee. Kilku autoréw twierdzi, ze przyczyny kryzysu
finansowego i pdZniejszej recesji majg charakter endogeniczny. Odwotuja si¢
oni do poje¢ spoteczno-ekonomicznych wykraczajgcych poza scisle neokla-
syczny model gospodarki. Krétko rzecz ujmujac, wysuwajg teze, ze wzrost
dysproporcji w dochodach i zamoznosci prowadzi do zmian w Swiecie finansow.
Wynikaja one z faktu, ze ludzie bardzo bogaci dysponujg wiekszymi fundu-
szami, ktére pozwalaja im spekulowaé lub udziela¢ pozyczek mniej zamoz-
nym cztonkom spoteczeristwa. Aby mozliwe bylo zapewnienie réwnowagi,
mniej zamozni muszg pozycza¢ wigcej i tym samym powiekszac swoje zadltu-
zenie. W tych warunkach gwattownie rozrasta si¢ sektor finansowy. Powstajg
nowe instrumenty finansowe pozbawione dostatecznej ochrony na wypadek
ztych czaséw. Wzrost zadluzenia mniej zamoznych obywateli zwigksza z kolei
ryzyko bankructw. Zjawiska te sprawiajg, ze wysoce prawdopodobny staje si¢
kryzys finansowy — ten zas powoduje recesj¢. Reakcja na recesje zalezy w pew-
nym stopniu od jakosci siatki bezpieczenistwa socjalnego, dostepnosci ubez-
pieczenia zdrowotnego oraz wiarygodnosci umowy spotecznej. Stabos¢ siatki
bezpieczeristwa oraz brak powszechnego ubezpieczenia zdrowotnego w Stanach
Zjednoczonych zachwiaty wiar¢ w ,,amerykariski sen” 1 sprawily, ze amery-
kariski system polityczny znalazt si¢ pod silng presja®. Presja, by dziata¢ szybko,
byla tak wielka, ze w pakiecie stymulacyjnym niemal nieuchronnie musiaty si¢
znaleZ¢ rozwigzania nieefektywne. Opis kryzysu finansowego lat 2007-2008
1 wywotlanej przezen recesji wymaga jednak przeprowadzenia analizy nie tylko
ekonomicznej, ale réwniez spoteczno-politycznej. Ta druga zas ukaze etyczne
wymiary gospodarki.

SPor. J.E. S tiglitz, Whither Reform? Ten Years of the Transition (Wyklad przedstawiony
podczas Annual Bank Conference on Development Economics, Waszyngton, 28-30 IV 1999),
http://www.comrad.cz/item99a.htm, s. 5-8.

¢ Niektérzy autorzy wigczajg powszechne ubezpieczenie zdrowotne w siatke bezpieczenstwa
socjalnego. Ja traktuje to ubezpieczenie jako oddzielng kategorie.
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WPROWADZENIE KONCEPCJI ETYCZNEJ DO TEORII EKONOMII

Nowg koncepcj¢ umozliwiajgcg uporzagdkowane myslenie o spoteczno-
-politycznym wymiarze gospodarki ze wzgledu na obecne w tym wymiarze
elementy etyczne stworzyl Richard Musgrave. Poczawszy od Adama Smitha,
pojecie débr prywatnych petni w mysleniu ekonomicznym funkcje normatywna.
Smith opisywat istoty ludzkie jako rywalizujace ze sobg zaréwno w konsumpcji,
jak 1 w produkcji dobr prywatnych, na przyktad jabtek, pomarariczy, szpadli
czy biurek’. Inni ekonomisci odkryli jednak, ze kilka débr posiada nietypowe
cechy, takie jak ,,niekonkurencyjnos¢” w konsumpcji (dobra takie nazywa si¢
tez czasem dobrami wielu uzytkownikow) oraz ,,niewykluczalnos¢” (z débr
takich mozna korzystaé¢ bezptatnie)®. Rozwazmy przyktad oswietlenia ulicz-
nego. Jesli jakas rodzina zakupi i zainstaluje takie oSwietlenie, korzys¢ ze
zwigkszonego bezpieczenistwa na ulicy odniosg réwniez inni ludzie, co nie
zmniejszy korzysci z tegoz oswietlenia dla jego nabywcéw. Z dobra tego be-
dzie wigc moglo korzysta¢ jednoczesnie wielu ludzi. Wystepuje tu wyrazna
réznica w poroéwnaniu, na przyktad, z jabtkiem, ktére moze zjes¢ tylko jedna
osoba. Oswietlenie uliczne, ten nowy rodzaj dobra ekonomicznego, ma jesz-
cze jedng ceche: nabywca nie moze wykluczy¢ innych ludzi z czerpania ko-
rzysci ze Swiatla, na przyktad z wiekszego bezpieczenstwa, jakie Swiatto to
zapewnia. Nie da si¢ uniemozIliwi¢ im korzystania z tego dobra, zanim za nie
zaplacg, co sprawia, ze wyegzekwowanie ptatnosci jest rzeczg trudng. Dobra
takie nazywane sg dobrami publicznymi. Paul A. Samuelson i Mancur Olson
zaproponowali rézne rozwigzania problemu ptatnosci, ktére stworzytyby moz-
liwos¢ zysku grupie ludzi zainteresowanych czerpaniem korzysci z takich débr’.
Pewna zasadnicza idea obecna w mysleniu o dobrach prywatnych przewija si¢
jednak réwniez w refleksji nad dobrami publicznymi: nalezy dazy¢ do tego,
by dostarczenie dobra publicznego nie pogorszylo niczyjej sytuacji finanso-
wej oraz by ptacili za nie ci, ktérzy sa jego konsumentami. Idea dobrowolne;j
umowy zostaje woéwczas zachowana przynajmniej teoretycznie.

Musgrave przywotuje szereg dobr ekonomicznych, ktére nie mieszczg si¢
w definicji ani dobr prywatnych, ani débr publicznych'’. Wymienia ,,finanso-

"Por. A. S mith, Badania nad naturq i przyczynami bogactwa narodéw, ttum. S. Wolff i in.,
t. 1, ttum. S. Wolff, O. Einfeld, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 66-76.

8Por. W. Ver E e c ke, Ethical Dimensions of the Economy. Making Use of Hegel and the
Concepts of Public and Merit Goods, Springer Verlag, Berlin—Heidelberg 2008, s. 134.

° Por. tamze, s. 135-144.

1" Dobra spotecznie pozadane i dobra spotecznie niepozgdane, o ktérych tutaj mowa, mieszczg
si¢ w definicji dobr prywatnych. Wszystkie dobra ekonomiczne nieb¢dgce dobrami publicznymi,
to znaczy nieposiadajgce cech niekonkurencyjnosci i niewykluczalnosci, s dobrami prywatnymi
— przyp. thum.
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wane przez panstwo sniadania szkolne, tanie, dotowane lokale mieszkalne
oraz bezplatng oSwiate”!!, a takze alkohol, na ktéry naktada si¢ podatek karny
(czasem nazywany rowniez podatkiem od grzechu). Musgrave nazwat te dobra,
odpowiednio, dobrami spotecznie pozagdanymi (ang. merit goods) i dobrami
spolecznie niepozadanymi (ang. demerit goods). Przynoszg one tak wielkie
korzysci lub powoduja tak wielkie szkody, ze rzad ma stusznos¢, uznajac ich
konsumpcje za nadmierng (w przypadku débr spotecznie niepozadanych, takich
jak alkohol) lub niedostateczng (w przypadku débr spotecznie pozadanych,
takich jak edukacja, tanie mieszkania czy dotowane sniadania dla ubogich dzieci).
Dlatego tez rzad moze wptywac na decyzje konsumentdw, sktaniajgc ich do wigk-
szej lub mniejszej konsumpcji tych débr, niz by to wynikato z ich wtasnej woli.
Rézni autorzy podajg rozmaite uzasadnienia dla naruszania przez rzad suweren-
nosci konsumentéw'2. W swojej teorii wyr6zniam jedenascie dziedzin, w ktérych
rzgd musi podejmowac decyzje naruszajgce suwerennos¢ przynajmniej niekto-
rych konsumentow'?. Wyrézniajac te konkretne obszary, w ktérych znajduje za-
stosowanie idea d6br spotecznie pozadanych, posuwam si¢ dalej niz Musgrave'®.

"R.A.Musgrave, The Theory of Public Finance, McGraw-Hill Book Company, New
York 1959, s. 13. (O ile nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcojezycznych — G.D.).
Por. tez: An Anthology Regarding Merit Goods: The Unfinished Ethical Revolution in Economic
Theory, red. W. Ver Eecke, Purdue University Press, West Lafayette 2007, s. 24n.

2Por. W. Ver Eecke, Introduction, w: An Anthology Regarding Merit Goods, s. 8;
N. Andel,A Discussion about Musgrave’s Concept of Merit Wants, w: An Anthology Regarding
Merit Goods, s. 238-243; K. M ack scheidt, Merit Goods: Musgrave’s Idea and Its Consequ-
ences, w: An Anthology Regarding Merit Goods, s. 244-252; C. Folk e r s, Merit Goods: A Pro-
blem in the Normative Theory of Public Spending, w: An Anthology Regarding Merit Goods, s. 253-
-280; P.Burrows,, Efficient” Pricing and Government Interference, w: An Anthology Regar-
ding Merit Goods, s. 281-294; G.Brennan, L. Lomas ky, Institutional Aspects of , Merit
Goods” Analysis, w: An Anthology Regarding Merit Goods, s. 295-319.

13 Lista dziedzin, w ktérych moim zdaniem rzad musi podejmowac decyzje wptywajace na
dostepnos¢ dobr spotecznie pozadanych, obejmuje: definiowanie i ochrong praw wtasnosci, w tym
przyznawanie ograniczonej odpowiedzialnosci; rozwigzania instytucjonalne zwigkszajace efek-
tywnos¢ gospodarcza, w tym przepisy regulujgce bankowos¢; polityke dotyczaca cykli koniunktu-
ralnych; edukacje; siatke bezpieczeristwa socjalnego (siatka bezpieczenstwa to pojgcie szersze niz
system opieki spotecznej; definiowane bywa jako wszystkie paiistwowe i prywatne programy majgce
na celu zapobieganie spadkowi standardu zyciu obywateli ponizej pewnego poziomu — przyp. thum.);
polityke dotyczacg zdrowia publicznego; dobrze funkcjonujacg umowe spoteczng; przejrzystosc i za-
pobieganie korupcji; strategiczne planowanie i decyzje inwestycyjne lub polityke przemystowa; ochro-
ne¢ Srodowiska; ochrone dziedzictwa kulturowego (Zob. W. Ver Eecke,K. Henningsen,
Merit Goods and Business Ethics, w druku).

4 Ver Eecke uwaza, ze koncepcja débr spolecznie pozadanych ma duzo szersze zastosowa-
nie, niz wskazywat sam Musgrave. Ver Eecke przytacza przekonujace argumenty odnosnie do
kazdego przypadku, streszczajgc w czesci trzeciej swojej antologii artykuty zaczerpnigte z szerszej
literatury. Jest to poglad, ktéry w petni podzielam”. J. H e a d, recenzja ksiazki An Anthology of
Merit Goods, http://www.amazon.com/Anthology-Regarding-Merit-Goods-Unfinished/dp/
1557534284 /ref=sr_1_27s=books&ie=UTF8&qid=1296684335&sr=1-2.
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Dlatego tez intelektualnie fascynujgce jest dla mnie to, ze w swoich najnow-
szych analizach kryzysu finansowego oraz pézZniejszej recesji ekonomisci, stara-
jac sie wyjasnié przyczyny tych niepokojacych wydarzen, wykorzystujg siedem
z wyodrebnionych przeze mnie kategorii dobr spotecznie pozadanych'. Robert
B. Reich i Raghuram G. Rajan na przyktad nie ograniczaja si¢ w swoich wyjasnie-
niach kryzysu i recesji do analizy aspektéw Scisle ekonomicznych w waskim
rozumieniu tego stowa, ale wykorzystuja takze argumenty spoteczno-politycz-
ne. Obaj podkreslajg rowniez etyczny wymiar tej argumentacji. Nie wszyscy
ekonomisci podazajg jednak ta sciezka.

KRYZYSY FINANSOWE W PRZESZEOSCI

Istniejg co najmniej dwie rézne interpretacje kryzysu finansowego z lat
2007-2008. Wedtug pierwszej, przedstawionej przez Carmen M. Reinhart i Ken-
netha S. Rogoffa, kryzysy finansowe nie sg niczym nowym. Majg one wiele
przyczyn i mozemy si¢ spodziewaé, ze bedg pojawialy sie réwniez w przy-
sztosci. Z kolei zdaniem Rajana i Reicha, kryzys finansowy z lat 2007-2008
jest bardzo podobny do kryzysu z roku 1929. Twierdzg oni, ze jedng z przyczyn
ostatniego zalamania jest pogiebienie si¢ nieréwnosci w dochodach, a zara-
zem wskazuja, ze kryzyséw tego rodzaju mozna unikngé. W przypadku tej
drugiej interpretacji centralne znaczenie ma argumentacja moralna, ktérg po-
staram si¢ uporzgdkowac, postugujac si¢ koncepcjg moralng obecng w teorii
débr spotecznie pozgdanych oraz kategoriami débr spotecznie pozgdanych.

INTERPRETACJA REINHART I ROGOFFA

Na gtéwna teze tych autorow wskazuje juz ironiczny tytut ich pracy: This
Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly [,,Tym razem jest ina-
czej. Osiem wiekow finansowego szalefistwa”]'®. I rzeczywiscie, w koncowe;j
czesci ksiazki przywotujg oni z aprobatg tytut pierwszego rozdziatu klasycz-
nej pracy Charlesa P. Kindlebergera Manias, Panics and Crashes: A History

15 R6zni autorzy wymieniajg nastgpujace niepokojace wydarzenia: rozpad dobrze funkcjonu-
jacej umowy spotecznej (nierdwnomierny podzial dochodu narodowego stat si¢ zagrozeniem dla
idei ,,amerykarskiego snu”), stabg siatke bezpieczeristwa socjalnego, brak powszechnego ubezpie-
czenia zdrowotnego, niedomagajacy system oswiaty, niedostateczng transparentnos¢, braki w prze-
pisach regulujgcych dziatalnosé bankowg oraz brak odpowiedzialnosci za przeciwdziatanie recesji
(zapobieganie trudnym sytuacjom zwigzanym z cyklem koniunkturalnym).

16Zob.CM.Reinhart,K.S.Rogoff, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial
Folly, Princeton University Press, Princeton 2009.
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of Financial Crises" [,,Manie, paniki i krachy. Historia kryzyséw finansowych”],
ktéry brzmi ,,Financial Crisis: A Hardy Perennial” [,,Kryzys finansowy. Upor-
czywy chwast”]'8. Szok i przerazenie wywotane ostatnim kryzysem finansowym
sq wiec, zdaniem Reinhart i Rogoffa, nieuzasadnione: kryzysy finansowe sta-
nowig powtarzajacy sie¢ element historii gospodarczej. Trzeba jednak zazna-
czyé, ze autorzy ci rozumiejg kryzysy finansowe szerzej niz Rajan i Reich,
wyrdzniajgc piec ich postaci: niezdolnos¢ do sptaty zobowigzan wynikajacych
z dlugu zagranicznego, niezdolnos¢ do sptaty zobowigzan wynikajacych z dtu-
gu wewngtrznego, kryzysy bankowe, gwattowne spadki kursu waluty krajo-
wej oraz wybuchy inflacji.

Reinhart i Rogoff twierdzg tez, ze wszystkie wschodzace rynki przechodza
okresy wysokiej inflacji'®. Przyjmujgc bardzo dlugg perspektywe czasowa,
autorzy pokazuja, ze od roku 1400 do 1850 przecigtna zawartos¢ srebra w pie-
niadzu europejskim zmniejszylta si¢ z osmiu i pét do jednego grama®. Z tabel
mozna si¢ dowiedzie¢, przez ile lat inflacja przekraczata 20% i 40%?'. Auto-
rzy podajg réwniez maksymalng roczng inflacj¢ dla réznych krajéw. Od roku
1800 inflacja w siedmiu krajach przekroczyta 10 000%?.

Reinhart i Rogoff odrzucajg twierdzenie, ze obecnie, gdy rzady finansuja
swoje wydatki raczej dlugiem wewnetrznym, prawdopodobienistwo kryzysow
finansowych jest nizsze. Wskazujg, ze pomigedzy rokiem 1800 a 2006 wzrosta
realna wartos¢ zarowno zadluzenia zagranicznego, jak i wewngtrznego®. Tak
wiec twierdzenie, ze obecnie rzady zadtuzajg sie raczej u wlasnych obywateli,
jest nie do utrzymania. Nie byloby to zresztg gwarancja, ze kryzysy finansowe
nie wydarzg si¢ ponownie, zadluzenie wewnetrzne przyczyniato si¢ bowiem
w przesztosci do niemoznosci splaty zadluzenia zagranicznego.

Autorzy ci analizujg réwniez trzy przypadki kryzyséw bankowych, ktére
okreslajg oni jako kryzysy centrow finansowych, a mianowicie: kryzys lon-
dyniski z lat 1825-1826, zatamanie rynku akcji w Niemczech i Austrii w maju

7Zob. Ch.P.Kindleberger, Manias, Panics and Crashes: A History of Financial Crises,
John Wiley & Sons, Hoboken, New Jersey, 1978.

"Reinhart,Rogoff,dz cyt.,s.292. Por. tez: c i z, This Time Is Different: A Panoramic
View of Eight Centuries of Financial Crises, National Bureau of Economic Research, Working
Paper # 13882, 2008, s. 53; zob. http://www.nbr.org/~wbuiter/cr1.pdf.

¥ Por. ¢ i z, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly, s. 180.

2 Por. c i z, This Time Is Different: A Panoramic View of Eight Centuries of Financial Crises,
s. 41 (rys. 12); por. tez: c iz, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly, s. 178
(rys. 11.2).

2 Por. ¢ i z, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly, s. 175-216 (tabele 11-13).

22 Por. tamze, s. 186.

B Por. ¢ i z, This Time Is Different: A Panoramic View of Eight Centuries of Financial Crises,
s. 38 (rys. 10). Por. tez: ¢ iz, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly, s. 123
(rys. 8.4 —dla lat 1827-2003).
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1873 roku oraz kryzys zwigzany z bankiem Barings z roku 1890. Reinhart i Ro-
goff zwracajg uwage, ze w kazdym z tych przypadkow przyczyny i skutki kry-
zysOw byly inne. Kryzys londynski zaczal si¢ od niewyptacalnosci Peru, ktéra
wywolala panik¢ wsrdd posiadaczy obligacji wszystkich paistw Ameryki Eacin-
skiej notowanych na gietdzie w Londynie. W rezultacie ceny obligacji wyemi-
towanych przez paristwa latynoamerykarskie zatamaty si¢**. Z kolei gwattowny
spadek cen akcji w Niemczech i Austrii byt konsekwencja spekulacji w obu
tych krajach, ktéra miata swoje Zrédto w reparacjach wojennych wyptaconych
Prusom przez Francj¢ w roku 1871%. Skutki tego kryzysu dotknetly catg Europe
i rozciggnely sie nawet na imperium osmarskie i Ameryke Faciniska. Kryzys
banku Barings natomiast doprowadzit jedynie do niewyptacalnosci tej jednej
instytucji, zaangazowanej na szerokg skal¢ w udzielanie pozyczek Argentynie,
ktora przestata sptacac odsetki. Mozna zatem odnies¢ wrazenie, ze finansowe
kryzysy bankowe zdarzajg si¢ regularnie, z r6znych powodow i pociagaja za
sobg rézne konsekwencje.

Postugujac si¢ rysunkami, autorzy pokazuja, ze ,,po falach zwigkszonej
mobilnosci kapitalu nastgpuje czesto seria kryzyséw bankowych w kraju?.
Zwracajg przy tym uwage, ze na rynkach wschodzacych, ktére czgsto ekspor-
tujg surowce, obserwuje sie cykl prosperity prowadzacy do ,,akumulacji pozy-
czek, ktorych pézniej, gdy ceny surowcow spadng, nie udaje si¢ sptacic”?’.

Reinhart 1 Rogoff dostrzegajg tez pewna bardzo istotng prawidlowos¢:
»Irzeba zaznaczyC, ze kraje, ktére nie mialy probleméw ze sptatg swojego
zadluzenia, sa na ogét przyktadami spektakularnego sukcesu, jesli chodzi o wzrost
gospodarczy”®. Autorzy przestrzegajg przed uzywaniem argumentu, ze sptaca-
nie dlugéw jest ekonomicznie efektywne. Przyznaja natomiast, ze nie wiedza,
czy ,,wysokie tempo wzrostu gospodarczego pomaga unikng¢ niewyptacalnosci,
czy tez unikanie niewyptacalnosci owocuje szybkim wzrostem gospodarczym’?.

Autorzy ci prezentujg bogaty zbidér danych na temat pigciu rodzajow kry-
zyséw finansowych. Dowodza, ze wszystkie ich odmiany wystepowaly w przesz-
tosci regularnie. Zwracajg uwage na ich rézne przyczyny, a takze na ich bardzo
odmienne skutki. Wskazuja rowniez na liczne podobiefistwa mig¢dzy ré6znymi

%Por. c i z, This Time Is Different: A Panoramic View of Eight Centuries of Financial Crises,
s. 35.

% Por. tamze.

% Tamze, s. 2. Por. tamze, s. 4-8 (rys. 1-3). Por. tez: ¢ i z, This Time Is Different: Eight Centu-
ries of Financial Folly, s. 156 (rys. 10.1).

7' C iz, This Time Is Different: A Panoramic View of Eight Centuries of Financial Crises,
s. 31. Por. c iz, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly, s. 77n.

BC iz, This Time Is Different: A Panoramic View of Eight Centuries of Financial Crises,
s. 15. Por. ¢ i z, This Time Is Different: Eight Centuries of Financial Folly, s. 44.

2 C iz, This Time Is Different: A Panoramic View of Eight Centuries of Financial Crises,
s. 15.



176 Wilfried VER EECKE

kryzysami finansowymi i sg zdania, Ze mozna je wychwycic, analizujac okres-
lone symptomy i sygnaly. Ich gtéwna teza sprowadza si¢ jednak do podwaze-
nia opinii, ze Swiat wyciagnal wnioski z dawnych kryzyséw finansowych.
Reinhart i Rogoff dowodza wiec posrednio, ze kryzysy finansowe bedg si¢
powtarzaé, poniewaz politycy nie wyciagneli wnioskow z przesztosci i beda
w dalszym ciggu popetnia¢ te same biedy*.

Autorzy ci zauwazajg jednak optymistycznie, ze kraje, ktorym udaje si¢
unikng¢ jednej z postaci kryzysu finansowego, a mianowicie niewyptacalno-
sci paiistwa, sg wzorami wzrostu gospodarczego. Przyznajg oni jednoczesnie,
ze nie potrafig doktadnie wyjasni¢ zwiazku migdzy wyptacalnoscig a wzro-
stem gospodarczym. Wydaje si¢ jednak, ze moralnie pozadany cel (sptata dtu-
g6éw) 1 ekonomiczna efektywnos¢ (wzrost gospodarczy) sg w tym przypadku
raczej zbiezne niz przeciwstawne.

INTERPRETACJA RAJANA I REICHA

Zaréwno Rajan, jak i Reich wprowadzajg do swojej analizy kryzysu finan-
sowego lat 2007-2008 czynniki spoteczno-polityczne. Reich w wigkszym stopniu
niz Rajan dostrzega podobieristwa migdzy wydarzeniami poprzedzajgcymi rok
1929 i krach finansowy lat 2007-2008 wraz z recesjq 1 depresja, ktére po nim
nastgpity. Zauwaza trzy takie podobieristwa. W obu przypadkach krach finanso-
wy poprzedzony byt wzrostem réznicy miedzy dochodami ludzi najbogatszych
i reszty spoleczenstwa, w tym zaréwno klasy sredniej, jak i robotniczej*'. W obu
przypadkach klasy srednia i nizsza mogty sfinansowac rosngcy standard zycia,
bedacy wynikiem wzrostu produktu narodowego oraz pojawiania si¢ nowych
dobr, wytgcznie przez zmniejszenie oszczg¢dnosci lub za pomocg kredytow?2.
Wreszcie, w obu przypadkach najbogatsi wykorzystywali swoje dochody do
spekulacji na waskiej grupie aktywow?*,

Przyjrzyjmy si¢ tym trzem podobienistwom nieco blizej. Postuze si¢ argu-
mentami obu autoréw. Po pierwsze, twierdzg oni, ze r6znica migdzy dochodami
najbogatszych a dochodami reszty spoteczenstwa powigkszata sie. Zacznijmy
od okresu poprzedzajacego rok 2008. W roku 1975 dochdd osoby nalezacej do
dziewigcdziesigtego percentyla byt trzykrotnie wyzszy niz dochdd osoby z dzie-

9Zob.tez:D.Strauss-Kahn, Global Challenges, Global Solutions (Przeméwienie wy-
gloszone na George Washington University, Waszyngton, 4 IV 2011), http://www.imf.org/exter-
nal/np/speeches/2011/040411.htm.

3Por. R.B. R e i c h, Aftershock: The Next Economy and America’s Future, Alfred A. Knopf,
New York 2010, s. 22.

32 Por. tamze, s. 23.

33 Por. tamze.
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sigtego percentyla®. W roku 2005 osoba z dziewigédziesiatego percentyla za-
rabiata juz pig¢ razy wiecej niz osoba z dziesigtego percentyla. Po drugie,
okresy poprzedzajace lata 1929 i 2008 byty podobne pod wzgledem udziatu
w dochodzie narodowym przypadajacego na najbogatszy jeden procent spote-
czenstwa i na najbogatszg jedng dziesigtg procenta. Tak wigc zarowno w roku
1928, jak i w 2007 czgs$¢ catkowitego dochodu przypadajagca na najbogatszy
jeden procent Amerykandw osiggneta najwyzsza wartosé na poziomie 23%%.
Te sama prawidlowos¢ dato si¢ zaobserwowacé w przypadku najlepiej zarabia-
jacej jednej dziesiatej procenta, ktérej dochéd w tych samych latach osiagnat
szczyt na poziomie 11%. Pomiedzy tymi dwoma szczytami réznica miedzy
najbogatszymi a resztg spoleczefistwa powoli si¢ zmniejszata, udzial najbo-
gatszych w dochodzie narodowym obnizyt si¢ zas z 23% do 9% na poczatku
lat siedemdziesigtych dwudziestego wieku. P6Zniej udziat bogatych w docho-
dzie zaczat znowu rosngé, osiggajac 23% w roku 2007%.

Drugie podobieristwo polega na tym, ze zaréwno klasa Srednia, jak i niz-
sza zmniejszaly swoje oszczednosci i (lub) powigkszaty zadtuzenie. ,,W roku
1929 catkowity dtug hipoteczny byt prawie trzykrotnie wigkszy niz w 1920”7
Z kolei zadluzenie gospodarstw domowych, obejmujace kredyty hipoteczne,
,»Wzrosto z 55% wartosci ich dochodu w latach szesédziesigtych dwudzieste-
go wieku do [...] 138% jego wartosci w roku 20077,

Na trzecie podobienistwo wskazuje fakt, ze zaréwno depresja po roku 1929,
jak i recesja po 2008 byty poprzedzone spekulacjami finansowanymi ze Srod-
kow 0s6b bogatych oraz kredytami zacigganymi przez klase Srednig®. ,,W cig-
gu osmiu lat, poczagwszy od roku 1921, wartos¢ indeksu akcji Dow Jonesa
wzrosta z 63,9 do 381,2 punktu™. ,Indeks Dow Jones Industrial Average,
wynoszacy 16 lipca 1997 roku osiem tysigcy punktow, 3 maja 1999 roku osiaggnat
wartos¢ jedenastu tysiecy punktow. [...] Indeks spadl, kiedy te bariki spekula-
cyjne [dot-comy i Swiattowody — W.V.E.] pekly, ale odrobit straty [...], osiagajac

3 Por. R.G. R aj an, Fault Lines: How Hidden Fractures Still Threaten World Economy,
Princeton University Press, Princeton 2010, s. 24.

Osoba nalezaca do dziewigédziesigtego percentyla to ktos, kogo zarobki s3 wyzsze niz zarobki
90% populacji.

3 Por.Reich,dz cyt.,s. 21n.

3% Por. tamze. Powyzsze dane potwierdzajag Michael Kumhof i Romain Ranciére (por.
M.Kumhof,R.Ranciére, Leveraging Inequality, ,,Fianance & Development” 47(2010) nr 4,
s. 6-8.

¥Reich,s. 23.

3 Tamze.

¥ W zwigzku z deregulacjg sektora finansowego okoto roku 1980 zarobki pracownikéw
tego sektora zaczety rosng¢ w stosunku do zarobkéw pracownikéw innych sektor6w” (R aj an,
dz. cyt., s. 141).

“Reich,dz cyt,s. 24.
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poziom dwunastu tysigcy punktdw 19 pazdziernika 2006 roku, a nastgpnie
trzynastu tysigcy 25 kwietnia 2007 roku™*'.

Rosngcg réznice miedzy dochodami najbogatszych obywateli i reszty spo-
teczenstwa oraz niewtasciwg reakcje na to zjawisko zaréwno Reich, jak i Ra-
jan uwazajg za istotne przyczyny kryzyséw finansowych w latach 1929 oraz
2007-2008, prowadzace w pierwszym przypadku do depresji, a w drugim do rece-
sji. Rajan wzbogaca swoje rozumowanie o dodatkowe wymiary spoteczno-
-polityczne. Twierdzi, ze w Ameryce ludzie bogaci nie sg przedmiotem zawisci,
co tlumaczy migdzy innymi wiarg w ,,amerykariski sen”, opartg na opowiada-
niach Horatio Algera oraz na przekonaniu, ze biedni mogg si¢ wzbogacic¢*.
Zapewnia jednak przy tym, ze na progu obecnego tysigclecia wiara w ,,amery-
kanski sen” zaczela si¢ chwiaé®. Dostrzegam dwa odrgbne fakty stanowigce
istotne zagrozenie dla ,,amerykanskiego snu”, chociaz zdaniem Rajana sg one
ze sobg zwigzane. Pierwszym jest stale zwigkszajaca si¢ roznica dochodow,
drugim zas$ niedomagajacy system oswiaty.

Rajan przedstawia wiele ciekawych faktéw. Po pierwsze, zwraca uwage,
ze najbogatsi to juz nie ci, ktérzy swoj majatek odziedziczyli, ale raczej ci,
ktérzy zdobyli go praca — to ludzie tacy, jak Bill Gates czy Lloyd Blankfein
(szef Goldman Sachs). W ostatnich latach dwudziestego wieku 80% docho-
déw najbogatszej jednej setnej procenta Amerykanéw pochodzit z pensji oraz
z zyskow firm do nich nalezgcych*. Drogg do spetnienia si¢ ,,amerykariskiego
snu” jest wigc kapital ludzki*. Odnosi si¢ to nie tylko do najbogatszych, ale
do wszystkich obywateli, czego dowodem jest korelacja migdzy poziomem
dochodu a kapitatem ludzkim uzyskanym poprzez edukacj¢. W roku 2008 Sre-
dnia ptaca wynosita w przypadku absolwentéw szkot srednich 27 963 dolary,
w przypadku absolwentéw studidw licencjackich 48 097 dolaréw, zas w przy-
padku oséb posiadajacych wyzsze kwalifikacje zawodowe, jak lekarz medy-
cyny czy Master of Business Administration — 87 775 dolaréw*.

4 Tamze, s. 23n.

“Por.R ajan,dz. cyt., s. 29n.

4 Autor ten, podobnie jak — jego zdaniem — wigkszos¢ spoteczeristwa amerykariskiego, nie
jest przeciwnikiem nieréwnosci dochodéw, ale domaga si¢ rownych szans dla wszystkich, a zwlasz-
cza réwnego dostepu do wysokiej jakosci oswiaty. Brak takiej rownosci postrzegany bywa jako
naruszanie wolnosci ekonomicznej. Poniewaz dziatania przywracajace rownos¢ szans musiatyby
trwac zbyt dlugo, a brak byto konsensu w sprawie zasad i metod redystrybucji dochodu narodowe-
go —w tym rowniez redystrybucji podatkowej — politycy zdecydowali si¢ utatwic¢ dostep do kredy-
téw, w szczegdlnosci po to, by umozliwi¢ obywatelom zakup nieruchomosci.

#“Por.R ajan,dz. cyt., s. 25n.

“Termin ten jest najczgsciej rozumiany jako stan zdrowia i umiejetnosci oraz wyksztatcenie
ludzi biorgcych udziat w procesie produkcji — przyp. thum.

“Por.Rajan,dz. cyt.,s. 24.
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Po drugie, w ostatnich czasach ksztalcenie, bedgce dla spoteczenistwa spo-
sobem powiekszania kapitatu ludzkiego, podlega w Ameryce negatywnym
tendencjom. Na przyktad odsetek absolwentow (czteroletnich) studiéw wyz-
szych jest w Stanach Zjednoczonych nizszy niz w dwunastu innych bogatych
krajach, przy czym odsetek absolwentéw studiow wyzszych wsrod mezczyzn
urodzonych w latach siedemdziesigtych dwudziestego wieku nie byt wyzszy
niz wsréd urodzonych w latach czterdziestych. Ponadto, podczas gdy w latach
1930-1980 okres ksztatlcenia Amerykanéw wydtuzyt si¢ o 4,7 roku, to w la-
tach 1980-2005 wzrdst jedynie o 0,8 roku’.

Po trzecie, Rajan zwraca uwage, ze wyksztalcenie przynosi pewne dodat-
kowe korzysci. Ma ono wartos¢ samg w sobie 1 pozwala wykonywac bardziej
wyspecjalizowane zadania. Co wigcej, poziom wyksztalcenia jest pozytywnie
skorelowany z umiejetnoscig dbania o wtasne zdrowie, z unikaniem dziatan
przestepczych oraz z zaangazowaniem w sprawy spoteczne i polityczne*.

Rajan wskazuje réwniez na zwigzek miedzy poziomem wyksztalcenia
ardéznicami w dochodach, twierdzac, ze réznice te zagrazajg idei ,,amerykan-
skiego snu”. Przedstawia ten zwigzek w nastepujacym fragmencie, w ktorym
wyjasnia réwniez potencjalne zagrozenia wynikajace z obecnej sytuacji: ,,W mia-
re jak coraz wigksza liczba Amerykanéw uswiadamia sobie, ze nie jest odpowie-
dnio przygotowana do rywalizacji i musi zmniejszy¢ swoje oczekiwania, stowa
«wolnos¢ ekonomiczna» przestaja si¢ kojarzy¢ z nieograniczonymi mozliwos-
ciami. Wywolujg raczej koszmarng wizj¢ wielkiej, nieustannej niepewnosci
oraz rosngcej zawisci ubogich, ktérzy coraz czgsciej nie sa w stanie przezwycig-
zy¢ swojego ubdstwa. Jesli trend ten nie zostanie w jakis sposéb odwrécony,
destrukcyjna wojna klas przestanie by¢ scenariuszem czysto hipotetycznym”™.
Analizy Rajana prowadza go zatem do wniosku, ze rosnace réznice w docho-
dach oraz niedomagajacy system oswiaty moga w najblizszym czasie znisz-
czy¢ idee ,,amerykariskiego snu”.

W tym miejscu chciatbym powigza¢ analizy obecnego kryzysu ekono-
micznego przedstawione przez Rajana i Reicha z mojg wlasng, bardziej ogdlng
analizg rzeczywistosci ekonomicznej. Jednym z obszaréw, w ktérych rzad,
moim zdaniem, moze odegrac istotng role, przyczyniajac si¢ do wzrostu za-
moznosci spoteczenstwa, jest cos, co nazywam dobrze funkcjonujgcg umowa
spoteczng. Czescig takiej umowy powinna by¢ ,,jakiegos rodzaju réwnosc¢ lub
réwnos¢ szans, aby wszyscy czuli si¢ docenieni, aby czuli, ze maja swéj udziat
w gospodarce i aby byli gotowi uczestniczy¢ w wolnym rynku”*. W kilku

47 Por. tamze, s. 25.

4 Por. tamze, s. 26.

“Tamze, s. 30.

YVer Eecke,Henningsen,dz cyt,s. 31n.
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pracach ogromne sukcesy Singapuru i innych ,,azjatyckich tygryséw” przypi-
sywano wlasnie takiej ,,dobrze funkcjonujacej umowie spotecznej™'.

Jesli prawdg jest, Ze rosngce réznice w dochodach oraz niedomagajace
szkolnictwo stanowig zagrozenie dla ,,amerykanskiego snu” — ktdry ja lubi¢
nazywac niepisang amerykariska umowg spoteczng — to nic dziwnego, ze Reich
1 Rajan kierujg swojg uwage na sfer¢ polityki, analizujac, co uczynili politycy,
aby ratowac ,,amerykanski sen”, a tym samym odnowic¢ niepisang amerykariska
umowe spoteczng.

Reich, ktory nalezat do administracji Clintona, pisze, Ze niestety byta ona
w stanie podja¢ jedynie skromne dziatania, takie jak podwyzszenie ptacy mi-
nimalnej, zagwarantowanie pracownikom urlopéw rodzinnych i zdrowotnych,
zapewnienie dostepu do studiéw mtodziezy z ubogich rodzin oraz rozszerzenie
odpiséw podatkowych (ang. refundable tax credit)®* dla obywateli o niskich
dochodach™. Wspomina jednak takze o doniostym porozumieniu migdzy Clin-
tonem a Alanem Greenspanem™ — Clinton zgodzil si¢ woéwczas zmniejszy¢
deficyt budzetu federalnego, a Greenspan obnizy¢ stopy procentowe®. W po-
taczeniu z korzystnym przebiegiem cyklu koniunkturalnego porozumienie to
sprzyjato wzrostowi gospodarczemu az do korica lat dziewigcdziesigtych dwu-
dziestego wieku.

Zar6wno Reich, jak i Rajan nawiazujg do deregulacji Wall Street®®, upatrujac
w niej jedng z przyczyn nadmiernego rozrostu sektora finansowego®’. Zatrwa-
zajacy jest fakt, ze ,,w latach 1997-2007 finanse staly si¢ najszybciej rosnaca
galezig amerykariskiej gospodarki. Zarobki dyrektorow, makleréw i specjali-
stow z branzy finansowej stanowily niemal dwie trzecie przyrostu produktu

! Na temat Singapuru zob. H. Ghesquiere, Singapore’s Success. Engineering Econo-
mic Growth, Thomson, Singapore 2007. Na temat innych ,,azjatyckich tygryséw”, zob.
JE.Campos,H. R oot The Key to the Asian Miracle, Brookings Institute, Washington, D.C., 1996;
The World Bank, World Development Report 1997: The State in a Changing World, Oxford Uni-
versity Press, New York 1997.

Reich twierdzi, Ze umowa spoteczna tego rodzaju funkcjonowata w Stanach Zjednoczonych
w okresie tak zwanego wielkiego dobrobytu (1947-1975): ,,Podstawowa umowa gwarantowata
zbieznos¢ zarobkéw i produktu wytwarzanego przez amerykanskich robotnikéw. Szeroka klasa
srednia rzeczywiscie uzyskiwata coraz wigkszy udziat w owocach wzrostu gospodarczego” (R eic h,
dz. cyt., s. 51).

52 Refundable tax credit to kwota, ktérg mozna odpisa¢ od naleznego podatku dochodowego
w catosci, nawet jesli podatek jest nizszy od tej kwoty lub wrecz zerowy. Rzad zwraca wéwczas
réznice podatnikowi, tak jakby byla to nadptata — przyp. thum.

3 Por.Reich,dz cyt.,s. 51.

3 Alan Greenspan — Przewodniczgcy Rady Gubernatoréw Systemu Rezerwy Federalnej, czyli
amerykanskiego banku centralnego (przyp. ttum.).

S Por.Reich,dz. cyt.,s. 51.

% Por. tamze, s. 56; R aj an, dz. cyt., s. 33.

Por.R ajan, dz. cyt., s. 142.
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krajowego brutto. W roku 2007 na firmy swiadczace ustugi finansowo-ubezpie-
czeniowe przypadato juz ponad 40% zyskow amerykanskich przedsigbiorstw;
7 tego sektora pochodzita tez niemal rownie duza czes¢ ptac, podczas gdy w okre-
sie Wielkiego Dobrobytu stanowita ona jedynie ich 10%3.

Rajan docenia fakt, ze zar6wno administracja Clintona, jak i administracja
Busha dostrzegly potrzebe ratowania idei ,,amerykarnskiego snu”, i dokumen-
tuje ich wysitki, aby przywrdci¢ lub podtrzymaé wiare w ,,amerykanski sen”
poprzez oferowanie tanich kredytéw na zakup nieruchomosci. Podaje na przy-
ktad, ze ,,w roku 2000 administracja Clintona radykalnie zmniejszyta mini-
malny wktad wtasny wymagany dla uzyskania przez kredytobiorcg gwarancji
FHA®, zwigkszyta maksymalng wielkos¢ gwarantowanego kredytu hipotecznego
oraz zmniejszyla o potowe optaty pobierane od kredytobiorcéw za przyznane
gwarancje”®. Administracja Clintona, jak i administracja Busha korzystaty z ustug
dwéch korporacji sponsorowanych przez rzad: Fannie Mae i Freddie Mac.

Przechodzac do kolejnego etapu swojej analizy, Rajan stwierdza, ze Fan-
nie Mae i Freddie Mac byly ,,wspieranymi przez rzad, prywatnymi firmami,
ktére gonity za zyskiem [i znajdowaly si¢ pod] stabym, tatwo ulegajacym nacis-
kom nadzorem [, co] okazato si¢ mie¢ katastrofalne konsekwencje”®'. Admi-
nistracja Clintona zwigkszyta wymagany poziom zaangazowania tych agencji
w akcje kredytowg na rzecz ludnosci o niskich dochodach z 42% aktywéw w roku
1995 do 50% w 2000%. W roku 2004 z kolei administracja Busha podniosta
ten poziom do 56% aktywow®. Ponadto administracja Clintona obnizyta wiel-
kos¢ wktadu wtasnego wymaganego do uzyskania gwarancji Federal Housing
Administration do 3%, zwigkszajac jednoczesnie maksymalng wielkosS¢ gwa-
rantowanego kredytu hipotecznego i radykalnie obnizajac optaty za gwaran-
cje®. Naciski administracji Clintona i Busha okazaly si¢ skuteczne. W roku
1997 Fannie Mae, Freddie Mac 1 Federal Housing Administration udzielity
kredytéw wysokiego ryzyka (ang. subprime) na sume osiemdziesig¢ciu pigciu
miliardéw dolaréw, w latach 2003-2007 zas wartos¢ tego rodzaju kredytow
wynosita od trzystu do czterystu miliardéw dolaréw rocznie. W roku 2007 stano-
wily one 70% catego rynku kredytéw hipotecznych. Inaczej méwiac, w roku
2008 te trzy instytucje miaty wsréd swoich aktywow kredyty wysokiego ryzyka

¥ Reich,dz cyt., s. 56n.

% Federal Housing Administration — agencja rzgdowa udzielajgca gwarancji dla kredytéw
hipotecznych przyznanych przez prywatne instytucje bankowe (przyp. thum.).

“R ajan, dz. cyt., s. 37. Bush z kolei dostrzegal gigboki zwigzek migdzy realizacjq idei
~amerykanskiego snu” a posiadaniem wtasnego domu. Por. tamze.

! Tamze, s. 35.

%2 Por. tamze, s. 35n.

% Por. tamze, s. 38.

% Por. tamze, s. 37.
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oraz kredyty podwyzszonego ryzyka, okreslane jako Alt-A%, na sume¢ 2,7 bi-
liona dolaréw, co stanowito okoto 59% wszystkich kredytéw tego rodzaju.
Tak wigc do roku 2007 tani, tatwy do uzyskania pienigdz na rynku mieszka-
niowym byt skutecznym sposobem podtrzymywania wiary w ,,amerykariski
sen” mimo rosngcych réznic w dochodach miedzy najbogatszymi a resztg spo-
teczenstwa, w tym zwlaszcza mniej zamoznymi jego cztonkami.

Kolejne pytanie dotyczy tego, skad wziely si¢ pienigdze na wszystkie te
kredyty hipoteczne. Przydatna okaze si¢ w tym miejscu znajomos¢ kreatyw-
nej bankowosci. Zbieznos¢ pogladéw rzadu amerykanskiego, ktéremu zaleza-
o na niskim oprocentowaniu kredytéw hipotecznych, i Rezerwy Federalnej,
ktéra za pomocg niskich stép procentowych chciata stymulowaé wzrost go-
spodarczy, sprawila, ze zaréwno koszt, jak i dochodowos¢ pienigdza® byty
niskie. Amerykariscy inwestorzy poszukiwali wyzszych stop zwrotu za granicg.
Ponadto Stany Zjednoczone stale mialy potg¢zny deficyt handlowy. W rezulta-
cie amerykarnskie dolary zalewaly inne kraje. Banki centralne tych krajéw
chcialy unikngé¢ dewaluacji dolara, ktéra zmniejszytaby konkurencyjnos¢ krajo-
wych produktow. W tej sytuacji powstata ogromna presja, by inwestowac w ins-
trumenty finansowe denominowane w dolarach. Amerykanskie banki i instytucje
finansowe stangly na wysokosci zadania, dostarczajac nowych instrumentéw
finansowych. Wykorzystujgc tanie i tatwo dostgpne kredyty hipoteczne, stwo-
rzono wiele aktywow i opartych na nich papieréw wartosciowych. Podj¢to
kilka ryzykownych krokéw, ktére tgcznie sprawity, ze zalamanie finansowe
stato si¢ mozliwe, a nawet prawdopodobne.

Po pierwsze, stworzono papiery wartosciowe o ratingu AAA® oparte na
bardziej ryzykownych aktywach bazowych. Operacja ta sktadata si¢ z dwu
etapéw. W pierwszym potlgczono wiele ryzykownych aktywéw, zachowujac
dywersyfikacje. Jesli bowiem papier wartosciowy oparty jest na pakiecie ak-
tywow z wielu réznych stanéw, to skutki katastrofy naturalnej dotykajacej kil-
ka stanéw, takiej jak huragan Katrina, spowodowatyby na tym papierze strate
wielokrotnie mniejsza, niz gdyby wszystkie aktywa pochodzity ze stanéw na-
wiedzonych przez Katring. Podobnie zatamanie si¢ popytu w tej czy innej
branzy, prowadzace do bezrobocia i niemoznosci sptacania rat kredytow hi-
potecznych przez niektérych pracownikéw, spowodowaloby mniejszg procen-
towg utrate wartosci w przypadku zdywersyfikowanego pakietu aktywéw, pod
warunkiem, ze zalamanie popytu nie dotknetoby wszystkich branz lub zata-
manie w danej branzy nie wystgpitoby we wszystkich stanach. W drugim eta-

%5 Sg to kredyty nieco mniej ryzykowne niz subprime — przyp. ttum.

% Oprocentowanie kredytéw i depozytéw — przyp. ttum.

7 Rating to ocena ryzyka inwestycyjnego przyznawana przez wyspecjalizowane agencje, oce-
na AAA odpowiada za$ najwyzszemu poziomowi bezpieczefistwa — przyp. ttum.
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pie ryzyko bylo ,transzowane” (ang. tranched) poprzez dzielenie pakietow
aktywéw na papiery wartosciowe o wyzszej i nizszej randze. Wyzsza ranga
oznaczata, ze dany papier wartosciowy nie tracit wskutek utraty wartosci ak-
tywéw bazowych, dopdki papiery wartosciowe nizszej rangi (oparte na tych
samych aktywach) nie poniosty z tego powodu maksymalnych mozliwych
strat, to znaczy nie utracity catkowicie swojej wartosci. Transzowane papiery
wartosciowe zostaly wigc skonstruowane w taki sposéb, ze cate ryzyko spada-
to najpierw na te o najnizszej randze, oferujace jednoczesnie najwyzszg stope
zwrotu. Cudowng wlasciwoscig tych papieréw bylo to, ze nawet te o najwyz-
szej randze pozwalaly uzyskaé wyzszg stope zwrotu niz na przyktad obligacje
korporacyjne o podobnym ratingu®®. Instrumenty te byty wigc bardzo atrak-
cyjne dla obcokrajowcdow, ktérzy w wyniku ogromnego deficytu handlowego
Stanéw Zjednoczonych znaleZli si¢ w posiadaniu duzej ilosci dolaréw.

Po drugie, te nowo utworzone atrakcyjne papiery wartosciowe pozyskato
réwniez wiele amerykariskich instytucji finansowych, ktére w tym celu postu-
zyly si¢ pozyczkami krétkoterminowymi, w tym réwniez jednodniowymi po-
zyczkami na rynku migdzybankowym (ang. overnight)®.

Po trzecie, twércy tych papierow wartoSciowych ubezpieczali si¢ od pozosta-
tego ryzyka w American International Group (AIG). Ten nowy rodzaj instrumen-
tow finansowych wydawal si¢ wigc zgrabnie pomyslang konstrukcjg. Rajan
kieruje uwage na drobne, niemal ukryte ryzyko wynikajgce ze stabosci aktywow
bazowych. W terminologii technicznej ryzyko to nazywa si¢ ryzykiem ogonowym
(ang. tail risk), poniewaz wystepuje ,,w ogonie” rozktadu prawdopodobieristwa’.
Okazato si¢ ono jednak znacznie powazniejsze, niz powszechnie sgdzono’".

% Por. R ajan,dz. cyt., s. 135.

® , Poczagwszy od roku 2007, pigé wielkich bankéw inwestycyjnych — Bear Stearns, Goldman
Sachs, Lehman Brothers, Merrill Lynch i Morgan Stanley — prowadzito dziatalnos¢, dysponujac
wyjatkowo skromnym kapitatem. Jednym z jego miernikéw moze by¢ fakt, ze korzystaty one z dZwi-
gni finansowej 1:40, co oznacza, ze na kazde czterdziesci dolaréw aktywoéw przypadat zaledwie
jeden dolar kapitatu, ktérym mozna by pokry¢ straty. Spadek wartosci aktywdw nawet o niecate
3% mogt doprowadzi¢ do bankructwa firmy [...]. Pod koniec roku 2007 bank Bear Stearns z kapita-
tem wiasnym o wartosci 11,8 miliarda dolar6w i zobowigzaniami o wartosci 383,6 miliarda dola-
row, zaciggatl pozyczki na sume od pigédziesigciu do siedemdziesigciu miliardéw dolar6w na ryn-
ku pozyczek jednodniowych” (The Financial Crisis Inquiry Report, U.S. Government Printing
Office, Washington, D.C., 2011, s. XIXn.

" Por.R ajan,dz. cyt.,s. 137.

"' Rajan zwraca uwagg, ze w kregach finansowych wiedziano o istnieniu ryzyka ogonowego
i wymyslano dla niego rézne okreslenia, na przyktad ,,zabawa w Acapulco” (prawdopodobnie w nawig-
zaniu do ryzykownych skokéw do oceanu z wysokiej skaty — przyp. ttum.) czy IBG —rozwinigcie tego
skrétu (I’11 be gone if it does not work) oznacza: ,,Jesli nie zadziata, to po mnie”; w Chicago na
przyktad postugiwano si¢ okresleniem ,,opcja O’Hare”, oznaczajacym tyle, co: ,.kup bilet na sa-
molot z migdzynarodowego lotniska O’Hare; jesli strategia zawiedzie, skorzystaj z biletu; jesli si¢
sprawdzi, podrzyj go i wr6¢ do biura”.
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Stabos¢ aktywoéw bazowych w znacznej mierze bowiem ukrywano, a czasem
uciekano si¢ nawet do oszustw. Sptata rat kredytu hipotecznego przez witasci-
cieli doméw uzalezniona byta od tego, czy bedg oni w stanie refinansowac
swoje domy, ktérych cena rosta za kazdym razem, gdy nie byli w stanie spta-
cac rat. Instytucje finansowe nagradzaty pracownikéw, ktérym udato si¢ stwo-
rzy¢ instrumenty oferujgce wyzszg stope zwrotu niz benchmark’ i usuwaty
menedzerow ryzyka, ktérzy wyrazali swoje obawy’®. Pracownikow nagradza-
no wigc za nieuwzglednianie ryzyka ogonowego. Nadzor finansowy akceptowat
oficjalne szacunki ryzyka dla tych papieréw, a ignorowat te, ktére sygnalizo-
wat rynek. Nadzor stosowat wiec nizsze wymogi kapitatowe wobec bankéw,
a tym samym zachecat je do inwestowania w tego rodzaju instrumenty’*. Nie-
ktérzy przedstawiciele swiata finansow dostrzegali ponadto mozliwos¢ realizacji
tego ryzyka za sprawg pewnych czynnikdw systemowych, takich jak stagnacja lub
spadki cen doméw. Czolowe postaci z kregdw finansowych wyliczyty, ze w takim
przypadku rzad bedzie musial interweniowaé, zeby ratowac calg gospodarke.
Uzyskiwanie wysokich stép zwrotu z ryzykownej inwestycji bylo zatem nagra-
dzane, ewentualne straty z takiej inwestycji mialy zas, wedlug obliczer finansis-
téw, zostac poniesione przez kogos innego: przez rzad — czyli cate spoleczeristwo.

Trzeba wreszcie zwr6ci¢ uwage na to, ze staba siatka bezpieczernistwa socjal-
nego w warunkach ozywienia gospodarczego z utrzymujgcym si¢ wysokim
bezrobociem oraz polityczny koszt takiej sytuacji doprowadzity do ekspansjo-
nistycznej polityki fiskalnej i monetarnej po recesji w roku 2001. Polityka ta
byta jedng z przyczyn kryzysu finansowego w latach 2007-2008, poniewaz
sprzyjata nadmiernym wydatkom, a wskutek dlugo utrzymywanych niskich
stop procentowych wywindowata ceny aktywow i zachgcata do podejmowa-
nia ryzyka finansowego.

6 wrzesnia 2008 roku rzad znacjonalizowat agencje Fannie Mae i Freddie
Mac. 15 wrzesnia bank Lehman Brothers ztozyt wniosek o ogtoszenie upadto-
sci i ochrong przed wierzycielami. 16 wrzesnia American International Group
przyjeta dofinansowanie od rzadu. Wydarzenia te Swiadczyly o tym, ze doszto
do realizacji ryzyka ogonowego. Banki nie wiedziaty, ktére z nich mogg ogto-
si¢ niewyptacalnos¢, wigc przestaty udziela¢ sobie pozyczek. W taki to spo-
sOb kryzys finansowy spowodowat recesje.

Rajan twierdzi, ze konsekwencje recesji s3 w Europie inne niz w Stanach
Zjednoczonych. W wielu krajach europejskich system zasitkéw dla bezrobot-
nych jest bardziej elastyczny, a zasitki wyzsze i wyptacane przez dluzszy okres.

2 Benchmark to papier wartosciowy lub portfel papieréw wartosciowych o charakterze zbli-
zonym do tych, ktére posiadamy. Stopa zwrotu z benchmarku stanowi punkt odniesienia umozli-
wiajacy oceng stopy zwrotu z naszej inwestycji.

Por.R ajan,dz. cyt.,s. 136, 141, 145.

7 Por. tamze, s. 151n.
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Pracownicy majg mozliwos¢ korzystania z zasitkéw dla bezrobotnych przez
jeden, dwa lub trzy dni w tygodniu. Dlatego europejskie przedsigbiorstwa na-
wet podczas recesji raczej nie zwalniajg pracownikdw, co sprawia, Ze majg
oni motywacje, by zdobywac¢ specyficzng wiedze znajdujaca zastosowanie
wylgcznie w firmie, dla ktdrej pracujg. W srodowisku takim, ktére mozna opisaé
jako system oparty na dlugofalowych relacjach — nie tylko z pracownikami,
ale takze z dostawcami, bankierami i klientami — zmiany i ulepszenia w pla-
nach i praktyce dziatalnosci gospodarczej dokonujg si¢ stopniowo’. W Stanach
Zjednoczonych firmy zachowujg duzo wigkszy dystans. Kryzys wykorzystuje
si¢ do restrukturyzacji, a pracownicy sg zwalniani. Zreorganizowane firmy,
dzigki swojej bezwzglednosci, podnosza wydajnosé’. Wigksza wydajnos¢é
umozliwia z kolei zatrudnianie mniejszej liczby pracownikéw. Podczas kilku
ostatnich recesji w Ameryce mozna bylo zaobserwowac, ze firmy zaczynaty
przynosi¢ duze zyski, ale bezrobocie pozostawato wysokie’.

FILOZOFICZNA INTERPRETACJA KRYZYSU LAT 2007-2008
I WYWOLANE]J PRZEZEN RECESJI

Kiedy w Stanach Zjednoczonych zaczeta si¢ recesja, daty o sobie znad
nowe kategorie dobr spotecznie pozgdanych’. Po pierwsze, Stany Zjednoczone
majg stabsza siatke bezpieczenistwa socjalnego niz wiele krajow europejskich.
Zasitki dla bezrobotnych sg w Ameryce nizsze i wyplacane przez krétszy okres™.
Po drugie, ubezpieczenie zdrowotne jest znacznie drozsze dla os6b prywat-
nych, poniewaz amerykarski system podatkowy pozwala na dotowanie z bu-

7> Por. tamze, s. 89.

¢ Por. tamze, s. 91n.

" Por. tamze, s. 14.

"8 Koncepcja débr spotecznie pozadanych i niepozagdanych moze byé 7rédiem z gruntu bled-
nego przekonania, ze rzagd ma prawo ingerowac bez zadnych ograniczen w kazda sfer¢ gospodarki.
Uwazam, Ze istnieja jednak w gospodarce takie obszary, w ktérych rzad musi odgrywac jakas rolg
— na przyktad poprzez okreslanie praw wtasnosci, regulowanie konkurencji, kontrolowanie akcji
kredytowej czy standaryzacje jakosci wielu produktéw. Przyznaj¢ jednoczesnie, ze rzad moze pet-
ni¢ te role dobrze lub Zle. Dlatego tez dziatania dotyczace débr spotecznie pozadanych i niepoza-
danych musza mie¢ solidne podstawy, ktére bedg ograniczaly prawo rzadu do interwencji. Wydaje
si¢, ze koncepcja dobr spotecznie pozadanych i niepozadanych odzwierciedla sposéb, w jaki po-
strzegamy konflikt migdzy kapitalizmem a demokracja oraz jego rezultaty (por. tamze, s. 18), ktére
mogg by¢ korzystne badZz optakane. Kategorie débr spotecznie pozadanych i niepozadanych to
narzg¢dzie pojgciowe umozliwiajace refleksje nad dramatycznymi aspektami kapitalizmu, takimi
jak wydarzenia z roku 1929 czy z lat 2007-2008. Moim zdaniem, w swojej analizie kryzysu lat
2007-2008 i jego nastgpstw Rajan umieje¢tnie postuzyl si¢ kilkoma kategoriami débr spotecznie
pozadanych.

7 Por. tamze, s. 93.
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dzetu ubezpieczenia zapewnianego przez pracodawce®. Bezrobocie oznacza
wigc albo brak ubezpieczenia, albo jego znaczaco wyzsze koszty, i to w okresie,
gdy dochdd osoby ubezpieczonej drastycznie si¢ zmniejszyt. Powyzsze dwa
fakty sprawily, ze spoteczeristwo amerykanskie odczuwato znacznie wigkszy
niepokéj niz spoleczenistwa krajow, w ktorych siatka bezpieczernistwa jest sil-
niejsza, a dostep do opieki zdrowotnej powszechny. Co wigcej, stopa bezrobocia,
ktoéra po ostatnich recesjach utrzymywata si¢ na wysokim poziomie mimo
ozywienia w gospodarce, dodatkowo pogtebiata ten niepokdj. Niskie i dostep-
ne przez krotki okres zasitki dla bezrobotnych byly tolerowane w gospodarce,
w ktorej recesje trwaty krétko 1 réwnie krétko utrzymywaty sie¢ wysokie wskazni-
ki bezrobocia. Istniejaca siatka bezpieczeristwa okazala si¢ zatem niewystar-
czajaca w nowej rzeczywistosci ekonomicznej, charakteryzujacej sie wysokim
dlugookresowym bezrobociem. Staba siatka bezpieczenistwa byta z kolei odbie-
rana przez obywateli jako ztamanie umowy spotecznej. W tych warunkach
amerykariscy politycy znaleZli si¢ pod ogromng presjg, by dzialaé, i to dziataé
szybko. Presja, by zlozone problemy gospodarcze rozwigzywaé za pomocg
szybkich decyzji politycznych, nie sprzyja jednak podejmowaniu wtasciwych
rozstrzygnig¢. Administracja Obamy uchwalita pakiet stymulacyjny zalecany
przez ekonomi¢ keynesistowska, ale jak napisata znana i szanowana dzienni-
karka Elizabeth Drew: ,,Projekt, ktéry przedstawiono Kongresowi, byt bez-
tadng mieszaning propozycji, poniewaz demokraci wykorzystali t¢ okazje, by
wprowadzi¢ do niego r6zne mniej lub bardziej sensowne postanowienia, ktére
nie mialy szans przez ostatnich osiem lat [za prezydentury George’a W. Busha
—przyp. ttum.]. [...] Obama i jego doradcy skorzystali tez z okazji, by uwzglednic
w projekcie pewne osobiste priorytety obecnego prezydenta, wsrdd ktérych
znalazly si¢: finansowanie alternatywnych Zrédet energii, ocieplanie budynkow,
aktualizacja bibliotek i unowoczesnienie laboratoriow szkolnych, budowa sieci
elektrycznej do przesylu nowych form energii, upowszechnienie szerokopa-
smowego Internetu oraz wprowadzenie systeméw informatycznych do ochro-
ny zdrowia, czyli komputeryzacja kartotek medycznych, o ktérej od wielu lat
si¢ méwilo, a na przeszkodzie jej realizacji stal problem niekompatybilnosci
komputeréw oraz obawy co do bezpieczenistwa prywatnych danych w archi-
wach elektronicznych. (Senator Thomas A. Daschle uwazal, ze projekt ten
przyniesie w dltugim okresie oszczgdnosci w ochronie zdrowia). Przesadg jed-
nak byto twierdzenie, ze wszystkie posunig¢cia zaproponowane w projekcie
2581

beda mie¢ stymulujacy wptyw na gospodarke”!.

80 Por. tamze, s. 87.

8LE. D re w, Thirty Days of Barack Obama, ,,New York Review of Books” z 26 TI1 2009, s. 2;
zob. www.nybooks.com/articles/22450. Warto jednak zauwazyé, ze mimo réznych stabosci pro-
gramu stymulacyjnego jego wplyw na produkcje i zatrudnienie byt najprawdopodobniej pozytyw-
ny (por. A.S.Blinder,M. Zand1i,Stimulus Worked, ,,Finance & Development” 47(2010) nr 4,
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Trzeba poza tym pamigtaé, ze gospodarka amerykanska jest gospodarkg
zarowno eksportowa, jak i importowa, przyjmujaca nadwyzki podazy wielu
gospodarek uzaleznionych od eksportu. W obliczu globalnej recesji Stany
Zjednoczone miaty niewielkie mozliwosci zwigkszenia eksportu, poniewaz
popyt ze strony krajéw uzaleznionych od eksportu byl ograniczony. Amery-
kanski import byt wigc zbyt duzy, a eksport zbyt maty. Inne kraje rozumiaty
dylemat Stanéw Zjednoczonych. Zdawaly sobie sprawe, ze Ameryka znajdu-
je si¢ pod ogromng presja, by stymulowac swojg gospodarke, i wiedziaty, ze
dziatania te réwniez im przyniosg korzys¢. Dlatego paristwa, ktére nie chciaty
lub, ze wzgledu na swoja zaleznos¢ od eksportu, nie mogly szybko zareago-
wac narecesj¢, nie musialy podejmowac tak energicznych dziatan, jakie staty-
by si¢ konieczne, gdyby Stany Zjednoczone nie byty zmuszone dziata¢ szybko
i energicznie. W rezultacie Ameryka musiata ponies¢ nieproporcjonalnie wielki
cigzar ratowania Swiatowej gospodarki®?. Niemniej jednak w przeciwieristwie
do recesji z roku 2001, w obliczu wielkiej recesji po kryzysie finansowym z lat
2007-2008, wiele krajow, w tym Chiny, zastosowalo fiskalne programy sty-
mulacyjne i ekspansj¢ monetarna, co przyczynito si¢ do globalnego ozywie-
nia gospodarczego®.

Na zakoriczenie niniejszych rozwazan chcialbym przedstawi¢ podsumo-
wanie dotyczgce spoteczno-politycznego wymiaru ostatniego kryzysu finan-
sowego 1 recesji, ktéra po nim nastgpita.

Ot6z pierwszym zjawiskiem, na ktére zwraca uwage kilku autoréw, byty
poglebiajgce si¢ réznice migdzy dochodami najbogatszych i reszty spoteczen-
stwa, stanowigce zagrozenie dla ,,amerykarskiego snu”. Drugie wazne zjawi-
sko stanowi rosngca korelacja migdzy poziomem wyksztalcenia a dochodem.
W Stanach Zjednoczonych edukacja na wszystkich poziomach traci cechujaca
ja kiedys zdolnos¢ wyréwnywania réznic spotecznych, a to powoduje, ze nie

s. 17; zob. http://www.imf.org/external/pubs/ft/fandd/2010/12/Blinder.htm. Zob. tez: Country and
Regional Perspectives, ,,World Economic Outlook”, kwiecieni 2010, International Monetary Fund,
Washington, D.C., s. 44; (http://www.imf.org/external/pubs/ft/weo/2010/01/pdtf/text.pdf) oraz
J.Lipsky, US Fiscal Policy and the Global Outlook (WypowiedZ w dyskusji okraglego sto-
tu podczas dorocznego zgromadzenia American Economic Association, Denver, 8 1 2011),
http://www.imf.org/external/np/speeches/2011/010811.htm.

8Por. R ajan, dz. cyt., s. 100, 118n.

% Na temat Chin, zob. International Monetary Fund, People’s Republic of China: 2010 Article IV
Consultation — Staff Report, International Monetary Fund, Washington, D.C., 2010, s. 4n., 8n.,
http://www.imf.org/external/pubs/ft/scr/2010/cr10238.pdf. Na temat sytuacji globalnej zob. Country
and Regional Perspectives, ,,World Economic Outlook”, kwiecien 2009, International Monetary
Fund, Washington, D.C., s. 71-83 (http://www.imf.org/external/pubs/ft/weo/2009/01/pdf/c2).
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jest juz w stanie przywracac¢ obywatelom wiary w ,,amerykariski sen”. Trzecie
istotne zjawisko polegalo na tym, ze zaréwno demokraci, jak i republikanie
odczuwali potrzebe, by ozywic ,,amerykariski sen” za pomocg tanich kredy-
téw na zakup domu. Czwartym zjawiskiem byt ogromny wzrost aktywnosci
finansowej wywotany przez szereg czynnikéw: bogaci mieli pieniadze do za-
inwestowania; klasa srednia i ubodzy powigkszali swoje zadluzenie; niskie
stopy procentowe i ogromny deficyt handlowy zwigkszyty ilos¢ dolaréw w
posiadaniu obcokrajowcéw; wiele podmiotéw poszukiwato wyzszych stop
zwrotu; amerykarskie instytucje finansowe stworzyty papiery wartosciowe
oparte na kredytach hipotecznych wysokiego ryzyka, a regulacja i kontrola
zaréwno tych pozyczek, jak i opartych na nich instrumentéw finansowych nie
istniaty lub byty niedostateczne. Piate zjawisko stanowity staba siatka bezpie-
czenstwa socjalnego i brak powszechnie dostgpnej ochrony zdrowia w Ame-
ryce dotknigtej recesjg po kryzysie finansowym. Ta stabos¢ i ten brak okazaty
si¢ zagrozeniem dla niepisanej umowy spolecznej. Amerykanscy politycy zna-
leZli si¢ pod presja, by dziataé. Ich reakcje byty jednak nieefektywne ze wzgledu
na pospiech i koniecznos¢ politycznego kompromisu. Co wigcej, ozywienie
gospodarki zaleznej zaréwno od eksportu, jak i od importu wymagato od Sta-
néw Zjednoczonych przyjecia na siebie nieproporcjonalnie wielkich kosztéw
stymulowania catej gospodarki swiatowe;.

Postaram si¢ teraz wskaza¢ zagadnienia etyczne, ktére lezg u podstaw wy-
réznionych przeze mnie kategorii dobr spotecznie pozgdanych. Najwazniejszym
zagadnieniem etycznym poruszonym przez Reicha i Rajana w ich analizie kryzy-
su finansowego jest zagrozenie dla ,,amerykariskiego snu” — a tym samym dla
niepisanej umowy spotecznej — ktére wynika z poglebiajace;j sie réznicy w docho-
dach miedzy najbogatszymi a resztg spoleczeristwa. Rajan ponownie nawigzuje
do zagrozenia dla niepisanej umowy spotecznej, kiedy wyjasnia koniecznos¢
szybkiej reakcji amerykanskich politykow na recesj¢. W tym przypadku umo-
wa spoteczna zostala zagrozona, poniewaz niewinne ofiary recesji w Stanach
Zjednoczonych nie byly chronione przez silng siatke bezpieczenstwa (czyli
wysokie zasitki dla bezrobotnych wyptacane przez dtugi okres) i nie miaty za-
pewnionej powszechnej ochrony zdrowia. Nastepnie Rajan zwraca uwage na
rozluZnienie zaréwno regulacji, jak 1 nadzoru w sektorze bankowym, a na za-
koriczenie porusza kwesti¢ braku przejrzystosci przy udzielaniu kredytow hi-
potecznych wysokiego ryzyka oraz problem niepeinej Swiadomosci ryzyka,
jakie podejmowat sektor finansowy, postugujac si¢ instrumentami opartymi
na tych kredytach.

Przedstawiona przez Reicha i Rajana analiza obecnego kryzysu finanso-
wego 1 wywolanej przezen recesji wymaga zatem przeprowadzenia rowniez
spoteczno-politycznej analizy gospodarki. Z analizy takiej wynika zas szereg
obowigzkéw etycznych dla rzadu, ktére musi on wypetnia¢, aby gospodarka
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byta efektywna, a jednoczesnie ludzka. Reich i Rajan postugujg sie siedmio-
ma z jedenastu kategorii débr spotecznie pozgdanych, za pomocg ktérych sta-
ram si¢ opisa¢ uzasadnione funkcje rzgdu w gospodarce.

Jedli Stany Zjednoczone chcg we wilasciwy sposob zajacé si¢ problemem
siedmiu kategorii dobr spotecznie pozadanych, konieczna jest gleboka moral-
na przemiana w mysleniu Amerykanéw. Aby uswiadomi¢ sobie, jak trudno
bedzie jej dokonaé, wystarczy zauwazy¢, jak musiatyby si¢ zmieni¢ obecne
stawki podatkowe, aby zmniejszy¢ réznice w dochodach migdzy najbogatszy-
mi a resztg spoleczenistwa. Najwyzsza stawka federalnego podatku dochodo-
wego w roku 2010 wynosita 35%. W latach piecdziesigtych dwudziestego
wieku, za prezydentury Eisenhowera, w okresie nazywanym przez Roberta
Reicha ,,Wielkim Dobrobytem™ (1947-1975), najwyzsza stawka podatku docho-
dowego wynosita 91%?*. Réznica migdzy tymi dwiema stawkami jest olbrzy-
mia. Nawet znacznie skromniejsza, piecdziesigciopiecioprocentowa stawka,
ktorg proponuje Reich, wydaje si¢ utopijna, zwazywszy na nastroje panujace
obecnie w Ameryce.

O rozmiarach zadania, jakie stoi przed Stanami Zjednoczonymi, Swiadczg
chocéby takie fakty, jak opér wobec propozycji Obamy dotyczacych opieki
zdrowotnej, sprzeciw wobec reformy edukacji, niech¢¢ wobec rozszerzenia
zasitkéw dla bezrobotnych i drogi kompromis zawarty w ostatnich tygodniach
2010 roku oraz stabos¢ reform finansowych, ktére nie rozwigzaty problemu
firm ,,zbyt duzych, by upas¢”. Amerykarniska odmiana péZznego kapitalizmu
stoi w obliczu wielkich wyzwan.

Thum. z jezyka angielskiego Grzegorz Dgbkowski

8Por. Reich, dz cyt., s. IX, 49.






W POSZUKIWANIU DROGI






Flavio FELICE

PODMIOTOWA WARTOSC PRACY
JAKO KLUCZ DO INTEGRALNEGO ROZWOJU

Centralna rola instytucji edukacyjnych wydaje si¢ oczywista, jesli uswiadomimy
sobie, ze kaide pokolenie, ktore doswiadczyto wyjgtkowo dynamicznego rozwoju
gospodarczego, ma znaczne trudnosci z przekazaniem talentow, poczucia sensu
pracy, rozsqdku, zasad postepowania moralnego, motywacji, a w konsekwencji —
sukcesu pokoleniom nastepnym. Latwiej jest przekazac korzysci ekonomiczne, niz
wyrobic¢ w cztowieku cechy charakteru niezbedne rowniez do osiggniecia sukcesu
gospodarczego.

OBRAZ BOGA

Temat, od ktérego zaczynamy niniejsze rozwazania, nalezy do podstawowych
zagadnien antropologii i stanowi fundament catej spotecznej nauki Kosciotal.
Jest to temat cztowieka jako obrazu B o ga’ Oméwienie go utatwi nam
zrozumienie ubdstwa w swiecie wspétczesnym oraz troski, z jakg problem ten
rozpatrywany jest w nauce spotecznej Kosciota.

Chociaz statystycznie rzecz biorgc, stowo ,,praca” nieczesto wystegpuje w Sta-
rym Testamencie, zagadnienia ludzkiej pracy, dziatania cztowieka i jego od-
powiedzialnosci za losy stworzenia sg staltymi punktami odniesienia zaréwno
w teologii rabinicznej, jak i chrzescijaiskiej wszystkich epok. Zainteresowanie
tym zagadnieniem ma zapewne swe Zrodio w charakteryzujgcej prace sile wyrazu
oraz jej zdolnosci przedstawiania w syntetycznym jezyku symbolu giebi taje-
mnicy czlowieka®. Zadaniem naszym nie jest jednak wigczenie si¢ w egzege-
tyczng dyskusje nad réznymi historycznymi interpretacjami pracy; interesuje
nas natomiast fakt, ze tekstu z Ksiegi Rodzaju, ktéry bezposrednio dotyczy
relacji czlowieka do Swiata i spoteczenistwa (,,B6g im pobtogostawit, méwiac
do nich: «BadZcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczyni-
li jg sobie poddang»”, Rdz 1, 28), nie mozna poprawnie zrozumie¢ bez odnie-
sienia do zwigzanego z nim literacko i tresciowo kontekstu (,,Stworzyt wigc

! Por. Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nry 166, 167,
460. Zob. tez.: F. Felice, P. Asolan, Appunti di dottrina sociale della Chiesa. I cantieri
aperti della pastorale sociale, Rubbettino, Soveria Mannelli 2008.

2Zob.S.Lanza, R.Guglielmini, Il cammino dell’'uomo, OCD, Roma 2007.

3Por. W.Eichrodt, Theologie des Altes Testaments, Evangelische Varlagsanstalt, Gottin-
gen 1957, s. 1, 9-33, 276-279.
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Bog cztowieka na swoj obraz”, Rdz 1, 27). Uzasadnienie i kryterium panowa-
nia cztowieka nad Swiatem odnajdujemy bowiem wtasnie w obrazie Boga.

Temat obrazu Bozego jest najprawdopodobniej zwigzany z pewnym czesto
spotykanym w starozytnych kulturach zwyczajem. Kiedy monarcha zajmowat
obce terytoria, kazal stawiac sobie pomniki na znak swojej obecnosci 1 wiadzy.
Wobec charakterystycznego dla Biblii radykalnego odrzucenia kultu bozkéw
cztowiek jest zatem zywa, prawdziwg reprezentacjg krélewskiego panowania
Boga na ziemi, tak jak wizerunek kréla w prowincjach imperium jest widzial-
nym znakiem jego wtadzy*. W ksiggach madrosciowych obraz oznacza posre-
dnika, obecnos¢-uwidzialnienie tego, do kogo obraz si¢ odnosi’. W ten sposob
dwa aspekty — obraz i1 panowanie (por. Rdz 1, 27-28) ukazuja si¢ jako scisle
zwigzane: nie w tym sensie, ze bycie obrazem Boga z istoty swojej polega na
panowaniu nad stworzeniem, lecz ze panowanie to stanowi istotny wyraz by-
cia obrazem Boga. Cztowiek zatem odgrywa kluczowg role w rzeczywistosci
stworzonej: jest nosnikiem sensu i posrednikiem. Mozna powiedzie¢, ze obra-
zem Boga jest rzeczywistos¢ ludzka w catej jej ztozonosci, doswiadczana z jej
egzystencjalng ,,gestoscig” i historyczng konkretnoscig. Stworzenie cztowie-
ka, poniewaz jest darem, staje si¢ zadaniem. Stwarza¢ znaczy bowiem wiecej
niz po prostu cos czynié, a ,,ostateczna tajemnica daru lezy w tym, ze pozwala
on drugiemu czlowiekowi sta¢ si¢ podmiotem zdolnym do dawania” °.

Rozwazania te pozwalajag nam unikng¢ skojarzenia czlowieka-obrazu Boga
z nieograniczong i absolutng mozliwoscig dziatania (jak moglibySmy biednie
interpretowa¢ panowanie nad Swiatem) i rozumie¢ 6w obraz jako konstytu-
tywng dla istoty ludzkiej wieZ z Bogiem, wigZ na ktérg wskazujg strukturalne
odniesienia obecne w kulturowym tle takiej wizji cztowieka.

,Czlowiekowi przynalezy przestrzen zyciowa, srodki utrzymania (owoce
ogrodu), zajecie lub praca (uprawianie i dogladanie) oraz relacja wspdlnotowa
(mgzczyzna i kobieta), oraz — jako narzg¢dzie relacji spotecznych — jezyk. Ta
ztozona koncepcja stworzenia czlowieka nie zostata powszechnie przyjeta w teo-
logii, zwtaszcza w antropologii teologicznej. Dla wigkszosci teologéw w stwo-
rzonosci czlowieka wazna jest sama jego egzystencja, czyli fakt, ze zostat on

4Por. B. Anders o n, Understanding the Old Testament, Prentice Hall, Englewood Cliffs 1966,
s. 153

5 ,,Mozemy powiedzie¢, ze cztowiek jest obrazem Bozym, poniewaz wlasciwe rozumienie
dziatania cztowieka pozwala poznac i zrozumie¢ Boga”. U. V a n n i, Immagine di Dio invisibile,
Primogenito di ogni creazione (Col 1,15), w: Associazione Biblica Italiana, La cristologia in San
Paolo. Atti della XXIII Settimana Biblica, Paideia, Brescia 1976, s. 101. (Jesli nie podano inaczej,
thum. fragm. obcojezycznych — P. M.).

®A.Gesché La creation: cosmologie et anthropologie, ,,Revue théologique de Louvain”
14(1983), s. 161.
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stworzony przez Boga. Jego wieZ z Bogiem jest rozpatrywana w oderwaniu
od podstawowych zyciowych relacji’’.

Jak zatem nalezy rozumie¢ panowanie, o ktéorym mowa w Ksiedze Rodzaju?
Jakimi kryteriami winien kierowac si¢ cztowiek w swoim koniecznym odniesie-
niu do Boga i §wiata, do innych ludzi, ich probleméw i dziatania, aby poprawic
warunki zycia duchowego i materialnego oraz usung¢ przyczyny ubdstwa?

Poniewaz panowanie jest konsekwencjg i specyficznym przejawem bycia
obrazem Boga, odzwierciedla ono Jego przymioty. Z tego faktu wyprowadza
si¢ kryteria, podstawowe wskazéwki, ktérymi kieruje si¢ nauka spoteczna
Kosciota w odniesieniu do dziatan cztowieka w Swiecie i w spoleczeristwie.

Chodzi przede wszystkim o wymiar wolno $ci, ktéry konstytutywnie
definiuje cztowieka, a zatem i jego panowanie nad Swiatem, przyjmujac postaé
zdolnoSci twdrczych. Podobnie jak akt stwérczy Boga nie jest pod-
dany zadnym zewnetrznym uwarunkowaniom, tak ludzka zdolnos¢ tworzenia
powinna wyrazac si¢ w wolnosci i wspiera¢ wolnos¢. Ze wzgledu na wewngtrzne
zranienie (przez grzech pierworodny bedacy niejako matrycg egocentryzmu,
naduzywania wladzy, ciemig¢zenia bliZniego i bezmyslnej eksploatacji zasobow)
i zewnetrzne ograniczenia (konkretne wymogi przetrwania i warunki ustroju
spoteczno-gospodarczego, w ktérym jednostka funkcjonuje) dla cztowieka histo-
rycznego 1 konkretnego pozostaje to ideatem, do ktérego moze on tylko dgzy¢.

Czasownik ,,panowacé” wystepujacy w Ksiedze Rodzaju (1, 28) nie oznacza
zatem wtadzy despotycznej, leczodpowiedzialnos¢. Jest to zresztg
zgodne z sensem dwoéch innych czasownikéw: ,,uprawiaé” i ,, dogladac”, uzy-
tych w tej samej ksiedze (2, 15). Ziemia zostata dana ,,synom ludzkim” (Ps 15, 6),
lecz nie po to, by ja niszczyli, leczby naniejzamieszkali (por. [z 45, 18).
,Kazde ludzkie dziatanie, ktére zmierza wytacznie do zysku, pomijajac po-
winnos¢ uprawiania i dogladania ziemi, jest sprzeczne z Bozym porzadkiem™®.

Nalezy zatem odrzucié tezg, ze tekst biblijny usprawiedliwia naduzycia
ekologiczne. Zrédel negatywnej postawy wobec srodowiska nalezy szukaé
gdzie indziej. Stusznie zauwaza Adolphe Gesché: ,,Po Kartezjuszu filozofia
zazwyczaj radykalizowata cztowieka jako podmiot, stawiajac go na pozycji
pana i zapominajac, ze cztowiek, nawet jesli jest tworcg, jest takze bytem,
ktéry otrzymuje — w naszym przypadku: otrzymuje kosmos. Cztowiek nie po-
winien wylgcznie manipulowaé tym Swiatem wedlug wiasnego upodobania,
powinien rowniez Swiatem zarzadzaé™.

"C.Westermann, Teologia dell’Antico Testamento, Paideia, Brescia 1983, s. 127.
Por. tez: t e n z €, Lavoro e attivita culturale nella Bibbia, ,,Concilium” 16(1980), s. 118-133.

8 Tamze, s. 132.

>Gesché dz. cyt, s. 156. Na temat filozoficznych Zrédet tej postawy i ich negatywnych
implikacji, zob. P. Gisel, La Création. Essai sur la liberté et la necessité, [’histoire et la loi,
[’homme, le mal et Dieu, Labor et Fides, Genéve 1987.
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Praca czlowieka w swiecie ma zatem ogromne znaczenie teologiczne i zbaw-
cze. Klasycznym tekstem, ktéry o tym méwi, jest fragment Ksiggi Rodzaju:
,,Pan Bog wzigt zatem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat
go i dogladal” (2, 15). Warto zwrdéci¢ uwage, ze podejrzenie, iz w dziataniu,
ktére ma podjaé cztowiek, mogtyby si¢ pojawic jakiekolwiek elementy nega-
tywne, jest catkowicie obce temu tekstowi.

Przedstawia on wizj¢ zasadniczo rozniacg si¢ takze od wyobrazen obecnych
w kulturach osciennych, gdzie przeznaczeniem cztowieka jest trud ptynacy z ko-
niecznosci odcigzenia pomniejszych bostw od ich zmudnych zadan. Ksigga
Rodzaju zawiera zupetie inny obraz: tutaj sam Bog uprawia ogréd (por. 2, 8-9)
1 przechadza si¢ po nim z przyjemnoscia (por. 3, 8). Uprawianie i dogladanie
ogrodu nie jest zatem przeklenstwem, lecz przywilejem, zaoferowang cztowie-
kowi mozliwoscig rozwoju. Pamietajac o kontekscie, w ktérym powstata ta
opowies¢, nie mozna ograniczac sensu tych wyrazen do pracy manualnej, ani
tez wylgcznie do uprawy ziemi; nalezy nim obja¢ kazdg posta¢ ludzkiej ak-
tywnosci, a zwlaszcza nieodigczny od niej aspekt madrosciowy: ,,Potrzeba
madrosci do uprawy roli, lecz takze do udanego matzeristwa, wychowania
dzieci. Potrzeba umiejetnosci, aby rgba¢ drewno i aby wygtosi¢ mowe. Madrosé
jest konieczna, by pokonywac trudnosci zycia we wszystkich jego dziedzinach.
Poczatkowo byta ona zwiazana z ludzkg egzystencjg w jej wszystkich mozli-
wych przejawach i dopiero p6Zniej zostata ograniczona do dziedziny ducha”'.

Ta integralna wizja ludzkiego dzialania jest ogromnie wazna, poniewaz
unaocznia réznice nie tylko migdzy Swiatem biblijnym a kulturami z nim sg-
siadujgcymi, lecz takze migdzy biblijng wizjg Swiata a wizjg grecko-rzymska,
w ktérej prace ,,stuzebne” nalezg do niewolnikéw. W zydowskim sposobie
myslenia obowigzujg inne kryteria: krdl nie uwaza pracy za uwlaczajacg jego
godnosci (por. 1 Sm 11, 5), sam Bog wcigz jest aktywny (por. J 5, 7).

Biblia nie przedstawia zatem pesymistycznej koncepcji pracy; to grzech de-
graduje pracg 1 czyni jg meczaca, niepewna, obciazajgcg. Dlatego nalezy miec si¢
na bacznosci, by nie pomyli¢ tego, co Pismo przedstawia jako pierwotny Bozy
ideat i tego, co zwigzane jest z historyczng kondycjg (upadkiem) cztowieka.

Prawda jest, ze pesymistyczna wizja dziatania cztowieka przenikneta nie-
bezpiecznie do mysli chrzescijariskiej: wystarczy przywotaé sw. Augustyna'’,
Sw. Tomasza'? i Lutra®. W rzeczywistosci dla cztowieka upaditego dziatanie

"Westermann,dz cyt., s. 132n.

1 Zob. sw. Augustyn, O pracy mnichéw, thum. R. Szaszka, w: tenze, Pisma monastyczne,
Tyniec Wydawnictwo Benedyktynéw, Krakéw 2002, s. 183-267.

2Por.sw.Tomasz z Akwinu,Suma teologiczna, II-11, q. 187, a. 3, thum. P. Beich OP,
t. 23, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, London 1982, s. 287-295.

13Zob. M. L u th e r, De bonis operibus libellus, Lipsiae 1525.
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taczy sie z trudem, lecz stanowi rOwniez przyczyne radosci — radosci, ktéra po-
zostaje jednak problematyczna i ulotna, dopdki nie otworzy si¢ na szerszy
i petniejszy horyzont eschatologicznego urzeczywistnienia. Brak w Pismie Swie-
tym dokladniejszego oméwienia podjetego tu tematu nalezy rozumie¢ nie jako
luke, lecz jako bogactwo: tres¢ dziatania musi by¢ okreslona przez cztowieka,
ktéry ja odkrywa, konfrontujac stworczy Bozy ideat ze swoimi konkretnymi
uwarunkowaniami historycznymi. Stwierdzenie, ze cztowiek stanowi sens wszech-
Swiata nie jest tylko efektownym sformutowaniem. Rozwijajgca si¢ nauka,
chociaz coraz gigbiej rozumie prawa ze zdumiewajgcg doskonatoscig rzgdza-
ce wszechswiatem, chociaz jest coraz bardziej Swiadoma ich wewngtrznej lo-
giki i wzajemne;j korelacji (i traktuje je mniej mechanicznie), wcigz nie potrafi
uchwycic ich znaczenia. Jak pisze laureat Nagrody Nobla Steven Weinberg,
»im bardziej Wszechs§wiat wydaje si¢ zrozumiaty, tym bardziej wydaje si¢
pozbawiony celu”'.

W ten horyzont wyznaczony poszukiwaniem ostatecznego sensu zycia i dzia-
tania indywidualnego i spotecznego wpisuje si¢ problematyka glebokiego zwigz-
ku miedzy wartosciami kultury a wartosciami pracy, by postuzy¢ si¢ sformu-
towaniem ks. Jozefa Tischnera'. Jemu zawdzigczamy migdzy innymi wazne,
pod wieloma wzglgdami rewolucyjne studium Etyka pracy's. W ksigzce tej,
przyjmujac zatozenia Laborem exercens, autor pokazat, ze ,,polski kryzys” byt
nie tylko polityczny — nie byt tylko kryzysem relacji migdzy spoteczeristwem
a wladza. Byt on takze kryzysem pracy, lecz nie w sensie jedynie ekonomicz-
nym, nie byt to kryzys spowodowany wytacznie bigdami popetnionymi przez
komunistyczne rzady w polityce gospodarczej oraz uspotecznieniem srodkéw
produkcji. Tischner twierdzit, ze polski kryzys pracy byt w istocie kryzysem
ludzkiego sensu pracy, a wiec miat charakter etyczny'”. Dlatego wiasnie w ety-
ce autor poszukiwal drogi do przezwyciezenia kryzysu, drogi, ktéra mogta
prowadzié tylko przez wyzwolenie od nieludzkiego rezimu.

Tischner podkresla koniecznos¢ przezwycigzania opozycji miedzy kulturg
a pracg rozumianymi dialektycznie, to znaczy tak, jakby praca stuzyta innym
celom niz kultura: ostatecznym celem pracy miatoby by¢ materialne podtrzy-

4S.Weinberg, Pierwsze trzy minuty. Wspdtczesne poglgdy na poczqtki Wszechswiata,
ttum. A. Blum, Prészynski i S-ka, Warszawa 1998, s. 162.

15 Por. I. Tischner, Polska jest Ojczyzng. W kregu filozofii pracy, Editions du Dialogue,
Paris 1985, s. 4. Por. tez: Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nry 271-272, 274-275.

16 Zob. wydanie wioskie: J. T i s c hn e r, Etica del lavoro, ttum. A. Setola, La Nuova Agape,
Bologna 1982.

17 Jest to réwniez poglad Augusta Del Nocego, ktdry glosit, ze dominujgcg mysla, ktdra taczy
wszystkie encykliki i wiele innych wypowiedzi Jana Pawta II jest przekonanie, ze ,.glebokich zrédet
wspotczesnego kryzysu nie nalezy szukac¢ w sferze ekonomii, lecz kultury”. Por. A.Del Noce,
Pensiero della Chiesa e filosofia contemporanea, red. L. Santorsola, Studium, Roma 2005, s. 243.
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manie ludzkiego zycia, a celem tworczosci kulturalnej — ,,0siggnig¢cie prawdy,
pigkna, dobra’'®. Tischner pokazuje, ze az nadto oczywiste jest istnienie tgcznika
spajajacego kulture i prace: jest nim czlowiek, ktory je wytwarza. Dlatego tez
prawda pracy i prawda kultury nie mogg pozostawa¢ w opozycji i konflikcie,
ani tez nie mozna ich szukac poza jedng prawda o cztowieku. Oznacza to, ze
czlowiek wyraza siebie i staje si¢ sobg réwniez przez prace, dzigki czemu
moze zy¢ w prawdzie'.

,,Historycznego dowodu” stusznosci tezy Tischnera dostarczyta polska re-
wolucja Solidarnosci, ktéra byta przede wszystkim ,,buntem skierowanym
przeciwko patologii pracy”®. Za pomocg tego wyrazenia filozof wskazuje, ze
w Polsce powstato zjawisko ,,pracy bez sensu”?'. Tischner pisze: ,,0d dtuzsze-
g0 juz czasu i ze zwigkszajacym si¢ nasileniem rosto wsréd ludzi przekonanie,
7e pracujg pracg bezsensowng — praca, z ktérej nie wynikajg zadne pozyteczne
owoce, ktéra nie tgczy si¢ z pracg innych ludzi, innych fabryk, innych regio-
néw swiata”*.

Sens pracy nalezy zatem wigza¢ bezposrednio z mozliwoscig posiadania
jej owocOw, wyrazania w niej siebie i relacji z innymi, z dobroczynng wzajemng
zaleznoscig wszystkich ludzi. Wskutek nieposzanowania prawa do wtasnosci
prywatnej, do swobodnego organizowania si¢ pracownikow, w systemie nie-
liberalnym, z ktérego usunigto prawo do inicjatywy gospodarczej i wolnej
wymiany, sens pracy staje si¢ niejasny, a ona sama przestaje by¢ twérczym
dziataniem, wyradzajac si¢ w marnotrawstwo surowcow, powszechne ubdstwo
1 prézny wysitek.

Interesujace jest, ze Tischner uznaje za oznake rewolucyjnych przemian
w Polsce wlasnie pojawienie si¢ Swiadomosci utraty sensu pracy. Jest przeko-
nany, ze utrata sensu pracy doprowadzita do kryzysu porozumienia mig¢dzy
ludZmi (kapitatu ludzkiego), co z kolei spowodowato zerwanie podstawowych
wiezi spotecznych (kapitatu spotecznego), ktére utrzymywaty tacznos¢ miedzy
wiadzg — klasg rzadzacg — a spoteczeristwem obywatelskim. To chwila, w ktorej
w spoteczeristwie wyalienowanym — w chrzescijariskim, autentycznym sensie

¥ Tischner, Polska jest Ojczyzng, s. 41.

1 Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nry 271, 275, 287, 282, 283, 301, 304, 307.

2 Tischner, Polska jest Ojczyzng, s. 41.

2 Tamle.

22 Tamze. Interesujgca jest zbieznosé idei polskiego autora i pogladéw Del Nocego. Wtoski
mysliciel pisze: ,,Wyjatkowe historyczne znaczenie polskiej rewolucji zwigzane jest wlasnie z tym
peknieciem migdzy kulturg robotnikéw a kultura, ktérg partia cheiata narzucié. [...] mozna powie-
dzieé, ze polska rewolucja odzyskata aspekt podmiotowy pracy, przez ktéry robotnik nie tylko
przeksztalca przyrode, lecz takze realizuje siebie samego jako czlowieka. [...] Polska rewolucja
wyraza niezgod¢ robotnika na sprowadzenie go do przedmiotu i potwierdza, ze sprawa godnosci jest
co najmniej tak samo wazna jak sprawa zysku. Falszywy realizm komunizmu zostat podany w watpli-
wos¢”.Del Noce,dz. cyt., s. 242n.
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tego terminu — pojawia si¢ podejrzliwos¢, jego obywatele ulegajg utopiom
spotecznym, a kazdy czlowiek jest postrzegany jako wrdg. Proces taki oczy-
wiscie zagraza samym podstawom spoteczeristwa obywatelskiego.

Brak poczucia sensu pracy poréwnuje Tischner do rozmowy, w ktérej od-
powiedZ nie ma zwigzku z postawionym pytaniem. Rozmowa ma sens tylko
wtedy, gdy jej uczestnicy spotykajg si¢ w dialogu, ktéry pozwala im si¢ poro-
zumied, czyli wtedy, gdy z okreslonych przestanek mogg poprawnie wypro-
wadza¢ wnioski. Praca ma sens, pisze Tischner, ,,gdy w podobny sposéb praca
jednych laczy sie z pracg innych i uzupetniajg si¢ nawzajem owoce réznych
prac. Prawda pracy polega zatem najpierw na prawdzie miedzyludzkiego po-
rozumienia”?>,

Praca ludzka zatem jawi si¢ jako forma wzajemnego zrozumienia i wier-
nosci Bozej prawdzie o cztowieku: praca jest sposobem uczestnictwa w tej
prawdzie. Kultura pracy, ktéra oznacza réwniez — i przede wszystkim — zdol-
nos¢ do zorganizowania pracy wytworczej i w konsekwencji do optymalnego
podziatu ograniczonych zasobdw, rodzi si¢ tam, gdzie afirmowana jest praw-
da o czlowieku, a postep ludzkosci interpretuje si¢ jako uznanie tej prawdy za
,podstawowg forme” braterstwa miedzy ludZmi i jednoczesnie najskuteczniej-
sze narzedzie codziennej walki o pokéj i o zlikwidowanie przyczyn ubdstwa.

PRACA JAKO WYRAZ CZEOWIECZENSTWA CZEOWIEKA

Jesli praca stanowi podstawowy wyraz ludzkiej egzystencji, jest tak dlate-
go, 7Ze oprocz aspektu obiektywnego, pozwalajgcego cztowiekowi zmieniaé
otaczajacy go Swiat materialny, ma ona réwniez wymiar subiektywny, pozwalaja-
cy mu zmienia¢ samego siebie, a nawet uswiecaé swojg egzystencje: ,,Znoszac
trud pracy w acznosci z Jezusem, rzemieslnikiem z Nazaretu i Ukrzyzowanym
na Kalwarii, czlowiek wspotpracuje w pewien sposéb z Synem Bozym w Jego
dziele Odkupienia. Potwierdza, ze jest uczniem Chrystusa, niosgc krzyz kaz-
dego dnia w dziatalnosci, do ktérej zostal powotany. Praca moze by¢ srod-
kiem uswigcania i ozywiania rzeczywistosci ziemskich w Duchu Chrystusa™*.

Tak rozumiana praca jawi si¢ jako wyraz pelnego czlowieczenstwa czto-
wieka, jako rzeczywistos¢, dzigki ktérej jego wolne 1 odpowiedzialne dziata-
nie odstania swdj bliski zwigzek ze Stwdrcg i Jego twdrczym potencjatem.

Jak widzielismy, sens pracy zostat naruszony przez skutki grzechu pier-
worodnego. Niejasnos¢ sensu pracy i catej rzeczywistosci stworzonej Spowo-
dowana jest takze niemozliwoscig unikniecia btedu przez cztowieka. Btad 6w

BTischner, Polska jest Ojczyzng, s. 42.
24 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 2427.
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»osadza si¢” 1 utrwala w postaci instytucji, ktére nie majg wiele — albo nic —
wspélnego z prawdg osoby ludzkiej. Dlatego odpowiedzialnosci nie ponosi
nigdy system jako taki, lecz zawsze poszczeg6lni ludzie, ktérzy powolujg system
do zycia. Dobrzy ludzie zatem mogg stworzy¢ dobry system. Jak jednak spra-
wié, by w naszych spoteczenstwach ludzie byli dobrzy? Przemiana spoteczna
W pozytywnym znaczeniu opiera si¢namoralnym nawrdceniu czto-
wieka.

PRZEDMIOTOWY I PODMIOTOWY SENS PRACY

Przedmiotowy sens pracy zwiazany jest z faktem, ze cztowiek
moze uczyni¢ sobie ziemi¢ poddang®. Czlowiek ujawnia swoje panowanie
nad ziemig, gdy zaczyna jg uprawia¢ i wytwarza¢ produkty dostosowane do
wtlasnych potrzeb, wykorzystujac mozliwosci te c hnik i, narzedzi, ktory-
mi postuguje si¢ w pracy. ,,Cztowiek panuje nad ziemig juz poprzez to, ze
oswaja i hoduje zwierzeta, czerpiac z tego dla siebie konieczne pozywienie
i odzienie, a takze przez to, ze moze wydobywac z ziemi i morza rézne bogac-
twa naturalne. Daleko bardziej jednak czlowiek «panuje nad ziemig», gdy za-
czyna t¢ ziemie¢ uprawiac, a z kolei jej ptody przetwarza, przystosowujac je do
swego uzytku. W ten sposéb rolnictwo stanowi wcigz podstawowa dziedzing
zycia gospodarczego i przez prace ludzka nieodzowny sktadnik produkcji.
Przemyst z kolei bedzie polegal zawsze na odpowiednim zespoleniu bogactw
ziemi [...] z pracg cztowieka, zaréwno fizyczng, jak i intelektualng. To samo
odnosi si¢ w pewnym sensie takze do dziedziny tak zwanych ustug, jak nie-
mniej do badari teoretycznych lub stosowanych”?®

Sens podmiotowy pracy zwigzany jest z faktem, ze cztowiek zo-
stal stworzony naobraz B o ga: cztowiek, oprocz tego, ze jest przedmio-
tem, jest podmiotem witasnego dziatania realizujacym swoje powotanie do
tworzenia: ,,Czlowiek, stajac si¢ — przez swojg prace — coraz bardziej panem
ziemi, potwierdzajac — rOwniez przez pracg¢ — swoje panowanie nad widzial-
nym Swiatem, w kazdym wypadku i na kazdym etapie tego procesu znajduje si¢
na linii owego pierwotnego ustanowienia Stworcy, ktére pozostaje w koniecz-
nym i nierozerwalnym zwigzku z faktem stworzenia cztowieka jako me¢zczyzny
i niewiasty «na obraz Boga»”?'. ,Jako osoba jest tedy czlowiek podmiotem
pracy. Jako osoba pracuje, wykonuje rézne czynnosci przynalezace do proce-
su pracy, a wszystkie one, bez wzgledu na ich charakter, majg stuzy¢ urzeczy-

% Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nry 255-256, 270-271.
% Jan Pawetll, Encyklika Laborem exercens, nr 5.
27 Tamze, nr 4.
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wistnianiu si¢ jego cztowieczenstwa, spetnianiu osobowego powotania, ktére
jest mu whasciwe z racji samegoz czlowieczeristwa’?.

Wedtug nauki spotecznej Kosciota czyn ludzki ma zawsze dwojakie skutki:
przechodnie i nieprzechodnie®. Z jednej strony czyn siega przed-
miotu i go zmienia (jest to skutek przechodni), z drugiej — pozostaje w podmiocie
1 go zmienia (jest to skutek nieprzechodni). Cztowiek zatem, w tej konkretnej
interpretacji ludzkiej praxis, nie ulega zmianie wylgcznie pod wptywem wy-
tworéw swojego dzialania i pracy, lecz zmieniany jest takze przez sam fakt, ze
dziata i pracuje®. Przemiana, o ktérej mowi spoteczne nauczanie Kosciota,
zwigzana jest z etyka i ze Swiadomosciag czlowieka oraz, w szczeg6lny spo-
sOb, z realizacjg jego powotania jako osoby. Pracujgc, podejmujgc inicjatywe
czy — méwigc ogllniej — dziatajgc, cztowiek umozliwia sobie realizacje wta-
snego czlowieczenstwa, czynigc siebie bardziej autentycznie cztowiekiem.

Moralna wartos¢ pracy wyraza si¢ przez fakt, ze ten, kto jg wykonuje, jest
osobg, Swiadomym i wolnym podmiotem, ktéry decyduje o sobie. ,,Papiez —
pisat Augusto del Noce — jako filozof pracy staje si¢ wiec w tym zasadniczym
punkcie rzecznikiem podmiotowosci™!.

W swietle tego, co powiedziano o przedmiotowym (przechodnim) i pod-
miotowym (nieprzechodnim) sensie ludzkiej pracy??, spoteczne nauczanie Kosciota
moze glosié, ze ,,utrata zatrudnienia z powodu bezrobocia jest prawie zawsze
dla tego, kto pada jego ofiarg, zamachem na jego godnos¢ i zagrozeniem jego
rownowagi zyciowej. Poza szkoda, ktdrej on osobiscie doznaje, powstaje z tego
wiele niebezpieczeristw dla jego rodziny”**.

Osoba jest bytem ztozonym, ktérego spelnienie jest owocem zmudnego
rozwoju, wynikiem ztozonego procesu, w ktérym uczestniczy in primis rodzina,
lecz wptywajg na nan réwniez wszystkie relacje tworzace tkanke spoteczna,
relacje, w ktére musi zosta¢ zaangazowana cala ludzka osobowosé. W zwigz-
ku z tym zrozumiale stajg si¢ stowa Gaudium et spes: ,Inwestycje kapitatow
powinny mie¢ na celu dawanie zaréwno obecnemu, jak i przysztemu pokole-
niu mozliwosci pracy 1 wystarczajacych dochodéw. Ci, ktérzy decydujg o in-
westycjach i ksztaltowaniu zycia gospodarczego — czy to jednostki, czy grupy,

28 Tamze, nr 6.

» Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nry 166, 272, 275, 278, 321.

30 Istotng czesé Papieza Wojtyly filozofii cztowieka stanowi filozofia ludzkiej pracy. Pro-
blem, ktéry wydawal si¢ przynaleze¢ do marksistowskiej filozofii praxis, zostaje przejety i uzy-
skuje glebsze rozwiagzanie. Problemem tym, podejmowanym z pozycji calkowicie przeciwstawnej,
jest autokreacja cztowieka przez prace. Marksizm zmagat si¢ z nim, lecz nie potrafil go rozwia-
za¢”.Del Noce,dz. cyt. s. 234.

3 Tamze, s. 243.

32 Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nry 5, 155, 249, 289, 294, 302-303.

3% Katechizm Kosciota katolickiego, nr 2436.



202 Flavio FELICE

czy wladze paistwowe — powinni mie¢ przed oczyma te cele i poczytywac za
swdj wazny obowigzek wykonywanie nadzoru, by z jednej strony tak jednost-
ka jak i spotecznos¢ otrzymywaly konieczne srodki do zycia na odpowiednie;j
stopie, z drugiej zas strony by przewidywac przysztos¢ i wprowadzaé spra-
wiedliwg réwnowage pomigdzy wymaganiami biezgcej konsumpcji, indywi-
dualnej czy zbiorowej, a potrzebami inwestycji dla przysztego pokolenia” *.

Krétko po upadku realnego socjalizmu 1 eksplozji wszystkich sprzeczno-
Sciiograniczen systemOw panstwa opiekunczego dwa zadania wydajg si¢ fun-
damentalne. Michael Novak twierdzi, ze powinniSmy przede wszystkim
sprawi¢, by dynamiczny system inicjatyw, rynek przedsigbiorczosci, zostat
otwarty dla milionéw zyjacych w trzecim swiecie ubogich, ktérym niegodzi-
we prawa uniemozliwiajg do niego dostgp. Nalezy réwniez uwolni¢ wtadze
panstwowe spod presji matych lokalnych elit, jak réwniez niemal wszystkie
tworcze dziatania ekonomiczne spod presji paristwa. Ponadto, w krajach kapi-
talistycznych nalezy zwroci¢ wigksza uwage na potrzeby ubogich, unikajac
tworzenia wigzOw zaleznosci podobnych do tych, ktére przyniosto ze sobg
panistwo opiekuncze *.

Mozliwym srodkiem zaradczym wobec czestych przypadkow nedzy i jedno-
czesnie zapobiegawczym wobec wynaturzen paistwa opiekuiczego — wynatu-
rzefi zarOwno natury ekonomicznej, jak i etyczno-behawioralnej, niszczacych
kulturowg osnowe, na ktorej buduje si¢ sens pracy — moze by¢ udzielanie po-
mocy potrzebujacym zgodnie z zasadg subsydiarnosci, poprzez ro-
dziny, sgsiadow, koscioty, grupy interwencyjne i r6zne postacie stowarzyszen,
tworzace zywg tkanke nowoczesnych spoteczenstw obywatelskich.

Ostatecznie potrzeba powszechnej edukacji oraz ustanowienia instytucji
finansowych dla nowej przedsigbiorczosci, najlepiej instytucji matych, adreso-
wanych rowniez do ludzi ubogich pragnacych poprawi¢ swoje warunki zycia
przez organizacj¢ pracy produkcyjnej, ktéra wydaje si¢ po ludzku wiasciwa.
Mata przedsigbiorczos¢ potrzebuje tatwego dostgpu do legalnych tanich kredy-
tow. Potrzebne jest tez zaangazowanie rodziny, szkoty i srodkéw masowe;]
komunikacji w rozpowszechnianie ety ki przedsiebiorczosci, odpo-
wiedzialnosSciitwdrczoSci.

3 Sob6r Watykanski IT, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wsp6tczesnym Gau-
dium et spes, nr 70.

3 Por. M. N o v a k, The Catholic Ethic and the Spirit of Capitalism, The Free Press, New
York 1993, s. 157.
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Centralna rola instytucji edukacyjnych wydaje si¢ oczywista, jesli uswia-
domimy sobie, ze kazde pokolenie, ktére doswiadczyto wyjatkowo dynamicz-
nego rozwoju gospodarczego, ma znaczne trudnosci z przekazaniem talentéw,
poczucia sensu pracy, rozsadku, zasad postgpowania moralnego, motywacji,
a w konsekwencji — sukcesu pokoleniom nastegpnym. Krétko méwiac, tatwiej
jest przekazac korzysci ekonomiczne, niz wyrobi¢ w cztowieku cechy charak-
teru niezbg¢dne réwniez do osiagnigcia sukcesu gospodarczego.

Poszukiwanie fundamentéw tozsamosci Europy Zachodniej w pracy, ktéra
staje si¢ przedsigbiorczoscig ekonomiczna, oraz w kulturowej refleksji nad jej
sensem oznacza przede wszystkim u§wiadomienie sobie roli odegranej przez
chrzescijanstwo, a w szczegdlnosci przez dzieto benedyktyndw, i zrozumie-
nie, jak gieboko reguta Sw. Benedykta zakorzenita si¢ w sercach i umystach
Europejczykéw. W tym miejscu oddam glos ks. Francesco Ricciemu, ktéry w ar-
tykule ogtoszonym w roku 1980 napisat: ,,Reguta «mddl si¢ i pracuj» znalazta
si¢ u poczatkdéw procesu, ktéry przeksztalcit ludy wszystkich Europ w narody
jednej Europy; znalazta si¢ tam przez kulturg, a zatem na drodze, na jakiej
ksztattowat si¢ cztowiek Europy, na fundamencie gtoszenia nowiny Chrystu-
sa, Boga-Czlowieka, umarlego i zmartwychwstatego. [...] Aby przywrécié
Europie jej poczatek i przeznaczenie, uwalniajac ja od widma totalitaryzmu,
nalezy zbudowaé nowe miejsca zycia w prawdzie, w ktérych odzyje reguta
«mddl sie 1 pracuj», narodzi si¢ nowa kultura i cztowiek Europy bedzie mogt
odnalez¢ samego siebie™°.

W stowach ksiedza Ricciego znajdujemy in nuce kwesti¢ tworczej podmio-
towosci osoby ludzkiej, kwesti¢, ktéra w spotecznym nauczaniu Jana Pawta II
stata si¢ kwestig klasyczna, a w petni podjeta zostata w encyklice Centesimus
annus z roku 1991. Rozwazania ksigdza Ricciego odsytajg nas do problemu
konstytuowania si¢ kultury europejskiej — faktycznego jej stanu — poprzez praxis,
a w szczeg6lnosci poprzez te swoistg postac praxis, ktorg jest wlasnie praca.
Zakorzenienie si¢ reguty benedyktynskiej wytworzyto catkiem nowy europe;j-
ski e t h o s, ktéry zmaterializowal si¢ w wytworach tysiecy kobiet i m¢zczyzn,
tworzac e t hn o s. W istocie reguta Sw. Benedykta uczyta mnichéw racjonalnego
wykorzystania czasu, traktowania pracy tak, jakby byta modlitwa, i jednocze-
$nie uzyskiwania nie tylko tego, co konieczne do zycia, lecz takze nadwyzki
pozwalajacej im z wielkoduszng goscinnoscig dzieli¢ si¢ z osobami spoza
wspolnoty.

We wcezesnym sredniowieczu wielkie opactwa benedyktyniskie byty praw-
dziwymi zaktadami produkcyjnymi, rozsianymi w sercu Europy. Oznacza to, ze
reguta benedyktyriska stanowita dla wielu pokoleni ludzi, ktérzy swojg niewi-

% Ks. F.Ricci, I nuovi benedettini, ,,CSEO Documentazione” 1980, nr 151, s. 243n.
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doczng zmudng pracg przyczynili si¢ do zbudowania Europy, odnowiong chrzes-
cijanskg syntezekontemplacjiidziatania kulturyipracy.
Reguta ta odcisneta si¢ w ludzkiej pamigci, bo z powodzeniem streszczata
podstawowe doswiadczenie wzrastania w czlowieczernistwie poprzez prace.
Prawdopodobnie wtasnie przyswojenie sobie tej kulturowej syntezy obejmu-
jacej ludzki sens pracy oraz niezbywalnos¢ prawa do inicjatywy politycznej,
gospodarczej 1 handlowej, a takze przygodnos¢ i tymczasowos¢ ziemskiego
kontekstu pracy, wytworzyto — w sposéb oczywiscie nieuswiadomiony, w powol-
nym i trudnym procesie ewolucyjnym — archetypy r o b o t nik a, ktéry nie jest
niewolnikiem, przedsiebiorcy, ktdry nie jest rabusiem,i Swigtego,
ktory nie jest bohaterem. Te trzy wzorce byly kluczowe dla powstania zacho-
dnioeuropejskiej kultury humanistycznej, a dzisiaj sg niezbedne do jej prawi-
dlowej interpretacji.



Bernard SAWICKI OSB

UBOSTWO ZAKONNE A GOSPODARKA RYNKOWA

Klasztory, bedgc wsparciem duchowym dla swiata, potrzebujq materialnego
wsparcia swiata. Zachowanie tej podstawowej, cho¢ delikatnej, rownowagi jest
niezbgednym warunkiem istnienia klasztorow. Jesli uzaleznienie si¢ od innych sta-
nowi jeden z glownych wymiarow ubdstwa, to w systemie gospodarki rynkowej
musi ono przybrac inny ksztatt.

Ubdstwo wydaje si¢ ta z trzech rad ewangelicznych, ktéra w dzisiejszych
czasach jest najszerzej interpretowana. Wynika to ze znacznej presji wywiera-
nej przez wspotczesng ekonomig i kulture takze na klasztory i moze oznaczac,
7e przestrzeganie Slubu ubdstwa przez zakonnikéw jest najmniej problematycz-
ne. Wydaje si¢ jednak, ze pozostate dwa sluby zakonne, czystosc¢ i postuszen-
stwo, zachowuja — takze nie bez trudnosci — bardziej jednoznaczny i wyrazisty
charakter.

Ogolny charakter zakonnego ubdstwa okreslaja dwa kanony z Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Kanon 634 glosi: ,,Instytuty, prowincje i domy zakon-
ne, jako osoby prawne na mocy samego prawa, zdolne s3 do nabywania, po-
siadania i alienowania dobr doczesnych, chyba ze konstytucje t¢ zdolnosc
wykluczajg lub ograniczajg” (§ 1). ,,Powinny jednak unikaé wszelkiego luksusu,
nadmiernego zysku i gromadzenia débr” (§ 2). Kanon 640 méwi: ,,Uwzglednia-
jac miejscowg sytuacje, instytuty powinny stara¢ si¢ dawac niejako zbiorowe
Swiadectwo mitosci i ubdstwa, oraz stosownie do mozliwosci przeznaczaé
czes¢ whasnych dobr na potrzeby Kosciota, jak réwniez pomdc w utrzymaniu osob
potrzebujacych”. Pierwszy z przytoczonych kanonéw dopuszcza mozliwos¢ po-
siadania przez klasztory débr doczesnych — wraz z mozliwoscig gospodarowania
nimi — okreslajac zarazem (w drugim paragrafie), w jakim duchu nalezy to czynié.

Adbhortacja apostolska Vita consacrata wyrazniej odnosi ub6stwo do sytuacji
wspolczesnego Swiata, czynigc je w pewnym sensie narzedziem swiadectwa
zycia konsekrowanego: ,,Inng prowokacjg jest dzisiaj materialistyczna zgdza
posiadania, lekcewazgca potrzeby i cierpienia stabszych i wyzuta z wszelkiej
troski o zachowanie réwnowagi zasobéw naturalnych. Odpowiedzig zycia konsek-
rowanego jest profesja ewangelicznego ubdstwa, przezywana w réznych formach
i czgsto potgczona z konkretng dziatalnoscig, szerzgcag solidarnos¢ 1 mitosierdzie”
(nr 89). ,,.Dlatego wiasnie ewangeliczne ubdstwo przeciwstawia si¢ z mocg
batwochwalczemu kultowi mamony i staje si¢ proroczym wotaniem skiero-
wanym do spoteczeristwa, ktére zyjac w wielu czesciach swiata w dobroby-
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cie, jest wystawione na niebezpieczenistwo utraty poczucia umiaru i Swiado-
mosci istotnej wartosci rzeczy. Dlatego bardziej niz w innych epokach wotanie
to znajduje postuch takze u tych, ktérzy zdajgc sobie sprawe z ograniczonosci
zasobow naszej planety, domagajg si¢ poszanowania i ochrony stworzenia
przez ograniczenie konsumpcji, zachowanie trzeZwego umiaru i wyznaczenie
stosownych granic wlasnym pragnieniom” (nr 90).

W stowach tych zawiera si¢ jednoznaczna ocena postawy Swiata wobec
débr materialnych. Postawie tej zostaje przeciwstawiona idea zakonnego ubdstwa.
Zarysowujg si¢ w ten sposob dwa bieguny odniesienia do débr materialnych —
bieguny, migdzy ktérymi istnieje duze napigcie: ewangeliczna (zakonna) posta-
wa ubdstwa 1 konsumencka (Swiatowa) postawa bogactwa. Taki obraz, choé
jednoznaczny w swej wymowie, moze by¢ jednak Zrédlem uproszczen: tatwo
pomyli¢ ubdstwo z biedg, bogactwo z zamoznoscia. Stad juz blisko do zbyt
szybkich ocen i potgpien. A przeciez problem stosunku bogactwa do zbawie-
nia od samego poczatku byt wazkim tematem teologicznym — i chyba jeszcze
nie zostat do korica rozwigzany. Pojawia si¢ on wielokrotnie w Ewangeliach,
zagadnieniu temu poswiecony zostal traktat Klemensa Aleksandryjskiego Ktory
cztowiek bogaty moze byc¢ zbawiony?!

Czgsto méwi si¢ o swoistej bezradnosci Kosciota wobec konsumpcjoni-
zmu, ktory — jak mozna sadzi¢ — zniweczyt caly dotychczasowy dorobek kul-
tury materialnej europejskiego chrzescijaristwa. Czy na pewno? Czy moze
raczej jesteSmy Swiadkami pewnego zasadniczego sporu? Klasycznie rozu-
miane ubdstwo zakonne, o ktérym mowa w przytoczonych tu tekstach, nieja-
ko naturalnie wpisuje si¢ w ten spor, stanowigc jednoznaczne opowiedzenie
si¢ za zbawieniem, a przeciw bogactwu. Sprawa nie jest jednak tak oczywista
— ani z punktu widzenia historycznego, ani — tym bardziej — w kontekscie
wspGlezesnosci. Zycie zakonne zawsze bylo i jest prowadzone w okreslonej
sytuacji spoteczno-gospodarczej. I jesli chcemy w niniejszym tekscie odnies¢
ubdstwo do panujgcej obecnie gospodarki rynkowej, nie mozemy zapominac,
ze minione wieki tez posiadaty swoje systemy ekonomiczne, w ktérych Slub
ubdstwa musial odnaleZ¢ wyrazistg forme.

NIECO HISTORII

Nie jest mozliwe streszczenie tu calej historii rozumienia i funkcjonowa-
nia Slubu ubdstwa. Warto jednak zwréci¢ uwage na kilka jej aspektow.

'Zob.Klemens Aleksandryjski, Ktdry cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?, ttum.
ks. J. Czuj, w: Klemens Aleksandryjski, ,, Ktory cztowiek bogaty moze byc zbawiony? Pseudo-Kle-
mens ,, Zachgta do wytrwatosci”, Wydawnictwo M—Apostolicum, Krakéw—Zabki 1995, s. 39-119.
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W poczatkach zycia konsekrowanego, w tradycji monastycznej Egiptu,
Syrii i Palestyny, slub ubdstwa rozumiany byt tylez radykalnie, ile integralnie.
Traktowano go jako naturalny komponent mniszego sposobu zycia — oderwa-
nego od swiata, surowego i skoncentrowanego na sprawach ducha. Radyka-
lizm ten w skrajnych wypadkach prowadzit do manicheistycznej pogardy dla
wszelkiej materii, zasadniczo jednak mnisi funkcjonowali we wspétczesnym
im systemie gospodarczym. Ideatem byto wéwczas dzielenie troski o wlasne
utrzymanie z osobami zyjacymi w swiecie®. Dos¢ szybko pojawita si¢ formuta
monastycznego zycia prowadzonego na bazie Srodkéw przekazanych przez
bogatych ofiarodawcow. Stopniowo czynito to z mnichéw rodzaj elity prze-
znaczonej do wyzszego celu, jakim jest modlitwa, a ,,utrzymywanej” przez
Zyjace w Swiecie osoby pracujace.

Klasyczna, do dzis pokutujgca w naszej sSwiadomosci formuta funkcjono-
wania klasztoréw, pochodzi z czaséw feudalnych. Klasztory dysponowaly
wtedy rozlegtymi wlosciami, czerpigc z nich wielorakie korzysci, umozliwia-
jace mnichom nie tylko spokojne oddawanie si¢ liturgii i studium, ale takze
tworzenie kultury.

Swoisty przetom w tak prowadzonym zyciu monastycznym spowodowato
powstanie miast. Pojawily si¢ wowczas zakony zebrzgce (franciszkanie i domi-
nikanie), kontestujgce bogate klasztory feudalne. Odtad zycie zakonne zwig-
zalo si¢ z szeroko rozumiang aktywnoscig duszpasterskg, a ubostwo zakonne
znalazto nowg formute w kontekscie mieszczanskim.

Kolejnym krokiem w dziejach monastycyzmu bylo zaangazowanie zakonéw
w dzieta spoteczne i dobroczynne. Pozwolito to w pewnym sensie uwiarygo-
dni¢ funkcjonowanie klasztorow w ulegajgcych szybkim przemianom spote-
czenstwach, a zarazem doprowadzito do specjalizacji zakondw.

Kasaty zakonéw w wiekach osiemnastym i dziewigtnastym praktycznie
doprowadzity do zniszczenia wypracowanych przez wieki tradycyjnych struk-
tur klasztornych. Udane proby przezwycigzenia kryzysu i odrodzenia zycia
monastycznego (podjete np. w opactwach Solesmes czy Beuron) w sposéb
eklektyczny nawigzywaly do formuly feudalnych uposazen, mozliwych dzig-
ki bogatym dobrodziejom i fundatorom.

Szczegblnym wyzwaniem dla zycia zakonnego okazat si¢ wspoiczesny
kapitalizm — zwtaszcza tam, gdzie z czasem zaczgta mu towarzyszy¢ gieboka
sekularyzacja. Bez mozliwosci utrzymania si¢ z ofiarnosci wiernych i wobec
coraz rzadszych uposazen (czy raczej sponsoringu), normalnie funkcjonowac
mogg obecnie jedynie klasztory zaangazowane w wyspecjalizowane dzieta

2 Por. Mnisi nie tylko ci swigci... Z prof. Ewg Wipszyckq o pierwszych mnichach na pustyni
egipskiej rozmawia Szymon Hizycki OSB, Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakéw 2007,
S. 64-67.
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spoteczne badz te, ktore na szerokg skale prowadza duszpasterstwo. Brak po-
wotan i koniecznos¢ utrzymania zabytkowych obiektéw zmusza wiele wspodl-
not do powierzania swojego utrzymania coraz wigkszej liczbie swieckich, jak
i do angazowania si¢ w dziatalnos¢ biznesowg — najczesciej poprzez udostep-
nianie wlasnej marki do celéw komercyjnych.

Ta krétka i pobiezna charakterystyka historycznych uwarunkowan gospo-
darczych zycia zakonnego pokazuje, jak wzglednym pojeciem jest ubdstwo
klasztorne. Nie posiadajgc — teoretycznie — wlasnosci prywatnej, zakonnik
uczestniczyl w wielkim nieraz bogactwie calego klasztoru. Przetozony miat
obowigzek zaspokojenia jego podstawowych potrzeb, co bezspornie usankcjo-
nowatl znamienny werset z Dziejow Apostolskich, stanowigcy program podej-
Scia do spraw materialnych tak pierwotnego Kosciota, jak i nawigzujacych do
niego wspolnot monastycznych: ,.Jeden duch i jedno serce ozywialty wszyst-
kich, ktérzy uwierzyli. Zaden nie nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko
mieli wspdlne. [...] Nikt z nich nie cierpial niedostatku, bo wtasciciele pdl albo
domoéw sprzedawali je i przynosili pienigdze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je
u stop Apostotéw. Kazdemu tez rozdzielano wedlug potrzeby” (Dz 4, 32.
34-36).

Zgodnie z owym programem najwieksze znaczenie przywigzywano do
postawy serca. Wysoka niekiedy wartos¢ nagromadzonych przez wspdlnoty
débr nie byta zatem niczym ztym. Dzigki tym srodkom Kosciot od poczatku mogt
si¢ troszczy¢ o ubogich. Potrzeby w tej dziedzinie sg jednak zawsze ogromne.
Nic wiec dziwnego, ze inwestowanie nagromadzonych sSrodkéw w innych
obszarach (jak choéby sztuka czy nauka) mogto by¢ odbierane nie jako wyraz
spotecznej solidarnosci, ale raczej jako przejaw mocy i panowania. Taki los —
praktyczne stanigcie po stronie posiadajacych (ze wszystkimi tego konsekwen-
cjami) — spotykal predzej czy p6zniej kazdy zakon, ktéry w nieunikniony spo-
sOb musiat kiedys ulec instytucjonalizacji. To za$ ttumaczy nieustanne proby
reformowania poszczegdlnych zakondw — i stalty wysitek powracania do pier-
wotnych ideatéw. Nalezy pamigtaé, ze cztonkami zgromadzen zakonnych sg
takze przecigtni ludzie, z ich staboscia, dgzeniem do wygody, nie zawsze po-
trafigcy sprosta¢ ideatlom zycia monastycznego. Moze dlatego wtasnie kon-
tekst zewnetrzny zycia zakonnego musi si¢ wcigz zmieniaé, aby dopingowac
do nieustannej aktualizacji ztozonych §lubow?

CZAS OCZYSZCZENIA?
Dominujaca obecnie na swiecie gospodarka rynkowa jest niematym wy-

zwaniem, przed ktérym stajg rowniez klasztory z ich charyzmatem zakonnego
ubdstwa. Nie trudno zauwazy¢, ze gospodarka rynkowa oznacza definitywny
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koniec feudalizmu — 1 zwigzang z tym utrate przez klasztory pozycji uprzywi-
lejowanych podmiotéw zycia gospodarczego. Ma to powazne konsekwencje,
ktérych zakonnicy zapewne w pelni jeszcze sobie nie uswiadamiajg. Jak dtu-
go klasztorom bedzie si¢ udawato funkcjonowac w stylu post-feudalnym (czy-
li z uposazen czy donacji), tak dtugo nie beda w stanie podjaé¢ nieuchronne;j
konfrontacji z gospodarka rynkowa. Dotyczy to tak Europy, jak i innych kon-
tynentow. Standard zycia w klasztorach bywa czg¢sto wyzszy niz standard zycia
spotecznosci, w ktérych klasztory te funkcjonujg. Dysproporcje te sg szcze-
gblnie wyrazne w Afryce i w Azji — wynikaja z tego, ze tamtejsze zycie za-
konne wspierane jest przez bogate klasztory europejskie (co jednak, jak wida¢
z dtuzszej perspektywy czasu, moze mie¢ charakter demoralizujacy i dla czlon-
kéw danej wspdlnoty, otrzymujacej regularne wsparcie niezalezne od zaanga-
zowania w takg czy inng prace, i dla otoczenia tej wspolnoty, najczesciej zyjacego
w gorszych warunkach materialnych i pozbawionego mozliwosci ekonomicz-
nych, jakie ma klasztor). Gospodarka rynkowa przyniosta nie tylko zmiany w sfe-
rze stylu zycia, ale i sposobu pracy czy obracania pienigdzmi. Jednoczesnie
przyczynita si¢ do mocniejszego rozwarstwienia spoteczeristw. Cho¢ teore-
tycznie kazdy czlonek spoteczeristwa ma szans¢ na awans gospodarczy, dot-
kliwa porazka jest w tej dziedzinie czestszym doswiadczeniem niz sukces.
Klasztory, ktére jeszcze do niedawna byty gwarantami stabilnosci — bedac zara-
zem jednymi z pierwszych jej beneficjentéw — dzisiaj ulegaja ekonomiczne;j
presji i zostajg rzucone w wir konkurencji. Zmusza to zakony do powazne;j refle-
ksji nad wtasng tozsamoscig i nad formutg ich funkcjonowania w Swiecie. Jest
to oczywista, ale i nietatwa konsekwencja odpowiedzialnosci. W nowym swietle
trzeba zobaczy¢ dotychczasowe stereotypy rozumienia zakonnego ubdstwa. Zbyt
tatwo powtarzane slogany o pomocy Bozej Opatrznosci czy o relacji kontemplacji
do pracy winny ulec rewizji. Zycie zmusza do podjecia dziatari, ktére wymykaja
si¢ dotychczasowym kategoriom teologicznym. Nalezy ponownie wnikliwie
odczytaé wiele fragmentow z Ewangelii — jak chocby przypowies¢ o polnych
liliach 1 ptakach powietrznych (por. Mt 6, 25-34; £k 12, 22-31), o talentach
(por. Mt 25, 14-30; Lk 19, 12-27), niegodziwej mamonie (por. Mt 6, 19-24;
Lk 16, 9-13) czy pracownikach ostatniej godziny (por. Mt 20, 1-16). Bedzie to
dtugi proces, ale chyba niezbedny, jesli zakony majg pozostac czytelnymi swiad-
kami Pana Jezusa i skutecznie odgrywac swojg role w dzisiejszych czasach.
Prébujac ogdlnie okresli¢ zasady funkcjonowania klasztoréw w kategoriach
gospodarki rynkowej, nalezy stwierdzié, ze dla funkcjonowania i prowadze-
nia swoich dziet kazdy klasztor winien posiada¢ okreslone srodki materialne.
Bardzo wazne jest rOwniez ustalenie relacji pomiedzy tymi srodkami a prowa-
dzonymi dzietami — wskazane jest, by byta to relacja dwustronna, to znaczy,
by srodki pozwalaly na prowadzenie dzialari, a dzialania generowaty srodki.
Poniewaz taka dwustronnos¢ nie zawsze moze by¢ zachowana, nalezy zwra-
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ca¢ baczng uwage na zZrdodia tych srodkéw; tylko w tym przypadku mozliwe
jest uczciwe i odpowiedzialne planowanie wiasnych dziatan. Z pokorg i roz-
tropnoscig nalezy ponadto rozpoznac i przyjaé kontekst wtasnego dziatania:
potencjalnych jego odbiorcéw, sprzymierzeiicéw, konkurencje, czynniki sprzy-
jajace i zagrozenia.

Wymienione zasady nie pozwalajg klasztorom na wysuwanie roszczefi do
jakiegokolwiek uprzywilejowania, dopingujgc zarazem do pokory i rzeczywis-
tego przezywania ubdstwa na zasadach solidarnosci z innymi ludZmi (czy
podmiotami na rynku). Oczywiscie wciaz wiele jeszcze dziedziczymy z minio-
nych czaséw: klasztory dysponujg nieruchomosciami, uzyskuja wsparcie z ze-
wnatrz, nadal gtéwne Srodki pozyskujg dzigki tradycyjnym dzialaniom dusz-
pasterskim. Taki stan rzeczy jest wygodny, nic wigc dziwnego, ze zasadniczo
dazy sie do jego utrzymania. Klasztory trwajg zatem przy tradycyjnych for-
mach duszpasterzowania, tam wilasnie angazujac swe gléwne sity — z nieko-
rzyscig dla ewentualnego inicjowania i rozwijania nowych form dziatalnosci.
Jesli dodamy do tego malejacg liczbe powolari, staniemy wobec zagrozenia
zatrzymania rozwoju form zycia zakonnego. Przesuniecie zainteresowan i ak-
tywnosci spotecznej w nowe, nieznane tradycyjnemu duszpasterstwu zako-
néw obszary moze sprawi¢, ze — wraz z wymarciem starszego pokolenia —
zakony zostang oderwane od ludzi, ktérym chcg stuzy¢ i to zaréwno w sferze
postugi duchowej, jak i w wymiarze ekonomicznym.

Klasztory, bedgc wsparciem duchowym dla Swiata, potrzebujg materialne-
g0 wsparcia Swiata. Zachowanie tej podstawowej, cho¢ delikatnej, r6wnowa-
gi jest niezbgdnym warunkiem istnienia klasztoréw. Jesli uzaleznienie si¢ od
innych stanowi jeden z gtéwnych wymiaréw ubdstwa, to w systemie gospo-
darki rynkowej musi ono przybrac inny ksztatt. Coraz czg¢sciej mowi si¢ dzisiaj,
ze organizacje pozarzadowe czy nienastawione na zysk winny czu¢ si¢ partne-
rami organizacji biznesowych. Na rynku nie ma podziatu na dawcow 1 biorcow,
liczy si¢ wymiana. Kazdy ma cos$ do zaoferowania. Trzeba jednak by¢ tego
Swiadomym, umie¢ zainteresowac potencjalnych partneréw — czy raczej klien-
tow — swojg oferta, uzyskujac poprzez wymiang zaspokojenie swoich potrzeb.

Podobny mechanizm zawsze istniat w Swiecie gospodarczym. W upro-
szczeniu role klasztorow w tej wymianie mozna wyrazi¢ tak: ,,My si¢ za was
modlimy, zadbajcie wigc o nasze utrzymanie”, swieckich zas: ,,Wybudowa-
tem wam klasztor, médlcie si¢ 0 moje zbawienie”. Tak powstawaly wspaniale
klasztory epoki feudalnej. Dzisiaj, kiedy wartosci nadprzyrodzone — jak zba-
wienie i modlitwa — nie sg juz tak powszechnie uznawane jak kiedys, trudno
uzasadni¢ spolecznie potrzebe istnienia klasztoréw. ,,Ratuje je” podejmowa-
nie dziel spotecznych — ale 1 tutaj rodzg si¢ watpliwosci, gdyz dziatania takie
moze z powodzeniem realizowac wiele instytucji swieckich. Groteskowa — a na-
wet zalosna — moze wydac si¢ wigc deklaracja przetozonego jednego z klaszto-



Ubdstwo zakonne a gospodarka rynkowa 211

réw kontemplacyjnych ztozona w zakladzie energetycznym: ,,Nie zaptacimy
za prad, bo si¢ za was modlimy”. Nie tak dawno przetozona zerniskiego kla-
sztoru kontemplacyjnego oswiadczyta natomiast w mediach, ze jej siostry,
owszem, pracuja, ale ich praca ma by¢ raczej pokutg i modlitwg, niz gwarantowac
utrzymanie. Takie myslenie moze by¢ dzisiaj uznane za przejaw pasozytnic-
twa, a nie za Swiadectwo zakonnego ubdstwa. Jesli ludzie swieccy w trudzie
walczg o przezycie w niepewnej sytuacji gospodarczej, to raczej nie nalezy
domagac sie od nich jeszcze wsparcia dla klasztorow. Zapewne mozna by tu
tradycyjnie powotac si¢ na ,,wdowi grosz”, wydaje si¢ jednak, ze sposéb zycia
pierwotnego Kosciota byt zupelnie inny. Pierwsi chrzescijanie uczestniczyli
w zyciu gospodarczym wspotczesnego sobie Swiata, jednakze byli swiadomi
takze potrzeb ludzi najubozszych. Chodzi wigc nie tyle o to, by ,,nie mie¢”, ile
o to, by ,,mie¢ dla innych”. Wobec dzisiejszych standardéw zycia rozumienie
ubodstwa jako solidarnosci z najbiedniejszymi musi zostaé przewartoSciowa-
ne. Nie chodzi o cierpienie niedostatku z najbiedniejszymi, ale o dotknigcie
samego nerwu ubdstwa — 0 poznanie jego przyczyn i probe zaradzenia mu.
Jest to postawa samego Jezusa Chrystusa, ktory czynit dobro, pochylajac si¢
nad zwykla ludzka biedg. Dzisiaj ludzie doswiadczaja nie tyle ubdstwa mate-
rialnego, ile zagubienia czy bezradnosci — i to najczg¢sciej duchowej. Solidarne
dzielenie ich trosk i dylematéw wynikajgcych z codziennej walki egzystencjalnej
jest najblizszym Ewangelii swiadectwem, jakie osoby konsekrowane mogg
da¢ swiatu. Trudno to pogodzi¢ z zyciem za murami klasztoru, zyciem o nie-
rzadko wyzszym standardzie niz przecigtny. Konieczna jest tu glebsza refleksja
i rachunek sumienia. Wtasciwy kierunek dziatain wyznacza natomiast gleboka
1 autentyczna troska o cztowieka — tego, ktéry przychodzi do klasztoru, lub tego,
ktéry zyje obok nas. Jest to rOwnoznaczne z pokornym zanurzeniem si¢ takze
w rzeczywistos¢ rynkowa — w walke o utrzymanie si¢, o ,,przebicie si¢” z wlasng
propozycja — takze w walke z konkurencja. Klauzura klasztorna moze dzisiaj
prowadzi¢ do uprzywilejowania zakonnikow. Zgromadzenie zapewnia im wszyst-
ko, czgsto nie stawiajgc im wigkszych — czy nawet jakichkolwiek — wymagan.
Przejrzystos¢ w tej dziedzinie pomogtaby Swieckim lepiej zrozumiec i doce-
ni¢ zycie zakonne, a zakonnikom — faktycznie przezywac slub ubdstwa.

NIEBEZPIECZENSTWA

Zarysowane powyzej perspektywy ukazujg slub ubdstwa w sposéb, ktory
moze wywota¢ kontrowersje. Z pewnoscig wywota on sprzeciw u oséb skia-
niajacych sie ku charyzmatycznej i radykalnej postawie zakonnej. Czy jednak
mozna dzisiaj powtdrzy¢ Swiadectwo Sw. Franciszka z Asyzu? Wystarczy rzut oka
na histori¢ zakonu franciszkanskiego, a takze na dzisiejsze standardy materialne-
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go funkcjonowania zakonéw: trudno doszukac si¢ tam radykalnosci w teore-
tycznie najbardziej przekonujgcym sensie. Bez watpienia daleko odeszliSmy
od ideatlu ewangelicznego i franciszkariskiego ubdstwa. Czy jednak w dzisiej-
szym spoteczenistwie — zwlaszcza w Europie — mozliwy jest powr6t do takiego
ideatu? Jesli nie, to co faktycznie moze dzis oznaczac slub zakonnego ubdstwa?
Powracamy tu na nowo do kluczowego problemu, od ktérego rozpoczeliSmy
niniejsze rozwazania. Jest nim koniecznos¢ wyrazenia idealu ubdstwa jezy-
kiem dzisiejszych relacji gospodarczych i spotecznych. Oznacza to wyzbycie
si¢ anachronicznego sposobu myslenia na ten temat. Taki typ myslenia najle-
piej zilustruje prawdziwa skadingd historia. Nowicjusze pewnego klasztoru
amerykanskiego podczas tradycyjnej wycieczki odbyli dlugg i meczacg podroz
autobusem. Jeden z nich zauwazyl, ze drog¢ t¢ mozna byto przeby¢ predzej —
i taniej — lecgc samolotem. Ustyszat na to od przetozonego: ,,Ubdstwo kosztu-
je”. Podobnych przyktadéw zwyktego braku rozsgdku — by nie rzec glupoty —
mozna w zyciu zakonnym (ale nie tylko w nim!) znalezZ¢ wiele: oszczedzanie
na ogrzewaniu czy jedzeniu powigksza wydatki na leczenie, zakup starego —
cho¢ taniego — samochodu powoduje zwigkszenie wydatkéw na naprawy; oszcze-
dzenie na konsultacji czy dokumentacji moze spowodowaé ogromne straty
przy realizacji projektu, na przykiad remontu czy budowy jakiegos klasztor-
nego obiektu. Wierzymy, ze zawsze ,,jakos to bedzie”. Oczekujemy, ze ludzie
z zyczliwosci dla nas zrobig cos za darmo. Tworzg si¢ w zwiagzku z tym zalez-
nosci — by nie rzec uktady — niekiedy wieloletnie. Praktyka pokazuje, ze takie
Swiadczenia nie zawsze sg solidne. Mogg nawet powodowac dodatkowe koszty
na innych polach. Dotyczy to w duzej mierze zakupéw. Klasztory majg za-
zwyczaj wielu zaprzyjaznionych i bliskich dostawcéw, z ktérymi wspotpracujg
od niepamigtnych czasow. Wystarczy jednak poréwnac ich oferte z kilkoma
proponowanymi przez inne podmioty, a moze okazac si¢, ze nasz wyprébowany
»znajomy” czy ,,przyjaciel” catkiem nieZle na nas zarabia — ptacimy niewspot-
miernie wigcej, niz zazwyczaj ptaci si¢ za dane ustugi. Tego typu przypadki
obserwowane nagminnie przez rozmaite podmioty koscielne wrecz domagaja
si¢ podejscia rynkowego. I to, paradoksalnie, w imi¢ wiernosci ubdstwu! Jesli
zbieramy od wiernych pienigdze na wykonanie prac budowlanych przy kos-
ciele, uczciwos¢ nakazuje dokonanie przejrzystego przetargu i wybranie — by¢
moze z udzialem szerszej komisji — faktycznie najkorzystniejszej oferty. Jest
to duzo lepsze, niz zlecenie pracy naszej stalej, sprawdzonej ,,zlotej raczce”,
ktéra wcale nie musi by¢ — i zwykle nie jest! — najtarisza.

Niebezpieczne jest takze nierealistyczne i nieroztropne podejscie do pra-
cy. Nie tylko Sw. Benedykt zalecal swym mnichom utrzymywanie si¢ z pracy
ragk wlasnych®. Czynit to takze Sw. Franciszek, zebranie dopuszczajac jako

SPor.sw.Benedykt z Nursji, Reguta, rozdz. 48, 8.
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sytuacje¢ wyjatkowa*. Praca zarobkowa stanowi dla klasztoré6w kontemplacyj-
nych wielki problem. Jej dawne formy nie sg dzisiaj rentowne. Koniecznos¢
przekwalifikowania budzi z kolei liczne opory. Co wiec pozostaje? W prakty-
ce, niestety — zajmowanie si¢ pracg, ktéra nie przynosi dochodéw i oczekiwa-
nie, ze ktoS z zewnatrz wesprze dany klasztor. W takiej sytuacji znalazto si¢
na przyktad wiele siéstr zakonnych, ktére piekty hostie. Producenci oferujacy
ten produkt w wyzszej jakosci (lepiej opakowany, niekruszacy sie, dostarczo-
ny do odbiorcy) pozbawili siostry — wykorzystujace stare maszyny i przesta-
rzale technologie — dotychczasowych odbiorcéw. Prawa rynku! W pewnym
stopniu mozna je ominaé, kierujac si¢ zasadg litosci i dobroczynnosci. Na
dluzsza mete nie jest to jednak ani mozliwe, ani uczciwe. Jakie jest wyjscie
dla sidstr? Albo polepszenie oferty, albo przekwalifikowanie si¢. Obie opcje
wymagajg inwestycji, czesto daleko idgcych zmian — czy w procesie produk-
cji, czy wrecz w formie wykonywanej pracy. Zakidca to dotychczasowy styl
zycia klasztornego. Wymaga tez przekroczenia barier mentalnych, a takze —
wiekszej pokory motywowanej troskg o klienta. To, co byto dotad oczywiste,
wymaga teraz wysitku i czesto staje sie przeszkodg nie do pokonania. Nic
dziwnego, ze podejmuje si¢ proby ratowania sytuacji za pomocg rozmaitych
pseudoteologii, ktore tak naprawde majg usprawiedliwi¢ niezaradnos¢ przeto-
zonych klasztorow. W praktyce pseudoteologie te podwazajg jednak ostatecz-
nie wiarygodnos¢ swiadectwa os6b konsekrowanych, sprawiajac wrazenie, ze
w dzisiejszych czasach oczekujg one jednak przywileju — utrzymania za zano-
szong modlitwe (i wiodg ,,cieplarniane” zycie). Problem wtasciwej, wydajnej
pracy zakonnikOw jest dzisiaj bardzo aktualny. Obejmuje on zaréwno umiejetne
ksztattowanie relacji zewnetrznych klasztoru, jak i jego organizacj¢ wewne-
trzng. Wobec obecnych wyzwar konieczne jest szukanie nowych standardow
i przemodelowanie wspotpracy ze Swieckimi, a takze zaangazowanie i odpo-
wiedzialnos¢ oséb zakonnych.

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ wtasnie nad sprawg wspdlpracy oséb
zakonnych i Swieckich. W ciggu wiekdéw uksztattowala si¢ w tej relacji wyrazna
asymetria: Swieccy sg po to, aby utrzymac zakony — czy to poprzez datki i uposa-
zenia, czy to przez dobrowolng pomoc. Czyz taka postawa nie jest kolejna,
zakamuflowang formg uprzywilejowania zakonéw? Obecnie jednak coraz tru-
dniej znaleZ¢ osoby gotowe bezinteresownie zaangazowac si¢ we wspieranie
danego klasztoru czy jego dzieta. W dobie gospodarki rynkowej ludzie liczg
swdj czas i energi¢. Przed podjeciem wigkszosci inicjatyw pytaja, co z tego
bedg mieli. W zwigzku z tym nie mozna juz utrzymac dotychczasowej formu-

‘Por. Sw.Franciszek z Asyzu, Regula niezatwierdzona, rozdz. 7, te n z e, Reguta
zatwierdzona, rozdz. 5.
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ly zaangazowania swieckich w pomoc klasztorom. Owszem, istniejg osoby
zyczliwe 1 hojne — gotowe dac z siebie wiele, a nawet wesprze¢ zakon spora
sumg pieni¢dzy. Jednakze w zdobywaniu sponsoréw mamy coraz wigkszg
konkurencj¢. Pozyskiwanie srodkéw od dobrodziejéw jest coraz bardziej wy-
specjalizowang dziedzing, zwang fundraisingiem w ktdrej prym wiodg Stany
Zjednoczone. Nawet, jesli opaci najwigkszych amerykariskich klasztoréw sg
— 1 zreszta muszg by¢ — skutecznymi fundraiserami, liczy¢ si¢ muszg z nie-
matg konkurencja, takze ze strony instytucji dobroczynnych — i to dos¢ czgsto
swieckich. Jest to jeszcze jeden wymiar wolnego rynku, jakze innego od pla-
cow 1 ulic, na ktérych w pédZnym sredniowieczu osiggali swoje cele mendy-
kanci. Wprawdzie swieccy zwykle ufajg zakonnicom i zakonnikom i w duzym
stopniu sg gotowi wesprzec ich finansowo, czesto jednak traktuja ich jako osoby
naiwne, nieznajace wartosci pienigdza czy zasad ekonomii. Nic dziwnego, ze
raz po raz zdarzajg si¢ przypadki wykorzystywania ekonomicznego podmio-
tow zakonnych przez sprytnych swieckich. To z kolei rodzi nieufnos¢ ze strony
zakonéw do wspotpracy ze swieckimi — wolg one jej po prostu nie podejmo-
waé. Oznacza to brak mozliwosci rozszerzenia wlasnych perspektyw ekono-
micznych, jako ze — jak juz wspomnieliSmy — w dzisiejszych czasach trudno
klasztorom bez pomocy swieckich poradzi¢ sobie w sprawach ekonomicznych.

SZANSE

Zanim podsumujemy niniejsze rozwazania, konieczna wydaje si¢ jedna
zasadnicza uwaga. Jak zauwazaja obserwatorzy wspotczesnej kultury, naste-
puje w niej obecnie przetom. Kiedys wartosci zwigzane z chrzescijafistwem —
w tym zasadnos¢ zycia zakonnego — byly czyms$ oczywistym dla kazdego
uczestnika kultury europejskiej (czy szerzej, Swiata cywilizowanego), a dzi-
siaj juz tak nie jest. Chrzescijaiistwo stanowi tylko jeden z obszaréw praktycz-
nie czy intencjonalnie neutralnej Swiatopoglagdowo kultury. Istnienie zakonéw
nie jest juz zatem stalym elementem ogélnej kultury, tak jak byto przez wiele
wiekow tworzenia si¢ naszej cywilizacji, do ktérej powstania wydatnie przy-
czynialy si¢ wlasnie zakony. Obecnie sg one takimi samymi podmiotami kul-
tury i1 zycia spotecznego, jak kazda inna organizacja. Coraz czg¢sciej ludzie nie
wiedza, w czym wyraza si¢ specyfika zycia zakonnego albo — co gorsza — o tym
zapomnieli. Tym bardziej konieczne jest wyzwolenie si¢ z resentymentow
pozycji uprzywilejowanej i pokorne podjecie dziatan odpowiednich do aktual-
nej sytuacji, w duzej mierze wynikajacych wtasnie z zasad gospodarki rynkowe;.

Moze to by¢ zaproszeniem do tworzenia nowej jakosci ewangelicznego
podejscia do spraw materialnych, a tym samym do sktadania wyrazistego i wia-
rygodnego swiadectwa, tak bardzo potrzebnego w naszych czasach. Okresli¢
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by je mozna jako wiarygodne partnerstwo. Ostatnio podkresla si¢, ze organi-
zacje non-profit tez majg cos do zaoferowania partnerom biznesowym. Skoro
dla coraz wigkszej liczby 0s6b we wspodtczesnym swiecie coraz mniej czytel-
ne stajg si¢ wartosci duchowe i religijne, stanowigce istote zycia konsekrowa-
nego, klasztory maja do wyboru jedng z dwdéch drég: albo pozostang one na
marginesie cywilizacji (co ostatecznie oznaczaé bedzie ich Smier¢ i, w pew-
nym sensie, sprzeniewierzenie si¢ ich misji w Kosciele), albo sprobuja si¢ wia-
czy¢ we wspolczesng kulturg — nie tracgc swej tozsamosci, ale nawigzujac
kontakt ze Swiatem na innych niz dotad zasadach. Chodzitoby tu o przedstawie-
nie takiej oferty, ktéra pozwolitaby wspdlnocie zakonnej uzasadni¢ i zapew-
ni¢ owocne funkcjonowanie w swiecie. Jest to w istocie pytanie o misj¢ kazdej
wspolnoty we wspoétczesnym Swiecie — doktadniej zas o to, jak chce w nim
skutecznie realizowa¢ swoéj charyzmat. Udzielenie konstruktywnej odpowie-
dzi na to pytanie jest szansg na ocalenie — a nawet uwydatnienie w dyskretny
sposOb — ubdstwa jako wyrazistego znaku opowiedzenia si¢ za Panem Jezu-
sem. W ostatecznym rozrachunku bedzie to bowiem zawsze oferta odnoszaca
si¢ do dobra i sprawdzonych wartosci. Ich wiarygodnos¢ — jak to bywa w sytuacji
rynkowej — zalezy od sposobu ich przedstawienia, a zwtaszcza od Swiadectwa
zycia oséb zakonnych. Musi by¢ ona na tyle mocna, by zdotata przetamac do-
tychczasowe stereotypy, pozwalajac na przyktad przezwycigzy¢ obawy o posta-
we zakonnikOw uprawiajacych biznes i dostrzec szans¢ dla biznesu w tym, ze
zajmg si¢ nim zakonnicy. Bez watpienia jest to ogromne wyzwanie, czyz jed-
nak nie na miar¢ Ewangelii? Czemu nie spojrze¢ na nie w aspekcie ewangeli-
zacji, pokazujac, ze mozna z heroiczng niekiedy uczciwoscig funkcjonowaé
na rynku i odnosi¢ sukcesy? Znamy zbyt wiele przykladow takiej uczciwe;j
dziatalnosci os6b swieckich, by nie mie¢ nadziei, ze moga ja podjaé réwniez
zakony’. Jest to niemaly obszar potencjalnej pracy ascetycznej. Wystarczy
uswiadomic sobie wysitek firm podejmowany w celu pozyskania klienta. Gdy-
byz zakonni (ale nie tylko zakonni) kaznodzieje z podobnym zaangazowaniem
przystapili do poprawy jakosci gtoszonych homilii, a duszpasterze — swojej
oferty duszpasterskiej! Ktos zapewne powie, ze ,,Pan Jezus sam si¢ obroni”.
Jego gloszenie zostato jednak powierzone nam i mamy to robi¢ najlepiej jak
potrafimy. Dopiero wtedy Duch Swiety bedzie mégt nas w pelni wspomoc.
Zbyt tatwo zwalniamy si¢ z tego wysitku, ktdry jest czyms$ normalnym w pra-
cy os6b swieckich. O ilez wigcej winniSmy go wlozy¢ w przygotowanie na-
szej ,,oferty”, jesli chcemy, by byta ona nie tylko przyjeta przez ludzi, ale by
uzasadniala tez sens naszego istnienia we wspétczesnym swiecie!

> Wspomnijmy choéby wydang rok temu w jezyku polskim autobiografi¢ kanadyjskiego przed-
sigbiorcy Roberta Ouimeta. Zob. J.R. O uim e t, , Wszystko zostato wam powierzone...” Rozmo-
wy z Yves Semen, ttum. A. Grabon, M. Panz, Wydawnictwo AA, Krakéow 2010.
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Zmierzajac dalej w tym kierunku, wchodzimy w zaskakujace, ale 1 fascy-
nujace obszary, z ktérych kilka przedstawimy ponizej. Nieoczekiwanie spoty-
kajg si¢ w nich tradycyjne pojecia duchowosci z kategoriami rynkowymi. Jest
to obszar otwarty, pozostajacy do zagospodarowania — a niniejszym jedynie
sygnalizowany. Zapewne niektérych zgorszg przedstawione tu sugestie, in-
nym jednak mogg ukazac perspektywe odnalezienia nadziei w nietatwych cza-
sach gospodarki rynkowe;.

ASCEZA A REGULY RYNKU

Nie proponuje¢ tu bynajmniej ucieczki od Bozej Opatrznosci czy popada-
nia w jakgkolwiek forme pychy! Raczej pokorne pogodzenie si¢ z faktem, ze
nie mozemy za bardzo liczy¢ na pomoc ludzi. Kazdy bowiem dba o wtasne
interesy albo pozostaje obojetny. My mamy jednak wazng oferte. Musimy
wigc uczyni¢ wszystko, by zostala zauwazona. Potrzebne sg do tego Srodki,
trzeba zatem wejs¢ na rynek. Poniewaz tam rozgrywa si¢ wspotczesnosé, musimy
tam wiasnie szuka¢ kontaktu z innymi. Konieczne jest wigc spetnienie przez
nas podstawowych zasad gry rynkowej. Oferta musi by¢ profesjonalna i racjo-
nalna, musimy planowac, kontrolowaé zgodnos¢ naszego dziatania z planami
i ewentualnie je korygowac. Nie bedzie to mozliwe bez spostrzegawczosci i roz-
sadku — innymi stowy: bez ewangelicznej czujnosci. Niezbedna jest tu takze
samodyscyplina. Zaniedbanie czy btagd mogg drogo kosztowac. W klasztorach
(aiw Kosciele) wiele dziatan nie podlega zadnej weryfikacji. Jakie konsekwen-
cje spotykaja kaznodzieje za ztag homilie? Jesli jednak oferta klasztornego Domu
Gosci nie bedzie atrakcyjna i rzetelna, ludzie z niej nie skorzystaja. Podobnie jest
z rekolekcjami czy publikacjami. Stabe propozycje nie spotykaja si¢ z zaintere-
sowaniem. Komfort zycia klasztornego sprawia, ze wielu zakonnikéw moze przez
lata oddawac si¢ czemus, co tak naprawde nikomu nie stuzy. Nie jest to uczciwe
wobec wielu ludzi swieckich, ktérzy muszg robic to, co zapewni utrzymanie.
Oczywiscie nie chodzi tu o czysty pragmatyzm. Istniejg przeciez zagadnienia,
ktérym trzeba si¢ poswigciC, chociaz nie przynoszg korzysci ekonomicznych.
Dobrze jednak rozeznac (najlepiej z udziatem przetozonego), czy konkretne
dzialanie zakonnika jest konieczne lub w jakim zakresie jest ono potrzebne.
Marnotrawienie czasu stanowi réwniez wykroczenie przeciw slubowi ubdstwa.

WIARYGODNOSC I MARKA

Coraz czgsciej poddawane jest analizom jedno z kluczowych pojec rynku,
jakim jest marka. W rynkowej grze nie chodzi bowiem tylko o zakup takiego
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czy innego towaru przez konsumenta, ale o nawigzanie glebszej relacji przy-
wigzania do catej linii towaréw. Taka jest logika marki — jednego z zadziwia-
jacych ,,wynalazkéw” ludzkiej przedsiebiorczosci. Zyjemy w towarzystwie
marek rozmaitych towaréw. Sg one nie tylko znakiem i wyrazem oryginalnosci,
ale i gwarancjg bezpieczeristwa®. Marka jest wrgcz niezbednym instrumentem
skutecznej i perspektywicznej obecnosci na rynku. Poniewaz rzeczywistos¢
rynkowa coraz dogtebniej przenika naszg codziennos¢, nic dziwnego, ze poje-
cie marki pojawia si¢ w zaskakujacych nieraz obszarach. Jeden z bardzie;j
wplywowych znawcow tematu zestawia wrecz zjawisko marki z religia’. Sed-
nem jakichkolwiek sensownych wywodow o marce jest wiarygodnos¢. Na
dluzsza met¢ zadne manipulacje czy zabiegi wizerunkowe nie sg skuteczne.
Marka musi by¢ poparta faktyczng jakoscig. Jesli tak, to méwigc o marce, sto-
imy niemal w centrum Zycia zakonnego i mocy $wiadectwa. Cho¢ moze to
brzmie¢ szokujgco, tak Swieci, jak i pewne tradycje zakonne funkcjonujg wtasnie
jako marka. Méwimy przeciez o ,,.benedyktynskiej pracy” czy ,,franciszkan-
skim ubdstwie”. Jesli tak wlasnie popatrzymy na nasze propozycje skierowa-
ne do ludzi, na nasze klasztory — czy miejsca zwigzane z zakonng tradycjg —
mozemy zrozumie¢ i wykorzysta¢ pewne mechanizmy funkcjonujace w dzi-
siejszym swiecie, aby lepiej realizowac swojg misje. Dostrzezemy wtedy, jak
wazny jest wizerunek klasztoru i promocja podejmowanego przez nas dzieta —
w praktyce wazny bywa kazdy szczeg6t. To dzigki nim rodzg si¢ przywiagza-
nie, lojalnos¢ — ostatecznie zas poczucie wspdlnoty. Nic nowego. Moze trzeba
wyzby¢ si¢ komplekséw, odkrywajac, ze w istocie wspotczesnos¢ oferuje nam to,
co od dawna mamy? Czy jednak potrafimy tym wiasciwie zarzadza¢? Swieccy
specjalisci od brandingu niejednokrotnie mogg nas zawstydzic, jesli poréwna-
my ich zaangazowanie i pomystowos¢ w kreowaniu i sprzedawaniu produktéw
z naszym podejsciem do wartosci, ktérych jesteSmy kustoszami i depozytariu-
szami. Nie chodzi bynajmniej o uczynienie przedmiotu marketingu z Tajemni-
cy, ktora stanowi sens naszego zycia, ale o uswiadomienie sobie ludzkich
potrzeb i tesknot, na ktére mozemy odpowiedzie¢ duzo petniej niz najbardziej
markowe produkty. Czy jednak jesteSmy tego swiadomi? Wtasciwa troska o po-
wierzone nam dziedzictwo — jak 1 wlasciwe nim zarzgdzanie — w pelni wpisuje
si¢ w Slub zakonnego ubdstwa.

¢ Por. S. Anholt, Sprawiedliwos¢ marek. Jak branding miejsc i produktéw moze uczynié¢
kraj bogatym, dumnym i pewnym siebie, ttum. M. HereZniak, M.A. Boruc, Instytut Marki Polskiej,
Warszawa 2006, s. 9.

"Por. M. Lind s trom, Brand sense. Marka pigciu zmystow, ttum. B. Satbut, Wydawnic-
two Helion, Gliwice 2009, s. 205-239.
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WSPOLNOTA 1 ZARZADZANIE

Aby sprosta¢ wymogom gospodarki rynkowej, firma musi by¢ wlasciwie
zarzadzana. W przeciwnym wypadku nie sprosta konkurencji i nie utrzyma
si¢ na rynku. Zarzadzanie to zlozony i delikatny proces taczacy sfere ekono-
mii ze sferg ludzkg. Juz z tego wzgledu wydaje si¢ intrygujagcym wyzwaniem
duchowym. Jego odniesienia eklezjologiczne s3 az nazbyt oczywiste. Odpo-
wiednio rozumiane moze by¢ uznawane za przedtuzenie Tajemnicy Wcielenia.
Wypracowywane w kazdym klasztorze dobro musi by¢ odpowiednio zarzadza-
ne. To takze jeden z wymogdéw slubu ubdstwa. Zarzadzanie polega na budo-
waniu okreslonych relacji ukierunkowanych na okreslony cel. Bez watpienia
W procesie tym wazny jest przetozony (i slub postuszeristwa, ktéorym zwigzani
sa zakonnicy). Réwnie wazna wydaje si¢ jednak wspdlnota — czyli zespot,
ktéry ma podja¢ depozyt dobra ztozony w danym klasztorze. Sposéb zarzadza-
nia klasztorami okreslajg reguly, konstytucje oraz Kodeks Prawa Kanonicznego.
Warto w tym miejscu wszakze podkresli¢, ze Swiadomos¢ okreslonych i wy-
miernych celéw bardzo sprzyja budowaniu wspdlnotowosci. Jesli wiadomo co,
jak i kiedy nalezy zrobié, istnieje szansa, ze rzeczywiscie zostanie to zrobione.
Niestety, czesto takze w klasztorach si¢ zdarza, ze zakonnicy nie wiedza (czy
raczej nie czujg w praktyce), jaki jest gtdwny cel funkcjonowania ich wspo6l-
not. Kazdy sobie cos tam robi — raczej na wtasng r¢ke 1 dla wlasnej chwaty. Czy
jednak w ten sposob optymalnie wykorzystujemy powierzone nam srodki i moz-
liwosci, niech pozostanie kolejnym pytaniem do rachunku sumienia z wiernosci
Slubowi ubdstwa. W takim kontekscie konieczna jest nie tylko wczesniejsza
refleksja nad naszg tozsamoscig — jednakze rozumiang nie abstrakcyjnie, lecz
sprowadzong do konkretnego tu i teraz — ale i wypracowanie odpowiednich
procedur decyzyjnych, wykonawczych i kontrolnych. Przy takiej organizacji
pracy klasztornej nie tylko mozemy Swiadomie osiggac¢ zamierzone efekty, ale
stwarzamy tez optymalne warunki rozwoju kazdemu z cztonkéw wspdlnoty.
O tym, ze taki styl zarzadzania jest dzisiaj nie tylko mozliwy, ale i bardzo po-
trzebny, Swiadczg inicjatywy podejmowane w tym zakresie przez znaczace w
swiecie firmy®. Bez watpienia jest to obszar, w ktérym teologia i praktyka
zycia zakonnego mogg si¢ dzisiaj rozwingc.

POMOC INNYM - UCZESTNICTWO

Czestym argumentem za ubdstwem jest bliskos¢ z ludZmi ubogimi. Rezygna-
cja z uprzywilejowanej pozycji materialnej ma nas czyni¢ solidarnymi z najuboz-

¥ Znamienng analizg tego zagadnienia jest praca Ryszarda Stockiego, Piotra Prokopowicza
i Grzegorza Zmudy Petna partycypacja w zarzqdzaniu (Wolters Kluwer Polska, Krakéw 2008).
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szymi i wiarygodnymi dla nich Swiadkami Dobrej Nowiny. Przypomnijmy, ze
—jak wspominaliSmy poprzednio — realia gospodarki rynkowej mogg by¢ kon-
kretng ptaszczyzng takiej wtasnie solidarnosci. By¢ ubogim dzisiaj to znalez¢
si¢ na marginesie rzeczywistosci rynkowej. Nie sposéb tez pomdc ubogim bez
odniesienia si¢ do rynku. Szukanie dobrodziei, sponsoréw, wszelkie kwesto-
wanie, s3 to dzialania przypominajace zbieranie okruszyn ze stotu bogacza.
Klasztory od najdawniejszych czasow byty miejscem swiadczenia dobroczyn-
nosci z tej racji, ze miaty warunki do zaoferowania szerokiego wsparcia, nie
tylko materialnego i socjalnego. Przypomniat o tym Benedykt XVI w swej
encyklice Deus caritas est (por. nr 23). Wobec bezwzglednej niekiedy walki
rynkowej tym korzystniejsze wydaje si¢ istnienie silnych podmiotéw niezapo-
minajacych o najbardziej potrzebujacych. Jesli wylgczamy si¢ z tej gry poprzez
niewtasciwie rozumiane ubdstwo, by¢ moze pozbawiamy ubogich wsparcia;
nie otrzymajg przeciez od bezwzglednych graczy rynkowych nastawionych
wylgcznie na whasny zysk. W tym kontekscie ubdstwo zakonne bytoby zatem
tozsame z troskg o osoby wykluczone i z takim ,,rozcigganiem” przestrzeni
rynku, by i one mogty skorzysta¢ z oferowanych w niej débr. Najtatwiej jest
bowiem doraZznie zaspokoi¢ potrzeby ubogich, dajac im zupg¢ czy nawet jal-
muzng¢ — z pozycji tego, ktory ma. To jednak w pewnym sensie wyrafinowana
forma uprzywilejowania. Juz lepiej razem zebraé. Najwlasciwsze wobec tego
wydaje si¢ ,,podnoszenie” potrzebujgcych do poziomu réwnego z dajacymi
poprzez pomoc w staniu si¢ pelnoprawnym uczestnikiem gry rynkowej. To
klasyczne dawanie wedki zamiast dawania ryby. Nie jest tatwe — ale czyz w
tym wyzwaniu nie odnajdujemy istoty slubu ubdstwa: solidarnosci ,,az do
korica”? O wadze problemu $§wiadczg tlumy ustawiajace si¢ w kolejkach do
klasztornych jadtodajni po darmowe zupki i niewielka liczba che¢tnych do pod-
jecia pracy pozwalajgcej samodzielnie zarobi¢ na utrzymanie. Demoralizacja
ubogich to wielki problem spoteczny, zakony same go nie rozwigza. Ale czyz
nie powinny by¢ one, jak wielokrotnie miato to miejsce w historii, awangarda
srodowisk realizujagcych program kompleksowego, perspektywicznego prze-
ciwdziataniu ubéstwu? Mozna — i trzeba to czyni¢ — poprzez promocj¢ postaw
prospotecznych, formowanie lideréw, wreszcie — tworzenie miejsc pracy. Wspdlno-
ta zakonna wydaje si¢ najwlasciwszym srodowiskiem promujgcym odpowiedzial-
ne i gospodarcze podejscie do dobr materialnych. Dzielenie si¢ posiadanym
dobrem w przestrzeni dziatan spoteczno-twdrczych jest szansg na faktyczne
pomnozenie tego dobra, a nie tylko na jego jednorazowg konsumpcije.

W podobny sposéb mozna by ukazywaé duchowe aspekty takich pojeé,
jak komercja, konsumpcja czy konkurencja, ale i swigtowanie — oraz wielu
innych. By¢ moze jest to temat do podjecia i rozwinigcia w ramach jakiegos
szerszego projektu, ktéry mozna by roboczo zatytutowac: ,,Duchowosci w epo-
ce rynkowej”. Podsumowujgc powyzsze rozwazania, trzeba stwierdzi¢, ze pew-



220 Bernard SAWICKI OSB

ne procesy sa nieodwracalne. Jesli wierzymy w obecnosé Ducha Swigtego
w Kosciele, nie pozostaje nam nic innego, jak twércze, petne nadziei i mitosci
zaangazowanie w t¢ rzeczywistos¢, w ktorej przychodzi nam zy¢. Tak prze-
ciez powstawata i ksztaltowata si¢ Tradycja, do ktérej nalezg tez sluby zakonne,
a ktorg musimy nie tylko podtrzymac, ale i przekazac nastgpnym pokoleniom.
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UBOSTWO W SPOLECZENSTWIE DOBROBYTU?
O partnerskie zaangazowanie Kosciotow
oraz instytucji europejskich w walke z ubéstwem w Unii Europejskiej

Ten, kogo odsuwa si¢ na margines, na kogo nie zwraca si¢ uwagi, komu odmawia sig
podstawowego szacunku, kto wszedzie znajduje zamkniete drzwi — jest wykluczo-
ny, a inni ludzie lekcewazq jego niezbywalng godnosé Bozego stworzenia. W Unii
Europejskiej powinna powszechnie obowiqzywac zasada, Ze nikt nie jest zbedny,
o0 nikogo nie jest za duzo. Mieszkaricy Unii nie sq druzynq pitkarskq, ktora ma
swdj pierwszy sktad i tawke rezerwowych; Unia nie jest rowniez zaktadem prze-
mystowym ze statymi i sezonowymi pracownikami.

Glebokie ubdstwo spotykane jest rOwniez na poczatku drugiego dziesigcio-
lecia dwudziestego pierwszego wieku w wolnych i zasobnych spoteczernistwach
Europy, gdzie jaskrawo kontrastuje z dominujgcym bogactwem i dobrobytem
duzych grup ludnosci. Stanowi to zaprzeczenie zagwarantowanego — w wielu
wypadkach réwniez konstytucyjnie — prawa do spolecznej sprawiedliwosci.
Ubdstwo, jesli nie jest przedmiotem wolnego wyboru, wyrazem pragnienia
alternatywnego sposobu zycia, prowadzi do rozgoryczenia i do spotecznej niezgo-
dy. Od poczatkéw nowozytnosci sprzecznosc, jakg jest wystepowanie ubdstwa
w spoleczeristwach dobrobytu, stawata si¢ coraz silniejszym motywem dzia-
tait podejmowanych przez parnstwo. Kosciot natomiast zawsze uwazat troske
o los ubogich za swoje zadanie, nalezala ona do istoty jego samozrozumienia.
Dlatego Koscioty i wtadze paristwowe wspotpracujg dzis scisle w udzielaniu
pomocy ludziom potrzebujacym i cierpigcym nedze. Wspdtpraca ta przyjmuje
rézne formy, zalezne od tradycji zwigzkéw polityki i religii czy Kosciota i pan-
stwa w poszczegdlnych krajach cztonkowskich Unii Europejskiej, lecz zasada
wspoldziatania w walce z ub6stwem w europejskich pafstwach dobrobytu jest
powszechnie uznawana. W okresie jednoczenia si¢ Europy nalezy jednak da-
zy¢ do tego, aby owo wspdtdziatanie — a nie dziatanie przeciwko sobie nawza-
jem — byto nadal rozwijane na szczeblu europejskim. Podstawe do tego moze
stanowi¢ artykut 17. Traktatu o funkcjonowania Unii Europejskiej dotyczacy
podejmowania przez Uni¢ dialogu z Kosciotami i wspdlnotami religijnymi,
dialogu bedacego punktem wyjscia konstruktywnego wspoétdziatania réwniez
na plaszczyznie europejskiej'. Niewatpliwie instytucje europejskie, a zwlaszcza

! Zob. Wersja skonsolidowana Traktatu o funkcjonowaniu Unii Europejskiej, art. 17, ,,Dzien-
nik Urz¢gdowy Unii Europejskiej” wyd. pol., t. 53, 30 III 2010, s. 55.
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Komisja Europejska, mogtaby uczyni¢ na tej drodze bardziej zdecydowane
kroki. Najnowszym przyktadem pewnej rezerwy jest komunikat Komisji z 16 grud-
nia 2010 roku dotyczacy europejskiej platformy wspotpracy w zakresie walki
z ub6stwem i wykluczeniem spotecznym?.

W tym kontekscie dziatania zwigzane z europejskim rokiem walki z ubdst-
wem 1 wykluczeniem spotecznym, proby zrozumienia postawy Kosciota wo-
bec ubdstwa i jego zwalczania oraz inne propozycje Komisji europejskiej na-
lezy uznac za przejaw dobrej woli i wezwanie do zaciesnienia wspdipracy na
rzecz wspOlnego dobra.

2010 — EUROPEJSKI ROK WALKI
Z UBOSTWEM I WYKLUCZENIEM SPOLECZNYM

22 pazdziernika 2008 roku Parlament Europejski oraz Rada Europy przy-
Jety rezolucje o ogtoszeniu roku 2010 europejskim rokiem walki z ubdstwem
i wykluczeniem spolecznym. Najwazniejsze jego cele obejmowaty poglebie-
nie spotecznej sSwiadomosci w tym zakresie oraz odnowienie zaangazowania
Unii Europejskiej i jej cztonkéw w walke z ubdstwem i spotecznym wyklucze-
niem. Gléwng zasadg roku 2010 miato by¢ oddanie gtosu tym, ktérzy doswiad-
czaja ubdstwa 1 wykluczenia spotecznego, aby mogli wyrazi¢ swoje troski,
oraz zachecenie obywateli Europy i wszystkich zainteresowanych stron do
zmierzenia si¢ z tymi trudnymi tematami. Organizacje spoteczeristwa obywa-
telskiego, w tym Koscioty i ich organizacje charytatywne, a takze ich partnerzy
spoteczni, zostaly wezwane do podejmowania inicjatyw zwigzanych z rokiem
2010.

Europejski rok walki z ubdstwem i wykluczeniem, zakoriczony 31 stycz-
nia 2010, stanowit wiec dobrg okazje, aby przypomnie¢ rowniez w kontekscie
instytucji europejskich o zasadzie wspoétdziatania Kosciotéw i1 organéw pan-
stwowych, podda¢ ponownej ocenie jego konkretne formy i zastanowic si¢
nad mozliwymi ulepszeniami. Pod koniec wrzesnia 2010 roku Caritas Europa,
Europejska Federacja Diakonii, Komisja do spraw Kosciota i Spoteczeristwa
Konferencji Kosciotéw Europejskich oraz Komisja Episkopatéw Wspdlnoty
Europejskiej sporzadzity raport dotyczacy przeciwdzialania ubdstwu w Europie.
Zawarta w nim analiza fenomenu ubdstwa w europejskich parstwach dobro-

2 Zob. Komunikat Komisji do Parlamentu Europejskiego, Rady, Europejskiego Komitetu Eko-
nomiczno-Spotecznego oraz Komitetu Regionéw Europejska platforma wspdtpracy w zakresie
walki z ubdstwem i wykluczeniem spotecznym: europejskie ramy na rzecz spojnosci spotecznej
i terytorialnej, nr 3.1, s. 6, EUR-lex — 52010DCO0758 — PL, http://eur-lex.europa.eu/.
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bytu, a takze propozycje inicjatyw na poziomie Unii Europejskiej zastugujg
na rozpowszechnienie i zainteresowanie?®.

W panstwach cztonkowskich Unii Europejskiej za zagrozone ubdstwem
uwaza si¢ osoby, ktére uzyskuja mniej niz 60% mediany dochodu. Zgodnie z tym
kryterium w roku 2008 w Unii Europejskiej ponad osiemdziesigt milion6w
ludzi zylo ponizej granicy ubdstwa. Jest to 16,5% ludnosci Unii, czyli wigcej
niz populacja Niemiec. W tym samym roku okoto 8% czynnej zawodowo lud-
nosci zostato zaliczonych do grupy tak zwanych ,,pracujacych ubogich” (ang.
working poor). Dalszym 8% ludnosci brakuje podstawowych débr, takich jak
telefon czy wystarczajace ogrzewanie; w najubozszych krajach Unii proporcja
ta przekracza 30%. Wedtug innego uznanego kryterium ubdstwa 9% ludnosci
Europy byto wowczas dotknigtych ubdstwem, to znaczy mieszkato w gospo-
darstwach domowych, w ktérych nikt przez dtuzszy czas nie byt zatrudniony.
Wszystkie te liczby pokazuja, ze zjednoczona Europa, ten bogaty obszar ziemi,
wcigz daleka jest od spetnienia swoich witasnych standardéw. Wykluczenie
najubozszych i najstabszych stanowi zas$ jeden z najwazniejszych aspektow
jej podstawowego dylematu. Papiez Benedykt XVI pokreslit to dobitnie w ho-
milii wygtoszonej 6 listopada 2010 roku w Santiago de Compostela: ,,Pozwolcie,
7e 7 tego miejsca powiem o chwale cztowieka i przestrzege przed zagrozenia-
mi dla jego godnosci, jakimi sg odarcie go z jego pierwotnych wartosci 1 bo-
gactw, usuwanie na margines najstabszych i najubozszych czy zadawanie im
Smierci. Nie mozna czci¢ Boga, nie troszczgc si¢ o czlowieka, ktory jest Jego
dzieckiem; nie mozna tez troszczy¢ si¢ o cztowieka, nie zadawszy sobie przedtem
pytania, kim jest jego Ojciec, i nie odpowiedziawszy sobie na pytanie o Niego.
Europa nauki i technologii, Europa cywilizacji i kultury musi by¢ jednoczes-
nie Europg otwartg na transcendencj¢ i na braterstwo z innymi kontynentami,
na Boga zywego i prawdziwego, poczynajac od zywego i prawdziwego czto-

wieka’™.

UBOSTWO I WALKA Z UBOSTWEM W BOGATYM SPOLECZENSTWIE
STANOWISKO KOSCIOLA

W Kosciele katolickim i jego nauczaniu spotecznym, przedstawionym w do-
kumentach soborowych, encyklikach i listach papieskich oraz dokumentach
sygnowanych przez biskupdw, temat ubdstwa zajmuje duzo miejsca. Pismo

3Zob. «Do Not Deny Justice to Your Poor People» (Exodus 23, 6). Proposals for Combating
Poverty and Social Exclusion in the EU, http://www.comece.eu/.

‘Benedykt XVI, Nie mozna czcié¢ Boga, nie troszczge sig o cztowieka (Homilia podczas
Mszy sw. na Placu Obradoiro z okazji Jubileuszowego Roku §w. Jakuba, Santiago de Compostela,
6 X12010), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 31(2010) nr 12, s. 29.
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Swiete zaswiadcza o szczegdlnej trosce Boga o ubogich i cierpiacych (por. Mt 25,
31-46). Nalezy tutaj przypomnie¢ ogdlne zarysy nauczania Kosciola w tym
zakresie. Ubdstwo w naszych bogatych spoteczenistwach jest skandalem zwlaszcza
dlatego, ze stanowi naruszenie godnosci czlowieka. Kosciot jest oczywiscie
Swiadomy, ze ,.istnieje takze ubdstwo bedace cnota, ktérg nalezy pielegnowac
1 wybiera¢ w sposob dobrowolny, jak czynito to bardzo wielu sSwigtych, 1 ist-
nieje nedza bedgca czgsto wynikiem niesprawiedliwosci i powodowana przez
egoizm, ktéra prowadzi do biedy i gltodu oraz budzi konflikty”. Te dwa ro-
dzaje ubdstwa nie powinny by¢ ze sobg mylone. Niewatpliwie wybrane w sposéb
wolny ub6stwo przyjmujgce postaé¢ swiadectwa ma wysokg wartos¢ moralng
1 profetyczng, szczegdlnie w panstwie dobrobytu. Faktu tego nie wolno jed-
nak w zadnym wypadku wykorzystywaé jako usprawiedliwienia spoteczne;]
nedzy czy nawet jej milczgcego dopuszczenia. ,,Kosciol, gloszgc stowo Boze,
zdaje sobie sprawe, ze trzeba «starac si¢ znaleZ¢ ‘korzystng rOwnowage’ mig-
dzy ubdstwem, ‘ktére nalezy wybrac’, i ubdstwem, ‘ktére trzeba zwalczac’»,
odkrywajac «na nowo umiar i solidarnos¢ jako wartosci ewangeliczne a jed-
noczesnie uniwersalne. [...] Oznacza to koniecznos¢ wyboru sprawiedliwosci
i umiaru»"°.

Istote kwestii spotecznej naszych czaséw stanowi ,,ré6znica migdzy tymi,
ktérzy z punktu widzenia zycia spolecznego sg «wewnatrz» a tymi, ktérzy
znajdujg si¢ «na zewnatrz»; wiaczenie albo wykluczenie’. Ten, kogo odsuwa
si¢ na margines, na kogo nie zwraca si¢ uwagi, komu odmawia si¢ podstawowe-
go szacunku, kto wszedzie znajduje zamknigte drzwi — jest wykluczony, a inni
ludzie lekcewazg jego niezbywalng godnos¢ Bozego stworzenia. W Unii Eu-
ropejskiej powinna natomiast powszechnie obowigzywac zasada, ze nikt
nie jest zbedny, o nikogo nie jest za duzo. Mieszkancy Unii nie sg druzyng
pitkarska, ktéra ma swdj pierwszy sktad i tawke rezerwowych; Unia nie jest
réwniez zakltadem przemystowym ze statymi i sezonowymi pracownikami.

Kazdy, kto znajdzie si¢ na terytorium ktéregokolwiek z dwudziestu sied-
miu panstw cztonkowskich Unii Europejskiej, ma niezbywalne prawo do trak-
towania odpowiadajacego godnosci cztowieka. Ten punkt widzenia nie moze
by¢ wiasciwy tylko chrzescijanom, musi to by¢ rowniez punkt widzenia wszyst-
kich mieszkaricow Unii. Stusznie mogg si¢ oni chlubi¢ tym, ze wraz z wejSciem
w zycie Traktatu z Lizbony zacze¢ta obowigzywaé Karta praw podstawowych.
Scisle rzecz biorac, powodem do zadowolenia, czy nawet do radosci, jest pierw-
szy artykut tej karty: ,,Godnos¢ ludzka jest nienaruszalna. Musi by¢ szanowa-

5T e n z e, Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 107.

® Tamze.

"Kard. R. M ar x, Das Kapital. Ein Plidoyer fiir den Menschen, Pattloch, Miinchen 2008,
s. 109 (ttum. fragm. — P. M.).
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na i chroniona™®. Wszelkie dziatania polityczne instytucji europejskich, a tak-
Ze instytucji panstw cztonkowskich, muszg si¢ nim kierowac; nie moga go po-
mija¢ rowniez dzialania gospodarcze w ramach wspdlnego rynku.

To oczywiste, ze gospodarka powinna pozosta¢ konkurencyjna na arenie
miedzynarodowej, rowniez dlatego, by stworzy¢ finansowe podstawy pomocy
spotecznej. Z tego tez powodu wazny jest wzrost odpowiedzialnosci i wzmac-
nianie inicjatywy gospodarczej jednostek. Zbyt wielkie dlugi oraz wysokie
deficyty gospodarstw domowych zakidcaja rownowage pokoleni i zagrazajg
systemowi pomocy spotecznej. Dlatego odpowiedzialne postgpowanie w za-
kresie finanséw publicznych jest niewatpliwie sprawg priorytetowg. Jednakze
—1w tym miejscu przywolajmy jeszcze raz nowy traktat o Unii Europejskiej —
celem Unii jest wysoce konkurencyjna i jednoczesnie spotecznie odpowie-
dzialna gospodarka rynkowa’. Oznacza to poszukiwanie mozliwosci zréwno-
wazenia tych atrybutéw europejskiego wariantu gospodarki rynkowe;.

Pojecie ,,europejskiej spotecznej gospodarki rynkowej” powinno zostaé
w przysziosci silniej zaakcentowane. Mozna si¢ przy tym opiera¢ na podobnie
brzmigcych sformutowaniach w konstytucjach Niemiec i Polski'®. Koncepcja
ta jest ciekawsza niz ,,strategia lizboniska” czy tez strategia ,,EU 2020”. Nie
wyznacza ona gospodarce Unii Europejskiej konkretnych strategicznych ce-
16w, lecz umocowuje je w wartosciach, ktére w znacznej czgSci wywodzg si¢
z tradycji Europy.

Wartosci te nie wywoltujg zadnych nastepstw, jesli nie znajduja oddZwig-
ku w ludzkim sercach. Ludzie jednak musza mie¢ szans¢, by serce okazac.
Dlatego przestrzeganie wpisanej rowniez do traktatow europejskich zasady
pomocniczosci jest tak wazne. Z tego samego powodu Kosciot gtosi, ze row-
niez w zwalczaniu ubdstwa pierwszefistwo winna mie¢ swobodna inicjatywa
jednostek. Ludzie bedgcy w potrzebie powinni méc uzyska¢ pomoc najpierw
od cztonkéw rodziny, sgsiadéw, cztonkéw lokalnej spotecznosci, przyjaciét
ze stowarzyszen, do ktérych naleza, i kolegéw z pracy. Instytucje panstwowe,
a takze koscielne, powinny wkracza¢ dopiero wtedy, gdy obcigzenie dtugo-

8 Karta praw podstawowych Unii Europejskiej, rozdz. 1, art. 1, http://www.kartaprawpodsta
wowych.org.pl/.

? Por. Traktat z Lizbony zmieniajacy Traktat o Unii Europejskiej i Traktat ustanawiajacy Wspol-
not¢ Europejska podpisany w Lizbonie 13 grudnia 2007 roku, art. 2, 3, ,,Dziennik Urzedowy Unii
Europejskiej” wyd. pol., t. 50, 17 XII 2007, s. 42.

"W artykule dwudziestym niemieckiej ustawy zasadniczej Republika Federalna Niemiec zo-
stata okreslona jako ,.federacja demokratyczna i spotecznie odpowiedzialna”. Artykut dwudziesty
Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej gtosi: ,,.Spoteczna gospodarka rynkowa oparta na wolnosci
dziatalnosci gospodarczej, wlasnosci prywatnej oraz solidarnosci, dialogu i wspéipracy partneréw
spotecznych stanowi podstawe ustroju gospodarczego Rzeczypospolitej Polskiej” (tekst uchwalo-
ny w dniu 2 kwietnia 1997 roku przez Zgromadzenie Narodowe, zob. http://www.sejm.gov.pl/pra-
wo/konst/polski/kon1.htm).
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trwalym spelnianiem tego zadania lub jego trudnoscig staje si¢ zbyt duze dla
samej zainteresowanej osoby lub jej bliskich. Bez odnowienia kultury wsparcia
ubdstwo 1 spoteczne wykluczenie w zasobnych spoteczeristwach bedg wpraw-
dzie biurokratycznie obstugiwane czy tez zarzadzane, lecz nie bedg mogly
zosta¢ usunigte; ubostwo bowiem to o wiele wigcej niz materialny niedostatek.

PROPOZYCJA DLA INICJATOROW
EUROPEJSKIE] PLATFORMY WSPOEPRACY W ZAKRESIE WALKI
Z UBOSTWEM I WYKLUCZENIEM SPOLECZNYM

Ubdstwo ma wiele aspektow. Wskazuje na to wspominany raport Koscio-
16w 1 organizacji koscielnych. Obok materialnego istniejg tez emocjonalne,
relacyjne i duchowe oblicza ubdstwa''.

W komunikacie o utworzeniu europejskiej platformy wspétpracy w zakresie
walki z ubéstwem 1 wykluczeniem spotecznym nie wspomina si¢ o duchowym
wymiarze ubdstwa, rowniez ten tekst rozpoczyna si¢ jednak od stwierdzenia,
ze ubdstwo jest wieloaspektowe i ,,obejmuje brak dochodéw i wystarczajacych
srodkéw materialnych potrzebnych do godnego zycia, nieodpowiedni dostep
do podstawowych ustug, takich jak opieka zdrowotna, mieszkalnictwo i eduka-
cja; wykluczenie z rynku pracy i niska jakos¢ pracy”'?. Dokument przedstawia
inicjatywy partnerskie na szczeblu narodowym i europejskim, ktére w grudniu
2010 roku zostaly przyjete do realizacji przez europejskie organy wykonaw-
cze w celu umozliwienia panstwom czlonkowskim osiggniecia okreslonego
przez Rade Europy w czerwcu 2010 roku celu, ktérym jest zmniejszenie do
roku 2020 liczby ubogich o dwadziescia milionéw os6b'.

Prawie zawsze zejscie do strefy ubdstwa zaczyna si¢ od utraty pracy i —
pomijajac przystowiowa wygrang na loterii — zatrudnienie jest najwazniej-
szym czynnikiem pozwalajacym te strefe opusci¢. Gdyby wigc udato si¢ Unii
Europejskiej, tak jak zamierza, do roku 2020 podnies¢ poziom zatrudnienia
do 75% zdolnych do pracy mieszkacéw, bytby to niewatpliwie najwazniej-
szy 1 najwigkszy krok w kierunku wydZwignigcia z ubdstwa dwudziestu mi-
lionéw ludzi w Europie. W listopadzie 2010 roku w Unii Europejskiej 10,2%
populacji pozostawato bez pracy'. Liczba ta nie uwzglgdnia oséb, ktére wsku-

"' Por. ,,Do Not Deny Justice to Your Poor People”, s. 20n.

12 Europejska platforma wspotpracy w zakresie walki z ubéstwem i wykluczeniem spotecznym:
europejskie ramy na rzecz spojnosci spotecznej i terytorialnej, nr 3.1, s. 6.

13 Por. Konkluzje Rady Europejskiej z 17 czerwca 2010, Zatgcznik 1, s. 12, http://www.consilium.
europa.eu/.

4 Zob. ,Eurostat Newsrelease. Euroindicators” 6(2011), 7 T 2011, http://epp.eurostat.
ec.europa.eu/.
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tek wolnego wyboru albo rozczarowania wycofaty si¢ z oficjalnego rynku pra-
cy. Dwadziescia trzy miliony dwiescie pigcdziesiat tysiecy mezczyzn i kobiet
w wieku aktywnosci zawodowej szukalo wowczas pracy. Byto to o szeséset
tysiecy wigcej niz w tym samym miesigcu poprzedniego roku. To negatywne
zjawisko jest przejawem kryzysu gospodarczego i pokazuje, jak trudno bedzie
osiggnac¢ cele wyznaczone na rok 2020.

Szczegdlnie przygnebiajaca jest liczba bezrobotnych miodych ludzi. Bezro-
bocie mtodziezy w Unii Europejskiej w roku 2010 podwoito si¢ w poréwnaniu
z rokiem poprzednim. W styczniu 2011 roku Europejski Urzad Statystyczny
(Eurostat) ogtosil, ze w listopadzie roku 2010 co piaty mtody cztowiek (21%)
migdzy pietnastym a dwudziestym czwartym rokiem zycia pozostawal bez
pracy. Najnizszy poziom bezrobocia wystepowal w Holandii (8,4%), Niem-
czech (8,6%) i Austrii (10,3%), a najwyzszy w Hiszpanii (43,6%), na Stowa-
cji (36,6%) i Litwie (35,2%)". Dokument roboczy Organizacji Wspdtpracy
Gospodarczej i Rozwoju podal niedawno liczbeg pigtnastu milionéw bezrobot-
nych mtodych ludzi w krajach cztonkowskich'® — o cztery miliony wigcej niz
w roku 2007. Autorzy tego dokumentu przewiduja, ze bezrobocie mtodziezy
utrzyma si¢ na tym wysokim poziomie co najmniej przez dwa lata. Nawiasem
mowigc, z pewnoscig nie zachodzi bezposredni zwiazek miedzy faktem, ze
Swiatowe Dni Mtodziezy zostaty zaplanowane w kraju, w ktérym bezrobocie
mlodziezy jest najwyzsze wsréd krajéw rozwinietych, jednakze Swiatowe Dni
Mitodziezy 2011 w Hiszpanii i w Madrycie stanowig dla Kosciota i dla Ojca
Swietego sposobnosé, by podjaé temat $wiatowego skandalu bezrobocia ludzi
mlodych. Za przytoczonymi liczbami kryja si¢ zbyt wielkie zyciowe zatamania
i gorycz zbyt wielu mtodych nie tylko w bogatej Europie, lecz takze w innych
krajach swiata. W tym kontekscie zrozumiale stajg si¢ stowa papieza Bene-
dykta XVI w Encyklice Caritas in veritate: ,,Tak wiec kazda decyzja ekono-
miczna ma konsekwencj¢ o charakterze moralnym”"’.

Wobec kryzysu gospodarczego, lecz takze w zwigzku ze zmianami demogra-
ficznymi w europejskich spoteczeristwach dobrobytu, przystosowania do nowych
zadan wymagaja takze systemy pomocy spotecznej. System rent i emerytur
musi zosta¢ zreformowany wszedzie, gdzie to mozliwe, aby zapobiec ubdstwu
0s6b starszych. W cytowanym komunikacie Komisja Europejska zwraca uwage
na ,,aktywnos¢ osob starszych”, zalecajgc w szczegdlnosci ,,stwarzanie wa-
runkéw umozliwiajacych starszym pracownikom dtuzsze pozostanie na rynku

15 Zob. tamze.

16Zob.S.Scarpetta,A.Sonnet,T.Man fredi,Rising youth employment during the
crisis: How to prevent negative long-term consequences on a generation?, ,,OECD Social, Employ-
ment and Migration Papers”, nr 106, 14 IV 2010.

"Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 37.
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pracy”'8. Rosngce koszty opieki stanowig dodatkowe finansowe obcigzenie
systemu opieki zdrowotnej. Dlatego z zadowoleniem nalezy przyja¢ wysu-
nigtg przez Komisj¢ Europejska propozycj¢ dokonania oceny efektywnosci
naktadéw na opieke zdrowotng oraz opracowania europejskich ram odniesienia
,-harzecz zapewniania jakosci ustug spotecznych na poziomie sektorowym, w tym
w obszarze ustug w zakresie opieki dlugoterminowej i bezdomnosci”".

Ubdbstwo jest nastepstwem bezrobocia, a bezrobocie — skutkiem niewtas-
ciwego systemu wychowania i ksztalcenia. Najwazniejszym zatem dlugoter-
minowym wktadem Europy w zwalczanie ubdstwa i wykluczenia bedzie — od
strony polityki — osiggnigcie oswiatowych celow strategii gospodarczej Rady
Europejskiej z 17 czerwca 2010 roku, niezbyt szczesliwie nazwanej ,,EU 2020”.
Zaktada ona, ze do roku 2020 odsetek os6b przerywajacych edukacje, ktérych
obecnie jest 16-15%, zostanie zmniejszony do 10%. Ponadto w roku 2020
40% rocznika powinno skoniczy¢ studia uniwersyteckie. Uzasadnienie tego
celu jest proste: poziom bezrobocia wsréd oséb z dyplomem uniwersyteckim
wynosi okoto 4%, w przypadku oséb, ktore nie ukoriczyty szkoty sredniej, sigga
on srednio 10%%. Nalezy jeszcze poczekaé na konkretne ustalenia instytucji
europejskich i paristw cztonkowskich co do sposobu osiggniecia tych celow,
moze si¢ jednak okazad, ze istniejagcym systemom ksztalcenia bedzie coraz
trudniej towarzyszy¢ mtodym ludziom, a zwilaszcza mtodziezy zmarginalizowa-
nej, we wlgczaniu si¢ w doroste zycie w spoteczenstwach postindustrialnych.

W wielu panstwach europejskich szkoty i uniwersytety prowadzone sg
przez Koscioty. Byloby rzeczg pozadang i pozytywnym sygnatem, gdyby mogty
si¢ one przyczyni¢ do zasadniczo wczesniejszej realizacji oswiatowych celow
strategii EU 2020. Nowe formy wspétpracy wydajg si¢ mozliwe i wskazane.
Potrzebujemy europejskiej ,,szybkiej Sciezki” ksztatcenia. Dzisiejsi mtodzi
bezrobotni nie mogg czekac dziesigciu lat.

Nie tylko jednak szkoty i uniwersytety sg Zrédlem wyksztatcenia — Zrédlem
pierwszym i podstawowym pozostaje rodzina, rodzice i rodzefistwo. Istnieje
tez wcigz niedoceniany obszar ksztatcenia nieformalnego, prowadzonego cze-
sto przez wolontariuszy. Rok 2011 mégt wiec zosta¢ ogtoszony Europejskim
Rokiem Wolontariatu. W podobnym kierunku zmierza takze rzad wegierski,
ktéry w ramach swojej prezydencji Rady Unii Europejskiej zaproponowat jak
najszybsze ogltoszenie roku rodziny.

Nalezy wreszcie wspomnie¢, ze Komisja Europejska, przedstawiajac inicjaty-
we¢ powotania platformy wspotpracy w zakresie walki z ubostwem i wyklucze-

8 Europejska platforma wspotpracy w zakresie walki z ubéstwem i wykluczeniem spotecznym:
europejskie ramy na rzecz spojnosci spotecznej i terytorialnej, nr 3.1, s. 8.

1 Tamze, nr 3.1, s. 9.

2 Zob. Education at a Glance 2010: OECD Indicators, http://www.oecd.org/edu.eag2010.
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niem spotecznym, zapowiedziata udzielenie wsparcia inicjatywom partnerskim,
zachecajac do wspdtpracy nie tylko z organami szczebla krajowego, regionalne-
go i lokalnego oraz partnerami spotecznymi, lecz takze z organizacjami pozarza-
dowymi, bedacymi ,,strong systematycznego dialogu z organami wiadzy publicz-
nej. [...] Dlatego tez wazne jest wzmocnienie i stabilizacja partnerstw”?!. Nie
mozna nie poprze¢ tego zyczenia. Pozostaje jednak niezrozumiate, dlaczego
Komisja Europejska wtasnie w tym kontekscie nie uwaza za konieczne uwzgle-
dnienia szczegdlnego wkiadu Kosciotéw oraz ich instytucji stuzebnych i cha-
rytatywnych wilasnie w dzieto walki z ub6stwem, dlaczego nie dostrzega ich jako
mozliwych partner6w, ani nawet nie czyni do nich posredniej aluzji. Wspom-
niany artykut 17 Traktatu o funkcjonowaniu Unii Europejskiej stworzyt bezdy-
skusyjne podstawy do takiej wspdtpracy. Obrady Parlamentu Europejskiego
i Rady Europejskiej, w tym jej Komitetu Ekonomiczno-Spotecznego, powin-
ny stworzy¢ sposobnos¢ usunigcia tego uchybienia.

*

Ubdstwo 1 wykluczenie spoteczne w europejskich spoteczenstwach dobro-
bytu stanowig niezaprzeczalny fakt. Sg one réwniez zgorszeniem (gr. skanda-
lon). Kosciodt ze swojg naukg spoteczng przyczynia si¢ praktycznie i duchowo
do jego zwalczania — co nalezy do istoty samozrozumienia Kosciota. Instytu-
cjom europejskim, ktére wraz z pafistwami cztonkowskimi Unii Europejskiej
postanowity zmniejszy¢ do roku 2020 liczbe ubogich w Europie o dwadzies-
cia milionéw, powinno zaleze¢ na budowaniu w tej dziedzinie partnerstwa
z Kosciotami chrzescijanskimi.

Ttum. z jezyka niemieckiego Patrycja Mikulska

2 Europejska platforma wspdétpracy w zakresie walki z ubdstwem i wykluczeniem spotecznym:
europejskie ramy na rzecz spojnosci spotecznej i terytorialnej, nr 3.4, s. 18.
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RZEZBA WSPOLCZESNA W POSZUKIWANIU UBOSTWA

Rzezby tworcow obszaru Arte Povera skupiaty si¢ na zagadnieniach ptyngcych z wyko-
rzystywanego materiatu. Stat si¢ on nadrzedny, co w kontekscie jego zwyczajno-
sci, taniosci i banalnosci, szokowato i szokowaé moze nadal mimo potwiecza,
ktore dzieli nas od pierwszych prob tworczych w tym obszarze. Zadaniem artysty
staje si¢ ponowne odkrycie pierwotnej rzeczywistosSci tak natury, jak i cztowieka
—tworcy kultury. Rodzi si¢ nowa relacja miedzy sztukq a Zyciem — zarowno Zyciem
artysty, jak i oglgdajqcego dzieto sztuki widza.

Wiek dwudziesty byt w dziedzinie sztuki wiekiem szaleiistw. Wszelkie
utrwalone schematy przestalty mie¢ znaczenie. Od samego poczatku tego stu-
lecia dowodzono co kilka lat, ze to, do czego przyzwyczaily nas poprzednie
wieki, jest niewiele warte. Mimetyzm utracit bardzo wiele ze swojej nienaru-
szalnej dotad pozycji wraz z nastaniem abstrakcjonizmu. W roku 1912 Wasyl
Kandyniski, obserwujgc zmeczenie publicznosci ciggle zmieniajgcg si¢ sztuka
nowoczesng, zazadal twérczosci nowej, sama kompozycja precyzyjnie dobra-
nych plam barwnych oddziatujgcej na dusze¢ cztowieka, podnoszacej go wyzej
na osuwajacej si¢ w bezkresne trzesawisko mrocznej rzeczywistosci pirami-
dzie'. Wkrétce potem, w roku 1915 jego rodak, Kazimierz Malewicz pokazat
Swiatu czarny kwadrat: obraz doprowadzony do skrajnej oszczgdnosci, poszu-
kujac najmniejszej czgstki kreacji, jeszcze cokolwiek méwigcej?. Réwnolegle,
rosyjscy konstruktywisci rozpoczeli swoje eksperymenty zwigzane z prze-
strzenig i nowg definicjg rzeZby?. Nieco pdZniej natomiast, w roku 1917, Marcel
Duchamp uswiadomit nam, ze przedmiotowi gotowemu, wyjetemu z magazy-
nu sklepowego lub pochodzacemu prosto od wytworcy, mozna nadaé range
dzieta sztuki®.

Na tle dramatycznych dziejéw dwudziestego wieku, z jego koszmarami
totalitaryzméw i Shoah z jednej strony, a zmgczeniem konsumpcjg i dobrami

1Zob. W.Kandyiiski, Oduchowosci w sztuce, thum. S. Fijatkowski, Paristwowa Galeria
Sztuki w Lodzi, £.6d7 1996.

2Zob.K.Male wic z, Suprematyzm, w: Artysci o sztuce. Od van Gogha do Picassa, red. E. Grab-
ska, H. Morawska, PWN, Warszawa 1963, s. 388-399.

3 Zob. Klasycy konstruktywizmu, abstrakcja geometryczna, w: A. Kotula, P. Krakowski, Rzez-
ba wspdtczesna, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1980, s. 262-298.

4Zob. D. A de s, Dadaizm i suprematyzm, w: Kierunki i tendencje sztuki wspotczesnej, thum.
H. Andrzejewska, red. T. Richardson, N. Stagros, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warsza-
wa 1980, s. 182-200.
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materialnymi z drugiej, rzezba, jak i cata kultura, ulegata przeobrazeniom, by
na przetomie kolejnych stuleci dojs¢ do nieprzewidywalnych u zarania roz-
wigzan, ktérych emblematem moze by¢ praca Damiena Hirsta z 2007 roku —
platynowa czaszka wysadzana tysigcami brylantéw. Wsréd eksperymentow
prébujacych definiowadé na nowo ludzka kondycje, zapiskOw na temat Swiata
przebogatego i wszechpoteznego cztowieka, a w koricu ol$Sniewajacych pro-
jektéw Jamesa Turrella i Olafura Eliassona, pozostalo marzenie o sztuce naj-
prostszej, odleglej od splendoru, ktéry cechowat cho¢by barok i — wielokrotnie
— sztuke ostatniego wieku.

Niniejszy tekst poswigcony jest wtasnie temu poszukiwaniu, dziejacemu
si¢ w obszarze kreacji rzezbiarskiej — sztuce ubogiej, oszczednej, dazacej do
prostoty, w pewien sposéb — cho¢ zréznicowany — pokornej i rezygnujacej ze
snow o wielkosci, mogacej by¢, niczym dziatania Fluxusu, wytchnieniem dla
tworcoéw 1 publicznosci. Wytchnienie to nie begdzie tak tatwo osiaggalne, jak
mogtoby si¢ wydawac. Prostota wspétczesnych dziet rzezbiarskich nie przy-
pomina — postuzmy si¢ analogig z dziedziny muzyki — tej, ktéra cechuje utwo-
ry Lady Gagi, znacznie cz¢sciej odpowiada urzekajacej prostocie symfonii czy
kwartetéw Henryka Mikotaja Géreckiego, a wigc dziet trudnych i wymagaja-
cych zaangazowania odbiorcy. Elitarnos¢ rozwigzan ubogich i prostych, lecz
nie prostackich, dajacych si¢ zaobserwowaé w dziedzinie sztuki, daje si¢ od-
czu¢ bardzo mocno.

Ubdstwo w rzezbie wspoétczesnej moze by¢ rozpatrywane w aspekcie uzy-
wanego materiatu: zwyklego, prostego, taniego lub samym swoim pochodze-
niem, ksztaltem, a nawet zapachem, przywotujacego takie skojarzenia. Taki
bedzie ksztalt ubostwa rzezby Arte Povera. Kategoria ubdstwa odnosi si¢ rowniez
do sfery myslenia: rozbierania koncepcji na czynniki pierwsze i jej sktadania,
dokonujacego si¢ we wnetrzu artysty. Kolejny wymiar ubdstwa w sztuce to
ograniczenie do minimum energii wkladanej w dzieto, rezygnacja z warsztatu
przez tysigclecia charakteryzujacego artyste i jego kreacje. Te zalozenia reali-
zuje minimalizm, po czesci tez pararzeZbiarskie realizacje z obszaru land-artu.
Cigg sylwetek i cieni, zarysowanych ponizej, zmierza w stron¢ jednej z naj-
ciekawszych osobowosci 1 twérczosci, trudnej 1 odrzuconej, wartej — w kilka-
nascie lat po smierci — przypomnienia i nowego odczytania. Postacig tg jest
Wiadystaw Hasior.

Rozpocza¢ nalezy od minimalizmu, nurtu, ktéry odkrywat istote przestrze-
ni pustych i stonowanych. W rzezbie minimalizm oznacza dgzenie do realiza-

> Autor w znacznym stopniu jest w tym miejscu winien wdzigcznos¢ wobec inicjatywy anima-
toréw kultury z rodzinnego miasta Hasiora, Nowego Sacza, ktérzy w grudniu 2010 roku zorgani-
zowali niezwykle inspirujaca konferencje poswigcong temu artyscie. Zob. Granice sztuki wspot-
czesnej — wokot tworczosci Wiadystawa Hasiora, red. M. Raifska, Matopolskie Centrum Kultury
Sokoét, Nowy Sacz 2011.
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cji idei skrajnej prostoty i schludnosci, potaczonej z redukcjg ekspresji prze-
kazu i brakiem widocznej hierarchii multiplikowanych elementéw. Minimali-
sci chcieli unikngé putapki stylistycznego manieryzmu, w ktérg wpadaty jeden
po drugim wszystkie nurty sztuki wspétczesnej®. Radykalnie r6zne od tego, co
wczesniej dzialo si¢ w sztuce, byto przekonanie o istotnosci dzieta tworzone-
go fabrycznie, bez udziatu dtoni rzeZbiarza; jak chocby pudetek skonstruowa-
nych przez ciesl¢ jedynie wedlug wytycznych podanych przez artystg. Ma to
oczywiscie korzenie w dokonanym przez Duchampa akcie podniesienia rea-
dy-made do rangi dzieta sztuki bedacym jednym z najwazniejszych wydarzen
w dziejach sztuki wspoélczesnej. Jest w tym swoista pochwata zwyczajnosci i ba-
nalnosci, wyrzeczenia si¢ rzeczy wielkich i przesadnych’.

Jedng z cech minimalizmu jest eliminacja ,,sladu autorskiego”, rysu indywi-
dualnego, znamionujgcego konkretng tworczosc¢ i postac artysty. Anonimowos¢
dziet wigze si¢ z jednej strony z typowgq dla wielu nurtow sztuki wspoétczesnej
fascynacjg masowg produkcjg przemystows, z drugiej zas wskazuje na prag-
nienie powrotu do epok minionych — do sredniowiecza i do antyku — po
ktérych pozostato wiele dziet olsniewajacych, pozbawionych jednak konkretnej
atrybucji. Ich wartosci nie umniejsza brak doktadnego okreslenia autorstwa.

Minimalisci, podobnie jak konceptualisci, uwazali, ze dzieto sztuki jest
czyms na ksztatt twierdzenia. Nie jest kreacjg, ktora ma materialnie przetrwac
wieki. W pogladach tych ujawnita si¢ wielka pokora wobec zmiennosci Swia-
ta i brak przywigzania do materialnych przejawéw aktywnosci twérczej na-
szych umystow. Poszczegdlne prace bedg razi¢ swojg prostota, a jednoczesnie
zniewalaé precyzjg i doktadnoscig. Seria rzeZzb Dana Flavina Monument for
Tatlin (1964-1969), dedykowanych twoércy konstruktywizmu, sktada si¢ z me-
talowych, polerowanych blach i Swietléwek, realizacje Sola le Witta, na przy-
ktad 3 Part Set 789 (1968), to gtéwnie siatki i modele prostopadtosciandw,
natrgtnie geometryczne, nienaruszalne i proste. W tym kontekscie na uwage
zastuguje tez zabawa trgjwymiarowoscia, ztudzeniami i powtarzalnoscig sta-
lowych 1 aluminiowych modutéw obecna w pracach Donalda Judda (np. Unti-
tled, 1966).

Finalnie ubdstwo minimalizmu, skutkujgce tworzeniem projektéw o for-
malnych ksztattach niezwykle prostych i pozbawionych jakichkolwiek ozdob-
nikéw, dato — paradoksalnie — ikony postmodernistycznych gadzetow, takie
jak iPod — sztandarowy wytwor firmy Apple z poczatku dwudziestego pierw-
szego wieku, zaprojektowany przez Jonathana Ive’a. To prostokat z lekko
wystajacym okregiem, podzielonym horyzontalnie na dwie czesci, stanowig-

®Por. L. Bhaskaran, Design XX wieku. Gtéwne nurty i style we wspdtczesnym designie,
tum. P. Broma, ABE Dom Wydawniczy, Warszawa 2006, s. 200.
"Por. E.Lucie-Smith, Minimalizm, w: Kierunki i tendencje sztuki wspotczesnej, s. 362-378.
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cym wraz ze Srodkowym kotem zespot przyciskéw. Okreg ten jest jedynym
elementem odr6zniajgcym si¢ na ptaskiej powierzchni tego niewielkiego urzg-
dzenia skomponowanego z mieszaniny poliweglanu z kopolimerem ABS i pole-
rowanej stali nierdzewnej®.

Uproszczenia formy i widoczna juz w modernizmie, a w minimalizmie si¢-
gajaca szczytu, rezygnacja z zasobu Srodkéw przekazanych przez tradycje,
znajdujg swoj niecodzienny i dla wielu niezrozumiaty wyraz w nurcie wspoétczes-
nej sztuki, ktéry nazwano sztukg ziemi. Land-art od konica lat szesédziesigtych
ubieglego stulecia frapuje odbiorcéw podejsciem do kreacji, ktére ogranicza
dzialania artysty do ingerencji w Swiat zastany, Swiat natury, z jej przypadko-
woscig 1 formami ,,wypracowanymi” przez cate sezony: cykle roczne i geolo-
giczne. Deptanie sciezki przez Richarda Longa (A Line Made by Walking,
1967) niweczyto wegetacje roslin, wprowadzajac w przestrzen prywatnej taki
prosty odcinek, slad obecnosci przechodzacych nig oséb. Okrag wydeptany
przez tego artyste na szkockiej plazy (Walking a Circle in Mist, 1986) zaktdcat
przypadkowos¢ piasku wypracowang przez wiatr i przyptywy. Inny charakter
miata zabawa kamieniami na pustyniach i w gérach (A Line In the Himalayas,
1975; A Line In Bolivia, 1981) — zmieniala porzadek rzeczy uksztaltowany
przez setki, tysigce, a nawet miliony lat’.

Dziatania Longa nie wymagajg ogromnych naktadéw finansowych, jak
projekty Christo Jawaszewa i Jeanne-Claude Marie Denat (Surrounded Islands,
1981-1983, Umbrellas, 1984-1991) czy Roberta Smithsona (Spiral Jetty, 1971)
—ich realizacje to drugi biegun land-artu. W przypadku Longa (albo na przyktad
Meéreta Oppenheima) wystarczy koncept, namyst i wykonanie — niezwykle pros-
te. Land-art, sztuka najmocniej osadzona w pejzazu naszego Swiata, w uksztat-
towanym przez procesy wznoszace i erozyjne otoczeniu, ktére od zawsze prébu-
jemy — celowo lub przy okazji innych dzialan — nieco zmienié, odcisnagé na
nim swdj ludzki slad. To dziatania dostgpne kazdemu, bo kazdy moze utozy¢
z szyszek serce, wydeptaé¢ kwiat w sniegu lub scig¢ trawnik, prowadzgc ko-
siarke po okrggach.

Najistotniejszym — z punktu widzenia interesujgcego nas tematu — ruchem
w obrebie tworczosci rzezbiarskiej dwudziestego wieku, byt bez watpienia ten
okreslany wtasnie mianem Arte Povera — sztuki ubogiej. Ruch ten rozwijat si¢
w latach 1967-1977, a zapoczatkowany zostat we Wtoszech. Kraj ten, otrzymu-
jacy w latach pigcédziesigtych i szes¢dziesigtych ubieglego stulecia ogromng
pomoc ze strony Stanéw Zjednoczonych, dokonatl finansowego i przemysto-

8Zob.Bhaskaran,dz cyt., s. 203; R. M orris, Projektowanie produktu, ttam. A. Mas-
talerz, PWN, Warszawa 2009, s. 78.

® Zob. B. Ro s e, The Redefinition American Sculpture: From Minimalism to Earthworks,
w: Sculpture: From Antiquity to the Present Day, red. G. Duby, J.L. Daval, Taschen Books,
Koln 2002, s. 1114.
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wego cudu. Podniesienie jakosci zycia, rozliczenie z systemem faszystowskim,
nowe otwarcie na Europe 1 wspéttworzenie zrebow przysziej Unii Europejskie;j
— to zjawiska, ktére musialy wywota¢ antysystemowe reakcje, charaktery-
styczne dla swiata pétnocnoatlantyckiego konca lat szesédziesigtych, wigzace
si¢ z wystgpieniami studenckimi, pacyfistycznymi i anarchistycznymi. W kli-
macie tym zaistniato réwniez wystgpienie artystow kojarzonych wtasnie z ha-
stem Arte Povera'®. Ich dziatalnos¢é zostata opatrzona tym charakterystycznym
wspdlnym szyldem przez historyka i krytyka sztuki Germana Celanta. To on
niejako skodyfikowat i zebral indywidualne dokonania, stajac si¢ teoretykiem
grupy. Wienczgc kilkuletnie wysitki wioskich tworcéw, pisat: ,,Artysta ubogi
jest alchemikiem. [...] Arte Povera oznacza réwnoczesne ukryte mozliwosci
materiatu i spos6b zycia poprzez sztuke”'!.

W przeciwienistwie do wczesniejszych o p6t wieku futurystow, artysci ci
mieli za nic rozwdj i nowoczesnos¢, negowali osiggnigcia kultury i cywiliza-
cji. Wystawie ,,When Attitudes Become Form” w 1969 roku w Bernie, gdzie
pospotu z minimalistami, postminimalistami i Josephem Beuysem prezento-
wali oni swoje prace, towarzyszyla atmosfera skandalu. Odkrycie, ze rzeczy-
wisto$¢ ma wymiar poetycki i sama w sobie jest estetyczna, bylo udziatem tej
grupy wioskich artystow, ktéra juz od kilku lat realizowata swoje pomysty,
oparte w duzej mierze na ,,nowych”, odlegtych od swiata techniki i produkcji
przemystowej materiatach, takich jak: rosliny, jutowe worki, ttuszcz, liny, zie-
mia, drewno. Nawet gdy tworcy identyfikowani z hastem Arte Povera korzy-
stali w swoich realizacjach z wytworéw cywilizacyjnych, byty to odpady lub
materiaty, ktdre si¢ z nimi si¢ kojarzyty.

Rze7by twércow obszaru Arte Povera skupialy si¢ na zagadnieniach pty-
nacych z wykorzystywanego materiatu. Stat si¢ on nadrzedny, co w kontek-
scie jego zwyczajnosci, taniosci i banalnosci, szokowato i po czgsci szokowad
moze nadal mimo pétwiecza, ktére dzieli nas od pierwszych préb twoérczych
w tym obszarze. Zadaniem artysty staje si¢ ponowne odkrycie pierwotnej rze-
czywistosci tak natury, jak i cztowieka — twoércy kultury. Rodzi si¢ nowa rela-
cja migdzy sztukg a zyciem — zarOwno zyciem artysty, jak i ogladajacego
dzieto sztuki widza'?.

Jednym z najbardziej znanych twércéw wigzanych z Arte Povera byt Ma-
rio Merz. Swoistym emblematem jego dokonan stata si¢, wykonywana przez

10Zob.J.L.D av al, The Affirmation of Sculpture: Arte Povera, w: Sculpture: From Antiqui-
ty to the Present Day, s. 1118.

"' Cyt. za: tamze; G. L i s t a, Arte Povera, 5 Continents, Milano 2006, s. 17n.

2Por.J.Stallabrass, Reflections on Art, Poverty and Time: An Interview with Michel-
angelo Pistoletto, dok. elektr.: http://www.courtauld.ac.uk/people/stallabrass_julian/essays/pisto-
letto_interview.pdf; J. Goodman, Michelangelo Pistoletto: A Theater for Everyone, http://
www .fronterad.com/img/nro72/pistoletto.pdf [2011-08-13].
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dekady, seria réznorodnych igloo, bgdacych emanacjg formy idealnej, mie-
szczacej w sobie zarowno Swiat, jak i dom. Niekiedy przeszklone (Da conti-
nente a continente, 1985)", innym razem kryte tupkowymi ptytami (Igloo di
pietra, 1982), oSwietlone (Igloo di giap, 1968) lub nie, stojace w sterylnej
przestrzeni galerii lub w plenerze, zawsze niosty ze sobg przestanie pierwot-
nosci, wyobrazenie najprostszego refugium naszego gatunku. To archetyp domu,
miejsca bezpiecznego, zawierajacy w sobie niezwykle czesto materiaty najtat-
wiej dostepne, najtaiisze, naturalne, wspottworzace lub uzupetniajace samo
igloo — jak gataz ,,wyrastajaca” z jego wnetrza w Igloo con pianta (1969).

W 1967 roku Pino Pascali wykonat rzezbe, przytwierdzong nastepnie do
Sciany galerii, wysoko ponad poziomem wzroku widza, zatytutowang Un mc.
di terra e due mc. di terra. Dwa prostopadtosciany zespolonej ziemi r6znity
si¢ od siebie wymiarami krawedzi, majgc — pono¢ — t¢ samg objetosé. W tym
samym czasie Pascali eksperymentowat z rzeZbami wykonywanymi z blokéw
sprasowanej stomy (Cornice di fieno, 1967) oraz lin i wtdkien naturalnych
(Arco di Ulisse, Trappola, Ponte, 1968). Te prace réwniez znamionowata prosto-
ta. Przenoszenie na obszar sztuki wartosci 1 wrazen zazwyczaj dla niej obojet-
nych (zapach!) zwigzane bylo z pragnieniem odkrywania pierwotnosci kodéw
zawartych w §wiecie, temu celowi stuzylto tez stosowanie najprostszych i naj-
taiiszych materiatow, jakie mozna sobie wyobrazic.

Bardzo ciekawym spojrzeniem cechuje si¢ artysta nadal tworzacy, lannis
Kounellis. Wykorzystywane przez niego materiaty nie mieszczg si¢ w kanonie
materialéw rzezbiarskich, przyjetych przez tradycje rzezby. Brudne, poplamio-
ne worki, przypadkowo zebrane fragmenty garderoby, ptaskie kamienie udajace
guziki, ztozone i zwinigte gumowe maty, pokazane przez Kounellisa na jedne;j
z ostatnich jego wystaw, wygladaja jak znaleziska z wysypiska Smieci lub z za-
mieszkatych przez biedote rubiezy wielkiego miasta. We wczesniejszych instala-
cjach rzeZbiarskich artysta ten uzywat pochodni, dymu i sadzy, wegla, migsa, lin,
przypadkowo znalezionego drewna. Sg to wigc materiaty proste, zwyczajne,
codzienne, wyrzucone poza nawias naszego postrzegania sztuki jako niesto-
sowne, brzydko pachngce, niekojarzace si¢ z niczym wzniostym, wartoSciowym.

Tworcg wpisywanym w obszar Arte Povera ze wzgledu na specyfike swo-
ich realizacji rzeZbiarskich jest tez Joseph Beuys. Typowe dla niego materia-
ty, zwlaszcza dwa: filc i smalec (Stuhl mit Fett, 1963; Terremoto, 1981)",
SW0jg oczywistoscig, namacalnym prymitywizmem doskonale wsp6tbrzmiaty
z tym, co proponowali rownolegle nieco mtodsi od Beuysa wloscy tworcy.

13 Jednym z najbogatszych zbioréw fotografii dotyczacych zagadnienia Arte Povera jest wlo-
ska strona internetowa www.scultura-italiana.com.

14 Zob. Nuove ricerche artistiche: la perdita dell’ oggetto. Arte Povera, w: Storia universale
dell’arte: Il XX secolo, red. R. Bossio, Instituto Geografico de Agostini, Milano 1989, s. 382n.
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W czasie, gdy w Italii ksztatltowata si¢ Arte Povera, w Polsce rozwijata
swoja tworczoS¢ Magdalena Abakanowicz. Swoje dzieta, niepoddajace si¢
zaszufladkowaniu, niedajace si¢ wpisa¢ w obszar konkretnego ,,izmu” czy
nurtu sztuki wspotczesnej, nazwata od wiasnego nazwiska abakanami. Z racji
surowosci 1 nietypowego materialu prace te znakomicie pasujg do wtoskiej
rzezby tamtego czasu. Wykonane z widkna, potezne, swojg lekkoscig wykra-
czajace poza tradycyjne definicje dzieta rzezbiarskiego abakany, ze wzgledu
na ich klimat i dgzenie do uchwycenia tajemnicy swiata w kontekscie kondy-
cji cztowieka, nie sg odlegte od poszukiwan Pascaliego czy Merza. Najpierw
w abakanach, potem zas w pustych odlewach ludzkich korpuséw, Abakano-
wicz snuje opowies¢ o samotnosci 1 lekach cztowieka, o jego tgsknotach i1 ano-
nimowosci. Artystka zazwyczaj ukazuje cztowieka nieposiadajacego twarzy,
zaznacza pustke dookota nieobecnego ciata. W Embriologii czy Grach wojennych
prostota materiatu, ktérym staly si¢ znalezione przy szosie kawaly poszarpa-
nego, nikomu niepotrzebnego drewna czy pozszywane klgby grubego mate-
rialu, przybierajace ksztalt zarodkéw-embrionéw, réwniez Swiadczy o dazeniu
do najprostszych srodkdw wyrazu, w jakims sensie pospolitych, skromnych
i ubogich®.

Gdzies opodal Abakanowicz sytuuje si¢ Jan Kucz, inny wspétczesny nam
rzezbiarz. Jego rzeZby monumentalne posiadajg rozmach, ceche odlegly od
sztuki ubogiej, jednakze formy szyte, w ktérych Kucz wypowiada si¢ od kilku
dekad, majg wiele wspdlnego z dzietem Abakanowicz, a co za tym idzie, wpi-
sujg si¢ rowniez w nurt dosSwiadczen artystow europejskich korca lat szes¢-
dziesigtych i p6Zniejszych. Rozrzucone jutowe poduszki w Szyjgcych (2000)
lub formy takie, jak Niepokoj (2005) czy Biata szyta (2006) majg w sobie
podobng prostot¢ jak Embriony Abakanowicz, a lichos¢ materiatu sytuuje prace
Kucza w obrebie sztuki dgzacej do ubdstwa. Ubdstwa, za ktérym zaczynamy
teskni¢ zwtaszcza wtedy, gdy zostajemy postawieni w konfrontacji z luksu-
sem 1 zbytkiem sztuki otaczajgcej — i osaczajacej — nas zazwyczaj w galeriach
i muzeach's.

Wiadystaw Hasior w swych asamblazach wielokrotnie wykorzystywat przed-
mioty tak oczywiste i pospolite, Ze az tandetne. Jego sztuka stanowi duzy problem
dla krytykéw, ktorzy probujg odpowiedzie¢ na pytanie, czy Hasior, niezalez-
nie od brytyjskich trendéw zmierzajgcych w latach pigédziesiagtych ubiegtego
stulecia w tym wtasnie kierunku, wynalazt pop-art. Twdrca ten mial gleboka

5 Por. E. Hornowska, Wspdlna przestrzen, w: Abakanowicz: Gry Wojenne. Mutanty,
katalog wystawy, Muzeum Narodowe w Poznaniu, Poznari 2002, s. 5-12.

167Zob. W. Wierzchowska, Jana Kucza dwie opowiesci o cztowieku, ,,Rzezba Polska”
t. 13 (2006-2008), ,,Rzezba w Polsce (1945-2008)”, red. K. Chrudzimska-Uhera, B. Gutowski,
s. 165-172; t a z, Wywiad z Janem Kuczem, w: Jan Kucz, red. G. Wielicka, Akademia Sztuk Pigk-
nych w Warszawie, Warszawa 2008, s. 32n.
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Swiadomos¢ nowoczesnych nurtdw i aktualnych zamierzen sztuki europej-
skiej. Wprawdzie przyszto mu ksztalci¢ si¢ artystycznie w ponurej epoce stali-
nizmu, jednak wyjazdy na Zachdd otwieraly mu oczy i umyst na doznania
niedostgpne nad Wista'”.

Ubdstwo swiata, w ktérym Hasior wyrastal, w naturalny sposob zyskato
swoje przedtuzenie w kreowanych przez niego wytworach sztuki. Uderzajace
jaskrawg kolorystyka, wykonane z tandetnych materiatéw, wygrzebanych niemal-
7e na Smietniku, prace Hasiora sg odlegte od kreacji pop-artowych z Europy
zachodniej lub zza oceanu, tworzonych przez artystow wyrostych w Swiecie
nadmiaru i przesytu. U zarania dekady lat pieédziesigtych ubieglego stulecia,
a wigc przed szescdziesieciu laty, swoje pierwsze kompozycje z egzotycznych
przedmiotow i odpadkow tworzyt — w trakcie swojej podrézy po Italii i p6t-
nocnej Afryce — Robert Rauschenberg. W roku 1955 pokazat on £0zko — pionowo
ustawione, z realnymi poduszkg i kotdra, skropione obficie farbg. Nagroda
uzyskana przez Rauschenberga kilka lat pdZniej na weneckim biennale nie
przeszta niezauwazona w Polsce, prasa krajowa pisata wowczas, ze ubiegt on
Hasiora, ukazujac swiatu site, jaka tkwi w asamblazach. Domniemana orygi-
nalnos¢ pomystu Hasiora przektadata si¢ na oczywiste zapdZnienie PRL-u,
w konfrontacji z Zachodem bylby on jednym z wielu para-pop-artowych twor-
cow'® (il. 1, 2, 4).

Pomniki i realizacje monumentalne Hasiora znakomicie wpisujg si¢ w podjety
tutaj temat. Ze wzgledu na proste, ubogie i pierwotne ksztalty oraz typowe
materialy, z jakich korzystat Hasior, szczegélnie reprezentatywne sg trzy z nich:
dwie niemal bliZniacze realizacje ptonacych ptakéw z Koszalina i Szczecina
oraz Zelazne organy z przeteczy Snozka pod Czorsztynem (il. 3). Chronolo-
gicznie pierwsze, Zelazne organy sg obiektem, wokét ktérego narosto wiele
kontrowersji, zwigzanych zwtaszcza z dedykacja odnoszacg si¢ do ,,utrwala-
jacych wiadze ludowa” na Podhalu, ktérzy polegli w walce z niepodlegtoscio-
wym podziemiem, reprezentowanym mig¢dzy innymi przez Jozefa ,,Ognia”
Kurasia. Prostota form i samego pomystu, na ktérym pomnik zostat oparty,
stawia go jednak na poziomie powszechnie uznawanym za najwyzszy w dzie-
jach powojennej sztuki polskiej".

"Por. B. K o w al s k a, Hasior jako prekursor i twdrca wltasnej wersji pop-artu, w: Granice
sztuki wspdtczesnej — wokot tworczosci Wiadystawa Hasiora, s. 9n.

18 7Zob. A. Zakiewicz, Miedzy tradycjq a wspdtczesnoscig. O sztuce Wiadystawa Hasio-
ra, w: Hasior: powrdt. Katalog wystawy. MCK ,,Sokét”, Nowy Sqcz 2010/201 1, Matopolskie Cen-
trum Kultury Sokét, Nowy Sacz 2010, s. 36.

¥Zob.P.Smolenski,B.Kuras,Organy. Awantura o Hasiora, ,,Gazeta Wyborcza” 2008,
nr 279, s. 18; zob. tez: B. Zal o t, Precz z Hasiorem, ,,Tygodnik Podhalariski” 2008, nr 42(978),
s. 1; K.S. Oz6g, Zapomniane Organy, Ptaki i takie tam... O recepcji dziet Hasiora po 1989
roku, w: Granice sztuki wspdotczesnej — wokdt twdrczosci Wtadystawa Hasiora, s. 36-38.
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Pomyst na grajacy pomnik, ,,napgdzany” podmuchami wiejgcego w tym
miejscu stale wiatru — ostatecznie niezrealizowany w takiej formie — stanowit
swego rodzaju dialog sztuki z pierwotnoscig zywiotdw otaczajacych cztowie-
ka od zarania dziejéw. Idea ta, do ktérej Hasior mial powracac przez diugie
lata, po raz pierwszy pojawita si¢ podczas realizacji upamigtniajacego poleg-
tych partyzantéw monumentu Prometeusz rozstrzelany (1964), zlokalizowa-
nego przy drodze prowadzgcej do Kuznic, w ktérym artysta potaczyt proste
elementy granitowe i spawane, metalowe formy z przeptywajacq przez nie
woda. Zelazne organy imponujg swoim brutalnym prymitywizmem — wrazenie
to zostalo spotegowane przez rytmiczny cigg najezonych kolcow, zwrdéconych
ku odleglym tatrzariskim graniom. Uzyta blacha, ksztattowniki potgczone ni-
tami, to materialy zasadniczo rézne od tych, ktére w rzeZbie pomnikowej sto-
sowano przez wieki, zgodnie z tradycjg i kanonem?.

Piszczatki Zelaznych organéw wyrastaja drapieznie z masywnej, zelaznej
podstawy. Ich niewymyslne ksztatty moga kojarzy¢ si¢ z twérczoscig Jerzego
Jarnuszkiewicza, posiadajg jednak zdecydowanie mniej finezji. O ile warszaw-
ski mistrz rzezby, tworzac przy pomocy spawarki i nitownicy, kreowat formy
cyzelowane, niczym dzieta dtuta najlepszych snycerzy, o tyle kreacje Hasiora,
postugujacego si¢ podobnym jezykiem materiatu i formy, kojarza si¢ ze szki-
cowg pracg rzezbiarza krzepko dzierzacego w dtoni siekiere. Twérczosé auto-
ra Zelaznych organdéw wyrasta ze zwyczajnosci. Mimo rozlegtych kontaktéw
ze Swiatem sztuki spoza zelaznej kurtyny, mimo obecnosci w stynnych salo-
nach wystawowych i udziatlu w najwazniejszych pokazach, swiadomie pozo-
stal w przerazajaco szarym i biednym Swiecie tej strony podzielonej Europy.
Ten przasny swiat po czesci go cieszyl, po trochu tez byl przez niego sarka-
stycznie komentowany (il. 5, 6).

Znaczny wplyw na Hasiora wywarla tworczos¢ ludowa; zaréwno ta po-
wstajaca pod diutem czy pedzlem wiejskich amatoréw, jak i komercyjna, tworzo-
na na potrzeby straganéw pamigtkarskich i sklepéw. Od najmtodszych lat
zbieral wszystko, co okresli¢ mozna mianem odpustowego kiczu. Na fotografiach
dokumentowat zwyczajnos¢ i powszechnos¢ piekna, ocenianego zazwyczaj
jako niskie — powstal w ten sposéb ogromny zbidr negatywdéw i diapozyty-
wow, prezentowanych w czasie wieczoréw autorskich i prelekcji nazywanych
przez samego artyste ,.kinem”. Wiele radosci dawaty Hasiorowi obserwacje
obiektow sktadajacych si¢ na ,,powiatowg ikonosfere”. Miescily si¢ w niej
wiejskie kapliczki i krzyze, zawsze zdobione sztucznymi kwiatami, wymysl-
ne podmiejskie ptoty, fasady zdobione ttuczong ceramika, lusterkami i kolo-
rowymi butelkami, a takze — pokoleniu dzisiejszych studentéw znanych juz

2 Por. R. Bochyiski, Wezesna twérczosé Hasiora a nowe tendencje w rzezbie lat 60.,
w: Granice sztuki wspotczesnej — wokot tworczosci Wiadystawa Hasiora, s. 12n.
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tylko z filméw Stanistawa Barei — tablice 1 transparenty z propagandowymi
hastami czy zaleceniami BHP?*'.

Zrédiem waznej inspiracji byta dla Hasiora podréz przez Prowansje na
poczatku lat szes¢dziesigtych ubiegtego wieku, a szczegdlnie obserwacja po-
czyniona na jednym z opuszczonych cmentarzy. Ciata zmartych sktadano tam
niegdys w glgbokich, podtuznych zaglebieniach wykutych w rodzime;j skale,
swoistych sarkofagach, zapetnianych nastgpnie ziemia. Te wiasnie skalne otwory,
oprdéznione, zapomniane, wypetnione wodg deszczowag, staty si¢ zaczatkiem
kontynuowanego z powodzeniem przez kilkanascie lat projektu odlewéw czy-
nionych w formie wymodelowanej w ziemi. Zbrojone pretami, zalewane be-
tonem, stygngce i podnoszone przy pomocy dZzwigu, dawaty w efekcie rzezby,
jakich swiat do tej pory nie widzial. Poczatkowo zanieczyszczone przylegla
do odlewu ziemig, w trakcie obrébki pozbawiane tego naddatku, ustawiane
byly w pozycji pionowej i nierzadko, zgodnie z ,,metodycznym szaleiistwem”
ich autora, przepalane podczas swoistych misteriéw, kreowanych przez Ha-
siora na podobienstwo obrzedéw pogariskich i chrzescijaniskich.

Najprostszy pomyst, banalna koncepcja: podobnie mozemy uczyni¢, wyko-
nujac gipsowy odlew znalezionego Sladu na mokrej ziemi; tutaj artysta sam ten
Slad zostawia, utrwalajac go nastgpnie w posgpnym, chropawym, tanim (cho-
ciaz, rzecz jasna, jak wszelkie materiaty budowlane, trudno dostgpnym w la-
tach PRL-u) materiale, jakim jest beton. Sztuka dla ubogich? Bardziej moze
sztuka, ktéra sSwiadomie rezygnuje z przystugujacych jej przywilejéw, ktéra nie
potrzebuje zgietku Swiata z oferowanymi przez niego mozliwosciami i dobra-
mi, ktéra usuwa si¢ na pustynie, aby zachowac dystans. To sztuka skupiajaca
si¢ na prostocie i zwyktosci.

Wszelkie techniki odlewnicze bazuja na uzywaniu materialéw czystych,
nieingerujacych w strukture i fakture powstajacego odlewu. Wyrycie formy w zie-
mi, z jej wszystkimi niedoskonatosciami, nieprzewidywalnoscia zachowan
powstatych scian, zwigzang choéby z ich osypywaniem, daje do myslenia. To
sztuka pelna franciszkanskiej pokory wobec majestatu gruntu, po ktérym stapamy
i form, ktére mozemy z niego wydoby¢; a wydobywamy je stale: pozyskujac
kamienie, mineraty, ropg¢ naftowg czy kosztowne trufle. Tutaj nie wydzieramy
ziemi dobra luksusowego i rzadkiego. Wydobywamy z niej betonowy ksztatt
— najzwyczajniejszy i jednoczesnie catkowicie nie-zwyczajny*2.

Pokora i szukanie najprostszych elementéw konstytuujacych naszg obec-
nos¢ w swiecie i uzasadniajgcych ksztatt tworzonej sztuki doprowadzity Ha-

2 Zob. A.Matynia, U.Latuszewska-Dubowska, Hasior i fotografia, w: Granice
sztuki wspotczesnej — wokot tworczosci Wiadystawa Hasiora, s. 54-61; A. Maty nia, Sztuka
plebejska i kicz, czy sztuka? Fascynacje i inspiracje Wtadystawa Hasiora, w: Hasior: powrdt, s. 72n.

2 Por. A. Micinska, Wladystaw Hasior, Arkady, Warszawa 1983, s. 59, 63.
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siora do odczytania istotnosci zywioléw, poréwnywanych przez niego z tem-
peramentami. Odkrycie, Ze niektdre z nich, takie jak ogieni, obecne sg we wszyst-
kich kulturach i religiach jako symbol podobnej mocy i zarliwosci, sktonito go
do wykorzystywania w swoich dzietach luster, szkiet, zapalonych swiec i lamp
naftowych, jednoczesnie zas do postuzenia si¢ ogniem, jako czynnikiem wspot-
tworzgcym, wspotkreujacym dzieta monumentalne®. Palone, przepalane mia-
ty by¢ nie tylko prace powstate z odlewéw z form ziemnych. Ogient stanowit
tez istotny element Pomnika rozstrzelanych zaktadnikow zaprojektowanego
dla Nowego Sacza (pomniejszona, zrealizowana wersja stang¢ta przy Muzeum
Architektury we Wroclawiu), Plongcej piety przy Muzeum Louisiana w Humle-
baek w Danii, Stonecznego rydwanu w Sodertélje pod Sztokholmem. Przepala-
ne miaty by¢ tez regularnie pomniki z Koszalina i Szczecina, mimo bajecznych
koloréw, ktérymi z czasem, w efekcie przeksztatcen i zmiany miejsca prezen-
tacji, pokryto te ptaszyska* (il. 7).

Hasiorowe sztandary réwniez ujawniajg marzenie o przetozeniu czegos
niezwykle dostojnego i bogatego na jezyk prosty, zwyczajny, a w konfrontacji
ze splendorem i duchowoscig dziela inspirujagcego — nawet wulgarny. Pan-
stwowe choraggwie, herbowe godta, koscielne sztandary i feretrony, pontyfi-
kalne i magnackie szaty — to wszystko stang¢to u podstaw pomystu na sztandar
w wydaniu podhalariskiego mistrza. Mocno wptyneta na Hasiora dokumenta-
cja wykonana przy okazji Swigta Bozego Ciata w Czarnym Dunajcu, po géral-
sku kolorowego i petlnego napig¢ zwigzanych z udzialem dostojnych ozdéb.
Istotne okazaty si¢ réwniez skojarzenia ze sztywnoscig wiszacych na mrozie
recznikéw, zastyglych, nieruchomych i majacych w sobie ogromny potencjat.
Sztandary wykonywane przez Hasiora staly si¢ odwrotnoscig dostojefistwa i bo-
gactwa sztandaréw koscielnych i paristwowych. Pompatycznos¢ i sposéb wy-
konania tych ostatnich zostajg przez artyst¢ przetozone na jezyk asamblazu:
peten przypadkowosci zwigzanej z wykorzystaniem gotowych elementéw,
nieprzewidywalnosci wynikajgcej z nieskoriczonych mozliwosci ich monto-
wania, tymczasowosci oraz mniejszej odpornosci na uptyw czasu i eksploatacje®.

Jezyk dziet Hasiora bierze si¢ z poszukiwania zwyczajnosci i bezposrednio-
sci przekazu. Oto przyktad: W wyobrazni¢ artysty wrosta wystuchana w mto-
dosci legenda o sw. Kindze, ktdra ocalita Stary Sgcz przed Tatarami, rzucajac
za siebie grzebien i wstazke, z ktérych wyrést las 1 w glebokim wawozie zaczeta
wic si¢ rzeka. Proby narysowania tej historii okazywaty si¢ zbyt trudne i kon-
czyly si¢ niepowodzeniem. Dopiero p6Zniejsze odkrycie sedna legendy, ucie-

Z Por. R.Dagbrowiecki, Upadty Aniot. Rzecz o Wiadystawie Hasiorze, Wydawnictwo
Naukowe glqsk, Katowice 2004, s. 16; A. Zakiewic z, Wiadystaw Hasior: 1928-1999, katalog
wystawy, Muzeum Narodowe w Warszawie, Warszawa 2005, s. 83n.

2 Por. 076 g, dz. cyt., s. 34-36.

B Por.Micifnska,dz cyt.,s. 77.
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lesnionego w jej materialnych elementach i ich naturalnych odpowiednikach,
naprowadzilo go na uzycie prawdziwego grzebienia i prawdziwej wstazki*.
Duch twérczosci Hasiora, ubogiej, sytuujgcej si¢ w duzej mierze poza swia-
tem potnocnoatlantyckim, a jednak na poty dadaistycznej i surrealnej, wyra-
stal wprost z ducha spotecznosci, w ktorej zyt i tworzyt. Sam o tym méwit:
,» 1oz wlasnie ta spotecznos¢, ktérej jestem cztonkiem, uzywa dla poinformo-
wania si¢ nawzajem tak surrealnego sformutowania, jak np.: «utopitby kogos
w tyzce wody». Jest to konstrukcja czysto surrealistyczna i nie musze ideolo-
gii artystycznej szuka¢ w Paryzu, gdy okazuje si¢, ze méj surrealizm istnieje
tu — pod Giewontem™?’. Ubogos¢ i zwyczajnos¢ uzywanych materialéw wyjasniat
za$ w ten sposob: ,,Marmur mi nie wystarczy, ja wcale nie uSwigce tematu,
robigc go w kararyjskim marmurze. Bez skruputéw ulepi¢ t¢ Niobe z mydta, bo
w moim przekonaniu mydto najlepiej sugeruje materialnos¢ ciata ludzkiego™*.
Niezliczone dokumenty telewizyjne, wywiady z Hasiorem i jego fotogra-
fie ukazujg sylwetke artysty zwyczajnego, petng chropowatosci i ciepta. Nie
wyczuwamy w nim bywalca ekskluzywnych salonéw, dobrze zarabiajgcego
i elegancko ubranego. Pierwsze wrazenie czg¢sto sprowadza nas na manowce —
wydaje si¢ nam, ze oglagdamy prostaka i cztowieka nie do korica szczerego.
Lektura jego tekstow odstania nam natomiast nietuzinkowy umyst tego nie-
zwykle inteligentnego i oczytanego twoércy, znakomitego znawcy sztuki, wspot-
czesnej 1 dawnej, badacza kultury, w ktérej przyszto mu zy¢, filozofa zastanawia-
jacego sie nad ludzkg kondycjg i potrzebami kulturowymi obecnych pokoleri.
Hasior to cztowiek wycofany, w jakiejs mierze skupiony na osobistych ograni-
czeniach i nieszczesciach, majgcy Swiadomoscé sity, z jaka przyszto mu w pew-
nym czasie oddziatywac, a jednoczesnie pokorny i skromny, rezygnujacy ze
splendoréw. Ubrany licho, ze zbyt cze¢sto nieuczesanymi, przettuszczonymi
wlosami, w swojej przasnej pracowni, zattoczonej jego wytworami, wcigz na
nowo komponowanymi i przesuwanymi, przyglada si¢ Swiatu. Z utamkow
tworzy obraz naszej kultury i cywilizacji: z jednej strony przebogaty, poprzez
nagromadzenie niespodziewanych elementéw, barw i zaskakujacych, manierys-
tycznych i kiczowatych odwotan; z drugiej — ubogi i prosty dzigki wykorzy-
staniu elementéw rzeczywistosci. Jak anegdotyczna ikona, ktdrej tto stanowig
wyprostowane i posklejane papierki po kostkach masta, procz ztotego blasku
zachowujgce nadruki, nieodtgczny sktadnik takiego opakowania.

% Por. R.Dgbrowiecki, Upadly aniol. Rzecz o Wladystawie Hasiorze, Wydawnictwo
Naukowe Slqsk, Katowice 2004, s. 32.

2" Zob. Wiadystaw Hasior rozmawia z redakcjg, ,,Projekt” 1988, nr 4, s. 17.

®K.Rajna,,Asamblaze kiczu” — technika wykorzystywania kiczu jako pretekst do polemiki
z pretensjonalnosciq, standaryzowaniem i kalkami myslowymi na temat wiary w sztuce Wtadysta-
wa Hasiora, w: Granice sztuki wspotczesnej — wokdot tworczosci Wiadystawa Hasiora, s. 46.
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I jak na poczatku niniejszego tekstu pojawita si¢ platynowa czaszka Hirsta
(For the Love of God, 2007), wysadzona oSmioma tysigcami brylancikéw, w sa-
mym swym materiale warta czternascie milionéw funtéw, tak niech na zakoricze-
nie pojawi si¢ jej odbicie, bedace przesmiewczym zartem, wyrazem niezgody
na twérczos¢ zmanierowang, wyrastajgcg z przesadnego dobrobytu, 1 sympto-
mem zmeczenia tym nadmiarem débr, mozliwosci, sztucznie modelowanych
cen. Odbiciem tym jest czaszka bedaca dzietem polskiego artysty street-arto-
wego Petera Fussa, noszaca tytut For the Laugh of God (wykonana réwniez
w roku 2007). Plastikowy odlew, najezony blisko dziesigcioma tysigcami szkla-
nych ,,brylantéw” powstat w pieciu egzemplarzach, niezwykle tanich, sprzeda-
wanych po 1000 funtéw (to 0,002% ceny, ktérej zadat za swoje dzieto Hirst)*.
Zart Fussa — ztosliwy komentarz do sytuacji wspGlczesnej sztuki — wpisuje sie
w przewodni temat tego tekstu, unaoczniajgc pragnienie sztuki prostej, w prosty
sposdb tworzonej, nieepatujacej niedostepnoscig, bezpretensjonalnie bliskiej
odbiorcy poprzez swoja pokore, wyciszenie, zasOb zwyczajnych, naturalnych,
ubogich, ale modelowanych form.

Taka sztuka istnieje i bedzie istniec.

¥ Zob. D. Jarecka, Moja czaszka tez si¢ blyszczy. Rozmowa z Peterem Fussem, ,,Gazeta
Wyborcza” 2007, nr 180, s. 14.
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Kard. Karol WOJTYLA

FUNKCIJE SPOLECZNE
UNIWERSYTETOW KATOLICKICH"

Wiegz, jaka zachodzi pomigdzy ludZmi na zasadzie wspdlnego dgzenia do prawdy
w nauce, jest catkowicie swoista i oryginalna. Wtasnie swoistos¢ i oryginalnosé
tej wiezi stoi u podstaw autonomii uniwersytetu. Jezeli uniwersytet ma spetnié
swoja role, to musi mu by¢ zagwarantowana autonomia.

Z okresu kiedy sam wyktadatem katolickq etyke spoteczng znam bardzo
podstawowq dla catej filozofii spotecznej prawdeg metafizyczng: cztowiek, oso-
ba ludzka jest zawsze bytem substancjalnym; natomiast spotecznosci, rozne
formacje socjologiczne, majq charakter przypadtosciowy — zadne spoteczen-
stwo nie jest substancjq. Ta definicja pomogta mi zabrac gtos wobec obecnych
tu socjologow, organizatorow i uczestnikow Tygodnia Spotecznego, na temat
funkcji spotecznych uniwersytetow katolickich. Wymieniona definicja o cha-
rakterze metafizycznym ma rowniez podstawowe znaczenie dla zrozumienia
tej funkcji.

Na ten temat pragng mowic raczej w sposob elementarny, nie zas erudycyjny.
W sferze zatozerni jeszcze, cheg stwierdzic pozorny truizm — nie bez znaczenia:
uniwersytety katolickie sq instytucjami Kosciota. To jest ich pion wtasciwy, w nim
nalezy szukac ich istnienia, a takze rozumiec ich nature. Ma to swoje konse-
kwencje organizacyjne, ustrojowe, ma to takze i swoje konsekwencje w dzie-
dzinie charakteru tych uczelni: ale to sq juz tylko konsekwencje. W kazdym
razie w referacie tym bedzie mowa o funkcjach spotecznych uniwersytetow ka-
tolickich, zwigzanych — szczegolnie w drugiej czesci referatu — z misjq Kosciota.

“ Niepublikowany referat kard. Karola Wojtyly wygtoszony 27 kwietnia 1968 roku na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim podczas Tygodnia Spotecznego. Ks. Adam Boniecki w opraco-
waniu Kalendarium zZycia Karola Wojtyty (Znak, Krakéw 2000, s. 254) blednie podaje, ze poniz-
szy tekst byl publikowany jako: Uniwersytet katolicki. Koncepcja i zadania (na 50-lecie KUL),
,»Zeszyty Naukowe KUL” 11(1968) nr 3-4, s. 13-16 (artykul ten zostal przedrukowany w: ,,Ethos”
22(2009) nr 1-2(85-86), s. 201-205). W rzeczywistosci sa to dwa rézne teksty, cho¢ niewatpliwie
treSciowo i czasowo bliskie. Maszynopis publikowanego ponizej referatu pochodzi z archiwum
ucznia i wspdtpracownika kard. Karola Wojtyly, ks. prof. Tadeusza Stycznia; obecnie jest w po-
siadaniu Instytutu Jana Pawta II KUL. Opracowanie redakcyjne zostato ograniczone do minimum,
aby zachowac oryginalny charakter referatu (przyp. red.).
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WIEZ SPOLECZNA U PODSTAW
FUNKCII SPOLECZNE]
UNIWERSYTETOW KATOLICKICH

Azeby mowic o funkcji spotecznej uniwersytetow katolickich, nalezy si¢
skupic na bardzo elementarnej wigzi spotecznej: wigZ ta stoi u podstaw wszel-
kiego uniwersytetu, wszelkiej szkoty — rowniez uniwersytetu katolickiego, calq
instytucje zwang uniwersytetem, do gtebi okresla. Jest to szczegolna wieZ mig-
dzyosobowa, wspdlna dla ludzi dgzgcych do prawdy.

Najpierwotniejsze Zrodta wskazujgce na funkcje uczelni katolickiej mozna
odczytac w dokumentach soborowych, zwtaszcza w Deklaracji o wolnosci re-
ligijnej Dignitatis humanae. W pierwszej czesci tej deklaracji szeroko mowi
sie o cztowieku jako o osobie, ktorej konstytutywng witasciwosciq jest dqgzenie
do prawdy: dynamiczne przyporzgdkowanie do prawdy. W konsekwencji ta-
kiej dynamicznej wtasciwosci osoby ludzkiej, jest rzeczq tatwo zrozumiatq, ze
pomiedzy osobami powstaje wieZ: tworzy si¢ wspdlnota na zasadzie dgzenia
do prawdy. To jest wigZ elementarna, ktorej do kovica nie mozna tracic sprzed
oczu. Bardzo wazing jej kwalifikacjq jest doswiadczenie, ze jest miedzyoso-
bowa.

Jezeli cztowiek — jako osoba — charakteryzuje si¢ dynamicznym dgzeniem
do prawdy, to powstajgca na zasadzie tego dqzenia wigZ pomiedzy ludZmi, ma
szczegolng wartosS¢ dla cziowieka jako osoby, dla spotecznosci osob. Jest to
wigc wieZ spoteczna: charakterystyczna na zasadzie wspolnego dgzenia do
prawdy, zwtaszcza pomiedzy nauczycielem a uczniem, ale spotykana rowniez
na roznych szczeblach; wigZ bardzo uniwersalna. Oczywiscie, ze zachodzi ona
takie — poniekqd juz wtornie — pomiedzy uczniami tego samego nauczyciela
albo i roinych; pomiedzy roznymi nauczycielami czy tez mistrzami.

U podstaw rozwazania funkcji spotecznej uniwersytetu powinna lezec kon-
templacja tej specyficznej wiezi, ktora moze doprowadzic¢ do odkrycia na nowo
dobrze znanych w historii kultury, w historii filozofii faktow, jak na przyktad
akademia platoriska, czy perypat, czy tez stoa poikile. Bo te fakty w swojej
ksigzkowej wersji bardzo czesto juz nam nie mowiq o tej wiezi; odrywajq nas
niejako od doswiadczenia, od oglgdu wigzi. Trzeba, azebysmy na nowo uzy-
skali w swoim przezyciu ten oglgd, to doswiadczenie, poniewaz wowczas od-
krywamy sam rdzen universitas.

Kontemplacja psychicznej wiezi, jaka powstaje pomiedzy ludZmi na zasa-
dzie wspolnego dgzenia do prawdy, musi doprowadzi¢ takze do Ewangelii;
tam odkrywamy rowniez wigZ: Nauczyciel-Mistrz i uczniowie. Moze odkrycie
tej specyficznej wigzi miedzyosobowej i spotecznej ttumaczy nam takze fakt,
Ze w chrzescijaristwie — od poczqtku — istniejq rozne szkoty; ze Kosciot od ty-
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sigca lat tworzyt uniwersytety; oraz — wspotczesnie — fakt, ze istniejq uniwer-
sytety katolickie.

CHARAKTERYSTYKA WIEZI MIEDZYLUDZKIEJ

Wydaje sig, ze wieZ, jaka istnieje pomiedzy ludimi, a zwtaszcza pomiedzy
nauczycielem i uczniem, na zasadzie wspolnego dgzenia do prawdy, ma stosun-
kowo najwigksze podobieristwo do wigzi rodzinnej: do tego, co wigze rodzicow
i dzieci. To tylko analogia, to nie jest tozsamos¢. Kazda z tych wigzi jest niepo-
wtarzalna, ale analogia jest dos¢ uderzajgca. To jest wazne dla wszystkich
szkot; to jest wazne rownieZ dla uniwersytetow katolickich, bo wiadomo, Ze
szkoty i uniwersytety skupiajq w sobie i funkcje wyksztatcenia, i funkcje wy-
chowania: kazda z nich ma w sobie cos z duchowego rodzicielstwa.

Oprdocz tego wigZ rodzinna jest chyba najbardziej osobowa: migdzyosobowa
i osobowa. Mozna by powiedziec, ze jest najbardziej personalistyczna: w niej
najbardziej liczy si¢ osoba. Nie liczy si¢ cztowiek jako uczestnik tylko czy czto-
nek pewnej spotecznosci czy wspolnoty: wspolnoty dziatania, bytowania, ale
liczy sig cztowiek jako ,,ten”; w pewnym sensie cztowiek jako ,,ja”.

Nie znaczy to, zeby wieZ rodzinna byta podtozem egoizmu; wiemy dobrze,
Ze pomigdzy ,.ja” a egoizmem jest zasadnicza roznica: pomigdzy osobg a ego-
izmem czy indywidualizmem, jest zasadnicza roznica.

Otoz wieZ pomiedzy nauczycielem, mistrzem i uczniem, ma w sobie tez po-
tezny rys personalistyczny: liczy sig ,,ten” cztowiek. Owszem, liczy si¢ on ze
wzgledu na swoje zdolnosci, pracowitosc, efektywnos¢ swojej pracy, na osigg-
nigcia w dziedzinie nauki — to prawda; ale liczy si¢ jakos poprzez to wszystko
,on”, inaczej niz w rodzinie, w ktorej poniekqd liczy si¢ bez wzgledu na to
wszystko — ale tylko ,,poniekqd”; tutaj liczy si¢ bardzo ,,ze wzgledu”: ale jakas
analogia pomiedzy jednym a drugim odniesieniem istnieje.

Zasadniczo chce stwierdzic, ze wigZ, jaka zachodzi pomiedzy ludZmi na
zasadzie wspdlnego dgzenia do prawdy w nauce, jest catkowicie swoista i ory-
ginalna. Uwazam, ze wltasnie swoistos¢ i oryginalnosc¢ tej wigzi stoi u podstaw
autonomii uniwersytetu. Jezeli uniwersytet — zwtaszcza uniwersytet na stopniu
realizowania, uprawiania wigzi na zasadzie wspolnego dgzenia do prawdy —
ma spetnic swojq rolg, to musi mu by¢ zagwarantowana autonomia. Zasada
autonomii w tym wypadku ttumaczy si¢ po prostu poszanowaniem dla tej specy-
ficznej wiezi: dla jej swoistosci i oryginalnosci. Ttumaczy si¢ takze przekona-
niem, iz z braku autonomii wieZ ta musi stracic swojq oryginalnosc; w pewnym
sensie moze —a moze i musi — przestac istniec. Zasada [autonomii] uniwersy-
tetow tumaczy si¢ takze zaufaniem do ludzi, ktorzy sq takqg wtasnie wiezig ze-
spoleni: nastawieni na wspolne szukanie prawdy.
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ZASADA AUTONOMII UNIWERSYTETU
SPRAWDZIANEM WARTOSCI PRAWDY

Zasada autonomii uniwersytetu ttumaczy si¢ przekonaniem o wartosci sa-
mej prawdy. Jezeli bowiem skupiajq si¢ tam ludzie nastawieni na szukanie
prawdy, istnieje wigc i zaufanie do tych ludzi z uwagi na wartos¢ samej praw-
dy. Prawda bowiem moze tylko pomagac i stuzy¢ rozwojowi. Zasadniczo nie
moze nikomu przeszkadzac: taka jest jej natura.

Wszystko, co powiedziatem tu o zasadzie autonomii uniwersytetu, powiedzia-
tem ze wzgledu na charakterystyke wiezi: szczegolnej, migdzyosobowej i spotecz-
nej wiezi, jaka istnieje na zasadzie wspolnego dqzenia w poznaniu naukowym.
WigZ ta — jak powiedziatem — jest catkowicie swoista i oryginalna, i chyba tq
wtasnie swoistosciq i oryginalnosciq wiezi pomiedzy ludZmi dgiqgcymi do po-
znania prawdy w nauce ttumaczy sig ostatecznie zasada autonomii uniwersy-
tetu.

Rzecz jasna, iz owa podstawowa wigZ, kiedy wchodzi w strukture uniwer-
sytetu, bardzo si¢ wowczas rozrasta; to juz nie jest jakas wigZ miedzyosobo-
wa, tgczqca nauczyciela 7 uczniem, czy tgczqea uczniow wokot nauczyciela:
Jjest to wtedy wieZ bardzo wielokrotna, ktora tqczy wielu nauczycieli i tgczy
wielu uczniow potqczonych, skupionych wokot nauczycieli. Wiemy, ze wieZ ta
bardzo daleko si¢ rozrasta, a miara rozrastania jest proporcjonalna do wielosci,
wielokierunkowosci naszego poznania. Na pewno u podstaw uniwersytetu,
nawet etymologicznie (universitas), stato nastawienie na poznanie wszystkiego
co — zwtaszcza w pewnym okresie — oznaczato jakies sprowadzenie wszystkie-
go do tego, co wspolne myslowo; co — tym niemniej — zawsze musiato ozna-
czac (a dzisiaj szczegolnie oznacza), jakies bardzo daleko idgce rozszczepienie
i rozkierunkowanie w tym poznaniu wszystkiego.

W ten sposob wigc struktura uniwersytetu daje okazje do wielkiego wzbogace-
nia zasadniczej wiezi: do wielkiego jej — powiedziatbym nawet — skomplikowania.
Juz si¢ tego bogactwa wiezi nie da utrzymac w ramach jednej instytucji: two-
rzy si¢ w ramach tej instytucji podinstytucje — wydziaty, sekcje, wreszcie rozne
instytucje. To zroznicowanie rodzi sie takze na ptaszczyZnie uprawiania nauki
i uprawiania nauczania. Jestesmy swiadkami tego, jak uprawianie nauki prze-
nosi si¢ do instytutow; w uniwersytetach zas pozostawia si¢ uprawianie nau-
czania — chociaz nie wylgcznie, oczywiscie. Wszystko to ma jedno, wspolne
Zrodto — i dla zrozumienia funkcji spotecznej uniwersytetow w ogole, a kato-
lickich w szczegolnosci, jest rzeczq zasadniczq. JeZeli mamy przed oczyma te
elementarng wigZ, ktora powstaje pomiedzy ludimi na zasadzie wspolnego
dgzenia do prawdy w nauce, wowczas wtasciwie takze ujmujemy spoteczng
funkcje uniwersytetu. To jest kwestia poznania, oceniania, ale oczywiscie dla
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samego uniwersytetu najwazniejsza jest kwestia realizowania swojej spotecz-
nej funkcji. Dla realizowania spotecznej funkcji uniwersytetu rzeczq zasad-
niczq jest miec¢ stale przed oczyma te elementarng wigZ, ktora istnieje
pomiedzy ludZmi na zasadzie wspolnego dqgzenia do prawdy w nauce.

FUNKCJA SPOLECZNA UNIWERSYTETOW KATOLICKICH
A MISJA KOSCIOEA

Chciatbym spojrzec na funkcje spoteczng uniwersytetow katolickich w zwiqz-
ku z misjq KoSciota; spojrze¢ wyrywkowo, fragmentarycznie, i moze pod kq-
tem pewnej aktualizacji tematu.

Uniwersytety katolickie sq instytucjami Kosciota: strukturalnie i organi-
zacyjnie, a takze w swojej linii, zwigzane sq z Kosciotem. Dlatego tez i funkcja
spoteczna musi byc¢ rozumiana w tqcznosci z misjg Kosciota.

Dlaczego Kosciot tworzyt uniwersytety? Czy zaczgt je tworzy¢ w dobie
uniwersalizmu chrzescijariskiego w Europie, w dobie sredniowiecza? Czy zaczqt
je tworzyc pod tym kqtem? Czasem bylibysmy sktonni do takiej odpowiedzi na
gruncie samych faktow. Wtedy de facto powstaty te uniwersytety, i powstaty
de facto z inicjatywy Kosciota, 7z koscielng autoryzacjq, 7 koscielng legity-
macjgq.

Mysle, ze sprawa na pewno sigga swoimi korzeniami poza tg epoke; sigga
na pewno do wigzi, jakg stwierdzamy w Ewangelii. Tam jest wieZ pomiedzy
Nauczycielem i uczniami, i Kosciot w swojq strukture, w swojq misje, w swojq
historig, raz na zawsze wzigt te wieZ: stoi ona skqdingd u korzenia wszystkich
w ogdle uniwersytetow.

Oczywiscie, ze Kosciot wzigt te wieZ w swojq strukture i w swojq misje, i w swojq
historig w specyficznym znaczeniu: w takim, w jakim zostata ona uksztattowa-
na przez najwczesniejszq wigZ, ktora istniata pomigdzy Nauczycielem-Chry-
stusem i Jego uczniami. Tak wigc widziatbym poczqtek uniwersytetow, a raczej
poczqtek uniwersytetow w Kosciele, czy tez KoSciota na uniwersytetach — jesli
ktos woli — o wiele wczesniej, anizeli w dobie Sredniowiecznego chrzescijan-
skiego uniwersalizmu.

Wiadomo, ze potem epoka uniwersalizmu mineta — uniwersytety pozosta-
ty. Uniwersytety tworzone kiedys (przede wszystkim) w Europie przez Kosciot,
posiadajqce koscielng legitymacje, w pewnym sensie nawet koscielny ustrdj,
pozostaty: przejeta je z biegiem czasu wltadza swiecka. Nie da si¢ koscielnej
przesztosci uniwersytetow — przynajmniej gdy chodzi o wiele z nich — zatrzed.

W krakowskim kosciele sw. Anny podczas uroczystosci szescsetlecia Uniwer-
sytetu Jagielloriskiego powiedziatem, Ze nie da si¢ zmienic faktu, iz niegdys
krakowscy biskupi byli wielkimi kanclerzami Uniwersytetu Krakowskiego. (A po-
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temw jednym z naszych pism przeczytatem, ze to byta bezceremonialnosc. Cie-
kaw jestem, na czym w takim razie miataby polegac owa bezceremonialnosc.)
Pod tym wzgledem bardzo znamienna jest historia uniwersytetu w Lovanium,
opowiedziana mi przez obecnego rektora tego uniwersytetu. Uniwersytet lo-
wariski, podobnie jak i nasz, krakowski — nieco poZniej, bo w wieku pigtnastym
— juz stworzony na tych samych zasadach, z tq samg legitymacjq koscielng
i organizacjq, stawat si¢ uniwersytetem katolickim w tamtym stuleciu. Ale zda-
Jje sig, Ze historia Lovanium jest raczej wyjgtkowa. Uniwersytety ,,katolickie”
w dzisiejszym tego stowa znaczeniu powstaty przede wszystkim w ostat-
niej epoce historii, w ostatnich dziesigcioleciach, w Scistym zwiqzku z misjq
Kosciota. Ze Kosciot powotuje uniwersytety katolickie w réznych narodach,
Ze sq one jakimis sprawdzianami ich dojrzatosci chrzescijariskiej, to jest rzecz
oczywista.

Chciatbym natomiast zwrdocic uwage na to, Ze misja Kosciota zasadniczo
pozostaje wcigz ta sama. A jednak, w obrebie tej tozsamosci, ta sama misja
Kosciota w roznych epokach quod modum roznie sie ksztattuje: ta sama misja
Kosciota — wigc jest tu i tozsamos¢, i roznica zarazem. Sqdze, Ze to jest bardzo
wazne dla naszej epoki: dla nas, Zyjgcych w epoce Vaticanum Secundum. Jestes-
my bowiem niejako naocznymi swiadkami tego, jak misja Kosciota — zacho-
wujgc swojq zasadniczq tozsamoS¢ — zaczyna sie ksztattowac quod modum,
inaczej, anizeli w epoce poprzedniej. To, Ze inaczej, mozna bardzo tatwo udowod-
nic prostymi faktami: istnieje Sekretariat dla Jednosci Chrzescijan, Sekretariat
dla Niewierzqcych, czy Sekretariat dla kontaktow z religiami pozachrzescijan-
skimi; mozna by tych faktow znaleZc¢ duzo wigcej.

Bardzo to jest wazne dla uniwersytetu katolickiego, wtasnie z tego powo-
du, ze jest on zwiqzany z misjq Kosciota. Jezeli na przyktad w epoce poprze-
dniej, nie quod substantiam, a quod modum, w tej misji Kosciota bardzo byta
— przede wszystkim — akcentowana obrona prawdy, to zauwazmy, ze w epoce
Vaticanum Secundum, w misji Kosciota akcentowany jest nade wszystko dia-
log w imig prawdy. Nie moina powiedziec, Ze to oznacza zmiang misji zasa-
dniczo, ale trzeba przyznad, ze oznacza to zmiang sposobu realizowania tej
misji: ,, Kosciot dialogu” mowi si¢ dzis. Dialog jest — jak wiadomo — jednym z
glownych terminow Soboru. Jest dialog jednym z gtownych tematow naucza-
nia obecnego Papieza: od pierwszej Jego encykliki dialog si¢ tam znajduje —
dialog w imig¢ prawdy, ale takze w imie sprawiedliwosci, w imi¢ pokoju: to
wszystko sq skutki-owoce, jakich oczekujemy po dialogu w najszerszym zasig-
gu. Kosciot dialogu, to jest Kosciot nawiqzujgcy do wszystkiego, co znajduje-
my we wspotczesnym swiecie: Kosciot otwarty w kierunku wszystkich ludzi.

Oczywiscie, Ze otwarcie w kierunku wszystkich ludzi wynika z zasadniczej
misji Kosciota; ale w imig¢ Jego zasadniczej misji mogtby sig¢ takze — przede
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wszystkim — nastawic na obrong prawdy-depozytu. Vaticanum Secundum na-
stawia si¢ na wiare.

Poniewaz uniwersytet katolicki jest instytucjq KoSciota, uczestniczy wiec
w misji Kosciota. Jezeli Kosciot Vaticanum Secundum widzi swojg misje na
drodze dialogu, to uniwersytet katolicki uczestniczy w misji Kosciota na tej
drodze. Jezeli misja Kosciota jest uniwersytetowi katolickiemu z natury rzeczy
niejako zawsze bliska i wtasciwa, to misja KoSciota realizowana na drodze
dialogu jest uniwersytetowi szczegolnie bliska. Mozna powiedzied, Ze to jest
,uniwersytecka droga” — przeciez to jest wtasciwos¢ naszej pracy, gros reali-
zacji tej wiezi, jaka tutaj, i w kazdym katolickimi uniwersytecie, tqczy ludzi
szukajgcych prawdy w nauce, przez nauke: droga dialogu.

Mozna by tez powiedzied, ze moze wlasnie uniwersytety katolickie przygo-
towaty Kosciot: przygotowaty grunt w Kosciele do wejscia na droge dialogu.
Rownoczesnie trzeba stwierdzic, Ze uniwersytet katolicki jest bardzo waznym
srodkiem spetnienia misji Kosciota na tej drodze.

To wszystko swiadczy — przynajmniej posrednio — o funkcji spotecznej uniwer-
sytetow katolickich. Swiadczy moze nie o samych jeszcze skutkach ich dziata-
nia, ale Swiadczy o zatozeniach. Wiadomo zas, ze skutki sq proporcjonalne do
zatozen. Poruszatem sig w referacie raczej w obrebie zatoZen — nie dotykatem
sfery skutkow. Czynitem to jednak w przekonaniu, ze zatoZenia najlepiej moze
pozwalajq zrozumied skutki. Funkcje spoteczng kazdego cztowieka chetnie
oceniamy po skutkach; mowimy: to byt wielki spotecznik, poniewaz pozosta-
wit po sobie dzieta o wymiarze spotecznym.

Ograniczytem sig¢ tutaj tylko do zatozen,; ale wraz z tym ograniczeniem si¢
do zatozeri jestem przekonany, Ze istnieje Scista tqgcznosc i zaleznosc pomiedzy
zatozeniami a skutkami. W oparciu o to przekonanie twierdze, Ze uniwersytet
katolicki — naprzod jako uniwersytet, ktory pielggnuje w sobie wspaniatq, szla-
chetng wieZ miedzyludzkq i spoteczng, na zasadzie wspolnego dgzenia do praw-
dy, nastegpnie jako uniwersytet katolicki, ktory uczestniczy w misji Kosciota
wspotczesnego, w misji uniwersalnego dialogu, majgcego na celu prawde,
sprawiedliwos¢ i pokdj — przez to wszystko spetnia wspaniatq misje spoteczng.
Spetniat jq dotychczas i Uniwersytet Lubelski — i daj Boze, aby mogt jq spet-
niac w catej swojej oryginalnosci, przez jak najdtuzsze lata i pokolenia.
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Agnieszka LEKKA-KOWALIK

KU LIBERALIZMOWI OTWARTEMU

Ksigzka Wilfrieda Ver Eeckego Ethi-
cal Dimensions of the Economy: Making
Use of Hegel and the Concepts of Public
and Merit Goods [,,Etyczne wymiany gos-
podarki. Wykorzystanie mysli Hegla oraz
poje¢ doébr publicznych i débr spotecznie
pozadanych”]! powstata w oparciu o arty-
kuty autora powstate na przestrzeni dwu-
dziestu pieciu lat. Wskazujac na zZrédta idei
zawartych w tych tekstach, wymienia on
nazwiska takich myslicieli, jak Georg
W.F. Hegel, Karol Marks, Immanuel Kant,
Adam Smith, i przywoluje nauczanie spo-
teczne Kosciota katolickiego. Zgadza si¢
z tezg Smitha, ze racjonalne i kierujace si¢
wlasnym interesem jednostki — pozostawio-
ne same sobie — zbudujg system ekono-
miczny o wiele bardziej efektywny i godny
zaufania, niz moglby to zrobic jakikolwiek
rzad. Wbrew Smithowi natomiast uwaza,
ze 1zad ma do spelnienia istotna role, po-
legajaca na tym, by poprzez wlasciwe regu-
lacje i odpowiednie instytucje zagwaranto-
wac bardziej skuteczny, a zarazem spra-
wiedliwy sposéb rozwijania gospodarki.

Ksiazka podzielona jest na dwie czgscei:
»~Normative reflections on the Economy”
[,,Normatywne refleksje nad gospodarkg”]
oraz ,,Applications™ [,,Zastosowania”]. Kaz-

"'Wilfried Ver Eec ke, Ethical Dimen-
sions of the Economy: Making Use of Hegel and
the Concepts of Public and Merit Goods, seria
»Studies in Economic Ethics and Philosophy”,
Springer Verlag, Berlin—-Heidelberg 2008,
ss. 301.

da z czgsci zawiera sekcje numerowane
cyframi rzymskimi, kazda z sekcji — roz-
dzialy numerowane cyframi arabskimi,
przy czym numeracja rozdzialéw jest cig-
gta (1-10), a w ramach rozdziatéw punkty
numerowane sg ponownie cyframi rzym-
skimi. Taki uktad i spos6b numerowania
jest dla czytelnika nieco mylacy. Zamiesz-
czone na korncu indeksy, osobowy i rzeczo-
wy, znacznie jednak utatwiajg odnajdywa-
nie najwazniejszych watkow. Ksigzke opatrzo-
no tez obszerng, czternastostronicowg bi-
bliografig.

Jak wyjasnia sam autor, w opubliko-
wanych tekstach rozwija on cztery zasad-
nicze tezy: (1) Mozna méwic¢ o podwdjnej
ontologii sfery ekonomicznej — porzadek
ekonomiczny nalezy do sfery i natury,
i wartosci. (2) W analizie gospodarki nie-
odwotalnie splecione sg ze sobg dyskur-
sy: moralny, ekonomiczny i polityczny.
(3) Dobra ekonomiczne i ustugi powinny
zosta¢ uporzadkowane ze wzgledu na ich
nature — istniejg dobra prywatne, dobra pub-
liczne i dobra spotecznie pozadane (ang.
merit goods), a mylenie tych kategorii spra-
wia, ze nie mozna dojrze¢ porzadku spotecz-
nego, koniecznego dla wlasciwego funkcjo-
nowania rynku. (4) Gospodarka pozostaje
w relacji do etyki.

Mimo skomplikowanej struktury ksigz-
ki jej poszczegdlne fragmenty mozna czy-
ta¢ niezaleznie, a sam autor na wstepie kie-
ruje czytelnikéw zainteresowanych konkret-
nymi kwestiami do poszczeg6lnych roz-
dziatow.
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Czes¢ pierwszg rozpoczyna sekcja zaty-
tutowana ,,Multiple discourses on the econo-
my” [,,Wielos¢ dyskurséw o gospodarce”].
Analizy wychodzg od stwierdzenia, ze gos-
podarke mozna rozwaza¢ z wielu punk-
tow widzenia, przy czym najistotniejsze sg
aspekty: ekonomiczny, moralny i poli-
tyczny. Nawigzujac do listu pasterskiego
biskupéw Ameryki z roku 19752, autor
wskazuje trzy niebezpieczefistwa, ktére za-
grazaja moralnemu dyskursowi o gospodarce:
naiwnos¢, techniczng niesp6jnos¢ propo-
zycji 1 uprzedzenia ideologiczne. Stwier-
dza tez, ze dyskurs ekonomiczny — przy-
najmniej na Zachodzie — faworyzuje wolny
rynek, ignorujac fakt, Ze istniejq dobra, kt6-
rych natura nie pozwala na wykorzysty-
wanie mechanizméw czysto rynkowe;j
wymiany (sg to dobra publiczne, jak na
przyktad park, i dobra spotecznie pozada-
ne, takie jak edukacja), co niejako moralnie
usprawiedliwia interwencje wiadzy. Z tych
przestanek Ver Eecke wyprowadza dwa
wnioski: Dyskurs moralny nie moze ogra-
niczy¢ si¢ do ,,wzywania do etycznosci”,
ale musi doprowadzi¢ do przedstawienia
jasnej oceny polityki gospodarczej. Dys-
kurs ekonomiczny nie moze by¢ wolny od
wartosci, jesli rozwazania majg dotyczy¢
takze dobr publicznych i spotecznie poza-
danych. Oba dyskursy o gospodarce — mo-
ralny i ekonomiczny — sg nieuchronnie ze
sobg splecione.

Aby ukaza¢ etyczny wymiar sfery eko-
nomicznej, Ver Eecke odwoluje si¢ do mysli
Hegla i do jego koncepcji zwigzku gospodar-
ki i polityki. Koncepcja Hegla oméwiona
jest w sekcji drugiej, zatytutowanej ,,Hegel
and Political Economy” [,,Hegel a ekonomia
polityczna”]. To wtasnie porzadek ekono-

2Zob. United States Catholic Bishops, Eco-
nomic Justice for All: Pastoral Letter on Ca-
tholic Social Teaching and the U.S. Economy,
1986, http://www.usccb.org/upload/econo-
mic_justice_for_all.pdf.

miczny — twierdzi autor ksigzki — pozwa-
la Heglowi pogodzi¢ to, co jednostkowe,
z tym, co uniwersalne, bez popadania w uto-
pie polityczne. Przyznaje jednak, ze rozwig-
zanie Heglowskie, wylozone przede wszyst-
kim w Zasadach filozofii prawa, moze nie
by¢ akceptowalne, zar6wno z powoddéw teo-
retycznych, jak 1 praktycznych. Ver Eecke
zaktada, ze skoro Hegel rozumiat histori¢
jako wysitki zmierzajace do zbudowania
instytucji, ktére zapewniatyby wolnos¢ zyja-
cym razem ludziom, i wigczyt do swojej
filozofii prawa analizy porzadku ekono-
micznego (a byt to czas wylaniania si¢ gos-
podarki wolnorynkowej), to mozna zasadnie
przyjaé, iz Hegel uznawat wolny rynek za
ucielesnienie wolnosci. Na podstawie tego
zalozenia Ver Eecke rozwija szereg Heg-
lowskich argumentéw na rzecz wartosci
takiej postaci sfery ekonomicznej, w ktorej
gospodarka to instytucja etyczna bedaca
obiektywnym warunkiem realizacji wol-
nosci czlowieka, ale wymagajgca wspar-
cia ze strony wladzy (rzadu), by wypenié
cele stawiane jej wlasnie jako instytucji
etycznej. Wykorzystujgc Heglowskie rozwa-
zania, autor dyskutuje z tezg Adama Smitha,
ze wolny rynek jest naturalnym systemem,
ktéry wytania si¢ wtedy, gdy rzad nie inge-
ruje w sfere¢ ekonomiczng i ktéry — wtasnie
jako naturalny — nie przewiduje zadnego
miejsca dla etyki. Odwotujac si¢ natomiast
do neoliberalnej mysli Ludwiga von Mi-
sesa 1 Friedricha von Hayeka, Ver Eecke
broni tezy, ze wolny rynek jest stabg ludzkag
instytucja, ktéra wymaga wsparcia i ochro-
ny. Owszem — konkluduje — wtasnos¢ pry-
watna 1 gwarantowana konkurencyjnoscia
efektywnos¢ gospodarki sg, w mysl kon-
cepcji Hegla, konieczne, by osiggna¢ wol-
nos¢, ale nie mozna dopuscic¢, by wlasnosé
prywatna czy efektywnos¢ zagrozity wol-
nosci; wszak wolny rynek nie jest wartos-
cig absolutng, ale instrumentalng, ,,pracuja-
cg” na rzecz wolnosci. Ujecie takie pozwala
tez wyjasni€ role rzgdu w dostarczaniu dobr
publicznych (spotecznych) i spotecznie po-
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zadanych, a zarazem pokazac, ze wolny ry-
nek jest nieodwolalnie zwigzany z etyka.

W tekstach zawartych w sekcji trzeciej,
zatytulowanej ,, Tightening the Argument.
A Philosophical Dialogue with Economists”
[,,Zaciesnianie argumentacji. Filozoficz-
ny dialog z ekonomistami’], autor zmie-
rza do doprecyzowania argumentacji na
rzecz tezy, ze polityczne narzucenie pewne-
go porzadku instytucjonalnego jest koniecz-
ne dla efektywnego 1 ,,ludzkiego” funkcjo-
nowania sfery ekonomicznej. Jadro argu-
mentacji stanowi pojecie dobr spotecznie
pozadanych, wprowadzone przez Richar-
da M. Musgrave’a jako trzeci — obok d6br
prywatnych (jak chleb czy owoce) i pub-
licznych (drogi, mosty, czyste powietrze)
— rodzaj débr obecnych w sferze ekono-
micznej. Dobra spolecznie pozadane to ta-
kie dobra, w przypadku ktérych usprawied-
liwione jest ingerowanie rzadu w prefe-
rencje jednostek. Sg to dobra tak istotne,
ze gdy kompetentna wiadza ocenia poziom
konsumpcji wykreowany przez wolny ry-
nek (na przyktad w zakresie edukacji czy
spozycia alkoholu) jako niewtasciwy, moze
interweniowa¢ nawet wbrew woli konsu-
mentow. Ver Eecke akceptuje podziat débr
zaproponowany przez Musgrave’a, ale po-
szerza aplikacj¢ terminu ,,dobra spotecz-
nie pozadane”. Stwierdza, ze pewne dobra
sg postrzegane jako posiadajgce szczegol-
ng warto$¢ moralna, a zarazem uwaza si¢,
ze wolny rynek nie zapewni wystarczajg-
cego poziomu konsumpcji tych débr. Fakt
istnienia takich débr powinien wyznaczac
normatywng teori¢ ekonomiczng, w ktorej
wymiar etyczny pojawia sie¢ w sposéb ko-
nieczny — wartosci pozwalajg bowiem upra-
womocni¢ ekonomiczne decyzje podejmo-
wane niejako wbrew zyczeniom jednostek
— nawet tym wyrazonym explicite. Ver
Eecke pokazuje wigc, ze ostatecznie u pod-
staw sagdow ekonomicznych lezg sady war-
tosciujace, a co wiecej — sady te nie sg kul-
turowo zrelatywizowane, cho¢ kulturowe
preferencje i uktady instytucjonalne grajg

doniostg role w realizacji débr —rzec by si¢
chcialo — obiektywnych. Na uwage zastu-
guje przeprowadzona w rozdziale zatytulo-
wanym ,,Objecting to a Libertarian Attack
on Governmental Functions in the Economy:
The Concept of «Public Good»” [,,Sprze-
ciw wobec libertariafiskiego ataku na role
rzadu w gospodarce. Pojecie dobra publicz-
nego’], analiza pojecia ,,dobro publiczne”
i obrona jego obecnosci w ujeciach teore-
tycznych sfery ekonomicznej. Autor pro-
ponuje przy tym, by te trzy rodzaje débr
traktowac jako typy idealne i za ich po-
mocg oceniaé, w jakim stopniu konkretne
przedsigwziecie gospodarcze stuzy reali-
zacji tych débr. Przy takim rozumieniu sfe-
ry gospodarczej okazuje si¢, ze wlasciwie
nie ma probleméw ,,czysto ekonomicz-
nych”, poniewaz w decyzje ekonomiczne
zawsze zaangazowane sg wartosci pozaeko-
nomiczne. Tezg te ilustruje przedstawiona
w rozdziale ,Implementation Problems”
[,,Problemy zwigzane z wdrazaniem”]
dyskusja nad rozmaitymi rozwigzaniami
finansowania débr publicznych. W tej pers-
pektywie alternatywa: albo prywatna ini-
cjatywa, albo rzad, okazuje si¢ dylematem
fatszywym.

Pierwsza sekcja w czesci drugiej ksigz-
ki, zatytutowana ,,Reflections on the Poli-
tical Economy in the US” [,,Refleksje nad
ekonomig polityczng Stanéw Zjednoczo-
nych”], zawiera rozdzial poswigcony struk-
turalnym stabosciom amerykanskiego sys-
temu ekonomicznego (,,Structural Deficien-
cies in the American System” [,,Struktu-
ralne stabosci systemu amerykariskiego™])
oraz rozdzial, ktéry ilustruje jedng z owych
stabosci — nieefektywnos¢ amerykanskiego
systemu finansowania pomocy dla dzieci
(,,Unjust Redistribution in the American
System” [,,Niesprawiedliwa redystrybucja
w systemie amerykariskim”]). Na przepro-
wadzong przez autora analiz¢ struktural-
nych stabosci kapitalizmu warto zwrdcié
szczegdlng uwage. Ver Eecke pokazuje bo-
wiem, jak p6Zny kapitalizm zostal prze-



254

Omowienia i recenzje

ksztalcony w nowy porzadek ekonomicz-
no-polityczny zwany liberalizmem grup
interesu lub leseferowskim pluralizmem.
W systemie tym poszukiwanie sprawie-
dliwosci i dobra wspdlnego jest faktycz-
nie nieobecne. Na przyktad przekazanie
rzadowi federalnemu funkcji regulacji (czy-
li polityki ekonomicznej) 1 dystrybucji (po-
lityki fiskalnej i monetarnej) doprowadzi-
to nie tylko do zwigkszenia biurokracji,
ale takze do przesunigcia wtadzy z Kon-
gresu do agend administracyjnych. Decyzje
ekonomiczne przestaly by¢ przedmiotem
publicznej debaty dotyczacej ich celowosci
oraz ich moralnego wymiaru, nastapit nato-
miast proces targowania si¢ rzadu z grupa-
mi interesu. W rezultacie zagrozona zosta-
ta sprawiedliwosé, a przez to i demokracja.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ — cho¢
autor do tego nie nawigzuje — ostrzezenie
Jana Pawtla II, ze demokracja bez warto-
Sci tatwo si¢ przemienia w jawny lub za-
kamuflowany totalitaryzm?®.

Autor przywoluje analizy Goetza Brief-
sa ukazujgce wylanianie si¢ tego nowego
porzadku. Ot6z w miejsce regulujacego re-
lacje migdzyludzkie porzadku religijno-
moralnego czasy nowozytne wprowadzity
model oparty na przeciwstawianiu sobie
grup niejako konkurencyjnych (na przy-
ktad kupujgcy—sprzedajacy), a nowa ety-
ka miata na celu obrong¢ prawa jednostki
do postgpowania zgodnie z osobistym in-
teresem. Uwazano przy tym, ze 6w interes
jest ,,oswiecony”, a nie czysto egoistycz-
ny; zaktadano, ze ludzie bedg respektowac
tradycyjne standardy etyczne, a proby re-
alizacji wlasnych intereséw z krzywda dla
innych zostang ograniczone przez konku-
rencje. Tymczasem w rezultacie budowy
nowego spoteczenstwa powstat zamet i na-
stapita szybka erozja standardéw etycznych.
Jedng z reakcji na ten stan rzeczy bylo orga-
nizowanie si¢ ludzi w grupy zdolne do prze-

3Zob.Jan PawetIl Encyklika Centesi-
mus annus, nr 46.

prowadzenia pozagdanych dziatan — wolno-
rynkowa konkurencja migdzy jednostkami
zastgpiona zostata konkurencjq migdzy gru-
pami. Po pewnym czasie ,,darwinizm spo-
teczny” ustgpil wobec potrzeby stabilnosci,
bezpieczenistwa i przynaleznosci do silnej
grupy — pojawity si¢ warunki umozliwia-
jace dojrzewanie grup interesu: zwigzkow
zawodowych, farmerskich i innych. Mia-
ty one zapewnic sprawiedliwos¢, ktérej nie
byly zdolne zagwarantowac ,,slepe sity”
wolnego rynku. Wydawalo sie, ze te gru-
py interesu stang si¢ instrumentem refor-
my porzadku spotecznego.

W drugiej fazie liberalizmu, w ktdrej
interesy wilasne jednostek zostaty zasta-
pione przez interesy grup, nieuchronnie
postepuje erozja standardéw etycznych, przy
CZym zorganizowane grupy sa w stanie prze-
rzucic cigzary swoich nieetycznych posu-
ni¢¢ na niezorganizowane masy. Ver Eecke
— za Briefsem — podaje nastepujgce powo-
dy tej erozji: niepohamowany apetyt na
zyski, che¢ poszerzania zakresu wptywow,
poszukiwanie bezpieczefistwa w zsekula-
ryzowanej cywilizacji, odrzucanie zasady
pomocniczosci, odrzucenie przez wtadzg
prawa naturalnego. Pod wptywem nacisku
grup interesu i z powodu braku metafizycz-
nej koncepcji czlowieka i spoleczenstwa
zmienita si¢ sama demokracja. Najpierw
oswieceniowy racjonalizm, odwotujac si¢
do kontraktu spotecznego czy suwerennosci,
podwazyl potrzeb¢ metafizycznych fun-
damentéw panstwa; potem okazato sie, ze
racjonalizm nie byt w stanie zdefiniowac
wspdlnego dobra i w rezultacie demokra-
cja stala si¢ ,,transakcyjna”. Polega ona na
tym, ze rzad negocjuje rozwigzania z gru-
pami interes6w, przy czym zadna ze stron
nie moze — ani nawet nie chce — podejmo-
waé decyzji w Swietle wspdlnego dobra.
Autor odwotuje si¢ do tezy Hegla, ze od-
srodkowe sity wolnego rynku i niemoznos¢
rozwigzania problemu ubdstwa wskazujg na
koniecznos¢ istnienia systemu polityczne-
go, ktéry niejako ,,wymuszatby” na wol-
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nym rynku budowanie dobrego spoteczen-
stwa. To wilasnie wolny rynek polaczony
z demokracjg grup interesu przeksztalcit
spoleczenstwo amerykanskie w spoteczen-
stwo niesprawiedliwe. Ta diagnoza — twier-
dzi Ver Eecke — stanowi punkt wyjscia li-
stu pasterskiego biskupéw Ameryki z roku
1984, w ktérym wskazali oni na fakt, ze
mimo niewatpliwych osiggnie¢ amerykarn-
skiej gospodarki struktura spoteczna po-
zostala w jej warunkach niesprawiedli-
wa — utrzymujg si¢ ubdstwo, bezrobocie,
dyskryminacja.

Ver Eecke podkresla, ze Zrodlo nie-
sprawiedliwosci (w tym ubdstwa) tkwi
w fakcie, ze spoteczeristwo zbudowane jest
na jednostronnej koncepcji wolnosci (ang.
freedom) rozumianej jako swoboda (ang. li-
berty). Nie rozwija jednak tej mysli, a szko-
da, gdyz dalsza analiza pozwolitaby zapew-
ne na wyrazne wykazanie, ze u podstaw
niesprawiedliwosci lezy btad antropolo-
giczny. Jan Pawet II wskazywal, ze strasz-
liwe skutki nazizmu czy komunizmu byty
pochodng tego btedu. Biad antropologicz-
ny, ktérego wyrazem jest owa jednostronna
(a wigc redukcyjna) koncepcja wolnosci,
pojawit si¢ — jak wida¢ — takze w syste-
mie wolnorynkowym. Ver Eecke dostrze-
ga znaczenie koncepcji antropologicznej,
cho¢ nie uzywa tego terminu. Uwaza, ze
wyltozona w liscie pasterskim biskupéw
Ameryki etyka oparta na religii jest jed-
nym ze srodkéw zaradczych na niespra-
wiedliwosci gospodarki wolnorynkowe;j.
Etyka ta odwotuje si¢ do koncepcji antropo-
logicznej przyjmujacej, ze czlowiek, stwo-
rzony na obraz i podobienistwo Boga, posia-
da transcendentng wartos¢, a jego godnosé
realizuje si¢ we wspélnocie z innymi. Stad
zas wynika postulat, by gospodarka nie tyl-
ko byta efektywna, ale takze — respektujac
prawa osoby w sferze ekonomicznej — po-
zwalala wszystkim aktywnie uczestniczy¢
w zyciu spoteczenstwa. Tezy te sg w ksigz-
ce uzupetnione nawigzaniem do koncep-
cji filozoficznych: koncepcji pracy jako

realizacji powotania, koncepcji gospoda-
rowania stworzonym S$wiatem dla dobra
wszystkich, oraz do zasady pomocniczosci
i ponadnarodowego zobowigzania wobec
calej rodziny ludzkiej. Demokratyczny ka-
pitalizm grup interesu — twierdzi Ver Eecke
— zagraza realizacji tego postulatu. Zrédtem
problemu nie jest jednakze sam wolny ry-
nek, ale panujacy ethos, ktéry dopuszcza
nieograniczone niczym poszukiwanie wtas-
nych intereséw, a nawet do niego zache-
ca. Jesli wiec spoleczenistwo wolnorynko-
we ma by¢ sprawiedliwe, konieczna jest
refleksja na temat wartosci moralnych; nie
zastgpi jej wolnorynkowy mechanizm dys-
trybucji dobr i ustug. Takg wlasnie refleksje
moralng prezentuje przywotywany przez
autora ksigzki list pasterski. Ver Eecke nie
uwaza wigc, ze tego rodzaju wypowiedzi
Kosciota sg nieuprawnionym wtracaniem
si¢ w polityke czy gospodarke. Przeciw-
nie, uwaza, ze daja one szans¢ na budo-
wanie lepszego spoteczeristwa.

Sekcja druga czesci ,,Applications” nosi
tytut ,,Challenges in Transforming Com-
mand Economies” [,,Wyzwania dla transfor-
macji gospodarek sterowanych”] i zawie-
ra jeden artykul (,,The Role of Religion
and Civil Society in a Transformed Com-
mand Economy” [,,Rola religii i spoteczen-
stwa obywatelskiego w przeksztatconej gos-
podarce sterowanej”’]). Chociaz dla uczest-
nikéw faktycznych transformacji tego ro-
dzaju stawiane w nim tezy czy postulaty
moga niekiedy brzmie¢ naiwnie, transfor-
macja ekonomiczna w krajach postkomu-
nistycznych jest dla autora jedynie okazja
do wylozenia jego wtasnej koncepcji roli
parnistwa w gospodarce. Punkt wyjscia sta-
nowi ,.kwestia spoteczna” w kapitalizmie,
czyli ubdstwo klasy robotniczej i 0s6b bez-
robotnych. Gospodarki socjalistyczne dys-
ponowaly instrumentem rozwigzywania tego
problemu — wszechmocnym panstwem, ale
okazaly sie niewydolne ekonomicznie. Ver
Eecke zaktada — cho¢ prawdziwos¢ tego
zalozenia nie jest bynajmniej oczywista —
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ze gospodarki te, przeksztalcajgc si¢ w gos-
podarki wolnorynkowe, chcg si¢ zajaé
kwestig spoteczng. Jego zdaniem jednak
sam wolny rynek nie moze tej kwestii roz-
wigzaé. Zasadniczy argument na rzecz tej
tezy brzmi nastepujaco: Celem sfery ekono-
micznej jest produkowanie débr i ustug,
ktére sa potrzebne i pozadane, a wolny ry-
nek stanowi skuteczny sposéb organizo-
wania tej sfery, poniewaz koreluje kon-
sumpcj¢ z produkcja. Choc¢ tworzy wolnos¢
wyboru, zapewniajac dostgp do débr i ustug
niezbednych do zycia, to jednak zmusza
do produkowania tego, co inni gotowi sg
kupi¢. A przeciez w kazdej spotecznosci
istniejg osoby niezdolne do uczestnicze-
nia w gospodarce i bez pomocy bedg one
skazane na wegetacj¢ w nieludzkich wa-
runkach. Ponadto wolny rynek powoduje
niesprawiedliwy podzial trudnosci i cig-
zaréw i rodzi niezawinione krzywdy jed-
nostek (na przyktad pewne umiejgtnosci
przestaja byc¢ potrzebne). Sa tez inne pro-
blemy: wolny rynek osigga swe cele, gdy
wystepuje konkurencja, ale sam jej nie ge-
neruje — musi to czyni¢ jakas instytucja.
Mechanizm ,,niewidzialnej reki” zabezpie-
czony interesem wlasnym jest skuteczny
na poziomie mikroekonomicznym, ale ten
sam mechanizm nie dziata dobrze na po-
ziomie makro (gdy pojawia si¢ grozba bez-
robocia, racjonalnie jest oszczedzad, ale
wtedy spada konsumpcja, a wiec i produk-
cja— w rezultacie wzrasta bezrobocie). Sko-
ro wolny rynek oparty jest na interesie wlas-
nym, trudno si¢ spodziewaé, ze ,,wypro-
dukuje” obiektywnie pozadany stan rzeczy
(na przyktad zastosowana zostanie tafdsza
metoda produkcji, jesli nawet zanieczy-
szcza ona srodowisko).

Skoro wolny rynek ,,nie radzi sobie”,
to do jakich instytucji nalezy si¢ zwrdcic,
by rozwigza¢ kwesti¢ spoleczng i inne prob-
lemy ptynace z wolnego rynku? Autor
rozpatruje dwa aspekty tego zagadnienia:
redystrybucje (kwesti¢ sprawiedliwosci)
i efektywnos¢ gospodarki (zmierzajaca do

tego, by byto co dzieli¢). Co do pierwszej
kwestii, uwaza, ze odchodzac od modelu
»wszechmocnego paristwa” ku wolnemu
rynkowi, paiistwo powinno poszukiwac so-
jusznikéw, i jako jednego z nich proponuje
Koscidt, ktory w krajach komunistycznych
byt symboliczng i faktyczng opozycja,
a teraz moze stac sie sitg ksztattujacg su-
mienia obywateli. Gospodarka natomiast
powinna by¢ efektywna, by dostepne byty
srodki na likwidowanie ubdstwa. Wiasny
interes jest sitg napgdowg gospodarki, ale
— tu autor podgza za myslag Amartyi Sena —
motywem dzialania jest tez zobowigzanie:
ludzie robig cos dlatego, ze jest to stusz-
ne, a nie tylko dlatego, ze przynosi im to
osobistg korzys¢. Tradycyjna ekonomia myli
sie wigc, przypisujac wszelka aktywnos¢
,,interesowi wlasnemu”. Ponadto teoria eko-
nomiczna pokazuje, ze nieograniczana ni-
czym realizacja interesu wlasnego prowadzi
do zanikania realizacji débr publicznych
i spotecznie pozadanych, takich jak edu-
kacja czy opieka zdrowotna. To dlatego
nalezy przyjac, iz rzgd powinien wypelniaé
w gospodarce rézne zadania oraz legity-
mizowac i wspiera¢ organizacje zawodowe
i srodowiskowe, ktére dbaja o okreslone war-
tosci, tak by gospodarka zmierzata w kie-
runku etycznie pozadanym. Ver Eecke wy-
mienia jedenascie zadan dla rzadu, ale
twierdzi, ze musi tez istnie¢ przestrzen dla
samorzadow rozmaitych wspdlnot, ktdre
posiadajgc wigcej informacji i silniejszg
motywacje, sg czesto skuteczniejsze niz
rynek i rzad.

Sekcja trzecia ksigzki nosi tytut: ,,Phi-
losophy of Economics and Catholic So-
cial Thought” [,,Filozofia ekonomii a ka-
tolicka mysl spoteczna’]. Zdaniem autora
istnieja idee wspdlne dla teorii ekonomicz-
nej i nauczania spotecznego Kosciota. Obie
te dziedziny majg tez charakter preskryp-
tywny, obie majg range autorytetu i obie
napotykajg ograniczenia swoich kompe-
tencji. Ekonomia jest autorytetem abso-
lutnym co do konkluzji ptyngcych z mo-
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delu, nie zas jednak co do stosowalnosci
modelu do konkretnych przypadkéw. Ogra-
niczenia autorytetu ekonomii tkwig tez
w samej konstrukcji i interpretacji mode-
li. Jako przyktad Ver Eecke analizuje za-
proponowany przez Francisa Batora model
maksymalizacji dobrobytu — w modelu tym
obecny jest aspekt etyczny, poniewaz osta-
tecznie jego przedmiotem jest sprawiedli-
wos¢: jesli dobrobyt nie jest maksymali-
zowany, pewni ludzie otrzymuja mniej, niz
mogliby otrzymaé. Analiza tego modelu
pokazuje, ze rozumowania w sferze gospo-
darki sg nieuchronnie zwigzane z kwestia-
mi moralnymi.

Z kolei autorytet religijno-moralny po-
woluje si¢ na fakt, ze zaden z wymiaréw
ludzkiego zycia nie lezy poza Bozg Opa-
trznoscig. Czlowiek, stworzony na obraz
i podobieristwo Boze jako wolny i rozum-
ny, czyni sobie ziemi¢ poddang — i dlatego
ma pracowa¢ produktywnie, wspoipracu-
jac z innymi. Autorytet religijno-moralny
jest ograniczony w tym sensie, Ze nie wy-
powiada si¢ o technicznej stronie gospo-
darki i nie przedstawia propozycji reformy.

Jest tez i trzeci autorytet: méwiac po
heglowsku — ,.duch czaséw”. Biskupi ame-
rykanscy postulujg budowanie kulturowe-
2o konsensu wokét idei dlatego wlasnie,
ze warunki ekonomiczne sg istotne dla ludz-
kiej godnosci i nalezg si¢ osobie jako jej
prawo. W tym kontekscie Ver Eecke przy-
woluje tez Centesimus annus Jana Paw-
ta IT. Autor ksigzki ostatecznie twierdzi,
ze jesli rozumiemy gospodarke, to rozpo-
znajemy jej dwojakg ontologiczng struktu-
re: jest jak przyroda, bo ma ,,zelazne prawa”
(Smith), i jest ,,instytucjg etyczng” promu-
jaca wolnos¢ (Hegel) — stad potrzebny jest
zaréwno ekonomiczny, jak i moralny dys-
kurs o gospodarce. Wprowadzenie dyskur-
su moralnego to nie deformacja, lecz re-
spekt dla dwojakiej ontologicznej natury
sfery ekonomicznej. Autor stwierdza jedno-
znacznie, ze w swojej ksigzce nie odrzuca
wolnorynkowej gospodarki, a raczej podej-

muje probe pokazania remedium na jej bo-
laczki.

W zakoriczeniu ksigzki Ver Eecke raz
jeszcze powtarza mysl przewodnig rozwa-
zan, niekiedy ja uszczegétawiajac. Zga-
dza si¢ z gléwng ideg Smitha, ze wtasny
interes jednostek kreuje wydajng gospo-
darke. Nawigzujac do idei Hegla i Jana Paw-
fa II, twierdzi natomiast, ze wolnos¢ indywi-
dualna — podstawa wolnorynkowej gospo-
darki — wymaga wtasciwego srodowiska
spolecznego. Z tego zas ptyng zadania —
jesli nie obowigzki — rzadu, co ekonomisci
1 przedsigbiorcy powinni rozumie¢ i akcep-
towad. Idea, ze konkurencyjny wolny ry-
nek wymaga pewnej struktury instytucjo-
nalnej, oczywiscie wprowadza polityke do
gospodarki, co niesie z sobg i obietnice, i ry-
zyko. Obietnica dotyczy tego, ze polityka
wplynie na realizacj¢ przez gospodarke ce-
16w etycznych; ryzyko zas polega na tym,
ze rzad stanie si¢ zaktadnikiem grup inte-
resu, co podwazy realizacj¢ dobra wspdl-
nego. Dlatego wtasnie konkurencyjny wol-
ny rynek w polaczeniu z konstytucyjnym
rzadem nie jest wystarczajgcym lekarstwem
na bolgczki ubdstwa czy bezrobocia. Tak
w pogladach Hegla, jak 1 w nauczaniu spo-
tecznym Kosciota — podkresla Ver Eecke
— odnajdujemy mysl, ze dyskurs etyczny
moze wesprze¢ wysitki na rzecz likwida-
cji tych bolgczek. Wsparcia tego nie moz-
na minimalizowac, uwazajac, ze jesli nie
jest ono w stanie wszystkiego ,,zaleczy¢”,
to nie warto go podejmowac. Przyznanie,
ze etyczny dyskurs dotyczacy kwestii gos-
podarczych wykazuje chociaz minimalng
skutecznos¢, daje motywacje do pracy na-
wet nad drobnymi ulepszeniami, popra-
wiajacymi los cho¢by niewielu.

Ksigzka jest trudna w lekturze. Stano-
wi ,sktadanke” artykutéw (pewne fragmen-
ty sa nawet drukowane inng czcionka, co
jest juz bledem wydawcy), a to sprawia, ze
pojawia si¢ w niej sporo powtdrzen, po-
wrotéw do tematéw, a nawet twierdzen na
pierwszy rzut oka niespéjnych. Na przy-
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ktad grupy interesu ukazane sg jako za-
grozenie dla ,,prawdziwej” demokracji,
a tworzenie wspdlnot, ktdre sg czy mogg
sta¢ si¢ grupami interesu, zalecane jest jako
konieczne do rozwigzania kwestii spotecz-
nej. Zlikwidowanie tej niespdjnosci wyma-
ga analizy pojgcia grup interesu, ktdrej au-
tor nie przeprowadza. Ponadto rozwazania s3
interdyscyplinarne, jesli nie transdyscypli-
narne, co powoduje, ze dla przedsigbiorcy
kwestie filozoficzne mogg by¢ niezrozu-
miale, a filozof moze si¢ pogubi¢ w termi-
nologii ekonomicznej. Znawcy Hegla zarzu-
ciliby zapewne autorowi ksiazki upraszcza-
nie mysli niemieckiego idealisty, zwlaszcza
ze odniesienia do Hegla — pomijajac arty-
kuty wprost jemu poswigcone — pojawiajg
si¢ znienacka i sporadycznie. Nie uwazam
jednak tego za wadg. Ver Eecke realizuje
to, co obiecat w tytule — wykorzystuje mysl
Hegla oraz pojecie débr publicznych i spo-
tecznie pozadanych, by przedstawi¢ wias-
ne poglady na gospodarke. Mozna je strescic
nastepujaco: ,,Przy calym swoim bogac-
twie spoleczeristwo oparte na wolnym ryn-
ku nie jest wystarczajgco bogate, by poradzi¢
sobie z ubdstwem” (s. 151; thum. fragm. —
A.L-K.), dodajac, ze poradzi¢ z nim sobie
nalezy, bo to kwestia sprawiedliwosci. Pog-
lady autora ksigzki lokujg si¢ w obrebie
liberalizmu w duchu Richarda J. Neuhausa.
Ten ostatni juz w roku 1967 pisal o dwéch
liberalizmach: o liberalizmie otwartym na
biednych i bezbronnych, rzgdzacym sig¢
transcendentnym porzadkiem sprawiedli-
wosci oraz o liberalizmie zamknigtym i nie-
uznajacym zadnego prawa wyzszego od
indywidualnej samowoli*. Przywotywana
wielokrotnie przez Ver Eecke’go erozja

4Zob.R.J.Neuhaus, Liberalizm Jana
Pawta II, w: tenze, Prorok z Nowego Jorku.
Wybor publicystyki i wywiadow, Fronda, War-
szawa 2010, s. 261-281. W artykule tym Neu-
haus przywotuje swoje stanowisko sprzed roku
1967 i potwierdza, ze nie zmienil co do niego
zdania.

standardow etycznych jest, jak sadze, zna-
kiem przechodzenia wolnego rynku na po-
zycje tego drugiego liberalizmu, tym groz-
niejszego, ze graczami wolnego rynku sg
grupy intereséw, z ktérymi rzad — o ile
w ogéle go to obchodzi — targuje si¢ o re-
alizacje dobra wspdlnego.

Gtéwne idee autora nie sg nowator-
skie, ale ksigzka porusza kwestie niezwykle
dla Polski aktualne — i te wlasnie kwestie
rozwingtam, pomijajgc inne niewgtpliwie
wazne watki teoretyczne, jak chocby ana-
lize débr spotecznie pozadanych. Zachtys-
neliSmy sie bowiem skutecznosciag wolnego
rynku w kreowaniu dobrobytu, a znikajg
nam z oczu jego stabosci. WysmialiSmy
idee ,,grup trzymajacych wtadze”, a Ver
Eecke pokazuje, ze rzad staje si¢ zakta-
dnikiem grup interesu w takim stopniu,
iz demokracja catkowicie zmienia swdj
charakter. Sarkamy, uwazajac, iz Kosciot
wtraca si¢ w nie swoje sprawy, gdy Bene-
dykt X VI pisze encyklike Caritas in veri-
tate lub formutuje wobec rzadéw postulaty
podjecia skutecznych dziatani, aby wszyscy
mieli dostgp do godnej, stabilnej i dobrze
platnej pracy, a dzieki niej beda mogli aktyw-
nieuczestniczy¢ w rozwoju spolteczeristwa,
taczac intensywne i odpowiedzialne zycie
zawodowe z bogatym, harmonijnym i owoc-
nym zyciem rodzinnym — brak pracy i nie-
pewne warunki zatrudnienia s3 bowiem za-
machem na godnos¢ cztowieka i nie tylko
przyczyniajg si¢ do niesprawiedliwosci
i biedy, ktére czgsto prowadzg do rozpa-
czy, przestgpczosci i przemocy, ale powo-
dujg takze kryzys tozsamosci u ludzi (Pa-
piez méwit o tym 10 listopada 2011 roku
w zwigzku z odbywajacym si¢ w tym cza-
sie w Ekwadorze 11 Krajowym Kongre-
sem o Rodzinie, z okazji ktérego skiero-
wal list do Konferencji Episkopatu tego
kraju).

Autor ksigzki argumentuje, ze religia
jest istotnym czynnikiem budowy sprawied-
liwego spoleczenistwa, a Kosciot — bezcen-
nym sojusznikiem dla panistwa i przedsig-
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biorcéw. Wilfried Ver Eecke, profesor na
Georgetown University w Waszyngtonie,
opiera si¢ zaréwno na amerykarnskich do-
$wiadczeniach, jak i na analizach ekonomi-
stéw i filozofow tego kraju. Zwazywszy,

ze w Stanach Zjednoczonych wolny rynek
funkcjonuje niemal nieprzerwanie od ponad
dwustu lat, warto zapoznad si¢ z zawartym
w ksigzce materialem — i to zanim uzna-
my wolny rynek za wartos$¢ absolutna.
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Maciej T. KOCIUBA

SWIAT WEDLUG BARUYA

Maurice Godelier to we francuskiej an-
tropologii cztowiek-instytucja, zywy kla-
syk, uhonorowany najwyzszymi tytutami
i nagrodami. Oficer Legii Honorowej, czlo-
nek Akademii Francuskiej, laureat nagro-
dy w dziedzinie nauk spotecznych imie-
nia Alexandra Humboldta, by wymieni¢
tylko trzy najbardziej prestizowe. Przez wiele
lat petnit funkcje dyrektora Centre Natio-
nale de la Recherches Scientifique (CNRS)
i od tej instytucji w 2001 roku otrzymat
wyrdznienie w postaci Zlotego Medalu.
Autor wielu ksigzek i opracowar, zalicza-
nych do antropologii ekonomicznej. Przed-
stawiciel francuskiego neomarksizmu. Z du-
cha lewicowy — wigc zyczliwie akcepto-
wany w poprawnych politycznie mediach
— ten komentator wspoétczesnosci. Wpisuje
si¢ w ten spos6b Godelier we francuskg
tradycje intelektualisty zaangazowanego.
Tak funkcjonowali w zyciu spotecznym
Francji Jean-Paul Sartre, Michel Foucault
i w jakims stopniu takze Claude Lévi-
-Strauss.

Dzieto L’énigme du don'w oryginale
ukazatlo si¢ w wydawnictwie Fayarda
w Paryzu w roku 1996. Czytelnik polski
moze si¢ z nim zapozna¢ dzieki edycji Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Jagielloriskiego,
w przektadzie Marty Hoffner.

We wstepie Godelier wyjasnia, dlacze-
go napisat ksigzke o darze. Podkresla, ze

' Maurice Godelier, Zagadka daru,
ttum. M. Hoffner, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2010, ss. 268.

praktyka daru, mimo zréznicowarn i obocz-
nosci zaleznych od miejsca i czasu, w ja-
kim si¢ pojawia, ma charakter uniwersalny.
Dar to jeden z elementéw powszechnie wy-
stepujacych we wszystkich spoteczenst-
wach, podobnie jak spajajace ludzi wigzy
rodzinne, systemy wierzen religijnych czy
elementy struktur o charakterze politycz-
nym. Autor wyjasnia, ze ksigzka wyrosta
z dwdch silnych motywacii: z jednej strony
powotata jg do zycia koniecznos¢ rozu-
mienia rzeczywistosci spotecznej i eko-
nomicznej, w ktérg zanurzony jest kazdy
cztowiek Zachodu, z drugiej zas zawodo-
wa konieczno$¢ zajmowania si¢ problema-
mi teoretycznymi 1 uczestniczenia w de-
bacie antropologicznej naszego czasu.

W Zagadce daru Godelier powraca do
analizy spuscizny Marcela Maussa, ktérg
zajmowal si¢ przed laty, uwaza bowiem,
ze wspolczesnos¢ stawia przed nami prob-
lem daru w nowy i niezwykle dramatycz-
ny sposob. Formy kapitalizmu i systemu
demokratycznego, ktére zapanowaty w roz-
winigtych spoteczeristwach Zachodu i wsku-
tek proceséw globalizacyjnych upowszech-
niaja sie wcigz na calym swiecie, majg swoje
ciemne strony. Godelier kresli obraz sys-
temu spoleczno-ekonomicznego, ktory
w imi¢ wydajnosci, produktywnosci i kon-
kurencyjnosci, a ostatecznie w imi¢ mak-
symalizacji zysku, eliminuje wielkg rzesze
ludzi z aktywnosci zawodowej. Struktu-
ralne bezrobocie i ogromne strefy spotecz-
nego (nie tylko stricte ekonomicznego) wy-
kluczenia we wspdlczesnych spoteczeris-
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twach nikogo juz nie dziwia, staly si¢ zlg
normg. Paistwo, ktére w ramach systemu
neoliberalnego juz wczesniej zostalo ogra-
niczone w swych kompetencjach organi-
zatora zycia gospodarczego, probuje jednak
scala¢ coraz bardziej rozdarte wewnetrz-
nie spoleczenstwo poprzez wprowadzanie
wyzszych podatkdw i dotowanie rosngcej
wcigz rzeszy biednych. Organizacje poza-
rzagdowe réwniez podejmuja akcje majgce
na celu tagodzenie kontrastéw wynikajg-
cych ze zréznicowanego poziomu konsump-
cji — probuja dziataniami charytatywnymi
tagodzi¢ skutki ubdstwa. Wszystkie te for-
my ratowania calosci spotecznej charak-
teryzuje instytucjonalizacja i biurokratyza-
cja praktyki daru i dobroczynnosci. Zdaniem
Godeliera zyskujg one nowy wymiar tak-
Ze przez to, ze propaguje si¢ je szeroko za
pomocg medidw. Dotyczy to na przyktad
zbidrek daréw, majgcych niektére cechy
potlaczu. Za pomoca telewizji i innych srod-
kéw masowego przekazu perswaduje si¢
spoteczenstwu, by w kazdym kolejnym roku
bito nowe rekordy zbiorowej ofiarnosci.
Jedna z konstytutywnych cech daru — do-
browolnos¢ (por. s. 18) staje pod znakiem
zapytania, gdyz praktyka daru w jakimg
stopniu zostaje wymuszona subtelng gra
socjotechniczng.

Wszystko to spowodowato, ze Gode-
lier powrdcit do swych lektur z lat mtodosci
na temat daru, powrdcit wlasnie dlatego,
ze kontekst kulturowy, w ktérym funkcjo-
nuje praktyka daru, zmienit si¢ dzis dia-
metralnie.

Juz plan rozwazar zarysowany we wste-
pie ksigzki pokazuje, ze antropologia, ktérg
uprawia Godelier, nie jest oderwana od rze-
czywistosci. Zawite i szczeg6towo anali-
zowane zagadnienia etnologiczne, finezyj-
ne analizy poréwnawcze teorii Maussa, Lé-
vi-Straussa i swojej wtasnej prowadzi po
to, by mdc interpretowac rzeczywistos¢ spo-
teczng, w ktérej przyszlo nam zy¢ tu i teraz.

Wypada zauwazy¢, ze nawet gdy Go-
delier przytacza obszerne materiaty z wias-

nych badarn terenowych nad ludem Baruya
z Nowej Gwinei, nie stroni od komento-
wania i interpretowania wspotczesnej sy-
tuacji kulturowej i ekonomicznej w obre-
bie cywilizacji zachodniej. Na marginesie
mozna odnotowac, iz mamy tu do czynie-
nia z zasadniczg r6znicg w stosunku do
Lévi-Straussa, ktéry uwazal, ze antropo-
log powinien wypowiadac si¢ raczej o cy-
wilizacjach obcych, nie zas o swojej, do
ktdrej nie ma wlasciwego dystansu. Tu prze-
biegata zasadnicza linia kontrowersji mie-
dzy Lévi-Straussem a René Girardem, ktdry
nie czynit takich rozréznieri, a nawet uwa-
zal, 7e interpretacja wiasnej kultury i wlasnej
cywilizacji jest sprawg o znaczeniu pierw-
szorzednym. Oczywiscie kontrowersje te
znamy giéwnie z komentarzy Girarda, gdyz
Lévi-Strauss ,,polemizowal” z nim, prze-
milczajac poglady autora Kozta ofiarnego
i tylko posrednio odnoszac si¢ do jego do-
konari?. Godelier znalaziby si¢ w tym spo-
rze po stronie Girarda, cho¢ bezposrednio
tez nigdzie do niego si¢ nie odwotuje —
nawet wtedy, gdy pisze o mechanizmach
rodzacych przemoc.

Nie jest mozliwe, by w krétkim szkicu
stresci¢ dzielo o tak bogatej tresci, ale moz-
na odtworzy¢ zarys jego struktury, poka-
zaé, jak jest zbudowane. Ot6z po ogdélnym
wprowadzeniu ukazujacym aktualnosé prob-
lematyki daru Godelier poswigca obszerny
rozdziatl pierwszy dziedzictwu Maussa.
Szkic o darze’ Marcela Maussa zostaje pod-
dany wnikliwej analizie w kontekscie tak
waznej historycznie, cho¢ — zdaniem Go-
deliera — niewystarczajacej krytyki doko-
nanej przez Lévi-Straussa. W tych szcze-

2Por.R. Girard, Celui par qui le scan-
dale arrive. Entretiens avec Maria Stella Bar-
beri, Hachette Littératures, Paris 2001, s. 10n.

3Zob. M. M a u s s, Szkic o darze. Forma
i podstawa wymiany w spoteczeristwach archa-
icznych, ttum. K. Pomian, w: tenze, Socjologia
i antropologia, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 2001.
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gétowych analizach Godelier antycypuje
juz swoje wtasne podejscie do problema-
tyki daru, akcentujgc jego odwrotng stro-
ne¢ — role daru jako rzeczy, ,.ktérej nie na-
lezy dawac ani sprzedawacd, lecz nalezy ja
zatrzymac” (por. s. 43). Tak wigc od po-
czatku wiemy, ze strukturalistyczna krytyka
daru — mimo catego szacunku dla histo-
rycznej roli jej autora — nie satysfakcjonuje
Godeliera. Zwraca on szczegdlng uwage
na tak zwane czwarte zobowigzanie. Mauss,
tworzac swg antropologie daru, podkreslat
nierozerwalnos¢ trzech zobowigzan z nim
zwigzanych. Po pierwsze, istnieje powin-
nos¢ dawania, po drugie — powinnosc¢ przyj-
mowania i po trzecie — powinno$¢ zwracania,
odwzajemniania daréw. Czwarte zobowia-
zanie kojarzy si¢ ze sferg religijng i z roz-
warstwieniem spotecznym. Chodzi o prze-
kazywanie daréw osobom o duzo wyzszym
statusie spotecznym oraz o ofiary sktada-
ne sitom natury czy zmartym przodkom.
Godelier podkresla, ze czwarte zobowigza-
nie nie zostato przez Maussa dostatecznie
opisane, a i pdZniejsi komentatorzy nie do-
cenili jego znaczenia. Tymczasem dopie-
ro koncentracja uwagi na czwartym zobo-
wigzaniu pozwala — zdaniem Godeliera —
zrozumie¢, jak rozwazania Maussa ze Szki-
cu o darze powiazane sg z Esejem o natu-
rze i funkcji ofiary*.

Rozdzial drugi ksigzki nosi tytul:
»~Przedmioty zastepujace ludzi i bogéw”.
Po opartej na analizie tekstéw, kompara-
tystycznej czesci pierwszej nastepuje pre-
zentacja szczegétowych danych etnologicz-
nych. O ile pierwszy rozdziat to rozwazania
Scisle teoretyczne, o tyle w drugim Gode-
lier sigga do wtasnych badarn terenowych.
Wydaje sie, ze jest on jednym z ostatnich
badaczy, ktérzy zdotali opisac i przeana-
lizowac kulture, na ktérej zachodni modus

4Zob.HHHubert, M.Mauss, Esej
o naturze i funkcji ofiary, thum. L. Trzcionkow-
ski, Nomos, Krakow 2005.

vivendi nie zdotat jeszcze odcisnaé swego
pietna. Coraz mniej takich miejsc i spote-
czenistw na ziemskim globie, ktére zacho-
waly si¢ w stanie pierwotnym, to znaczy
nie zostaly zmodyfikowane kontaktami z
cywilizacja globalna.

Zawarte w rozdziale drugim drobiaz-
gowe opisy majg szczegdlng wartosé, gdyz
sg owocem siedmiu lat pracy badacza
w gérach Papui-Nowej Gwinei. Godelier
od roku 1966 do 1981 badat lud o nazwie
Baruya. Zebrane wéwczas dane stanowig
w jego tworczosci baze empiryczng, ktdrg
stara si¢ wykorzystywac przy rozwigzywa-
niu r6znych probleméw antropologicznych.
W tej czesci analiz francuski antropolog
dokonuje zasadniczego zwrotu w analizie
przedmiotéw, ktérymi w réznych kultu-
rach ludzie si¢ obdarowuja, kreujac system
wymian stuzgcy tworzeniu i odtwarzaniu
wigzi spotecznych. Sigga on do odwrot-
nej strony daru, do przedmiotéw uznawa-
nych za swiete, a wigc takich, ktérych nie
wolno si¢ pozbywad, ktére si¢ zachowuje,
chroni i ewentualnie przekazuje odpowied-
nio przygotowanemu nastepcy. Te wiasnie
przedmioty tworzg sfer¢ wierzen religij-
nych, chciatloby si¢ rzec — sfer¢ sacrum,
cho¢ antropolog nie uzywa tego terminu,
konsekwentnie pozostajac przy okresleniu:
przedmioty swiete”. Godelier szczegétowo
opisuje, jak takie przedmioty (rodzaj fety-
szOw nazywanych kwaimatnie) sg prze-
chowywane, jakg role odgrywaja w rytach
inicjacyjnych, jak funkcjonuja u Baruya
jako Zrédto sity i zycia dla calej spotecznosci
i jak odsylajg do absolutnych poczatkow
opisywanych w mitach. Opowiesci o cha-
rakterze mitologicznym ukazujg bostwa,
ktore sg ostatecznym dysponentem sit ukry-
tych w przedmiotach swietych. Wiele do-
wiadujemy si¢ réwniez o systemie pokre-
wienistwa Baruya, o ich wymianie kobiet,
produkcji soli i jej zréznicowanych funk-
cjach wymiennych w obrebie samego ludu
Baruya, jak i poza ta spotecznoscia. Sto-
wem —istny gaszcz szczegdtowych danych,
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ktére Godelier porzadkuje i stara si¢ ustruk-
turowac tak, by mogty postuzy¢ jako punkt
wyjscia do analizy fenomenu swigtosci jako
takiej.

Trzeci rozdziat poswigcony jest wias-
nie swietosci. Autor pyta, czym jest Swig-
tos¢, i odpowiada, ze to ,,pewien typ sto-
sunku ludzi do poczatkéw rzeczy” (s. 209).
Dalej w duchu Freuda i Marksa snuje swe
rozwazania o niemoznosci funkcjonowania
spoleczenistw bez wypierania tej podsta-
wowej prawdy, iz u poczatkéw kulturo-
wego bytu czlowieka znajdziemy zawsze
tylko czlowieka i jego samostwdrczg ak-
tywnos¢. W ten sposob od analiz stricte
etnologicznych i antropologicznych Go-
delier przechodzi do krytyki religii i swo-
istej teologii f rebours.

Rzecz cala koniczy si¢ krétkim rozdzia-
tem czwartym, w ktérym Godelier pod-
kresla, ze istnienie spoleczenstwa zalezy
w istocie od dwdch sfer: sfery wymian (nie-
zaleznie od tego, co si¢ wymienia) i sfery
zachowywania pewnych elementéw dla sie-
bie i potomnych. Mogg to by¢ jakies przed-
mioty, opowiesci czy struktury myslenia.
Dzigki elementom nalezacym do tej dru-
giej sfery mozliwe jest zachowanie tozsa-
mosci jednostek i utrzymanie tozsamosci
zbiorowej. Odsylajg one czesto do poczat-
kéw danego spoteczenstwa, ktére sytuujg
jakby poza czasem, jako pewien inwariant,
absolutny punkt odniesienia. Jesli pamigta-
my, co Godelier pisat wczesniej, nie pomy-
limy sig¢, twierdzac, ze ostatecznie chodzi
o wszelkie systemy religijne. Godelier zda-
je si¢ milczaco zaktadaé, ze powinny one
jak najszybciej zanikngé. Zastanawia si¢
tylko, ,,jakie sily sg potrzebne, by zniszczy¢
te punkty zakotwiczenia, czy to stopnio-
wo, powolnym drgzeniem, czy tez brutalnie
—jednym gestem” (s. 243). Jego zdaniem
,»hie jest obojetne dla przysziosci spote-
czenstwa, czy sity te wytonig si¢ z same-
go wnetrza okreslonych sposobéw zycia
i myslenia, czy przyjdg z zewnatrz, narzu-
cone przez przymus” (tamze). Trzeba za-

uwazy¢, ze dla ludzi majgcych jeszcze ja-
kies wierzenia religijne — a tych wcigz jest
niemato — brzmi to raczej zlowieszczo. Czy
warto niszczy¢ te punkty zakotwiczenia
i Zrédta tozsamosci, skoro nie proponuje
sie innych tozsamosci, innych punktéw za-
kotwiczenia? Czy takim punktem moze by¢
konstytucja i — kolportowany przez Gode-
liera na koricowych stronach ksigzki — mit
republikariski? To juz jednak pytania, ktére
wykraczaja poza, chocby schematyczne,
streszczenie ksigzki 1 wynikajg z namystu
o charakterze polemicznym.

Godelier koriczy swoje rozwazania po-
chwalg instytucji politycznych, ktére we
Francji uksztattowaly sie po rewolucji. Pi-
sze: ,,Dzigki temu widzimy, jak polityka
zajeta miejsce religii w naszych spoteczen-
stwach i jak Konstytucje, ktére ludzie sami
sobie nadajg, w pewien sposob okazujg si¢
ekwiwalentami przedmiotéw swigtych, kt6-
rym towarzyszylta wiara, iz otrzymano je
od bogéw” (s. 251).

Nie wchodzac w zbyt szczegdtowe kon-
teksty polemiczne, sformutujmy jednak kil-
ka ogblnych uwag na temat tresci zawar-
tych w Zagadce daru.

Wydaje si¢, Ze centralna kategoria dzie-
fa — dar — zostaje w refleksji Godeliera prze-
kroczona, by nie powiedzie¢ rozsadzona
od wewnatrz. Zaczyna on bowiem od ana-
lizy tajemnicy daru, a koficzy na analizie
Swigtosci jako takiej, a wiec sfery sacrum
powigzanej z mechanizmami tworzenia si¢
stratyfikacji spotecznej i wladzy polityczne;.

O ile w refleksji Foucaulta kategoria
wtadzy organicznie powigzana byla z ka-
tegorig wiedzy, o tyle w refleksji Godeliera
wtadza i zwigzane z nig relacje domina-
cji, panowania, a nawet przemocy zawsze
majg pojawiac si¢ wraz z powstawaniem
Swietych przedmiotéw i ogdlnie swigto-
Sci jako takiej. Generalnie autor ksigzki
jest przekonany, ze to sam cztowiek wy-
twarza systemy wyobrazen o duzym za-
siggu spotecznym, ktérym nastepnie si¢
podporzadkowuje. Zaczynaja one dziatac
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jak sita zniewalajgca, chod jest to tylko
ludzka sita i ludzka dziatalnos¢ fundujaca
spoleczeristwo i kulture u jej zarania. Pro-
blem w tym, zdaje si¢ ostrzega¢ Godelier,
ze zroznicowana ludzkosé, znajdujaca sie
na réznych etapach rozwoju kulturowego,
nie jest w stanie rozpozna¢ swoich wla-
snych poczatkéw, uswiadomi¢ sobie, ze
jest autorem wilasnego rozwoju oraz wy-
tworem wlasnych wysitkéw.

Co ciekawe, marksizm Godeliera nie
ma charakteru jakiejs radykalnej krytyki
systemu kapitalistycznego 1 zwigzanych
z nim nieréwnosci spotecznych. Antropo-
log ten sprawia wrazenie, jakby godzit si¢
na dominacje¢ zglobalizowanego kapitali-
zmu i towarzyszgcej mu ideologii neoli-
beralnej. Postrzega jego rozszerzanie jako
proces naturalny i nieodwracalny. Ostrze
swej krytyki kieruje raczej w strong religii,
chod i tu nie przekracza horyzontu wyzna-
czonego przez oswiecenie (religia jako biad
rozumu), Feuerbacha (religia jako aliena-
cja istoty czlowieka) czy Marksa (religia
jako ,,opium dla ludu”, a wigc mechanizm
sprawowania wladzy 1 utrzymywania domi-
nacji jednych klas spotecznych nad drugi-
mi). Sugeruje, ze spoleczeristwa sg w naszym
Swiecie wielokrotnie powigzane 1 wzaje-
mnie uwiklane w system wielorakich za-
leznosci. Dlatego nie mozna decydowac
o losach jakiegos spoleczenstwa bez
uwzgledniania tego szerokiego kontekstu.

Ostatnia teza w zasadzie jest prawdzi-
wa, cho¢ procesy globalizacyjne nie wy-
dajg si¢ tak zywiolowe i niezalezne od woli
ludzi, jak chcialby tego Godelier. Zygmunt
Bauman zwraca uwage na fakt, Ze na na-
szych oczach zmienia si¢ globalna struktu-
ra wlasnosci i nastepuje gigantyczna kon-
centracja kapitatu. Pisze on: ,,Trzech naj-
bogatszych ludzi swiata dysponuje bogac-
twem przewyzszajacym produkt krajowy
brutto 48 najbiedniejszych krajéow razem
wzietych; fortuna pigtnastu najbogatszych
0s6b przewyzsza PKB calej Afryki subsa-
haryjskiej. [...] Wystarczyloby mniej niz

4% wartosci dobr nalezacych do 225 naj-
bogatszych ludzi, zeby wszystkim nedza-
rzom na $wiecie zapewni¢ podstawowg opie-
ke medyczng, podstawowe wyksztatcenie
i odpowiednie odzywianie’™. Jeszcze nigdy
w dziejach swiata tak niewielu ludzi nie
zgromadzito w swoich rekach tak gigan-
tycznych Srodkéw, tak monstrualnej wiadzy
ekonomicznej. Musi to niepokoié, gdy si¢
wie, ze z wtadzg tg nie wigze si¢ w pro-
porcjonalnym stopniu odpowiedzialnos¢ za
los swiata. Ta jest skrywana za rzekomo
automatycznie dzialajacg niewidzialng rekg
rynku, za jakoby obiektywnie dziatajacymi,
niemajacymi swych autoréw, catkowicie
bezosobowymi mechanizmami ekonomicz-
nymi. W ideologii neoliberalnej przedsta-
wiane sg one nieomal jak prawa przyrody,
z ktérymi nalezy si¢ pogodzi¢, z ktérymi
nie warto walczy¢.

Na ten sam proces wskazuje takze
pierwszy dysydent Stanéw Zjednoczonych
Ameryki Pénocnej Noam Chomsky, demas-
kujacy wszechwladze ekonomiczng mul-
tikorporacji. Jest oczywiste, ze gigantyczne
pieniadze daja olbrzymia wtadze i mozli-
wos¢ ksztalttowania proceséw ekonomicz-
nych oraz spotecznych w skali prawdzi-
wie globalne;j.

Tak oto okazuje sie, ze sytuacja jest
znacznie powazniejsza, niz to sobie wyobra-
za Godelier. W warunkach niesprawiedli-
wosci spotecznych, ktérych Zrédta tkwig
gleboko w strukturze ekonomicznej wspot-
czesnego Swiata, namawianie ludzi do ofiar-
nosci w obdarowywaniu biednych jest list-
kiem figowym ledwo przykrywajacym naga
prawde o globalnym systemie gospodar-
czym i spotecznym. Godelier zdaje si¢ wy-
czuwac hipokryzje w takich dzialaniach,
cho¢ otwarcie o tym nie méwi. Raczej zwra-
ca uwage na role paristwa i mediow, ktérych

5Z.B aum an, Zindywidualizowane spo-
teczeristwo, ttum. O. Kubinska, W. Kubinski,
Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne,
Gdarisk 2008, s. 142.
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zadaniem jest scali¢ pekajace wigzi spo-
teczne. Wigzi te francuski antropolog uzna-
je za wazne, gdyz — zgodnie z tezg szdstg
z Marksa Tez o Feuerbachu — Kostytuuja
one calos¢ spoteczng. Owa catos¢, nowy
byt, moze zaistnie¢ dzigki temu, Ze natura
ludzka to w istocie system dynamicznych
relacji. Catos¢ t¢ Godelier traktuje jako zu-
petnie nowg jakos¢ i daje temu wyraz, pi-
szac czasem to stowo duzg literg. W ten
sposéb utworzona catos¢ ma nadawac swym
sktadowym nowa tozsamosc, ktérej ina-
czej nie miatyby. Godelier uwaza, ze ca-
tosci spotecznej nie tworzg relacje o cha-
rakterze powigzan rodzinnych, a wigc wigzy
krwi, ani relacje ekonomiczne. Dominu-
]ch role w tworzeniu si¢ calosci spotecz-
nej majg odgrywac relacje o charakterze
polityczno-religijnym. To dzigki nim moze
wytworzy¢ si¢ wzglednie stabilna struktu-
ra zhierarchizowana, w ktérej jakies grupy
ludzi dominujg nad innymi i moga opano-
wad 1 eksploatowaé okreslone terytorium®.

Ratowanie tak drogiej Godelierowi ca-
tosci spotecznej na dluzszg mete jednak
powies¢ si¢ nie moze, gdyz niemozliwe
jest utrzymywanie rosnacej rzeszy bezro-
botnych z samej tylko dobroczynnosm
Swiatu bardziej potrzebne sa zrmany w glo-
balnej strukturze ekonomicznej niz nawo-
tywania do ofiarnosci.

Zagadka daru wydaje si¢ ksiazka we-
wnetrznie zréznicowang i bogatg — moz-
na nawet odnies¢ wrazenie, ze nadmiernie
rozbudowang. Dwa pierwsze rozdzialty mog-
tyby stanowi¢ samodzielne studia. Dwa
nastepne, znacznie krétsze, majg charak-
ter bardziej filozoficzny, stanowig rodzaj
komentarza i katalogu wnioskéw wynika-
jacych z rozwazan $cisle naukowych. Na-

SPor. M. Godelier,Jakie relacje tworzg
spoteczeristwo?, w: Francuska antropologia
kulturowa wobec probleméw wspdtczesnego
Swiata, red. A. Chwieduk, A. Pomieciriski, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008,
s. 30-32, 43-60.

suwajg si¢ jednak pewne watpliwosci, czy
owe bardzo ogdlne wnioski wynikaja bez-
posrednio ze szczegélowej zawartosci
dwoch pierwszych rozdzialéw. Jedna z nich
wigze si¢ z pytaniem, czy prawidia odkry-
te w trakcie badania fenomenu swigtosci
u Baruya, a wigc w kulturze osiadlej, ale
niezurbanizowanej i przedpismiennej, moz-
na ekstrapolowac na wszystkie typy swig-
tosci i kazde sacrum — takze w kulturach,
ktoére od tysigcy lat budujg miasta i postuguja
si¢ plsmem Oczyw1sc1e wyznacznikiem
rozwoju danej kultury nie muszg by¢ miasta
i pismo. Za wyznacznik mozna przeciez
przyja¢ ogdlny poziom jej materialnego
rozwoju. [ zauwazmy, ze w tym kontekscie
nie bedzie to zabieg — jak si¢ przenosnie
wyrazaja zlaicyzowani Francuzi — pas trés
catholique, czyli watpliwy albo podejrza-
ny, gdyz materialny wymiar kultury to dla
kazdego marksisty rzecz zasadnicza. Czy
zatem Swietos¢ kwaimatnie — pakunku
z kory zawierajacego zaostrzong kos¢ orta
i trzy kamienie — to ta sama swigtosc, ktdrg
starozytni Izraelici sytuowali w central-
nym miejscu Swiatyni jerozolimskiej, bu-
dowli o pieknej formie architektoniczne;j
i bogatym wystroju, tak szczegétowo opi-
sanym w Biblii w Pierwszej Ksiedze Kro-
16w 1 Ksigdze Ezechiela?

Zagadka daru jest dzietem naukowym,
a jednak — co niezwykle cenne — autor nie
unika w niej bardzo osobistego tonu. W roz-
dziale pierwszym, poswieconym Mausso-
wi, prowadzi swa narracjg¢ tak, jakby pisat
pamigtnik intelektualny. Komentuje wra-
zenia, jakie wywarla na nim lektura, gdy
w roku 1957 czytal Szkic o darze po raz
pierwszy. Ksigzka Godeliera zostata zre-
dagowana w swobodnej formie jezykowe;,
zblizonej do zywego stowa, co doskonale
wplywa na atrakcyjnosc tekstu. Pisarstwo
tego francuskiego antropologa sprawia wra-
zenie finezyjnych, lekko i z polotem pro-
wadzonych dywagacji. W potoczystej narra-
¢ji czasem jednak gubi sie cigg logiczne-
go wynikania. Czytelnik z trudem sledzi
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wywodd autora, ktéry dokonuje przesko-
kéw myslowych, by potem powracaé do
przerwanego watku, albo zapowiada jakas
mysl, cho¢ w tym miejscu jeszcze jej nie
rozwija. Zdaje si¢ krazy¢ wokoét centrum,
jakim jest pojecie daru, gromadzac opisy
koncentrycznie je okalajace. W tym sensie
jego pisarstwo nie ma charakteru 1i tylko
dyskursywnego, gdzie argumenty i ciagi
implikacyjne zestawia si¢ na ksztatt tan-
cucha deterministycznego. Moze takze dla-
tego nie jest to ksigzka nudna.

Na koniec kilka stéw na temat jej wa-
loréw edytorskich. Uwagg zwraca oktad-
ka, na ktérej wykorzystano pigkne zdjecie
Amandy Rohde, przedstawiajace dwie wy-
ciggnigte dionie, skierowane w kierunku
widza w ostroznym gescie ochraniajagcym
kwiat, jak co$ najbardziej cennego. Kwiat
przycigga uwage krwistoczerwong barwa,
gdy dlonie i o pozostajg czarno-biate. Obraz
stanowi doskonaty graficzny skrét, ilustru-
jacy centralne pojecie — dar. Ksigzke wy-
dato Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego w serii ,,Cultura”.

Nie ma jednak rézy bez kolcéw. Do
silnej irytacji moze doprowadzi¢ czytelni-
ka liczba btgdéw literowych. Mozna by te
btedy uznac¢ za skutek pospiechu i — tak
czestych dzis w wydawnictwach — oszczed-
nosci, gdyby nie fakt, ze ksigzka, opubliko-
wana przez Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego w serii ,,Cultura”, doto-
wana byla przez Ministerstwo Nauki i Szkol-
nictwa Wyzszego i zostala zatwierdzona
jako podrecznik akademicki. Nic zatem nie
zwalnia Wydawnictwa z odpowiedzialno-
sci za poprawne opracowanie tekstu.

Zagadke daru na pewno warto prze-
czytaé, cho¢ — mimo wysokiej naukowej
pozycji Godeliera — nie nalezy jej czytaé
bezkrytycznie. Najwazniejsza zaleta ksigz-
ki polega na tym, ze sktania ona do mys-
lenia, ze zmusza do czujnego podazania
tropem rozwazan autora. Nie zawsze na
Sciezce myslowej, ktérg proponuje fran-
cuski antropolog, bedziemy czu¢ si¢ kom-
fortowo, ale to przeciez mobilizuje do
Scislejszego okreslenia naszej wtasnej
drogi.
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Krzysztof POLIT

PROBLEM ,,ANACHRONICZNY” — ALE JAKZE AKTUALNY

Czy z tego, ze Bog jest stworcg Swia-
ta, wynika, ze jest on réwniez stworcg zta?
Czy mozemy obarczy¢ Boga odpowiedzial-
noscia za stworzenie zla i czy jako takie-
mu mozna Mu jeszcze przypisaé¢ dobro¢?
Czy wiedza Boga o przysztych wyborach
istot wolnych nie stoi w sprzecznosci z ich
wolnoscig? Te i inne pytania, jakie napoty-
ka czytelnik ksigzki Krzysztofa Hubaczka',
nie sg nowe i zapewne dlatego sam autor
problem zta nazywa ,,aktualnym «anachro-
nizmem»" (s. 7), ale chwila refleksji wy-
starczy, by zrozumieé, ze ta anachronicz-
nos¢ — i samego problemu, i pytan z nim
zwigzanych — wynika w sposéb konieczny
z ich zlozonej natury, ktérg rozum ludzki
od wiekéw prébuje pokonaé, udzielajac
na nie takich czy innych odpowiedzi.

Rozdziat pierwszy ksiazki zawiera ogol-
ne refleksje nad problematykg zta. Trud-
no si¢ nie zgodzi¢ ze stwierdzeniem, ze
»zto [...] powraca jako przedmiot mysle-
nia nie tylko dlatego, ze problem ten nie
znajduje satysfakcjonujacego rozwigzania.
Umyst ludzki zmaga si¢, co wida¢ wyra-
Znie na gruncie nauki, z ogromem wielu
innych pytari, na ktére nie znamy odpo-
wiedzi, a mimo to brak ten nie wzbudza
w nas tak wielkiego zmartwienia. Ktopot-
liwos¢ pytania o zto wynika raczej z cze-
gos$ innego. Doswiadczenie zla jest jed-

'Krzysztof Hub ac zek, Bdg a zto. Proble-
matyka teodycealna w filozofii analitycznej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego,
Wroctaw 2010, ss. 339.

nym z najbardziej dojmujacych doznan,
przed jakimi staje cztowiek na przestrzeni
swego zycia. Nie mozna przejs¢ obojetnie
obok takich wydarzen, jak Smier¢, krzywda,
cierpienie itd. Czlowiek czgstokro¢ staje
bezradny wobec napotykanego zta” (s. 9).

Na gruncie religii monoteistycznych,
przyjmujacych ponadto tezg o creatio ex
nihilo, problematyka zta staje si¢ jeszcze
bardziej ztozona. Skoro bowiem Stwor-
ca przestaje by¢ Platoiiskim Demiurgiem
i z konstruktora przeksztalca si¢ w krea-
tora, czyli Zrédio wszystkiego, to w spo-
sOb naturalny zostajemy postawieni przed
pytaniem o Zrodto zta. W tym rozdziale
ksigzki Hubaczka znajdzie zatem czytel-
nik liczne odniesienia do toczacej si¢ na
ten temat od wiekéw debaty, a wiec do
swoistych ,.klasykéw” problemu (Sw. Au-
gustyna, Sw. Tomasza, Wilhelma Leibniza)
i do autoréw wspdtczesnych (takich jak
Bronistaw Baczko, Cezary Wodzifiski czy
Odo Marquard). Obszerng czgs¢ rozdziatu
stanowi ogolna charakterystyka dyskusji
nad problemem zta, jaka toczy si¢ w obrebie
filozofii analitycznej. Dyskusja ta wystepu-
je tutaj w dwoch zasadniczych odmianach,
w ,,wersji logicznej, wedle ktorej istnienie
zla jest logicznie sprzeczne z istnieniem
wszechmocnej, wszechwiedzacej i w pel-
ni dobrej istoty, oraz w wersji probabilis-
tycznej, wedle ktorej zlo istniejace w Swie-
cie jest wprawdzie logicznie niesprzeczne,
ale mimo to §wiadczy przeciw istnieniu
Boga. Argument logiczny zwany jest row-
niez argumentem dedukcyjnym, zas argu-
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ment probabilistyczny — argumentem in-
dukcyjnym lub ewidencjalnym (ang. evi-
dential). Argument dedukcyjny bywa réw-
niez okreslany jako aprioryczny argument
ze zla przeciwko istnieniu Boga, zas argu-
ment indukcyjny nosi czasem miano apos-
teriorycznego” (s. 49).

W rozdziale drugim nastepuje uscisle-
nie tej problematyki. Autor koncentruje si¢
w nim na tych obszarach dyskusji mysli-
cieli uprawiajacych filozofi¢ analityczna,
na ktérych podejmujg oni prébe odpowie-
dzi na pytanie, czy teizm jest poglagdem
wewnetrznie sprzecznym. Analizy zawar-
te w tym rozdziale majg za zadanie ,,po-
kazad, iz istnienie zta nie wyklucza istnie-
nia Boga — jedno jest w swietle drugiego
mozliwe” (s. 132). Okazuje si¢ bowiem,
Ze mimo pozornie mocnego argumentu ze
zla przeciw istnieniu Boga, wzmocnionego
jeszcze przez pewne przestanki dodatkowe
w rodzaju: ,,Nie istniejg zadne ograniczenia
tego, co moze uczynic istota wszechmoc-
na” (s. 54), wykazanie logicznej sprzecz-
nosci w obrebie teizmu jest zadaniem tru-
dniejszym, anizeli sadza ci, ktérzy usituja
podwazac jego tezy na drodze aprioryczne;.

Rozdziat trzeci ksigzki prowadzi czy-
telnika przez teorie, ktérych autorzy pragng
wykaza¢ mozliwg fatszywos¢ postawy teis-
tycznej w oparciu o przestanki aposterio-
ryczne. Odwotujac si¢ do zjawisk zewngtrz-
nych wobec samej doktryny, a w szczegdl-
nosci opierajgc si¢ na doswiadczanym przez
czltowieka — a zachodzacym w sSwiecie —
zlu, teorie te podejmuja sitg rzeczy t¢ samg
problematyke, ktorg spotykamy juz w Hu-
me’a Dialogach o religii naturalnej. To
wtlasnie David Hume jako pierwszy wysu-
nat teze, Ze nawet jesli uznamy, ze doSwiad-
czane w swiecie cierpienie nie pozostaje
w sprzecznosci z takimi cechami Boga, jak
wszechmoc 1 nieskoniczona dobroé, to i tak
obecnos¢ cierpienia nie do korica da si¢
pogodzi¢ z naszymi oczekiwaniami w sto-
sunku do istoty wszechmocnej, wszech-
wiedzgcej i nieskoriczenie dobrej.

Sednem argumentacji tych teorii jest
teza, ze sytuacje straszliwego cierpienia
czynig racjonalnos¢ postawy teistycznej
bardzo mato prawdopodobng, natomiast
udzielajg w sposéb niejako automatyczny
wsparcia stanowisku przeciwnemu, czyli
twierdzeniu, ze bycie ateistg jest racjonalnie
uzasadnione. Z pewnymi blizej lub dalej
idacymi modyfikacjami teorie te opierajg
si¢ na argumencie sformutowanym przez
Williama Rowe’a, a zawartym w nastgpu-
jacym rozumowaniu:

,(WR1) Istniejg przypadki glebokiego
cierpienia, ktéremu wszechmocna, wszech-
wiedzaca istota mogtaby zapobiec bez utra-
ty jakiegos wigkszego dobra lub dopusz-
czenia jakiegos zta réwnie niedobrego lub
2orszego.

(WR2) Wszechwiedzaca, w pelni do-
bra istota zapobiegtaby pojawieniu si¢ ja-
kiegokolwiek glebokiego cierpienia, chy-
ba ze nie mogtaby tego uczyni¢ bez utraty
jakiegos wiekszego dobra lub dopuszczenia
jakiegos$ zta réwnie niedobrego lub gor-
szego.

Zatem:

(WR3) Nie istnieje wszechmocna,
wszechwiedzaca i w pelni dobra istota”
(s. 137).

Autorzy tak zwanych argumentéw pro-
babilistycznych przeciwko istnieniu Boga
nie méwig juz o sprzecznosci miedzy jego
istnieniem a istnieniem zta w ogodle. Ak-
ceptuja natomiast teze, ze Stwodrca miatby
prawo dopuscic€ istnienie zta, o ile istniatby
ku temu moralnie wystarczajacy powdd —
zagrozenie utraty wigkszego dobra lub do-
puszczenie do zaistnienia réwnie niedo-
brego lub jeszcze gorszego stanu rzeczy.
W argumentacji tej Bég nie jest juz zatem
zobowigzany do eliminacji wszelkiego zta
w dziele stworzenia. MOwi nam ona jedy-
nie o tym, ze istota wszechmocna, wszech-
wiedzaca 1 nieskoriczenie dobra usungtaby
ze Swiata te wszystkie wypadki zla, ktére
posiadajg charakter daremny czy bezcelo-
wy. Zdaniem Hubaczka wada tego typu
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rozumowania jest przyjmowanie wtasnych,
subiektywnych zalozen natury aksjologicz-
nej, ktére przeciez strona przeciwna moze
odrzucié. Istota problemu sprowadza si¢
zatem do pytania, czy czlowiek jest wy-
starczajagco kompetentny, by stwierdzié,
ze to wlasnie, a nie jakie$ inne wystgpujace
w Swiecie zto jest zlem daremnym i bez-
celowym. ,,Wadg argumentéw probabili-
stycznych jest to, ze odwotujg si¢ do na-
szej intuicji, do tego, co wydaje si¢ nam
prawdopodobne. Taka ich konstrukcja po-
woduje, iz — w przeciwienistwie do argu-
mentu logicznego — ocena argumentacji
Rowe’a i Drapera uzalezniona jest nie tylko
od poprawnej formalnosci przedstawionych
rozumowar, ale w znacznej mierze zale-
zy od tego, czy podzielamy pewne intuicje
(aksjologiczne, modalne itd.) tych dwéch
autoréw” (s. 233).

Rozdziat czwarty, zatytulowany ,,Teo-
dycee zbawczego cierpienia”, ma charakter
szczegblny, przedstawia bowiem te koncep-
cje w filozofii analitycznej, ,.ktore rozwi-
jaty si¢ poza gléwnym nurtem debaty na
temat problemu zta” (s. 236). Czytelnik pod-
czas lektury tego fragmentu ksigzki uswia-
damia sobie, jak réznorodny charakter ma
dyskusja nad problemem zta we wspoéiczes-
nej filozofii amerykanskiej i jak dalece nie-
ktére jej watki wykraczajg poza to, czego
moglibySmy oczekiwac po teoriach wyros-
tych, tak czy inaczej, na gruncie silnie na-
syconym wptywami kalwinizmu. Mamy tu
do czynienia z prébami rozwigzania pro-
blemu zta oddalajgcymi si¢ w znacznym
stopniu od drogi wytyczonej przez sw. Au-
gustyna 1 wykorzystujacymi tresci, ktore
zawiera Ksigga Rodzaju, a przede wszystkim
stwierdzenie, iz ,,BOg widzial, ze wszyst-
ko, co uczynit, byto bardzo dobre” (1, 31),
oraz stanowigcg czes¢ Ksiegi Rodzaju opo-
wies¢ o upadku pierwszych ludzi. ,,Wbrew
pozorom Augustyniska wizja, wedle ktdrej
zto w Swiecie jest przede wszystkim grze-
chem lub karg za grzech, nie wyczerpuje
religijnego, a zwlaszcza biblijnego obra-

zu zta. Augustyn skupit si¢ wyraznie na
Ksigdze Rodzaju, pomijajac fragmenty Bib-
lii, zwlaszcza Ksigge Hioba, gdzie zakwes-
tionowana zostaje teoria retrybucji — spoty-
kajace nas zlo nie jest prostym odzwiercied-
leniem naszych grzechéw. Cierpienie moze
spada¢ na sprawiedliwych, podczas gdy
niesprawiedliwi bedg wies¢ zycie spokoj-
ne i dostatnie. W religijnym doswiadcze-
niu zto nie wystgpuje zatem jako kara, ale
jest przede wszystkim tajemnicg, wobec
ktérej staje cztowiek™ (s. 239).

Wyraznie widzimy tutaj odwrdcenie
pojmowania zta, ktére spotykamy zaréw-
no w Augustynsko-Leibnizjainskim rozu-
mieniu teodycei, jak i w podejsciu zdro-
worozsgdkowym. Nie jest ono zatem ani
skaza uczyniong przez wolne istoty na pier-
wotnym projekcie Boskiego, doskonatego
dziela, ani warunkiem zaistnienia wigk-
szego dobra, ani tez karg za niemoralne
postepowanie. ,,Augustyriska wizja Swiata
pierwotnie pozbawionego zta (przed upad-
kiem) oraz koncepcja zla fizycznego jako
kary za grzech (zlo moralne) wolnych istot
nie pokrywa si¢ réwniez z tym, co na ten te-
mat moéwi nauka, zwlaszcza teoria ewolucji:
bdl, choroby, cierpienie, a takze smier¢ byty
obecne na swiecie na dlugo, zanim pojawit
si¢ cztowiek. Zto fizyczne zdaje si¢ zatem
wpisane w prawa natury, lezace u podstaw
Swiata, a nie jedynie karg, wymierzong czlo-
wiekowi za jego grzech” (s. 239). Autor
zauwaza przy tym wprawdzie, ze to odwré-
cenie tradycyjnego rozumienia zla, ktére
z kary zamienia si¢ oto w ,,blogostawieni-
stwo cierpienia” majgce nas szybko do-
prowadzi¢ do bliskosci Boga, obala zato-
zenie Hume’a, ze celem nieskonczenie
dobrego i wszechmocnego Stwoércy ,,win-
no by¢ stworzenie wygodnego i przyjemne-
go Swiata” (s. 328), ale zbyt stabo, moim
zdaniem, akcentuje watpliwosci, do ktérych
tego rodzaju rewolta moze obecnie prowa-
dzié. Teza taka, ktéra mogta mie¢ gtgboki
sens na przyktad w wieku pietnastym —
chociazby u Tomasza a4 Kempis — gloszo-
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na na poczatku wieku dwudziestego pierw-
szego staje si¢, z praktycznego punktu wi-
dzenia, problematyczna z trzech powod6w.
Po pierwsze, pozbawia sensu podstawowy
cel rozwoju nowozytnej cywilizacji zacho-
dmej, ktory polega wlasnie na minimali-
zacji cierpienia i ktéry — o ile pominiemy
problem pustego hedonizmu i konsump-
cjonizmu coraz cze¢sciej zdajacego sie do-
minowac nad celem pierwszym — nie budzi
raczej moralnych watpliwosci. Po drugie,
pozbawia sensu pewne indywidualne dzia-
fania jednostek, ktérym powszechnie przy-
znaje si¢ prawo do unikania lub minimali-
zacji niepotrzebnego cierpienia, przy czym
prawo to uznawane jest za oczywiste. Po
trzecie, przy zalozeniu — a takie zalozenie,
o ile dobrze zrozumialem intencje autora,
przyjeto w omawianej ksigzce — ze logika
stanowi wilasciwe narzedzie rozstrzygania
sporéw na plaszczyznie metafizyki, teza
taka w sposéb nieuchronny sprowadza dys-
kurs w kierunku przezy¢ o charakterze mis-
tycznym. Brakuje mi zatem w tym skadinad
bardzo ciekawym rozdziale pogigbione;j re-
fleksji zmierzajacej do wyjasnienia tego
rodzaju watpliwosci. Uwagi w rodzaju: ,,Czy
teista winien przyjaé postawe aktywnego
zabiegania o to, by dobro przepelniato swiat,
a zto bylo ograniczane, czy tez — jesli tak
zinterpretowac niektdre tezy Weil — bier-
nej akceptacji cierpienia i zta” (s. 289) —
to wobec wagi problemu zdecydowanie za
mato.

Trudno wprawdzie zaktadac, ze ksigz-
ka Bog a zto trafi w rgce czytelnika przypad-
kowego, a bardziej prawdopodobne wy-
daje sig, ze siggnie po nig jedynie ten, kto
wie, z jakim rodzajem filozofowania be-
dzie mial w niej do czynienia, niemniej
jednak dobrze bytoby, zeby 6w potencjalny
czytelnik pamigtat, iz spotka si¢ tu z myslg
powstatg gléwnie w Stanach Zjednoczo-
nych, a zatem przesycong nieco odmiennym
od kontynentalnego klimatem filozofowa-
nia. Mozna by powiedzie¢: z filozofig sta-
nowigcq swoiste signum temporis wspot-

czesnosci, ktéra ma to do siebie, ze — moze
niekiedy ze zbyt daleko idgcg beztroskg —
miesza ze sobg to, co przez tradycje zosta-
to doktadnie oddzielone, a zatem Smiech
i powage, plc;kno i brzydote, wysitek i za-
bawe, sacrum i profanum Znakomity przy-
ktad tego sposobu snucia filozoficzne;j re-
fleksji stanowi cytowany przez autora
fragment ksigzki Alvina C. Plantingi Bdg,
wolnosc i zto:

»W jakiejsS chwili t, w niedalekiej
przysziosci, Maurycy bedzie wolny w za-
kresie pewnej malo znaczacej czynnosci
— powiedzmy zjedzenia na sniadanie ptat-
kéw owsianych. To znaczy, w chwili t Mau-
rycy bedzie mégt w sposéb wolny wybraé
zjedzenie ptatkdw owsianych, ale takze cze-
gos$ innego — powiedzmy kaszy gryczanej.
Zalézmy dalej, ze rozwazymy S’, stan rze-
czy zawarty w swiecie rzeczywistym i za-
wierajacy bycie Maurycego wolnym do
zjedzenia w chwili t ptatkéw owsianych.
To znaczy, stan rzeczy S’ zawiera bycie
Maurycego wolnym w czasie t do wybra-
nia ptatkéw owsianych i bycie wolnym do
ich odrzucenia. S’ nie zawiera jednak je-
dzenia przez Maurycego ptatkow owsia-
nych, nie zawiera takze ich odrzucenia. Co
do pozostatych elementéw, stan rzeczy S’
jest réwnie mozliwy, jak swiat rzeczywisty.
[...] Bog bez watpienia wie, co Maurycy
zrobi w chwili t, jesli zajdzie stan rzeczy S’.
Wie On, jakie dziatanie wykonatby Maury-
cy w sposéb wolny, gdyby stan rzeczy S’
byt rzeczywisty” (s. 107).

Intencje autora fragmentu sg oczywis-
cie jasne. Znuzony umyst potrzebuje od-
poczynku, swoistego relaksu, przynajmniej
chwilowego odwrdcenia si¢ od problemow
tak trudnych i gigbokich, ze budzgcych nie-
malze przerazenie. Z drugiej strony jed-
nak umyst ,tradycyjny” i ,,nienowocze-
sny”, nawykly do obracania si¢ w swiecie
pewnych oczywistych kategorii, ktdre ubie-
gle stulecie oczywistosci pozbawilo, moze
si¢ poczué nieco zaskoczony, zmieszany
i zaktopotany owg prébg wyjasnienia re-
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lacji migdzy Boska wszechwiedzg a ludzka
wolnoscig poprzez odwotanie si¢ do Mau-
rycego i zjedzenia przezen (badZ nie) $nia-
daniowej owsianki. Takie czy inne przykia-
dy, bedace, jak to wyraznie zaznaczylem,
jedynie formga filozofowania, nie maja ab-
solutnie zadnego wpltywu na poznawczg
wartos¢ tekstu, ale to, co dla amerykan-
skiego czytelnika jest oczywiste, czytelnik
polski moze niekiedy odebra¢ jako naru-
szenie pewnego intelektualnego klimatu.
I wytacznie dlatego pozwolitem sobie na
umieszczenie i skomentowanie powyzsze-
go cytatu z ksigzki Plantingi.

Rozdzial piaty ksigzki Krzysztofa Hu-
baczka stanowi swoistg kulminacje¢ dotych-
czasowych rozwazan. Autor stawia tu bo-
wiem pytanie zasadnicze dla celowosci
podjetego przezen trudu: ,,Czy debata to-
czona na gruncie filozofii analitycznej
przybliza nas do rozstrzygnigcia proble-
mu zta?” (s. 290). Obiektywne odpowie-
dzi na tego rodzaju pytania naleza do naj-
trudniejszych ze wzgledu na naturalng
tendencje¢ kazdego badacza do pozytywnej
oceny wykonanej przezen pracy. W oma-
wianym przypadku chodzi wszak o stwier-
dzenie, czy debaty na temat zta toczone
w obrebie filozofii analitycznej rzeczywi-
Scie zblizajg nas do rozwigzania proble-
mu, czy tez stanowig jedynie rodzaj ,,in-
telektualnej krzyzowki” o najwyzszym co
prawda poziomie trudnosci, ale ktérej je-
dynym celem jest takie utozenie wyrazéw,
by te odpowiednio ze sobg wspodtgraty. Jesli
bowiem dyskusja na temat problematyki
teodycealnej w filozofii analitycznej nie
jest autentyczna, to wzbogaca ona jedynie
zbiér tych debat, w ktérych chodzi nie tyle
0 rozwigzanie problemu, ile o pogngbie-
nie przeciwnika, a przy okazji o wykaza-

nie swoich wiasnych kompetencji. I nie
ulegajmy ztudzeniom, ze ten ostatni ro-
dzaj debat musi by¢ nudny czy mato wi-
dowiskowy. Wprost przeciwnie, dyskusje
puste” bardzo czg¢sto bywaja wyjatkowo
btyskotliwe. I dlatego tez oddzielenie for-
my od tresci jest niekiedy w ich przypad-
ku niezwykle trudne.

Odnosze wrazenie, bo tylko o wraze-
niu moéwic tutaj moge, ze autor ksigzki Bog
a zlo dobrze wywigzal si¢ z tego zadania,
osadzajgc to ostateczne podsumowanie na
fundamentach odnoszacych si¢ do trady-
cji filozofii kontynentalnej, a konkretnie
do Kanta. I nie powinien zwies¢ czytelnika
tytut jednego z koricowych podrozdziatéw
— ,,Nieuchronna niekonkluzywnos¢”, gdyz
niekonkluzywnos¢ ta wynika nie z braku
kompetencji autora ksigzki czy uczestni-
kéw dyskusji, ale z samej istoty porusza-
nego problemu. ,,Nalezy podkresli¢, iz zto
— nawet jesli nie stanowi podstawy kon-
kluzywnego argumentu przeciw istnieniu
Boga — jest istotnym wyzwaniem dla wia-
ry. [...] teista moze odeprze¢ zarzut o ir-
racjonalnosci teizmu w obliczu zta, jesli
przedstawi wyjasnienie, dlaczego Bog mogt
dopuscié zto, ktére mogloby by¢ prawdzi-
we, gdyby Bég istniat. Jednak [...] w fi-
lozofii nie ma nic za darmo — nie da si¢
pogodzi¢ istnienia zta i teizmu bez przy-
jecia okreslonych, dla wielu zapewne
kontrowersyjnych, zalozenn metafizycznych
i aksjologicznych. Dlatego wtasnie nikt nie
przed- stawit konkluzywnej teodycei — tj.
takiej, ktéra ograniczataby do minimum
zalozenia aksjologiczne czy metafizyczne —
bedac tym samym przekonujaca dla tych,
ktdrzy nie podzielajg wielu elementow tego,
co sktada si¢ na teistyczny obraz Swiata
i czlowieka” (s. 310n.).
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Ks. Wojciech DERLUKIEWICZ

W OBRONIE WSPOLNOTY

Filozofia polityczna komunitaryzmu,
bardzo popularna na Zachodzie, nie ode-
grala znaczacej roli w krajobrazie polskich
przemian politycznych dwudziestego wieku.
Dopiero na przetomie tysigcleci stata si¢ ob-
szarem zagadnien intensywnie eksplorowa-
nych przez polskich filozoféw. Przyczyn
owej nieobecnosci mysli komunitarystow
w rodzimym srodowisku politycznym i aka-
demickim mozna upatrywac zarOwno w po-
wolnej recepcji dziet klasykow tej dziedziny,
jak i w specyficznym dla Polski kontekscie
burzliwych oddziatywar mysli socjalistycz-
nej 1 konserwatywnej (w tym takze chrzes-
cijafiskiej). W tym okresie zmagan z ideo-
logig totalitarng, uwieficzonych tryumfem
idei solidarnosciowych, mysl komunita-
rystéw, ich wizja jednostki i wspélnoty, nie
znalazta w naszym kraju podatnego gruntu.
Warto jednak zauwazy¢, ze wlasciwg osno-
wa tego nurtu byta i nadal pozostaje dys-
kusja z liberalizmem (a raczej liberalizmami)
prowadzona w kontekscie zywych proble-
mow spoteczenstwa amerykanskiego. Z bie-
giem czasu na Zachodzie — jak zauwazyt
Michael Walzer — komunitaryzm jako zain-
teresowanie wspolnota stat si¢ swoistg moda,
jak moda na spodnie w kant, a wedtug inne-
go klasyka omawianego nurtu, Alasdaira
Maclntyre’a — szansa na powstrzymanie
pochodu barbarzyristwa przez powr6t do refle-
ksji nad wspélnotowym wymiarem ludz-
kiej egzystencji.

Ksigzka F.ukasza Dominiaka', filozo-
fa polityki zwigzanego ze srodowiskiem
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w To-

runiu, jest pierwszg w Polsce tak obszerng
monografig poswiecong zagadnieniu filo-
zofii komunitaryzmu, prezentujacg pogla-
dy czterech autoréw uwazanych dzisiaj za
czotowych myslicieli tego nurtu: Alasdai-
ra Maclntyre’a, Michaela Sandela, Char-
lesa Taylora i Michaela Walzera (wczes-
niej ukazala si¢ tylko antologia tekstow
Komunitarianie® oraz jedna ksigzka w ca-
tosci poswiecona komunitaryzmowi — praca
Anety Gawkowskiej?).

Komunitaryzm nie jest zjawiskiem jed-
norodnym. Wedtug Dominiaka poczatkéw
i Zrédetl tego nurtu nalezy szukac jeszcze
w dziewigtnastym wieku. Sam termin ,.ko-
munitaryzm” zostat uzyty okoto 1940 roku
przez zalozyciela Universal Communitarian
Association, Johna Barmby’ego, w odnie-
sieniu do dziewigtnastowiecznych progra-
mow politycznych postulujacych koniecz-
nos¢ reform socjalnych. Od poczatku termin
ten byt bardzo popularny, odnoszono go
do réznorodnych, niekiedy sprzecznych
z sobg stanowisk — od programéw stowa-
rzyszefi promujacych ideaty rewolucyjne

"Fukasz D o miniak, Wartosé wspdinoty.
O filozofii politycznej komunitaryzmu, Wydaw-
nictwo Adam Marszatek, Torun 2010, ss. 352.

2 Zob. Komunitarianie. Wybdor tekstow,
thum. P. Rymarczyk, T. Szubka, wybér P. Spie-
wak, Fundacja Aletheia, Warszawa 2004.

37Zob. A.Gawk ow sk a, Biorgc wspdl-
notg powaznie? Komunitarystyczne krytyki li-
beralizmu, Wydawnictwo IFiS PAN, Warsza-
wa 2004.
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1 socjalistyczne, poprzez program partii pan-
komunitarystycznej uwazajacej catg Europe
za jeden nardd, po ujecia personalistycz-
ne, chrzescijanskie. Jednoznaczne ujecie
tego intelektualnego nurtu przedstawit Mi-
chael Sandel w swoim stynnym dziele Li-
beralizm a granice sprawiedliwosci*. Odtad
komunitaryzm okreslany jest gtdwnie jako
antyliberalny nurt we wspélczesnej filo-
zofii politycznej i spolecznej, akcentujacy
pierwszorzedna i niezastapiong role wspdl-
noty jako elementu konstytuujacego toz-
samos¢ jednostki, a nawet warunkujacego
mozliwos¢ jej moralnego i osobowego roz-
woju.

Fukasz Dominiak wzbrania si¢ jednak
przed poszukiwaniem wspdélnego mianow-
nika komunitaryzmu gloszonego przez r6z-
nych autoréw. Z jednej strony zauwaza,
ze istnieje szereg cech wspdlnych taczacych
odmienne koncepcje komunitarystyczne
— bo niemal wszystkie jednomyslnie kry-
tykuja negatywne aspekty zycia w liberal-
nym spoteczenstwie, w tym zanik wartosci
moralnych, egoistyczng rywalizacj¢ wy-
nikajacg z aspotecznego indywidualizmu
czy ograniczenie udziatu ubogich w deba-
cie publicznej. Z drugiej strony proponuje
zwrdcenie uwagi na réznice w koncepcjach
poszczegblnych autoréw, w sposobie trak-
towania przez nich problemu wspdlnoty, by
odnale7¢ taka wersje komunitaryzmu, ktérg
cechowac bedzie najglebsza filozoficzna
troska o wspoélnote.

Zdaniem Fukasza Dominiaka najlepiej
warunek ten spetnia filozofia Alasdaira
Maclntyre’a. Sam Maclntyre nie uwaza
siebie za komunitaryste, poniewaz nie go-
dzi sig, jak inni przedstawiciele tego nurtu,
na korekte liberalizmu. Twierdzi, ze istnie-
je tylko jeden sposéb, by uratowaé wspol-
note — odrzucenie wszelkich projektow libe-
ralnych. Dominiak nazywa wigc Maclnty-

4 Ttum. A. Grobler, Wydawnictwa Akade-
mickie i Profesjonale, Warszawa 2009.

re’a komunitarystg bez kompromisu, ktéry
odcina si¢ od nowoczesnosci, widzgc w niej
zagrozenia dla wspélnoty. Przypisuje mu
jednak miejsce pierwszorzedne wsrdd przed-
stawicieli tego nurtu, poniewaz Maclntyre
nie skupia si¢ na jednym szczegétowym prob-
lemie lub polemice z okreslong wersjg libe-
ralizmu, ale ogtasza alarm dla catej wspét-
czesnej mysli filozoficznej, wytykajac no-
wozytnosci ,,zamgt moralny” (s. 92), czy-
li brak uporzadkowania w teoretycznym
i praktycznym rozumieniu moralnosci.
Wing za ten stan rzeczy obarcza filozofi¢
oswieceniowg, a zwlaszcza: Machiavelle-
go, Lutra, Kalwina, Hobbesa i Spinozg.
Gléwny problem widzi w odejsciu od kla-
sycznej etyki Arystotelesa i Platona, a szcze-
goblnie w fakcie zanegowania przez reforma-
toréw mysli moralnej znaczenia wspdlnoto-
wego wymiaru egzystencji czlowieka. Do-
prowadzito to do ,,prywatyzacji dobra”,
a takze indywidualistycznego i kontraktua-
listycznego traktowania spoleczeristwa, gdyz
wymienieni przez niego autorzy nowozyt-
ni za punkt wyjscia wlasnych teorii przy-
Jjeli whasnie pojecie jednostki ludzkiej. Od-
tad dyskusje nad problemami etycznymi
zdominowaty liczne stanowiska jednost-
kowe nieprzystajace do siebie, zmierzaja-
ce raczej do wyrazania niezgody na cos
niz do poszukiwania moralnych rozwigzan.

Niemniejszg role w degradacji moral-
nosci przypisuje Maclntyre pozytywis-
tycznemu emotywizmowi, metaetycznej
koncepcji, ktéra — zgodnie z pozytywistycz-
ng wizja nauki posiadajacej cele praktycz-
ne — odebrata sgdom moralnym funkcje
informujacg 1 poznawczg. Wedlug emotywi-
zmu sady te wystepujg jedynie jako wy-
krzykniki wyrazajace preferencje, skton-
nosci i uczucia. Dodatkowo, jak stwierdza
autor Dziedzictwa cnoty’, moralnosé po-
grazyly kolejne fazy pozytywizmu, zwigza-

> Ttum. A. Chmielewski, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1996.
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ne migdzy innymi z empiriokrytycyzmem,
ograniczajacym nauke do czystych faktow
biologicznych, oraz z popularyzacjg tak
zwanej weryfikacyjnej teorii znaczenia,
ogloszonej przez nastawione antymetafi-
zycznie srodowisko Kota Wiederiskiego.
Zgodnie z tg teorig istnieje jednorodnos¢
strukturalna mig¢dzy zdaniem a doswiad-
czang rzeczywistoscia, co w konsekwen-
cji oznacza, ze zdania pozbawione tresci
empiryczno-sensualnej, w tym takze sady
etyczne i estetyczne, niepoddajgce si¢ em-
pirycznej weryfikacji, sg zdaniami bezsen-
sownymi lub tez wyrazeniami odnoszacy-
mi si¢ do probleméw pozornych. Wedtug
neopozytywistéw jezyk moralny moze wy-
raza¢ jedynie stany emocjonalne umystu,
niedajace si¢ podzieli¢ na prawdziwe i fal-
szywe. Jak stusznie zauwaza Maclntyre,
takie podejscie do moralnosci musiato staé
si¢ podstawg pewnego ,,utajonego” typu
antropologii, zaktadajacej emotywistyczng
jazi i strukture spoteczng o manipulacyj-
nym charakterze, gdzie kazda osoba trak-
tuje inne istoty ludzkie przede wszystkim
jako srodek do wtasnych celow. Alasdair
Maclntyre nazywa to zjawisko ,,pochodem
nowego barbarzyistwa” (s. 108), degraduja-
cego kulturg zachodnig, ktéry bezwzglednie
nalezaloby powstrzymac, naprawiajac biad
wyjsciowy popetniony przez filozofow
oswieceniowych. Starali si¢ oni oprze¢ mo-
ralnos¢ na pojeciu natury ludzkiej lub ja-
kiejs jej cesze, nie mogac poradzi¢ sobie
w etyce z klasycznym pojeciem celu (gr.
telos), ktére wyparte zostato migdzy inny-
mi przez szybko spopularyzowang me-
chanistyczng koncepcj¢ nauki. Maclntyre
wskazuje na potrzebe powrotu do wzor-
cowego schematu moralnego, jakim jest
arystotelizm i przedstawia go jako najdo-
skonalszg tradycje dociekan moralnych
w historii cywilizacji.

Pierwotnie schemat Arystotelesowski
miatl charakter teleologiczny, akcentujacy
rozbieznos¢ miedzy tym, jaki cztowiek fak-
tycznie jest, a tym, jaki moglby si¢ stac,

realizujac swoj wlasny telos. Etyka Stagi-
ryty byta wtasnie probg pokonania tej roz-
bieznosci — przejscia od stanu pierwszego
do drugiego (od potencjalnosci do aktual-
nosci) przez odkrycie zasad moralnych na
drodze dociekania, co jest dobre dla mnie
oraz co jest najwyzszym dobrem dla czto-
wieka w ogdle, i przez stosowanie tych
zasad. To poszukiwanie jednak nie moze
sie odbywac poza sfera wspdlnotowa, ktdra
jest wpisana w ciggltos¢ ludzkiego zycia.
Maclntyre méwi o specyficznej narracji,
na ktérg sktadaja si¢ poszczegdlne role spo-
teczne w okreslonym historycznym punk-
cie tych wspélnot, z ktérych przeciez kazdy
czlowiek-jednostka wywodzi swojg toz-
samos¢. Dopiero w tej perspektywie czto-
wiek jawi sie¢ jako ktos, kto w zasadzie spe-
dza swoje cale zycie na poszukiwaniach
dobrego zycia w tym, co dziedziczy z tra-
dycji, w ktdrej zyje i ktorg przekazuje ko-
lejnym pokoleniom. Tak rozumiana tra-
dycja okazuje si¢ rozciggnigtym w czasie
sporem wokot najwazniejszych pytan ludz-
kiej egzystencji: ,kim jest cztowiek?”,
a doktadniej ,.kim sam jestem jako czlo-
wiek?”, 1,,czym jest moje najwigksze do-
bro?”. W tym tez kontekscie nowego znacze-
nia nabiera pojecie cnét, bedacych osobo-
wymi cechami pozwalajacymi jednostkom
i wspdlnotom wytrwaé w owych poszuki-
waniach dobrego zycia.

W zupetnie innej, juz nie tak rozleglej
kulturowo perspektywie, pojawit si¢ ko-
munitaryzm Michaela Sandela, kolejnego
autora omawianego w ksigzce Fukasza Do-
miniaka. Ten rodzaj komunitaryzmu odbit
si¢ gloSnym echem w dyskusji nad Teorig
sprawiedliwosci Johna Rawlsa®. Podobnie
jak poprzednio przedstawiony mysliciel,
Michael Sandel podkreslat znaczenie wspol-
noty dla ludzkiej tozsamosci, nie czynit
jednak tego w ogniu radykalnej dyskusji
z liberalizmem, ale w prébie krytycznej

¢ Thum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010.
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analizy epistemologicznych i ontologicz-
nych zalozen szczegdlnego przypadku li-
beralizmu — Rawlsowskiego liberalizmu
deontologicznego, zmierzajac do popra-
wienia go w wielu punktach. Odni6st si¢
miedzy innymi do wspdlnej dla komuni-
tarystow kwestii antropologicznej — rozu-
mienia wspolnoty. Sandel nie uwaza si¢ za
mysliciela skupionego wylacznie na ne-
gacji tezy o moralnym priorytecie jednost-
kowych uprawnieni czy tez na forsowaniu
pierwszenstwa wspélnoty wobec wolno-
Sci indywidualnej. Widzi natomiast siebie
jako komunitaryste w tym sensie, Ze po-
daje w watpliwos¢ tezg o mozliwosci uza-
nych zasad stojacych na strazy porzadku
spotecznego bez odniesienia do dobra. Do-
miniak okresla Sandela mianem komuni-
tarysty-perfekcjonisty, gdyz dokonuje on
rewizji zalozen antropologicznych Rawl-
sowskiego liberalizmu. Odkrywa miedzy
innymi wewnetrzng sprzecznos¢ prioryte-
tu sprawiedliwosci w kategorycznym sen-
sie, odstania utajong w teorii Rawlsa kon-
cepcj¢ osoby zredukowanej do podmiotu
antecedentnie zindywidualizowanego (jazni
nieuwarunkowanej, ktéra jest uprzednia
wzgledem swoich celéw), czyli podmiotu
niedoswiadczajagcego w peini moralnego
wymiaru egzystencji, polegajacej na prze-
zywaniu rozdarcia migdzy wykluczajacymi
si¢ wartosciami czy koncepcjami dobrego
zycia. Powyzsze sprzecznosci antropolo-
giczne wskazuja na btedne zinterpretowanie
przez Johna Rawlsa koncepcji wspélnoty,
ktéra w tym ujeciu pozostaje jedynie echem
indywidualistycznej filozofii politycznej.
Sandel bardzo mocno podkresla konstytu-
tywne znaczenie wspélnoty jako rzeczy-
wistosci decydujacej o tozsamosci kazde-
go czlowieka, z uwzglednieniem réznych
rodzajéw wspdlnotowych wiezéw — rodzin-
nych, plemiennych czy narodowych, ktérych
ewentualna utrata mogtaby skutkowad
w zyciu jednostki wykorzenieniem, a na-
wet samozatratg.

W rozdziale poswieconym Michaelowi
Sandelowi, obok omdwienia jego komu-
nitarystycznych poglagdéw, odnalez¢é mo-
zemy cenne odniesienia do szczegétowych
kwestii zycia politycznego i spotecznego,
ktérym Sandel poswigcal wiele uwagi
w publicznej debacie, w tym do zaga-
dnien bioetycznych czy problemu homo-
seksualizmu. Dominiak podejmuje ciekawg
polemike z Sandelem — umiarkowanym
zwolennikiem legalizacji homoseksuali-
zmu i zdecydowanym propagatorem uta-
twionego dostepu do aborcji. Sandel prze-
ciwstawia si¢ liberalnej tendencji do brania
w nawias wszelkich kontrowersji natury
moralnej i popiera droge poszukiwania ra-
cjonalnych rozwigzan, ktére pomogg doko-
na¢ moralnej oceny tych spotecznie dysku-
towanych zjawisk, a moze nawet doprowa-
dza do przyjecia odpowiednich formut prawa
panistwowego. Nastepnie Sandel przyta-
cza — zgodnie z gloszong przez niego ideg
publicznej debaty — zdania przeciwnikow
(m.in. Johna Finnisa) oraz zwolennikow
(czyli w gléwnej mierze siebie samego)
praw zwigzkow tej samej pici. Podwaza
miedzy innymi argument wskazujacy na
niedoskonatos¢ praktyk homoseksualnych
w zwigzku z brakiem mozliwosci osiagnig-
cia w nich najwyzszego dobra seksualnosci,
jakim jest prokreacja. Uwaza, ze dotyczy to
takze bezptodnych matzenistw heteroseksual-
nych, i stawia pytanie, czy takie relacje
nalezatoby rowniez oceni¢ negatywnie. Do-
miniak stusznie zauwaza, ze ten goraco dys-
kutowany problem nie dotyczy wcale braku
wyrozumiatosci dla prywatnych koncepcji
dobrego zycia czy szacunku dla homose-
ksualistow. Jest to raczej problem wyni-
kajacy z bigdnego odczytania argumentacji
zwolennikéw prawa naturalnego. Zdaniem
autora monografii Sandel nie docenia co-
raz czg¢sciej wysuwanego w przestrzeni pub-
licznej argumentu personalistycznego, méwig-
cego o naturze aktu matzeriskiego jako do-
wodu najgtebszego oddania si¢ matzonkéw,
ktéry w wersji jednopiciowej nie moglby
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by¢ wyrazem jednosci dwojga oséb. W tej
optyce akceptowanie zwigzkéw homo-
seksualnych moze by¢ jedynie uznaniem
ludzkich czynnosci seksualnych za narze-
dzia gratyfikacji, a nie znak miedzyoso-
bowej komunii.

Nie mniej nieporozumien pojawia si¢
réwniez w jednej z ostatnich publikacji Mi-
chaela Sandela — The Case against Perfec-
tion. Ethics in the Age of Genetic Enginee-
ring [,,Przeciwko doskonatosci. Etyka
w dobie inzynierii genetycznej”]’, poswie-
conej problematyce bioetycznej; dotycza
one zwtlaszcza kwestii poczgtku zycia ludz-
kiego. Jak powszechnie wiadomo, kwes-
tia ta wigze si¢ z wieloma podejmowany-
mi wspotczesnie problemami, takimi jak
aborcja, badania prenatalne, badania nad
komérkami macierzystymi czy zaptodnie-
nie ,,in vitro”. W zwigzku z tym, zdaniem
Sandela, nieuniknione jest zaangazowa-
nie si¢ w dyskusje z réznymi stanowiska-
mi, a zwlaszcza z substancjalistycznymi
doktrynami moralnymi i religijnymi, cze-
g0 — w imi¢ postulowanej neutralnosci, czy-
li niewnikania w kontrowersje moralne —
chcieliby unikna¢ liberatowie. O ile jed-
nak stusznie Sandel pragnie wiaczy¢ si¢
w debate publiczng uwzgledniajaca wszyst-
kie istotne poglady na sprawe statusu emb-
rionu ludzkiego, o tyle przedstawiane przez
niego argumenty — przemawiajgce zdecy-
dowanie na niekorzys¢ dziecka poczgtego —
wydajg sie groteskowe. Dominiak w zwigz-
fej refleksji krytycznej obnaza stabos¢ ro-
zumowania tego wybitnego komunitarysty.
Pierwszy btad widzi w prébie poszukiwania
konkretnego momentu w rozwoju emb-
rionu, w ktérym miataby pojawic si¢ osoba
ludzka. Kolejne dotycza stosowania nie-
adekwatnych analogii, na przyktad poréw-
nania cztowieka do debu, zas embrionu
do zotedzia, ktéry nie jest tym samym co
drzewo. Autor monografii odpiera takze

" The Belknap Press of Harvard University
Press, Cambridge, Massachusets—London 2007.

koronny argument Sandelowskiej kazuisty-
ki, zawarty w przyktadzie niesienia ratun-
ku istotom uwig¢zionym w ptonacej klini-
ce leczenia bezptodnosci (Sandel pyta, czy
w pierwszej kolejnosci probowalibySmy
ratowac piecioletnie dziecko, czy tace z dwu-
dziestoma zamrozonymi embrionami).
Kolejnym myslicielem zaprezentowa-
nym w ksigzce bukasza Dominiaka jest
Michael Walzer, ktéry podobnie jak San-
del, prébuje w pewnych aspektach popra-
wic liberalizm. W liberalizmie dostrzega
on wiele pozytywnych cech, istotnych dla
spoleczeristwa demokratycznego. Wedtug
Walzera niektdre liberalne postulaty trzeba
uznac za historycznie donioste osiggnigcia
calej ludzkosci, na przyktad ograniczenie
wplywu wiladzy paristwowe;j i jej dominacji
w wielu dziedzinach, takich jak: religia,
edukacja, gospodarka, przestrzen publicz-
na czy zycie prywatne. Nalezy pamiegtad
o zastugach liberalizmu dla wspéiczesno-
Sci, gdy chodzi o ubieganie si¢ o funda-
mentalne prawa réwnosci obywatelskie;.
Zdaniem Walzera mys] liberalna nie ma
jednak zadnej ponadczasowej wartosci. Co
wigcej, autor ksiazki Sfery sprawiedliwo-
Sci. Obrona pluralizmu i réwnosci® prze-
strzega przed odnoszeniem idei liberali-
zmu do innych kultur, gdyz mogtoby to
by¢ wyrazem braku szacunku dla tych spo-
teczenstw, ktére nie osiggnety konkretnego
momentu politycznego rozwoju, cechujg-
cego cywilizowany Zachdd. Nie zawsze
i nie wszedzie liberalizm jest najodpowied-
niejszym rozwigzaniem, nie jest tez je-
dyna, idealng teorig spoteczng. Mimo ze
mysl liberalna wydaje si¢ gleboko zako-
rzeniona w kulturze wielu spoteczenstw,
Walzer sktania si¢ ku odebraniu mgdrcom
liberalizmu mandatu nieomylnosci i uni-
wersalnosci. Pierwszym i gtéwnym adre-
satem tej uwagi jest John Rawls — w duzej
mierze odpowiedzialny za przyklejenie li-

8 Ttum. M. Szczubialka, Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2007.
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beralizmowi etykiety teorii uniwersalnej,
odpornej na wszelki partykularyzm kultu-
rowo-historyczny.

Lukasz Dominiak stusznie nazywa Wal-
zera komunitarystg kompromisowym. Trak-
tuje on bowiem moralnos¢ jako rzeczywis-
tos¢ podlegajaca ciagtej spotecznej inter-
pretacji, taczac jg z okreslong wspdlnota.
Twierdzi, ze w odkrywaniu zasad moralnych
wigzacych wszystkie jednostki w spote-
czenistwie biorg udziat intuicje moralne ludz-
kosci, istniejace w ,,gestym, wielowspol-
notowym, aktualnie istniejagcym Swiecie
moralnym” (s. 312). Przy takim zatozeniu
otrzymujemy zupelnie inng wizj¢ moral-
nosci, gdzie gléwnym problemem okazuja
si¢ nie sposoby ustalania podstawowych
zasad, ale ocena rzetelnosci interpretacji
moralnych. Wiasnie ten problem Michael
Walzer przyjmuje za najistotniejsze wyzwa-
nie dla filozoféw, ktérym powierza pro-
wadzenie dyskusji nieraz przeradzajacej si¢
w spdr, majacy na celu osiggniecie optymal-
nego rozwigzania, a z czasem powszechnej
zgody. Poszukiwanie racjonalnych argumen-
tow w obliczu spigtrzonych dylematéwmo-
ralnych powinno by¢ Zrédtem niewyczerpa-
nych pokoleniowych konwersacji, odra-
dzajacych sie stale w réznych momentach
kulturalnego i politycznego rozwoju.

EFukasz Dominiak, koriczgc referowa-
nie pogladéw Walzera, stusznie postawil mu
zarzut moralnego subiektywizmu. Skoro
moralnos¢ i zwiazane z nig wszelkie dobra
nie posiadajg zadnego przedspolecznego
obiektywnego znaczenia, a ich poprawna
ocena zalezy wylacznie od interpretacji
zmian zachodzacych w historii 1 kulturze
danego spoteczenstwa, to czyz konsekwen-
cjg takiego pogladu nie bedzie chwiejna
teoria moralnosci? Oczywiscie w Walze-
rowskiej teorii mozna by znaleZé pewne
sugestie przynajmniej w czg¢sci odpieraja-
ce ten zarzut. Sam Walzer jednak zdaje
sobie sprawe z niebezpieczenstwa subiek-
tywizmu i wydaje si¢ zapewnia¢, ze nie jest
zwolennikiem nieograniczonego relatywi-

zmu. Na obron¢ swego stanowiska przy-
woluje tez¢ o mozliwosci istnienia pod-
stawowej ,,moralnosci minimalnej”, ktéra
bytaby wspdélnym mianownikiem wszyst-
kich ethoséw tworzonych przez wolne
i racjonalne istoty. Na ten fundament mo-
ralnosci miatyby sie sktada¢ migdzy inny-
mi podstawowe prawa czlowieka, poko-
jowe wspdtzycie oraz elementarne zakazy
i uprawnienia (np. zakaz zabijania lub pra-
wo do wolnosci sumienia).

Kompromisu z liberalizmem na prézno
szukac u kolejnego mysliciela zaliczane-
go do komunitarystow-klasykéw, Charlesa
Taylora, autora ksigzki Zrédta podmioto-
wosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej’.
Taylor z jednej strony pozytywnie odnosi si¢
do osiggnigc filozofii nowozytnej, zwlaszcza
w dziedzinie antropologii i moralnosci,
z drugiej zas dos¢ krytycznie charaktery-
zuje rozwdj mysli zachodniej, wytykajac jej
pominigcie wielu istotnych ,,Zrédet moral-
nych” (s. 258), zapomnianych lub zlekce-
wazonych przez przedstawicieli moderny.
Podobnie zreszta jak Maclntyre, przedmio-
tem swych badari czyni on dzieje moralnej
kultury zachodu, ale w odréznieniu od au-
tora Dziedzictwa cnoty, spoglada na nie
z wielkg nadzieja, widzac we wspodlczesnej
koncepcji podmiotowosci wiele niedoce-
nionych waloréw.

Taylor zaczyna od wykazania proble-
moéw bedacych Zrédtem licznych nieporozu-
mien, szczegdlnie wsréd obroiicéw ,,mo-
dernitas”. Pierwszy z nich dotyczy nedzy
filozoficznego jezyka, nieudolnie wyraza-
jacego rzeczywistos¢ moralng. Drugim waz-
kim problemem sg atomistyczne uprzedze-
nia wygenerowane we wspolczesnej onto-
logii wprost z zatozen z liberalizmu. Na
pierwszy plan Taylor wysuwa kontrower-
sje zwigzang ze wspdlczesnym pojmowa-
niem dobra wspdlnego, ktére przeciez —
wbrew tendencjom atomistycznym — nie

® Tlum. M. Gruszczyiiski i in., Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2001.
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zawsze jest sumg dobr indywidualnych.
Podobnie ma si¢ rzecz z samym poj¢ciem
wspolnoty, ktérego bogactwo znaczeniowe
zostaje zaprzepaszczone wskutek utozsa-
miania go z pojeciem zbiorowosci kolek-
tywnej.

Wedtug Taylora znaczacy wptyw na
uksztaltowanie si¢ takiej tendencji w pojmo-
waniu wspdlnoty miaty koncepcje Locke’a,
Benthama i Hobbesa, ktérzy w swoich filo-
zoficznych dociekaniach zagubili wiasci-
Wy sens uczestnictwa, patriotyzmu, a przede
wszystkim przestrzeni publicznej jako na-
turalnego warunku dialogu przyblizajace-
go czlowieka czlowiekowi. Jak stusznie
zauwaza Dominiak, autor Zrddet podmio-
towosci, bedac zwolennikiem dialogicz-
nej natury cztowieka, czgsto powotuje si¢
na tradycje filozofii dialogu, ktéra zwraca
uwagg¢ na sprawczg role stowa jako sity
stwarzajgcej posrod jednostek sfere ,,mig-
dzy” — czyli rzeczywistos¢ wielu istotnych
wspolnotowych débr dotad niedostrzega-
nych w liberalizmie. Nie sg to tylko tak
zwane dobra zbiezne: bezpieczenstwo, do-
statek czy zewngtrzne warunki sprzyjaja-
ce indywidualnemu rozwojowi jednostek,
ale nade wszystko dobra wspdlnie prze-
zywane (nalezy do nich m.in. sztuka) oraz
dobra najbardziej wartosciowe, czyli ,,bez-
posrednio wsp6lne” (s. 263), do ktérych
zalicza si¢ mitos¢ badZ przyjazn. Ponadto
liberalizm nie docenia wystarczajaco cno-
ty patriotyzmu. Dla Taylora zas, podobnie
jak dla Sandela, istnienie wigzi patriotycz-
nej jest warunkiem wolnego spoleczeristwa
jako wspolnoty historyczne;.

Proponujac poprawki do liberalizmu,
Taylor nie mégt pomingé antropologii fi-
lozoficznej, bedacej w liberalizmie gléwnym
miejscem nieporozumien, zwlaszcza gdy
chodzi o koncepcje ,jazni”, czyli podmiotu
moralnego. Zdaniem Taylora podmioto-
wos¢ nie jest ontologicznie pierwotna, lecz
pozostaje w scistym zwigzku ze wspdlnota,
z ktérej czgsciowo si¢ wywodzi. Jazn kaz-
dego cztowieka posiada dialogiczng natu-

e, a Swoja tozsamos¢ uzyskuje on w roz-
mowie z innymi osobami. Wynika stad,
ze podmiotem nie mozna by¢ samodziel-
nie, ale zawsze w relacji z innymi. Poglad
ten sugeruje poniekad sama funkcja i struk-
tura jezyka, ktéry powstaje i egzystuje
w okreslonej wspdlnocie. Dzigki jezyko-
wi kazda osoba postugujaca si¢ nim moze
dopiero wtornie okresli¢ ,.kim”, ,,gdzie”
i,dlaczego w ogéle jest”, a takze ,,dokad
zmierza” (s. 274). To ostatnie pytanie, py-
tanie o kierunek ludzkiego zycia, pozwolito
Taylorowi zaakcentowad jeszcze jedng
wazkg ceche nowozytnej koncepcji podmio-
towosci, niedoceniong przez liberalizm —
mowa tu o przestrzennym i temporalnym
aspekcie ludzkiej tozsamosci. Autor Zrédet
podmiotowosci nazywa zycie 0soby opo-
wiescig, dajgcg si¢ obrazowo wyrazié
w metaforze ,,zyciowej mapy” (s. 227) i t¢
wlasnie opowies¢ uwaza za integralng bio-
grafie, ktdérg nalezy czyta¢ jako narracje,
jako historie poszukiwania siebie — istoty,
ktéra rozwija si¢ i staje.

EFukasz Dominiak w swojej monogra-
fii zaprezentowal szerokie spojrzenie na
problematyke komunitaryzmu; w pigciu
obszernych rozdziatach przyblizyt polskie-
mu czytelnikowi odmienne, ale tez niezu-
pelnie rozbiezne, poglady czterech klasy-
kéw tego filozoficznego nurtu dotyczace
wartosci wspdlnoty w dzisiejszej polityce,
tak bardzo zdominowanej przez mysl li-
beralng, i niezadowalajacej kondycji relacji
spotecznych we wspotczesnym swiecie. Ci
czterej komunitarysci zgodnie twierdzg,
ze cho¢ zyjemy w sytuacji kulturowego
1 technicznego postgpu, majgc za sobg bo-
gatg tradycje mysli filozoficznej, ktéra uto-
rowata droge do przetomowych reform
ustrojéw politycznych i proklamacji no-
woczesnych praw wolnosciowych, to jed-
nak rodzina ludzka coraz czg¢sciej doswiad-
cza nowych kryzyséw, zakorzenionych
w okreslonych metafizycznych lub antro-
pologicznych koncepcjach filozoficznych.
Stad tez zrodzita si¢ komunitariariska kry-
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tyka. Z czasem dostrzezono tez potrzebe
sformutowania nowych programéw poli-
tycznych osadzonych w filozofii. Filozo-
fia bowiem od zarania cywilizacji wywie-
rala istotny wpltyw na ksztalt stosunkow
migdzy paristwem a jednostka, migdzy r6z-
nymi narodami, a takze mi¢dzy jednostka-
mi, organizujacymi si¢ i doSwiadczajacymi
ztozonej rzeczywistosci, jaka sg spote-
czefistwa. Z pewnoscig nieodzowne jest
wtlasciwe rozumienie filozoficznych pod-
staw kazdej epoki i kazdego systemu po-
litycznego — nie tylko w wymiarze funk-
cjonalnym, ale tez teoretycznym. Dlatego
publikacje komunitarystéw sg milowym
krokiem zaréwno w obywatelskiej korek-

cie panujacego ustroju, jak tez probg dwu-
biegunowej — krytycznej i afirmujacej in-
terpretacji liberalizmu. Rozprawa Fukasza
Dominiaka posiada jeszcze jeden istotny
walor — porzadkuje dotychczasowg wie-
dzg¢ o komunitaryzmie zawartg zaré6wno
w polskich, jak i zagranicznych publika-
cjach, nierzadko przyblizajac catkowicie
nieznane dotad watki. Autor swobodnie
porusza si¢ po bogatej literaturze z zakresu
omawianej tematyki, a prezentujac poglady
czterech czotowych myslicieli politycznych
przetomu dwudziestego i dwudziestego
pierwszego wieku, ukazuje, jak fascynu-
jaca jest komunitarystyczna mysl amery-
karska.
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Rafat CEKIERA

DUSZPASTERSTWO NA WALIZKACH

Skal¢ i dynamik¢ zmian w migracji
Polakéw do Irlandii mozna sobie uswia-
domié nawet patrzgc wylgcznie na liczby.
Jeszcze w roku 2000 Irlandi¢ zamieszki-
wato okoto 1000 oséb narodowosci pol-
skiej; piec lat pdzniej liczba ta zwigkszyta
sie dziewigcdziesigciokrotnie, by w szczyto-
wym okresie (lata 2006-2008) zblizy¢ sie
do wartosci szacowanych na 200-350 ty-
sigcy 0sob.

Zjawisko masowej emigracji w tak krot-
kim okresie stato si¢ rOwniez wyzwaniem
dla Kosciota — Kosciét stanat wobec no-
wych zadan w zakresie pracy duszpaster-
skiej. O jej specyfice w kontekscie poak-
cesyjnej emigracji traktuje wydana z okazji
piatej rocznicy istnienia duszpasterstwa oj-
céw dominikanéw w Irlandii ksigzka Polscy
migranci w Irlandii: wokot Srodowiska dusz-
pasterstwa polonijnego. Szkice teologiczne
i spoteczne', przygotowana i zredagowa-
na przez dwoéch zatozycieli tego osrodka
— ojcow Marka Grubke i Marcina Lisaka.

Ksigzka podzielona zostala na cztery
czesci. Pierwsza z nich omawia teologicz-
no-historyczne tlo duszpasterstwa polskich
migrantéw w Irlandii. W czesci tej zary-
sowane zostaly teologiczne zalozenia,
w oparciu o ktére ksztattuje si¢ specyfika
wspotczesnego duszpasterstwa emigracyj-

' Polscy migranci w Irlandii: wokot srodo-
wiska duszpasterstwa polonijnego. Szkice teo-
logiczne i spoteczne, red. M. Grubka, M. Lisak,
Euro Nexus Publishing House, Wydawnictwo
Esprit, Krakéw—Dublin 2010, ss. 224.

nego (zagadnien tych dotyczy artykut Ro-
berta Reguty OP przedstawiajacy zadania
duszpasterstwa w kontekscie instrukcji Erga
Migrantes Caritas Christi, wydanej w roku
2004 przez Papieskg Radg do Spraw Dusz-
pasterstwa Migrantéw i Podrézujacych).
Drugi blok merytoryczny stanowig prace
socjologiczne, w ktérych zaprezentowane
zostaly wyniki badan nad polskimi emi-
grantami prowadzonych przez o. Marcina
Lisaka w latach 2008-2010. Czgs¢ trzecia
publikacji zawiera refleksje oséb zaanga-
zowanych w zycie polskiej spotecznosci
emigracyjnej. Autorzy (pracownica Kon-
sulatu RP w Dublinie, dziataczka organi-
zacji polonijnej, dyrektor polskiej szkoty,
wspottworezyni centrum pomocy psycho-
logicznej dla Polakéw, przedstawicielka
organizacji katolikéw swieckich) poprzez
wlasne doswiadczenia prébuja opisaé emi-
gracyjng codziennos¢. Catos¢ tomu zamy-
kaja trzy szkice autorstwa pracujacych
w Irlandii duszpasterzy, bedace proba pod-
sumowania dotychczasowej pracy, ale i au-
torefleksji wynikajacej z faktu, ze — jak
glosi tytul tekstu o. Jarostawa Krawca —
»~duszpasterz tez jest emigrantem”.

Kim sg wspoétczesni Polacy zamiesz-
kujacy Zielong Wyspe? Opierajac si¢ na
badaniach o. Marcina Lisaka (wnikliwych,
cho¢ ograniczonych jedynie do spotecz-
nosci uczegszczajacej na niedzielne Msze
Swiete w jezyku polskim do kosciota St. Sa-
viour’s w Dublinie), mozna przedstawi¢
krotka charakterystyke polskich migrantow
w Irlandii. Przede wszystkim sg to ludzie



Omowienia i recenzje

281

miodzi — prawie 70% badanych Polakéw to
osoby w przedziale wiekowym 20-34 lata.
Ma to konsekwencje dla pracy duszpaster-
skiej. Jak zauwaza o. Grubka, ,,duszpas-
terstwo emigracyjne staje si¢ przede wszyst-
kim duszpasterstwem narzeczonych i two-
rzacych si¢ rodzin” (s. 61). Waznym elemen-
tem duszpasterskiej postugi jest udzielanie
sakramentu chrztu - zwlaszcza, ze w Ir-
landii obserwuje si¢ obecnie prawdziwy
baby boom wsrdd polskiej spotecznosci.
Jak podaja oficjalne statystyki, wsrdd naj-
popularniejszych imion nadawanych dzie-
ciom w Irlandii w ciggu ostatnich paru lat
znalazly si¢ polsko brzmigce: Zuzanna, Na-
talia, Emilia, Filip, Kacper czy Szymon.
Jako motyw wyjazdu emigranci podajg
przede wszystkim che¢ kupna mieszkania
(domu) w Polsce lub zamiar zainwesto-
wania w ojczyZnie zarobionych w Irlandii
pienigdzy — co sugeruje czasowg orienta-
cje emigracyjng. Sg to osoby czesto zmie-
niajace w Irlandii miejsce zamieszkania
(90% przynajmniej raz w czasie pobytu,
az 20% piec i wiecej razy). Zdecydowana
wiekszos¢ migrantéw z Polski (ponad 60%)
legitymuje si¢ wyksztalceniem wyzszym.
Wiele os6b ma poczucie, ze pracuje poni-
zej swoich kwalifikacji (39%), lecz réw-
noczesnie az 57% deklaruje, ze pracujac na
emigracji, podniosto swoje kompetencje.
Polacy zwykle nie zamykajg si¢ w gettach,
pracujac wsrod obcokrajowcéw, nawigzujg
z nimi wigzi przyjaZni; jest jednak grupa
0s6b (okoto 17%) deklarujgcych, ze nie
ma zadnego znajomego Irlandczyka.
Pomimo wyjazdu czgsci Polakéw z Ir-
landii ze wzgledu na recesj¢ w latach 2008-
-20009, profil polskiego emigranta nie ulegt
diametralnym przeobrazeniom. Zmniejszy-
fa si¢ jedynie liczebnos¢ me¢zczyzn w Sred-
nim wieku, pracujgcych najczgsciej na bu-
dowach. (Kiedys w prywatnej rozmowie
jeden ze wspétautoréw publikacji podat
mi najbardziej zwigzlg definicje recesji
w Irlandii: ,,zauwazyliSmy, ze zaczeto nam
na niedzielnych Mszach Swietych ubywac

wasow”. Zatamanie sektora budowlanego
spowodowato powr6t do Polski czesci mez-
czyzn, ktérych jednym z wyr6znikéw byt
staropolski was...).

Prawie jedna trzecia oséb, ktére pod-
dane byty badaniu (a wigc nalezacych do
kategorii praktykujacych katolikéw), zy-
je w zwigzkach niematzeriskich, wspdlnie
mieszkajac 1 prowadzac gospodarstwo do-
mowe (kohabitacja) — okolicznos¢ ta stano-
wi 0 pewnej specyfice pracy duszpasterskie;.
Doskonale te sytuacje zrozumieli przyby-
li na wyspe¢ dominikanie, deklarujac nade
wszystko uwazne wstuchiwanie si¢ w nowg
rzeczywistos¢, otwartos¢ i delikatnos¢
w prébach wspdlnego rozwigzywania ludz-
kich dylematéw.

Wielokrotnie autorzy tekstow zawar-
tych w ksigzce zwracajg uwagge na element
wymiany, wzajemnosci, wynikajacej ze
spotkania polskich emigrantéw z nowym
srodowiskiem. Duszpasterze odchodzg od
prostych zatozen w rodzaju: ,,musimy dac
Irlandczykom $wiadectwo naszej wiary”,
»pokazemy, ze my Polacy mamy mocng
wiare”, przyjmowanych — by¢ moze w do-
brych intencjach — w programach duszpas-
terskich. Skoncentrowanie si¢ na wymianie
zaktada cos zgota innego, zaktada spotkanie,
ktére wymaga wolnej od uprzedzen otwar-
tosci, a prowadzi do autorefleksji. Przez
pierwszy rok funkcjonowania duszpaster-
stwa gtéwnym celem, ktéry postawili sobie
zatozyciele, bylo stuchanie i przygladanie
si¢ nowej rzeczywistosci — a wigc postawa
petna pokory i szacunku wobec nieznanego.

Sytuacja wspéiczesnego emigranta,
ktéry najczgsciej nie ma jasno sprecyzo-
wanych planéw dotyczacych swojej przysz-
tosci, determinowana jest przez poczucie
tymczasowosci, niestalosci, zmiennosci.
Problemy wynikajace z tej sytuacji maja
wplyw na prac¢ duszpasterzy — nieprzy-
padkowo dominikariski osrodek w Dublinie
nosi nazwe ,,Na walizkach”. ,,Zycie na wa-
lizkach — pisze ojciec Grubka — jest stanem,
ktérego si¢ po prostu doswiadcza. Mimo
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wielkiej serdecznosci Irlandczykow, sytua-
cja emigranta jest w pewien sposob tymcza-
sowa. Takze kaptani, postugujacy emigran-
tom, doswiadczajg stanu swoistej tym-
czasowosci” (s. 30). Owa tymczasowos¢
budzi skojarzenia z dworcowg poczekalnig
albo terminalem lotniczym — ruchliwos¢,
zmienno$¢ i pewien chaos z calg pewnos-
cig utrudniaja spokojng, glebokg rozmo-
we; s3 to jednak miejsca wcigz prowoku-
jace do stawiania pytan, ktérych si¢ nie
zadaje w codziennej, rutynowej marszrucie.
Poznajac powstawanie i dziatalnos¢
dominikariskiego duszpasterstwa, uzysku-
jemy tez wglad w sposoby i mechanizmy
przystosowywania si¢ wspélczesnego Kos-
ciota do nowych sytuacji i gwattownych
zmian. Kilkakrotnie pojawiajq si¢ w ksigz-
ce sugestie, ze struktury polskiego Koscio-
fa instytucjonalnego nie zareagowaty odpo-
wiednio szybko na nowe potrzeby, wyni-
kajace z exodusu Polakéw. Taktownie, cho¢
w otwarty i bezposredni sposéb, opisane
zostaty trudnosci wynikajgce z instytucjo-
nalnego niedookreslenia dominikariskiej
misji oraz skomplikowane relacje z ofi-
cjalng Polska Misja Duszpasterska.
Problemy pojawity si¢ tez w relacji
z Kosciotem lokalnym. Stosujac ryzykowng
metaforyke, jeden z ksiezy pisze: ,,Dla Ir-
landczykéw wszystko dzialo si¢ zbyt szyb-
ko, a dla mnie i dla Polakéw przebiegato
zbyt wolno. Krok po kroku zdobywalismy
kolejne przyczoétki” (s. 69). W ramach ir-
landzkiego Kosciota spodziewano si¢ — by¢
moze opierajgc si¢ na nieaktualnych juz
schematach, zaktadajacych asymilacj¢ emig-
rantéw — ze nastgpowac bedzie stopniowe
integrowanie si¢ polskich katolikéw i ich
wchodzenie w zwyczajne struktury para-
fialne. Jednak dla oséb, ktdre przyjezdzaty
do Irlandii, planujac kilkuletni pobyt, li-
czyta si¢ przede wszystkim adaptacja do
nowych warunkéw, nie zas stopniowa asy-
milacja czy chociazby poglebiona integra-
cja. Niedzielna Msza Swieta w jezyku pol-
skim i przynaleznos¢ do parafii personalne;j,

anie terytorialnej, byta —1i wcigz jest — dla
wielu z nich rozwigzaniem optymalnym.

W takich skomplikowanych warunkach
szczeg6lnej probie poddawana byta tez pra-
ca duszpasterzy. Wyjazd za granice, poza
lokalne srodowisko, byt dla wielu emig-
rantéw czasem refleksji, probg wiary, we-
ryfikacja sposobdw i form jej wyznawania.
Podobng droge przeszli towarzyszacy im
duszpasterze. Jeden z nich wspomina: ,,Kie-
dy wyjechatem do Irlandii, zaczatem pra-
c¢ z mtodymi, dynamicznymi i cenigcymi
wolnos¢ emigrantami. Wychodzac naprze-
ciw oczekiwaniom ludzi, dostrzeglem jed-
noczesnie w sobie przywiezione z Polski
pewne przejawy niezdrowego klerykali-
zmu. Czasami ujawnialo si¢ to w traktowa-
niu wiernych z géry, nie jako towarzyszy
duchowej drogi, ale raczej jak petentéw,
a niekiedy nawet intruzow, utrudniajacych
spokojne 1 ustatkowane zycie” (s. 209). Wy-
daje si¢, ze duszpasterskie doswiadczenie
pracy w tymczasowych, zmiennych wa-
runkach, bez oparcia w rodzime;j tradycji,
bez kontroli spotecznej, moze przyniesc¢
wazne spostrzezenia, bedace wartoSciowg
inspiracja do budowy programu duszpa-
sterskiego Kosciota w Polsce.

Poakcesyjna emigracja nie jest tylko
— 1 nie przede wszystkim — problemem eko-
nomiczno-bytowym. Jest rdwniez soczew-
ka — wciaz zbyt mato doceniang — w ktérej
skupiajg si¢ przer6zne aspekty zycia spo-
tecznego, kulturowego czy religijnego Po-
lakow. Tak rozumiana, emigracja staje si¢
falsyfikatorem naszych wyobrazen o so-
bie i otaczajacym nas Swiecie.

Czyz chrzescijanin nie jest kims, kto
jest nieustannie w drodze, wcigz otwarty
na nowe doswiadczenia? Jak pisze w ostat-
nim zamieszczonym w tomie szkicu o. Ma-
rek Grubka: ,,Kazdy z nas doswiadcza tym-
czasowosci sytuacji migracji, takze dusz-
pasterze emigrantéw. A moze jest to, po
prostu, stan egzystencjalny kazdego czto-
wieka?” (s. 219). Warto na problem emi-
gracji spojrzec i pod takim katem.
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PROPOZYCIJE , ETHOSU”

Matgorzata Lobacz, Wartos¢ ubostwa w urzeczywistnianiu si¢ osoby, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2011, ss. 228.

Wydana w ramach redagowanej przez Aling Rynio ,,Biblioteki Katedry Peda-
gogiki Chrzescijanskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1”
praca Matgorzaty F.obacz zastuguje na uwage czytelnikéw jako préba integralnego
etyczno-pedagogicznego ujecia problemu ubdstwa. Brak tego, co si¢ czlowie-
kowi stusznie nalezy, zwtlaszcza jesli prowadzi do marginalizacji spotecznej,
godzi w jego osobowg godnos¢. Jednakze wlasciwa postawa wobec ubdstwa —
czy to wlasnego, czy innych — moze wyzwala¢ dobro, ktére owocuje spetnia-
niem si¢ osoby, twierdzi autorka we wstepie do ksigzki. Celem studium jest
uzasadnienie potrzeby stworzenia swoistej pedagogii ubdstwa i wskazanie na
filozoficzne podstawy teorii wychowania do dojrzalego moralnie funkcjonowa-
nia w sytuacji niedostatku.

W czesci pierwszej, poswieconej fenomenologii analizowanego zjawiska, au-
torka rozréznia ubdstwo materialne i fizyczne oraz duchowe; przez to ostatnie
rozumie braki w wymiarze intelektualnym, kulturowym, moralnym badZ nad-
przyrodzonym (np. w sferze wiary). Rozréznia tez pozytywne i negatywne skutki
biedy. Wsréd pozytywnych wymienia migdzy innymi zrozumienie dla potrzeb
innych, pokore, szacunek dla débr, ktére si¢ posiada, wzmocnienie wigzo6w
wspdlnotowych, a wsrdéd negatywnych nie tylko powszechnie znane, jak wzrost
przestegpczosci i zachowari agresywnych, ale takze zobojetnienie spoteczne, ogra-
niczenia mozliwosci uczestnictwa w tworzeniu dobra wspdlnego czy odejscie
od Boga i Jego przykazan. W konkluzji czesci pierwszej autorka przedstawia
0g6lng definicj¢ ubdstwa, uwzgledniajac jego pozytywny i negatywny aspekt
z punktu widzenia wzbogacania lub pomniejszania cztowieczenstwa tego, kogo
okreslony w niej brak dotyczy.

Czgs$¢ druga, filozoficzna, jest prébg nakreslenia antropologicznego kontekstu
ubdstwa z perspektywy personalistycznej. Lobacz zwraca uwage na brak jako
cechg kondycji cztowieczej, wynikajacg z przygodnosci bytu ludzkiego, i na
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znaczenie doswiadczenia owego braku, ktéry dotyka kazdego, niezaleznie od
materialnego i duchowego uposazenia. Stara si¢ spojrze¢ na problem ubdstwa
z perspektywy osobowej struktury czlowieka i jego niezbywalnej, a zarazem
normatywnie obligujacej wartosci, jaka jest godnos¢ osobowa. Wyprowadza
wniosek, ze w walce z biedg nalezy popierac te dziatania, w ktérych cztowiek
cierpigcy niedostatek traktowany jest jako tworczy podmiot zdolny do kiero-
wania wlasnym zyciem. Opierajac si¢ na koncepcji Karola Wojtyty i jego kon-
tynuatoréw, przedstawia mechanizmy spetniania si¢ osoby, by pokazac, w jaki
sposdb ubdstwo moze stac si¢ wartoscig w stawaniu si¢ osobg — zaréwno w odnie-
sieniu do czlowieka, ktéry doswiadcza braku, jak i tego, ktéry spetnia powin-
nos¢ afirmacji osoby ze wzgledu na jej godnos¢ wobec cierpigcego niedostatek.
Ukazuje tez ubdstwo jako cnote¢ moralng.

Czgs¢ trzecia poswiecona zostata ub6stwu w sensie ewangelicznym, duchowemu
ogotoceniu mistykéw i ascezie swigtych. Do zagadnien teologiczno-moralnych
autorka powraca takze w rozdziale poswigconym pedagogii nawrdcenia.

W czesci czwartej, pedagogicznej, wskazuje na rézne kierunki walki z biedg i for-
my wsparcia dla rodzin borykajacych si¢ z tym problemem. Pokazuje, w jaki
sposob ubdstwo moze stac¢ sie¢ motywem ,,bycia dla innych” i wywodzi z tego
whnioski z zakresu pedagogiki. Niejako zwieniczeniem przeprowadzonych w pra-
cy analiz jest rozdzial poswiecony wychowaniu do osobowego przezywania
ubostwa i bogactwa. Lobacz dostrzega potrzebe takiego przygotowania nauczy-
cieli i wychowawcow, aby w sytuacji rosngcej polaryzacji ekonomicznej spote-
czefistwa potrafili sprosta¢ zadaniom zwigzanym z ksztalttowaniem prospotecz-
nych postaw. Postuluje tez scislejsze zwigzanie pedagogiki z etyka.

Mimo ze monografia Wartos¢ ubdstwa w urzeczywistnianiu si¢ osoby ma charakter
teoretyczny, mozna jg polecic nie tylko pedagogom, ale i osobom pracujacym —
czy to zawodowo, czy spotecznie — w srodowiskach dotknigtych niedostatkiem.

M.Ch.

Gerald J. Beyer, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution,
University of Notre Dame Press, Notre Dame 2011, ss. 384.

»Wraz z pojawieniem si¢ kapitalizmu i demokracji w Polsce umarta solidarnos¢.
Ci, ktérzy chociaz trochg wiedzg o ruchu, ktérym byta Solidarnos¢, dostrzegg
w tym fakcie ironi¢. Wolnos¢ i demokracja miaty uleczy¢ chorobeg, ktérg stano-
wit komunizm. Tymczasem staly si¢ przynajmniej czgSciowo odpowiedzialne
za zahamowanie wielkiej rewolucji moralnej, ktéra rozpoczgla si¢ wiasnie za
sprawg Solidarnosci” (s. 1) — pisze Gerald J. Beyer na poczatku swojej pracy,
ktorej tytul mozna przettumaczy¢ na jezyk polski jako ,,Odzyskac Solidarnosé.
Lekcja, ktérej dostarcza niedokoriczona rewolucja w Polsce”. Ksiazka ta wazna
jest przynajmniej z dwéch powodoéw. Po pierwsze, ukazuje ona, w jaki sposéb
badacz amerykariski analizuje i interpretuje specyficznie polski — wydawaloby
si¢ — fenomen Solidarnosci i kwesti¢ narodowo-spoteczng, ktérej stat si¢ on
symbolem. Po drugie, autor podejmuje filozoficzny, a wrecz antropologiczno-
filozoficzny namyst nad sensem zjawiska spotecznego, ktére dato si¢ poznac
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Swiatu jako Solidarnos¢, i stawia pytanie, czy ma ono sens uniwersalny, czy
Solidarnos¢ bytaby w stanie ,,zmartwychwsta¢” réwniez w innych rejonach
Swiata, czy we wspdlczesnym spoleczenstwie kapitalistycznym mozliwa jest
etyka solidarnosci.

Podejmujgc prébe udzielenia odpowiedzi na to pytanie, Beyer prowadzi rozwa-
zania o charakterze interdyscyplinarnym: faczy watki z obszaru nauczania spotecz-
nego Kosciota, etyki filozoficznej, ekonomii rozwoju oraz socjologii, starajgc si¢
jak najglebiej zrozumieé potencjat solidarnosci tkwigcy we wspétczesnych spo-
teczenstwach.

7 ksigzki wiele mozna si¢ dowiedzie¢ na temat niepokojacych skutkéw ubocznych
transformacji ekonomicznej w paristwach Europy Wschodniej: masowego bez-
robocia, narastania nieréwnosci spotecznych i poglebiajacego si¢ ubdstwa.
Dla czytelnika polskiego jednak najciekawsza bgdzie zapewne prezentacja i in-
terpretacja historycznego juz dzi§ fenomenu Solidarnosci i trzeba powiedzieé, ze
w tej sprawie wrazliwosc¢ autora jest wyjatkowa. Zaprzepaszczenia ethosu Solidar-
nosci po upadku ustroju komunistycznego nie da si¢, jego zdaniem, niczym
usprawiedliwi¢. Wobec faktu, ze w imi¢ Solidarnosci ludzie gotowi byli do naj-
wigkszych poswigcen dla innych, poswiecen siggajgcych nawet meczeristwa,
stynna ,,wojna na gérze” byta nie mniej niegodziwa niz bratobdjczy czyn Kaina
— pisze. Zadaje tez pytanie, jak to mozliwe, ze ruch spoteczny, niegdys tak silny
i niosgcy tak wiele nadziei, gwattownie si¢ zatamal i pozostaly po nim co naj-
wyzej historyczne wspomnienia.

Prowadzac swoje rozwazania o Polsce, Beyer nie ogranicza si¢ do snucia opo-
wiesci o zmierzchu ethosu Solidarnosci, lecz wkracza na teren etyki normatyw-
nej, starajac si¢ wskazac, jakie kroki sg niezbedne, aby ethos ten przywrocié¢ do
zycia. Doswiadczenie Polski traktuje przy tym jako modelowe dla innych kra-
jow cierpigcych wskutek podobnych bolaczek. Kroki, o ktérych pisze, taczg si¢
w pierwszym rzedzie z wyeliminowaniem zjawisk negatywnych, rozpoczyna-
jacych sie juz na poziomie ideowym. Do zjawisk tych nalezy przede wszystkim
propagowanie — w ramach neoliberalizmu — znieksztatconego pojecia wolnosci,
oderwanej od solidarnosci, wbrew temu, co glosito powszechnie znane hasto.
Wszystkie te mysli Beyer rozwija w kolejnych czesciach swojej pracy, zatytuto-
wanych kolejno: ,,The Ethic of Solidarity from 1980 to 1989” [,,Etyka solidar-
nosci w latach 1980-19897], ,,The Eclipse of Solidarity after 1989” [,,Zmierzch
Solidarnosci po roku 1989”], ,,Poverty in Poland after 1989: Empirical Signs of
the Failure of the Revolution” [,,Ubdstwo w Polsce po roku 1989. Empiryczne
oznaki niepowodzenia rewolucji”’], ,,Recovering and Applying an Ethic of Solidari-
ty to Polish Poverty” [,,Odzyskac i stosowac etyke solidarnosci wobec ubdstwa
panujacego w Polsce”], ,,Freedom and Participation as Social Products” [,,Wolnos¢
i uczestnictwo jako produkty zycia spotecznego”], ,,Promoting an Ethic of Soli-
darity as Evangelization: The Church’s Social Witness in Poland since 1989” [,,Dzia-
tania na rzecz etyki solidarnosci jako sposéb ewangelizacji: Swiadectwo Kosciota
w zyciu spotecznym w Polsce od roku 1989”], ,,Conclusion: Is Solidarity Possi-
ble in a Neoliberal Capitalist World?” [,,Zakoriczenie: Czy w neoliberalnym
Swiecie kapitalistycznym mozliwa jest solidarnosc?].

Ksigzka Geralda J. Beyera bedzie ciekawg lekturg dla czytelnikéw zainteresowa-
nych spojrzeniem amerykariskiego badacza na najnowszg histori¢ Polski, a takze
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dla socjologéw, 0séb zainteresowanych drogami realizacji nauczania spotecz-
nego Kosciota w dzisiejszej rzeczywistosci spoteczno-gospodarczej, a takze dla
filozoféw koncentrujgcych swoje zainteresowania wokot filozofii dialogu i spotka-
nia, etyki spotecznej, etyki biznesu oraz etyki w polityce i zyciu gospodarczym.
Miejmy nadzieje, ze ta ciekawa praca doczeka si¢ w niedlugiej przysztosci thu-
maczenia na jezyk polski.

D.Ch.

Maciej Zigba OP, Nieznane, niepewne, niebezpieczne? Szkic o Europie, PIW, Warsza-
wa 2011, ss. 149.

W dobie prawdziwego zalewu rynku wydawniczego publikacjami, ktérych autorzy
podejmuja problematyke europejska, nierzadko postugujac si¢ przy tym znie-
checajgcg czytelnika nowomows, a czasami wrecz demagogia, ksigzka Macieja
Zigby OP zastuguje na szczeg6lng uwage. Autor zawart w niej krétka historie
naszego kontynentu widziang z perspektywy historii idei, ktére organizowaty
zycie spoleczne i kultur¢ Europy w czasach nowozytnych. Ksigzka ma wymiar
zaréwno historiozoficzny, jak i antropologicznokulturowy, a interesujgcy dla
czytelnika jest juz sam sposéb rozumienia zmiany historycznej, ktéry proponu-
je ojciec Zigba, inspirujac sie pismami Norberta Eliasa i Christophera Dawso-
na. Nie postrzega jej przez pryzmat jednostkowych dziatan postaci wybitnych,
ale widzi w niej raczej skutek dlugotrwalej kumulacji niezliczonych decyzji
milionéw pojedynczych ludzi, poddanych wpltywowi réznorodnych czynnikéw:
od genotypu i klimatu do mozliwosci komunikacyjnych, wierzen, edukacji czy
sposobu wychowania. Zigba podkresla przy tym, ze mimo wielosci tych uwa-
runkowar nie mozna méwic¢ o pelnym determinizmie ludzkich wyboréw, do-
konujg si¢ one bowiem, w sensie ostatecznym, w przestrzeni ducha, gdzie do
glosu dochodzg zaréwno rozum, jak i wola oraz namig¢tnosci. Zigba dodaje, ze
chociaz pojecie raptownej zmiany ma swoje historyczne uzasadnienie, historia
Jjest przede wszystkim nauczycielkg ciggtosci.

W tej perspektywie badawczej Zigba ukazuje nie tyle Swiadomie wdrazane w histo-
rii Europy ,,projekty” jej jednoczenia, ile drogi powstawania takiej jednosci wokot
idei przyciagajacych ludzi w konkretnych epokach. Dzigki temu, ze przebiega-
to ono poprzez decyzje konkretnych jednostek, zyskiwato naturalng site, ktdrej
pochodng stawat si¢ uniwersalizm kultury europejskiej — tak oto elementy mysle-
nia, ktére wyrosto na kontynencie europejskim, mozna odnalez¢ réwniez poza
nim, wszedzie tam, gdzie siggata kultura Zachodu.

Zigba dostrzega trzy zasadnicze idee organizujace kulturg europejskg na przestrzeni
dziejéw, a mianowicie ,,Christianitas”, ktérej wizj¢ odnaleZzé mozna w pogla-
dach Alkuina, oSwieceniowy zachwyt dla osiggni¢¢ nauki, ktérych symbolem
moze by¢ dzieto Newtona, okreslany przez autora mianem religii postepu, oraz
pojecie spoteczeristwa otwartego, charakterystyczne dla czaséw najnowszych
i taczone z nazwiskiem Karla Poppera.

Nie sposob oprzec si¢ wrazeniu, ze refleksje ojca Zigby, by¢ moze nawet wbrew
pierwotnej intencji ich autora, zmierzaja do ,,przywrécenia” czytelnikowi szer-
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szego obrazu sredniowiecza, czgsto dzis przedstawianego w sposéb falszywy,
jako czas okrucieristwa, fanatyzmu religijnego czy ciemnoty. Zigba nie neguje
faktow: swiat Christianitas nie wprowadzal wyraznego podzialu na sfery sa-
crum i profanum, nie postugiwat si¢ pojeciem zycia prywatnego w opozycji do
publicznego, nie funkcjonowat w nim rozdziat Kosciota i paristwa, nieobecne
byty pojecia autonomii uniwersytetow czy swieckiej dziatalnosci charytatyw-
nej, a u jego podstaw lezal monizm i holizm realizowanej przezen wizji. A jednak
to wlasnie swiat sredniowiecznej Europy odrzucit determinizm i fatalizm w dzie-
dzinie metafizyki i ugruntowat pewne pojecia, ktére ludzie pielegnowali takze
w dwoch pozostatych okresach rozwoju tozsamosci europejskiej, i to mimo
powszechnego wowczas, krytycznego stanowiska wobec tego okresu historii
naszego kontynentu. Do pojec¢ tych, ktére z punktu widzenia czlowieka wspot-
czesnego cechuje nawet pewna trywialnos¢, naleza: ,,wolnos¢”, ,,wspdlnota”,
,,dobro wspdlne” i ,,osoba”. Zigba ciekawie przybliza pojecie opartej na przy-
sigdze wspolnoty miejskiej w sredniowieczu (dzigki swojej godnosci duchowej,
mogli naleze¢ do niej nawet zebracy), ktéra stanowila swoisty prototyp umowy
spotecznej. Ukazuje réwniez, jak dalece rewolucyjny charakter w swiecie, w kto-
rym wiladcy byli obiektem kultu, a niewolnicy (wedlug prawa rzymskiego) mieli
status domowego sprzetu, miata idea méwiaca, ze kazdy czlowiek, bedac stwo-
rzony na obraz Bozy, jest osobg. To wlasnie wypracowana przez Christianitas
koncepcja czlowieka jako osoby, ,,indywidualnego, wolnego podmiotu, posia-
dajacego rozumng nature i spoteczny charakter” (s. 143) — podkresla Zigba —
spaja w jedno wszystkie trzy ,,warstwy”’ tworzace dzisiejszg tozsamos¢ euro-
pejska. O swoistg ,,koalicje antropologiczng” wokot tej idei apeluje tez autor do
wszystkich, ktérzy w dzisiejszych warunkach starajg si¢ ksztattowac kulturowe
oblicze Europy.

Szkic o Europie Macieja Zigby mozna czytac jako ksigzke o politycznej i kultu-
rowej historii Europy, mozna tez podczas jej lektury skupi¢ si¢ na zagadnieniu
ewolucji istotnych dla tozsamosci europejskiej idei — w tym sensie nawigzuje
ona do pracy Rocca Buttilginego i Jarostawa Mereckiego SDS Europa jako
pojecie filozoficzne (Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1996). Warto jg po-
leci¢ czytelnikom zainteresowanym historig 1 filozofig historii, a ze wzgledu na
przystepnosc zawartego w niej wyktadu — przede wszystkim miodziezy, tak li-
cealnej, jak i studenckiej, ktéra moze w niej odnale7¢ ciekawe, a rzadko dzis
dochodzace do glosu poglady i mysli pomocne w ocenie i interpretacji wspot-
czesnej rzeczywistosci kulturowe;.

D.Ch.

»Scriptores”, ,,.Lublin — drogi wolnosci”, 2009, nr 36, ,,Sita wolnego stowa”, ss. 303;
2011, nr 38, ,,Janusz Krupski”, ss. 186; 2011, nr 39, ,,.Spotkania”, ss. 318.

Obchodzona niedawno (w niektérych miastach z rozmachem, ale nieco ludycz-
nie) trzydziesta rocznica wprowadzenia w Polsce stanu wojennego stata si¢ dla
tych, ktérych mtodos¢ przypadta na okres opozycji antykomunistycznej, okazja
do refleksji nad spoteczng pamigcig tamtych czaséw. Rozczarowanie wielu os6b
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demokratyczng rzeczywistoscig — upragniong, a wigc idealizowang pod rzada-
mi totalitarnymi, polaryzacja opcji politycznych dawnych dziataczy opozycyj-
nych, a takze ujawnienie zaskakujaco duzej liczby agentéw wprowadzonych w
struktury Solidarnosci (czy tez pozyskanych sposrdd jej cztonkéw) przez Stuz-
be Bezpieczenistwa spowodowaly, ze pamig¢ ta stala si¢ trudna. Tym wigksze
znaczenie majg obecnie inicjatywy, ktorych efekty stuzg przypominaniu aktéw
sprzeciwu wobec zniewolenia, a takze ludzi, ktérzy aktéw tych dokonywali;
zwlaszcza, jesli w inicjatywy te zaangazowane sg osoby miode, nieobcigzone
nostalgig czy resentymentem, kierujace si¢ jedynie pasjg badawczg i edytorska.
Z tych migdzy innymi wzgledéw pragniemy poleci¢ czytelnikom ,,Ethosu” trzyto-
mowg publikacje Osrodka ,,Brama Grodzka — Teatr NN, .Lublin — drogi wol-
nosci”, stanowigca trzy numery pisma ,,Scriptores” (bgdacego kontynuacjag wy-
dawanego do roku 2000 kwartalnika ,,Scriptores Scholarum”).

,,Lublin byl miastem, w ktérym stowo pisane wyrwato si¢ na wolnos¢” (s. 7) — to
pierwsze zdanie ,,Wstgpu” do pierwszego tomu cyklu, poswigconego niezalez-
nemu ruchowi wydawniczemu w tym miescie w latach 1977-1989 (promocja
tomu, zredagowanego przez Malgorzate Chome-Jusinska i Anne Kiszke, zwigzana
byta z dwudziestg rocznicg pierwszych wolnych wyboréw). To wiasnie w Lubli-
nie — jak pokazujg autorzy publikacji — rozwinat si¢ na szerszg skalg druk wolnego
stowa, ktore stalo si¢ wazng bronig w walce z totalitarnym zniewoleniem i za-
ktamaniem. W pierwszym tomie, w rozdziale wprowadzajacym, zamieszczo-
no miedzy innymi wypowiedZ Ryszarda Kapuscifiskiego z roku 2005 na temat
mocy stowa pisanego, mocy wywolywania pozytywnych zmian w swiecie, a tak-
ze zapis wyktadu Chomy-Jusiriskiej, w ktérym autorka ukazuje niezalezny ruch
wydawniczy w Lublinie w latach 1977-1980. Historia dzialan wydawniczych
realizowanych poza cenzurg przedstawiona zostala w porzadku chronologicz-
nym. Czgs¢ pierwsza, obejmujaca lata 1976-1980, zawiera materiaty dotyczace
poczatkéw funkcjonowania tak zwanego drugiego obiegu, czgs¢ druga dotyczy
okresu ,,karnawatu” Solidarnosci (1980-1981), trzecia zas obejmuje okres od
wprowadzenia stanu wojennego do odzyskania niepodlegtosci w roku 1989. W to-
mie pierwszym, jak i w pozostatych, wykorzystano fragmenty wspomnien zgro-
madzonych w ramach programu Historia Méwiona realizowanego przez Osro-
dek ,,Brama Grodzka — Teatr NN”.

Watkiem taczacym wszystkie trzy tomy jest historia inicjatyw opozycyjnych, ktére
zrodzity si¢ wsrdd studentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a zaowo-
cowaly uruchomieniem podziemnej drukarni i wydawaniem czasopisma ,,Spo-
tkania” (czytelnik odnajdzie tu m.in. fascynujgce opowiesci o sprowadzeniu do
kraju powielacza — co nie tylko umozliwiato efektywniejszy druk, ale tez tama-
to zakaz powielania nieocenzurowanych materialéw). Wypowiedzi na temat
,»Spotkan. Niezaleznego pisma miodych katolikéw”, jednego z pierwszych cza-
sopism ,,drugiego obiegu” w PRL-u (ukazywalo si¢ przez dziesig¢¢ lat), wydaw-
nictwa, a takze szerokiego krggu os6b z nim zwigzanych, stanowig centralng
czes¢ drugiego tomu (pod redakcjg Macieja Sobieraja i Anny Kiszki). Ponadto
opublikowano w nim spisy tresci wszystkich numeréw pisma, kalendarium i biblio-
grafi¢ dotyczaca srodowiska ,,Spotkaii” oraz bibliografi¢ wydawnictw.

Tom drugi (zredagowany przez Ann¢ Kiszke pod merytoryczng opieka Sobie-
raja) ma nieco inny charakter, w catosci bowiem poswigcony zostat pomysto-
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dawcy, wspottworcey i redaktorowi ,,Spotkart” Januszowi Krupskiemu. Zamyst
tej publikacji — jak pisze w ,,Stowie wstgpnym” Tomasz Pietrasiewicz — zrodzit
sie tuz po smierci 6wczesnego kierownika Urzedu do Spraw Kombatantéw i Oséb
Represjonowanych w katastrofie lotniczej pod Smoleriskiem 10 kwietnia 2010 roku.
Na szczegblng uwage zastuguje zamieszczony w tomie zapis jego relacji nagra-
nej przez Wiolette Wejman w roku 2005. Ponadto w tomie znalazty si¢ wspo-
mnienia zony, przyjaciot i wspdtpracownikow, przedruki kilku tekstow Janusza
Krupskiego i bibliografia wybranych publikacji oraz materiaty uzupetniajace:
listy Jerzego Giedroycia i Jana Nowaka-Jezioranskiego (kilka listow zamie-
szczono rowniez w tomie trzecim) oraz pierwszg publiczng wypowiedZ Krup-
skiego — z materialéw SB.

Polecana tu publikacja ma niewatpliwg wartos¢ merytoryczng, ale na szczeg6l-
ne podkreslenie zastuguje jej rola edukacyjna — szeroko pojeta edukacja spo-
teczna jest zresztg jednym z programowych celéw ,,Scriptores”. Tomy nie tyl-
ko zawieraja duzo informacji; zamieszczone w nich teksty — zwlaszcza zapisy
zebranych przez pracownikéw Osrodka relacji os6b w rozmaity sposéb zaan-
gazowanych w niezalezng dziatalnos¢ opozycyjna, s zywe, autentyczne i prze-
mawiajg do wyobrazni, przywolujg klimat czaséw sprzeciwu wobec systemu
totalitarnego. Walor ten osiagniety zostal takze dzigki bogatemu materialowi
ilustracyjnemu: licznym archiwalnym zdjeciom, reprodukcjom oktadek, plaka-
tow, ulotek, faksymile czasopism, gazetek i dokumentéw. Lekture utatwiajg
m.in. znajdujace si¢ w pierwszym tomie zestawienia pism i ksigzek ukazujg-
cych si¢ w Lublinie w ,,drugim obiegu”, biogramy dz1a1aczy opozycyjnych re-
gionu, Stownik PRL-u, Stownik terminow drukarskich 1 mapa miejsc zwigza-
nych z niezaleznym ruchem wydawniczym w Lublinie. Prezentowane materiaty
przemawiaja do czytelnika wlasnym glosem — komentarze ograniczono do nie-
zbednego minimum. Wydaje si¢ to nie bez znaczenia wobec tak powszechnego
obecnie w mediach przerostu interpretacji nad informacjg.

M.Ch.
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Ks. Maciej HULAS

SPOLECZENSTWO OBYWATELSKIE A DEMOKRACJA
Konferencja migdzynarodowa ,,Rola spoteczefistwa obywatelskiego
Sfera publiczna jako pozainstytucjonalna przestrzen

artykulacji interesOw spoteczenistwa obywatelskiego”
KUL, Lublin, 29-30 III 2011

W dniach 29 i1 30 marca 2011 roku
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawta II odbyta si¢ miedzynarodowa
konferencja zatytulowana ,,Rola spoteczen-
stwa obywatelskiego. Sfera publiczna jako
pozainstytucjonalna przestrzen artykulacji
interesOw spoleczeristwa obywatelskiego”.
Zorganizowana zostala przez Katedr¢ Ka-
tolickiej Nauki Spotecznej i Etyki Spotecz-
no-Gospodarczej KUL przy wsparciu fi-
nansowym Fundacji Konrada Adenauera
w Polsce. Temat i problematyka konferen-
cji merytorycznie wpisaty si¢ w kontekst
zagadnien socjologii zycia publicznego —
jednej ze specjalnosci socjologicznych za-
inicjowanych w Instytucie Socjologii KUL
w semestrze letnim 2010 roku. Konferen-
cja sktadata si¢ z trzech czesci. Pierwsze
dwie poswigcone byty ogdlne;j teorii sfery
publicznej, w trzeciej skupiono si¢ na szcze-
gbétowych problemach wspodtczesnej sfery
publicznej i spoleczenstwa obywatelskiego.
W obradach wzieli udziat naukowcy z USA,
Niemiec, Wioch i Polski prowadzacy bada-
nia nad r6znymi aspektami sfery publicz-
nej. Uczestnikami konferencji byli pracow-
nicy uczelni wyzszych, doktoranci, studenci,
w tym takze studenci Instytutu Wyzszej
Kultury Religijnej oraz osoby zaintereso-
wane tematykg konferencji niezwigzane
formalnie ze srodowiskiem akademickim.

Powodéw zorganizowania konferencji
byto kilka. Jej inicjatorzy pragneli przede
wszystkim doprowadzi¢ do spotkania na-
ukowego, w ktérym uczestniczyliby so-
cjologowie pochodzacy z krajéw o ré6znych
modelach i réznych tradycjach demokra-
cji i sfery publicznej. Wsrdéd celéw, ktére
w sposdb blizszy koreluja z realizowang
w Instytucie Socjologii KUL specjalnoscia
,,socjologia zycia publicznego”, nalezy wy-
mieni¢: po pierwsze, analiz¢ kluczowych
kategorii z obszaru sfery publicznej, ze wska-
zaniem na gtéwne tradycje i linie rozwo-
jowe tak sfery publicznej, jak i spoteczeni-
stwa obywatelskiego; po drugie, zwrdcenie
uwagi na nieodzownos$¢ sfery publicznej
w ksztaltowaniu spoteczenistwa obywatel-
skiego i rozwijaniu ethosu obywatelskiego;
po trzecie, analize wspdtczesnych przestrze-
ni publicznych, czyli wskazanie na wsp6t-
czesne mozliwosci kreowania nowych ob-
szarOw publicznych jako przestrzeni oddol-
nie animujgcych inicjatywy obywatelskie
oraz na wspotczesne sposoby inicjacji deba-
ty publicznej; po czwarte, wymiang spos-
trzezen na temat sfery publicznej i spote-
czenstwa obywatelskiego z punktu widzenia
czterech réznych demokracji: polskiej, nie-
mieckiej, amerykanskiej 1 wloskiej; po pia-
te, wskazanie na r6zne formy narratywne
stosowane w dyskusji nad sferg publiczng;
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po szdste, postawienie pytania o Sposoby
mobilizacji i promocji sfery publicznej jako
oddolnej inicjatywy obywatelskiej, wol-
nej od ingerencji zorganizowanych syste-
moéw, takich jak wiadza panstwowa, rynki
oraz inne instytucje operujgce ekspertyza
techniczng.

Podczas trzech sesji wygloszono czte-
ry referaty, po ktérych miaty miejsce dys-
kusje panelowe. W roli prelegentéw wy-
stapili: Craig Calhoun, profesor socjologii
z New York University, dyrektor Institute
for Public Knowledge oraz Social Science
Research Council; prof. Pierluigi Musaro,
socjolog z Universita di Bologna prowa-
dzacy goscinnie wyktady w Institute for
Public Knowledge i Columbia University
oraz dr Jochen Ostheimer, etyk spoteczny
z Ludwig-Maximilians-Universitidt Miin-
chen. W dyskusjach panelowych udziat
wzieli: ks. prof. Stanistaw Fel, socjolog,
dyrektor Instytutu Socjologii KUL; prof.
Krzysztof Motyka, prawnik, socjolog re-
prezentujacy tenze instytut oraz European
Commision against Racism and Intoleran-
ce; dr Wojcich Gizicki, politolog z Instytu-
tu Politologii KUL; ks. dr Tomasz Adam-
czyk i piszacy te stowa ks. dr Maciej Hutas
—socjologowie z Instytutu Socjologii KUL.

Otwarcia konferencji dokonat prorek-
tor KUL ks. prof. Stawomir Nowosad,
nastepnie uczestnikéw przywitat dziekan
Wydziatu Nauk Spotecznych KUL prof. An-
drzej Sekowski. W swoim wystapieniu
prorektor Nowosad wskazal na aktualnos¢
problematyki konferencji, podkreslajac ko-
niecznos¢ ksztattowania swiadomosci oby-
watelskiej i ethosu obywatelskiego, ktory jest
nieodzownym elementem kazdej demokra-
cji. Dziekan Sekowski, witajac uczestnikow
konferencji, wyrazit uznanie dla inicjatywy
podjetej przez jej organizatoréw, a nastep-
nie wskazat na merytoryczng bliskos¢ tema-
tyki spotkania z aktualnymi problemami
wspoélczesnego spoteczenstwa w Polsce.

Pierwsza sesja rozpoczeta si¢ wysta-
pieniem prof. Craiga Calhouna zatytuto-

wanym ,,Dlaczego sfera publiczna jest nie-
zbedna dla istnienia spoteczenstwa oby-
watelskiego?’. Motywem przewodnim wyk-
tadu byta inkluzywna kategoria otwartosci
na innych, Habermasowska ,,Offenheit”.
Otwartos¢ — jak podkreslit profesor Cal-
houn — stanowi podstawe i warunek sine
qua non funkcjonowania sfery publicznej,
ktora jest ptaszczyzng spotkania z innymi
— anonimowymi i przypadkowymi czlon-
kami spoteczeristwa, poddanymi tym sa-
mym procesom politycznym, ekonomicz-
nym i kulturowym. Otwartos¢ na innych
i gotowos¢ angazowania si¢ na rzecz in-
nych ksztattuje sfer¢ publiczng i Swiadczy
0 jej witalnosci. Jest tym, co definiuje przes-
trzef publiczng i stanowi jej kwintesen-
cje. Prelegent ukazat historyczny proces
powstawania sfery publicznej, wskazujac na
role takich czynnikéw, jak: samorzadnos¢,
towarzyskos¢, rynek, panstwo, kultura
i aksjologia Zachodu. Poczatki samorzad-
nosci si¢gaja autonomii mieszczanskiej
i Sredniowiecznego uniwersytetu, ktéry
moze by¢ przyktadem autonomicznej prze-
strzeni w Swiatopogladowo i ideowo zin-
tegrowanym systemie. Rézne obszary
autonomii mieszczanskiej sprzyjaty roz-
wojowi towarzyskosci, ktérej symbolem
byto stowo drukowane oraz osiemnasto-
wieczna londyriska kawiarnia — miejsce dys-
put publicznych. Rynki rozwijaty si¢ naj-
czgsciej jako miejskie przestrzenie wymiany
dobr i ustug podejmowanej przez jednostki
bez ingerencji wladzy parstwowej. Roz-
woj zaréwno rynkéw, jak i samorzadno-
Sci byl mozliwy dzigki paistwu, ktérego
prawodawstwo 1 orzecznictwo wydzielaty
obszary wolnosci samorzagdom i umozli-
wiaty nieskrepowang wymiane dobr i ustug,
chronigc zasady jej nienaruszalnosci. Etycz-
ng podstawg wolnego rynku i chronigcych
go systemdéw legislacyjnych, samorzgdno-
sci 1 form towarzyskosci byla, wedlug
prelegenta, kultura zachodnia, ktérej za-
tozenia aksjologiczne pietnowaty narusza-
nie zasad sprawiedliwosci wymiany oraz
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nieuzasadnione ograniczanie wolnosci jed-
nostek. Profesor Calhoun podkreslil, ze
sfera publiczna, ktéra w jednostkach uak-
tywnia spoleczny zdrowy rozsadek, jest
konieczna do odkrywania nowych obsza-
réw dobra wspdlnego, oraz jest niezbgedna
w ksztaltowaniu spotecznych i prywatnych
strategii jego realizacji. Sfera publiczna
nie jest tylko areng kolektywnej krytyki
obywatelskiej wymierzonej w aparat wla-
dzy panstwowej, w rynki czy w inne in-
stytucje operujace ekspertyzg techniczng;
jej spiritus movens stanowi kultura zrze-
szen ksztaltowana za pomocg kreatywnych
proceséw komunikacyjnych i przez otwartg
debate, do ktérej wszyscy majg réwny
dostep.

W dyskusji panelowej prof. Krzysz-
tof Motyka zwrdcil uwage na ograniczenia,
jakie zawiera w sobie idea spoleczefistwa
otwartego, wskazujac, ze demokratyczna
wartos¢ inicjatyw obywatelskich zalezy od
panujacego w spoteczenistwie przeswiad-
czenia co do kluczowych wartosci. Potwier-
dzeniem tezy profesora Motyki mogg by¢
przyktady inicjatyw obywatelskich, ktére
mimo ze pojawialy si¢ jako inicjatywy od-
dolne i opieraly si¢ na konsensusie spo-
tecznym, ostatecznie okazaly si¢ autodes-
truktywne dla spoteczenistwa i kompromi-
tujace dla ethosu obywatelskiego. Drugi
z panelistow, ks. dr Maciej Hutas, nawia-
zal do inkluzywnego charakteru oraz do
otwartosci sfery publicznej, wykazujac, ze
jej rozwdj w konkretnych kontekstach spo-
teczno-politycznych przebiegat réwnoleg-
le do rozwoju demokracji i swiadomosci
obywatelskiej. Demokracja w duzej mie-
rze jest historycznym procesem poszuki-
wania najbardziej optymalnych form orga-
nizowania zycia spotecznego. Jej ksztait
i sposéb funkcjonowania zalezy w duzym
stopniu od tego, ile lat liczy demokracja
w konkretnych kontekstach spoteczno-po-
litycznych.

Druga sesja konferencji rozpoczeta sie
wyktadem dr. Jochena Ostheimera zaty-

tutowanym ,,bad spoteczny. Zasada po-
mocniczosci 1 jej znaczenie dla spoteczen-
stwa obywatelskiego”. Prelegent przedsta-
wit ethos obywatelski i sfere publiczng
w kontekscie zasady pomocniczosci, sfor-
mutowanej przez grupe uczonych niemiec-
kich w latach dwudziestych ubieglego stu-
lecia i inkorporowanej do katolickiej nauki
spotecznej w roku 1931 przez Piusa XI.
Zasada pomocniczosci z jednej strony chro-
ni jednostki i spotecznosci stabsze, niebg-
dgce w stanie sprostaé spoczywajgcym na
nich zadaniom, z drugiej strony zas stoi
na strazy autonomii i unikalnosci spotecz-
nosci mniejszych. Ochrona autonomii spo-
tecznosci mniejszych gwarantowana jest
przez wpisany w zasade pomocniczosci
aksjomat nieingerowania w sytuacjach, gdy
spolecznosci te, samoorganizujac si¢, uak-
tywniajg wlasng inicjatywe i wlasny po-
tencjat celem wypelnienia spoczywajacych
na nich zadan. Doktor Ostheimer wskazat
na trudnosci metodologiczne stanowigce
wspétczesnie dla nauk spotecznych jedno
z najwazniejszych wyzwan, mianowicie
na polgczenie nowozytnego normatywne-
go indywidualizmu z metodycznym anty-
humanizmem socjologii. W dalszej czgsci
wyktadu prelegent wskazat na dwie funk-
cje spoteczne, ktére wpisujg si¢ w zasade
pomocniczosci: koordynacje 1 kierownictwo,
by nastepnie przejs¢ do kwestii praktycz-
nego zastosowania tej zasady we wspot-
czesnych spoteczenstwach demokratycz-
nych. Odwotujac si¢ do Simmelowskiego
modelu pigciu zakreséw funkcjonalnych
(ekonomia, rodzina, paistwo, religia, na-
uka) i Luhmanowskiego podziatu na sy-
stemy, doktor Ostheimer postawil pytanie
0 pozycje spoteczenistwa obywatelskiego,
ktdre — by oprzed si¢ opresywnosci rynkdw
i administracji pafstwowej — zmuszone jest
poszukiwa¢ nowego modus vivendi, umoz-
liwiajgcego umocnienie pozycji spoleczen-
stwa wobec ekonomii i paistwa.
Uczestniczacy w dyskusji panelowej
ks. prof. dr hab. Stanistaw Fel i ks. dr Ma-
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ciej Hulas odniesli si¢ do zwigzku, jaki za-
chodzi pomigdzy zasadg pomocniczosci
a sferg publiczng. Profesor Fel zwrdcit uwa-
ge na pozakatolicki kontekst zdefiniowa-
nia imperatywu pomocniczosci i wyrazit
przekonanie o jego ponadkulturowym cha-
rakterze. Zasada pomocniczosci sprawdzi-
ta si¢ w obrebie kultury zachodniej zaréw-
czego przyktadem jest demokracja ame-
rykariska, jak i na ptaszczyznie ekonomii,
czego przyktadem jest koncepcja spotecz-
nej gospodarki rynkowej. Tres¢ i postulat
zasady pomocniczosci oraz jej pozytyw-
na akomodacja w kulturze okcydentalne;j
zachecaja, by zasade te aplikowaé uniwer-
salnie rowniez do pozaokcydentalnych kre-
g6w kulturowych i cywilizacyjnych. Ksigdz
Hutas wskazal na szeroki zakres zastoso-
wania zasady pomocniczosci oraz na kon-
tekst globalny jako nowg aren¢ aplikacji
subsydiaryzmu. Jego zdaniem subsydia-
ryzm jest jedng z kluczowych zasad okres-
lajacych kompetencje i formy dzialania
Swiatowej wiadzy politycznej (global go-
vernance) w sytuacji, gdy taka zostanie po-
wolana.

W drugim wyktadzie wygltoszonym
podczas drugiej sesji konferencji, zatytu-
towanym ,,Polityczne generowanie wiedzy,
wiadzy, odpowiedzialnosci i skuteczno-
$ci”, prof. Pierluigi Musar0 z pozycji so-
cjologa miasta odni6st si¢ do problemow
nurtujgcych wspoéiczesng sfere publiczng
na tym polu. Wskazal mianowicie na male-
jace zainteresowanie partycypacjq politycz-
ng, na spadek zaangazowania obywatelskie-
go, skrajny indywidualizm 1 upolitycznienie
rynku. Profesor Musar0 skupit si¢ na pro-
blemie wiedzy publicznej, podkreslajac,
ze wiedza nabiera charakteru publiczne-
go, gdy przekracza obszar akademii i jako
techniczna i metodologicznie uporzgdko-
wana procedura dzialar przenika do spo-
teczeristwa. Publiczny charakter wiedzy,
jego zdaniem, nie wynika z tego, ze zajmu-
je sie ona sferg publiczng jako przedmio-

tem badan, lecz z jej stosunku do spote-
czenstwa. Czy wiedza specjalistyczna jest
w stanie formutowac¢ swe wyniki w taki
sposob, by angazowac uwage réznych spo-
tecznosci, i czy jest w stanie inicjowac de-
batg akademii z pozaakademickg sferg spo-
teczna? Prelegent zwrécit uwage na rozbiez-
nosci pomigdzy aparatem intelektualnym
nauki a badanymi zjawiskami. Gwaltow-
nie zachodzace zmiany cywilizacyjno-kul-
turowe zmuszajg do poszukiwania wciaz
nowych kategorii pojeciowych i nowych
sposobéw poznania, ktére pozwolg taczyé
w jedng siec relacji Swiat natury, jezyk
i spoteczenstwo. Poszukiwanie nowych ko-
déw komunikacyjnych pozwoli, jego zda-
niem, wykreowa¢ nowa, zintegrowana,
mediacyjng symbioze¢ nauki pozytywnej
i spoteczenstwa. W wyktadzie profesora
Musar0 pojawit si¢ problem relacji socjo-
logii do filozofii i do systeméw aksjolo-
gicznych majacych swe korzenie w religii
chrzescijanskiej oraz w innych religiach.
Socjologia jako nauka badajaca spoteczen-
stwo nie moze zamykac si¢ w obrebie wias-
nego systemu metodologicznego. Wyzwa-
niem, przed ktérym staje, jest znalezienie
plaszczyzny dialogu z religig oraz z re-
ligijnie inspirowang aksjologig. Postulat
otwartosci socjologii na aksjologie i reli-
gie nalezy postrzega¢ w szerszym kontek-
Scie otwartosci wiedzy instrumentalnej na
wiedze refleksyjna.

Uczestniczacy w dyskusji panelowej
ks. dr Tomasz Adamczyk wskazatl na po-
trzebe osadzenia dyskusji nad publicznym
charakterem wiedzy w kontekscie aksjo-
logicznym. Jego zdaniem proces eskalacji
wiedzy specjalistycznej na sfer¢ publiczng
nie moze dokonywac si¢ w oderwaniu od
wartosci wyrastajacych z niezmiennych
kategorii i zasad. Wartosci stanowig kry-
terium odniesienia w ocenie funkcjonal-
nego charakteru nauki. Nauka oraz wpisana
w nig wiedza specjalistyczna majg charak-
ter czysto funkcjonalny, zaspokajaja po-
trzeby poznawcze i przyczyniajg si¢ do opty-
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malizacji r6znych form zycia, argumento-
wal doktor Adamczyk. Oderwanie nauki
od trwatych wartosci i sprowadzenie jej
do czystej inzynierii eksperckiej moze pro-
wadzi¢ do dominacji nauki nad pozosta-
tymi funkcjonalnymi zakresami dziatan.
Drugi z panelistow, dr Wojciech Gizicki,
odnidst si¢ do przedstawionej przez pro-
fesora Musar0 koncepcji cyrkulacji wie-
dzy specjalistycznej obejmujacej szeroki
zakres odbiorcéw pozaakademickiej sfe-
ry publicznej. Gizicki podkreslit z jedne;j
strony koniecznos$¢ upowszechnienia wie-
dzy, z drugiej strony zwrdcit uwage na roz-
nice poziomow i kodéw komunikacyjnych
wtasciwych srodowiskom akademickim
iinnym srodowiskom tworzacym sfere pub-
liczng. GIéwnym mankamentem przedsta-
wionego przez profesora Musar0 modelu
,.bi-shop” jest, zdaniem Gizickiego, brak
wspdlnej ptaszczyzny porozumienia sfery
publicznej i sSrodowiska wiedzy specjali-
stycznej. Réznice w zakresie stosowania
terminologii i w rozumieniu kodéw komu-
nikacyjnych oraz nieréwny poziom zdolnos-
ci interioryzowania wiedzy specjalistycznej
mogg prowadzi¢ do rozbieznosci w inter-
pretacji wynikow badani miedzy pozaaka-
demickim odbiorcg publicznym a srodo-
wiskami wiedzy specjalistyczne;.
Trzecig sesje konferencji rozpoczat
prof. Craig Calhoun wyktadem ,,Wsp6t-
czesne problemy i wyzwania sfery publicz-
nej”. Prelegent wyszedt od Habermasowskiej
koncepcji sfery publicznej, sformutowa-
nej w historyczno-politycznym kontekscie
powojennych Niemiec lat szesédziesigtych,
podkreslajac, ze niemiecka sfera publicz-
na w okresie rzagdow Adenauera pozosta-
wata w glebokim kryzysie powodowanym
spoteczng odpowiedzialnoscig za skutki po-
lityki Trzeciej Rzeszy. Odrodzenie niemiec-
kiej sfery publicznej Habermas widziat
w komunikatywnej aktywnosci obywate-
li. Wedlug profesora Calhouna sfera pu-
bliczna jest scisle zwigzana z gotowoscia
przyjecia postawy bezwarunkowej otwar-

tosci na innych, a §wiadomos¢ publiczna
to stan umystu, w ktérym obywatele biora
odpowiedzialnos¢ za swojg przysztosc.
Pierwszym problemem wspdtczesnej sfe-
ry publicznej jest, wedtug niego, nowe ro-
zumienie przestrzeni wolnych, w ktérych
obywatele sg w stanie komunikowac si¢
i decydowac o swej przysztosci, nie bedac
ani krepowani, ani kontrolowani przez pan-
stwo. Takg przestrzenig w osiemnastym wie-
ku byta angielska kawiarnia (ang. coffee
house). Przestrzenig wolng jest wprawdzie
juz samo spoteczenistwo obywatelskie, nie-
mniej problemem pozostaje jego komunika-
cyjne osadzenie oraz srodek komunikacyj-
ny, jakim si¢ ono postuguje. Zasadniczym
jednak problemem wspdtczesnosci, pod-
kreslat prelegent, stat si¢ wspdiczesny defi-
cyt niekontrolowanych przestrzeni publicz-
nych. Internet nie jest juz wspéiczesnym
odpowiednikiem osiemnastowiecznej ka-
wiarni, poniewaz jest przestrzenig mo-
nitorowang. Wedtug profesora Calhouna
problemem wspétczesnej sfery publicznej
nie s3 nowe, nieznane dotad obszary sfery
publicznej, lecz nowe perspektywy i nowe
sposoby podejscia do publicznego zaan-
gazowania. Sfery publicznej i spoleczefi-
stwa obywatelskiego nie mozna oddzieli¢
od Swiadomosci publicznej, czyli od posta-
wy otwartosci obywatelskiej. Swiadomos¢
publiczna to réwniez gotowos¢ ksztalto-
wania sfery obywatelskiej i towarzyszaca
jej inicjatywa, podkreslat prelegent. Podej-
mowanie inicjatyw obywatelskich nie moze
jednak pomyslnie dokonywac si¢ bez wie-
dzy i rozeznania. Inicjatywa obywatelska
pozbawiona wiedzy nie jest w stanie ge-
nerowac trwatych i konstruktywnych prze-
obrazen spotecznych. Profesor Calhoun
podkreslit znaczenie wiedzy rozumianej
jako dobro wspdlne spoteczenistwa jako ca-
fosci. Istotng kwestig jest dostep spoteczen-
stwa do wiedzy ksztattujgcej Swiadomos¢
obywatelska i przyczyniajacej si¢ do uak-
tywniania inicjatyw obywatelskich. Swia-
domos¢ obywatelska uaktywnia si¢ w sta-
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wianiu pytan, ktére moga by¢ odbiera-
ne jako przejaw nonkonformizmu wobec
utrwalonych zachowan spotecznych.

W dyskusji panelowej ks. Maciej Hu-
tas odnidst si¢ do historyczno-politycznego
kontekstu Habermasowskiej koncepciji sfery
publicznej, wskazujac, ze przypadek Ha-
bermasa 1 sformulowanej przez niego kon-
cepcji tej sfery jako swobodnej komunikacji
obywateli w ramach panstwa narodowego
jest dowodem na to, ze nierzadko orygi-
nalne i strategicznie wazne teorie rodza
si¢ na pograniczach czy obszarach uzna-
nych za peryferie. Republika Federalna Nie-
miec lat szes¢dziesigtych pomimo przyspie-
szonego wzrostu ekonomicznego politycznie
oraz ideowo byta obszarem peryferyjnym,
gtéwnie z powodu obcigzenia moralng wing
za skutki wywotanej przez Niemcy dru-
giej wojny Swiatowej. Bolesne doswiad-
czenia historycznego biedu, jaki popetnito
spoteczenstwo niemieckie, oddajac wta-
dze w rece partii narodowo-socjalistycz-
nej, wywotato reakcj¢ odwrotng, w postaci
dojrzatej refleksji nad ethosem obywatel-
skim, czego przyktadem byta zaréwno mysl
spoteczna Habermasa, jak i wysublimowa-
ny model spotecznego kapitalizmu znany
jako spoteczna gospodarka rynkowa. Ksigdz
Hutas zwrécit uwage na ekskluzywny
charakter wspdtczesnej wiedzy specjali-
stycznej, na nieréwny dostep do niej oraz
na zjawisko anglosaksoriskiej globalnej
hegemonii kulturowej generujacej nowe
podziaty i nowe obszary wykluczen. Dru-
gi z panelistéw, dr Robert Szwed, zwrdécit
uwag¢ na ogdlne warunki, ktére wspot-
czesnie nie sprzyjaja kreowaniu aktywne;j
sfery publicznej. Pasywna sfera publicz-
na nie jest synonimem braku czy defektu
— argumentowal — gdyz nie ma pewnosci
co do istnienia obiektywnych, normatyw-
nych standardéw sfery publicznej. Powotu-
jac sie na prowadzone przez siebie badania,
doktor Szwed postawit znak zapytania nad
stusznoscig tezy, ze prezna i dynamiczna
sfera publiczna odzwierciedla prezng i dy-

namiczng demokracj¢. Normatywne stan-
dardy sfery publicznej zalezg od norma-
tywnych standardéw proponowanych przez
r6zne koncepcje demokracji, ktére r6znig
sie wzajemnie, mimo ze podstawowe cechy
zachowujg wspdlne. Jako przyktad pane-
lista podat cztery r6zne modele demokra-
cji: liberalny, elitarystyczny, uczestnicza-
cy i deliberatywny, wskazujgc na cztery
rézne obszary aktywnosci obywatelskiej
charakterystyczne dla kazdego z nich. Pod-
kreslanie aktywnosci w sferze publicznej
stanowi, wedlug niego, jedynie inicjalne
stadium tworzenia demokracji. Aktywnos¢
obywateli uszczegoétawia typ demokracji,
w ktorym spoteczeristwo realizuje swéj ethos
obywatelski. Powotujac si¢ na przeprowa-
dzone badania, doktor Szwed zaznaczyt,
ze 1 w obrebie danych typéw demokracji
oczekiwania i wyobrazenia co do ksztaltu
sfery publicznej sg rézne i zalezg od grup
interesow.

Konferencja zakorczyta si¢ podsumo-
waniem wystgpien zaproszonych prelegen-
tow 1 panelistéw przez ks. dr. Macieja Hu-
tasa. Po tym merytorycznym resume kon-
ferencji glos zabratl dyrektor Instytutu So-
cjologii ks. prof. dr hab. Stanistaw Fel,
dziekujac prelegentom z USA, Niemiec
i Wloch oraz osobom uczestniczacym
w dyskusjach panelowych. Ksigdz profe-
sor Fel zaznaczyl, ze sfera publiczna jest
przestrzenig wymagajaca ustawicznej ref-
leksji i podobnie jak demokracja zmusza
do nieustannego formulowania nowych de-
finicji i sposobéw dziatania. Wyrazit tez
rados¢ z faktu, ze Instytut Socjologii KUL
mogt gosci¢ znamienite postacie Swiato-
wej socjologii zwlaszcza prof. Craiga Cal-
houna i prof. Krzysztofa Motyke, bezpo-
srednio zaangazowanego w instytucjach
Unii Europejskiej, oraz towarzyszacych im
przedstawicieli mtodego pokolenia socjo-
logéw. Dyrektor Instytutu podzigkowat
Fundacji Konrada Adenauera w Warsza-
wie, a takze organizatorom i uczestnikom
konferencji.
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Udana konferencja pozwala zywic¢ na-
dzieje na dalszg wspdtprace Instytutu So-
cjologii KUL ze srodowiskami reprezen-
towanymi przez uczestniczacych w niej
prelegentéw. Ich wystgpienia byty okazja
do poszerzenia wiedzy na temat roli spo-
teczeristwa obywatelskiego w demokra-
cji. Prelegenci i panelisci zgodnie wska-
zywali na nieodzownos¢ sfery publicznej

jako przestrzeni aktywnosci obywatel-
skiej, na r6znice miedzy poszczegSlnymi
modelami demokracji i na odpowiadajace
kazdemu z nich rézne typy sfery publicz-
nej. Zwracali uwage na wspoélczesne me-
tody upowszechniania wiedzy eksperc-
kiej, a takze na problemy, wobec ktérych
stajg wspolczesne spoleczenstwa obywa-
telskie.
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Ks. Andrzej DOBRZYNSKI

,»NIE USTAWAJCIE W TYM DOBRYM DZIELE”
Trzydziesci lat dziatalnosci Fundacji Jana Pawta 11

W dniach 22-24 pazdziernika 2011 ro-
ku, roku wyniesienia do chwaty ottarzy
bt. Jana Pawta II, fundacja noszaca jego
imi¢ obchodzita trzydziestolecie istnienia.
Warto spojrze¢ na ten miniony okres, by
dzigkowaé Bogu za dziedzictwo dobra, ja-
kie zrodzilo si¢ w czasie jego pontyfikatu
w Kosciele i swiecie, a takze w zyciu Fun-
dacji, ktérej powstanie, jak powiedziat Ojciec
Swie;ty, nalezy uwazac za ,,akt opatrznos-
ciowy”.

Fundacja zostata ustanowiona 16 paz-
dziernika 1981 roku w Watykanie. W okre-
sie pontyfikatu bl. Jana Pawta II odbyto
si¢ dziewiec oficjalnych audiencji dla jej
cztonkéw z okazji kolejnych rocznic tego
wydarzenia. W wygtaszanych podczas tych
audiencji przeméwieniach Papiez przypomi-
nat o celach realizowanych przez Funda-
cj¢ 1 wskazywatl gtéwne kierunki jej roz-
woju.

POWOLANIE I ROZWOJ FUNDACII

Fundacja zostala utworzona jako ins-
tytucja koscielna, posiadajaca osobowosé
prawng w Watykanie. Od roku 1987 ma
podmiotowos¢ prawng takze w Republi-
ce Wioskiej. W dekrecie zatozycielskim
Papiez wskazat, ze gtléwnym celem Fun-
dacji jest umacnianie wig¢zi tgczacych na-
r6d polski ze Stolica Apostolska przez po-

dejmowanie inicjatyw religijnych, dusz-
pasterskich i kulturalnych.

Powstanie Fundacji zwigzane byto z gle-
bokim pragnieniem, zwtaszcza Polonii, by
odpowiedzie¢ na dziejowe wydarzenie, ja-
kim byto powotanie Polaka na nastepce
$w. Piotra. Srodowisko promujace inicja-
tywe jej ustanowienia tworzyli najblizsi
wspodltpracownicy Papieza i rodacy rozsia-
ni po calym swiecie.

Wraz z zatwierdzeniem pierwszych sta-
tutéw Fundacji zostata utworzona jej Ra-
da Administracyjna, ztozona z dziewigciu
cztonkéw oraz przewodniczacego, miano-
wanych przez Jana Pawta 11, ktéry stano-
wit wladze zwierzchnig Fundacji. Po jego
Smierci wtadze zwierzchnig sprawuje — wed-
tug statutéw — kazdorazowy metropolita kra-
kowski, obecnie kard. Stanistaw Dziwisz,
ktéry jako sekretarz Ojca Swigtego przez
wiele lat byt wiceprzewodniczacym Rady.
W pierwszych latach istnienia Fundacji prze-
wodniczacym Rady Administracyjnej byt
kard. Wiadystaw Rubin, kiedy jednak pos-
tepujaca choroba uniemozliwita mu spra-
wowanie tej funkcji, zastapit go abp Szcze-
pan Wesoty, ktéry kierowat Fundacja przez
dwadziescia lat (od 1987 do 2007 roku).
Obecnym przewodniczacym jest kard. Sta-
nistaw Rytko.

Poczatkowo Rada zbierata si¢ w Rzymie
dwa razy do roku, a od kilku lat jej zebra-
nia odbywajg si¢ raz w roku. Do kompe-
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tencji Rady nalezy migdzy innymi przyjmo-
wanie sprawozdan poszczegdlnych insty-
tucji Fundacji, wyznaczenie kierunkéw jej
dziatalnosci oraz zatwierdzenie budzetu.
Czlonkami Rady Fundacji oprécz oséb du-
chownych pracujgcych w Watykanie sg re-
prezentanci Polonii oraz przedstawiciel Pol-
ski. Funkcje sekretarza Rady do roku 1996
petnita s. Emilia Ehrlich, a obecnie peini
ja ks. Pawetl Ptasznik. Trudno wymienic¢
w tym miejscu wszystkich cztonkéw Rady
Administracyjnej, ktorzy ja tworzyli w okre-
sie trzydziestu lat i wniesli — lub obecnie
wnoszg — wazny wkitad w jej prace. Trzeba
jednak wspomniec¢ osobe abp. J6zefa Ko-
walczyka, Prymasa Polski, ktéry zwigzany
jest z Fundacjg od jej poczatkéw, i nesto-
ra Polonii amerykariskiej pana Wtadysta-
wa Zachariasiewicza, ktéry wnidst wielki
wktad w organizowanie zbidrki pieniedzy
na zakup Domu Polskiego, przyczynit si¢ do
powstawania Towarzystw Przyjaciét Fun-
dacji oraz do stworzenia jej funduszu wie-
czystego.

Dziatalnos¢ Fundaciji jest mozliwa dzie-
ki ofiarnosci wielu ludzi, mieszkajacych
w réznych czesciach $wiata. Swiadczy o tym
mig¢dzy innymi pamigtkowa tablica umiesz-
czona w holu Domu Polskiego — wypisa-
no na niej nazwy dwudziestu pigciu kra-
jow, z ktérych pochodzity srodki zebrane
na jego zakup. Nalezy podkresli¢, ze Fun-
dacja, ktéra zrodzita si¢ z wiary Polakow
1 ich patriotyzmu, dzi§ ma charakter mig-
dzynarodowy. Obecnie istnieje czterdziesci
szes¢ Kot 1 Towarzystw Przyjaciét Fun-
dacji, dziatajacych w osiemnastu krajach.
Jan Pawet II podkreslat, Ze religijne i kultu-
ralne inicjatywy podejmowane przez czlon-
kéw Fundacji stanowig sposobnosé do no-
wej ewangelizacji, tak bardzo potrzebnej
dzisiejszemu Swiatu.

Warto wspomniec o pracy sekretaria-
tu, ktérym kieruje administrator Fundacji.
W minionych latach funkcje t¢ petnili ko-
lejno ksigza Michat Jagosz i Stefan Wyle-
zek, a od roku 2010 czyni to o. Krzysztof

Wieliczko. Do zadan sekretariatu nalezy
troska o materialne dobra Fundacji i utrzy-
mywanie kontaktu z Kotami i Towarzyst-
wami Przyjaciét Fundacji. W latach 1981-
-2002 wydawano ,,Kronik¢ Rzymska”,
w ktérej dokumentowano prace Fundacji,
obecnie rozprowadzany jest biuletyn w je-
zyku polskim i angielskim.

Statutowa dziatalnos¢ Fundacji dotyczy
zasadniczo trzech dziedzin: troski o piel-
grzyméw, dokumentowania pontyfikatu
Jana Pawta II oraz propagowania polskiej
kultury chrzescijanskiej. Na poczatku lat
dziewigédziesigtych ubiegltego wieku po-
wstal takze program stypendialny dla mto-
dziezy z krajéw dawnego bloku wscho-
dniego; fundusz ten stanowi dzis bardzo
wazne pole dziatania Fundacji. Do realiza-
cji wszystkich tych celéw powotano od-
powiednie instytucje.

DOM JANA PAWLA 11

Poczatki Fundacji sa zwigzane z zaku-
pem domu przy via Cassia i przekazaniem
go Janowi Pawtowi II podczas audiencji
7 listopada 1981 roku w Watykanie. W za-
mysle Papieza ofiarowany mu budynek miat
by¢ nie tylko schronieniem dla przybywaja-
cych do Rzymu Polakéw, lecz takze ,,czu-
tym punktem” wytyczonym na mapie histo-
rii Kosciota i dziejow polskiego narodu.
Sktadajac wizyte w Domu Polskim 8 lis-
topada 1981 roku, Jan Pawet II wskazal,
ze ma on stuzy¢ ,,polskiemu pielgrzymo-
waniu”!, poniewaz stoi na skrzyzowaniu
drég, ktére wiodg do Rzymu i stagd prowa-
dza do Polski oraz w rézne czgsci Swiata.

Od trzydziestu lat pielgrzymi znajduja
w Domu Polskim nocleg i positek, a takze

"Por. Jan Pawetll, Wasz dar oddaje
Bogu, azeby stuzyt ludziom (Przeméwienie pod-
czas uroczystosci poswigcenia Domu Polskie-
go w Rzymie, 8 XI 1981), ,,L’Osservatore Ro-
mano” wyd. pol. 2(1981) nr 10, s. 14.
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moga liczy¢ na opieke duszpasterskg i po-
moc w zwiedzaniu Wiecznego Miasta. Nie
bez znaczenia dla atmosfery domu jest jego
wystrdj, ktory tworzg pamiatki zwigzane
z pontyfikatem. W kaplicy sprawowana
jest codzienna Msza Swieta z homilig i wie-
czorne nabozenstwo eucharystyczne za-
koriczone Apelem Jasnogdrskim.

Pierwsi goscie przybyli tu juz w sierp-
niu 1980 roku®. Do Domu Polskiego piel-
grzymi przyjezdzaja w grupach i indywi-
dualnie, gtéwnie z Polski, skad pochodzi
osiemdziesigt procent gosci. W roku 2009
funkcjonowanie Domu Polskiego zostato
dostosowane do prawa wloskiego i odtad
nalezy on do kategorii osrodkéw wypo-
czynkowych (wl. casa per ferie). Pierw-
szym dyrektorem Domu byt ks. Ksawery
Sokotowski, ktéry pehit t¢ funkcje do roku
1985. Od ponad dwudziestu pieciu lat na
tym stanowisku pracuje ks. pratat Mieczy-
staw Niepsuj. Pielgrzymom postugujg sios-
try sercanki i bracia ze zgromadzenia Serca
Jezusowego oraz personel Swiecki, podej-
mujgcy pracg okresowa. Do niedawna
w instytucjach Fundacji pracowaty réwniez
panie z Instytutu Pomocnic Maryi Jasno-
gorskiej (z tak zwanej Osemki) oraz z In-
stytutu Niepokalanej Matki Kosciota.

Goscie przybywajacy do Domu Pol-
skiego odnajduja w nim ,,skrawek ojczyzny
na obczyZznie”™ i wymowny slad pontyfi-
katu Jana Pawta II. Podczas audiencji dla
cztonkéw Fundacji 4 listopada 2003 roku
Papiez przyznal, ze spotykal wielu piel-
grzyméw, ktérzy zatrzymali si¢ przy via
Cassia. Wyrazit swojg wdziecznosé za Swia-
dectwo ich wiary i modlitwy oraz ducho-

> Dom Polski zakupiono w roku 1979 i z ra-
cji duszpasterskich oddano go do dyspozycji
pielgrzyméw przed formalnym ustanowieniem
Fundacji i oficjalng inauguracja jej dziatal-
nosci.

3J.Makselon, Rola Domu Polskiego
w Rzymie w ocenie pielgrzymdw, ,,Kronika
Rzymska” 9(1991) nr 86, s. 12-15.

wej jednosci z nim, ktéra zawsze byta dla
niego ,,Zzrédlem otuchy i sity™.

OSRODEK DOKUMENTACII
I STUDIUM PONTYFIKATU

W celu dokumentowania pontyfikatu
Jana Pawta II powotano do zycia Osrodek
Dokumentacji i Studium Pontyfikatu, ma-
jacy swoja siedzibe¢ w Domu Polskim.
Pracami zwigzanymi ze zbieraniem doku-
mentacji kierowali ks. Wojciech Cybul-
ski, ks. infutat Michat Jagosz, ks. pratat
Jan Gtéwcezyk, ks. prof. Jan Machniak, ks.
Antoni Pyznar, a obecnie kieruje nimi ks.
Andrzej Dobrzyniski. Od poczatku istnie-
nia Osrodka pracujg w nim siostry sercanki.
Do jego rozwoju przyczynili si¢ réwniez
ludzie Swieccy, pomagajacy zgromadzié
i opracowac bogatg dokumentacje. Obej-
muje ona trzy dzialy: zbiér biblioteczny,
liczacy trzydziesci tysiecy ksigzek, z czego
blisko potowa dotyczy pontyfikatu Jana
Pawta I1, zbiér muzealny — ponad dwadzies-
cia tysigcy eksponatéw z réznych dziedzin
sztuki oraz zbiér archiwaliéw, stanowig-
cy Zrédito materialéw do przygotowywa-
nych publikacji. Jan Pawet II podkreslit,
ze dokumentacja zebrana w Osrodku jest
nie tylko ,,rozdzialem historii”, lecz takze
stanowi wazny punkt odniesienia i ,,histo-
ryczne wyzwanie™ dla przysztych poko-
ler. Wedtug odnowionego statutu Funda-
cji z 16 pazdziernika 2003 roku Osrodek

‘Tan Paw etll,La memoria degli eventi
compiutisi nella Chiesa e nel mondo nell’ultimo
quarto di secolo formi ’identita cristiana delle
generazioni future (Przemdéwienie podczas au-
diencji dla cztonkéw Fundacji Jana Pawta II,
Watykan 4 XI 2003), Insegnamenti di Giovan-
ni Paolo 11, t. 24, cz. 2, s. 704.

>Tenze, Czemu stuzy Fundacja (Prze-
mowienie podczas audiencji dla czlonkéw Fun-
dacji Jana Pawta II, Watykan, 29 IX 1988),
,L.’Osservatore Romano” wyd. pol. (9)1988
nr 8, s. 32.
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ma si¢ zajmowac takze badaniem naucza-
nia i pontyfikatu Jana Pawta II.

W okresie trzydziestu lat dziatalnosci
Osrodek przygotowat blisko piecdziesiat
publikacji ksigzkowych i wiele artykutow
naukowych i popularyzatorskich. Na pod-
kreslenie zastuguje wydanie tekstow Ka-
rola Wojtyly z okresu, gdy byt on arcybi-
skupem oraz serii publikacji Jan Pawet II.
Bibliografia polska, bedacej owocem zmud-
nej pracy niewielkiej grupy os6b. Osrodek
zorganizowal takze wiele wystaw, zaréw-
no w Polsce, jak i we Wloszech. W ostatnich
latach przygotowano ponadto dwa sym-
pozja naukowe — w Rzymie i w Krakowie
— poswiecone nauczaniu Jana Pawta I1.

POLSKI INSTYTUT
KULTURY CHRZESCIJANSKIEJ

Ojciec Swiety powierzyt Fundacji za-
danie propagowania chrzescijaniskiego do-
robku kultury polskiej. Powotano w tym
celu do istnienia Polski Instytut Kultury
Chrzescijaskiej. Od roku 1981 kierowa-
li nim kolejno prof. Stanistaw Grygiel,
ks. prof. Marian Radwan i ks. prafat Stefan
Wylezek. W przemdéwieniach do czlonkéw
Fundacji Papiez wielokrotnie nawigzywat
do problematyki kultury, ukazujac jej zna-
czenie dla zachowania tozsamosci narodo-
wej przez Polakéw, zarowno mieszkajacych
w kraju, jak i na obczyZnie. Znamienny jest
fakt, ze w trudnych latach osiemdziesig-
tych ubieglego wieku Instytut opublikowat
badz wspart wydanie w sumie trzydziestu
ksigzek 1 zorganizowat dziesig¢ sympozjow
naukowych. Prowadzit takze dziatalnosé
stypendialng adresowang do polskich nauk-
owcow 1 nawigzal wspélprace z réznymi
Ssrodowiskami akademickimi, zwlaszcza
z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim.

Po zmianach politycznych w roku 1989
mozliwe stalo si¢ rozszerzenie dziatalnos-
ci na wielki obszar krajow bloku wscho-
dniego, w tym bytego ZSRR. Juz w roku

1990 otwarto w Lublinie pracowni¢ nau-
kowa Instytutu, ktéra miata za zadanie do-
kumentowac¢ obecnos¢ Kosciota katolic-
kiego i Polakéw na obszarze postkomu-
nistycznym. Fundacja wspierata materialnie
prowadzenie kwerend, dziatalnos¢ wydaw-
niczg i organizowanie Sympozjow.

Przez dwadziescia lat (1987-2007) Fun-
dacja prowadzita w Rzymie Uniwersytet
Letni Kultury Polskiej dla mtodziezy po-
lonijnej z krajéw zachodnich. Przez szes¢
lat nad organizacjg i przebiegiem zajgc¢ (pro-
wadzonych w trzytygodniowych cyklach)
czuwat Instytut. Uczestnicy goscili w Domu
Polskim, poglgbiajac znajomos¢ polskiej
literatury 1 historii oraz dziedzictwa chrzes-
cijanskiego.

Polski Instytut Kultury Chrzescijan-
skiej zakonczyt dziatalnos¢ w roku 2003.
Zapisal pigkng karte w historii Fundacji
i pozostawit trwaly §lad na niwie polskiej
kultury. Cel, ktéremu stuzyt, realizujg obec-
nie inne instytucje, rozwijajace dziatalnos¢
w kraju i zagranica.

PROGRAM STYPENDIALNY

W roku 1990 Fundacja objeta pomocg
stypendialng pierwsza grupe studentow Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, po-
chodzacych z krajéow dawnego bloku
wschodniego. Wiosng 1992 roku ruszyta
w Lublinie budowa Domu Fundacji Jana
Pawta II, ktérg ukonczono dzigki wspar-
ciu Fundacji Connelly z Filadelfii. Uro-
czyste poswigcenie domu dla stypendystow
odbyto si¢ 13 pazdziernika 1994 roku. Po
otwarciu tej placowki liczba stypendystow
znacznie wzrosta. Kazdego roku pomocg
Fundacji objetych zostaje okoto stu czter-
dziestu studentéw. Stypendia udzielane sg
na caly okres studiow zasadniczych lub
doktoranckich. Dzigki programowi stypen-
dialnemu wyksztatcenie zdobyto juz po-
nad osiemset 0osob. Sg wsréd nich takze
kaptani i siostry zakonne. Osiemdziesieciu
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stypendystéw obronito prace doktorska,
a niektdérzy zdobyli wyzsze stopnie nau-
kowe i pracujg na uczelniach szczebla aka-
demickiego. Wracajac po skoriczonych
studiach do krajéw pochodzenia, stypen-
dysci Fundacji przyczyniajg si¢ do odro-
dzenia chrzescijanskiej kultury i tworze-
nia srodowiska inteligencji katolickiej tam,
gdzie Koscidt byt przez lata przesladowany.

Jan Pawet II kilkakrotnie spotykat si¢
ze stypendystami, przyznajac, ze stanowig
oni ,,skarb, z ktérego Fundacja moze by¢
dumna”®, bowiem najlepszg inwestycja
w przysztos¢ jest edukacja mtodego poko-
lenia. Nad realizacjg tego zadania czuwajg
ksi¢za sercanie, ktérzy kierujg Domem Fun-
dacji w Lublinie. Najpierw kierownictwo
Domu objat ks. prof. Marian Radwan, a od
roku 1995 pieczg¢ nad stypendystami spra-
wujg ks. dr Ryszard Krupa i ks. Wtodzi-
mierz Platek. Strong formalng programu
stypendialnego zajmuje si¢ Przedstawiciel-
stwo Prawne Fundacji w Polsce, powotane
w roku 1993, ktére prowadzi mecenas Ma-
ciej Bednarkiewicz. Stypendysci moga li-
czy¢ réwniez na pomoc cztonkéw Towa-
rzystwa Przyjaciét Fundacji z Warszawy.
Trzeba takze dodaé, ze duze znaczenie dla
realizacji programu stypendialnego ma po-
moc materialna, jakg Fundacja otrzymuje
od Konferencji Episkopatu Wtoch.

*

Na zakoniczenie warto podkresli¢, ze
pod wzgledem ideowym Fundacja Jana
Pawta II odzwierciedla w pewien sposéb
pontyfikat swego patrona. Korzenie pol-
skiej kultury siegajg zywotnych Zrédet wia-

®Tenze, La memoria degli eventi com-
piutisi nella Chiesa e nel mondo nell’ultimo
quarto di secolo formi I’identita cristiana delle
generazioni future, s. 704.

ry chrzescijanskiej, czerpigc z niej wartosci
na wskros humanistyczne, takie jak wiel-
kodusznos¢, wytrwata praca, stuzba i bra-
terstwo. Mitos¢ Polakéw do Ojca Swietego
i Kosciota, ktéra data poczatek Fundacji,
zrodzita nastepnie, w okresie trzydziestu
lat jej istnienia, liczne dzieta solidarnosci
z ludZmi innych narodowosci oraz akty od-
powiedzialnosci za wyznawang wiare. Kota
i Towarzystwa Przyjaciét Fundacji dzia-
tajace w osiemnastu krajach oraz stypen-
dysci pigtnastu narodowosci Swiadczg
o powszechnym charakterze Kosciota ka-
tolickiego 1 uniwersalizmie polskiej kultu-
ry. Znajdujace si¢ w Domu Polskim pamigt-
kowe tablice z imionami dobroczyncéw
rozsianych po calym Swiecie sg wymow-
nym znakiem tego, ze wiara w Chrystusa
i postawa patriotyzmu prowadzg do wiel-
kodusznej stuzby cztowiekowi.

Obchody trzydziestej rocznicy usta-
nowienia Fundacji byly okazjg do dzigk-
czynienia Bogu za dar beatyfikacji Jana
Pawta II, do modlitwy i refleksji, do spot-
kan i wymiany doswiadczen. Na uroczy-
stosci w Rzymie przybyto okoto pieciuset
gosci z Polski i z wielu innych krajow swia-
ta. Szczegélnym momentem obchodéw
rocznicowych byla audiencja u Benedyk-
ta XVI (24 pazdziernika 2011 roku), pod-
czas ktorej Papiez zalecal, by nie patrzeé
z nostalgia w przeszlos¢, lecz dostrzegac
dzisiejsze potrzeby bliznich i starac si¢ im
zaradzi¢ w duchu solidarnosci i brater-
stwa. Zawierzyt Fundacje¢ Bozej Opatrz-
nosci i wstawiennictwu bt. Jana Pawta II.

7. pewnoscig towarzyszy on Swym ore-
downictwem cztonkom Fundacji, ktérzy
niosg w przysztos¢ dziedzictwo wielkiego
pontyfikatu. Wsparcie i zarazem zobowig-
zanie stanowig dla nich petne nadziei sto-
wa wypowiedziane przez Jana Pawta II:
,,Prosze, nie ustawajcie w tym dobrym dzie-
le. Niech ono stale sie rozwija. Niech wspdl-
ny wysitek wsparty Bozg pomocg nadal
przynosi wspaniate owoce”.



Sprawozdania

303

Maria PLESKACZYNSKA

PRZESTRZENIE CZASU

Ogodlnopolska konferencja naukowa ,,Czas si¢ nim zajaé!

"’

KUL, Lublin, 19-20 X1 2010

W listopadzie 2010 roku mineto dziesie¢
lat od utworzenia na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim Kolegium Miedzywydzia-
towych Indywidualnych Studiéw Huma-
nistycznych, umozliwiajacego studentowi
tworzenie wlasnego programu studiéw, ta-
czenie przedmiotéw z réznych kierunkéw
i wydzialéw, zglebianie w ramach studiéw
zagadnien interdyscyplinarnych oraz kon-
takt z samodzielnie wybranym opiekunem
naukowym. Z okazji rocznicy Koto Nauko-
we Studentéw MISH zorganizowato kon-
ferencje naukowg ,,Czas si¢ nim zajac!”.
Jako ze dziesieciolecie to moment sktania-
Jjacy do refleksji nad czasem, ktdry uptynat,
konferencja poswigcona byta problemowi
czasu, ujmowanego z punktu widzenia r6z-
nych dyscyplin humanistycznych. Pierw-
szy dzien konferencji wypelnity referaty
pogrupowane w czterech blokach tema-
tycznych: filozoficznym, humanistycznym
bloku nauk spotecznych i bloku nauk pra-
wniczych. Wygtaszali je przede wszyst-
kim studenci MISH-u, zar6wno z KUL-u,
jak 1 z innych miast. Poszczegdlne bloki
tematyczne (oprécz humanistycznego)
otwierat referat zaproszonego przez Koto
Naukowe Studentéw MISH pracownika
uczelni. Ze wzgledu na rézne zaintereso-
wania studentdéw, bloki zachowaty cha-
rakter interdyscyplinarny — w bloku filo-
zoficznym znalazl si¢ zaréwno referat

o Filonie z Aleksandrii, jak i o dylema-
tach etycznych zwigzanych z mozliwoscig
tworzenia preparatu medycznego opdznia-
jacego starzenie si¢; w humanistycznym
omdwione zostaty personifikacje pér roku
w sztuce starogreckiej, ale 1 zwigzki mig-
dzy czasem a fotografig; w bloku spotecz-
nym dominowaly wystgpienia socjologicz-
ne, ale wygltoszony zostal takze referat
z zakresu psychologii. Drugi dziefi konferen-
¢ji mial mniej formalny charakter — byt to
czas na dyskusje tworcow, dyrekcji, pracow-
nikéw, absolwentow 1 studentow MISH-u
nad przesztoscia, terazniejszoscig i przysz-
toscig Kolegium.

Obrady konferencji otworzyt dyrek-
tor Kolegium MISH, dr hab. Piotr Gutow-
ski, a wyktad inauguracyjny przedstawit
prof. Stanistaw Judycki, do wrzesnia
2010 roku kierownik Katedry Teorii Po-
znania na Wydziale Filozofii KUL, obe-
cnie profesor Uniwersytetu Gdanskiego.
Jego wystqpleme poswigcone bylo czaso-
wi 1 wiecznosci w przestaniu Czarodzzej-
skiej gory Tomasza Manna — powiesci,
w ktoérej autor stara si¢ opowiadaé czas
1 oddawac doswiadczanie czasu. Prelegent
byt niezwykle starannie przygotowany —
odnalazt w powiesci wszystkie fragmenty,
w ktorych wystepuja stowa ,,czas” 1 ,,wiecz-
nos¢”. Czas jest u Manna nieodlacznie zwig-
zany z wiecznoscia, przy czym w tekscie
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powiesci mozna wyrdézni¢ dwa rodzaje
wiecznosci. Pierwszy to ,,wiecznos¢ praw-
dziwa”, charakteryzowana za pomocg po-
jec takich, jak ,,rytm powrotu” i,,zawrotna
jednostajnos¢”, drugi — ,,wiecznos¢ falszy-
wa’, oparta na monotonii 1 umilowaniu
chwili. Profesor Judycki oméwit trzy okres-
lenia czasu pojawiajace si¢ w Czarodziejskiej
gorze: ,niemowa” czy ,,milczaca siostra”,
»tajemnica” (,,bo jest nierealny i wszechpo-
tezny” 1 ,,prosta ztozona z samych nieprze-
strzennych punktéw”). Przedstawit gtow-
ng tez¢ Manna, zgodnie z ktérg wszystkie
ludzkie namigtnosci trafiajg w pustke bliska
»falszywej wiecznosci”, a czas to iluzja,
za ktérg kryje si¢ (prawdziwa) wiecznosc.
Czas jest w Czarodziejskiej gorze subiek-
tywizowany, cho¢ wyrazny jest tez jego
element obiektywistyczny. Przede wszyst-
kim jednak czas jest w powiesci rozumia-
ny jako fenomen nalezacy do Swiadomo-
Sci podmiotu. Podobnie jak istniejg rézne
rodzaje wiecznosci, istniejg tez rézne ro-
dzaje trwania — trwanie w czasie czy tez
w doswiadczeniach czasu i trwanie ponad-
czasowe — spokojne 1 zarazem ,,pospiesz-
ne”, przekraczajace doswiadczenia Swiata
i czasu. W dalszej czgsci swojego wystg-
pienia profesor Judycki stwierdzit, ze Cza-
rodziejska gora kryje w sobie pewien za-
bieg pedagoglczny i zmierza do ukazania
czytelnikom, ze istnieje zycie wieczne, praw-
dziwa wiecznos¢ i prawdziwa mitos¢.
Pierwszy referat w filozoficznej czesci
konferencji wygtosita dr Anna Giab, obec-
nie adiunkt na Wydziale Filozofii KUL.
Swoje wystapienie rozpoczeta i zakoriczyta
krétkimi anegdotami o Kancie, jednak ca-
tos¢ jej wystgpienia poswiecona byta jedne;j
z koncepcji czasu we wspotczesnej filozo-
fii analitycznej i paradoksom z nig zwig-
zanym. Nastgpnie Maria Pleskaczynska'
w swoim referacie zastanawiala si¢, czy —

! Jesli nie podano inaczej, prelegenci byli
studentami MISH KUL.

a jesli tak, to w jaki sposoéb — czas leczy
rany w relacjach migdzyludzkich. Oméwi-
ta cztery rodzaje odpowiedzi na zto: przy-
padkowe, przydarzajace si¢ cztowiekowi
zapomnienie; wymagajace czasu i angazu-
jace czlowieka zrozumienie, mogace jed-
nak czasem prowadzi¢ do bagatelizowania
zla; uzdrawiajace relacj¢ migdzy winowajca
a ofiarg krzywdy przebaczenie, ktére spra-
wia, Ze zlo przestaje cigzy¢ na terazniejszos-
cii przyszlosm oraz bedace j jego owocem,
wymagajace czasu i zaangazowania obu
stron pojednanie. Prelegentka stwierdzita,
ze to nie czas leczy rany, ale my sami le-
czymy je w czasie, udzielajac jakiejs od-
powiedzi na zlo (nie mozemy jedynie
w spos6b swiadomy zdecydowac si¢ na
zapomnienie, ktére przeciez nie leczy ran,
gdyz jest z nim zwigzane ryzyko powrotu
pamigci, a co za tym idzie — powrotu krzyw-
dy). Od nas samych przede wszystkim za-
lezy, czy ostatecznie uporamy si¢ ze ziem,
ktére nas spotkato.

Referat absolwenta MISH-u, obecnie
doktoranta na Wydziale Filozofii KUL, Paw-
ta Pijasa poswiecony byt koncepcji relaty-
wizmu diachronicznego w ujgciu Bernarda
Williamsa. Prelegent omdéwit koncepcje
Williamsa, przedstawit tez podziaty do-
konywane w obrebie relatywizmu. Klara
Tomaszek, studentka czwartego roku, wy-
glosita referat o filozoficznych problemach
zwigzanych z poszukiwaniami ,.eliksiru
nieSmiertelnosci” — konkretnie z badania-
mi nad stworzeniem preparatu znacznie
przediuzajacego ludzkie zycie (ang. anti-
ageing research). Na poczatku przedsta-
wila zalety eliksiru — dawatby czas i nie-
mal nieograniczong mozliwos¢ rozwoju.
Zwrdcita tez uwage na nieuchronnos¢ upty-
wu czasu 1 nieuchronnos¢ §mierci oraz na
ich powigzanie z naturg ludzka. Nastep-
nie, odwotujac si¢ do mysli filozoficznej,
wskazata na szereg zagrozefi ptynacych
z odwlekania czy tez likwidowania nieu-
chronnosci §mierci: mozliwos¢ degenera-
cji cztowieka, ryzyko niedoceniania zycia
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i tego, co w nim wazne, a takze niepowaz-
nego podejscia do zycia, skupienie si¢ na
dlugosci zamiast na jakosci zycia, ryzyko
ograniczonego dostepu do ,.eliksiru” i pty-
nacej z tego niesprawiedliwosci (przypusz-
czalnie bylby on dostgpny jedynie dla bo-
gatych cztonkéw bogatych spoteczenstw),
zaburzenie praw natury, przeludnienie
i problemy z nim zwigzane oraz pogorsze-
nie warunkow zycia przysztych pokolen.
Ostatecznie studentka uznata anti-ageing
research za potencjalne zagrozenie, a nie
szanse dla ludzkosci.

Drugg czg¢s¢ bloku filozoficznego roz-
poczat referat Sylwii Wilczewskiej poswig-
cony czasowi rozumianemu jako wyznacz-
nik tadu w Filona z Aleksandrii opisie
stworzenia Swiata. Prelegentka przedsta-
wita koncepcje czasu zawartg w tekscie
Filona De opificio mundi jako podstawe
pogodzenia opisu powstania Swiata z Ksig-
gi Rodzaju z filozofig platoniska. Grzegorz
Pizon zaja} si¢ radykalnie odmienng tema-
tyka — wzglednoscig czasu wedtug filozo-
fii hermetycznej i teorii wzglednosci Ein-
steina. W wygloszonym przez niego refera-
cie nie brakowato §miatych tez — prelegent
zastanawiat sie, czy bez zegarkéw zylibys-
my wiecznie oraz przedstawit Alberta Ein-
steina i Richarda Dawkinsa jako adwoka-
tow mysli hermetycznej. Pawet Grad, repre-
zentujagcy MISH Uniwersytetu Warszaw-
skiego, omowit doswiadczenie, rozumienie
irole czasu w mysli Sw. Augustyna i Mar-
tina Heideggera. Najpierw przedstawit rz-
nice i zaleznosci miedzy czasem swieckim
a czasem Swietym oraz wskazal na zna-
czenie tych czaséw dla tozsamosci osoby.
Zastanawiat si¢ takze nad zaleznosciami
migdzy tozsamoscig obu filozoféw a ich
rozumieniem czasu i nad stosunkiem Hei-
deggera do chrzescijanstwa (zdaniem pre-
legenta zwigzanym z rozumieniem czasu
u tego autora). W dalszej czesci referatu
poruszyt problem czasu w Wyznaniach
Sw. Augustyna i rozumienie czasu jako
dziejéw zbawienia, wkroczenia Boga

w ludzkg czasowos¢. Nastepnie postawit
tez¢ o zaleznosci miedzy zupelnie odmien-
nym rozumieniem czasowosci jako po-
wszedniosci zamknigtej na ,,Swigty czas”
a charakterystycznymi dla etyki antyreli-
gijnej motywami zdecydowania i auten-
tycznosci, wystepujacymi u Heideggera.
Stwierdzit, Ze analiza i rozumienie przez
Heideggera czasowosci poswiadcza seku-
larny i areligijny charakter jego filozofii.

Ostatni ze studenckich referatow z tego
bloku tematycznego wyglosita Jolanta Pro-
chowicz, prezes Kota Naukowego Studen-
téw MISH KUL. Przedstawita wptyw za-
interesowan i studiéw filozoficznych Tho-
masa Eliota na jego poezj¢. Swoja wypo-
wiedZ oparta na dwéch tekstach Eliota:
Piesni mitosnej J. Alfreda Prufrocka, wczes-
nym utworze powstalym pod wyraznym
wplywem wyktadéw Henriego Bergsona,
i p6Znym, dojrzatym wierszu Burnt Nor-
ton, w ktérym znaleZ¢ mozna odniesienia
do filozofii Francisa Herberta Bradleya.
Prelegentka starata si¢ przedstawic udzie-
lang przez Eliota odpowiedZ na pytanie
o zasad¢ metafizyczng. Jest nig zawieszenie
cztowieka migdzy czasem a wiecznoscig.
Poeta ukazuje w swych utworach paradok-
sy, do ktérych prowadzi to zawieszenie
i daje dwie recepty na wydostanie si¢ z pa-
radoksalnej zjawiskowosci czasu: misty-
cyzm 1 poezje.

Pierwszy referat w bloku humanistycz-
nym wyglosita mgr Aleksandra Krauze —
absolwentka lubelskiego MISH-u, student-
ka studiéw doktoranckich z zakresu histo-
rii sztuki i pierwszego roku filologii kla-
sycznej, cztonkini Kota Starozytniczego.
Omoéwita ona zagadnienie sposobu przed-
stawiania por roku w sztuce antycznej
i weczesnochrzescijaniskiej. Zauwazyta, ze
W starozytnosci zmiany pdr roku determino-
waly rézne aspekty ludzkiego zycia i z tego
wzgledu poswiecono im wiele dziet lite-
ratury i sztuki. Prelegentka zaprezentowa-
ta rézne typy ikonograficznych personifi-
kacji pér roku w sztuce starozytnej Grecji
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i Rzymu, a nastepnie poréwnata typy iko-
nograficzne wypracowane przez sztuke an-
tyczng z przyktadami przedstawiania pér
roku w katakumbach i na sarkofagach
chrzescijariskich. Wykazata, ze pierwsi wy-
znawcy Chrystusa Swiadomie odwotywali
si¢ do dawnych, zakorzenionych w ludz-
kich umystach symboli, starajac si¢ zara-
zem przetozy¢ je na nowy jezyk.

Kolejng referentky tej czesci konfe-
rencji byta Karolina Kolinek z MISH Uni-
wersytetu Warszawskiego, ktorej wystg-
pienie dotyczylo roli czasu w fotografii.
Prelegentka odwotywata si¢ w nim do prac
r6znych autoréw podejmujgcych te tema-
tyke, ale kluczowe znaczenie dla referatu
mialy fenomenologiczne analizy Pietra Pon-
tremoliego. Studentka zauwazyta, ze kaz-
da fotografia jest dziedzictwem przesziosci,
a zarazem podr6zg konkretnego obrazu
w przysziosé. Fotografia umozliwia do-
tarcie do kontekstu czasowego danego zdje-
cia i wyraznie pokazuje, ze przesztos¢ byta
kiedys réwnie realna jak nasza terazniej-
szos¢. Patrzac na zdjecie, wcigz trwamy
W czasie teraZniejszym, ale zarazem — na
skutek ,,sprasowania czasu” w fotografii —
wskrzeszamy chwilg z przesztosci. Zdjecie
stanowi nosnik obiektywny, uwiarygadnia-
jacy miniony czas, czynigcy go podobnym
do chwili obecnej. Zatrzymanie na kliszy
swojego wizerunku jest decyzja o podrézy
w przysztos¢, daje swoistg niesSmiertelnosc;
nawet gdy tozsamos¢ bohatera zdjecia po-
zostanie nieznana, jego wizerunek nadal
bedzie dostepny jako Swiadectwo dla przysz-
tych pokolen. Wnioskiem, ptynagcym ze
zilustrowanego istotnymi dla historii fo-
tografii zdjec referatu, byto uznanie tej nie-
zwykle mocno zwigzanej z czasem dys-
cypliny sztuki za swego rodzaju wehikut
czasu.

Pawel Siechowicz, student tej samej
uczelni, przedstawil tez¢ o analogii oparte-
go na metodzie dziatan fizycznych teatral-
nego eksperymentu Konstantina Stanistaw-
skiego i stanfordzkiego eksperymentu wig-

ziennego, przeprowadzonego w roku 1971
przez amerykariskiego psychologa Philipa
Zimbardo. Oba eksperymenty, jak zauwa-
zyl prelegent, prowadzg ostatecznie do tego
samego wniosku — odgrywanie rél, nawet
z zalozenia tymczasowe, moze mie¢ trwaty
i rzeczywisty wplyw na aktoréw. Zaréw-
no zamknigta w bezpiecznej, wyizolowa-
nej ze Swiata przestrzeni sceny teatralnej
metoda Stanistawskiego, jak i prowadza-
cy do okrutnych reakcji uczestnikow eks-
peryment Zimbardo — polegaly na skio-
nieniu aktoréw do przezywania emocji od-
grywanych postaci jako wtasnych emocji.
Student zaryzykowal stwierdzenie, ze gdy-
by Stanistawski w swoich czasach miat moz-
liwos¢ wystawienia Nowego tadu swiata
Harolda Pintera, doszedtby do doktadnie
tych samych wnioskéw, co Zimbardo, ktéry
podzielit chgtnych do wzigcia udziatu
w eksperymencie studentéw na wiezniow
i straznikéw — wéwczas budzaca watpli-
wosci etyczne przestrzeni eksperymentu za-
stgpitaby przestrzen sceny. Gtéwny wnio-
sek, jaki wyplywal z referatu, dotyczyl tego,
ze w teatrze i w dzialalnosci artystéw na-
ukowiec moze i powinien szukaé inspira-
cji, tematoéw do pracy i natchnienia.
Nastepnie zabrat gtos Krzysztof Mo-
gielnicki, ktéry méwit o utworze Pauzania-
sza Periegesis tes Hellados, nazywanym
pierwszym przewodnikiem turystycznym
w historii. Utwér Pauzaniasza bogatszy
i dojrzalszy niz inne starozytne utwory pe-
riegetyczne, przedstawia antyczng Grecje
1 jej najwazniejsze zabytki, zawiera tez wie-
le dygresji i anegdot z podrézy autora. Re-
ferent podjat polemike z Janem Elsnerem,
badaczem Pauzaniasza, twierdzac, ze Pe-
riegesis tes Hellados nie jest manifestacja
kulturowej potegi Grekéw w ujeciu Helle-
na, ale swiadectwem poszukiwania swo-
jej tozsamosci spotecznej przez podrozni-
ka. Student stwierdzil, ze Pauzaniaszowi
niewatpliwie udato si¢ odnale7¢ tozsamosé
spoteczng starozytnych Grekéw i podkres-
li¢ kulturotworczg role historii, nie wia-
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domo jednak, czy udato mu si¢ odnalez¢é
wlasng tozsamos¢.

Agnieszka Pyczek wyglosita referat
o czasie w Listach i codziennym zyciu
Johna R.R. Tolkiena. Pokazata, jak trud-
ne bywatlo dla pisarza uwiklanie w czas
i codzienny brak czasu. Przedstawita tez
Tolkienowskg recepte na problemy z cza-
sem: sSwiadomos¢ wiecznosci. Nastgpna pre-
legentka, Monika Parczyriska z MISH Uni-
wersytetu Warszawskiego, w swoim refera-
cie omoéwita gatunek literacki, jakim jest
piosenka — ,,poezja w czasie”. Literatury
dotyczyl tez ostatni z referatow wygloszo-
nych w ramach bloku filozoficznego. Karo-
lina Malecka oméwita role czasu w Pro-
cesie Franza Kafki. Zwrdcita uwage na to,
ze organizacja czasu w utworze oddaje nie
tylko cechy swiata totalitarnego i stan psy-
chiczny bohatera, ale réwniez problemy,
z ktéorymi Kafka musial si¢ zmierzyé
w trakcie pisania utworu.

Blok referatéw prawniczych zawierat
dwa wystapienia dotyczace instytucji prze-
dawnienia. Dr Aneta Biaty z Katedry Prawa
Cywilnego KUL oméwita kwestie praktycz-
ne zwigzane z roszczeniami strony poszko-
dowanej i ich przedawnieniem. Adrian Zbi-
ciak przedstawit zatozenia i1 funkcje kary
kryminalnej, a nastgpnie postawit pytanie
0 zasadnos¢ obecnosci przedawnienia w pra-
wie polskim.

Kinga Kraj przedstawila referat o rosz-
czeniach odszkodowawczych odnoszacych
si¢ do okresu prenatalnego. Cho¢ zdolnosé
prawng czlowiek nabywa z chwilg przyjscia
na swiat, zarowno w Polsce, jak i w in-
nych krajach miaty miejsce procesy sado-
we wytaczane o szkody prenatalne doznane
przez dziecko jeszcze przed narodzinami.
Prelegentka wyr6znita trzy rodzaje rosz-
czen prenatalnych: niechciane poczecie
(ang. wrongful conception), niedobre zycie
(ang. wrongful life) i niedobre narodziny
(ang. wrongful birth). Pojecie wrongful con-
ception odnosi si¢ najczesciej do powodz-
twa rodzicéw przeciw pozwanemu, ktére-

go zaniedbanie skutkuje nieplanowang przez
nich cigza lub narodzinami. Powé6dztwo
z tytutu wrongful life jest skarga wnoszong
przez chore dziecko badZ przez rodzicow
w jego imieniu, w wypadku ktérej powdd
utrzymuje, ze przez zaniedbanie odebrano
rodzicom prawo decydowania w kwestii
aborcji lub urodzenia obcigzonego dziecka.
Lekarzowi zarzuca si¢, ze pozbawit dziec-
ko mozliwosci nieistnienia. Powédztwo
z tytutu wrongful birth zwiazane jest z rosz-
czeniami odszkodowawczymi wzgledem
szpitala lub lekarza, ktéry swoim poste-
powaniem doprowadzit do urodzenia si¢
dziecka kalekiego. Prelegentka przytoczy-
ta wiele przyktadéw ilustrujacych poszcze-
gblne roszczenia. Problem roszczen pre-
natalnych uznata za wyzwanie stojace przed
polskim prawodawstwem.

Nastepnie Michat Szatito wygtosit re-
ferat o terminach wydawania i odwotywa-
nia w kontekscie postgpowania administra-
cyjnego. Najpierw oméwil szerzej pojecie
»decyzja administracyjna”, ktére nie jest
definiowane w aktach prawnych, nastepnie
przeszedt do pojgcia odwotywania, rozu-
mianego jako srodek prawny, a na koniec
zajat si¢ kwestig terminéw wydawania
i odwotywania decyzji w Kodeksie Poste-
powania Administracyjnego.

Pierwszy z referatow z zakresu nauk
spotecznych wygtosit dr Dariusz Wadowski
z Katedry Socjologii Kultury KUL. Oméwit
w nim funkcjonowanie czasu w kulturze.
Prelegent zauwazyt, ze problematyka cza-
su obecna jest w socjologii od poczatku
istnienia tej dziedziny. Socjologowie zajmu-
ja sie czasem spotecznym, bedacym wy-
obrazeniem zbiorowym. Koncepcja czasu
funkcjonujaca w kulturze ujawnia si¢ w oby-
czajach i zachowaniach. Prelegent omowit
trzy mozliwe w spoleczernistwach orienta-
cje temporalne: przesziosciowsg, opartg na
ugruntowanych wzorach zachowan, typowa
dla spotecznosci tradycyjnych; terazniejsza,
w ktdrej wazne jest przede wszystkim dzis,
przeszios¢ zostaje zapomniana, a przysz-
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tos¢ wydaje si¢ niepewna — koncepcja taka
typowa jest dla spotecznosci plemiennych,
ale takze dla ludzi ubogich i konsumen-
tow; przysztosciowa, ukierunkowang na
planowanie i osigganie celéw, charakterys-
tyczng dla Srodowisk szybkiego awansu
spotecznego. Nastepnie przedstawit sto-
sunek do czasu w r6znych stadiach rozwoju
kultur 1 w réznych kulturach. W kulturze
tradycyjnej czas jawil si¢ jako cykliczny
i rytmiczny, powigzany zaréwno z cyklem
natury, jak i zyciem spotecznosci. Pomia-
ru czasu dokonywano za pomocg czynnosci
cztowieka. W kulturze nowoczesnej ma
miejsce oderwanie si¢ od cyklu natury
i oderwanie pomiaru czasu od cztowieka
oraz swoiste przyspieszenie czasu zwigza-
ne z rozwojem komunikacji. W kulturze
ponowoczesnej skrécona zostaje perspek-
tywa czasowa. Pomiar czasu jest niezalezny
od czlowieka, jednak czlowiek stara si¢
zapanowaé nad czasem za pomocg nowych
srodkéw; nastepuje powr6t do czasu cyklicz-
nego. Prelegent wyr6znit tez kultury mono-
chroniczne, w ktérych wazna jest punktual-
nos¢, synchronizacja z planem i precyzyjny
harmonogram (takie podejscie do czasu cha-
rakteryzuje kultury europejskie, pdtnoc-
noamerykarskie czy Japoni¢) oraz poli-
chroniczne, w ktérym podejscie do czasu
i punktualnosci jest swobodne (np. kultu-
ry afrykanskie, arabskie czy latynoskie).
Mgr Malgorzata Kulik, absolwentka
MISH KUL, a zarazem doktorantka i pra-
cownik Instytutu Psychologii, w swoim re-
feracie méwita o postrzeganiu czasu
u 0s6b przewlekle chorych. Wyniki prze-
prowadzonych przez nig badar (dotyczacych
0s6b chorych na stwardnienie rozsiane)
wskazuja na to, ze zaréwno czas doswiad-
czany bezposrednio, jak i doswiadczany
w wyniku refleksji nad zyciem i nad soba
jest czasem realnym, konkretnie istniejg-
cym. Stanowi on wymiar pozwalajacy od-
nosic sie do siebie i choroby, ale i choroba
ma wplyw na doswiadczanie czasu przez
jednostke. Doswiadczenie czasu jest ugrun-

towane w swiecie danej osoby, ma znacze-
nie w kontekscie catosci jej zycia. Osoby
przewlekle chore maja sktonnos¢ do kon-
centrowania si¢ na przesztosci, terazniej-
sz0s¢ jest dla nich trudna, niepewna i stre-
sujaca, natomiast odniesienia do przysztosci
determinowane sg przez aktualne samo-
poczucie.

Mateusz Goto$ przedstawit krytyke no-
woczesnosci podjetg przez Bruno Latoura
i proponowang przez tego autora alterna-
tywng koncepcje pragmatogonii. Nowo-
czesnosé, zdaniem Latoura, jest projektem
niemozliwym do realizacji. W projekcie
nowoczesnosci niepotrzebnie dzieli si¢ czas
na petng niewiedzy przesztosé i jasna, bu-
dowang na wiedzy przysztos¢, podobnie
jak btednie postrzega si¢ ludzi przez pryz-
mat dwdch grup — zwycigzcédw i przegra-
nych. Latourowska propozycja pragmatogo-
nii, oparta na rozroscie zbiorowosci, miataby
prowadzi¢ od ,,spotecznego gaszczu” do
»politycznej ekologii”. W ostatnim z refe-
ratow wygloszonych w ramach tego blo-
ku tematycznego Katarzyna Popiel repre-
zentujaca MISH Uniwersytetu Slaskiego
przedstawita wyniki badar nad przemia-
nami sposobu spedzania czasu wolnego
w doswiadczeniu kobiety wiejskiej, ktore
przeprowadzila na potrzeby swojej pracy
licencjackie;j.

Drugi dzien konferencji byt czasem dys-
kusji odbywajacej si¢ pod hastem ,,Mdj
MISH”. Zebranych twércéw, pracowni-
kéw, absolwentéw i studentéw MISH przy-
witat dr hab. Piotr Gutowski, ktéry p6Znie;j
moderowat dyskusje¢. Na poczatku zebra-
ni wystuchali wypowiedzi multimedialnej
prof. dr hab. Mirostawy Hanusiewicz-La-
vallee, pierwszej dyrektor Kolegium MISH,
ktéra nie mogta osobiscie uczestniczy¢
w konferencji. Pani dyrektor niezwykle cie-
pto wspominata swoje lata pracy w Kole-
gium, zyczliwos¢ ze strony wiadz uczelni,
dobrg atmosfere panujgca wsréd pracow-
nikow, a takze pierwszych studentéw tej
instytucji. W wypowiedzi zawarta podzig-
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kowania dla wsp6tpracownikéw i ,,urodzi-
nowe” zyczenia. Uczestnicy konferencji
obejrzeli tez przygotowany przez studentow
zabawny filmik. Nastepnie glos zabrali ini-
cjatorzy lubelskiego MISH-u — najpierw
ks. prof. Andrzej Szostek, w latach 1998-
-2004 rektor KUL, nastepnie dr hab. An-
drzej Budzisz, w latach 1998-2001 prorek-
tor do spraw nauki i finanséw. Rektorzy
opowiadali o tym, jak zetkneli si¢ z ideg
MISH, wspominali ogélnopolskie spotka-
nia wiadz ré6znych uczelni, majgce dopro-
wadzi¢ do utworzenia studiow migdzywy-
dziatlowych na kazdej z nich i prace nad
utworzeniem Kolegium na KUL-u (osta-
tecznie powstato ono jako piate w Polsce).
Gtos zabrata tez mgr Maria Filipiak, ktéra
przez pierwszych siedem lat kierowata pracg
sekretariatu Kolegium.

Tutoréw reprezentowata s. prof. dr hab.
Barbara Chyrowicz. W swojej wypowie-
dzi wskazata na mozliwosci, jakie stwarza
indywidualny tryb studiowania. Kolegium
MISH, jej zdaniem, zapewnia studentom
dostosowang do ich potrzeb pomoc i wspot-
prace opiekunéw naukowych. Siostra pro-
fesor zachgcata mtodych ludzi, aby czas
studiow starali si¢ wykorzystywac jak naj-
lepiej nie tylko pod katem nauki, ale tez
zawierania i pielegnowania przyjazni.

Wspomnieniami z czasu studiéw na
KUL-u dzielili si¢ takze absolwenci MISH.
Dr Jan Gatkowski moéwitl o idei tutora-
-mistrza. Joanna Koziol, obecnie doktorant-
ka na UW, zastanawiata si¢ nad stosun-
kiem spoteczenistwa do nauk humanistycz-
nych. Malgorzata Kulik, doktorantka pro-
wadzaca zajecia z psychologii, zapropo-
nowala dodanie do zaj¢¢ obowigzkowych
dla wszystkich studentéw MISH treningu
interpersonalnego lub szkolen utatwiajg-
cych radzenie sobie ze stresem.

Ciekawe byly wypowiedzi dr hab. Jo-
lanty Zdybel, bedacej kierownikiem MISH
na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodow-
skiej 1 Katarzyny Popiel — przewodnicza-
cej Kota Naukowego i Wydziatowej Rady

Samorzgdu Studenckiego MISH na Uni-
wersytecie Slaskim. M6wily one o trudnos-
ciach organizacyjnych z jakimi funkcjo-
nowanie instytucji MISH spotyka si¢ na ich
uczelniach. Pierwsza z prelegentek zwrdci-
fa tez uwage na problem wynikajacy stad,
ze indywidualny tryb studiéw wybierajg
zarOwno studenci bardzo zdolni, o szerokich
zainteresowaniach, jak i ci, ktérzy chcie-
liby tylko tatwiej potaczy¢ dwa kierunki
studiow.

Profesor Gutowski w odpowiedzi przy-
znal, ze na KUL-u Kolegium nie musi si¢
w takim stopniu zmaga¢ z problemami
organizacyjnymi, poniewaz spotykato si¢
i spotyka ze wsparciem wtadz i spotecz-
nosci uczelni. Zwrdcit tez uwage na zaje-
cia obowigzkowe, wspdlne dla studentéw
jednego roku — w wypadku MISH KUL
sg one zogniskowane wokét zajec filozo-
ficznych. Zajecia takie poszerzajg perspek-
tywy studentéw, ale i integrujq ich ze sobg.
W odpowiedzi na glosy absolwentek za-
stanawiajgcych si¢, czy studia miedzywy-
dzialowe — jako interdyscyplinarne, a za-
razem teoretyczne i $cisle humanistyczne
—nie tylko umozliwiajg intelektualny roz-
woj, ale i1 stwarzaja szanse¢ na sukces
w pracy zawodowej, profesor Gutowski
przyznal, ze przy postgpujacym nacisku
na specjalizacje, za jakis czas idea wszech-
stronnego rozwoju 1 interdyscyplinarnosci
moze okazac si¢ anachroniczna. Na razie
jednak moze by¢ realizowana z sukcesem,
dawac studentom szans¢ na poglebianie
wiedzy, zainteresowari oraz bardzo dobre
wyksztalcenie i umiejgtnos¢ rozwijania sie
w roznych dziedzinach. Odnoszgcy suk-
cesy w roznych zawodach absolwenci po-
twierdzili jego stowa.

Na koniec drugiego dnia konferencji
studenci wystuchali koncertu Moniki Par-
czynskiej, studentki MISH UW, ktéra
akompaniujgc sobie na gitarze, zaprezen-
towata wiasne utwory.

Konferencja ,,Czas si¢ nim zajac!”, be-
daca samodzielnym przedsigwzigciem stu-
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dentow MISH, dala im szans¢ zaprezen-  stanowila tez okazje do nawigzania kon-
towania swoich zainteresowan i wynikow  taktéw i wspétpracy miedzy studentami i
pracy szerszemu audytorium. Umozliwi-  pracownikami kolegiéw MISH z réznych
ta dyskusje o idei MISH i jej realizacji,  uniwersytetow.
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Wiestaw SZUTA

PYTANIA O OSOBE
Miedzynarodowa konferencja
,,opor o osobe ludzka we wspoétczesne;j filozofii”
Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum”
Krakoéw, 12-13 IV 2011

W dniach 12 1 13 kwietnia 2011 roku
w auli im. Grzegorza Piramowicza odby-
ta si¢ pierwsza migdzynarodowa konfe-
rencja z cyklu ,,W kregu pytan o cztowieka”,
zorganizowana przez Instytut Filozofii Wy-
dziatu Filozoficznego Wyzszej Szkoty Fi-
lozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum”
w Krakowie. Wzigto w niej udziat szes-
nastu prelegentéw, w tym troje uczestnikow
panelu. Inicjatorem i gléwnym organizato-
rem konferencji byt kierownik Katedry Filo-
zofii Cztowieka dr hab. Piotr Stanistaw Ma-
zur, autor ksigzki W kregu pytarni o cztowieka.
Vademecum antropologiczne', znawca to-
mistycznej antropologii filozoficzne;j.

Konferencj¢ otworzyt dyrektor Insty-
tutu Filozofii dr Dariusz Dankowski SJ,
ktéry przywitat uczestnikéw i przedstawit
prowadzacych sesje: dr. Jarostawa Paszyn-
skiego SJ?, dr. Piotra Duchliniskiego i dr. Sta-
nistawa bucarza SJ, a nastgpnie poprosit
doktora Paszyniskiego o przewodniczenie
obradom.

Pierwszym prelegentem byt gos¢ z Nie-
miec, profesor Theologische Fakultit Pa-
derborn Berthold Wald, ktéry przedstawit

! Fundacja Servire Veritati-Instytut Edu-
kacji Narodowej, Lublin 2008.

2 Jesli nie wskazano inaczej, uczestnicy
konferencji byli pracownikami WSF-P , Igna-
tianum” (od paZdziernika 2011 roku uczelnia
nosi nazwe¢: Akademia Ignatianum).

wyktad: ,.Being Human is Being a Person.
Christian Background and Philosophical
Foundation” [,,Bycie cztowiekiem to bycie
osobg. Kontekst chrzescijariski i podsta-
wy filozoficzne”] (wystapienie to ttuma-
czono na jezyk polski, dyskusja po wy-
ktadzie odbyta si¢ w jezyku niemieckim).
Profesor Wald nawigzat do podjetej przez
Petera Singera krytyki wspodtczesnej kul-
tury, w tym réwniez nowozytnego perso-
nalizmu. Stwierdzil, ze mozna sformutowaé
definicje osoby jako bytu rozumnego, po-
wolujgc si¢ na jej tozsamos¢, Swiadomosé
i relacyjnos¢. Prelegent wskazat na pod-
stawowg wartos¢ osoby, jaka jest godnos¢.
W uzasadnieniu odwotat si¢ do przedsta-
wicieli filozofii klasycznej, do Arystotelesa,
Boecjusza i Sw. Tomasza. Méwca zwrdcit
uwage na tez¢ Tomasza z Akwinu, Ze 0so-
ba ludzka jest rzeczywistoscig zlozona;
ontyczng, trwatg podstawe jej godnosci
stanowi natura — dlatego nalezy ujmowac
byt ludzki wlasnie w tym aspekcie. Prelegent
zaznaczyl, ze osoba to gldwnie rozumnos¢,
ale tez i sSwiadomos¢. Na te ostatnig zas
duzy wplyw majg czynniki: socjologicz-
ny, kulturowy i religijny.

Drugi prelegent, ks. bp prof. Ignacy
Dec, rektor Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego we Wroctawiu, rozpoczat swdj
wyktad ,, Typologia personalizméw” od
stwierdzenia, ze personalizm to szeroki
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prad spoteczno-kulturowy, ktéry wystepuje
nie tylko w filozofii, ale takze w psycholo-
gii, pe- dagogice, socjologii czy w naukach
spotecznych i politycznych, a wigc w huma-
nistyce. Biskup Dec zaakcentowal, ze per-
sonalizm nalezy odczytywaé gltéwnie po-
przez wymiar duchowy cztowieka oraz jego
duchowg kulture. Podejmujac kwesti¢ ty-
pologii personalizmu, prelegent zwrdcit uwa-
ge na wielos¢ 1 réznorodnos¢ typow, tym
trudniejszg do sklasyfikowania, ze kolejni
badacze tego nurtu podejmujg proby wy-
odrgbnienia nowych jego odmian. Skon-
centrowat si¢ na pigciu profilach persona-
lizmu filozoficznego (humanistycznego):
egzystencjalnym, fenomenologicznym, spo-
tecznym, tomistycznym i przyrodniczym.
Najwigcej uwagi biskup Dec poswigcit pro-
filowi tomistycznemu; szerzej oméwit stano-
wiska Jacques’a Maritaina, Czestawa Strze-
szewskiego, J6zefa Majki 1 Karola Wojtyly.

Prof. Krystyna Duraj-Nowakowa
w swoim wyktadzie ,,Personalizm w peda-
gogice” stwierdzita, ze wspoétczesna pe-
dagogika nie moze nie uwzglednié perso-
nalizmu, czyli indywidualnego podejscia
do osoby w dziedzinie wychowania i nau-
czania. Perspektywa transwersalna w peda-
gogice pozwala na catosciowe ujecie osoby
(personalistyczne i humanistyczne) poprzez
patrzenie subdyscyplinarne na byt ludzki.

Ostatni wyktad sesji przedpotudnio-
wej, zatytutlowany ,,Prawda jako Osoba.
Wyzwania w kontekscie filozofii indyjskiej”
przedstawit dr hab. Krzysztof Pawlowski.
Prelegent w swojej wypowiedzi nawigzy-
wat nie tylko do mysli filozoféw indyj-
skich, ale takze do mentalnosci Dalekiego
Wschodu. Stwierdzit, ze prawda o osobie
jest prosta, fatsz natomiast jest skompliko-
wany. Prawda jest w osobie, jest mitoscia,
sensem zycia, bogactwem duchowym, wew-
netrznym. Wywotuje rados¢, fatsz nato-
miast pustoszy i okalecza osobeg.

Po przerwie odbyta si¢ dyskusja pa-
nelowa, ktdérg poprowadzit dr Jarostaw Pa-
szynski SJ. Uczestnicy dyskusji: ks. dr Jurij

Zatoska (z Biatorusi), dr Peter Fotta OP
(ze Stowacji) oraz dr Monika Kowalczyk
wypowiadali si¢ na temat wpltywu rozu-
mienia osoby na koncepcje kultury. Ksigdz
doktor Fotta stwierdzit, ze myslenie o god-
nosci skierowane jest ku swiadomosci bytu
integralnego, bytu kulturowego. Godnos¢é
osoby to wartosé, ktéra otwiera cztowieka
na kulture. Wiasciwie pojmowana kultura
powinna by¢ integralnym rozwinigciem
natury, winna wi¢c udoskonala¢ nature
i wydobywac z niej pickno oraz prawdziwg
warto$¢; prawdziwa kultura nigdy nie moze
by¢ sprzeczna z naturg.

Dr Monika Kowalczyk nawigzata do
mysli Anny Tymienieckiej. Zdaniem pa-
nelistki Tymieniecka prezentuje swoisty
monizm w koncepcji antropologiczne;j.
Ludzka swiadomos¢ stwierdzita doktor Ko-
walczyk — jest nie tylko konstrukcjg lo-
giczng, ale miesci si¢ w niej réwniez funk-
cja kreatywna. Intelekt jest wazny, ale
jeszcze wazniejsza jest funkcja tworcza,
albowiem to ona rzutuje na swiadomos¢
i urealnia si¢ w kulturze, zar6wno ducho-
wej, jak 1 materialnej. Ludzkie zycie za$
to cos wiecej niz tylko egzystencja, czlo-
wiek ,,wyrywa” si¢ bowiem ku transcen-
dencji, ku kulturze, ku sztuce.

Ksigdz doktor Zaloska przyblizyt stano-
wisko Kosciota prawostawnego w spra-
wie godnosci jako wartosci wyjatkowe;j.
Godnos¢ to w prawostawiu odniesienie zycia
ludzkiego do transcendentnego zycia Boze-
go. Relacja godnosci utozsamia si¢ z cnota-
mi i dobrem moralnym. Sumienie wyznacza
wtlasne granice w ramach prawa natural-
nego. Wedtug Kosciota prawostawnego -
twierdzit gos¢ z Biatorusi — wolnos¢ wy-
boru odnosi si¢ do dziatan, ktére nie sg
sprzeczne z prawem naturalnym. Konse-
kwencjg takiego stanowiska jest skiero-
wanie uwagi ku prawu do zycia.

Wokét komunikatéw wygtoszonych
przez panelistéw rozwingta si¢ dyskusja,
w ktérej wzieli udzial réwniez inni ucze-
stnicy konferencji.
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Pierwszy wyktad w popotudniowej
czesci obrad, zatytutowany ,,Problematyka
osoby w filozofii M. Bierdiajewa”, przed-
stawil mgr Krzysztof Duda. Przyblizyt
w nim koncepcje osoby w ujeciu rosyj-
skiego filozofa, ktéry swoje rozwazania
nad bytem ludzkim opart na aksjologii Maxa
Schelera. Czlowiek — to przede wszystkim
natura; rozum jest tym, co odréznia go od
zwierzat. Mikolaj Bierdiajew nie nawigzuje
bezposrednio do klasycznego rozumienia
osoby, odrzuca jednak tez odrzuca myslenie
materialistyczne i skrajny ewolucjonizm.
Koncentruje si¢ — zdaniem prelegenta — na
,sile renesansu”’, na humanistycznej i mistycz-
nej refleksji nad czlowiekiem, jego kondy-
cji duchowej. Czlowiek swoja naturg wy-
raza w prawdzie, a t¢ odnajduje w glebi
swego ducha. Szuka radosci, zadowole-
nia, realizacji siebie, ale ostatecznie musi
przejsé przez Smier¢ do wiecznosci, gdzie
odnajdzie absolutng prawde, ktérg jest Bog.

Wyktad ,,Wieloaspektowos¢ podejscia
badawczego do problematyki osoby”, za-
mykajacy pierwszy dzien konferencji, przed-
stawil dr Piotr Duchliiski. Prelegent zazna-
czyl, ze fakt wieloaspektowego ujmowania
osoby ludzkiej jest warunkowany tym, iz
byt ludzki jest wielowarstwowy, wielostruk-
turowy. Natura bytu ludzkiego dla samego
czlowieka stanowi tajemnicg¢ oraz fascy-
nujgcg zagadke. Kluczem umozliwiajgcym
zblizenie si¢ do tej tajemnicy jest antropo-
logia metafizyczna wyrastajgca z filozofii
klasycznej. Filozofia ta — twierdzit prele-
gent — wskazuje na dwa fundamenty ludzkiej
struktury bytowej, czyli istnienie i istote.
Chociaz filozofia klasyczna jest dziedzing
autonomiczng wzgledem nauk szczegéto-
wych, to jednak problematyka osoby do-
maga si¢ wsparcia refleksji metafizyczne;j
danymi z nauk empirycznych. Doktor Duch-
linski zauwazyt, ze antropologia maksy-
malistyczna (tomistyczna) poszukuje nie-
ustannie ostatecznych uzasadnien, przy
czym w poszukiwaniach tych wazny jest
neutralny punkt wyjscia.

Obrady pierwszego dnia obrad pod-
sumowat dr hab. Piotr Mazur.

Pierwszym prelegentem w drugim dniu
konferencji byl znany profesor z Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
ta Il Andrzej Maryniarczyk SDB. Jego wy-
kiad ,,Metafizyka osoby: Tomasz, Krapiec,
Wojtyta” wzbudzit bardzo duze zaintereso-
wanie stuchaczy, czego wyrazem byty zy-
wiotowe oklaski. Prelegent podkreslit, ze
w refleksji nad bytem ludzkim dobry punkt
wyjscia stanowi definicja osoby sformu-
towana przez Boecjusza. Jest ona bowiem
autonomiczna, uniwersalna, otwarta, ofe-
ruje sprawdzong metod¢ wyjasniania; jako
definicja metafizyczna opiera si¢ migedzy
innymi na zasadzie niesprzecznosci. Na-
stepnie prelegent omowit cztery paradygma-
ty myslenia o osobie: chrystologiczno-tomis-
tyczny (przyjmuje si¢, Ze osoba ma status
substancji), angelogiczny (osoba ujmowa-
na jest jako czysty byt duchowy), aksjolo-
giczno-etyczny (osoba znajduje si¢ pomig-
dzy powinnoscig a wartoscig moralna, jest
zarazem nosicielem wartosci), metafizycz-
ny (osoba to byt, podmiot jednostkowy
i rozumny, swiadomy i wolny). Profesor
Maryniarczyk nakreslit trzy koncepcje oso-
by: Koncepcja sw. Tomasza ujmuje osobg
ludzkg w aspekcie bytu, gtéwnie w per-
spektywie jej wewnetrznej struktury oraz
w aspekcie ostatecznej doskonatosci; isto-
te koncepcji Mieczystawa A. Kragpca stano-
wi odkrycie transcendentnego ,.Ja”, w kon-
cepcji Karola Wojtyly zas akcentowany
jest czyn — dynamika cztowieka sprawia,
ze jest on bytem transcendujgcym swiat.

Wyktad prof. J6zefa Bremera SJ,,Wsp6t-
czesne naturalistyczne koncepcje osoby” za-
sadniczo odbiegat od pozostatych, poniewaz
autor przyblizyt stuchaczom koncepcje oso-
by obecng w tak zwanym naukowym ob-
razie Swiata. Ujecia osoby dokonywane
z pozycji neurologii czy psychologii, lecz
takze cybernetyki — nauki o sztucznej inteli-
gencji, maja najczesciej charakter monistycz-
no-redukcjonistyczny; prelegent wskazat
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jednak takze na rozwigzanie panpsychis-
tyczne (Thomasa Nagela). Ponadto zwrdécit
uwage na kwestie zwigzane z odwotywa-
niem si¢ przez filozoféw naturalistycznych
do tak zwanej perspektywy pierwszopla-
nowej i z pojgciem jazni jako tego, co su-
biektywnie ,,moje” dla danej osoby. Kwe-
stie te mogg stanowi¢ punkt wyjscia do
dyskusji z fenomenologiczng oraz persona-
listyczna koncepcja osoby. Referent wspom-
nial réwniez o obecnej we wspdiczesnych
naturalistycznych koncepcjach osoby ten-
dencji do Igczenia metodologii nauk hu-
manistycznych i empirycznych, ktéra uwi-
dacznia si¢ w nazwach: ,,neurofilozofia”
(P. Churchland), ,,nauroestetyka” (V.S. Ra-
machandram), ,,neuroetyka” czy ,,neuro-
psychologia”.

Trzeci prelegent, dr hab. Piotr Mazur
swoj wyklad ,,Spor o substancjalng koncep-
cje osoby” zakotwiczyt w kontekscie histo-
rycznym. Zaprezentowat przeglad stano-
wisk w toczacym si¢ w dziejach filozofii
sporze o substancjalnos$¢ osoby, a szcze-
gblnie w sporze wokoét duszy ludzkiej. Sub-
stancjalng koncepcje osoby przedstawit nie-
jako dwutorowo: na sposob ontologiczny
oraz antropologiczny. Sposréd wielu réz-
norodnych czy tez alternatywnych stano-
wisk przyblizyt migdzy innymi koncep-
cje: Hume’a, Kartezjusza, Kierkegaarda
Schelera, Tischnera i Krapca. W konklu-
zjach koricowych prelegent powrécit do
uzasadnienia klasycznej koncepcji substan-
cjalnos¢ osoby w ujeciu tomistycznym.

,,Kolektywizm, indywidualizm a oso-
bowa wizja czlowieka” to pierwszy z czte-
rech wykladéw ostatniej sesji konferencji;
przedstawit go dr Pawet Skrzydlewski
z Katolickiego Uniwersytetu Jana Pawta II.
Prelekcja poswigcona byta kolektywizmo-
wi, gtéwnie typu marksistowskiego (ale
nie brakowalo w niej odniesient do platon-
skiej idei paristwa) oraz indywidualizmu
typu nacjonalistycznego (w skrajnych przy-
padkach prowadzacego do nazizmu czy ega-
litaryzmu). Antidotum na te dwa stanowi-

ska méwca upatrywal w podejsciu per-
sonalistycznym, wskazujac na solidaryzm
spoteczny oraz demokracj¢ personalis-
tyczng.

Prof. Tadeusz Biesaga SDB z Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta II w Kra-
kowie przedstawit odczyt zatytulowany ,,Oso-
ba a normy etyczne”. Podkreslit waznos¢
pojecia godnosci ludzkiej jako wartosci uni-
wersalnej dla norm moralnych. Nastepnie
wyszczegblnit cztery podstawowe Zrodta
godnosci osoby ludzkiej. Sg nimi: natura
bytu ludzkiego, podmiotowa swiadomos¢
i aktualizacja dynamizméw osoby; mozna
moéwic takze o godnosci nabytej (w wymia-
rze moralnym) oraz o godnosci otrzymanej
jako dar od spotecznosci czy tez od Boga.
Prelegent przedstawil zasadnicze upraw-
nienia zwigzane z kazdg z nich.

Dr Jarostaw Paszyriski SJ na poczat-
ku swojego wyktadu ,,Osobowy charakter
religii” przypomnial, ze religia jest relacjg
czlowieka do Sacrum, do Boga. Filozofia
klasyczna wskazuje na pochodnosé bytowa
osoby ludzkiej od bytu koniecznego, czy-
li od Boga. Bog jest Zrédlem istnienia by-
tow przygodnych, w tym tez czlowieka,
cztowiek zatem szuka relacji ze swym
Stworcg poprzez akt chcenia; najpetniej
przejawia si¢ to przez mitos¢. Mitos¢ zas
uwidacznia si¢ w kulcie i praktykach reli-
gijnych (ktérych elementy zaobserwowac
mozna juz u plemion pierwotnych). Reli-
gia objawiona, szczeg6lnie chrzescijanistwo,
wyraza si¢ w intymnym dialogu pomig-
dzy cztowiekiem wierzacym a osobowym
Bogiem. Prelegent zaznaczyl, ze w swo-
im wystgpieniu odwotuje si¢ do filozofii
Boga, ale tez do teologii.

Ostatni wyktad w ramach konferencji,
zatytutlowany ,,Osoba i Absolut”, przedsta-
wil prof. Roman Darowski SJ. Rozpoczat
od stwierdzenia, ze by¢ czlowiekiem to by¢
osobg; zauwazyl tez, ze dzigki odniesie-
niu do Absolutu mozemy odpowiedzied
na pytanie, kim jest cztowiek. Nastepnie
prelegent postawit kwesti¢: Czy cztowiek
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jest absolutem, a jezeli tak, to na jakim
poziomie? Czlowiekowi przypisana jest bo-
wiem nieograniczonos¢ prowadzaca nie-
malze do nieskoficzonosci w poznaniu
i pragnieniu dobra. Pierwiastek duchowy
wznosi byt ludzki do nieskoriczonosci;
wprawdzie Smier¢ stanowi jego kres dzia-
tania, ale tylko w zyciu doczesnym, na zie-
mi. Migdzy Absolutem a cztowiekiem za-
chodza duze podobienistwa, a takze bliska
wigZ, swoista wspdlnota. Wielkos¢ czto-
wieka — konkludowat prelegent — polega
na tym, ze si¢ga on nieskoriczonosci. Fakt
obdarowania czlowieka nieograniczonym
poznaniem, wolitywnoscig i empatyczno-
$cig Swiadczy o jego pochodnosci od Ab-
solutu. Czlowiek jako osoba zostaje obda-
rowany nadzieja, ze kiedys$ osiggnie owg
nieskonczonos¢ zaspakajajacg jego potrze-

by — nastapi to w wymiarze ostatecznym
(eschatologicznym).

Nastepnie zabrat glos dr hab. Piotr Ma-
zur, ktéry wyrazit wdzigcznos¢ za pomoc
w zorganizowaniu konferencji dziekanowi
Wydziatu Filozoficznego prof. J6zefowi
Bremerowi SJ i wltadzom Uczelni, podzig-
kowat tez wszystkim uczestnikom spotka-
nia. Wspomniat réwniez o planach przy-
gotowania podobnej konferencji za rok.

Podsumowania i oficjalnego zakoricze-
nie konferencji dokonat dziekan J6zef Bre-
mer SJ, ktéry stwierdzit migdzy innymi:
,»Duzo powiedziano, jasno i czytelnie, ale
jeszcze pokazuje sie, jak wiele zostato do
powiedzenia o bycie ludzkim”. Zapewnit
tez o swoim wsparciu dla inicjatywy kon-
tynuacji cyklu konferencji ,,W kregu py-
tari o czlowieka”.
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Macie] NOWAK

BOBKOWSKI ODCZYTANY INACZEJ
Seminarium ,,Czytanie Bobkowskiego. Krok dale;...
W 50. rocznice Smierci pisarza”

KUL, Kazimierz Dolny, 10 VI 2011

Dla mitosnikéw literatury polskiej
i dla szerokiej publicznosci czytajacej rok
2011 stat pod znakiem Czestawa Mitosza.
Kolejne edycje pism, opasta biografia no-
blisty oraz niezliczone imprezy czczace
jego pamigc i celebrujace twoérczos¢ przy-
¢mily parg¢ innych waznych rocznic; wsréd
nich pigédziesigciolecie Smierci Andrzeja
Bobkowskiego. Pisarz urodzit si¢ w Wie-
ner Neustadt w roku 1913, a zmarl w Ciu-
dad de Guatemala w 1961. Do literatury
polskiej wszedt jako autor arcydzielnych
Szkicow piorkiem, dziennika pisanego we
Francji w czasie drugiej wojny swiatowej,
a wydanego — po wprowadzeniu daleko
idacych zmian i retuszy — w Paryzu, p6Zng
jesienig 1957 roku, jako dwudziesty dru-
gi tom ,,Biblioteki Kultury”'.

Pomimo wszechobecnosci Mitosza,
ukazato si¢ w minionym roku takze kilka
artykutéw okolicznosciowych przypomi-
najgcych osobg i twdrczos¢ autora Szki-
cow piorkiem. Najpowazniejszg imprezg
poswiecona jego tworczosci byto otwarte
seminarium naukowe, zorganizowane przez
Osrodek Badan nad Literatura Religijng
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II. Odbyto si¢ ono na poczat-
ku czerwca 2011 roku, na kilka dni przed

! Jako tom dwudziesty pierwszy ukazalo
si¢ ksigzkowe wydanie Dziennika Witolda
Gombrowicza.

okragta rocznicg zgonu pisarza. Obrady
toczyty si¢ w Domu Pracy Tworczej KUL
w Kazimierzu nad Wistg. Seminarium zgro-
madzito zaréwno badaczy od lat skupio-
nych na twérczosci Bobkowskiego (Krzysz-
tof Cwikliﬁski, Maciej Urbanowski), jak
autoréw dopiero wyrabiajacych sobie miej-
sce w badaniach nad tym pisarstwem (Ma-
ciej Nowak, Maciej Wréblewski) oraz ta-
kich, ktérzy rozpoczynajg dopiero swojg
z nim przygode (Adam Fitas, Justyna Orze-
chowska). Jednym z prelegentéw byt tak-
ze autor pierwszej ksigzki w catosci po-
Swieconej tworczosci Bobkowskiego?,
Michat Kopczyk.

Organizatorzy spotkania postawili so-
bie za cel poglebione odczytanie spusci-
zny pisarza, ktdéry az do dzisiaj bywa po-
strzegany przez pryzmat paru zgranych juz
kategorii (wolnos¢, kosmopolityzm, wita-
lizm). Stad wziat si¢ podtytut konferencji:
,Krok dalej...”. Jak si¢ okazato, owo ,,da-
lej” odnosito si¢ zaréwno do uje¢ badaw-
czych pisarstwa Bobkowskiego, jak i do
materiatu, ktory prelegenci brali pod uwa-
ge. Bobkowski na naszym oczach przestat
by¢ autorem jednego dzieta, czyli dzien-

2Zob. M. Ko pczyk, Refleksja nad kul-
turq w pisarstwie Andrzeja Bobkowskiego. Ar-
kadia i apokalipsa, Wydawnictwo Naukowe
,Slask”, Katowice—Warszawa 2003.



Sprawozdania

317

nika okupacyjnego, a stat si¢ takze znako-
mitym epistolografem?, autorem oryginal-
nych opowiadari*, interesujgcych szkicow
podrézniczych’, a takze krytykiem literac-
kim®. Wigkszo$¢ wygtoszonych referatow
oparta byta na tym znacznie powigkszo-
nym materiale badawczym.

Konferencjg otworzyto wystapienie Ma-
cieja Wréblewskiego z Uniwersytetu Mi-
kotaja Kopernika w Toruniu poswigcone
antropologicznym watkom w tworczosci
Andrzeja Bobkowskiego. Prelegent starat
sie wytropi¢ w jego pismach Slady refleksji
antropologicznej 1 prébowat ja zrekonstruo-
wac. Punktem wyjscia byta uwaga, ze utwo-
ry literackie i zapiski dokumentarne auto-
ra Pytan dzikich ludzi — tak jak i innych
emigrantéw — ze wzgledu na utrwalone
w nich doswiadczenie kulturowe mogg po-
stuzy¢ za przedmiot analiz mieszczacych si¢
w nurcie antropologii literackiej. W przy-
padku Bobkowskiego nie tworzy ona by-
najmniej spdjnego dyskursu. Brakuje jej
precyzji i nie posiada cech statych poza ta,
ze mimo usilnych staran pisarz nie potrafit
okietzna¢ w sobie pokusy wartosciowania.
Wréblewski zakoriczyt wnioskiem, ze refle-
ksyjna antropologia Bobkowskiego przy-

3 Tomy korespondencji: A.Bobkowski,
Listy do Tymona Terleckiego 1956-1961, oprac.
N. Taylor-Terlecka, Biblioteka ,,Wig¢zi”, War-
szawa 2006; ten ze, Listy z Gwatemali do
matki, oprac. E. Jurczyszyn, Wydawnictwo
Ksigzkowe Twoj Styl, Warszawa 2008;te n z e,
., Tobie zapisuje Europe”. Listy do Jarostawa
Iwaszkiewicza 1947-1958, oprac. J. Zielinski,
Biblioteka ,,Wig¢zi”, Warszawa 2009;J. G i e d-
royc, A.Bobkowski, Listy 1946-1961,
oprac. J. Zieliiski, Czytelnik, Warszawa 1997.

4 Zob. A.Bobkowski, Punkt réwno-
wagi, wybér i oprac. K. Cwikliniski, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakéw 2008.

3Zob. ten ze, Z dziennika podrozy, oprac.
P. Kadziela, Biblioteka ,,Wi¢zi”’, Warszawa 2006.

67Zob. ten ze, lkkos i Sotion oraz inne
szkice, oprac. P. Kadziela, Biblioteka ,,Wigzi”,
Warszawa 2009.

nosi taki obraz swiata, w ktorym w spo-
tecznosci obok ,,duchowego arystokraty”
miejsce mogt znale7¢ takze ,,plebejusz”
i,,dzikus”.

Justyna Orzechowska z KUL podjeta
temat stosunku Bobkowskiego do religii.
Autorka wpisata te rozwazania w koncep-
CJ(; Zaczerpme;tq z rozpraw Marii Delaper-
riére, ujmujac obecnosé religii w pismach
Bobkowskiego w seri¢ antynomicznych par.
Delaperriére, spoglqda] ac na catos¢ kultu-
ry wspblczesnej, uwaza, iz wlasciwe jej
antynomie wywotane sg brakiem odniesie-
nia do transcendencji (,,najwyzszego Ar-
bitra”). Stad rodzg si¢ one ,,w codziennosci
i immanencji, odnoszac si¢ juz nie tyle do
ontologii bytu i odwiecznych praw, ktére
nimi rzadza, ile do relacji 1 dziataii mig-
dzyludzkich wpisanych w konkretny czas
historyczny 1 poddanych jego bezustan-
nym wahaniom™”. Wedle Orzechowskiej ta
diagnoza wspoéltczesnosci dobrze przystaje
do sposobu, w jaki w pismach Bobkow-
skiego obecne jest chrzescijafistwo. Cha-
rakterystyczne dla funkcjonowania podmio-
tu w tej antynomicznej rzeczywistosci jest
dazenie do osiagnigcia rownowagi. Zda-
niem prelegentki réwnowaga ta nie pole-
ga jednak na pozostawaniu w przestrzeni
pomiedzy niewiarg a wiarg, ale na sytuacji
nieustannego zdobywania wiary. To wia-
ra religijna, ktdra rodzi si¢ z konkretnego,
osobistego doswiadczenia. Staje si¢ ona
alternatywg dla abstrakcji i nihilizmu, kt6-
rym dotknigta zostata wspéiczesnosé.

Michat Kopczyk z Akademii Technicz-
no-Humanistycznej w Bielsku-Biatej w wy-
stapieniu zatytulowanym ,, Kosmopolak”
— niezrealizowany projekt? Raz jeszcze
o uniwersalizmie Andrzeja Bobkowskiego
skupit si¢ na zagadnieniu czgsto przywo-
tywanym w kontekscie twérczosci autora
Szkicow piorkiem, obecnym takze w auto-

"M.Delaperriere, Pod znakiem
antynomii. Studia i szkice o polskiej literaturze
XX wieku, Universitas, Krakéw 20006, s. 9.
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charakterystykach pisarza pod postacig for-
muty ,,Kosmopolak™®. Jak zauwazat ba-
dacz, ta obfitos¢ przywotan nie uchronita
wizerunku Bobkowskiego przed pewna
schematycznoscia, co wyraza si¢ zwykle
sprowadzeniem go do jednego z dwu wzo-
réw: ,,Kosmopolaka” spetnionego lub ta-
kiego, ktdry nie zdotat urzeczywistni¢ de-
klarowanego wielokrotnie zerwania z tym,
co rodzime. Kopczyk proponuje, by podej-
mujac opis ,,przypadku Bobkowskiego”,
Smielej siggac po kategorie, jakich dostar-
czaja wspotczesne nauki spoteczne. Opar-
ty na nich krytyczny metajezyk umozliwit
ustawienie znanego w ,.bobkologii” zagad-
nienia w nowym $wietle. Badacz uniknat
w ten sposob opisywania zjawiska jezy-
kiem samego pisarza, co natrgtnie powta-
rza si¢ w wigkszosci prac o Bobkowskim.

Kilkanascie dni po $smierci autora Coco
de Oro Maria Dabrowska wspominata tego
,.bardzo utalentowanego pisarza” tymi sto-
wy: ,,Jego Szkice piorkiem sg swego rodzaju
arcydzietem kolorystyki i z tego wzgledu ich
tytut «pidrkiem» wydaje mi si¢ nieodpo-
wiedni. Wiasnie zagadnienie malarskosci
prozy Andrzeja Bobkowskiego podjat Ma-
ciej Urbanowski z Uniwersytetu Jagiellon-
skiego w Krakowie w rzetelnie udokumen-
towanym studium Bobkowski jako kolorysta.
Tytul nawigzuje do stawnej rozprawy Sta-
nistawa Witkiewicza z roku 1885 Mickie-
wicz jak kolorysta', prelegent poszedt tg

8 Swoje rozumienie kosmopolskosci przedsta-
wit Bobkowski w recenzji ksigzki Jocelyna Bai-
nesaJoseph Conrad: A Critical Biography (po raz
pierwszy recenzja opublikowana zostata w 1960
roku w dziewiagtym numerze ,,Kultury”). Zob.
A.Bobkowski,Biografia wielkiego Kosmo-
polaka, w:te n z e, Coco de Oro. Szkice i opowia-
dania, Instytut Literacki, Paryz 1970, s. 245-259.

M.Dgbrowska,J.Stempowski,
Listy, t. 3, 1959-1965, oprac. A.S. Kowalczyk;
Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa 2010, s. 156.

107Zob. S.Witkiewicz, Mickiewicz
Jjako kolorysta, Instytut Wydawniczy ,,Biblio-
teka Polska”, Warszawa, b.r.w.

wczesniej zaproponowang drogg. Do tej
pory stowa o obrazowosci czy motywach
malarskich w pismach Bobkowskiego nie
byty wsparte konkretnymi przyktadami.
Poruszali ten temat i J6zef Czapski, i Ro-
man Zimand. Wielkim walorem wystgpie-
nia Urbanowskiego bylo oparcie wywodu
na analizie fragmentéw prozy Bobkowskie-
go. Zaowocowalo to migdzy innymi uwagg
0 obecnosci w jego pismach ogromnego
bogactwa barw. Autor doliczyt sie ich ponad
czterdziestu. Prelegent czerpal materiat prze-
de wszystkim ze Szkicow pidrkiem, uwzgle-
dnit jednak takze pézniejsze prace Bob-
kowskiego, jak choéby swietny dziennik
morski z podrézy do Ameryki, drukowany
jeszcze w ,pierwszym” , Tygodniku Po-
wszechnym”. Punktem wyjscia dla Urba-
nowskiego byt gest patrzenia, powtarzajacy si¢
wedle prelegenta zar6wno w prozie auto-
biograficznej, jak w utworach fikcjonalnych.
Referat procz obserwacji analitycznych,
odstaniajacych technike opisu w prozie Bob-
kowskiego, zwierat takze imponujacg liste
malarzy i grafikéw cenionych przez pisa-
rza 1 pojawiajacych si¢ w jego pismach:
Auguste Renoir, Paul Cézanne, ale takze
Mariette Lidys i Egon Schiele oraz wielu
innych — nazwiska przede wszystkim z dru-
giej potlowy wieku dziewigtnastego i poczat-
kéw dwudziestego. Urbanowski koriczyt
swe wystagpienie wskazaniem na zwigzek
migdzy — jak to nazwat — kolorowoscig Swia-
ta w pismach Bobkowskiego a swiatem afir-
mowanych przez pisarza wartosci.

Adam Fitas z KUL poruszyt w swym
wystgpieniu problem obrazu wojny w pol-
skich dziennikach pisarzy z lat 1939-1945.
Wychodzac od wspdlnego tym twdércom
doswiadczenia wojennego kataklizmu,
wskazywal na odmienng recepcje i repre-
zentacje przezy¢ okupacyjnych w dzien-
nikach czasu okupacji. Omawiat diarysty-
ke Marii Dabrowskiej, Zofii Natkowskiej
oraz Andrzeja Bobkowskiego. Przedmio-
tem referatu byly rézne typy literackosci
dziennika na przyktadzie diariuszy tych
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autoréw z lat drugiej wojny Swiatowej. No-
tatkowa literackos¢ dziennika Dabrowskiej
przeciwstawiona byla przez prelegenta
w pelni przemyslanej strategii pisarskiej
Natkowskiej i Bobkowskiego. Teksty tych
dwojga sg wedle badacza niewatpliwie naj-
wybitniejszymi dziennikami wojennymi,
pomyslanymi od poczatku do korca jako
dzieta literackie. Fitas zauwazyt i oméwit
réznice migdzy w duzej mierze tradycyjna
literackoscig dziennika Natkowskiej a no-
woczesng poetyka Szkicow piorkiem. Ana-
lizie podlegaty gtéwnie zapisy z pierwszych
dni wojny w Polsce i we Francji, porow-
nywalne ze sobg, mimo znaczacych réz-
nic autorskich perspektyw. Zestawienie tych
trzech pisarzy to rzecz nowa i na pewno
warta kontynuacji.

Maciej Nowak (réwniez z KUL) w za-
mykajgcym sympozjum wystgpieniu wzigh
pod uwagg teksty z ostatniego okresu zycia
Bobkowskiego. Jako zdarzenie otwierajace
ten etap zyciorysu badacz przyjmuje po-
czatek choroby nowotworowe;j pisarza, jako
zamknigcie — jego Smieré. Badacz zwrécit
uwage, ze listy, eseje, zapisy diarystyczne
z tego okresu wyrdzniajg si¢ tematycznie,
a takze stylistycznie w spusciZnie Bobkow-
skiego. Postepujaca choroba i realna per-
spektywa konca odcisnety na ostatnich
wypowiedziach pisarza réznorakie pi¢tno.
W wielu tekstach z tego okresu powracajg
wypowiedzi na temat dziet innych twor-
céw. Bobkowski czyta i cytuje Sienkie-
wicza, Pasternaka, Wierzyriskiego. Jednak
najwazniejszym pisarzem okazuje si¢ Giu-
seppe Tomasi di Lampedusa, autor Lam-
parta. Powies¢ sycylijskiego arystokraty
Bobkowski czyta w zachwycie i dzieli si¢
nim ze swoimi 6wczesnymi koresponden-
tami (m.in. z matkg i Andrzejem Chciu-
kiem). Jego lektura Il Gattopardo wyrdznia
si¢ gestem afirmacji zaréwno wizji Swiata,
o ktérej Konstanty A. Jeleniski pisat jako
»przesyconej metafizyczng rozpaczg i ero-
tyzmem, gdzie ludzie, zwierzeta i przed-
mioty konkretyzuja mitosno-nienawistny

poemat na chwate Sycylii”!!, jak i Smier-
ci. Ostatnie lektury Bobkowskiego pozwa-
lajg mu wypowiada¢ prawdy do tej pory
nieobecne w jego pisarstwie. Od tej stro-
ny sama koricowka zycia pisarza obfituje
we wskazania na wielkie nazwiska z przesz-
tosci, ktére spetniajg funkcje patronéw jego
literackiej drogi. Do najwazniejszych z nich
nalezat Joseph Conrad. To obszernej re-
cenzji biografii autora Lorda Jima poswig-
cit Bobkowski ostatni swdj drukowany tekst
— Biografie wielkiego Kosmopolaka.
Pomimo wzrastajacego w minionych
latach zainteresowania tworczoscig Andrze-
ja Bobkowskiego, sesja w piecdziesiatg
rocznicg jego §mierci byta dopiero druga
konferencjq naukowg poswiecong wytacz-
nie jemu. Podobnie jak pierwsza, sprzed
wielu juz lat, ktérg objat patronatem sam
Jerzy Giedroyc'?, takze ta ostatnia zostata
zorganizowana przez badaczy z KUL. Jak
wspomnialem, organizatorzy czerwcowego
sympozjum celowo dodali podtytut kon-
ferencji — ,,Krok dalej”. Chcieli poprzez
to zasugerowac potrzebe nowego i pogle-
bionego odczytania dzieta Bobkowskiego.
Wedle zamykajacego obrady prof. Macie-
ja Urbanowskiego wysoki poziom nauko-
wy wystgpien, a takze réznorodnos¢ pod-
jetych zagadnieni pozwalaja powiedzied, iz
ow tytutowy krok dalej udato si¢ zrobic.
Jednym z dowodéw na to byto prze-
zwycigzenie jezyka samego autora w in-
terpretacji jego twdrczosci. Bobkowski na-
lezy bowiem do autoréw bardzo ,,wplywo-
wych” — czesto krytycy ulegaja urodzie jego
prozy i pisza ,,Bobkowskim”, nie przecho-

W K.A. Jeledski, Zbiegi okolicznosci:
Gepard w proch obrocony (http://www.dwu
tygodnik.com/artykul/605-zbiegi-okolicznosci-
gepard-w-proch-obrocony.html).

12 Sesja odbyta si¢ 3 marca 1992 roku
w Lublinie. Zob. LM. Ko Zmin s ki, Litera-
tura i Zycie — osoba i twdrczos¢ Andrzeja
Bobkowskiego, ,,Kultura” [Paryz], 1992, nr 9,
s. 142-144.
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dzac na poziom krytycznoliterackiego me-
tajezyka. Tym razem to si¢ udato. Wiegk-
szo$¢ referatow stanowita zatem realizacje
marzenia-projektu Jozefa Czapskiego, ktory
w eseju Querido Bob — jednym z pierw-
szych portretéw Bobkowskiego — rzucat
pytania: ,,Kto napisze o Bobkowskim pi-
sarzu, kto przepracuje, przemysli jego opi-

nie?”®, Konferencja w pigédziesiatg rocz-
nic¢ Smierci autora Szkicow pidrkiem potwier-
dzita istnienie grona badaczy kompetentne
zajmujacych sie wlasnie jego sztuka pi-
sarskg.

B3J.Czapski,Querido Bob, w: A. Bob-
kowski, Coco de Oro, s. 12n.
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Piotr KALWINSKI

O WARTOSCIACH I WARTOSCIOWANIU
W EDUKACIJI HUMANISTYCZNEJ
Seminarium ,,Jak poméc nauczycielom

w przekazywaniu mtodziezy wartosci?”
KUL, Lublin, 8-9 II1 2011

Dwudniowe, ogélnopolskie seminarium
z cyklu ,,Badania i polityka edukacyjna”,
zatytulowane ,,Jak pomdc nauczycielom
w przekazywaniu mtodziezy wartosci? War-
tosci i wartosciowanie w edukacji huma-
nistycznej”, ktére zorganizowano w dniach
8-9 marca 2011 roku w Lublinie, odbyto
sie dzieki wspotpracy Katedry Dydaktyki
Literatury i Jezyka Polskiego Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
taIl z Instytutem Badan Edukacyjnych
w Warszawie. Wspoétorganizatorami catego
przedsiewzigcia byly takze Katedra Dy-
daktyki i Edukacji Szkolnej KUL oraz Wy-
dzial Kultury Urzedu Miejskiego w Lubli-
nie. Opieke merytoryczng nad konferencja
roztoczyli wybitni badacze podejmujacy
problematyke aksjologii i edukacji, profe-
sorowie: Jadwiga Puzynina (z Uniwersyte-
tu Warszawskiego), Bogumita Kaniewska
(z Uniwersytetu Adama Mickiewicza) oraz
Stefan Sawicki i Krystyna Chatas (z Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II), patronat honorowy objeli wo-
jewoda lubelski Genowefa Tokarska, rek-
tor KUL ks. prof. dr hab. Stanistaw Wilk
oraz kurator o§wiaty w Lublinie — Krzysz-
tof Babisz. Obrady odbywaly si¢ w jednej
z sal konferencyjnych lubelskiego hotelu
Victoria, mozna je byto takze sledzi¢ on-
line dzigki transmisji w telewizji interne-
towej.

Ze wzgledu na bardzo duzg liczbe zgto-
szen (podczas osmiu sesji plenarnych wy-
stapito dwudziestu szesciu prelegentéw, od-
byly si¢ takze dwa panele dyskusyjne) dwa-
nascie wystapieil zaprezentowano w formie
sesji plakatowej. Postery (niektérym to-
warzyszyly multimedialne prezentacje) zo-
staly rozwieszone na stelazach przed salg
konferencyjna, a ich autorzy udzielali in-
formacji na temat swoich projektow pod-
czas dtuzszej przerwy na kawe pierwsze-
go dnia konferencji. Oprécz naukowcow
z osrodkéw akademickich z catej Polski
w obradach wzigli udziat takze pracownicy
Okregowych Komisji Egzaminacyjnych
z Jaworzna 1 Wroclawia.

Problem wartosci i wartosciowania roz-
wazany byt w aspekcie edukacji szkolnej,
ale tez uniwersyteckiej. Charakterystycz-
ne dla przebiegu obrad bylto skupienie si¢
prelegentéw na dwéch zasadniczych kre-
gach tematycznych: na funkcjach literatury
i okreslonych dziataniach interpretacyjnych
umozliwiajacych prowadzenie w szkole au-
tentycznej rozmowy o wartosciach oraz na
diagnozowaniu horyzontu aksjologiczne-
go mtodziezy i czynnikach ksztattujacych
wyznawane przez nig wartosci.

Wyktad inaugurujacy obrady przed-
stawit ks. prof. Andrzej Szostek', ktéry roz-
poczal od stwierdzenia, iz zasadniczg dla
naukowca kwestig jest sposdb reagowa-
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nia na réznorodnos¢ wartosci. Potrzebne
jest tu nabywanie pokory wobec wlasnych
twierdzen, a pomaga w tym wiasnie nau-
ka. Pokora jest konieczna chociazby dla-
tego, ze w praktyce szkolnej nie uniknie
si¢ sytuacji, w ktérej nauczyciel uznaje inne
wartosci niz uczen. Nalezy pamietac — jak
podkreslit ksigdz profesor Szostek — ze szko-
ta musi by¢ apolityczna, poniewaz szcze-
gblnie groZna jest ideologizacja prawdy.
W tak zarysowanym kontekscie prof.
Stawomir Jacek Zurek przedstawﬂ kwes-
ti¢ aksjologii zapisanej w nowej podstawie
programowej nauczania j¢zyka polsklego
Aksjologie te tworzy przede wszystkim pigc
triad pochodzacych z r6znych porzadkéw:
dobro, prawda, pickno; wiara, nadzieja, mi-
tos¢; wolnosé, rownosé, braterstwo; Bog,
honor, ojczyzna; solidarnos¢, niepodlegtosc,
tolerancja. Ta pluralistyczna koncepcja jest
Swiadomym nawigzaniem do tradycji Pol-
ski Jagielloniskiej — wielokulturowej i wie-
loetnicznej. Profesor Zurek mocno podkres-
lit, Ze dobér wartosci zapisanych w podsta-
wie nie stuzy ideologizacji, lecz zapewnia
narz¢dzia umozliwiajgce lepsze rozumienie
tekstow kultury, w tym dziet literackich.
Innymi stowy, zaznajomienie ucznia z r6z-
norodnymi postawami moralnymi ma po-
méc mu ksztattowadé wilasng tozsamosé
i funkcjonowaé w dzisiejszej kulturze.
Pluralizm, przede wszystkim w odnie-
sieniu do interpretacji, byt istotnym moty-
wem kolejnych wystapien. Prof. Anna Ja-
nus-Sitarz z Uniwersytetu Jagielloniskiego,
moéwigc o postawie nauczycieli i wyktadow-
céw, przywotala ksigzke Zygmunta Bauma-
na Prawodawcy i Humacze oraz poglady
Richarda Rorty’ego, by podkresli¢, ze dia-
log 1 zdolnos¢ do kompromisu sg wartos-
ciami koniecznymi dzi§ w pracy nauczy-
ciela-badacza. Studenci — méwita profesor
Janus-Sitarz — krytykuja wyktadowcow,

! Jezeli nie wskazano inaczej, prelegenci
reprezentowali Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta II.

ktérzy ignorujg przemiany cywilizacyjne
i narzekaja, ze ,,dzisiejsza mlodziez juz nie
taka”. Czytanie hermeneutéw, takich jak
Hans-Georg Gadamer i Jacques Derrida
(ich lektura moze by¢ owocna w ksztatto-
waniu filozofii czytania, ale tez i filozofii
zycia) pomaga ksztalci¢ empati¢ i sztuke
negocjowania, zyczliwego stuchania adwer-
sarza, nietraktowania wymiany pogladow
w kategoriach walki. W naszym spoteczeni-
stwie — zdaniem prelegentki — zanikta umie-
jetnos¢ osiggania konsensusu, zatem ksztat-
cenie tych zdolnosci ma wymiar spoteczny.

W podobnym tonie utrzymane byto wys-
tapienie prof. Krzysztofa Biedrzyckiego,
réwniez reprezentujgcego Uniwersytet Ja-
gielloniski. W kontekscie wiersza Zbignie-
wa Herberta Damastes z przydomkiem Pro-
krustes mowi pokazat on niebezpieczenstwo
przyjecia jednej interpretacji utworu i na-
rzucenia jej uczniom. Odczytania znaczen
mogg si¢ zmieniaé, a kolejne pokolenia
uczniéw wskaza zapewne w tekscie nowe,
niedostrzezone wczesniej przez nauczy-
ciela wartosci.

Zagadnienia interpretacji dotykat row-
niez kontrowersyjny referat dr. Kordiana
Bakuty z Uniwersytetu Wroctawskiego,
ktéry pod]ql prowokacyjng polemike z jed-
noznacznie pozytywng i — co podkreslit —
utartg w dydaktyce szkolnej interpretacjg
Kwiatkow swigtego Franciszka. Pokazal,
ze w tym skadinad kanonicznym dziele moz-
na znaleZ¢ antywartosci: samoponizenie,
umartwianie si¢, pogarde ciala i swiata,
ktére wspdtczesny uczei, nierozumiejacy
sredniowiecznego kontekstu dzieta, moze
zinterpretowac opacznie.

Obok kwestii interpretacyjnych, w wy-
stagpieniach prelegentéw pojawit si¢ prob-
lem funkcji dziet literackich jako nosnikow
wartosci istotnych w procesie budowania
tozsamosci (a zatem i szkolnej edukacji).
Prof. Andrzej Stoff reprezentujacy Uni-
wersytet Mikotaja Kopernika przekonywat,
Ze wazng racja istotnosci czytania litera-
tury — wedlug badacza — jest to, ze daje



Sprawozdania

323

ona szans¢ kontaktu z wartosciami, ktérych
by¢ moze w zyciu sami bySmy nie doswiad-
czyli. W wypowiedzi profesora Stoffa pod-
kreslony zostat etyczny aspekt czytelnictwa
— uwrazliwienie na Innego.

Pytanie, czy uczenie literatury w szko-
le moze jeszcze umacniaé wartosci, posta-
wit nestor polonistycznych dydaktykéw
dr Stanistaw Bortnowski z Uniwersytetu
Jagielloriskiego. Na poczatku wystgpienia
udzielil na to pytanie odpowiedzi nega-
tywnej. Uczenie literatury w dwudziestym
pierwszym wieku nie moze umacnia¢ war-
tosci, poniewaz uczniowie po prostu nie
czytaja. Uogdlniajace sagdy o wptywie li-
teratury na czytelnika sg nieprawdziwe:
utwor, ktéry niesie wartosci dla nauczy-
ciela, nie musi nies¢ ich dla ucznia; litera-
tura moze przemawiac¢ do jednostki, ale
nie do klasy, poniewaz ,,sztuka pomocna
jest tylko tym, ktérzy szukajg jej pomo-
cy”. Ponadto mtodzi zyja w wirtualnym
Swiecie, a literatury uczy si¢ w realnym,
migdzy tymi §wiatami nie ma zas porozu-
mienia. Doktor Bortnowski zarysowat tez
optymistyczng — jego zdaniem — perspek-
tywe. Lekcje polskiego moga petni¢ wycho-
wawcze funkcje nawet wtedy, gdy ucznio-
wie nie czytajg, poniewaz na lekcjach tych
poruszane sg zagadnienia etyczne. Lekcje
polskiego powinny by¢ ,,szczerymi roz-
mowami o swiecie 1 ludziach”, dlatego ,,nie
do przyjecia sg geby autorytetu pisarza
i nauczyciela”.

Prof. Andrzej Tyszczyk swoje rozwa-
zania rozpoczat od problemu kryzysu kultu-
ry logocentrycznej — dominujgce w kulturze
nastawienie na pismo ustgpuje wobec pre-
ferowania srodkéw wizualnych, rewolu-
cja informatyczna powoduje zastepowa-
nie stowa obrazem — a to z kolei wpltywa
na zmiany w kulturze. Pojawia si¢ wigc
dylemat: czy broni¢ kultury logocentrycz-
nej (a jesli tak, to jak to czyni¢), czy do-
stosowac si¢ do kultury wizualnej? Pro-
fesor Tyszczyk opowiedzial si¢ po stronie
tej pierwszej. Konkluzjg byty postulaty do-

tyczgce ksztalcenia polonistycznego: po-
trzeba lektury uwzgledniajgcej integralnosé
dziet literackich oraz nierezygnowania
z chronologicznego porzadkowania lite-
ratury.

Jak juz wspomniano, liczne wystapie-
nia —zaréwno w pierwszym, jak i w drugim
dniu seminarium — koncentrowaty si¢ wokot
préb diagnozowania horyzontu aksjologicz-
nego miodziezy oraz przyczyn przyjmo-
wania przez miodych ludzi okreslonych
wartosci.

Z perspektywy socjologicznej postawy
moralne mtodych przedstawil — na pod-
stawie wlasnych badan — dr Grzegorz Adam-
czyk. Uzyskane przez niego wyniki wska-
7uja, iz wartosci takie, jak demokracja
i zaangazowanie obywatelskie, przez mto-
dych ludzi (w wieku od 15 do 24 lat) uzna-
wane byly w stopniu nieco mniejszym niz
przez populacje generalng, odwrotna zas
sytuacja miata miejsce w przypadku autono-
mii czy przyjemnosci. Barbara Gelczew-
ska z Mazowieckiego Samorzadowego Cen-
trum Doskonalenia Nauczycieli twierdzgco
odpowiedziala na pytanie postawione
w tytule swojego wystgpienia ,,Czy wy-
chowujemy pokolenie bezrefleksyjne?”,
przyczyny takiego stanu rzeczy upatrujac
w dominacji kultury ikonograficznej. Elz-
bieta Brandenburska z Warszawskiego
Centrum Innowacji Edukacyjno-Spotecz-
nych i Szkolen, opierajac si¢ na wynikach
przeprowadzonej przez siebie ankiety, mo-
wita o problemach mtodych ludzi w defi-
niowaniu wyznawanych przez nich wartos-
ci, a takze o towarzyszacej temu zjawisku
niepewnosci tadu aksjologicznego mto-
dziezy.

Optymistyczne dane na temat prefe-
rencji aksjologicznych wspoétczesnej mio-
dziezy licealnej przedstawita prof. Mat-
gorzata Karwatowska z Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej. Przeprowadzone przez
nig badania, niestety na grupie jedynie 120
licealistow, wskazujg, ze pierwszg tréjke
preferowanych wartosci w tej grupie sta-
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nowig rodzina, mitos¢ i przyjazn, a mio-
dziez nie prezentuje hedonistycznego na-
stawienia wobec Swiata.

W wielu wystgpieniach podejmowa-
no problematyke aksjologii jezyka mto-
dziezowego. Dr Joanna Jakliiiska-Ciagto
ze Szkoty Wyzszej im. Bogdana Jariskiego
(z Wydzialu Zamiejscowego w Krakowie)
przekonywata, ze aby skutecznie wspie-
ra¢ rozwoj sfery aksjologicznej uczniéw,
nauczyciele nie powinni rezygnowac z cierp-
liwej pracy na rzecz pogtebienia rozumienia
stéw, ktérymi mtodzi ludzie czgsto postu-
gujg si¢ w sposob bezrefleksyjny, natomiast
dr Joanna Wileczek z Uniwersytetu Hu-
manistyczno-Przyrodniczego Jana Kocha-
nowskiego w Kielcach wskazata na istnie-
nie pewnych zasad porzadkujacych jezyk
nastolatkéw. Prelegentka rozbawila, ale tez
zaszokowala stuchaczy przyktadami slangu
mlodziezowego (np. ,,przelotka” — tatwa
dziewczyna, ,przekoks” — mezczyzna
o atletycznej budowie ciala, ,,blachara” —
dziewczyna, ktdra lubi szybkie samocho-
dy, czy okreslenia ojca: ,,boss”, ,,prezes”,
,wodzu” — wskazujace na podstawowg funk-
cj¢ ojca w Swiadomosci miodego pokole-
nia). Zauwazyla, ze znaczenia niektérych
stéw sg negocjowane na internetowych fo-
rach mlodziezowych. Wedtug niej slang
to forma reakcji nastolatkéw wobec jezyka
normatywnego, jezyka edukacji i wiadzy.
Mtodzi potrafig bardzo sprawnie przecho-
dzi¢ od slangu do jezyka normatywnego;
slang staje si¢ jednak zagrozeniem, gdy
tracg oni t¢ zdolnos¢.

O problem wartosci w jezyku spierali
si¢ prof. Jerzy Bartmiriski z Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej i prof. Jadwiga
Puzynina. Profesor Bartminski twierdzit,
ze za kazdym wyborem leksykalnym kryje
sie wybdr aksjologiczny, natomiast profesor
Puzynina mocno podkreslata, iz nie wszyst-
kie komunikaty przekazuja wartosci. Ist-
niejg one jako wydzielona sfera w jezyku,
moga — ale nie muszg — si¢ w nim aktuali-
zowac.

Znaczacym gltosem w nurcie refleksji
poswieconej diagnozowaniu postaw mito-
dziezy byta wypowiedZ dr Marii Roma-
nowskiej, doswiadczonej nauczycielki oraz
wieloletniej pracownicy Okrggowej Komi-
sji Egzaminacyjnej w Jaworznie (koordyna-
torki zespoldéw sprawdzajacych prace matu-
ralne z jezyka polskiego). Jako egzaminator
stwierdzila, ze sprawdzanie prac matural-
nych to ,,smutne i gorzkie” doswiadczenie.
Okoto czterech tysigcy uczniéw otrzymu-
je zero punktéw ze wzgledu na kardynalne
btedy rzeczowe. Podata szokujace przy-
ktady wypowiedzi maturalnych (np. ze Ma-
rek Edelman w czasie wojny przytaczyt
si¢ do Niemcéw). Postawila pytanie, jak
to mozliwe, ze uczniowie, ktérych prace
sq wyrazem konformizmu i braku odpo-
wiedzialnosci za stowo, zostali dopuszcze-
ni do egzaminu maturalnego. Jej zdaniem
jest to wynik propagowanego od poczat-
ku lat dziewigcédziesigtych bezstresowego
wychowania. Wedtug doktor Romanow-
skiej uczenie wartosci nie moze by¢ oparte
jedynie na analizowaniu i interpretowaniu
szkolnych lektur. Prelegentka podkreslita,
ze konieczny jest tu osobisty przyktad za-
angazowanego i autentycznego w swoich
wypowiedziach nauczyciela.

Pesymistyczny wydZwick miaty takze
inne wypowiedzi. Zdaniem socjologa kul-
tury ks. prof. Leona Dyczewskiego wol-
nos¢ staje si¢ dla mtodych wolnoscig ,,0d”,
a nie wolnoscig ,,do”, nie jest rozumiana
jako ,instrument”, ale jako cel sam w sobie.
Prof. Leszek Putka z Uniwersytetu Wroc-
tawskiego stwierdzit, ze potowa populacji
miodych to Swiadomi konsumenci, a fak-
tyczng triadg ich wartosci sg dzis ,,seks,
kasa i klasa”. Zauwazy! tez, iz nauczycie-
le nie majg odwagi otwarcie rozmawiaé
o tym z uczniami. Opisywat zasady kie-
rujace kulturg mediéw w znaczacym stop-
niu wplywajacych na wybory aksjologiczne
mlodych, wskazywatl na obecnos¢ niezli-
czonych konwencji i stylow zycia, estety-
ki wulgarnosci, szoku, groteski i religijne-
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go szyderstwa w medialnych przekazach.
Prof. Krystyna Bleszyriska ze Szkoty Glow-
nej Gospodarstwa Wiejskiego w Warsza-
wie, podejmujac problematyke wartosci
w spoteczeiistwie wielokulturowym, mowi-
ta o kryzysie panstwa narodowego i zani-
kaniu spajajacych ram kultury dominujace;j
oraz o powstajgcej w wyniku tych zjawisk
bezdomnosci ideowej. Pelnoprawnos¢ wie-
lu ideologii rozprasza wartosci centralne,
co — zdaniem prelegentki — prowadzi do
charakterystycznej dla wielu mtodych pos-
tawy: skonstruuj swéj Swiatopoglad z tego,
co jest wokot ciebie.

Poruszenie wsrdéd uczestnikow kon-
ferencji wywotato wystapienie prof. An-
drzeja Jedrzejko z Mazowieckiego Centrum
Profilaktyki Uzaleznien (reprezentujace-
go réwniez SGGW), neurologa i pedagoga,
dotyczace etycznych postaw studentéw
w Polsce. Przedstawil on wyniki badan,
ktére przeprowadzit w latach 2007-2010
na grupach liczgcych od 314 do 417 stu-
dentéw siedemnastu polskich uczelni. Na
pytanie: ,,Czy prawdziwa jest teza: moje
seminaria dyplomowe byty prowadzone
rzetelnie, daty mi duze wsparcie przy pi-
saniu pracy?”, twierdzgco odpowiedziato
w ostatnim roku 61% studentéw uczelni
publicznych i 42% z uczelni niepublicz-
nych. Omawiajgc wypowiedzi studentow
o seminariach, przytoczyt na przyktlad taka:
»Na 11 seminariéw tak naprawde odbyly
sie dwa. Po prostu nie miat dla nas czasu...

[profesor zwyczajny]”. Opisywal takze ry-
nek gotowych prac licencjackich (np.
w roku 2010 mozna byto kupi¢ 34 goto-
we prace na temat ,,Agresja wsréd dzieci
i mlodziezy na poziomie gimnazjalnym”)
oraz sposoby poszukiwania gotowych prac
w zagranicznych osrodkach uniwersytec-
kich (w Irlandii, we Wioszech, w Niemczech
i w Stanach Zjednoczonych Ameryki), nie-
objetych dziataniem programu Plagiat.pl.
Wedhug przytoczonych przez niego danych
najwyzszy odsetek zachowan plagiatowych
wystepuje wsrdd studiujgcych pedagogi-
ke, psychologie i zarzadzanie; najnizszy
na medycynie, kierunkach matematycznych
i w seminariach duchownych.

Przyjeta przez organizatoréw konfe-
rencji formuta seminarium umozliwiata pro-
wadzenie swobodnej dyskusji i ozywionej
wymiany zdad w kuluarach (budowaniu
wigzi migdzy uczestnikami sprzyjata zas
uroczysta kolacja przy Swiecach i akom-
paniamencie fortepianu na zakoriczenie
pierwszego dnia obrad). Prelegenci zgod-
nie podkreslali, ze niestety brakowalo cza-
su na wymiang¢ zdan na zakoriczenie kolej-
nych sesji. Wzgledy organizacyjne (transmi-
sja internetowa) wymagaty jednak prze-
strzegania Scistej dyscypliny czasowe;.
W niedalekiej przysztosci planowane jest
opublikowanie — w serii wydawanej przez
Katedre Dydaktyki Literatury i Jezyka Pol-
skiego KUL — ksigzki zawierajacej arty-
kuty naukowe z konferencji.
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Mirostawa CHUDA

UBOSTWO EKSKLUZYWNE

Swoistym emblematem ubdstwa, symbolem niemal niezmiennym, opierajgcym si¢
kulturowym, spotecznym i ekonomicznym ewolucjom czy rewolucjom, jest zebrak. Jak
przed wiekami, tak i dzis, zebracy siedzg na stopniach swiatyn, odwotujac si¢ do religij-
nych uczu¢ potencjalnych jatmuznikéw, stoja na ulicach, eksponujac kalectwo, wzbudzaja
wspdlczucie, strojem 1 postawg wyrazajac swojg zyciowg porazke. Badania socjologicz-
ne pokazuja, ze stosunek spoteczenstwa do zjawiska zebractwa jest dzis jednoznacznie
negatywny i wyraza si¢ niechecig badZ wspoélczuciem wobec proszgcych o jalmuzne!'.
Nieche¢ spowodowana jest zwykle stusznym oburzeniem na uchylajacych si¢ od pracy
i ptacenia podatkéw, liczacych na , tatwy zarobek™ oszustow, wytudzajacych pienigdze
od naiwnych i mitosiernych. Nawet jesli stanowiliby oni wigkszo$¢, sg przeciez takze
wsrod zebrzacych osoby (cho¢ trudno obliczyé, jaki stanowig odsetek tej populacji),
ktére po prostu nie znajdujg innego sposobu zdobywania srodkéw do zycia. To nie tylko
alkoholicy, ktérzy nie potrafig dostosowac si¢ do regutl instytucjonalnej pomocy spotecz-
nej, czy byli wigZniowie niemogacy znalez¢ zatrudnienia — to takze rencisci otrzymuja-
cy Swiadczenia niewystarczajace na zaspokojenie najbardziej podstawowych potrzeb.
Im zebranie pozwala przezy¢, wypetni¢ czas, niekiedy przezwycigzy¢ samotnos¢; oni
zastuguja na wspoétczucie. Nikt nie aprobuje biedy — akceptacja niedoli innych bytaby
hipokryzjg lub niegodziwoscia. Zastanawiajace jest jednak to, ze nikt sposréd bada-
nych nie deklaruje szacunku dla ubogich. Mozna tez odnies¢ wrazenie, ze w swiado-
mosci spotecznej zanikto przekonanie, chocby czysto teoretyczne, o wartosci ubdstwa.

Juz w sredniowieczu obok uczciwych dziadow proszalnych dziatali tez naciagga-
cze. Korporacje zebracze, nierzadko wspdtpracujgce z szajkami ztodziejskimi (na przy-
ktad zapewniajgc im informatoréw), istnialy w zamierzchtych wiekach, istniejg 1 dzis.
Znikli jednak z krajobrazu Europy utrzymujacy si¢ z jalmuzny pokutnicy, patnicy, a takze —
kwestarze zakonéw zebraczych. To oni budzili szacunek, to oni w duzej mierze ksztal-
towali ethos ubdstwa i przypominali o wartosci ubdstwa ewangelicznego. O wartosci
ubdstwa w sposob przekonujgcy mogg bowiem swiadczy¢ jedynie ci, ktérzy swiado-
mie i dobrowolnie zrezygnowali z débr materialnych. Czym innym jest zaakceptowa-
nie post factum wtasnej biedy (cho¢ i ono — jesli nie wynika z resentymentu czy podda-
nia si¢ bezradnosci — zastluguje na uznanie), a czym innym wybor egzystencjalnego
minimum. Owszem, istniejg i dzi§ zakony praktykujace surowg asceze¢. Na przyktad

! Zob. np. Zebracy w Polsce, rf:d. S. Marmuszewski, A. Bujowski, Wydawnictwo Baran i Su-
szynski, Krakow 1995; K. K r 6 1, Zebractwo we wspdtczesnej Polsce jako kwestia spoteczna, Paii-
stwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Koninie, Konin 2010.
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reguta kartuzéw (we wszystkich kartuzjach swiata mieszka mniej niz czterysta pigc-
dziesigt os6b) glosi: ,,Swiadczymy swiatu nadmiernie wplgtanemu w ziemskg rzeczy-
wistos¢, ze nie ma boga précz Niego. Nasze zycie ukazuje, ze dobra niebieskie sg juz
obecne na tym $wiecie, zapowiada zmartwychwstanie i w pewien sposéb urzeczywist-
nia juz odnowienie swiata” (Reguly 34, 3). Tryb zycia, jaki prowadzg ci zakonnicy,
powoduje jednak, ze ich oddziatywanie w wymiarze spolecznym wydaje si¢ niewiel-
kie, chociaz w wymiarze nadprzyrodzonym — niewgtpliwie znaczace.

Mowi sie obecnie wiele o koniecznosci powstrzymania narastajacej fali konsump-
cjonizmu, o zwigzanych z tym zjawiskiem zagrozeniach dla swiata. Wskazuje si¢ na
niebezpieczenistwa wynikajace z mechanizméw potggowania popytu na dobra mate-
rialne. Ostrzezenia te odnoszone sg jednak raczej do globalnej ekonomii niz do zwy-
ktych zjadaczy chleba z szynka. Adresowane do nich wezwanie do umiarkowania, czy
plynie z ust ekonomisty, czy to lekarza, czy nawet kaznodziei — zwykle nie jest pory-
wajace; trudno tez ustali¢ obiektywna miare, wyznaczy¢ granicg, od ktdrej zaczyna si¢
naduzycie. Duszpasterze czesto, lecz niezbyt przekonujaco zachecaja wiernych do roz-
tropnych samoograniczei w zakresie posiadania i nabywania débr doczesnych, nikt
jednak nie osmielitby si¢ proponowac radykalnej rezygnacji z zabiegania o nie.

W dawnych ttumaczeniach wersu Ewangelii wedlug sw. Mateusza: ,,Nie troszcz-
cie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani o swoje cialo, czym si¢ macie
przyodziaé” (6, 25) nie byto stowa ,,zbytnio”. Obecnie akcentuje si¢ zazwyczaj wlasnie
to stowo, a opowies¢ o ptakach niebieskich i liliach polnych nabiera charakteru figury
retorycznej.

Wszystkie wielkie religie swiata glosza wartos¢ dobrowolnego wyrzeczenia si¢
débr materialnych i radykalnej ascezy jako — réznie pojmowanej — drogi do wyzwolenia
iintensyfikacji sit duchowych. W chrzescijanstwie tego rodzaju ogotocenie stuzy¢ mia-
to kontemplacji, otwarciu si¢ na Laske i stwarza¢ szans¢ na mistyczne spotkanie z Bo-
giem. ,,Porzucenie wszystkiego” — bedace przeciez zaleceniem ewangelicznym — miato
jednak zawsze raczej ekskluzywny charakter. Sw. Franciszek z Asyzu méwit do braci:
»Dzieci, wiedzcie, ze ub6stwo jest szczegdlng drogg do zbawienia; jego owoc jest obfi-
ty, a tylko nielicznym znany w calej pelni”?. Nedzarze z wyboru stanowili pewnego
rodzaju elity — otwarte, ale przez wysokie wymagania dostepne tylko dla niektérych.
Niebagatelna byla jednak sita ich oddziatywania (podobno wokét sw. Antoniego Pustelni-
ka, pod koniec trzeciego wieku, zgromadzito si¢ okoto szesciu tysigcy os6b). U pod-
staw ich dziatalnosci lezata indywidualna decyzja o wyzbyciu si¢ majatku — czy szansy
na jego nabycie — i podgzeniu droga wskazang przez Ewangelie; czgsto wigzalo sie to
z ryzykiem zdania si¢ na ludzkie mitosierdzie. Ci, ktérzy podejmowali to ryzyko, nie
prowadzili krucjat przeciwko bogactwu ani nie demonstrowali sprzeciwu wobec nie-
sprawiedliwosci spotecznej. Swiadczyli natomiast o tym, Ze radykalnie pojete ewange-
liczne ubdstwo moze by¢ drogg do szczgscia.

Sw. Franciszek i jego duchowi synowie swiadczyli o radosci ptynacej z odrzucenia
débr materialnych. Stawili oni Panig Ubdstwo (czy w blizszych duchowi jezyka pol-
skiego tlumaczeniach — Panig Biede), kr6lowg cnét, ,.ktéra zamkneta si¢ na tak wiel-

2Brat Tomasz z Celan o, Zyciorys drugi, ttum. C. Niezgoda OFMConv, w: Antolo-
gia mistykow franciszkariskich, red. S. Kafel OFMCap, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1985,
t. 1, s. 46.
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kiej wysokosci™, ze — paradoksalnie — droga do niej jest wznoszeniem si¢ ,,z doliny
nedzy” ku ,,gérze wspaniatosci”, a ci, ktérzy droge te podjeli, ,,jak obloki latajg i1 jak
golebie do okienek swoich” (por. Iz 60, 8), bowiem ,,odrzucili wszelkie ci¢zary”“. Pani
Bieda zas — pisat autor Sacrum Commercium — ubolewa nad cztowiekiem, ktéry wsku-
tek grzechu pierworodnego ,,zostat skazany na liczne prace, aby sie bogacit’. Ubdstwo
pojete w duchu minoryckim jest wszak swego rodzaju luksusem. ,,Jest to bowiem skarb
tak bezcenny i tak Boski, ze niegodnismy miesci¢ go w tak lichych jak my naczyniach.
Jest to Boska cnota, mocg ktdrej depce si¢ wszystkie rzeczy ziemskie i doczesne, mocg
ktorej zrzuca si¢ wszelkg troske z duszy, by mogta swobodnie ztgczy¢ si¢ z Bogiem
wiecznym. Jest to cnota Boska, ktéra pozwala duszy mieszkajacej jeszcze na ziemi
moéwic z aniotami [...]; ktéra jeszcze w tym zyciu uzycza duszom, w niej rozmitowa-
nym, takiej lekkosci, ze wzlatujg w niebo”® — czytamy w Kwiatkach sw. Franciszka.

Moze zatem, zamiast potgpia¢ spedzanie czasu w galeriach handlowych i marke-
tach, nalezy przypominaé¢ o wartosci ubdstwa, moze warto wskazywaé na duchowg
wolnos¢ ptynacg z wyrzeczenia — oczywiscie nie po to, by budowac na tym program
spoleczny czy alternatywny styl zycia (jak wiadomo, hipisowska kontestacja kultury
konsumpcjonistycznej nie przetrwata nawet jednego pokolenia; dzieci-kwiaty dorosty
i przejety majatki rodzicéw lub zaczely sie dorabia¢ malego fiata), ale po to, by two-
rzy¢ klimat sprzyjajacy powstawaniu owych elit preferujacych dobra duchowe i doce-
niajacych korzysci ptynace z ascezy. Moze wlasnie ich swiadectwo stanie si¢ swoistg
promocjg ,,atrakcyjnosci” dobrowolnych samoograniczeri?

Sw. Dominik Guzman przekonywat, ze ci, ktérzy chca nawréeié ku prawdzie zbtakane
umysty, winni zacza¢ od dawania dobrego przyktadu, porzucic zbytek i pieszo, ubodzy
jak Zbawiciel, gtosi¢ nauke Ewangelii. Oczywiscie, medykanci wedrujacy boso po uli-
cach wspotczesnych metropolii i proszacy o chleb dla wspétbraci — to obraz z gatunku
fantasy. W kazdych jednak warunkach spoteczno-kulturowych mogg pojawic si¢ ,,szaleficy
Bozy”, ktérzy nie bedg dopatrywac sie metafory w przypowiesci o bogatym miodziericu,
ale — jak to uczynil sw. Antoni Egipski — stowa Jezusa odczytajq literalnie. Zakony
zebracze powstawaly w czasach kryzysu; papiez Innocenty III, ktéry zatwierdzit reguty
dominikariskg i franciszkariskg, dostrzegat wazng rolg tych zakonéw w odnowie Kosciota.
W bazylice w Asyzu, gdzie oglada¢ mozna Mistyczne zaslubiny sw. Franciszka z Panig
Biedq, znajduje sie¢ tez fresk przedstawiajacy sen Innocentego III. Na obrazie ukazany jest
Swiety we franciszkariskim habicie podtrzymujgcy niebezpiecznie przechylong Swigtynig.
Moze w dwudziestym pierwszym wieku, wobec moralnych, ekonomicznych i ekologicz-
nych zagrozen, wobec kryzysu w swiecie i w Kosciele, potrzeba jakiegos Biedaczyny
ery informatycznej, ktéry jak Giovanni Bernardone odwazyltby si¢ podja¢ wezwanie
Chrystusa: ,,Czyz nie widzisz, ze ten dom mdj chyli si¢ ku upadkowi? IdZ wigc i napraw
mi go!””.

Bt Brat Jan Parenti, Mistyczne zaslubiny sw. Franciszka z Panig Ubdstwo, ttum. S. Ka-
fel OFMCap, w: Antologia mistykow franciszkariskich, t. 1, s. 24.

4 Tamze, s. 25.

> Tamze, s. 29.

¢ Kwiatki swigtego Franciszka 7 Asyzu, ttum. L. Staff, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1978, s. 42.

"Brat Leon z Asyzu,Relacja Trzech Towarzyszy, ttum. S. Kafel OFMCap, w: Antolo-
gia mistykow franciszkariskich, t. 1, s. 60.
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JAN PAWEL II

1. Praca ma stuzyc cztowiekowi (Homilia podczas Mszy sw. w Castelpetroso, 19 III),
ORpol. 16(1995) nr 5, s. 11-13; toz: Il lavoro deve contribuire allo sviluppo dell’uomo
e non al soffocamento servile della sua dignita, IGP XVIII, 1, s. 540-545.



332 Bibliografia

2. Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Africa o Kosciele w Afryce i jego
misji ewangelizacyjnej u progu roku 2000 (14 IX), ORpol. 16(1995) nr 10, s. 4-40;
toz: Esortazione apostolica [...] Ecclesia in Africa, IGP XVIII, 2, s. 373-541.

3. Dobra stworzone sq przeznaczone dla wszystkich ludzi (Do uczestnikow XXVIII
Konferencji Generalnej FAO, 23 X), ORpol. 17(1996) nr 2, s. 33-34; toz: L’umanita
potra intraprendere un duraturo cammino di pace solo quando, invece di ammassare
armi, provvodera a fornire a ciascuno il pane quotidiano, IGP XVIII, 2, s. 928-933.

1996

4. Cztowiek ma prawo do pracy (Do uczestnikow drugiej sesji plenarnej Papieskiej
Akademii Nauk Spotecznych, 22 III), ORpol. 17(1996) nr 6, s. 30-32; toz: Sino a quan-
do un essere umano sard sfigurato dalla povertd, sard Uintera societd, in una certa
maniera, a restarne ferita, IGP XIX, 1, s. 591-595.

5. Praca integralng czgscig powotania i misji cztowieka (Do przedstawicieli Swiata
pracy, Como 5 V), ORpol. 17(1996) nr 7-8, s. 20-22; toz: Favorire il perseguimento di
concrete prospettive di solidarietd nei confronti di quanti da voi alla ricerca di un la-
voro, IGP XIX, 1, s. 1149-1155.

6. O sprawiedliwy podziat dobr ziemi (Do uczestnikéw swiatowego spotkania na
szczycie Organizacji ds. Wyzywienia i Rolnictwa, 13 XI), ORpol. 18(1997) nr 1, s. 17-18;
toz: Essere numerosi non significa condannarsi a restare senza pane, IGP XIX, 2,
s. 695-700.

7. Nalezy postepowac drogq solidarnosci (Do uczestnikéw migdzynarodowego
spotkania zwigzkéw zawodowych, 2 XII), ORpol. 18(1997) nr 2, s. 48-49; toz: Percor-
rere la strada della solidarietddi fronte alla pericolosa tendenza alla frammentazione
sociale, IGP XIX, 2, s. 863-865.

1997

8. Prawo do pracy w swietle Magisterium Kosciota (Do cztonkéw Papieskiej Aka-
demii Nauk Spotecznych, 25 IV), ORpol. 18(1997) nr 8-9, s. 39-41; toz: 1l modello di
uno stato sociale moderno resta manifestazione di autentica civilta e strumento per la
difesa dei pil poveri, IGP XX, 1, s. 800-806.

9. Zycie spoteczne i praca w swietle wiary (Homilia podczas Mszy Sw. w Legnicy,
2 VI), ORpol. 18(1997) nr 7, s. 20-22; toz: La Chiesa continua nella missione di Cristo,
di portare al mondo una nuova giustizia, IGP XX, 1, s. 1350-1358.

10. Nauczanie spoteczne Kosciota w programie nowej ewangelizacji (Do uczestni-
kéw europejskiego kongresu poswigconego spotecznej nauce Kosciota, 20 VI), ORpol.
18(1997) nr 10, s. 36-37; toz: Attraverso la dottrina sociale, la Chiesa pone al trava-
gliato Continente Europeo la questione della qualita morale della sua civilta, IGP XX,
1,s. 1551-1554.

11. W cztowieku ubogim widziat obraz Boga (Homilia podczas Mszy §w. beatyfi-
kacyjnej Fryderyka Ozanama, Paryz 22 VIII), ORpol. 18(1997) nr 10, s. 21-23; toz:
Servire € la via della santitd, IGP XX, 2, s. 172-177.

12. Sprawiedliwos¢ kazdego cztowieka Zrodtem pokoju dla wszystkich (Orgdzie na
XXXI Swiatowy Dzier Pokoju, 8 XII), ORpol. 19(1998) nr 1, s. 4-8; toz: Dalla giusti-
zia di ciascuno nasce la pace per tutti, IGP XX, 2, s. 949-959.
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1998

13. Poszanowanie praw czlowieka czesciq integralng kazdej kultury (Do uczestni-
kéw I Swiatowego Kongresu poswieconego Duszpasterstwu Praw Cztowieka, 4 VII),
ORpol. 19(1998) nr 12, s. 28-29 toz: La presistenza della povertd estrema che contra-
sta con [’opulenza di una parte delle popolazioni € oggi un autentico scandalo in un
mondo segnato da grandi progressi umanistici e scientifici, IGP XXI, 2, s. 18-23.

1999

14. Ludzki kapitat i moralne wartosci (Do uczestnikow V Zgromadzenia Ogélnego
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 6 III), ORpol. 20(1999) nr 5-6, s. 54-55; toz:
Dare ai giovani una nuova fiducia e una nuova speranza sostenendone l’'inserimento
nel mondo del lavoro, IGP XXII, 1, s. 473-478.

15. Zrownowazony rozwdj (Do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk, 12 I1I), ORpol.
20(1999) nr 5-6, s. 56-57; toz: Affinché il pianeta sia abitabile in futuro, occorre fer-
mare una ricerca infinita e sfrenata di beni materiali, IGP XXII, 1, s. 511-515.

16. Swiat pracy potrzebuje ludzi prawego sumienia (Homilia podczas Liturgii Sto-
wa, Sosnowiec 14 VI), ORpol. 8(1999) nr 8, s. 93-95; toz: Il mondo del lavoro ha biso-
gno di uomini di retta coscienza. Il mondo del lavoro attende dalla Chiesa il servizio
della coscienza, IGP XXII, 1, s. 1356-1362.

17. Problemy zadluzenia miedzynarodowego krajow ubogich (Audiencja general-
na, 3 XI), ORpol. 21(2000) nr 1, s. 3; toz: Impegno per la riduzione del debito interna-
zionale dei paesi poveri, IGP XXII, 2, s. 698-701.

18. Ekonomia i zdrowie (Do uczestnikéw XIV Migdzynarodowej Konferencji Pa-
pieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, 19 XI), ORpol. 21(2000) nr 2, s. 44-45;
toz: Nessuno si senta escluso dalla cura a lui dovuta nel rispetto dell’uguale dignira di
ciascuno, IGP XXII, 2, s. 959-962.

2000

19. Praca stuzy Bogu, cztowiekowi i spoteczeristwu (Homilia podczas Mszy Sw.
z okazji Jubileuszu Ludzi Pracy, 1 V), ORpol. 21(2000) nr 6, s. 36-38; toz: Solidarieta
e partecipazione sono la necessaria garanzia etica perché le persone e i popoli non
siano strumenti, ma protagonisti del lavoro futuro, IGP XXIII, 1, s. 714-718.

20. Potrzebna jest globalizacja solidarnosci (Do ludzi pracy, 1 V), ORpol. 21(2000)
nr 6, s. 38-39; toz: Occorre globalizzare la solidarietd, IGP XXI1II, 1, s. 719-723.

21. Rozwdj, globalizacja, dobro cztowieka (Do przedstawicieli zwigzkéw zawo-
dowych i przedsigbiorcéw, 2 V), ORpol. 21(2000) nr 6, s. 39-40; toz: Politica ed eco-
nomia determinino progetti che abbiano come scopo la remissione o almeno la dimi-
nuzione del debito pubblico dei Paesi poveri, IGP XXIII, 2, s. 724-727.

22. Kultura ludzi pracy musi pozostac kulturq solidarng (List do uczestnikéw zgro-
madzenia generalnego Swiatowego Ruchu Chrzescijariskich Ludzi Pracy, 7 V), ORpol.
21(2000) nr 9, s. 9-10; toz: E necessario tendere alla globalizzazione della solidarieta e alla
mondializzazione senza tuttavia emarginare persone e popoli, IGP XXIII, 1, s. 790-794.

23. O solidarnos¢ z gtodujqgcymi (Przestanie do dyrektora generalnego FAO z oka-
zji Swiatowego Dnia Wyzywienia, 4 X), ORpol. 22(2001) nr 1, s. 8-9; toz: Liberare
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dalla fame le centinaia di milioni di esseri umani tuttora vittime del flagello della de-
nutrizione, IGP XXIII, 2, s. 535-537.

2001

24. Globalizacja i etyka (Do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych, 27 IV), ORpol. 22(2001) nr 6, s. 42-43; toz: L’etica richiede che
i sistemi si adattino alle esigenze dell’uomo e non che I’uomo venga sacrificato per la
salvezza del sistema, IGP XXIV, 1, s. 779-802.

25. Nalezy wprowadzi¢ w Zycie nowe formy solidarnosci (Przestanie do uczestnikéw
migdzynarodowej konferencji nt. ,,Praca jako klucz do kwestii spotecznej”, 14 IX), ORpol.
22(2001) nr 11-12, s. 6-8; toz: Di fronte ai cambiamenti indotti dalla globalizzazione produt-
tiva vanno immaginate e costruite nuove forme di solidarietd, IGP XXIV, 2, s. 306-310.

26. Aby wszyscy mieli chleb (Przestanie do dyrektora generalnego FAO z okazji
Swiatowego Dnia Wyzywienia, 16 X), ORpol. 23(2002) nr 3, s. 7-8; toz: Urgono ri-
sposte adeguate alla domanda di giustizia che si leva da quanti sono colipiti dal grave
flagello della fame, IGP XXIV, 2, s. 564-566.

2002

27. Polska wies i zjednoczona Europa (Do delegacji Szkoty Giéwnej Gospodar-
stwa Wiejskiego w Warszawie, 11 I), ORpol. 23(2002) nr 4, s. 53-54; toz: La campa-
gna polacca possa entrare con dignitd, benessere materiale e spirituale richezza nelle
strutture dell’ Europa unita, IGP XXV, 1, s. 39-41.

28. Wychowywac do solidarnosci (Do uczestnikéw VIII Zgromadzenia Ogélnego
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 11 IV), ORpol. 23(2002) nr 6, s. 28-29; toz:
Educare alla solidarieta, IGP XXV, 1, s. 535-538.

29. Wierni wartosciom demokracji i moralnosci (Do uczestnikow konferencji Chrzes-
cijafiskich Stowarzyszeri Pracownikéw Wioskich, 27 IV), ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 45-46;
toz: Laici fedeli alla Chiesa, ai lavoratori, ai valori democratici, IGP XXV, 1, s. 635-637.

30. O nowy styl solidarnosci (Do burmistrzow uczestniczacych w ,,Globalization
Conference”, 13 V), ORpol. 23(2002) nr 10-11, s. 27; toz: Promuovere un movimento
generale di solidarietd fra tutti i settori della popolazione, prestando un’attenzione
speciale ai deboli e agli emarginati, IGP XXV, 1,s. 731-732.

31. Ekoturystyka kluczem do wlasciwego rozwoju (Oredzie na XXIII Swiatowy
Dziert Turystyki 2002, 24 VI), ORpol. 23(2002) nr 9, s. 56-57; toz: La sfrenata bramo-
sia di accumulare ricchezze impedisce di ascoltare I'allarmante grido di poverta di
popoli interi, IGP XXV, 1, s. 1045-1049.

32. Ludzkosc wobec tragedii glodu i niedozywienia (Przestanie z okazji Swiatowe-
go Dnia Wyzywienia, 13 X), ORpol. 24(2003) nr 1, s. 4-5; toz: E urgente riaffermare
Uimperativo morale della solidarietd di fronte alle umane tragedie della fame e della
malnutrizione, IGP XXV, 2, s. 469-471.

2003

33. Wszelkimi sitami walczcie z nedzq i gtodem (Przestanie z okazji 25. rocznicy
powstania Miedzynarodowego Funduszu Rozwoju Rolnictwa, 19 II), ORpol. 24(2003)
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nr 4, s. 32-33; toz: L’azione internazionale multilaterale si configura come fattore de-
cisivo per quella pace che € la piU profonda aspirazione dei popoli nell’ora presente,
IGP XXVI, 1, 239-242.

34. Bgdicie obroricami cztowieka i jego praw (Do Krajowej Federacji Kawaler6w
Orderu Pracy we Wtoszech, 22 II), ORpol. 24(2003) nr 4, s. 54-55; toz: Siate i paladini
di un “dovere” universale: collaborare allo sviluppo di tutto I’'uomo e di ogni uomo,
IGP XXVI, 1, s. 258-259.

35. Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej (Do uczestnikow IX Sesji Plenar-
nej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 2 V), ORpol. 24(2003) nr 10, s. 29-30;
toz: Cibo, casa, lavoro, pace, sviluppo e giustizia per tutti: solo raggiungendo questi
obiettivi si potra valutare il vero successo della globalizzazione, IGP XXVI, 1, s. 641-643.

36 . Turystyka jako narzedzie walki z ubéstwem oraz Zrodto pracy i tadu spoteczne-
go (Oredzie na XXIV Swiatowy Dzieri Turystyki 2003, 11 VI), ORpol. 24(2003) nr 9,
S. 54-55; toz: Il turismo: elemento propulsore di lotta contro la povertd, per la creazio-
ne di impieghi e I’armonia sociale, IGP XXVI, 1, s. 931-934.

2004

37. Oddajcie wasze talenty na stuzbe Bogu, bliZniemu i dobru wspélnemu (Przesta-
nie do uczestnikow konferencji nt. ,,Przedsigbiorca. Odpowiedzialnos¢ spoteczna i globa-
lizacja”, 3 TIT), ORpol. 25(2004) nr 5, s. 10; toz: Una sana globalizzazione puO contribuire
all’unita della famiglia umana e rendere possibili forme di cooperazione economiche,
sociali e culturali, IGP XXVII, 1, s. 287-289.

37. Potrzeba nowej ,,wyobrazni mitosierdzia” (Przestanie do uczestnikéw migdzy-
narodowego seminarium poswigconego ubdstwu i globalizacji, 5 VII), ORpol. 25(2004) nr 10,
s. 4; toz: Elaborare modi sempre pil efficaci per ottenere una distribuzione pil equa
delle risorse del mondo, IGP XXVII, 2, s. 13-14.

38. Solidarny rozwdj jako narzedzie walki 7 gtodem i niedozywieniem (Przestanie
z okazji Swiatowego Dnia Wyzywienia, 15 X), ORpol. 26(2005) nr 1, s. 18-19; toz:
Uno sviluppo realmente solidale per contribuire a liberare I’'umanita dal flagello della
fame e della denutrizione, IGP XXVII, 2, s. 415-418.

2005

39. Wyzwania stojqce przed ludzkosciq: Zycie, chleb, pokdj i wolnos¢ (Do korpusu
dyplomatycznego, 10 I), ORpol. 26(2005) nr 3, s. 21-24; toz: La vita, il pane, la pace,
la liberta: le grandi sfide dell’umanita di oggi, IGP XXVIII, s. 25-32.

BENEDYKT XVI

40. Aby kazdy miat zapewniony chleb powwszedni (Przestanie do dyrektora gene-
ralnego FAO z okazji Swiatowego Dnia Wyzywienia, 12 X), ORpol. 27(2006) nr 2,
s. 10-11; toz: La Chiesa incoraggia un vero dialogo delle culture per aumentare la
capacita di nutrire la popolazione mondiale nel rispetto della biodiversita, IB 1, s. 656-658.
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2006

22 2

41. Praca a duchowos¢ cztowieka (Homilia podczas Mszy §w. w uroczystos¢ sw. Joze-
fa Oblubiefica NMP, 19 III), ORpol. 27(2006) nr 6-7, s. 58-59; toz: Santificarsi attra-
verso il proprio lavoro, IB 11, 1, s. 331-334.

2007

42. Dobro nalezy czynic dobrze (Przemdéwienie w jadlodajni Caritasu w Rzymie, 4 1),
ORpol. 28(2007) nr 3, s. 25-26; toz: Dalla grotta di Betlemme si diffonde un annuncio
che vale per tutti: GesU ci ama e ci insegna ad amare, IB 111, 1, s. 16-18.

43. Mitos¢ blizniego i sprawiedliwos¢ w stosunkach miedzynarodowych i miedzy-
paristwowych (Przestanie z okazji XIII Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spo-
tecznych, 28 IV), ORpol. 28(2007) nr 7-8, s. 5-7; toz: Ambiente, persona umana, valori
dello spirito: tre sfide da affrontare con un convinto impegno a servizio della giustizia
inspirata della carita, IB 111, 1, s. 741-745.

44. Przestanie z okazji Swiatowego Dnia Wyzywienia (4 X), ORpol. 28(2007) nr 12,
s. 7-8; toz: L’alimentazione € un diritto universale di tutti gli esseri umani, senza di-
stinzioni né discriminazioni, 1B 111, 2, s. 415-417.

2008

45. Kazdy cztowiek musi mie¢ godziwe warunki Zycia (Do nowych ambasadoréw
przy Stolicy Apostolskiej, 29 V), ORpol. 29(2008) nr 7-8, s. 11-12; toz: Un dovere di
giustizia e di solidarieta per la comunita internazionale, IB IV, 1, s. 883-884.

46. Potrzebna jest globalizacja solidarnosci (Do uczestnikéw kongresu zorganizo-
wanego przez Fundacje ,,Centesimus Annus — Pro Pontefice”, 31 V), ORpol. 29(2008)
nr 7-8, s. 15-16; toz: La sfida oggi € globalizzare la solidarietd, 1B IV, 2, s. 928-930.

47. Zwalczanie ubdstwa drogq do pokoju (Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
2009, 8 XII), ORpol. 30(2009) nr 1, s. 3-8; toz: Combattere la povertd, costruire la
pace, IB 1V, 2, s. 792-802.

2009

48. Potrzebny jest umiar i solidarnos¢, aby zwalczy¢ ubdstwo (Homilia podczas
Mszy sw. w uroczystos¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, 1 T), ORpol. 30(2009) nr 2,
s. 40-42; toz: Sobrieta e solidarieta valori evangelici e universali, IB'V, 1, s. 1-6.

49. Godnos¢ osoby i prawa cztowieka to kwestia centralna (Do uczestnikow sesji
plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 4 V), ORpol. 30(2009) nr 7-8,
s. 54-55; toz: I diritti umani hanno bisogno di una solida base etica e politica, IB V, 1,
s. 715-718.

50. Encyklika Caritas in veritate (29 VI), ORpol. 30(2009) nr 9; toz: Lettera encic-
lica “Caritas in Veritate”, 1B V, 1, s. 1105-1246.

51. Sprawiedliwos¢ spoteczna i ewangelizacja (Do uczestnikOw sesji plenarnej
Papieskiej Rady ,,Cor Unum”, 13 XI), ORpol. 31(2009) nr 2, s. 26-27; toz: La forza
dell’annuncio cristiano per i diritti umani e la giustizia, IB 'V, 2, s. 539-541.
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2010

52. Kto chce budowac pokdj, musi chroni¢ srodowisko naturalne i ludzkie Zycie
(Do korpusu dyplomatycznego, 11 I), ORpol. 31(2010) nr 2, s. 41-44; toz: La custodia
del creato fattore di pace e di giustizia, 1B VI, 1, s. 47-54.

53. Zycie gospodarcze to dziatalnos¢ prowadzona ,,przez” i ,,dla” ludzi (Do ucze-
stnikdw X VI Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 30 IV), ORpol.
31(2010) nr 7, s. 40-41; toz: Senza intervento pubblico e criteri morali il mercato non
puO autoregolarsi, IB VI, 1, s. 594-596.

54. Walka 7 glodem — rozwdj oparty na braterstwie (Przestanie na Swiatowy Dziefi
Wyzywienia, 15 X), ORpol. 31(2010) nr 12, s. 6-7, toz: Contro la fame un modello di
sviluppo fondato sulla fraternita, 1B VI, 2, s. 615-618.

2011

55. Pozytywny rozwdj spoteczny powinien przywrocic godnosc cztowiekowi i jego
pracy (Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie XXV Krajowego Kongresu Eucha-
rystycznego, Ankona 11 IX), ORpol. 32(2011) nr 10-11, s. 31-33.
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Negation and the Force of the Negative (2005); Ethical Dimensions of the Economy. Making Use of
Hegel and the Concepts of Public and Merit Goods (2008).

Rabin Daniel E p s t e i n, profesor, filozof. Urodzony w 1946 r. w jednym z obozéw dla ucie-
kinieréw w Szwajcarii. Dziecifistwo we Francji, studia z zakresu filozofii na Uniwersytecie w Stras-
burgu. Ordynowany na rabina w Jerozolimie w Machon Harry Fischel (Harry Fischel Institute for
Talmudic Research). Od 1999 r. przewodniczacy Wydziatu Filozofii Zydowskiej i Beit Midrash
(Dom Nauki Komentarzy) przy MaTaN (Instytut studidw nad Torg przeznaczony dla kobiet) w Jero-
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zolimie. W latach dziewigédziesiatych ubiegtego wieku wyktadowca mysli zydowskiej 1 judaistycz-
nej dla chrzescijan w Instytucie sw. Piotra z Syjonu (Institut de Ratisbonne) w Jerozolimie, obecnie
prowadzacy seminarium na temat relacji migdzy judaizmem a psychologig w Instytucie Psychologii
na Uniwersytecie w Tel Avivie. Zamieszkaty w poblizu Jerozolimy.
Gléwne obszary badani: mysl zydowska, szczegdlnie pisma mistrzé6w chasydzkich oraz filozo-
fia Franza Rosenzweiga i Emmanuela Levinasa, judaizm w erze nowoczesnej, interpretacje biblijne.
Autor m.in. ksigzki Near and Far: On the Thought of Emmanuel Levinas (2005).

Flavio Feli c e, profesor, politolog, filozof polityki. Urodzony w 1969 r. w Turynie. Studia
z zakresu nauk politycznych na Universitadi Teramo.

0Od 2007 1. przewodniczacy Centro Studi e Documentazione Tocqueville-Acton w Mediolanie.
Wyktadowca doktryn ekonomicznych i politycznych oraz kierownik (od 2010) migdzynarodowego
programu badan nad spolecznym nauczaniem Kosciota ,,Caritas in Veritate” na Papieskim Uniwer-
sytecie Lateranskim w Rzymie. Réwniez od 2007 r. pracownik naukowy American Enterprise Insti-
tute i Faith & Reason Institute w Washingtonie.

Czlonek Centro di Metodologia delle Scienze Sociali (w ramach Libera Universita Internazio-
nale degli Studi Sociali) w Rzymie.

Gléwne obszary badan: historia mysli ekonomicznej i politycznej, filozofia polityki, spoteczne
nauczanie Kosciota.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Il pensiero di Michael Novak. Tra dottrina sociale e spi-
rito imprenditoriale (1998); Capitalismo e cristianesimo. Il personalismo economico di Michael No-
vak (2002); Prospettiva ,,neocon”. Capitalismo, democrazia, valori nel mondo unipolare (2005);
Neocon e teocon. 1l ruolo della religione nella vita pubblica statunitense (2006); Welfare Society.
Dal paternalismo di stato alla sussidiarieta orizzontale (2007); Persona e welfare (2008); Economia
sociale di mercato (2008); Economia e persona. L’economia civile nel contesto teorico dell’economia
sociale di mercato (2009); Persona, impresa e mercato. L’economia sociale di mercato nella pro-
spettiva teorica del pensiero sociale cattolico (2010); Lo spirito della globalizzazione (wspétautor, 2011).
Redaktor serii wydawniczych: ,,Polis & Oikonomia” (od 2003); ,,Novae Terrae” (od 2005); ,,I1 Pane
Quotidiano” (od 2008); ,,I1 liberalismo delle regole” (od 2010).

Jerzy W. Gatkowski, profesor, filozof, etyk. Urodzony w 1937 r. w Jutrosinie koto Rawicza
(Wielkopolska). Studia filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Od 1961 r. pracownik naukowo-dydaktyczny KUL, od 1968 r. w Katedrze Etyki; kierownik
Katedry Etyki Spotecznej i Politycznej. W latach 1983-1989 zastepca kierownika Instytutu Jana Paw-
ta I KUL, obecnie cztonek Rady Naukowej tegoz instytutu. Od 1993 do 2001 r. przewodniczacy
Rady Programowej Radia Lublin.

Cztonek zarzadu Bureau International Catholique de I’Enfance (1968-1972), cztonek Societas Inter-
nationalis Scotistica, Societé Internationale Thomas d’ Aquin, Polskiego Towarzystwa Ergonomicznego,
Polskiego Towarzystwa Filozoficznego (wiceprzewodniczacy oddziatu lubelskiego), Towarzystwa Nau-
kowego KUL (1992-1996 — przewodniczacy Wydziatu Filozoficznego i cztonek Zarzadu Giéwnego).

Gléwne obszary badain: teoria moralnosci, antropologia, etyka i historia etyki.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Praca i czlowiek. Préba filozoficznej analizy pracy (1980);
Podstawowy wymiar bytowania (1992); Wolnos¢ i wartos¢ (1993).

Samuel G r e g g, doktor, ekonomista, filozof polityki. Studia z zakresu filozofii politycznej na
uniwersytecie w Melbourne, z zakresu etyki i ekonomii politycznej na uniwersytecie w Oksfordzie.
Dyrektor zespotu ekspertéw w Acton Institute z siedziba w Grand Rapids w stanie Michigan. Ko-
respondent niemieckiego czasopisma ,,Die Tagespost”. Staty wspdtpracownik czasopism: ,, The Wall
Street Journal Europe”, ,,Washington Times”, ,,Australian Financial Review”, ,,Business Review Weekly”.
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Czlonek Royal Historical Society, Mont Pélerin Society, Philadelphia Society i Royal Econo-
mic Society.

Gléwne obszary badari: ekonomia polityczna, historia gospodarcza, etyka gospodarcza.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Ethics and Economics: The Quarrel and the Dialogue
(1999); Morality, Law, and Public Policy (2000); Economic Thinking for the Theologically Minded
(2001); On Ordered Liberty (2003); A Theory of Corruption (2004); Banking, Justice, and the Com-
mon Good (2005); The Commercial Society (2007); Christian Theology and Market Economics
(wspbtred., 2008); The Modern Papacy (2009); Profit, Prudence and Virtue: Essays in Ethics, Busi-
ness and Management (wsp6tred., 2009); Wilhelm Ropke’s Political Economy (2010).

Jan Grosfeld, profesor, politolog i ekonomista, publicysta, ttumacz. Urodzony w 1946 r.
w Warszawie. Studia z zakresu ekonomii na Uniwersytecie Warszawskim.

0Od 1996 r. wyktadowca w Instytucie Politologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskie-
go, obecnie Kierownik Katedry Cywilizacji i Kultury Europejskiej oraz Katedry Wspéiczesnej Spo-
tecznej Mysli Kosciota. Redaktor naczelny czasopisma naukowego ,,Chrzescijafistwo — Swiat — Po-
lityka”. Wieloletni redaktor miesiecznikéw ,,Znak” (w latach osiemdziesiatych) oraz ,,Powsciagli-
wos¢ i Praca” (w latach dziewigédziesigtych).

Cztonek Komitetu do spraw Dialogu z Judaizmem oraz Rady Spotecznej Episkopatu Polski,
cztonek Polskiej Rady Chrzescijan i Zyd6w.

Gléwne obszary badan: ciggtos¢ i zmiennos¢ w nauczaniu spotecznym Kosciota, antropologia
polityczna, religia i polityka, zydowskie korzenie chrzescijafistwa i cywilizacji europejskiej, dialog
i konflikty migdzyreligijne.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Ponad ekonomiq (red., wybér, przektad, 1985); Religia
ekonomia (wybor, przektad, 1989); O pokusie zejscia z krzyza (1996); Kosciot wobec integracji eu-
ropejskiej (red., 1996); Krzyz i gwiazda Dawida (1998); Czekanie na Mesjasza (2003); Od lgku do
nadziei (2011); Zmagania poczqtku tysigclecia (wsp6tred., 2011).

Jakub K uriata, magister, ekonomista. Urodzony w 1985 r. w Walczu (Zachodniopomorskie).
Studia w Institut d’Etudes Politiques de Paris (finanse) oraz w Szkole Giéwnej Handlowej w War-
szawie (finanse i bankowos¢; obecnie studia doktoranckie z dziedziny ekonomii).

0d 2010 r. analityk kredytowy w dziale zarzadzania ryzykiem BNP Paribas (obecnie w oddzia-
le londynskim).

Laureat Robin Cosgrove Prize.

Gléwne obszary zainteresowan: problematyka rynkéw finansowych, w szczegdélnosci dynami-
ka kryzysow finansowych, polityka pieni¢zna i etyka w finansach.

Agnieszka Lekka-Kowalik, profesor KUL, filozof. Urodzona w Lublinie. Studia z zakre-
su chemii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie oraz z zakresu filozofii na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim i w International Academy of Philosophy (Liechtenstein).

W latach 1993-1996 pracownik naukowy Uniwersytetu Kantonalnego w Neuchétel w Szwajca-
rii. Od 1997 r. pracownik KUL, od 2011 kierownik Katedry Metodologii Nauk. Od 2009 r. prodzie-
kan Wydziatu Filozofii.

Czlonek Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu oraz Towarzystwa Naukowego KUL. Redak-
tor naukowy dzialéw metodologia nauk i filozofia wspdtczesna Powszechnej Encyklopedii Filozofii; czto-
nek komitetu redakcyjnego ,,Summarium” (rocznika TN KUL). Cztonek Kolegium Redakcyjnego
kwartalnika ,,Ethos”.

Gléwne obszary badan: filozofia nauki, ogélna metodologia nauk, logika praktyczna, etyka ba-
dani naukowych, etyka informatyczna.
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Redaktorka tomu czasopisma ,,The Monist” (1996); autorka ksiazki Odkrywanie aksjologiczne-
go wymiaru nauki (2008).

Kard. Reinhard M ar x, profesor, teolog, socjolog. Urodzony w 1953 r. w Geseke w Westfalii.
Studia z zakresu teologii i filozofii na Wydziale Teologicznym w Paderborn oraz na uniwersytetach
w Paryzu, Bochum i Miinster.

W latach 1979-1981 wikary w Bad Arolsen. Od 1981 do 1986 r. asystent koscielny Sozialinsti-
tut Kommende arcybiskupstwa Paderborn z siedzibg w Dortmundzie i referent diecezjalny do spraw
duszpasterstwa przedsigbiorcow archidiecezji Paderborn. W latach 1989-1996 dyrektor Sozialinsti-
tut Kommende w Dortmundzie. Od 1996 do 2002 r. profesor chrzescijariskiej nauki spotecznej na
Wydziale Teologicznym w Paderborn.

0d 1993 r. kapelan Jego Swiatobliwosci. Od 1996 r. biskup pomocniczy Paderborn, od 2001
ordynariusz Trewiru. Od 2007 r. arcybiskup Monachium i Fryzyngii. W 2010 kreowany kardyna-
tem. Od 1999 r. przewodniczacy komisji ,,Iustitia et Pax”” Episkopatu Niemiec.

Autor ksiazki Das Kapital. Ein Plidoyer fiir den Menschen (2008).

Abp Celestino M i gliore, doktor, teolog, prawnik kanonista, dyplomata. Urodzony w 1952 r.
w Cuneo (Piemont, Wtochy). Studia z zakresu teologii w Migdzydiecezjalnym Studium Teologicz-
nym w Fossano, z zakresu prawa kanonicznego na Papieskim Uniwersytecie Laterafiskim w Rzymie
i w Papieskiej Akademii Koscielnej.

Od 1980 r. pracownik dyplomacji Stolicy Apostolskiej. W latach 1980-1984 attaché i drugi se-
kretarz Delegatury Apostolskiej w Angoli. Od 1984 do 1988 r. pracownik Nuncjatury Apostolskiej
w Stanach Zjednoczonych, a nastepnie przez rok w Egipcie. W latach 1989-1992 oddelegowany z misja
dyplomatyczng do Warszawy. Od 1992 r. staly obserwator Stolicy Apostolskiej przy Radzie Europy
w Strasburgu. W 1995 r. mianowany podsekretarzem Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej do
spraw relacji z paristwami. Przewodniczacy delegacji watykariskich w rozmowach z wtadzami Chin,
Wietnamu i Korei Péinocnej (pracownik sekretariatu Stanu do 2002 r.). Wyktadowca problematyki
dyplomacji w Papieskiej Akademii Koscielnej. W 2002 r. mianowany nuncjuszem apostolskim, sta-
tym obserwatorem Stolicy Apostolskiej przy Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jor-
ku. W tymze roku wyniesiony do godnosci arcybiskupa. W 2010 r. ustanowiony nuncjuszem apo-
stolskim w Polsce. Dziekan Korpusu Dyplomatycznego w Rzeczypospolitej Polskie;.

Doktor honoris causa Uniwersytetu Swietego Jana w Nowym Jorku.

Wyrézniony Orderem Zastugi Republiki Wioskie;j.

Kazimierz S. O z 6 g, doktor, historyk sztuki. Urodzony w 1978 r. w Lublinie. Studia z zakresu
historii sztuki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 2006-2011 pracownik dydaktyczny Pafdstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Glo-
gowie. Od 2010 r. adiunkt w Instytucie Sztuki Uniwersytetu Opolskiego.

Glowne obszary badan: zjawiska zwigzane z rzezba wspéiczesng (szczegdlnie polska), rzezba
pomnikowg i strukturami memoratywnymi w przestrzeni publiczne;.

Autor ksigzki: Miedziany Pielgrzym. Pomniki Jana Pawta II w Polsce w latach 1980-2005
(2007).

Cezary Ritte r, magister, socjolog, etyk. Urodzony w 1961 r. w Bydgoszczy. Studia socjolo-
giczne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Od 1989 r. pracownik Instytutu Jana Pawta II KUL,
w latach 2001-2006 sekretarz redakcji kwartalnika ,,Ethos”, od roku 2000 sekretarz Instytutu. W la-
tach 1996-2000 wspdtredaktor czasopisma ,,Ku Nowej Polsce”.

Wspétzatozyciel i wiceprezes Wszechnicy Chrzescijarisko-Demokratyczne;.
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Gléwne obszary badar: katolicka nauka spoteczna, mysl etyczno-spoteczna Karola Wojtyty
i nauczanie Jana Pawta II.

Wspétredaktor ksiazek: ,, Centesimus annus”. Tekst i komentarze (1998); Medycyna i prawo:
za czy przeciw zyciu? (1999); Moralny fundament Europy (2002); Swiadkowie swiadka (2003);
Unvollkommene oder ungerechte Gesetze? (2005); W drodze do Kolonii. Unterwegs nach Koéln
(2005); O Jana Pawta Il teologii ciata (2009).

Bernard S a wic ki OSB, teoretyk muzyki, pianista, teolog. Urodzony w 1967 r. w Warszawie.
Studia w Akademii Muzycznej im. F. Chopina w Warszawie (teoria muzyki i fortepian) oraz w Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej i Instytucie Monastycznym $§w. Anselma (teologia). Od 1994 r. profes
opactwa tynieckiego, od 2005 r. opat. Od 2004 r. odpowiedzialny za spiew konwentu; inicjator (i pro-
wadzacy) warsztatow choratowych, a takze ,,Rekolekcji w przestrzeni sztuki” w Benedyktynskim
Instytucie Kultury ,,Chroni¢ Dobro”.

Sporadyczne wystepy (na organach lub fortepianie) w Polsce i za granica, m.in. w Irlandii, Bel-
gii i na Wegrzech.

Autor 1 wspétwykonawca projektéw ptytowych: Chwalcie go na strunach i flecie (partie fletow
prostych) oraz W kregach Alleluja (partie organowe).

Publikacje ksigzkowe: The Concept of the Absurd and Its Theological Reception in Christian
Monasticism (2005); Muzyka Chopina a Reguta sw. Benedykta (2010).

Dominik S tanny, doktor, etyk, ekonomista. Urodzony w 1976 r. we Wioctawku. Studia
z zakresu filozofii i ekonomii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Od 2004 r. asystent w Katedrze Etyki Spotecznej i Politycznej. Od 2007 r. senior konsultant, a nas-
tepnie partner zarzadzajagcy w Logos Consulting Sp. z 0.0. Od 2011 r. ekspert w Urzedzie Komisji
Nadzoru Finansowego.

Laureat II nagrody w konkursie na najlepsza prace doktorska z zakresu etyki biznesu przyzna-
wanej przez Konferencj¢ Przedsiebiorstw Finansowych.

Gléwne obszary badan: teoria interesariuszy, spoleczna odpowiedzialnos¢ biznesu, tad korpo-
racyjny, etyka biznesu, teoria firmy, zarzgdzanie strategiczne.

Autor artykutéw naukowych i popularyzatorskich z powyzszych dziedzin.
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From the Editors — «Underclass» (C.R.)

In an episode of the American television series Life Goes On, shown in Poland
over ten years ago, one could see a scene in which a happy father of family
living in suburban Chicago takes out the garbage and suddenly sees a silhouette
of someone rummaging the garbage bins for food. Both men look at each other
and realize that they were together in college. In the ensuing conversation, the
one who was just a moment ago rummaging the garbage says that until not long
ago he lived a happy life: he owned a company, had a family, a house and a car,
and enjoyed his part in the “American dream.” Then, suddenly, he lost everything.
The other one, looking at his interlocutor, realizes: Tomorrow it can be me, the
dividing line between his situation and mine is not very strong, neither is it set
once and forever.

Only a few decades ago, here in Poland, we would not even consider that the
relatively wealthy people in the West may be filled with such anxieties. We had
other problems. With the exception of a tiny minority of those who became servile
to the communist regime and thus enjoyed some privilleges, Poles demonstrated
solidarity against the totalitarian system and while sharing their plight, they re-
mained people of limited means, although one could hardly say that they were
poverty stricken. Even Card. Stefan Wyszynski, the Primate of Poland, once,
during a trip abroad, interviewed about the poverty in Poland, distanced himself
from such an approach to this issue: “There is enough bread for everyone,” he
replied to the question from a Western journalist. Indeed, the most overwhelm-
ing was not the fear of poverty, but rather the lack of perspectives for the future,
such as no possibility for a young couple to have an apartment of their own.
Today, the situation has changed, apartments have become available, but to-
gether with this change a new anxiety has appeared: Will I be able to pay the
mortgage? Will the economic situation not worsen? The anxiety suffered by the
American father of family in the mentioned television series has in a way be-
come also ours.

A volunteer working for a charity project to provide aid for the poor in Poland
was lately speaking in public about her observations: when you visit the needy
in their homes, you may not even notice their poverty. Everything looks normal,
there is even a new television set, usually bought on instalments before the eco-
nomic situation changed. But the situation did change. Once the man lost his job,
paying the monthly debit to the bank and the rent has become beyond the financial



346

Abstracts

possibilities of the family. While things may still look more or less the way they
looked before, the children can already feel the anxiety of their parents. It is
embarrassing for these people that their poverty is «invisible,» while they in-
deed need help. The worst thing though is their fear of the future and of their
continuing dependence on the aid provided by charity organizations.

The English word «underclass» denotes all those in a welfare society who can-
not find a place for themselves within the system, who do not have acces to the
labor market, and thus do not partake of numerous material goods, eduaction or
culture, and remain dependent on social aid. Being part of the underclass denotes
being outside the network of relations and institutions in which the so-called
normal majority of citizens functions. Moreover, the more developed a given
society is and the better it is organized, the more acutely poverty and exclusion,
as well as being part of the underclass, are experienced by those whom they
affect. It is probably no coincidence that in the societies that are most highly
developed in the civilizational sense one can see no beggars or homeless people
in the streets, but the suicide rate there is very high.

The current volume of Ethos is devoted to the problems of poverty today. And
«today» means at the time of an economic crisis engulfing the entire Europe,
including Poland, and the world as such. For many of us, its first manifestation
is the feeling of uncertainty, the fear of tomorrow and the threat that all of a sudden
we may become part of the underclass. Thus the volume opens with an extract
from the address Pope John Paul II delivered to the poor of the Brazilian favelas
in 1980, in which he expressed the evangelical solidarity of the Church and the
Pope with the poor, while simultaneously stressing that poverty is not God’s
will. It can be so only in situations when, for an important reason (for the Kingdom
of God), a human being chooses modest forms of life, for instance religious
poverty. In this context, it is worthwhile paying attention to the article contrib-
uted by Bernard Sawicki, OSB, abbot in the Benedictine Abbey in Tyniec, who
confronts the ideal of religious poverty with the demands of market economy,
in the context of which religious congregations must live today.

Yet poverty as a chosen life style by means of which a human being aims at his
or her personal fulfillment, renouncing some goods in order to accomplish and
multiply others, dramatically differs from the kind of poverty that cuts a human
persons away not only from material goods, but also from those that are crucial
to their personal, social and civic fulfillment. In this context, we recommend
the article by Card. Reinhard Marx from Munich, author of the famed book Das
Kapital: Ein Pléiidoyer fiir den Menschen', who addresses the issue of poverty in
a welfare state, a problem which after a long time has «knocked at the door» of
the affluent German state.

While today’s crisis is strictly bound to the problems of financial institutions,
the key issue for an average human person who fears falling into poverty is that
of labor. Precisely this theme is undertaken in Ethos by Flavio Felice, who explains
why work still has the fundamental significance for the growth of the human
person. Another important problem is approached by Gerald J. Beyer, who while
describing the role of Catholic universities in Poland and in the United States,

! Pattloch, Miinchen 2008.
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points to the significance of the access to education for overcoming poverty and
remaining secure from it. It is noteworthy that while preparing his contribution
for Ethos, this American author thoroughly studied the economic situation of Polish
students, in particular of those coming from poor backgrounds.

Yet the authors of the current volume by no means disregarded the issues which
directly concern the cirisis of financial institutions and financial markets recur-
ring within the last years. Even if we acknowledge that ethical considerations
concerning the economic issues are not at all easy, as they are susceptible to
simplification and moralizing, it does not mean that they should be completely
abandoned. Apparently, the authors of the current volume have succeeded in
escaping the trap of simplification and hasty instruction. Thus it is worthwhile
focusing the attention on the analyses and conclusions put forward by Wilfried
Ver Eecke and Jakub Kuriata.

In the current volume, the readers willl also find a section of articles focused on
the social teaching of the Catholic Church, in particular of the teaching Pope
Benedict X VI offered in his encyclical Caritas in Veritate. The common denomina-
tor of the articles included in that section is that their authors stress, as does the
Pope, on the one hand the global nature of the relations and dependencies ob-
taining in today’s world between individuals and societies, and on the other the
postulate to return to the anthropological and moral foundations of social life,
without which all the strategies of overcoming the crisis may only have short-term
effects. An interesting and inspiring addition to this last postulate is the article
by Agnieszka Lekka-Kowalik, who proposes a philosophical foundation of the
research on poverty and the strategies to overcome it.

It is certainly impossible to describe or analyze the many complex phenomena
covered by the title “Poverty Today.” The editors of Ethos have been fully
aware of this fact and they consider the articles submitted to their rearders mere-
ly as a voice in a broader debate; they are also aware that the conclusions pro-
posed by the authors may raise further questions. Indeed, the issue which is sub-
ject to the debate in the current volume is not unchanging; on the contrary, it
constantly evolves and depends on numerous factors which are not infrequently
difficult to grasp. Moreover, even if the discussion in question is continued on
the level of theory, its conclusions are ultimately of practical nature and their
purpose is to determine how to give a helping hand to those who are underclass,
as well as to those who fear such a prospect. Throughout the debate, however,
we must not forget that Poland is the country where solidarity once turned out
the gate to freedom for all the citizens.

Translated by Dorota Chabrajska

JOHN PAUL II — “Blessed are the poor in spirit...”

In his address to the poor inhabitants of the Favela Vidigal, Rio de Janeiro, de-
livered during the apostolic travel to Brazil in 1980, the Holy Father John Paul 1
addressed the issue of poverty, which, he stressed, is not the will of God.
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The Pope explicated the sense of the seven beatitudes, in particular of the for-
mulation “Blessed are the poor in spirit” (Mt 5: 3), and referred that formulation
to the others: “the clean of heart” (Mt 5: 8), “they who mourn” (Mt 5: 4), “they
who hunger and thirst for righteousness” (Mt 5: 6), “the meek” (Mt 5: 5), “the
peacemakers” (Mt 5: 9), “they who are persecuted for the sake of righteousness”
(Mt 5: 10), and “the merciful” (Mt 5: 7). The poor in spirit — he repeated — are
those who are the most merciful, generous, magnanimous and noble.

Christ’s words about the poor in spirit must not be understood as an encourage-
ment to disregard social inequality or the entire social question. This question
assumes a different shape in different times and has its specific dimension also
in Brazil. In fact, Christ’s words about the poor in spirit uncover all these prob-
lems to the world and they are a simultaneous warning for the rich: “But woe to
you who are rich, for you have received your consolation. But woe to you who
are filled now, for you will be hungry. Woe to you who laugh now, for you will
grieve and weep. Woe to you when all speak well of you, for their ancestors
treated the false prophets in this way” (Lk 6: 24-26).

Everywhere in the world, also in Brazil, the Church wants to be the Church of
the poor and to grasp the entire truth of Christ’s words, she wants to teach this
truth and to act accordingly. She wants to teach the truth inherent in the beati-
tudes to all: both to the rich and to the poor. Thus she offers encouragement to
the poor, stressing that they are particularly close to God and to his Kingdom,
and that while living in poverty, they must protect their human dignity and keep
their hearts open to others.

The Pope clearly said that the Church speaks to everyone. She is the universal
Church, the Church of the Mystery of the Incarnation. She is not the Church of
one social class or a caste, and she speaks only in the name of the truth in her
possession. Yet the Church of the poor does not want to introduce tension among
people. The struggle she wants to serve is the noble struggle for truth and jus-
tice, for real good. Thus she declares solidarity with every human being. Fol-
lowing her way, the Church does not want to serve any political elites, but ad-
dress all the political, economic and social systems. She has her own language,
which has its roots in the Gospel and she does not want to introduce into it any
elements contrary to her message. She stresses that only a just society is a justi-
fied one. A society which does not make the effort to be more just jeopardizes
its own future. All of this is included in Christ’s Sermon on the Mount, in its
one verse: “Blessed are the poor in spirit, for theirs is the kingdom of heaven.”

Summarized by Dorota Chabrajska

Extract from the address delivered in Favela Vidigal in Rio de Janeiro on 2 July
1980; source text: Jan Pawel II, “Blogostawieni ubodzy duchem,” in: Naucza-
nie papieskie, ed. E. Weron, SAC, and A. Jaroch, SAC, vol. 3 (1980), part 2,
Pallottinum, Poznaii—Warszawa 1986, p. 12-16.



Abstracts 349

Abp. Celestino MIGLIORE — New Human Rights and the Dignity of the Human Person

The paper analyzes new human rights, especially reproductive and sexual ones,
in the light of the relevant pronouncements of John Paul II and Benedict XVL
The author claims that although in the changing historical and social conditions
the list of human rights cannot be considered as definite, the proposal of every
new right should be accompanied by reflexion on the concept of the human per-
son presupposed by the right in question. New rights that disregard the social
nature of man and promote individualism consitute a threat to the unity of the
human person and to the stability of community bonds.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: new human rights, reproductive rights, sexual rights, John Paul II,
Benedict X VI, social nature of man, the concept of the person, individualism

Lecture delivered at the John Paul II Catholic University of Lublin on 18 May 2011.

Contact: Nuncjatura Apostolska w Polsce, Aleja J.Ch. Szucha 12, postbox 163,
00-582 Warsaw, Poland

E-mail: nuncjatura@episkopat.pl

Phone: +48 22 5969320

Rav Daniel EPSTEIN — Jeremiah: A Cornered Prophet (trans. J. Grosfeld)

Rav Daniel Epstein, Jewish philosopher, profound interpreter of the Torah and expert
in the Talmud, takes the example of Jeremiah in order to describe the nature of the
mission and the personal experience of a prophet. Jeremiah personifies and express-
es the condition of the Jewish people and of their particular relation with God.
According to the author, the characteristic features of the Jewish lot and of the
Jewish history are lamentations and moaning. The fact of being chosen by God
inevitably inflicts suffering: Jeremiah’s mission is like a burning fire. Suffering
is first inflicted on him by his own people, as his mission is not welcome by
them. He is mediator between God and the Israelites, as well as mediator be-
tween the Israelites and God.

Jeremiah attempts his own interpretation of the events and it is in their light that
he can see more fully who God is.

Epstein sees the Biblical story also in relation to the lives of the Jews in the
present times. By drawing on the examples taken from his own life and from the
life of his family, he gives special witness to the truth inherent in the Torah and in
the Talmud. While showing the suffering of the Jewish people, he never confines
himself to its description, but always perceives it in the context of hope. Against all
appearances, Jeremiah is not a prophet of unhappiness, but a prophet of joy.

Summarized by Jan Grosfeld
Translated by Dorota Chabrajska
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Keywords: Jeremiah, the mission of a prophet, suffering of the Jewish people, hope

Contact: Matan Institute, 30 Rashbag Street, Jerusalem 91080, Israel
E-mail: info@matan.org.il

Phone: + 972 2 5944555
http://www.matan.org.il/eng/about.asp?cat=2719

Samuel GREGG - Catholic Social Teaching, Ressourcement and the Global Economy
(trans. D. Chabrajska)

Despite the 2008 financial crisis and the ensuing world recession, the integra-
tion of the world’s economies is unlikely to falter significantly, especially as
barriers to trade and exchange continued to diminish across the globe. This pa-
per suggests that through a more thorough integration of the ressourcement
method of renewing the Catholic Church through returning to the sources of
Christian inspiration — most notably Sacred Scripture, Tradition, and the Church
Fathers — Catholic social teaching can develop in ways that underline core Christian
themes that are very relevant to economic globalization. With particular refer-
ence to the first three encyclical letters of Benedict XVI — Deus Caritas Est
(2005), Spe Salvi (2007), and Caritas in Veritate (2009) — the paper illustrates
how through deeper reflection upon themes such as love and hope, Catholic
social teaching is able to renew Catholic thinking about human flourishing and
integral human development in a global economy, especially when it comes to
themes such as justice and utopia.

Keywords: basic moral goods, Benedict X VI, Catholic social teaching, econo-
my, eschatology, globalization, hope, human flourishing, integral human devel-
opment, justice, liberty, love, ressourcement, truth, utopia

Contact: 161 Ottawa Ave. NW, Suite 301, Grand Rapids, Michigan 49503,
USA

E-mail: sgregg@acton.org

Phone: +1 616 454 3080

http://www.acton.org/about/staff/samuel-gregg

Jan GROSFELD - The Sources of Catholic Social Teaching

The article comprises a presentation of the original sources of the aspects of the
magisterium (and of the broader reflection of the Church) which are commonly
known as social teaching. Briefly speaking, the ultimate source of the social
teaching of the Church, as well as its inspiration, lies in the Good News itself,
which, already in its essence, is addressed directly to the human person.

The anthropological vision inherent in the Gospels and in the entire New Testa-
ment must encourage the communitarian and social functioning of the human
being, which is inscribed in the human nature itself. Thus this vision of the hu-
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man person reaches deep into the existential condition, and unlike other ap-
proaches, offers not only a diagnosis, but also a serious treatment of the plight
human life involves. The recovery may be accomplished by means of following
the way Jesus Christ had followed: it involves the realization of «who I am»
(kenosis) and the experience of the unconditional love God offers. Only by fol-
lowing this way, can human beings overcome the captivity resulting from their
fear of death (St. Paul). Against the opinion of the world, to consider oneself
weak, guilty and helpless is the only way that makes it possible to accept the
grace of forgiveness, together with the love and omnipotence of God. Egoistic
and individualistic attitudes prevent human beings from overcoming the circle
of fear and impossibility.

Today’s crisis of the Church, connected to the crisis of our civilization, pro-
vides an opportunity to reach to the roots of the Christian faith — also to the
Jewish ones — and to reformulate the mission of the Church in the radically new
cultural situation. Poverty in spirit and witness to the personal and communal
experience of the living God and Jesus Christ are conditions of the revitaliza-
tion of the Church and simultaneously the way towards its renewal.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: Catholic social teaching, Biblical anthropology, kenosis, roots of the
Christian faith, Jewish roots of Christianity, renewal of the Church

Contact: Katedra Wspétczesnej Mysli Spotecznej Kosciota, Instytut Politologii,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, ul. Wéycickiego 1/3, building
23, room 414, 01-938 Warsaw, Poland

E-mail: ip@uksw.edu.pl

Phone: +48 22 5696829

Jerzy W. GALKOWSKI, Dominik STANNY - Globalization in the Teaching of John
Paul II

The objective of the article is to explore John Paul II’s attitude to the processes
of globalization. While the Pope did not directly focus on the phenomenon of
globalization as such, he referred to it in two of his addresses to the members of the
Pontifical Academy of Social Sciences. On many other occasions though, John
Paul II considered the problems related to globalization, in particular the issue
of economic freedom, which, however, he would not associate specifically with
globalization.

Thus the authors attempt to reconstruct John Paul IT’s attitude to globalization
by means of an analysis of these aspects of his teaching which, in their opinion,
prove significant in this field.

John Paul II considered globalization an immediate result of the downfall of the
communist system and perceived it, above all, in terms of broader circulation of
people, capital and goods. He saw numerous positive sides of globalization and
free market, in particular due to their efficiency in meeting human needs, generat-
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ing material welfare and engendering independence, self-reliance and free ini-
tiative in individuals.

However, the Pope’s positive approach to globalization was accompanied by
his insight into the potentially negative phenomena it may involve, such as
strengthening social inequalities or devastation of the environment. While pointing
to the threats globalization can pose, the Pope stressed that, as a phenomenon as
such, it must not be considered a priori as good or bad. It will become either
good or bad, depending on how human beings will shape it.

John Paul II’s opinion on globalization has its ultimate justification in his an-
thropological views, in which he stressed the primacy of the human person over
objects or utalitarian values.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: John Paul II's social teaching, effects of globalization, free circula-
tion, free market, capital circulation, the concept of the human being as person

Contact: Department of Social and Political Ethics, Institute of Theoretical Philosophy,
Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Rac-
tawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: dstanny @kul.lublin.pl

Cezary RITTER - Facing the Global Challenges: Remarks on Benedict XVI's Social
Teaching

Caritas in Veritate, the third encyclical of Benedict XVI, which he signed in
2009, is simultaneously his first social encyclical. However, already in Deus
caritas est of 2005, in particular in its second part, Benedict X VI addressed so-
cial issues by showing love (caritas) as as crucial an aspect of the mission of the
Church as preaching the Word, prayer or the Sacraments. While the theme of
the social teaching of the Church is justice realized in its social dimension, the
motivation for the commitment to social justice is provided precisely by love
conceived of as caritas. Owing to the inseparable bond between love and truth,
love can be considered as genuine expression of humanity and an element of
fundamental significance in interpersonal relations.

The proper functioning of free market institutions involves general public con-
fidence which results from the proper application of commutative and distribu-
tive justice. It is precisely a shortage of this kind of confidence that generates
the present crisis. Economic activity requires that law be made by the legisla-
tive authority thus clearly facing a moral task, namely, to foster justice. Also,
the right proportions should be preserved between the political authority, the
market and the rank-and-file initiatives.

The issue of justice, which, until not long ago, was a problem of particular societies
or nations, has now become global. This in turn engenders the need to help goods
from poor regions enter world markets, to ensure the due pay for their producers,
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and to assist the development of their professional skills and production tech-
nologies. Such is the necessary condition of the development of poor regions.
Problems of this kind must be approached by means of immediate response to
their particular manifestations, by proposing and applying solutions that will meet
particular human needs. Nevertheless, in order to eliminate hunger in the world,
to ensure peace and the stability of the planet, it is necessary to design a scheme
of global dvelopment. This task results from the demand to foster the common
good of the humanity.

The moral responsibility of the human being in the spheres of technology and
ecology is a significant aspect of sustainable development and it involves aban-
donment of the two extreme attitudes one may adopt in this respect: total lack of
interference in the environment and abuse of this interference.

The possibilities offered by modern biotechnology prompt the choice of one of the
two categories of rationality: either of the one which opens the human reason to
transcendence, or of that which confines the human reason to its immanence. In the
face of the challenges the modern world poses, reason and faith must mutually
support each other. It is important for the human being not to surrender to the
technological mentality and to preserve the ability to respond freely to God’s
calling.

Translated by Dorota Chabrajska

Keywords: justice, love-caritas, market economy, development, ecology, glo-
balization

Contact: John Paul II Institute, Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic
University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: ethos @kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4453217

Agnieszka LEKKA-KOWALIK - Philosophy: The Foundation of Research on Pover-
ty and the Strategies to Overcome It

The paper first analyzes various methodological aspects of the concept of pov-
erty. It shows that this concept is multi-dimensional, syndromic, value-laden
and theory-laden. In consequence, any attempt to measure poverty empirically
or to construct any strategy to overcome it requires accepting a definition and
some indices of poverty (concerning cither an individual, a group or a country).
Such a choice should be justified if the empirical results and their follow-up
social programs are not to be settled by political agreement of groups in power.
It is then argued that a justification of the choice of this definition must be pro-
vided by a philosophy and only by such a philosophy which allows us to show
why poverty should be seen as evil, why poverty should be fought and why the
«should» has a moral character. Classical philosophy of the Aristotelian-Tho-
mistic tradition is indicated as the one which fulfills the specified conditions.
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Keywords: definitions of poverty, indices of poverty, theory-ladenness of em-
pirical concepts, value-ladenness of descriptive concepts, nature of human be-
ing, poverty as evil, classical philosophy

Contact: Chair of the Methodology of Sciences, Institute of Theoretical Philosophy,
Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Racta-
wickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: alekka@kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4454044
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Jakub KURIATA - Ethics: A Diet For Highly Leveraged Financial Markets

Perhaps one of the most urgent concerns to be addressed today is the ethical
dimension of the recent financial crisis. It is by no means an easy task given the
characteristics of modern financial sector: excessive risk taking, highly lever-
aged investment, technological change and globalisation. Moreover, in order to
have a pertinent discussion about ethics in finance, we need to establish a com-
mon philosophical ground to think about the role of financial markets in the
society. There is a large consensus among the mainstream economists that the
development of financial sector in a given area has a strong and positive impact
on the economic growth. It is very often forgotten during the periods of finan-
cial crisis when many people tend to think that financial markets create instabil-
ity and are “parasitical” upon the real economic activity.

To establish a link between ethics and economic theory, I propose the applica-
tion of some elements of Aristotelian virtue ethics to the ethical judgment about
financial markets. According to standard economics, allocation of available re-
sources to their most productive uses and redistribution of risks are two main
roles of financial markets. Through this channel financial intermediaries make a
positive contribution to the economic growth. Against this backdrop, I argue that
we should adopt a teleological approach. Financial markets should be judged
by their ability to contribute to the human flourishing (eudaemonia) by performing
their functions efficiently. As for Aristotle the definition of eudaemonia is to live
according to certain virtues, market participants should also focus on exercising
virtuous behaviour. Given that this is a long-term task, I for instance do not re-
ject the advantages of adjusting financial regulations in order to tackle quickly
the most urgent issues.

In the second part I outline a simple framework to be applied in order to address
the fact that financial markets require a multi-dimensional treatment called diet and
consisting of: debate, incentives, education and targeting. In short, debate plus
education are to promote virtuous behaviour among market participants and in-
crease the awareness of the public opinion. Changing the structure of incentives
within financial institutions is necessary to curb excessive risk taking and re-
duce the leverage while proper targeting of financial products (according to the
client’s needs but also to their understanding and capacity to manage risks)
would help allocating properly risk and resources.
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Keywords: ethics and economic theory, virtue ethics, incentives within finan-
cial institutions, risk management, education

The paper, in its English version, won the third edition of Ethics in Finance —
Robin Cosgrove Prize 2011. The English version was published in Finance and
the Common Good/Bien Commun, available from office @obsfin.ch.

See: http://www.robincosgroveprize.org/images/pdf/fbc-rcp-2011-j-kuriata.pdf.

Contact: John Paul II Institute, John Paul II Catholic University of Lublin,
Al. Raclawickie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: jakub.kuriata@sciences-po.org

Phone: +48 81 4453217

Gerald J. BEYER — Open the Doors to Everyone. .. Catholic Universities, Solidarity with the
Poor, and the Right to Education in the American and Polish Context (trans. D. Chabrajska)

Catholic social teaching posits the right to education of all people, including the
poor. However, it is not exactly clear as to whether this includes access to higher
education as a right. This article argues that Catholic social teaching’s understand-
ing of the right to education must include access to higher education, especially
for the economically marginalized, in knowledge-based societies such as the United
States and Poland. Moreover, this article maintains that Roman Catholic colleges
and universities must do all that they can to recruit, admit, and retain students from
economically disadvantaged backgrounds in order to fulfill Catholic teaching on
solidarity with the marginalized and the preferential option for the poor.

First, the article discusses the right to education in international agreements and
Catholic social teaching, highlighting Catholic social teaching’s emphasis on
the importance of education in overcoming poverty and fostering the right to
participation in the life of society. Relying on interdisciplinary perspectives, it
also argues that in the United States and Poland the right to education must in-
clude access to higher education, particularly for the economically marginalized,
who have become increasingly excluded from it. The second part of the article
presents empirical data concerning the socioeconomic background of students
from selected Catholic colleges and universities in the U.S. and Poland. This
data reveals that many Catholic institutions of higher learning have not had
great success in providing access to education to students of lesser means, while
others have done a better job of fulfilling this aspect of their mission as Catholic
colleges and universities. In conclusion, the article suggests how Catholic insti-
tutions might be able to progressively achieve this goal to a greater degree.

Keywords: right to education, solidarity, Catholic higher education, poverty,
preferential option for the poor, participation

Significant portions of this article appeared as a lengthier report. The author thanks
The Program for Research on Religion and Urban Civil Society at The University
of Pennsylvania for a grant that funded this research report and for permission
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to reprint it. I am also grateful for permission to reprint significant portions of
Gerald J. Beyer, “Catholic Universities, Solidarity, and the Right to Education
in the American Context,” Journal of Catholic Social Thought Vol. 7, No. 1
(Winter 2010): 145-79. Portions of this article will also appear in Gerald J. Bey-
er, “U.S. Catholic Higher Education: An Option for the Poor?,” U.S. Catholic.

Contact: Department of Theology and Religious Studies, Saint Joseph’s Uni-
versity, 5600 City Avenue, Philadelphia, PA 19131, USA

Phone: +1 610 660 1873

Email: gbeyer @sju.edu

http://www.sju.edu/~gbeyer

Wilfried VER EECKE — A Threat to the “American Dream”: Economic and ethical reflec-
tions on the Financial Crisis of 2007-2008 and the Subsequent Recession (trans. G. Dab-
kowski)

I start by summarizing the views of Keynes on recessions and of Schumpeter on eco-
nomic growth. I then point out that recently some economists have taken
a socio-political perspective in looking for causes for the financial crisis and the han-
dling of the recession which followed the financial crisis. Such a socio-political per-
spective introduces an ethical dimension in economic thinking. I then connect that
ethical dimension of economic thinking to Musgrave’s ethical economic concept of
merit goods and my own creation of merit good categories. Next, I contrast the Rein-
hart/Rogoff view of the financial crisis with the one developed by Reich/Rajan. In my
conclusion I then show how the Reich/Rajan approach makes use of seven of my elev-
en merit good categories to clarify the 2007-2008 financial crisis and the subsequent
recession. In doing so I am able to highlight the ethical dimension in the Reich/Rajan
analysis of the recent financial crisis and the recession it caused.

Keywords: recession, economic growth, financial crisis, merit goods, merit good
categories, ethical dimension of ethical analyses

I am grateful for the help received for writing this paper from Paul Duran, for-
merly from the International Monetary Fund.

Contact: Department of Philosophy, Georgetown University, 37th and O Streets,
N.W., Washington D.C., USA 20057
E-mail: veereckew @ georgetown.edu

Flavio FELICE - Subjective Value of Work as a Key to Integral Development
(trans. P. Mikulska)

The author analyzes the question of poverty in the light of the Catholic Church’s
social teaching, looking at its anthropological and theological foundations in
the doctrine of the creation of man in the image of God and after his likeness. In
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this context, drawing also on the ideas of Fr. J6zef Tischner, the author shows
that the appropriate concept of work as an expression of human freedom and
creativity is one of the keys to the understanding of poverty as well as to finding
ways to combat it. He stresses, on the one hand the necessity of establishing
financial institutions accessible to the poor who through their work want to im-
prove their economic status and, on the other, the crucial role of education in
the ethics of entrepreurship, responsibility and creativity.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: work, poverty, man as image and likeness of God, social doctrine of
the Catholic Church, freedom, creativity, ethics of entrepreneurship

Contact: Pontificia Universita Lateranense, Piazza san Giovanni in Laterano n. 4,
00120 Citta del Vaticano

E-mail: felice@pul.it

Phone: +39 06 69895690

Bernard SAWICKI, OSB - Religious Poverty Facing Market Economy

The article, starting with the canonical context of religious poverty, shows the
perspectives of its understanding and implementation both in history and in the
present day economic situation. The issue is related, on the one hand, to the way
monasteries function in the current economic reality, and on the other, to the
necessity to more precisely define theological concepts pertinent to economic
life. The connection of monasteries to the external economic reality is growing
stronger, which creates both opportunities and threats. Market, brand, manage-
ment are only some areas potentially open to dialogue with spirituality through
which they may be greatly enriched, introducing, in turn, new qualities to the
life of our society, especially in the field of tradition or help to the needy.

Translated by Patrycja Mikulska
Keywords: religious poverty, Cannon Law, monastic rules, market economy

Contact: Benedictine Abbey in Tyniec, ul. Benedyktyriska 37, 30-398 Krakéw,
Poland

Phone: +48 12 6885 452 (450)

E-mail: opat@benedyktyni.pl

Card. Reinhard MARX — Poverty in a Welfare Society? For Partnership-Like Involve-
ment of the Churches and European Institutions in Overcoming Poverty in the Europe-
an Union (trans. P. Mikulska)

The article takes as its point of departure the actual poverty present in welfare
societies of the European Union. Having described and evaluated the efforts
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made in the field of overcoming poverty by the European institutions, especial-
ly within the framework of the European Year for Combating Poverty and Social
Exclusion, the article points to deficits in the measures adopted against poverty
and exclusion, and to the definite areas where action should be taken. Combat-
ing poverty is seen as one of the urgent tasks that must be undertaken in the
coming years. Social justice must be included among the main goals of national
and European policies. For Christians, special concern for the poor is a noble task.
From its beginnings, the social doctrine of the Catholic Church has expressed
an increasingly clear stand towards those issues, as it is manifested also in the
Encyclical Caritas in veritate of Pope Benedict XVI, and is currently making
an important contribution to overcoming poverty and exclusion.

Translated by Patrycja Mikulska

Keywords: poverty, exclusion, European Year for Combating Poverty and So-
cial Exclusion 2010, European Commision, Catholic Church, social doctrine of
the Catholic Church, ComECE

Contact: Postfach 33 03 60, 80063 Munich, Germany
E-mail: ibroy @eomuc.de

Phone: +49 89 2137-0
http://www.erzbistum-muenchen.de/Page000228.aspx

imierz S. 0ZOG — Modern Sculpture Seeking Narrow Means

The article addresses the phenomena characteristic of modern sculpture which
evoke the notions of narrow means and simplicity. They may involve applying
almost banal or modest materials (as was the case with Arte Povera) or inspire
humble and modest attitudes in thinking about artistic creation as such and in
conceiving of the role of the artist (as was the case in minimalism).

In the Polish context, the most interesting artist demonstrating such an approach
to art was Wiadystaw Hasior. His assemblages, in which he would use objects
he accidentally came across, also casual objects and not infrequently junk, dem-
onstrate an attempt at combining Pop-Art motifs with the ones characteristic of
Arte Povera. His other ideas, such as different forms of sculpture, for instance
those made of concrete whose casting moulds were enormous hollow spaces in
the ground or plain air sculptures set on fire, manifest the artist’s humility and
casualness reflected in his work.

Translated by Dorota Chabrajska
Keywords: modern sculpture, minimalism, Arte Povera, Wtadystaw Hasior

Contact: Instytut Sztuki, Uniwersytet Opolski, ul. Bolestawa Kominka 6, 45-035
Opole, Poland

E-mail: kozog@uni.opole.pl

Phone: +48 77 4748039
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Card. Karol WOJTYLA — The Social Functions of Universities

The author analyzes the relationship between the social function of universities
and the mission of the Catholic Church by refering to the elementary social bond
that constitutes university as such, i.e. the relationship emerging among the individ-
uals who, in a community, pursue the truth. This relationship, and more precise-
ly, respect for the interpersonal bond and for the value of truth, provides the founda-
tion and justification for the principle of autonomy of universities, at the same time
pointing to the Gospel. It is there, in the relationship between Teacher-Master and
His disicples, that the author finds the roots of universities and their function.
Especially Catholic universities participate in the mission of the Church in the
way specific to a community in pursuit of truth, namely through dialogue.

Summarized by Patrycja Mikulska

Keywords: univeristy, Catholic Church, pursuit of truth, community, master-
-disciple relationship, dialogue

So-far unpublished lecture delivered at the Catholic University of Lublin on 27 April
1968. Source: The typescript of the lecture comes from in the private archives
of Fr. Tadeusz Styczen, SDS, and is currently part of the library collection of
the John Paul II Institute at the John Paul IT Catholic University of Lublin.

Agnieszka LEKKA-KOWALIK - Towards an «Open» Liberalism

Review of Wilfried Ver Eecke’s Ethical Dimension of the Economy: Making
Use of Hegel and the Concepts of Public and Merit Goods, Springer Verlag,
Berlin—Heidelberg 2008.

Contact: Chair of the Methodology of Sciences, Institute of Theoretical Philosophy,
Faculty of Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Ractawic-
kie 14, 20-950 Lublin, Poland

E-mail: alekka@kul.lublin.pl

Phone: +48 81 4454044

http://www.kul.lublin.pl/12832.html

Maciej T. KOCIUBA — The World acording to the Baruya

Review of Maurice Godelier’s Zagadka daru, trans. M. Hoffner, Wydawnict-
wo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2011.

Contact: Zaktad Filozofii Kultury, Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii i Soc-
jologii, Collegium Humanicum, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, pl. Marii
Curie-Sktodowskiej 4, 20-031 Lublin, Poland

E-mail: teodor@bacon.umcs.lublin.pl, teodor @ramzes.umcs.lublin.pl



360 Abstracts

Krzysztof POLIT — An «Anachronistic» Issue, and Yet a Burning One

Review of Krzysztof Hubaczek’s Bdg a zto. Problematyka teodycealna w filozo-
fii analitycznej, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2011.

Contact: Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii i Socjologii, Collegium Humani-
cum, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, pl. Marii Curie-Sktodowskiej 4,
20-031 Lublin, Poland
E-mail: ursz@interia.pl

Fr. Wojciech DERLUKIEWICZ — In Defence of Community

Review of Lukasz Dominiak’s Wartos¢ wspdlnoty. O filozofii politycznej ko-
munitaryzmu, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2010.

Contact: Department of Ethics, Institute of Theoretical Philosophy, Faculty of
Philosophy, John Paul II Catholic University of Lublin, Al. Ractawickie 14, 20-950
Lublin, Poland

E-mail: jacwiez@02.pl

Rafal CEKIERA — Pastoral Care «Out of a Suitcase»
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