RZECZY

W numerze m.in.

Krzysztof BARDSKI
* Twoércza hermeneutyka
symbolizmu biblijnego

Andrzej MARYNIARCZYK
* Rzecz w ujeciu metafizycznym

Tomasz GARBOL
* Bruzda loséw w dioni”...

Aneta MAZUR
* Niewolnik i wladca przedmiotow

Andrzej SZYJEWSKI
* Stupy i totemy

Percy B. SHELLEY
* 0 zyciu

KWARTALNIK
INSTYTUTU

JANA PAWLA Il KUL
LUBLIN

Nr 131
lipiec-wrzesien 2020




KOLEGIUM REDAKCYJNE
KWARTALNIKA ,ETHOS”

Michel BASTIT, Sergio BELARDINELLI, Gerald J. BEYER, Rocco BUTTIGLIONE
Christoph BOHR, Barbara CHYROWICZ SSpS, John CROSBY, Aimable-André DUFATANYE
Krzysztof DYBCIAK, Tomasz GARBOL, Dariusz GAWIN, Piotr GUTOWSKI, Michael JAMES

Wojciech KACZMAREK, Karol KLAUZA, Stanislav KOSC, Hubert t ASZKIEWICZ

Leszek MADZIK, Balazs M. MEZEI, Maciej NOWAK, ks. Stawomir NOWOSAD

Antonio PARDO CABALLQOS, Furio PESCI, Adam POTKAY, Giovanni SALMERI

Stefan SAWICKI, ks. Jan SOCHON, Manfred SPIEKER, Zbigniew STAWROWSKI
Eleonore STUMP, William J. SULLIVAN, Andrzej SZOSTEK MIC, ks. Alfred M. WIERZBICKI

Linda ZAGZEBSKI, Ireneusz ZIEMINSKI

ZESPOL REDAKCYJNY
KWARTALNIKA ,ETHOS”

Ewa Agnieszka LEKKA-KOWALIK — redaktor naczelny
Jarostaw MERECKI SDS - zastepca redaktora naczelnego
Tomasz GORKA — sekretarz redakdji
Dorota CHABRAJSKA, Mirostawa CHUDA, Patrycja MIKULSKA
Ferdi McDERMOTT (redaktor jezykowy), Wojciech KRUSZEWSKI (redaktor jezykowy)

RECENZENCI TOMU

Artur BANASZKIEWICZ, Katarzyna BARANSKA, Magdalena BIZIOR-DOMBROWSKA
ks. Marek CHMIELEWSKI, Katarzyna CHRUDZIMSKA-UHERA, Maciej GLOGER
ks. Marcin GODAWA, Ewa HOFFMANN-PIOTROWSKA, Marek JAKUBOW
Anna KOZLOWSKA, Jarostaw MERECKI SDS, Krzysztof MICHALSKI
Matgorzata MIKOLAJCZAK, Danuta OPACKA-WALASEK, Hubert ORLOWSKI
Przemystaw PARSZUTOWICZ, ks. Zdzistaw PAWLOWSKI, Maciej RAJEWSKI
Mateusz SALWA, Jacek SCHMIDT, Agata SKALA, Pawet SKRZYDLEWSKI
Ewa SZCZESNA, ks. Stefan SZYMIK, Alina SWIESCIAK-FAST, Elzbieta WINIECKA
Maria WRONSKA-FRIEND, Leszek ZWIERZYNSKI

Przygotowanie do druku
Dorota CHABRAJSKA, Mirostawa CHUDA, Tomasz GORKA, Patrycja MIKULSKA

Przygotowanie komputerowe
Konrad NOWAKOWSKI

Projekt oktadki
Leszek MADZIK

ETHOS jest kwartalnikiem filozoficznym o charakterze interdyscyplinarnym
publikowanym w wersji papierowe;j (jest to wersja pierwotna).
Fragmenty artykutow dostepne sg na stronie www.ethos.lublin.pl

ISSN 0860-8024 AN
www.ethos.lublin.pl / \)\t&/
Nakfad 600 egz. WYDAWNICTWO

KUL




I I I I O: ; Rok 33
2020 nr 3(131)

RZECZY

* Od Redakcji — Ambiwalencja rzeczy (D.Ch.) 5

* From the Editors — The Ambivalence of Things (D.Ch.) 13

* JAN PAWEL II, BARTLOMIEJ I — O obowiazku szanowania §wiata stwo-
rzonego. Wspdlna deklaracja (Rzym—Wenecja, 10 VI 2002) 23

* JOHN PAUL Il and BARTHOLOMEW I — On the Duty of Respect Towards
Creation: Common Declaration on Environmental Ethics (Rome and Venice,
10 June 2002) 27

NAMYSE NAD SENSEM RZECZY

* Krzysztof BARDSKI — Tworcza hermeneutyka symbolizmu biblijnego. Rzecz-
-symbol jako locus theologicus ponaddostownej interpretacji Biblii 33
DOI 10.12887/33-2020-3-131-05

* Andrzej MARYNIARCZYK SDB — Rzecz w ujeciu metafizycznym 54
DOI 10.12887/33-2020-3-131-06

* Alicja PIETRAS — Co to znaczy by¢ transcendentalnym idealista 1 empi-
rycznym realistg jednoczesnie. O statusie rzeczy w filozofii transcenden-
talnej 69
DOI 10.12887/33-2020-3-131-07

MOWIA POECI

* Bernadetta KUCZERA-CHACHULSKA — Drzewa (i liscie) w ostatnich
wierszach Mickiewicza. Szkic interpretacyjny 93
DOI 10.12887/33-2020-3-131-08

* Tomasz GARBOL —,,Bruzda losow w dtoni”... O materialistycznym aspek-
cie poezji Zbigniewa Herberta 107
DOI 10.12887/33-2020-3-131-09



RZECZ W POWIESCI

* Agnieszka K. HAAS — ,,Dawno juz nieuzywane i dlatego wtasnie tak po-
ciagajace”. Przedmioty (nie)codziennego uzytku w Czarodziejskiej gorze
Tomasza Manna 125
DOI 10.12887/33-2020-3-131-10

* Aneta MAZUR — Niewolnik i wtadca przedmiotéw. Cztowiek wobec rzeczy
w prozie realistycznej 158
DOI 10.12887/33-2020-3-131-11

RZECZY W KULTURZE

* Renata TANCZUK — Zbiory misyjne. Zmaterializowany wymiar spotkan
w strefach kontaktu 193
DOI 10.12887/33-2020-3-131-12

* Andrzej SZYJEWSKI — Stupy 1 totemy. Australijskie konstrukcje sa-
kralne 216
DOI 10.12887/33-2020-3-131-13

KU RZECZY NIEMATERIALNE]

* Aneta GRODECKA - Furtka do $wiata ducha. O splocie obrazu i stowa
w tworczosci Macieja Bieniasza 233
DOI 10.12887/33-2020-3-131-14

* Grzegorz JEDREK — Multimedia, kod i interfejsy kulturowe w poezji cy-
bernetycznej. Wybrane wnioski z badan nad dziataniami kolektywu Roz-
dzielczos¢ Chleba 259
DOI 10.12887/33-2020-3-131-15

ODCZYTAC NANOWO
Wokét spuscizny Karola Wojtyty — Jana Pawta 11

* Urszula JANCZYK — Jakiego Wojtyte znamy? O problemach zwiazanych
z edycjq utworow literackich Karola Wojtyty. Aspekt tekstologiczny 279
DOI 10.12887/33-2020-3-131-16



MYSLAC OJCZYZNA...

* Percy B. SHELLEY — O zyciu (ttum. D. Chabrajska) 303
DOI 10.12887/33-2020-3-131-17

OMOWIENIA I RECENZJE

* Jacek WOJTYSIAK — W obronie intuicjonizmu etycznego (rec. A. Szutta,
Intuicje moralne. O poznaniu dobra i zta, Wydawnictwo Academicon, Lu-
blin 2018) 309

* Lukasz LIBOWSKI — Rozum kochajacy, serce myslace (rec. I. Dudkiewicz,
Andrzej Szostek, Uczestniczyc w losie Drugiego. Rozmowy o etyce, Kosciele
i Swiecie, Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa 2018) 314

* Propozycje ,,Ethosu” (1. Zieminski, Religia jako idolatria. Esej filozoficzny
o nieuchronnosci elementow idolatrycznych w religii, Uniwersytet Szczecin-
ski, Szczecin 2020; D. Kot, Tratwa Odysa. Esej o uchodzcach, stowo/obraz
terytoria, Gdansk 2020) 320

SPRAWOZDANIA
Piotr JASZCZAK, Iwona JEDRZEJEWSKA — Wokoét dyskursu prywatnosci
(Konferencja naukowa Literatura dokumentu osobistego. studia przypad-
kow, KUL, Lublin, 151X 2020) 325
PRZEZ PRYZMAT ETHOSU

* Patrycja MIKULSKA — Rzecz. Czym jest? 329

BIBLIOGRAFIA

* Maria FILIPTAK — Czlowiek wobec rzeczy. Bibliografia wypowiedzi papie-
zy Jana Pawta II, Benedykta X VI i Franciszka z lat 1978-2020 335
DOI 10.12887/33-2020-3-131-23

* Noty o autorach 357
* Contents 361






OD REDAKCIJI

AMBIWALENCJA RZECZY

Pojecie rzeczy nie jest jednoznaczne. W istocie trudno o kategori¢ intelek-
tualng budzaca bardziej ambiwalentne skojarzenia i odczucia. ,,Rzecz” (fac. res)
to bowiem z jednej strony transcendentale, wymiar, a nawet rownowaznik bytu:
okreslona tres¢ istniejaca czy tez konkretna natura bgdaca potencjalnym przed-
miotem ludzkiego poznania, ktdrym staje si¢, gdy intelekt abstrahuje od faktu
samego jej istnienia 1 pragnie wnikna¢ w jej sens oraz ukonstytuowanie. Jako
taka, rzecz jest przede wszystkim nos$nikiem esencjalnej strony bytu i pozwala
intelektowi orzekac o tym, w jaki sposéb w konkretnym wypadku byt zostat
zdeterminowany. Ujgcie bytu jako rzeczy ujawnia przy tym, ze tak jak ,,ludzkie
poznanie nie moze oderwac si¢ od aspektu esencjalnego™, tak tez metafizyka
klasyczna — jako refleksja nad bytem w aspekcie jego istnienia — nie moze
zrezygnowac z pojecia ,,res”, gdyz utracitaby wowczas swoja komunika-
tywnosc¢?.

Z drugiej strony miano rzeczy przystuguje w kulturze Zachodu catemu sze-
regowi obiektéw odroznianych w ten sposdb od ludzi — i nie mamy w tym wy-
padku do czynienia z prosta typologia bytdw. Przeciwnie, jest to ostry podziat,
rzeczy sa bowiem cztowiekowi przeciwstawiane. Juz Arystoteles wskazywat,
ze czlowiek radykalnie rozni si¢ od rzeczy, jako jedyny w hierarchii bytow
posiada bowiem intelekt, a zatem duszg¢ rozumna, pozwalajacq mu racjonalnie
pojmowac §wiat i samego siebie, podczas gdy byty nicozywione sg catkowicie
duszy pozbawione, zwierzeta dysponuja co najwyzej duszg zmystowa, rosli-

' M.A.Krapiec, Metafizyka, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1983, s. 136. Por. tamze,
s. 135n.

2 Por. tamze, s. 136. Wydaje sig, ze echo metafizycznego rozumienia rzeczy pobrzmiewa w czg-
sto powracajacym w jezyku angielskim pytaniu ,,How are things?”, bedacym odpowiednikiem
polskiego ,,Co stychaé?”’ czy niemieckiego ,,Wie geht’s?”. Stanowiace przedmiot dociekania ,,things”
to bowiem catoksztatt czy tez esencja tego, co dzieje si¢ w zyciu interlokutora. Wyrazem naturalnej
postawy poznawczej ujmujacej Swiat w kategoriach rzeczy (postawy do ktorej odwotuje si¢ wtasnie
metafizyka klasyczna) jest tez polskie stowo ,,rzeczywistosc”.
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ny zas$ wegetatywna®. Sredniowieczny ascetyzm, gloszacy potrzebe przyjecia
ewangelicznego ubostwa, postulowat odrzucenie rzeczy i zwiazanych z nimi
materialnych przywigzan ziemskich jako warunek duchowosci i otwarcia sig¢
na wartosci wyzsze. Siedemnastowieczni i osiemnastowieczni filozofowie
przekonywali, ze Swiat rzeczy materialnych jest ztudzeniem, a istnienie przy-
stuguje jedynie umystowi. Podejmujac watek moralny na gruncie idealizmu,
Immanuel Kant w kolejnych formutach swojego imperatywu kategorycznego
podkreslal, ze cztowieka nie wolno traktowaé jako srodka do celu (a wiec
jako rzeczy), a jedynie jako cel sam w sobie?. Intuicj¢ Kanta podejmowali
pdézniejsi mysliciele reprezentujacy poglady idealistyczne, ale tez zdeklaro-
wani materialisci. I tak w czasach nieco blizszych nam w sensie historycznym
Karol Marks ostrzegat przed wyobcowaniem — alienacjg — robotnika wytwa-
rzajacego przedmioty (rzeczy), ktdre maja za zadanie stuzy¢ nie jemu, lecz
celom okreslonym przez wihascicieli Srodkow produkeji’. W czasach rewolucji
przemystowej, niejako ekstrapolujac mysl Marksa 1 odnoszac ja do konkretu
zycia, robotnicy niszczyli narzgdzia i nowo wprowadzane wowczas w procesie
produkcyjnym maszyny, przekonani, ze ocala w ten sposob swoje miejsca
pracy. Z kolei w powojennej rzeczywistosci drugiej polowy dwudziestego
wieku powstata mysl personalistyczna, zasadzajaca si¢ na rozpoznaniu trans-
cendencji cztowieka wobec Swiata rzeczy, a zarazem jego niepodwazalnej
wyzszosci nad tym $wiatem®. Wtedy tez pojawita si¢ trwajaca do dzi$ otwarta
krytyka konsumizmu jako postawy zyciowej upatrujacej poczucie bezpieczen-
stwa w posiadaniu i gromadzeniu rzeczy oraz w wiazacej si¢ z posiadaniem
wygodzie. Przed niebezpieczenstwem nadmiernej konsumpcji ostrzegali juz
co prawda gloszacy skadinad monizm materialistyczny ideolodzy rewolucji

3Por. Arystotles, Oduszy, 413 a—415 a, ttum. P. Siwek, PWN, Warszawa 1988, s. 75-82.

* Por. 1. K ant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, 402, tum. M. Wartenberg, Antyk, Kety 2001,
s. 19; tamze, 429, s. 46; tamze, 431, s. 48.

5 Por. K. M ar k s, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 roku, ttum. K. Jazdzewski,
T. Zabtudowski, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1958, s. 59-75.

¢ Tadeusz Styczen zwykt podkreslaé, ze cztowiek bytuje ,,wyzej” i ,,inaczej” niz reszta §wiata,
ktorej wobec cztowieka przystuguje status rzeczy, bez wzgledu na to, czy stanowia ja byty ozywio-
ne, czy nieozywione. Pisal: ,,Czlowiek, czyli kazdy z nas, ujawnia si¢ sam sobie wprost jako inny
i odrgbny od $wiata rzeczy, acz zawsze w bezposrednim styku poznawczym z tymze swiatem. Widzi
wprost, czyli wlasnie doswiadcza, iz jako podmiot poznajacy realny §wiat przedmiotow jest kims
zupetnie innym i absolutnie nieredukowalnym do tego, co jest — i moze by¢ — przezen poznawane,
lecz samo nie poznaje. To, co go tak od §wiata rzeczy rozni, tym samym go spo$rod nich wyrdznia.
Sprawia, ze cztowiek jest w nim «osobnoy i jawi si¢ sam sobie jako ktos, kto tenze §wiat nieskoncze-
nie przekracza, czyli go [...] transcenduje, kto w nim jest «inaczej» i «wyzej», jakby samotny, i przez
t¢ «samotnos$é» jest tym, kim jest, czyli osoba” (T. S ty ¢ z e n, Normatywna moc prawdy, czyli by¢
sobq to przekraczac¢ siebie. W nawiqzaniu do Karola Wojtyly antropologii normatywnej, w: tenze,
Drziela zebrane, red. A.M. Wierzbicki, t. 4, Wolnos¢ w prawdzie, red. K. Krajewski, Towarzystwo
Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin 2013, s. 353n.).



Johannes van der Beeck (Torrentius), Martwa natura z wedzidlem, 1614, olej na desce, 52 x 50 cm,
Rijksmuseum, Amsterdam. Zrodto: Wikimedia Commons.



Giorgio Morandi, Natura morta, 1962, olej na ptotnie, 31 x 36 cm, Museum fiir Gegenwarts-
kunst, Siegen. Zrodto: WikiArt.
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komunistycznej, dzi$ jednak napigtnowanie konsumizmu sytuuje si¢ ponad
podziatami swiatopogladowymi. Jego krytyke formutuja tak ateistyczni etycy,
na przyktad Peter Singer, podkreslajacy imperatyw umiarkowania i moralng
powinno$¢ dzielenia si¢ dobrami w miejsce nieustannego zaopatrywania si¢
W coraz nowsze rzeczy’, jak i zwolennicy radykalnej postawy proekologicznej,
myslacy —jak cho¢by Wendell Berry — w kategoriach zakorzenienia cztowieka
w jego srodowisku naturalnym oraz przysztosci naszej planety i wskazujacy
przy tym, ze nieustanna nadprodukcja rzeczy to zarazem niszczenie zasobow
naturalnych Ziemi®. Chrzescijanski egzystencjalista Gabriel Marcel juz w roku
1935 wskazywal, ze filozofowie zawsze zdawali si¢ zywi¢ jakis ,,rodzaj we-
wngtrznej nieufnosci™ wobec ,,pojecia posiadania”® i Ze ,,to, co posiadamy,
nas pochtania”'!, z niepokojem dodajac, ze ,,wlasne «ja» wciela si¢ w rzecz
posiadang”'?, a nawet, ze wlasne ,,ja” jest by¢ moze ,tam tylko, gdzie jest
posiadanie”!.

W podobnym duchu, jakkolwiek odnoszac si¢ do innych dziedzin oraz
innych konkretnych problemdéw niz Marcel, zabieraja dzis glos mysliciele
i przywodcy religijni. W swoich wypowiedziach zebranych w ksiazce Beyond
Dogma'* Dalailama formutowal pochwate marksizmu jako systemu ekono-
micznego opartego na zasadach moralnych i przeciwstawiat go kapitalizmowi,
koncentrujacemu si¢ na zysku i optacalnosci, a wigc na posiadaniu. Jan Pawet 11
z kolei, nawiagzujac do encykliki swojego poprzednika Pawta VI Populorum
progressio, pisal: ,,Nadrozwdj, polegajacy na nadmiernej rozporzadzalnosci
wszelkiego typu dobrami materialnymi na korzy$¢ niektorych warstw spotecz-
nych, tatwo przemienia ludzi w niewolnikéw «posiadania» i natychmiastowe-
go zadowolenia, niewidzacych pewnego horyzontu, jak tylko mnozenie dobr
juz posiadanych lub stale zastgpowanie ich innymi, jeszcze doskonalszymi.
Jest to tak zwana cywilizacja «spozycia» czy konsumizm, ktory niesie z sobg
tyle «odpadkow» 1 «rzeczy do wyrzuceniay». Posiadany przedmiot, zastapiony
innym, doskonalszym, zostaje odrzucany bez uswiadomienia sobie jego ewen-
tualnej trwatej wartosci dla nas lub dla kogos ubozszego. Wszyscy z bliska
obserwujemy smutne skutki tego slepego poddania si¢ czystej konsumpcji:

7 Zob.np. P. Sin ger, Famine, Affluence and Morality, Oxford University Press, Oxford — New
York 2016, t e n z e, Zycie, ktére mozesz ocalié, tham. E. de Lazari, Wydawnictwo Czarna Owca,
Warszawa 2011.

8 Zob. np. W. B e rry, Our Only World: Ten Essays, Counterpoint, Berkeley, California, 2015.

° G.Marcel, By¢ i mie¢, ttum. P. Lubicz, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1986, s. 135.

10 Tamze.

' Tamze, s. 130n.

12 Tamze, s. 131.

3 Tamze.
Zob. His Holiness The D al a i L a m a, Beyond Dogma: Dialogues and Discourses,
thum. A. Anderson, North Atlantic Books, Berkeley, California, 1996.

14
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przede wszystkim jaki$ razacy materializm, przy réwnoczesnym radykalnym
nienasyceniu; jest bowiem rzecza tatwo zrozumiala, ze jesli si¢ nie jest uodpor-
nionym na wszechobecng reklamg i nieustannie kuszace propozycje nabycia
nowych produktéw, wowczas im wigcej si¢ posiada, tym wigcej si¢ pozada,
podczas gdy najglebsze pragnienia pozostaja niezaspokojone, a moze nawet
zagluszone™".

Kultura Zachodu niewatpliwie wigc wykazuje podejrzliwos¢, a wrecz nie-
che¢¢ wobec rzeczy. Mozna by powiedzie¢, ze mimo nieuchronnego ich zalewu
(bo przeciez to wsrdd nich toczy si¢ zycie ludzkie'®) ostatecznie ,,przegrywa-
ja” one z ideami, nie potrafiac, tak jak one, porywa¢ ludzkiego umystu. By¢
moze wiasnie dlatego takie prady myslowe, jak fizykalizm czy reizm, nigdy
nie zyskaty powszechnego uznania i pozostawity po sobie implikacje przede
wszystkim dla metodologii poznania naukotworczego, nie zas dla poznawania
rzeczywistosci jako takiej.

Tymczasem jednak ta sama kultura Zachodu — jak gdyby wbrew swojej
pierwotnej intuicji — pozostaje kultura rzeczy i poprzez rzeczy, bedace jej
symbolami, przemawia do kolejnych generacji swoich odbiorcéw. Ewolucja
rzeczy towarzyszy przy tym rozwojowi kultury, nie tylko go odzwierciedla-
jac, ale rowniez inspirujac i napgdzajac. I nie chodzi tu wytacznie o rzeczy,
jakimi sa dzieta sztuki czy architektury, ani tez o przedmioty uosabiajace
triumf ludzkiego ducha nad materia, jak symbole narodowe, religijne czy tez
symbole witadzy, lecz o przedmioty tworzace codzienne srodowisko ludzkie-
go zycia w takim stopniu, ze staja si¢ one niemymi i nie zawsze swiadomie
dostrzeganymi towarzyszami cztowieka. Cze$¢ owych rzeczy zostaje przezen
z rozmystem wybrana (czy tez dobrana), czgs¢ stanowi otrzymane dziedzic-
two, a czg$¢ wrasta w jego zycie niejako przypadkowo, niekiedy niezauwa-
zenie. Nad tym wlasnie sensem przedmiotow, nad ich moca przyciagania,
a zarazem wig¢zienia czlowieka, zastanawial si¢ francuski mysliciel i pisarz
Georges Perec. W powiesci Rzeczy opowiadat losy pary bohaterow zafascyno-
wanych posiadaniem, pragnacych posiadac i taczacych z posiadaniem swoje
wyobrazenie o szczesciu, wolnosci i petni zycia — ludzi pragnacych czué sig

5 Jan Paw etll, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 28.

'® Wielopoziomowej analizy rzeczy obecnych w ludzkim zyciu oraz zmian ich sensu w czasie
i w historii jako takiej, a takze analizy przygodnego charakteru relacji czlowieka do przedmiotow
dostarcza badanie odpaddw (ang. waste): wszystkiego, czego ludzie si¢ pozbywaja (por. W. Viney,
Waste.: A Philosophy of Things, Bloomsbury, London — New Delhi — New York — Sydney 2015, s. 29).
W pracy Williama Vineya dostrzec mozna niezamierzona zapewne kontynuacj¢ mysli Jana Paw-
faIl, ktory w przywolanym wyzej fragmencie Sollicitudo rei socialis podkresla cechujacy cywiliza-
cj¢ konsumizmu, niezwykle szybki ,,przeptyw” rzeczy od producenta i konsumenta do sktadowiska
odpadoéw. Za Billem Brownem za$ Viney wskazuje, ze nazwa, ktora cztowiek nadaje rzeczy, oznacza
nie tyle samg t¢ rzecz, ile relacj¢ zachodzaca migdzy nig a podmiotem (por. tamze, s. 31; por. tez:
B. Brown, Thing Theory, ,,Critical Inquiry” 28(2001), nr 1, s. 4).
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niczym ,,syte ryby”"’, , posiadac¢ §wiat, rzeczy wszystkich czasow i naznaczy¢

je znakami wlasno$ci”'®. Bohaterowie Pereca nie dazyli przy tym do pustego
komfortu czy bogactwa dla samego bogactwa: ich marzenia nasycone byly
konkretng trescia, wyobrazeniem zycia, w ktorym rzeczy zapewnityby im co$
w rodzaju siedliska pozwalajacego na rozwdj, na chtonigcie swiata i kultury,
na smakowanie swojej egzystencji i coraz glebsze jej pojmowanie. Chcieliby
,znalez¢ malutka Madonng z dwunastego wieku, owalne panneau Sebastiana
del Piombo, rysunek tuszem Fragonarda, dwa male Renoiry, Boudina, Atla-
na, Maxa Ernsta, de Staéla, pozytywki, szkatulki, srebro, fajanse z Delft”"...
Wydawato im si¢ nawet, ze wystarczy tylko zacza¢ dazy¢ do tak pojetego
szczescia, by stato si¢g ono faktem. A jednak ,,pieniadz wznosit si¢ migdzy
nimi jak przegroda” i ,,czasami zdawato im si¢, ze jedyne prawdziwe ich
rozmowy dotycza pienigdzy, komfortu, szczescia™!. Marzenia pary, ktorej
losy przedstawia Perec, stanowia wnikliwg ilustracjg tego, jak gigboko rzeczy
wnikaja w ludzkie zycie i w jak ogromnym stopniu wiazg si¢ z mozliwoscia
realizacji cztowieczenstwa przez osobg ludzka, a takze tego, jak delikatna jest
granica mig¢dzy takim wtasnie ich postrzeganiem a popadnigciem w postawe
czysto materialistyczna. Mozna jednak powiedzie¢, ze marzenia te w jakims
sensie podwazaja rdwniez jednoznaczno$¢ pojegcia konsumizmu, wskazujac
na jego nieostros¢, a zarazem na btad tkwiacy w zalozeniu, ze warunkiem
ksztaltowania si¢ podmiotowosci i rozwoju czlowieczenstwa jest wytacznie
zycie we wspolnocie z innymi ludZmi i1 ze rzecz stanowi przeciwstawienie
osoby. Wspdlnota pozbawiona odniesien do Swiata rzeczy, zyjaca jak gdyby
w kulturowej prozni, nie jest wspolnota na miarg pragnien cztowieka. Ludzka
potrzeba rzeczy — ktorej nie nalezy utozsamia¢ po prostu z dazeniem do po-
siadania — ma inng genezg i inny cel niz postawa opisywana jako konsumizm.
Obecnos¢ rzeczy (tak wytworzonych przez cztowieka, jak i pochodzacych ze
$wiata naturalnego), fakt, ze przyciagaja one ludzka uwage, pobudzajq umyst,
wrazliwos$¢ 1 wyobraznig, ze niejako domagaja si¢ indywidualnego do nich
odniesienia i ze odniesienie takie uzyskuja (akt poznawczy cztlowieka ma bo-
wiem zawsze charakter niepowtarzalny), dowodzi, ze w jakims sensie rzeczy
przezwycig¢zaja — mozna powiedzie¢, ze rozsadzaja — przypisywany im status
przedmiotéw. Rzecz wykracza poza swoja materialnos¢. Jesli nawet niezbedny
W tym procesie jest podmiot poznajacy (a w wypadku rzeczy wytworzonych
takze podmiot bedacy ich tworca, niejako wtapiajacy w przedmiot swoja in-

" G. P er e c, Rzeczy. Historia z lat szes¢dziesiqtych, thum. A. Tatarkiewicz, PIW, Warsza-
wa 1967, s. 54.

8 Tamze, s. 18.

19 Tamze, s. 72.

20 Tamze, s. 53.

2l Tamze.



10 Od Redakcji

tencje czy zamyst), to dzigki procesowi temu rzecz zyskuje swoista autonomig
bytowa, mimo ze w sensie Arystotelesowskim nadal pozostaje pozbawiona
duszy.

Georges Perec byt w istocie zafascynowany fenomenem rzeczy. W eseju
»Notatki o przedmiotach, ktére znajduja si¢ na moim biurku” opisuje przed-
mioty, ktore pojawiaja si¢ wokodt niego w trakcie pracy: niektére znajduja
si¢ tam znienacka i pozostajg jedynie przez krotki czas, inne zostaja dtuzej;
rzeczy te moga (aczkolwiek nie musza) by¢ zwiazane z pisaniem, zawsze
jednak powiazane sa z jakim$ wymiarem zycia filozofa, stanowiac w pewnym
sensie jego przedluzenie. Sa wsrdd nich: otowki, papier, kubek z kawa, trzy
popielniczki, lampa, paczka papierosow, szklany flakonik, stojak na zapatki,
tekturowe pudetko z fiszkami, katamarz, kilka kamieni, kilka drewnianych
pudetek, budzik, kalendarz, kawatek otowiu, wypelione drobiazgami pudetko
po cygarach, rgkojes¢ sztyletu, ksiazeczki oszczgdnosciowe, zeszyty, lezace
luzem kartki papieru...?2. ,,0gblnie rzecz biorac, mogtbym powiedzie¢ — pisze
Perec — ze przedmioty, ktore znajdujq si¢ na moim biurku, sg tam, poniewaz
chcg, zeby tam byly”?*. W sensie opisywanym przez autora rzeczy traktowaé
mozna jako znaki nie tylko ludzkiej indywidualnosci, ale podmiotowosci, za
obecnoscia kazdej z nich kryje si¢ bowiem akt wyboru i wolnej decyzji. Wsrod
przedmiotow, ktore fascynowaty Pereca w sposob szczegdlny, byty ksigzki
(na biurku zawsze miat ich kilka). Ich ustawianie okazywato si¢ wyzwaniem
pozwalajacym odda¢ im — jako rzeczom — sprawiedliwos¢. Jak jednak je se-
gregowac? — pytatl. Alfabetycznie, wedtug kontynentu badz kraju pochodzenia,
koloru oktadki, daty nabycia, daty publikacji, formatu, gatunku, okresu historii
literatury, ktérego dotycza, jezyka, priorytetu lektury, typu oktadki czy tez
wedhug serii wydawniczej?**

Chociaz Perec podkreslat przede wszystkim szczegdlny status ksiazki jako
przedmiotu, wydaje si¢, ze nosnikami podobnego statusu sa rowniez instru-
menty muzyczne, farby czy inne narzedzia oraz tworzywa shuzace powstawa-
niu dziet sztuk wizualnych, a takze kamery filmowe i aparaty fotograficzne.
Wszystkie te rzeczy pozwalaja bowiem wytworzy¢ nowa niematerialng jakosc,
ktdra zdolny jest odczytac tylko cztowiek dzigki genetycznemu empiryzmowi
i metodologicznemu racjonalizmowi cechujacym jego akty poznawcze.

Wyjatkowy przypadek dzieta sztuki jako nosnika tresci niematerialne;j,
a zarazem rzeczy zaiste materialnej opisuje Zbigniew Herbert w swoim ese-

2 Por. t e n z e, Notes Concerning the Objects That Are on My Work-table, w: tenze, Brief
Notes on the Art and Manner of Arranging One’s Books, thum. J. Sturrock, Penguin Books, b.m.w.,
2020, s. 36n.

» Tamze, s. 36. Ttum. fragm. — D.Ch.

2 Por. t e n z e, Brief Notes on the Art and Manner of Arranging One’s Books, w: Brief Notes
on the Art and Manner of Arranging One’s Books, s. 66.
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ju poswieconym Martwej naturze z wedzidlem* Torrentiusa. Wszystkie inne
prace holenderskiego malarza zagingty, to jedno malowidto przetrwato jednak
trzysta lat tylko dzigki swojemu okraglemu ksztattowi, ktéry pozwalat wyko-
rzystac je praktycznie — stuzylo jako przykrywa beczki na rodzynki w jednym
ze sklepow?. Przypadek Martwej natury z wedzidlem pozwala uzmystowi¢
sobie swoista dialektyke materialnosci 1 niematerialnosci dzieta sztuki wraz
z jej zdumiewajaca wielowymiarowoscia.

Kwestia sposobu istnienia tresci niematerialnych prowadzi nieuchronnie
do pytania o to, co w istocie jest rzecza, a co nig nie jest. Czy rzecz — tak
w sensie metafizycznym, jak i pozametafizycznym — musi by¢ materialna?
Ale takze czy byty ozywione niebg¢dace ludzmi réwniez sa rzeczami, a zatem
mozemy nimi dowolnie rozporzadzaé??’ Czy rzecza jest zwierzg, traktowane
przez czlowieka przedmiotowo i na rézne sposoby wykorzystywane, a osta-
tecznie stuzace mu jako pokarm? Czy racj¢ miat Kartezjusz, twierdzac, ze
zwierzgta sg niemajacymi Swiadomosci i nieczujacymi automatami®®, czy tez
cztowiek winien zrewidowac swoje podejscie do nich w swietle tezy Petera
Singera, ze jesli zwierzgta cierpia, to imperatywem moralnym dla cztowieka
staje si¢ weganizm??’

Na zakonczenie niniejszego wprowadzenia do tomu ,,Ethosu” poswigco-
nego kategorii rzeczy warto odnotowa¢ swoistg ewolucje dotyczaca swiata
bytéw nieozywionych, ktdra niesie ze sobg epoka cyfryzacji. Swiat ten ulega
wyraznej redukcji w miarg jak rzeczy wypierane i zastgpowane sa przez ich
cyfrowe odpowiedniki. Powoli Zzegnamy si¢ z ksigzkami w ich papierowej
formie, notatnikami w postaci papierowych zeszytow, z ptytami winylowymi
(chociaz te wydaja si¢ cechowad niezwykle silnym umocowaniem bytowym),
coraz mniej potrzebne sa dtugopisy i1 otowki, rodzi si¢ sztuka epoki cyfrowej
niewymagajaca operowania pedzlem czy farba, a komputery i inne urzadzenia

25 Johannes van der Beeck (Torrentius), Martwa natura z wedzidlem, 1614, olej na desce, Rijks-
museum, Amsterdam.

% Por. Z.Herbert, Martwa natura z wedzidlem, w: tenze Martwa natura z wedzidlem, Wy-
dawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1988, s. 107.

27 Kwestia ta ze wzgledu na swoj wymiar moralny od wielu lat inspiruje wyobrazni¢ pisarzy.
W przejmujacy sposob przedstawia ja Roald Dahl w opowiadaniu The Sound Machine, ktorego
bohater tworzy maszyng¢ pozwalajaca na rejestracj¢ i odbior dzwigkow niestyszalnych dla ucha
ludzkiego i ze zgroza przystuchuje si¢ krzykom bdlu $cinanych kwiatéw i jekom cierpienia drzewa,
w ktore wbito siekier¢ (zob. R. D a h 1, The Sound Machine, w: tenze, Someone Like You, Penguin
Books, Harmondsworth 1976, s. 152-166).

2 Por.R.Descartes, Zarzuty i odpowiedzi pézniejsze. Korespondencja z Hyperaspistesem,
Arnauldem i More’em, thum. J. Kopania, Antyk, Kety, s. 61. Zob. tez: P. Gut, A. Gut, Argumenty
Kartezjusza przeciw mysleniu zwierzqt, ,,Ethos” 26(2013) nr 2(102), 5. 96-109; J. Bradshaw, The
Animals Among Us: The New Science of Anthrozoology, Penguin Random House, b.m.w., 2017.

¥ Zob.P.Singer, Why Vegan? Eating Ethically, WW. Norton & Co. Ltd., London 2020.



12 Od Redakcji

przejmujg funkcje tradycyjnych odtwarzaczy muzyki czy telewizoréw, zara-
zem zmuszajac shuichaczy do kompromisu dotyczacego jakosci dzwieku. Swiat
rzeczy, tych najbardziej osobistych, bo zarazem materialnych i niematerial-
nych, najglebiej przemawiajacych do naszej wyobrazni, si¢ kurczy. W jakim
stopniu ewolucja ta wywrze swoje pi¢tno na kulturze i na tym, co zwyklismy
okresla¢ jako Lebenswelt, jest na razie nie do oszacowania. Trudno jednak
sobie wyobrazié, ze w tej nowej rzeczywistosci, w ktorej szybki przeptyw
1 zanik rzeczy staty si¢ tak powszechne, ze wlasciwie pozostaja niezauwazone,
Martwa natura z wedzidlem mogtaby przetrwaé az trzysta lat, czekajac na
przypadkowe odkrycie.

Dorota Chabrajska



FROM THE EDITORS

THE AMBIVALENCE OF THINGS

The concept of things is not unambiguous. Indeed, one might find it dif-
ficult to think of an intellectual category evoking more ambivalent mental
associations and emotions. A ‘thing’ (res) is, on the one hand, a transcendental,
an aspect or even an equivalent of being: a predetermined, existing essence
or a particular nature (substance) which is a potential object either of sensual
perception or of intellectual cognition, and which becomes such whenever
a human intellect disregards the mere fact of its existence and strives to grasp
its meaning and inner ontic constitution. As such, a thing is primarily a ‘bearer’
of being conceived as essence, and it enables the intellect to grasp the inward
‘organization’ of a particular instance of being. The approach to being con-
ceived as res shows that human cognition is incapable of disregarding the
aspect of essence' and that classical metaphysics (the study of being in the
aspect of its existence) cannot rid of the concept of things, or it would lose its
communicative power. >

On the other hand, however, the description ‘things’ is used in Western
culture to designate a wide array of objects which are thus distinguished from
human beings—and we are by no means dealing with a simple typology in this
case. On the contrary, we are challenged by a sharp division within being itself,
since things are perceived as radically different from humans. Already Aris-
totle pointed that a human being is essentially distinct from things: he enjoys
the highest degree of soul, which is responsible for his ability to reason and
which makes it possible for him to conceive of the world and of himself ration-
ally. Unlike the human being, inanimate things are deprived of soul, animals

! See Mieczystaw A. K r g p i e ¢, Metafizyka (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1983),
136. See also ibidem, 135-6.

2 See ibidem, 136. Interestingly, a metaphysical approach to things can be traced in the question
“How are things?” frequently recurring in the English language and an equivalent of the Polish “Co
stycha¢” or the German “Wie geht’s?”. The ‘things’ about which the question asks are the entirety
(or the essence) of what is going on in the interlocutor’s life. An instance of the natural cognitive
attitude, which consists in striving to grasp the reality in terms of things (which is, incidentally, the
cognitive attitude on which classical metaphysics draws) is the Polish word ‘rzeczywistos¢’ (rzeczy
= things), meaning ‘reality.’
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have sensitive, and plants merely nutritive one.> Medieval asceticism in turn,
which proclaimed the need for adopting the Gospel inspired ideal of poverty,
postulated a rejection of things together with the material attachments they
cause, and considered such a stance as a sine qua non for true spirituality and
openness to higher values. Eighteenth- and nineteenth-century philosophers
argued that the world of material things is merely an illusion and that true exist-
ence belongs to the mind only. Having developed a moral philosophy on the
grounds of idealism, Immanuel Kant asserted, in the succeeding formulations
of his categorical imperative, that a human being must never be approached as
a means to an end (and thus as a thing), but always as an end in itself.*

In the centuries that followed, Kant’s insights were developed by idealist
philosophers as well as well as by self-declared materialists. Thus, in a time
historically closer to ours, Karl Marx would admonish against the danger of the
estrangement, or the alienation, of the factory worker in his product (the things
he made), caused by the fact that his labor became objectified and did not serve
him, but the goals of those who owned the means of production.’ Indeed, work-
ers of the period of the Industrial Revolution, as if extrapolating the nascent
ideas of Marx and referring them to their actual lives, would destroy industrial
equipment in the hope that, once it is out of the way, they would not be made
redundant and lose their jobs. The postwar reality of the twentieth century, in
turn, was conducive to the rise of personalist philosophy, based on the recogni-
tion of the fact that human beings transcend the world of objects (things) and
are infinitely superior to it.® It was then that an open critique of consumerism,

3 See Aristotle, Deanima, 413 a 22 — 415 a 8, trans. R. D. Hicks (Cambridge: at the Uni-
versity Press, 1907), 53—-63.

* See Immanuel K a n t, Groundwork for the Metaphysics of Morals, 402, 429, and 431,
trans. Mary Gregor (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 14-5, 37-8, 39—-40.

5 See Karl M ar x, Economic and Philosophic Manuscripts of 1844, trans. Progress Publishers
(Moscow: Progress Publishers, 1977), 66—80.

¢ Polish moral philosopher Tadeusz Styczefi would emphasize that, compared to the entities
(whether animate or inanimate) which enjoy the status of things, the human being exists in ‘superior’
and ‘different’ a manner. He wrote: “A human being, that is anyone, reveals himself to himself as
different and distinct from the universe of things, and yet as being always in direct cognitive contact
with it. A cognitive subject who gets to know the actually existing world of objects, a human being
can see, or indeed he can experience, that he is himself an absolutely different entity and one irre-
ducible to what is—and can be—cognized by him, but is itself incapable of cognition. What makes
a human being different from the world of things is what simultaneously distinguishes him from
them. This particular quality is responsible for the fact that a human being exists as if ‘distinctly’
from everything else and appears to himself as a being who goes beyond this world, thus ... infinitely
transcending it, as a being whose existence is ‘different’ and ‘superior,” who is as if solitary, and
who, due to his ‘solitude,” is who he is: a person.” Tadeusz S ty ¢ z e 11, “Normatywna moc prawdy,
czyli by¢ sobg to przekraczac siebie: W nawiazaniu do Karola Wojtyly antropologii normatyw-
nej,” in Tadeusz Styczen, Dziela zebrane, ed. Alfred M. Wierzbicki, vol. 4, Wolnos¢ w prawdzie,
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continued to this day, was begun, and the phenomenon itself was defined as
an attitude which seeks security and comfort in life by way of acquisition and
possession of things. While it is true that already advocates of the communist
revolution (who were, incidentally, self-proclaimed materialistic monists)
admonished the masses against the danger of excessive consumption, today
the stigmatization of consumerism goes beyond ideological divisions. It is
criticized by atheist ethicists and by radical environmentalists alike, the former
represented by Peter Singer, who emphasizes the imperative of moderation
and the moral duty to share the things one owns with other people rather than
continually acquire new possessions,’ and the latter by Wendell Berry, thinking
in terms of the human being’s rootedness in the natural environment and of the
future of the planet, thus pointing to the fact that continuous overproduction
of goods causes damage to the Earth’s natural resources.® Already in 1935,
Gabriel Marcel, a Christian existentialist, observed that “the philosophers seem
to have always shown a sort of implicit mistrust towards the notion of having,””
that “our possessions swallow us up,”'* and, apparently perturbed, he would
add that “the self becomes incorporated in the thing possessed,”!! and that
“perhaps the self is only there if possession is there too.”!?

Commonly acknowledged thinkers of today, as well as religious leaders,
seem to reason in a similar way, much as they address other issues or other
particular problems. In the collection of his statements and speeches entitled
Beyond Dogma, Dalai Lama praises the economic system of Marxism, which
he considers as “founded on moral principles, while capitalism is concerned
only with gain and profitability [and thus with acquisition and possession of
things].”"* John Paul II, in turn, wrote:

This super-development, which consists in an excessive availability of every kind
of material goods for the benefit of certain social groups, easily makes people sla-
ves of ‘possession’ and of immediate gratification, with no other horizon than the

ed. Kazimierz Krajewski (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL and Instytut Jana Pawta IT KUL,
2013), 353—4. The translation is mine.

7 See, e.g., Peter S in g e r, Famine, Affluence and Morality (Oxford and New York: Oxford
University Press, 2016), and Peter S in g e r, The Life You Can Save: How to Do Your Part to End
World Poverty (New York: Random House, 2010).

8 See, e.g., Wendell B e r r 'y, Our Only World: Ten Essays (Berkeley, California: Counter-
point, 2015).

? Gabriel M a r ¢ e 1, Being and Having, trans. Katharine Farrer (Westminster: Dacre
Press, 1949), 157.

10 Tbidem, 152.

' Tbidem.

12 Tbidem.

13 See His Holiness The D a l a i L a m a, Beyond Dogma: Dialogues and Discourses,
trans. Alison Anderson (Berkeley, California: North Atlantic Books, 1996).
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multiplication or continual replacement of the things already owned with others still
better. This is the so-called civilization of ‘consumption’ or ‘consumerism,” which
involves so much ‘throwing-away’ and ‘waste.” An object already owned but now
superseded by something better is discarded, with no thought of its possible lasting
value in itself, nor of some other human being who is poorer. All of us experience
firsthand the sad effects of this blind submission to pure consumerism: in the first
place a crass materialism, and at the same time a radical dissatisfaction, because one
quickly learns—unless one is shielded from the flood of publicity and the ceaseless
and tempting offers of products—that the more one possesses the more one wants,
while deeper aspirations remain unsatisfied and perhaps even stifled.'

Thus Western culture has adopted an unquestionably suspicious or even
reluctant attitude towards things. One might go as far as to say that despite
the inevitable overflow of things (after all, humans live surrounded by them')
they ultimately ‘lose’ in confrontation with ideas, because, unlike the latter,
they are incapable of carrying away the human mind. Perhaps this is the reason
why intellectual currents such as physicalism or reism never gained popular-
ity and are appreciated mainly for their implications for the methodology of
the cognitive effort employed in the pursuance of science rather than for their
cognitive potential for grasping the reality.

However, Western culture—as if against its original insight—is simulta-
neously a culture of things, and it appeals to the succeeding generations of
its members by means of objects which are its symbols. Evolution of things
accompanies the development of culture not only as its reflection, but also by
inspiring and driving it. This function, however, is not performed merely by
objects such as works of art or architecture, or things manifesting the triumph
of the human spirit over matter, for instance national or religious symbols, or
the symbols of power, but also by things which make up the everyday envi-
ronment of a human life to such extent that they become silent companions
of' man, occasionally not even consciously recognized by him. While some of
these things are deliberately chosen and others can be considered as inherit-
ance, still others take root in a human life, so to speak, accidentally, sometimes

4 John Paulll Encyclical Letter Sollicitudo Rei Socialis, Section 28.

15" A multi-level analysis of things present in our lives, and of the transformation of their meaning
in time and in history, as well as a scrutiny of the contingence of the relationship obtaining between
a human being and physical objects, is provided by an investigation of waste. See William Viney,
Waste: A Philosophy of Things, London, New Delhi, New York, and Sydney: Bloomsbury, 2015, 29.
Viney’s work includes a probably unintended reference to the ideas of John Paul 11, who—in the
above quoted extract— emphasizes the extraordinarily fast ‘flow’ of things (the extremely fast change
of their status from new products to used products and, ultimately, waste), a mark of the civilization
of consumerism. Viney also refers to Bill Brown in pointing that the name given to a thing denotes
the relationship between the human being and the object in question rather than the thing itself. See
ibidem, 31. See also Bill B r o w n, “Thing Theory,” Critical Inquiry 28, no. 1 (2001):4.
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without one’s awareness of the process. Precisely this meaning of objects, their
power to attract human beings, as well as to hold them captive, was the issue
Georges Perec, French thinker and writer, was striving to comprehend. In his
novel entitled Things, he told the story of a couple fascinated by the prospect
of possessing things, desiring to possess them, and relating their image of
happiness, freedom, and the fullness of life to their ability to acquire objects.
Perec’s protagonists wished to be like “complacent fish.””!¢ “The world and its
things would have had to have always belonged to them, and then they could
have imprinted on them myriad signs of their ownership.”!” Their intention,
however, was not empty comfort or being rich for the sake of being rich;
rather, their dreams were filled with a particular image, with a vision of life
in which things would provide a kind of ‘habitat’ for them to grow: to absorb
the world and its culture, to taste their existence and to have an increasingly
deeper insight in it. “They would know where to find the little twelfth-century
Madonna, the oval panel by Sebastiano del Piombo, the Fragonard wash draw-
ing, the two small Renoirs, the little Boudin, the Atlan, the Max Ernst, the
de Staels, the coins, the musical boxes, the candyboxes, the silverware, the Delft
china™'®... It seemed to them that once they only began to pursue such an ideal
of happiness, it would automatically come true. And yet “money stood like
a barrier between them”!” and “it sometimes felt as if their only real conversa-
tions were about money, comfort and happiness.”?® The dreams of the couple
whose life Perec describes are an insightful illustration of how deeply things
penetrate human life and how significantly they affect a human person’s ca-
pability of developing her humanity, but also how subtle the line is between
such an approach to things and a purely materialistic attitude. However, one
can also note that the dreams cherished by Perec’s protagonists in a way un-
dermine an unequivocal understanding of the concept of consumerism and
unmask its vagueness, as well as a fallacy inherent in the assumption that the
only condition for the shaping of a human subjectivity and for the growth of
humanity in man is living in a community with other human beings, things
being perceived in a sharp contrast to persons. A community which makes no
reference to the material world of things and one which exists in a cultural
void, so to speak, is by no means a community a human being desires. The
human need for things—which must not be identified merely with the desire
to possess them—has a different origin and a different goal than the attitude

16 Georges P e r e ¢, Things: A Story of the Sixties, trans. David Bellos (London: Vintage, 2011),
63.

17 Tbidem, 32.

18 Tbidem, 86.

1 Ibidem, 67.

2 Tbidem.
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described as consumerism. The presence of things (both products of man and
those present in the natural world), as well as the fact that they attract human
attention, stimulate the mind, sensibility, and imagination, that they, as it were,
demand to be approached individually, and that they are indeed approached
in such a way (a human cognitive act being always unrepeatable), proves that
things in a sense overcome—one might say: surmount—the status of objects
we ascribe them. A thing transcends its physicality. And even should the pro-
cess in question necessarily involve the presence of a cognitive subject (and,
in the case of artifacts, also the subject who is the creator putting his intention
or design into the matter he uses), it inevitably gives the object a particular au-
tonomy which will mark its existence, although the latter will remain deprived
of any degree of soul in the Aristotelian sense.

Georges Perec was indeed fascinated by the phenomenon of things. In his
essay “Notes Concerning the Objects That Are on My Work-table,”' he de-
scribed the things usually present on his desk as he was working: some of them
appeared all of a sudden and would stay there for a brief while only, others
remained longer; they might, but did not need to, be related to the process of
writing; nevertheless they were connected to some aspect of the philosopher’s
life and, as such, its continuation. Thus, among them, there were: pencils,
paper, a coffee mug, three ashtrays, a bud-vase, a matchbox-holder, a card-
board box containing index-cards, an inkwell, several stones, some wooden
boxes, an alarm-clock, a calendar, a lump of lead, a cigar box (“with no cigars
but full of small objects”??), a dagger handle, account books, exercise books,
loose sheets™... “On the whole, I could say that the objects that are on my
work-table are there because I want them to be,”?* said Perec. In the sense he
described, things may be considered as signs not only of the individuality of
a human person, but as her subjectivity as well, since their presence involves,
in each case, an act of choice-making and a free decision. Among the objects
which fascinated Perec most were books (there were always a few volumes on
his desk). Arranging one’s volumes is always a challenge, he confessed, yet
one which makes it possible to give justice to them as things. But how to ar-
range them? Should one do it alphabetically, by continent or country, by color,

2l See Georges P e r e ¢, “Notes Concerning the Objects That Are on My Work-table,” in
Georges Perec, Brief Notes on the Art and Manner of Arranging One’s Books, trans. John Sturrock
(n.p.: Penguin Books, 2020).

22 Ibidem, 37.

# See ibidem.

24 Tbidem, 36.
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date of acquisition, date of publication, format, genre, major periods of literary
history, language, priority for future reading, binding or series??

Although Perec considered books as enjoying a special status among
things, it seems that the position in question belongs also to musical instru-
ments, paints, and other tools or materials used in visual arts, as well as to film
or photo cameras. All of them make it possible to create a new, non-physical
quality cognizable by a human being only, owing to his genetically empirical
and methodologically rational cognitive acts.

An indeed peculiar case of a work of art in the sense of its being a physi-
cal object and simultaneously a bearer of non-physical content is described
by Zbigniew Herbert in his essay on Torentius’s Emblematic Still Life with
Flagon, Glass Jug and Bridle.*® While all the other works of the Dutch painter
have been lost, the painting in question survived three hundred years of history,
serving—due to its round shape which made it appear useful and practical—as
a cover for a barrel with raisins kept in a shop.?” The case of the Emblematic Still
Life with Flagon, Glass Jug and Bridle makes one realize the astonishing multi-
level dialectics of the physicality and the non-physicality of a work of art.

The issue of the mode in which non-physical contents exist inevitably trig-
gers the question about what a thing is and what a thing is not. Does a thing
(in the metaphysical as well as non-metaphysical senses) necessarily involve
physicality? And what about non-human animals? Are they things which we
have at our disposal??® Objectified by the human being, used in various ways,
and ultimately serving as food, is an animal really a ‘thing’? Was Descartes
right to claim that animals are ‘automata,’®® incapable of conscious experience,
or do humans need to reconsider their attitude to them in the light of Peter

3 See Georges P e r e ¢, “Brief Notes on the Art and Manner of Arranging One’s Books,” in
Perec, Brief Notes on the Art and Manner of Arranging One’s Books, 66.

% Johannes van der Beeck (Torrentius), Emblematic Still Life with Flagon, Glass Jug and Bridle,
1614, oil paint on oak panel, Rijksmuseum, Amsterdam.

27 See Zbigniew H e r b e r t, “Still Life with a Bridle,” trans. John and Bogdana Carpenter, in
Zbigniew Herbert, The Collected Prose: 1948—1998, trans. Michael March and Jarostaw Anders, John
and Bogdana Carpenter, and Alissa Valles, ed. Alissa Valles (New York: HarperCollins, 2010), 247.

* The issue in question, due to its moral appeal, has for years inspired the imaginations of fiction
writers and was poignantly described by Roald Dahl in his short-story “The Sound Machine.” Its
protagonist constructs a machine which can record and play the sounds inaudible to the human ear,
and the inventor is horrified to hear the cries of pain flowers make as they are being cut and the wail-
ing of a tree in whose trunk an axe has been hammered. See Roald D a h 1, “The Sound Machine,”
in Roald Dahl, Someone Like You (Harmondsworth: Penguin Books, 1976), 152—66.

¥ See Selected Correspondence of Descartes, ed. Jonathan Bennett, https:/www.earlymodern-
texts.com/assets/pdfs/descartes1619.pdf, 131, 147, 165; Peter Harris o n, “Descartes on Animals,”
The Philosophical Quarterly 42, no. 167 (1992): 219-27; John Bra d s h a w, The Animals Among
Us: The New Science of Anthrozoology (n.p.: Penguin Random House, 2017).
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Singer’s thesis that should it be the case that animals are capable of suffering,
veganism is a moral imperative for man?3°

To conclude this introduction to a volume of Ethos focused on ‘things’
one needs to mention the current evolution of the universe of inanimate be-
ings which was triggered with the ascent of the digital age. Their number gets
visibly reduced as things are gradually supplanted by their digital equivalents.
We slowly say goodbye to printed books, traditional paper notebooks, vinyl
records (although the existential endurance of these particular objects is indeed
astonishing), we need fewer pens and pencils; the art of the digital age is being
born and it is unrelated to the skill of using paint and a paintbrush properly,
while computers, as well as other devices, take over the function of traditional
music players or television sets, simultaneously forcing the listeners to com-
promise on the quality of sound. We are silent witnesses to a shrinking of the
universe of things whose physicality is combined with a non-physical element
and which we consider most personal, since they appeal directly to our sensi-
bilities and imaginations. At this point in history, it is probably impossible to
anticipate how the current evolution of things will ultimately affect culture as
well as what we used to describe as Lebenswelt. And yet it is hardly conceiv-
able that this new reality, in which the fast flow and disappearance of things
have become ubiquitous to the point of becoming unnoticeable, would make
it possible for the Emblematic Still Life with Flagon, Glass Jug and Bridle to
survive three hundred years, waiting to be discovered.

Dorota Chabrajska

3 See Peter Sin ger, Why Vegan? Eating Ethically (London: W.W. Norton & Co. Ltd., 2020).
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O OBOWIAZKU SZANOWANIA SWIATA STWORZONEGO
Wspolna deklaracja’

Zgromadzili$my si¢ dzi$ tutaj w duchu pokoju, dajac wyraz trosce o do-
bro wszystkich ludzi oraz calego stworzenia. W tym momencie historii, na
poczatku trzeciego tysiaclecia, z gtgbokim smutkiem patrzymy na cierpienia
ogromnej rzeszy ludzi spowodowane przemoca, gtodem, n¢gdza i chorobami.
Niepokoja nas rowniez negatywne skutki, jakie niesie dla ludzkosci i1 catego
stworzenia zniszczenie podstawowych zasobow naturalnych, takich jak woda,
powietrze i ziemia, bedace wynikiem ekonomicznego i technicznego postepu,
ktéry nie uznaje ograniczen ani si¢ z nimi nie liczy.

Wszechmogacy Bog zapragnat stworzy¢ §wiat peten pigkna i harmonii;
takim go tez uczynil, a kazda czastka stworzenia jest wyrazem Bozej wolnosci,
madrosci i mitosci (por. Rdz 1,1-25).

W centrum catego stworzenia Bog umiescit nas, ludzi, i obdarzyt niezby-
walng ludzka godnoscig. Cho¢ posiadamy wiele cech wspolnych z innymi
istotami zywymi, wszechmogacy Bdég dokonal dla nas czegos wigcej i1 dat
nam niesmiertelng dusze — zZrédto samoswiadomosci i wolnosci, ktora czyni
nas podobnymi Bogu i1 na Jego obraz (por. Rdz 1,26-31; 2,7). Wyro6znieni
owym podobienstwem, zostaliSmy umieszczeni przez Boga w swiecie po to,
bysmy z Nim wspotpracowali na rzecz coraz pehiejszego urzeczywistnienia
si¢ Bozego planu stworzenia.

U zarania dziejow mezczyzna i kobieta zgrzeszyli, okazujac Bogu niepo-
stuszenstwo i odrzucajac Jego plan dotyczacy stworzenia. Jednym ze skutkow
owego pierwszego grzechu bylo zniszczenie pierwotnej harmonii stworzenia.

* Wspblna deklaracja papieza Jana Pawta I i Ekumenicznego Patriarchy Konstantynopola Bar-
ttomieja I o ochronie dzieta stworzenia, podpisana 10 czerwca 2002 roku na zakonczenie sympozjum
,Religia, nauka, srodowisko”, ktére pod patronatem Barttomieja I odbyto si¢ w Wenecji w dniach
od 5 do 10 czerwca.

Tekst publikujemy za: ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002), nr 10-11(247), s. 4n. Tytut
pochodzi od redakcji.
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Jesli doktadniej przyjrzymy si¢ kryzysowi spotecznemu oraz ekologicznemu,
z ktérym zmaga si¢ cala wspdlnota §wiata, musimy stwierdzi¢, ze nadal sprze-
niewierzamy si¢ zleconemu nam przez Boga zadaniu, by$my jako powotani do
wspotpracy z Nim czuwali nad stworzeniem w §wigtosci i madrosci.

Boég nie opuscit swiata. Chce jednak, aby Jego plan oraz nasze nadzieje
dotyczace Swiata zostaty urzeczywistnione dzigki naszej wspotpracy, prowa-
dzacej do przywrocenia pierwotnej harmonii. W dzisiejszych czasach jestesmy
swiadkami wzrostu swiadomosci ekologicznej, ktdra trzeba wspiera¢, aby mo-
gla zaowocowa¢é konkretnymi inicjatywami i programami. Swiadomo$é istnie-
nia wigzi migdzy Bogiem a ludzkos$cia nadaje petniejszy sens znaczeniu wigzi
pomigdzy ludZzmi a Srodowiskiem naturalnym, ktére —jako dzieto Boga —zostato
nam powierzone, by$my go strzegli z madroscia i mitoscia (por. Rdz 1,28).

Poszanowanie stworzenia wynika z szacunku dla zycia ludzkiego i ludzkiej
godnosci. Uznanie, ze $wiat jest stworzony przez Boga, pozwala nam rozpoznaé
obiektywny porzadek moralny, w ktdrego ramach daje si¢ sformutowac kodeks
etyki dotyczacej sSrodowiska naturalnego. W tej perspektywie chrzescijanie i wszy-
scy wierzacy winni odegrac szczegdlna rolg w przekazywaniu wartosci moralnych
1 wychowywaniu w swiadomosci ekologicznej, ktdra nie jest niczym innym jak
odpowiedzialnoscia wobec samego siebie, wobec innych i wobec stworzenia.

Potrzeba, aby$my zdobyli si¢ na akt skruchy i ponownie sprobowali spoj-
rze¢ na nas samych, na siebie nawzajem i na otaczajacy nas swiat z perspekty-
wy Bozego planu stworzenia. Problem, przed jakim stoimy, nie jest wytacznie
natury gospodarczej 1 technicznej, ale moralnej 1 duchowej. Jego rozwigzanie
na poziomie gospodarczym i technicznym bgdzie mozliwe tylko wtedy, gdy
doswiadczymy, i to w sposdb najbardziej radykalny, wewngtrznej przemiany
serca, ktora z kolei moze doprowadzi¢ do zmiany stylu zycia i niewtasciwych
wzorcéw konsumpcji 1 produkcji. Prawdziwe nawrdcenie w Chrystusie po-
zwoli nam zmieni¢ nasz sposob myslenia i postgpowania.

Po pierwsze, musimy na nowo przyja¢ postawe pokory i uzna¢ ograniczo-
nos¢ naszej wiadzy, a co wazniejsze — naszej wiedzy i1 zdolnosci wydawania
sadow. Podejmujemy decyzje, dziatamy i ustalamy wartosci, ktore oddalaja nas
od takiego $wiata, jakim powinien on by¢, od Bozego planu stworzenia, od
wszystkiego, co istotne dla zdrowia naszej planety oraz catej wspolnoty ludzkiej.
Potrzeba nowego podejscia i nowej kultury, opartych na przekonaniu o central-
nym miejscu osoby ludzkiej w dziele stworzenia oraz na postgpowaniu zgodnym
z etyka srodowiskowa wywodzaca si¢ z trojakiej wigzi: z Bogiem, samym soba
1 ze stworzeniem. Taka etyka sprzyja wzajemnej zaleznosci 1 ktadzie nacisk na
zasady powszechnej solidarnosci, sprawiedliwosci spotecznej i odpowiedzialno-
sci, dzigki czemu mozliwe staje si¢ krzewienie prawdziwej kultury zycia.

Po drugie, musimy uczciwie przyzna¢, ze ludzko$¢ ma prawo do czego$
lepszego niz to, co dostrzegamy wokot siebie. My sami, a tym bardziej nasze
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dzieci i przyszle pokolenia, mamy prawo do lepszego $wiata, $wiata wolnego
od zniszczenia, przemocy i rozlewu krwi, $wiata, w ktorym panuja wspania-
tomys$Inos¢ 1 mitos¢.

Po trzecie, swiadomi wartosci modlitwy, musimy wytrwale prosi¢ Boga
Stworce, by oswiecil wszystkich ludzi i przekonat ich o obowigzku szanowania
i strzezenia z troska Swiata stworzonego.

Zachgcamy zatem wszystkich ludzi dobrej woli do zastanowienia si¢ nad
waga nastgpujacych celéw o charakterze etycznym:

1. Aby refleksji nad kierunkami naszych dziatan oraz ich ocenie towarzy-
szyla troska o dzieci $wiata.

2. Abysmy z otwartoscig badali prawdziwe wartosci oparte na prawie na-
turalnym, ktore stanowia zrédto kazdej ludzkiej kultury.

3. Abys$my nauke i technike¢ wykorzystywali w sposob pety 1 konstruk-
tywny, uznajac jednoczesnie, ze odkrycia naukowe musza by¢ oceniane zawsze
w swietle prawdy o centralnym miejscu osoby ludzkiej, a takze w odniesieniu
do dobra wspolnego i celu stworzenia. Wiedza moze nam pomoc naprawic ble-
dy z przesztosci, dzigki czemu obecne i przyszte pokolenia beda mogty cieszy¢
si¢ wigkszymi dobrami duchowymi i materialnymi. Droga, ktéra mamy poda-
za¢ w przysztosci, musi by¢ wyznaczana przez mito$¢ do naszych dzieci.

4. AbySmy z pokora traktowali ide¢ wtasnosci 1 z otwartoscig odpowiadali
na wymogi solidarnosci. Swiadomo$¢é naszej §miertelnosci i naszej niedosko-
nalosci w wydawaniu sadéw sa dla nas przestroga, bysmy nie podejmowali
nieodwracalnych dziatan odnosnie do tego, co uznajemy za swoja wlasnos¢
podczas naszego krétkiego zycia na ziemi. Nie zostata nam dana nieograni-
czona wladza nad stworzeniem; jesteSmy tylko zarzadcami wspolnego dzie-
dzictwa.

5. Aby$my uznali istnienie réznorakich sytuacji i odpowiedzialnosci w sfe-
rze dziatan na rzecz poprawy srodowiska naturalnego na calym swiecie. Nie
mozemy oczekiwaé, ze kazdy czlowiek i1 kazda instytucja wezmie na siebie
taki sam ciezar. Wszyscy mamy swoje role do odegrania, jednakze dla za-
chowania zasad sprawiedliwosci 1 milosierdzia trzeba, by spoleczenstwa za-
mozniejsze dzwigaty wigkszy cigzar; od nich rowniez wymaga si¢ wigkszych
poswigcen niz od krajow ubogich. Religie, wtadze panstwowe oraz instytucje
musza zmierzy¢ si¢ z wieloma réznymi sytuacjami; w oparciu jednak o zasadg
pomocniczosci wszystkie one moga wzia¢ na siebie pewne zadania i wspierac
wspolny wysitek.

6. AbySmy dazyli do pokojowego rozstrzygnigcia rozbieznosci zdan co
do zycia na tej ziemi, dzielenia si¢ jej bogactwami i korzystania z nich, jak
réwniez wprowadzania zmian. Nie chcemy unika¢ kontrowersji dotyczacych
srodowiska naturalnego, poniewaz ufamy, ze dzigki zdolnosci ludzkiego rozu-
mu i na drodze dialogu jest mozliwe osiagnigcie porozumienia. Zobowiazuje-
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my si¢ szanowac poglady tych, ktorzy nie zgadzajq si¢ z nami, 1 poszukiwac
rozwiazan poprzez otwarta wymiang opinii, bez uciekania si¢ do przemocy
1 dominacji.

Nie jest jeszcze za pozno. W Swiecie stworzonym przez Boga istnieja
niezwykte moce uzdrawiania. Za zycia jednego pokolenia moglibysSmy tak
korzysta¢ z zasobow naszej ziemi, aby zapewni¢ lepsza przyszto$¢ naszym
dzieciom. Niech wigc teraz nastanie to pokolenie, z Boza pomocg i Bozym
blogostawienstwem.

Rzym—Wenecja, 10 czerwca 2002 roku
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ON THE DUTY OF RESPECT TOWARDS CREATION
Common Declaration on Environmental Ethics*

We are gathered here today in the spirit of peace for the good of all human
beings and for the care of creation. At this moment in history, at the beginning
of the third millennium, we are saddened to see the daily suffering of a great
number of people from violence, starvation, poverty and disease. We are also
concerned about the negative consequences for humanity and for all creation
resulting from the degradation of some basic natural resources such as water,
air and land, brought about by an economic and technological progress which
does not recognize and take into account its limits.

Almighty God envisioned a world of beauty and harmony, and he crea-
ted it, making every part an expression of his freedom, wisdom and love
(cf. Gn 1:1-25).

At the center of the whole of creation, he placed us, human beings, with our
inalienable human dignity. Although we share many features with the rest of
the living beings, Almighty God went further with us and gave us an immortal
soul, the source of self-awareness and freedom, endowments that make us in
his image and likeness (cf. Gn 1:26-31; 2:7). Marked with that resemblance,

* The common declaration of Pope John Paul IT and the Ecumenical Patriarch Bartholomew I on
the need for protection of God’s creation, signed on 10 June 2002, as the conclusion of the Fourth Eco-
logical Symposium “The Adriatic Sea—a Sea at Risk, a Unity of Purpose,” hosted by the Religious
and Scientific Committee established by Bartholomew I. The symposium was held in Venice from
5 to 10 June 2002.

The title was given by the editors. For the original English text see http://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/en/speeches/2002/june/documents/hf_jp-ii_spe_20020610_venice-declaration.html.

© Copyright 2002 by Libreria Editrice Vaticana.
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we have been placed by God in the world in order to cooperate with him in
realizing more and more fully the divine purpose for creation.

At the beginning of history, man and woman sinned by disobeying God and
rejecting his design for creation. Among the results of this first sin was the destruc-
tion of the original harmony of creation. If we examine carefully the social and
environmental crisis which the world community is facing, we must conclude
that we are still betraying the mandate God has given us: to be stewards called to
collaborate with God in watching over creation in holiness and wisdom.

God has not abandoned the world. It is his will that his design and our
hope for it will be realized through our co-operation in restoring its original
harmony. In our own time we are witnessing a growth of an ecological aware-
ness which needs to be encouraged, so that it will lead to practical programs
and initiatives. An awareness of the relationship between God and humankind
brings a fuller sense of the importance of the relationship between human
beings and the natural environment, which is God’s creation and which God
entrusted to us to guard with wisdom and love (cf. Gn 1:28).

Respect for creation stems from respect for human life and dignity. It is on
the basis of our recognition that the world is created by God that we can discern
an objective moral order within which to articulate a code of environmental
ethics. In this perspective, Christians and all other believers have a specific
role to play in proclaiming moral values and in educating people in ecologi-
cal awareness, which is none other than responsibility towards self, towards
others, towards creation.

What is required is an act of repentance on our part and a renewed attempt
to view ourselves, one another, and the world around us within the perspective
of the divine design for creation. The problem is not simply economic and
technological; it is moral and spiritual. A solution at the economic and techno-
logical level can be found only if we undergo, in the most radical way, an inner
change of heart, which can lead to a change in lifestyle and of unsustainable
patterns of consumption and production. A genuine conversion in Christ will
enable us to change the way we think and act.

First, we must regain humility and recognize the limits of our powers, and
most importantly, the limits of our knowledge and judgement. We have been
making decisions, taking actions and assigning values that are leading us away
from the world as it should be, away from the design of God for creation, away
from all that is essential for a healthy planet and a healthy commonwealth of peo-
ple. A new approach and a new culture are needed, based on the centrality of the
human person within creation and inspired by environmentally ethical behavior
stemming from our triple relationship to God, to self and to creation. Such an
ethics fosters interdependence and stresses the principles of universal solidarity,
social justice and responsibility, in order to promote a true culture of life.
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Secondly, we must frankly admit that humankind is entitled to something
better than what we see around us. We and, much more, our children and fu-
ture generations are entitled to a better world, a world free from degradation,
violence and bloodshed, a world of generosity and love.

Thirdly, aware of the value of prayer, we must implore God the Creator
to enlighten people everywhere regarding the duty to respect and carefully
guard creation.

We therefore invite all men and women of good will to ponder the impor-
tance of the following ethical goals:

1. To think of the world’s children when we reflect on and evaluate our options
for action.

2. To be open to study the true values based on the natural law that sustain
every human culture.

3. To use science and technology in a full and constructive way, while rec-
ognizing that the findings of science have always to be evaluated in the light
of the centrality of the human person, of the common good and of the inner
purpose of creation. Science may help us to correct the mistakes of the past, in
order to enhance the spiritual and material well-being of the present and future
generations. It is love for our children that will show us the path that we must
follow into the future.

4. To be humble regarding the idea of ownership and to be open to the
demands of solidarity. Our mortality and our weakness of judgement together
warn us not to take irreversible actions with what we choose to regard as
our property during our brief stay on this earth. We have not been entrusted
with unlimited power over creation, we are only stewards of the common
heritage.

5. To acknowledge the diversity of situations and responsibilities in the
work for a better world environment. We do not expect every person and every
institution to assume the same burden. Everyone has a part to play, but for the
demands of justice and charity to be respected the most affluent societies must
carry the greater burden, and from them is demanded a sacrifice greater than
can be offered by the poor. Religions, governments and institutions are faced
by many different situations; but on the basis of the principle of subsidiarity
all of them can take on some tasks, some part of the shared effort.

6. To promote a peaceful approach to disagreement about how to live on
this earth, about how to share it and use it, about what to change and what to
leave unchanged. It is not our desire to evade controversy about the environ-
ment, for we trust in the capacity of human reason and the path of dialogue
to reach agreement. We commit ourselves to respect the views of all who
disagree with us, seeking solutions through open exchange, without resorting
to oppression and domination.
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It is not too late. God’s world has incredible healing powers. Within
a single generation, we could steer the earth toward our children’s future. Let
that generation start now, with God’s help and blessing.

Rome and Venice, 10 June 2002
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Krzysztof BARDSKI

TWORCZA HERMENEUTYKA SYMBOLIZMU BIBLIINEGO
Rzecz-symbol jako locus theologicus
ponaddostowne;j interpretacji Biblii

Podczas lektury tekstu biblijnego w wyobrazni czytelnika powstaje konkretny ob-
raz zbudowany na bazie okreslonego motywu literackiego, bedacego konkretng
rzeczq (lac. res). Uksztaltowany pod wplywem Stowa Bozego obraz staje sie jakby
wewnetrznq ikong, ktorq czytelnik kontempluje z pietyzmem, w przeswiadczeniu,
ze Bog mowi do niego poprzez te wewnetrznq ikone i zZe to, co mowi, nie ma
Jedynie historycznego znaczenia, ale w sposob istotny dotyczy wiary i Zycia du-
chowego osoby, do ktorej w ten sposob przemawia.

Podczas pierwszej Mszy Krzyzma sprawowanej po rozpoczeciu swego
pontyfikatu papiez Franciszek, nawigzujac do Psalmu 133 (por. Ps 133,2),
powiedziat: ,,Obraz olejku, ktdry si¢ rozlewa, sptywa z brody Aarona az na
brzeg jego swigtych szat, jest obrazem namaszczenia kaptanskiego, ktore za
posrednictwem Pomazanca dociera az na krance wszechswiata, symbolizo-
wanego przez szaty”'. Nastepnie, po aktualizujacym rozwinigciu symboliki
imion pokolen Izraela zapisanych na efodzie arcykaptana, dodat: ,,Cenny ole-
jek [...] rozprzestrzenia si¢ i dociera do «peryferii». Pan powie to jasno: jego
namaszczenie jest dla ubogich, wigznidw, chorych i dla tych, ktorzy sa smutni
i samotni’?,

Papiez wychodzi od konkretnego obrazu biblijnego, jakim jest ryt namasz-
czenia arcykaptana w starozytnym Izraelu, lecz poprzez jego interpretacje
chrystologiczna stwarza nowa symbolike, wyrazajacqg bliskie mu idee teolo-
giczne 1 pastoralne dotyczace znaczenia ,,peryferii” w zyciu i misji Kosciota
oraz kluczowej roli ubogich.

W podobny sposob odczytywali obrazy biblijne starozytni i §redniowieczni
komentatorzy Pisma Swigtego oraz pasterze Kosciota. Z motywow literackich
Biblii tworzyli rzeczy-symbole, ktére stuzyly do wyrazania glgbszych tresci
teologicznych. Temu procesowi poswigcony zostanie niniejszy artykut. Na po-
czatku przyjrzymy si¢ zjawisku symbolizmu biblijnego, nastgpnie starozytnym
i Sredniowiecznym glosariuszom stanowiacym syntez¢ tego zjawiska, na ko-

"Franciszek, Zludem na ramionach (Homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej
podczas Mszy sw. Krzyzma w Wielki Czwartek, 28 111 2013), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek i/homilie/wczwartek-krzyzma 28032013.html.

> Tamze.
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niec zas sprobujemy odpowiedzie¢ na pytanie: Na ile hermeneutyka tworczego
symbolizmu biblijnego moze stuzy¢ refleksji teologiczne;j?

BIBLIJNA RZECZ-SYMBOL
W RELACIJI DO PARALELI INTENCJONALNE]J

W najszerszym tego stowa znaczeniu symbolem nazywamy ,,znak umow-
ny, wystepujacy zwykle w formie wizualnej, petniacy funkcje zastgpcza wobec
pewnego przedmiotu (pojgcia, stanu rzeczy itp.) i przywodzacy Ow przedmiot
na mysl (budzacy zwigzane z nim reakcje)™. Taka definicj¢ podaje Stownik
Jezyka Polskiego; odnosi si¢ ona jednak do wszystkich kategorii symboli, jakie
funkcjonuja w kulturze ludzkiej.

W przypadku symbolu biblijnego nalezy definicj¢ t¢ zawezic¢ do kategorii
symboli literackich, gdyz owe ,,znaki umowne” maja charakter motywow li-
terackich wystepujacych w tekscie Pisma Swiqtego. Trafng definicj¢ symbolu
literackiego znajdujemy w Poetyce Adama Kulawika: ,,Przez symbol rozumie
si¢ motyw, zespot motywow utworu, ktére na znaczeniach podstawowych
buduja znaczenia wtorne, bogatsze™*. Bardzo stusznie w definicji tej czasow-
nik ,,budowa¢” odniesiony zostat do podmiotu, ktérym jest motyw literacki
lub zespol motywdow. W ten sposob podkreslono swoistg potencjalnos¢ sym-
bolotworcza zawarta w samym tekscie, a rdwnoczesnie uniknigto problemu
autorstwa sensu symbolicznego — rozstrzygnigcia, czy jest on tworzony przez
czytelnika, zamierzony przez autora, czy moze obaj maja swdj udziat w powo-
tywaniu do zycia symbolu literackiego. Tej kwestii Kulawik w swojej definicji
nie ujmuje.

Aplikujac definicj¢ symbolu literackiego do Biblii, nalezatoby jednak
zaznaczy¢ jej wyjatkowos¢ pod wzgledem symbolotworczym w literackim
krwioobiegu kultury chrzescijanskiej. Niewatpliwie zadne inne dzieto nie
moze poszczycic si¢ takim bogactwem nabudowanych na przestrzeni wiekdéw
wtornych znaczen jego motywow literackich.

Zanim przejdziemy do dalszych rozwazan nad symbolizmem biblijnym,
konieczne jest pewne doprecyzowanie terminologiczne. Ot6z niektdrzy au-
torzy ograniczaja pojecie symbolizmu biblijnego do jednej z kategorii sensu
przenosnego (a wigc dostownego), uwazajac, ze nalezy odczytywac w sposdb
symboliczny tylko te motywy literackie Biblii, ktérym autor natchniony pragnat

* Hasto ,,Symbol”, w: Stownik jezyka polskiego, t. 3, red. M. Szymczak, PWN, Warszawa 1981,
s. 381.

* A.Kulawik, Poetyka. Wstep do teorii dziela literackiego, Wydawnictwo Antykwa, Kra-
kow 1997, s. 111.
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nada¢ wymiar symboliczny, lub te, w przypadku ktorych kontekst kulturowy
starozytno$ci na taki wymiar wskazuje’. W naszym ujgciu postrzegamy sym-
bolizm nie tylko jako figure literacka nalezaca do stylistyki biblijnej, ale przede
wszystkim jako metodg¢ odczytywania tekstu biblijnego, ktdra opierajac si¢ na
sensie dostownym, otwarta jest na wielorakie znaczenia ponaddostowne.
Zasadnicza struktur¢ symbolu biblijnego mozna by zatem opisa¢ w na-
stgpujacy sposob. Podstawg do twdrczosci symbolicznej stanowi swiat mo-
tywow literackich, nazywany réwniez rzeczywistoscia fikcjonalna utworu®.
W klasycznej terminologii poszczegdlne elementy tworzace rzeczywistosé
fikcjonalng Biblii nazywano ,,r z e ¢ z a m i” (lac. res), wspotczesnie, wzo-
rujac si¢ na badaniach z dziedziny symbolologii, mozna by okresli¢ je jako
,,Ssymbolizujace™’. Sa to osoby, rzeczy, wydarzenia, a nawet ztozone fragmen-
ty watku, ktére posiadaja okreslone znaczenie podstawowe w tekscie. Res
(symbolizujacym) moze by¢ migdzy innymi stroj bohatera, kolor jego wltosow
i przedmiot, jakim si¢ on postuguje, rzadziej natomiast bedzie nia jego odwaga,
prawos¢ czy ghupota®. Symbol biblijny w pierwszym rzgdzie odwotuje si¢ do
okreslonego motywu literackiego Biblii, lecz si¢ do niego nie ogranicza. Na
przyktad drzewo, positek lub dom moze cos symbolizowaé¢ wewnatrz tekstu
biblijnego, ale skojarzenie powstale w wyniku refleksji nad Stowem Bozym
czytelnik moze na plaszczyznie modlitwy 1 medytacji odnies¢ réwniez do
realnego drzewa, positku lub domu obecnego w jego codziennym zyciu.
Drugim elementem symbolu jest jego paralela intencjonalna,
zwana tez ,,symbolizowanym”. Ma ona przewaznie zupetie inng naturg niz res,
ktéra ja symbolizuje. O ile res zwykle wywoluje forme wizualng w wyobrazni

SPor. CM.Martini,P.Bonatti, Il messaggio della salvezza, t. 1, Introduzione generale,
Elledici-Leumann, Torino 1987, s. 238-241; Wstep ogdiny do Pisma Swietego, red. I. Szlaga, Pallot-
tinum, Poznan—Warszawa 1986, s. 188.

¢ Nie nalezy myli¢ okreslenia ,.fikcjonalny” z przymiotnikiem ,,fikcyjny”. Termin ,,fikcjonal-
ny” nie determinuje relacji migdzy motywem literackim a §wiatem rzeczywistym. Rzeczywisto$¢
fikcjonalna jako taka istnieje tylko wewnatrz dzieta literackiego i w procesie lektury oddziatuje na
wyobrazni¢ odbiorcy.

" Por. T.Todorov, Wstep do symboliki, ttum. K. Falicka, w: Symbole i symbolika, thum. G. Bor-
kowska i in., oprac. M. Glowinski, Czytelnik, Warszawa 1991, s. 36.

8 Marc Girard proponuje klasyfikacje rzeczy-symboli biblijnych po katem czterech podstawo-
wych charakterystyk: (1) symbole teofanijne, (2) symbole macierzynskie, (3) symbole ponerologiczne,
(4) symbole wertykalnos$ci kosmicznej. Poszczegdlne rzeczy-symbole moga posiada¢ jedna lub wigcej
zwymienionych charakterystyk (por. M. Girard, Les symboles dans la Bible. Essai de théologie bib-
lique enracinée dans l'expérience universelle, Bellarmin—Cerf, Montréal—Paris 1991, s. 103n.). W na-
szych klasyfikacjach ktadziemy nacisk na specyfike procesu symbolotworczego (por. K. Bardski,
Pokarm i napdj milosci. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciola,
Vocatio, Warszawa 2004, s. 121-130; t e n z e, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, Petrus,
Krakow 2016, s. 124-134) oraz na czasowa relacj¢ migdzy symbolem a tekstem (B ar d s ki, Pokarm
i napoj mitosci, s. 71-80; t e n z e, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, 69-810).
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czytelnika, o tyle paralela intencjonalna — w przypadku symboli biblijnych —
jest najczesciej czyms o wiele bardziej ztozonym: pojeciem, rzeczywistoscia
nadprzyrodzona lub trudna do wyrazenia tajemnica wiary. Paralela intencjonal-
na ma z zasady charakter duchowy, moralny lub doktrynalny i1 nie musi mie¢
jednoznacznego odpowiednika wsrod elementow $wiata materialnego. Aby
ja zdefiniowa¢, konieczne jest badz postuzenie si¢ dyskursem filozoficznym
lub teologicznym, badz siggnigcie do jezyka symboli. Na przyktad, probujac
co$ powiedzie¢ o Bogu, mozna zacza¢ od stwierdzenia, ze jest On bytem
absolutnym, badz w sposob symboliczny nazwaé Go ,,0jcem”, ,,gospodarzem
winnicy”, ,,orfem” czy ,lwem”. Paralela intencjonalna potrzebuje res, ktéra
oddziatywataby na wyobrazni¢ czytelnika. Dzigki skojarzeniu z okreslong res,
paralela ta niejako zyskuje ciato, staje si¢ w jakims$ sensie wyobrazalna. Res
umozliwia ponadto przedstawienie relacji migdzy paralelami intencjonalnymi.
Przymiotnik ,,intencjonalna” nie odnosi si¢ tylkodo intencji autora, moze
bowiem rowniez dotyczy¢ intencji odbiorcy tekstu biblijnego.

Trzeci element symboluto relacja,jaka taczy symbolizujace
z symbolizowanym. Tzvetan Todorov w swojej teorii symbolu okresla
ja za pomoca terminu ,,motywacja’”. Chodzi o powod, dla ktorego wiasnie ta
konkretna res wchodzi w rodzaj semantycznej ,,symbiozy” z dang paralela
intencjonalng. Symbolizujace zyskuje wowczas nowe, glgbsze znaczenie i to
wlasnie ono potocznie nazywane jest ,,symbolem”, podczas gdy symbolizo-
wane staje si¢ bogatsze o aspekt wyobrazeniowy, ktérego bez owej relacji
mogloby by¢ pozbawione. Moty wacja dotyczy charakteru zwigzku, jaki
w $wiadomosci autora, czytelnika badz — szerzej — w zbiorowej §wiadomosci
grupy spolecznej, wewnatrz ktorej funkcjonuje dane skojarzenie symbolicz-
ne, laczy res z paralela intencjonalng. Sprecyzowanie motywacji jest bardzo
istotne, gdyz nie wszystkie cechy danej res musza odnosic si¢ do jej paraleli
intencjonalnej. Wyraznie widoczne staje si¢ to zwlaszcza w sytuacjach, gdy
mamy do czynienia z symbolami antytetycznymi — wtedy decydujace znacze-
nie ma kontekst, w jakim dana res pojawia si¢ w tekscie biblijnym. Na przyktad
w Pierwszym Liscie Swigtego Piotra Apostota (por. 1 P 5,8) lew jawi si¢ jako
symbol szatana, a w Ksigdze Amosa (por. Am 3,8) jako symbol Boga.

Do zilustrowania tej podstawowej struktury symbolu biblijnego postuze
si¢ przyktadem, na ktory powotuje si¢ Katechizm Kosciota Katolickiego'®,
mianowicie motywem literackim przejscia Izraelitdw przez Morze Czerwone.
Najpierw musimy uswiadomi¢ sobie, ze jako res, ktora stanie si¢ nosnikiem
glebszego znaczenia duchowego, traktujemy pewien fragment watku Ksig-
gi Wyjscia. Rowniez poszczegodlne postacie (Mojzesz, faraon, Izraelici) czy

® Por. Todoroyv,dz cyt,s. 34n.
10 Katechizm Kosciola katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, s. 117.
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przedmioty (jak laska Mojzesza) moga stuzy¢ jako res. Na ptaszczyznie sensu
dostownego przejscie przez Morze Czerwone ma okreslone znaczenie, wpi-
sujace si¢ W ciag narracji rozpoczety poscigiem zarzadzonym przez faraona
a zakonczony wedrowka przez pustyni¢!!. Wydarzenie to, odczytane w swietle
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, zyskuje nowe znaczenia: Jezeli przyj-
miemy, ze Mojzesz bedzie symbolizowal Jezusa, wowczas Izrael oznaczac¢
bedzie Kosciot, a faraon, ktory ginie w morskich odmgtach — szatana. Czym
zatem bedzie Moze Czerwone? Jedni widzieli w nim symbol meki i $mierci,
z ktorych Zbawiciel wychodzi zywy, inni za§ — w oparciu o wers z Pierwszego
Listu do Koryntian (por. 1 Kor 10,2) — rozszerzali jeszcze bardziej zakres sym-
boliki, przenoszac ja na ptaszczyzng sakramentalng. Wowczas morze oznacza
wody chrztu, a cato§¢ wydarzenia — juz nie tylko $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa, ale inicjacje¢ chrzescijanska. Idac jeszcze dalej, czytelnik moze od-
nies¢ cala t¢ symbolike do wiasnego zycia (zadajac sobie pytania, co w jego
zyciu byta niewola w kraju faraona lub co stanowi wedrowke przez pustyni¢)
1 w sposob indywidualny stworzy¢ szereg alegorycznych znaczen.

Paralelami intencjonalnymi w przedstawionej powyzej symbolice sa
przede wszystkim zwycigstwo Chrystusa nad $miercig oraz chrzest, mozna
jednak sprobowac odczytac¢ rowniez pozostate motywy literackie w swietle tej
catosciowej perspektywy. Na przyktad laska Mojzesza moze by¢ symbolem
krzyza. Motywacja tego skojarzenia na plaszczyznie wyobrazeniowej bedzie
wowczas fakt, ze oba te przedmioty wykonane sg z drewna, na ptaszczyznie
funkcjonalnej zas to, ze oba sa narzgdziami, za pomoca ktérych dokonato si¢
wyzwolenie. Motywacja calej interpretacji ponaddostownej przejscia przez
Morze Czerwone opierac si¢ bedzie natomiast na spostrzezeniu pewnych ana-
logii migdzy poszczegdlnymi motywami literackimi opisu zawartego w Ksie-
dze Wyjscia a teologiczng struktura misterium paschalnego'?.

STAROZYTNE I SREDNIOWIECZNE GLOSARIUSZE RZECZY-SYMBOLI

Przedstawiona powyzej strategia hermeneutyczna, zwana interpretacja ale-
goryczna, symboliczna, figuratywna, duchowa lub ponaddostowna, obecna
jest w niezliczonych homiliach Ojcow Kosciota i pisarzy sredniowiecznych
oraz w powstatych w ich czasach komentarzach do poszczegdlnych ksiag bi-
blijnych!®. Probg systematycznej klasyfikacji rzeczy-symboli podj¢to trzech

' Nie ma potrzeby w tym miejscu szczegélowo opisywac tej narracji.

12 Por. Bardski, Pokarm i napdj milosci, s. 65-70; t e n z e, Alegoryczno-symboliczna inter-
pretacja Biblii, s. 63-69.

13 Ogodlny zarys dziejow ponaddostownej interpretacji Biblii por. B ar d s k i, Pokarm i napdj
mitosci, s. 87-113; t e n z e, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, s. 88-114.
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autorow: Eucheriusz z Lyonu, anonimowy autor dzieta Clavis (Pseudo-Meliton
z Sardes) oraz rowniez anonimowy tworca Allegoriae in universam Sacram
Scripturam™ (Pseudo-Garnier z Langres).

Galijski biskup Eucheriusz z Lyonu (zmarty w roku 450) poza Formulae
spiritalis intelligentiae nie pozostawit znaczacej spuscizny egzegetycznej'®, na-
pisat jednak dzieto, ktére zbiera w formie encyklopedycznej caly wczesniejszy
dorobek symbolizmu biblijnego. W sposob zwigzty, w dziesi¢ciu rozdziatach,
ktore odpowiadaja obszarom skojarzeniowym, w jakie mozna by pogrupowac
motywy literackie Biblii, przedstawia najpierw res, nast¢pnie paralel¢ inten-
cjonalng, w koncu za$ cytat biblijny, na podstawie ktérego powstata alegoria.
W ten sposob zostat opracowany najstarszy chrzescijanski stownik symboli
biblijnych. Eucheriusz nie podaje ani autoréw, ani dziet, z ktorych korzy-
stat, cho¢ bez trudu mozna dopatrzy¢ si¢ wsrdd zrodet zwlaszcza Orygenesa,
a takze pisarzy tacinskich. Dzieto biskupa Lyonu dotrwato do naszych czasow
w dwoch redakcjach. Pierwotna zostata opublikowana przez Karla Wotkego
w formie wydania krytycznego'®, podczas gdy pdzniejsza, zawierajaca in-
terpolacje zaczerpnigte z dziet Grzegorza Wielkiego (zmartego w roku 604),
ukazata si¢ w ramach klasycznego zbioru Patrologia Latina opracowanego
przez Jacques’a Paula Migne’a'”.

Drugim pod wzgledem chronologicznym dzietem o podobnym charakterze
jest Clavis Pseudo-Melitona z Sardes. Powstat on przypuszczalnie na terenie
Galii. Terminus post quem sporzadzenia dzieta sg czasy Grzegorza Wielkiego
— ostatniego z autorow dziet, na ktorych opierat sie anonimowy tworca Clavis;
terminus a quo natomiast to czasy Teodulfa z Orleanu (zmartego w roku 821)
1 Rabana Maura (zmarlego w roku 856) — w ich pismach bowiem znajdujemy
nawigzania do Clavis. Wydaje si¢ wigc, ze dzieto to mozna datowaé na 6smy
wiek lub drugg potowg wieku siodmego.

Clavis zawiera ponad dwa tysigce wyjasnien poszczegélnych symboli
biblijnych i zbudowany jest podobnie jak Formulae spiritalis intelligentiae
Eucheriusza z Lyonu. Najpierw autor podaje nazwe przedmiotu lub motywu
literackiego, ktory postuzyt do stworzenia symbolu, nastgpnie paralelg inten-
cjonalna, czyli informuje, co symbol ten miatby oznacza¢ w zamiarze komen-
tatora, na koncu zas przytacza werset biblijny, w oparciu o ktory symbol zostat

4 Zob.Pseudo-Garnier z Langres, Allegoriae in universam Sacram Scripturam,
w: Patrologia latina, t. 112, kol. 849-1088.

15 Dla egzegezy, zwlaszcza literalnej, wazne sa rowniez Instructiones (zob. Eucheriusz
z Lyonu, Instructiones, w: Patrologia latina, t. 50, kol. 773-822; te n z e, Instructiones, w: Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 31, cz. 1, oprac. K. Wotke, s. 65-161).

16 Zob. t e n z e, Formulae spiritalis intelligentiae, w: Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum, t. 31, cz. 1, s. 3-62.

17" Zob. t e n z e, Formulae spiritalis intelligentiae, w: Patrologia latina, t. 50, kol. 727-772.
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utworzony. Czasami paraleli intencjonalnej towarzyszy krotkie wyjasnienie,
na jakiej podstawie opiera si¢ skojarzenie okreslonego motywu literackiego
z dang paralela.

W dziele Pseudo-Melitona wszystkie motywy literackie Biblii zostaty
zgrupowane w dziatach odpowiadajacych réoznym rodzajom bytoéw lub rze-
czom w jaki$ sposob kojarzacym si¢ ze soba nawzajem. Tak wigc pierwszy
rozdziat traktuje o wszystkim, co zwiazane jest z Bogiem, drugi — z Chrystu-
sem, trzeci o tym, co znajduje si¢ ponad ziemia, czwarty o tym, co wigze si¢
z czasem, piaty zawiera symbolike liczb, szdsty — przedmiotéw nieozywionych,
siodmy — drzew, ésmy tego, co odnosi si¢ do cztowieka, dziewiaty — budowli,
dziesiaty — metali 1 przedmiotéw z nich wykonanych, jedenasty — ptakdw, dwu-
nasty — pozostalych zwierzat, trzynasty (pozbawiony tytutu) tego, co taczy si¢
z woda, 1 w konficu czternasty — nazw wiasnych.

Do naszych czaséw Clavis Pseudo-Melitona z Sardes dotrwat w trzech
recenzjach. Pierwsza z nich, zwana przez Friedricha Stegmiillera ,,recensio
vulgata”'®, zachowala si¢ w dziewigciu rekopisach, w wigkszosci przecho-
wywanych w bibliotekach francuskich. Niektore z tych rgkopisow pochodza
z poczatku dziewigtego wieku, lecz tylko te, ktore powstaty po wieku jedena-
stym, zawieraja informacj¢ o pseudoepigraficznej atrybucji. Druga recenzja,
tak zwany codex Claromontanus (od nazwy paryskiego kolegium Jezuitow,
gdzie przechowywany byt on do czaséw rewolucji francuskiej), uwazana przez
Jean-Baptiste-Frangois Pitr¢ za najwczesniejsza wersje¢ dzieta, nalezy do zbio-
row Kolekeji Barberini Muzeum Watykanskiego'. Trzecia zas, znajdujaca si¢
w Biblii Teodulfa, przechowywana jest w Bibliotece Narodowej Francji w Pa-
ryzu i — jak si¢ wydaje — stanowi skrdt recenzji z Muzeum Watykanskiego.

Skad wywodzi si¢ nazwa dzieta? Ot6z Euzebiusz z Cezarei w Historia
ecclesiastica® i Hieronim w De viris illustribus®', piszac o Melitonie, zyjacym
w drugim wieku biskupie Sardes, wspominaja, ze migdzy innymi napisal on
dzieto o nazwie ,,Klucz”, czyli Clavis**. Sa to jedyne wzmianki, jakie o tym

B F Stegmiiller, Repertorium Biblicum Medii Aevi, t. 3. Commentaria: auctores H-M,
red. F. Stegmiiller, K. Reinhardt, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas and Istituto Fran-
cisco Sudrez, Madrid 1951, s. 560n., nr 5574.

¥ Zob.Pseudo-Meliton z Sardes, Clavis, w: J.P. Laurant, Symbolisme et Ecriture. Le
cardinal Pitra et la ,,Clef” de Méliton de Sardes, Cerf, Paris 1988, s. 265-336. Publikacja zawiera
tekst tacinski kodeksu Claromontanus oraz przektad na jezyk francuski.

2 Zob.Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica, http:/www.perseus.tufts.edu/
hopper/text?doc=Perseus%3atext%3a2008.01.0640. Zob. tez: t e n z e, Historia koscielna, thum.
A M. Lisiecki, A. Caba, oprac. H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013.

2 Zob. Hieronim, De viris illustribus, oprac E. Cushing Richardson, [b.n.w.], Leipzig
1896, s. 1-56. Zob. tez: t e n z e, O znakomitych mezach, ttam. W. Szotdrski, Wydawnictwo ATK,
Warszawa 1970.

22 Por. ten z e, De viris illustribus, s. 24.
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dziele dotrwaly do naszych czasdéw. Nie zachowat si¢ bowiem zaden fragment
ani cytat, nie wiemy nawet, czego dzieto to dotyczylto. Przypuszczalnie zatem
anonimowy kopista z jedenastego wieku postuzyt si¢ starozytnym tytutem
zaginionego dzieta, by nada¢ go pismu, ktore ze wzgledu na swa tresci mo-
globy go nosic¢®.

Allegoriae in universam Sacram Scripturam to najbardziej kompletny Sre-
dniowieczny stownik symboli biblijnych?. Odzwierciedla symboliczne uni-
versum zgodnie ze $redniowieczna tradycja czterech senséw Pisma Swietego.
Oznacza to, ze autor nie tylko uwzglednia symbole zamierzone przez natchnio-
nego pisarza (jak to czynia wspotczesni biblisci), ale bierze pod uwagg takze
symbole stworzone przez czytelnikow na podstawie literackich motywow
tekstu biblijnego. Te symboliczne interpretacje pochodza z wczesniejszych
pism Ojcéw Kosciola 1 innych sredniowiecznych autorow.

Dzieto przypisywane Garnierowi z Langres (w Patrologia Latina zamiesz-
czone posrdd dziet Rabana Maura) rozpoczyna si¢ hermeneutycznym wstgpem
wyjasniajacym roznice mi¢dzy sensami: dostownym, alegorycznym, moralnym
1 anagogicznym. Dalsza czg$¢ Allegoriae... zawiera hasta utozone wedtug al-
fabetycznego porzadku motywow literackich. Kazde hasto zawiera cztery ele-
menty: (a) prezentacj¢ motywu literackiego, zwykle za pomoca jednego stowa;
(b) symboliczne znaczenie przypisane temu motywowi; (c) cytat biblijny, ktory
postuzyt do sformutowania interpretacji symbolicznej, poprzedzony nazwa
ksiggi biblijnej lub ogdlng wskazdéwka, skad cytat ten pochodzi; (d) krotkie
wyjasnienie interpretacji, koncentrujace si¢ na jej duchowym znaczeniu.

Wigkszos¢ motywow literackich ma wigcej niz jedna interpretacj¢. Na
przyktad liczba interpretacji motywu ,,woda” (lac. aqua) dochodzi nawet do
dwudziestu jeden. Czasami ten sam motyw interpretowany bywa w odmienny
lub nawet antytetyczny sposob, w zaleznos$ci od kontekstu biblijnego.

Allegoriae... reprezentowane jest przez ponad pi¢édziesiat pigc regkopisdw
przechowywanych w réznych bibliotekach w calej Europie. Wigkszo$¢ z nich
(osiemnascie) znajduje si¢ we Francji, ale warto wspomnie¢, ze drugi pod

2 Szerzej na temat Clavis zob. K. Bardski,,, Clavis” Pseudo-Melitona z Sardes. Wezesno-
Sredniowieczny stownik ponaddostownej symboliki biblijnej, ,,Warszawskie Studia Teologicz-
ne” 20(2007) nr 1, s. 95-101.

2% Zob.Pseudo-Garnier z Langres, Allegoriae in universam Sacram Scripturam,
w: Patrologia Latina, t. 112, kol. 849-1088. Tekst ten jest przedrukiem z dzieta Georgiusa Colvene-
riusa (por. G. Colvenerius, Hrabani Mauri opera quae reperi potuerunt omnia in sex tomos
distincta, Koln 1626, t. 5, s. 749-823. Zob. tez ttum. wloskie: Rabano Mauro (pseudo), Allegorie
sulla Scrittura, ttum. P.G. di Domenico, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2002; ttum.
angielskie: Anonymous, Allegories in All Holy Scripture, ttum. P. Throop, Charlotte, Vermont
2009. Polski przektad dzieta oraz wydanie krytyczne przygotowywane sa przez Krzysztofa Bard-
skiego i Dominik¢ Budzanowska w ramach grantu ,,Universalia” Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki.
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wzgledem liczby zachowanych manuskryptow kraj stanowi Polska (z szesciu
posiadanych rekopiséw po trzy znajduja si¢ w Bibliotece Jagiellonskiej w Kra-
kowie i w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu). Sze$¢ rekopisow datuje
si¢ na koniec dwunastego lub poczatek trzynastego wieku, osiem na pierwsze
dziesigciolecia trzynastego, czternascie na wiek trzynasty, a trzy na jego ko-
niec. Wszystkie pozostale pochodza z czternastego i1 pigtnastego wieku.

Na podstawie wewngtrznej krytyki odkryliSmy trzy etapy powstawania
tekstu. Pierwszy, ztozony z r¢kopisow nalezacych do rodziny B, reprezentuje
najkrétsza forme tekstu. Powstal przed koncem dwunastego wieku, prawdopo-
dobnie miedzy rokiem 1100 a 1125. Zawiera wstep o charakterze hermeneu-
tycznym i bardzo niewiele rozwinig¢ wychodzacych poza pierwotng intencje
nadawania symbolicznego znaczenia biblijnym motywom literackim. Ta wersja
tekstu osiagnela wielki sukces 1 jest reprezentowana przez wiele p6zniejszych
rekopiséw rozpowszechnianych w Europie i na Wyspach Brytyjskich.

Dotarlismy do trzech manuskryptéw zawierajacych rozszerzona forme tek-
stu—rodzing y. Interpolacje polegaja gtownie na dodaniu nowych interpretacji
symbolicznych i niektorych rozszerzen zawierajacych definicje i rozrdznienia.
Wstep zostat zachowany, lecz wykonano kilka korekt stylistycznych. Manu-
skrypty tej rodziny znajduja si¢ we Francji i we Wloszech. Ta forma tekstu
pojawita si¢ prawdopodobnie w drugiej potowie dwunastego wieku lub na
poczatku trzynastego (przed rokiem 1216).

Wreszcie rodzina & reprezentuje najbardziej rozwinigta forme tekstu.
W manuskryptach znajdujemy liczne interpolacje zawierajace nowe interpre-
tacje symboliczne, definicje i rozrdznienia. Wersja ta zostata zredagowana na
bazie v, ale zrezygnowano ze wstepu. Rekopisy tej formy tekstu znajduja si¢
w Europie od Portugalii po Polske — my posiadamy cztery egzemplarze?®.

PERSPEKTYWY TEOLOGICZNEGO WNIOSKOWANIA
W OPARCIU O PONADDOSEOWNA INTERPRETACJE RZECZY-SYMBOLI
W BIBLII

W tytule artykutu odwotalismy si¢ do koncepcji locus theologicus. Wpraw-
dzie pojgcie to wywodzi si¢ z retoryki Cycerona, ktory greckie stowo ,,topos”
(tac. locus) uznal za generalizujaca, infinitywna aplikacj¢ miejsc dowodo-
wych, rozwijajac w traktacie Topica koncepcj¢ arystotelesowska®®, niemniej

3 Szerzej na temat glosariusza zob. K. B a r d s k i, Medieval Glossary of Biblical Symbols —
Pseudo-Garnier’s of Langres ,, Allegoriae in Universam Sacram Scripturam”, ,;Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 27(2019) nr 2, s. 33-42.

% Por. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, tham. A. Gorzkow-
ski, Wydawnictwo Homini, Bydgoszcz 2002, s. 249.
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jednak w teologii zostalo w sposob szczegdlny spopularyzowane dzigki dzietu
Melchiora Cano De locis theologicis®’. Wedtug klasycznego rozumienia locus
theologicus to z jednej strony zrédto, z ktorego teologia czerpie argumenty
dla swojej nauki, z drugiej zas narzedzie, za pomoca ktorego zostaje nam
przyblizona jaka$ prawda.

We wspotczesnym pismiennictwie teologicznym pojegcie ,,locus theologi-
cus” zyskuje bardzo szerokie znaczenie. Dariusz Kowalczyk stwierdza nawet,
ze ,,wlasciwie wszystko moze by¢ locus theologicus, czyli przestrzenia, w kto-
rej rodzi si¢ refleksja teologiczna™?. Istotnie, locus theologicus moga bowiem
stanowi¢ poszczegolne osoby, literatura pigkna, mass media, cztowiek ubogi,
Europa i tak dale;.

Co to znaczy, ze rzecz-symbol moze stanowi¢ locus theologicus ponaddo-
stownej interpretacji Biblii? Podczas lektury tekstu biblijnego w wyobrazni
czytelnika powstaje konkretny obraz zbudowany na bazie okreslonego mo-
tywu literackiego, bedacego konkretna rz e c z a (lac. res). Uksztaltowany
pod wptywem Stowa Bozego obraz staje si¢ jakby wewngetrzng ikona, ktora
czytelnik kontempluje z pietyzmem oraz z glebokim przekonaniem, ze jest
to obraz $wiety, poniewaz odmalowany zostat stowami Pisma Swictego. Co
wigcej, na obraz wytworzony w oparciu o Stowo Boze interpretator spoglada
w przeswiadczeniu, ze Bog méwi do niego poprzez t¢ wewngetrzng ikong i ze
to, co mowi, nie ma jedynie historycznego znaczenia, ale w sposob istotny
dotyczy wiary i zycia duchowego osoby, do ktorej w ten sposdb przemawia.

Wyobrazenie rzeczy-symbolu staje si¢ miejscem teologicznym,
rozpoczynajacym swoiste itinerarium hermeneutyczne prowadzace ku okreslo-
nej tajemnicy wiary chrzescijanskiej, ktorej dany obraz biblijny niejako udzie-
la wymiaru wizualnego. Wazne jest w tu stowo ,,tajemnica”, uzyte nie tyle
W znaczeniu czegos, co zostato utajnione, ile w znaczeniu ,,misterium”, czyli
czegos, czego nie da si¢ do konca wyrazi¢ sfowami. Wobec misterium
jezyk dyskursu teologicznego okazuje si¢ adekwatny jedynie na tyle, na ile
podprowadza do granicy zakreslonej dyskursem racjonalnym. Dalej pozo-
staje jedynie kontemplacja. Nie jest to wigc itinerarium, ktérego cel zostaje
osiagnigty. Wyruszajac od obrazu biblijnego, interpretator biblijnego tekstu
wedruje w kierunku tajemnicy. Ma $wiadomos¢, ze dotarcie do celu dokona sig

2 Zob. M. C a n o, De locis theologicis, oprac. J. Belda Plans, Editorial BAC, Madrid 2006.
Ttumaczenie polskie zob. t e n z e, O zrédlach teologii. Wedlug wydania Serwacego Sassena, na-
ktadem spadkobiercéw Arnolda Byrckmanna w Lowanium 1564, w oparciu o wydanie: Juan Belda
Plans, De locis theologicis, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2006, ttam. J. Wojtkowski,
Gutgraf, Olsztyn 2016. W teologii protestanckiej wazna rol¢ w rozpropagowaniu pojecia przypisuje
si¢ Filipowi Melanchtonowi (zob. Ph. M elan chth on, Loci communes rerum theologicarum seu
hypotyposes theologicae, Apud Adamum Petri, Basileae 1521).

B D.Kowalczyk, Wposzukiwaniu teologii i teologéw, ,,Znak” 2010, nr 11(666), s. 102.
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dopiero w wiecznosci, a tu, na ziemi, pozostaje mu jedynie ,,hermeneutyczne
wedrowanie”, ktore jednak nie jest bezcelowe, gdyz w perspektywie zycia
duchowego prowadzi ku tajemnicom wiary. Przybliza do Boga.

Grecka tradycja interpretacji Biblii postugiwata si¢ okresleniem ,,theoria”
rozumianym jako wpatrywanie si¢ w sens tekstu swigtegoi ro z-

wazanie go,termin ten wywodzi si¢ bowiem od czasownika ,,thedred”

— ,,patrze¢ na cos”, ,,obserwowac”, ,rozwazac”. Podobna etymologia lezy
u podstaw tacinskiego terminu ,,contemplatio”, ktéry pochodzi od czasow-
nika ,,contemplo”, ,,contemplare”, majacego podobne znaczenie jak greckie
,,thedored”. Tak wigc kluczowy dla zrozumienia itinerarium hermeneutycznego,
o ktérym moéwimy w niniejszym artykule, jest aspekt wizualny. To, czego nie
da si¢ wyrazi¢ stowami, mozna uzmystowic sobie w formie obrazowej, cho¢by
miat to by¢ obraz wytworzony w wyobrazni czytelnika tekstu biblijnego.

Mozna w tym miejscu zapytaé, czy tekst biblijny nie zostaje woéwczas
potraktowany instrumentalnie. Przeciez autor natchniony chciat powiedzie¢
co$ zupehie innego — komentator dopuszcza si¢ zatem razacej nadinterpretacji.
Nie jest to zarzut bezpodstawny, gdyz istotnie sens biblijny w Sci-
stym rozumieniu, a wigc w wymiarze historycznym okreslonym nie tylko
przez intentio auctoris,aleiprzez samo znaczenie sldw, zostaje
w tej sytuacji ewidentnie przekroczony. Komentator, nie negujac sensu histo-
rycznego, nabudowuje na nim dalsze znaczenia, ktore w jego odbiorze tekstu
staja si¢ kluczowe.

Czy zatem biblista, ktory w swoich badaniach naukowych uwzglednia
tego typu interpretacje, nie wykracza poza swoje kompetencje? Czy nie
sprzeniewierza si¢ podstawowemu zadaniu, jakim jest odczytywanie tego,
corzeczywi$cie wyraza tekst biblijny? Czy w dzisiejszej biblistyce
jest miejsce na kontemplacje tajemnic wiary wychodzacg od rzeczy-symboli,
ktore pojawiaja si¢ na kartach Biblii?

Przede wszystkim nie mozna zanegowac faktu, ze tego typu interpretacja
tekstu biblijnego byla obecna w chrzescijanstwie praktycznie od jego po-
czatkow. Mozna ja wigc traktowac jako swoiste zjawisko hermeneutyczne,
ktére podlega obserwacji i analizie uprawniajacym do wyciagania wnioskow.
Przedmiotem materialnym badan sa w tym wzgledzie niezliczone swiadectwa
pochodzace ze starozytnosci i sSredniowiecza. Itinerarium prowadzace od obra-
zu biblijnego do kontemplacji tajemnic wiary zostalo w formie zobiektywizo-
wanej utrwalone na kartach komentarzy, zbioréw homilii, listow i rozwazan.
Co wigcej, teksty te przepisywane byty w benedyktynskich skryptoriach jako
cenne i wazne dla zycia duchowego chrzescijan kolejnych epok, dzigki czemu
zachowaty si¢ do czasow wspotczesnych.

Wspotczesnos¢ zas dostarcza nam cennych narzedzi badawczych, ktorymi
nie dysponowano w wiekach minionych. Takim narz¢dziem moze by¢ semio-
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tyczna teoria symbolu, ktéra pozwala opisa¢ i podda¢ analizie proces two-
rzenia si¢ skojarzen opartych na motywach literackich zawartych w tekscie.
Pomocne moga by¢ rowniez proponowane dzis$ teorie z zakresu hermeneutyki
dzieta literackiego, w ktorych szczegolny nacisk ktadzie si¢ na tworczy proces
powstawania sensu, w ramach ktérego czytelnik nie tylko rekonstruuje znacze-
nia zamierzone przez autora, ale podejmuje kreatywny dialog z tekstem.

Powyzsze osiagnigcia wspotczesnej humanistyki pozwalaja w nowy, ade-
kwatny do mentalnosci wspolczesnego czlowieka sposdb spojrze¢ na staro-
zytna i $redniowieczna komentarystyke biblijna. Sadzimy, ze do przesztosci
naleza juz czasy, kiedy biblisci uwazali duchowa interpretacj¢ Biblii za nie-
licujaca z racjonalnoscia nowoczesnego cztowieka, a badacze starozytnosci
pomijali komentarze biblijne jako niewiele wnoszace do studiow nad historig
chrze$cijanstwa.

Z radoscia obserwujemy coraz wigksza liczbg prac naukowych z zakresu
biblistyki, ktére z nalezytym rygorem badawczym podejmujq problematyke
zwigzang z duchowg interpretacija Biblii*. Na gruncie polskim pomocne w po-
wstawaniu takich prac sg coraz liczniejsze przektady starozytnych komentarzy
biblijnych (niestety komentarze sredniowieczne oczekujq jeszcze na swoja
kolej), co nie zmienia faktu, ze dla poglgbionej pracy badawczej nad ducho-
wa interpretacja Biblii konieczna jest dobra znajomos¢ jezykéw greckiego
1 tacinskiego.

W punkcie wyjécia badan nad duchowa interpretacja Pisma Swictego znaj-
duje si¢ podstawowa kwestia noematyczna. Jezeli ograniczymy pojgcie sensu
biblijnego do rekonstrukcji hipotetycznej intencji autora lub do konfiguracji
nosnikoéw znaczen rozsianych w finalnej formie tekstu, wowczas istotnie duza
czes¢ tradycji interpretacyjnej chrzescijanstwa pozostanie poza zakresem na-
szych zainteresowan. Za takim podej$ciem kryje si¢ mniej lub bardziej uswia-
domione zalozenie wiasciwe pozytywistycznej biblistyce protestanckiej, jakoby
pomigdzy epoka, w ktdrej spisano teksty biblijne, a poczatkiem ich naukowej
analizy rozciagaly si¢ czasy obskurantyzmu i ignorancji. Sadzimy tymczasem,
ze biblistyka dwudziestego pierwszego wieku wpisuje si¢ w ciaglos¢ refleksji
nad Stowem Bozym, ktora nieprzerwanie trwata przez wszystkie epoki chrze-
$cijanstwa. Duchowy sens Pisma Swietego, ktéry w przeszlosci nazywano
alegorycznym, glgbszym, mistycznym, dzi§ okreslany jest jako figuratywny,
ponaddostowny, progresywny, akomodowany lub metaegzegetyczny.

O aktualnosci i potrzebie badan nad interpretacja symboliczno-alegorycz-
ng, ktorej sednem jest itinerarium hermeneutyczne od rzeczy-symbolu obec-

¥ Podstawowe repertorium bibliograficzne zamieszczone zostato w ksiazce Lektyka Salomona
(por. K. Bardski, Lektyka Salomona. Biblia— symbol — interpretacja, Wydawnictwo Archidiecezji
Warszawskiej Warszawa 2011, s. 35-126)
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nego w tekscie biblijnym do kontemplacji tajemnic wiary, moga swiadczy¢
trzy wazne okolicznosci.

Pierwsza z nich stanowi sytuacja, w jakiej znajduje si¢ wspotczesna bibli-
styka. Z jednej strony badania nad Biblia prowadzone w ostatnich dziesigcio-
leciach wykazuja dojrzatos¢, osiagnigcie pelni, a zarazem swoiste wyczerpanie
sie podejscia zwanego metoda historyczno-krytyczna, ktorej pozytywnego
znaczenia, potwierdzonego chociazby przez dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele®, nie sposdb pominaé. Z drugiej zas
strony rozwoj podejs¢ o charakterze synchronicznym zachecil do zastoso-
wania w biblistyce metod wtasciwych naukom o literaturze. Metody te, jak
wspomnielismy we wczesniejszej czgsci artykutlu, moga by¢ rowniez stosowa-
ne w badaniach nad starozytnymi i sredniowiecznymi tekstami dotyczacymi
symboliczno-alegorycznej interpretacji Pisma Swigtego.

Druga wazna okoliczno$¢ stanowia dokumenty koscielne ostatnich dzie-
sigcioleci. Na poczatek nalezaloby wspomnie¢ fragment Konstytucji Soboru
Watykanskiego Il Dei Verbum, w ktérym podkreslono, ze ,,aby dobrze in-
terpretowaé Pismo Swicte, trzeba zwracaé uwage na to, co autorzy ludzcy
rzeczywiscie zamierzali powiedzie¢ 1 co Bég chcial nam ukazaé przez ich
stowa™!. Sobor wskazat tym samym na istotne wymiary sensu, wykraczajace
poza intencj¢ autora. Kolejne dokumenty to Katechizm Koscio-
ta katolickiego, ktory zwraca uwage, ze biblijne wydarzenia i osoby moga
by¢ réwniez z n a k a m i, a wigc mogq wskazywac na tresci niezwigzane
bezposrednio z sensem historycznym tekstu®?, oraz posynodalna adhortacja
apostolska Benedykta XVI Verbum Domini, ktora wskazuje na potrzebe tak
zwane] hermeneutyki wiary, uwzgledniajacej w interpretacji tekstu
biblijnego jednos¢ Pisma Swigtego, zywa tradycje catego Kosciota i analogie
wiary*. Benedykt X VI w swoich homiliach i katechezach zachgca do kontem-
placji tajemnicy Chrystusa wyrazonej typologicznie w obrazach 1 postaciach

30 Zob. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem
biblistow polskich, ttum. i red. R. Rubinkiewicz, Vocatio, Warszawa 1999.

3V Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 109, s. 38. Por. Sobdr Watykanski I1, Konstytucja do-
gmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 12, w: tenze, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
polski, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1968, s. 356. Szerzej w konteks$cie hermeneutyki biblijnej
omawia ten tekst Jerzy Chmiel, wskazujac na podwojny proces rozumienia Biblii (por. J. Chmiel,
Traditio-paradosis a teoria interpretacji Biblii, w: Tradycja w Kosciele. Materialy z sympozjum
zorganizowanego przez Papieskq Akademie Teologicznq, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Instytut
Teologiczny Ksiezy Misjonarzy w Krakowie, red. T. Dzidek, B. Sienczak, J. Szczurek, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 1994, s. 65).

32 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 117, s. 39.

3 Por. BenedyktXVI, Verbum Domini, nr 34, http:/www.vatican.va/content/dam/benedict-
xvi/pdf/apost_exhortations/documents/hf ben-xvi_exh 20100930 verbum-domini_pl.pdf; por. tez:
Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 12.
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Starego Testamentu. Papiez Franciszek wielokrotnie wykorzystuje w praktyce
symboliczng interpretacje Biblii, zwlaszcza komentujac teksty niedzielnych
czytan mszalnych podczas modlitwy Angelus.

Trzecim czynnikiem, o ktorym warto wspomnie¢, jest wrazliwos$¢ wspol-
czesnego cztowieka, uksztattowana w duzej mierze pod wptywem kultury
obrazu. Zaréwno na polu badan teologicznych, jak i w sferze ich aplikacji
duszpasterskiej, obserwujemy niewystarczalnos¢ tradycyjnego dyskursu oraz
potrzebe poglebienia podejscia uwzgledniajacego symboliczne wymiary re-
fleksji religijnej, w ktorej wazna rolg odgrywaja aspekty wizualne*.

Ten rodzaj podejscia do Biblii stawia nas jednak w obliczu szeregu kwestii
problemowych, na ktore nie zawsze znajdziemy jednoznaczne odpowiedzi.

Po pierwsze, powstaje pytanie, jaki jest status teologiczny sensu sym-
boliczno-alegorycznego wzgledem historycznego wymiaru Stowa Bozego.
Z jednej strony bowiem sens ten jawi si¢ jako twor tradycji interpretacyjnej nie
»zakotwiczonej” w intencji autora natchnionego, z drugiej za$ stanowi istotny
element zywej tradycji Kos$ciota.

Po drugie, owoce takiego podejscia do Biblii, jakie odkrywamy w tekstach
starozytnych i sredniowiecznych, czgsto wydaja sie trudne do zaakceptowania
przez wspolczesnego cztowieka. Niektore interpretacje moga jawic si¢ jako
smieszne lub niezrozumiate z powodu transformacji kulturowo-religijnych,
jakim ulegto wspoétczesne spoteczenstwo zachodnie.

Po trzecie, itinerarium od obrazu biblijnego do kontemplacji tajemnic
wiary zaprasza czytelnika do przyjecia postawy tworczej, co moze prowadzic¢
— w przypadku braku wiedzy i sensus fidei — do daleko idacej dowolnosci
1 wypaczen, o jakich przypomina wielokrotnie dokument Interpretacja Bi-
blii w Kosciele®. Stad tez wydaje si¢ istotne potozenie nacisku na kryteria
legitymizujace interpretacj¢ symboliczno-alegoryczng. Zaliczamy do nich:
niesprzeczno$¢ sensu ponaddostownego z sensem historycznym, sensus fidei,
autorytet tradycji, jedno$¢ Biblii i perspektywe chrystologiczna®®.

W wielu moich publikacjach staratem si¢ rozwijaé ten sposéb myslenia
teologicznego, stad tez na zakonczenie chcialbym zaprezentowaé niektdre
znich. Symbolizmowi ponaddostownemu Biblii po§wigcilem pig¢ monografii,
zamieszczajac w nich rowniez podstawowe zasady uprawiania teologii o ta-

3% Szerzej na ten temat zob. Fides ex visu. Okiem mistyka, red. R. Knapinski, A. Kramiszewska,
Towarzystwo Naukowe KUL — Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1, Lublin 2011.

¥ Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, nr 63. Na temat zagroze-
nia subiektywizmem w przypadku egzystencjalnej lektury Biblii pisat Michal Czajkowski (por.
M. Czajkows ki, Egzystencjalna lektura Biblii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1993,
s. 89-95).

36 Szerzej na temat tych kryteriow zob. K. B ar d s k i, Patrystyczna egzegeza alegoryczna —
uzycie czy naduzycie tekstu biblijnego?, ,Vox Patrum” 23(2003) nr 44-45, s. 49-64.
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kiej charakterystyce®’, oraz szereg artykutow ogdlnych o tematyce hermeneu-
tycznej®. Ponadto w licznych artykutach oméwitem problemy szczegotowe.
W ramach teologicznej refleksji nad tajemnica Trojcy Swietej poswigcitem
odrebne artykuty Bogu Ojcu®, Duchowi Swictemu®, a zwlaszcza Jezusowi
Chrystusowi, rozwijajac symbolike wybranych tekstow Ewangelicznych?!,
motywow krzyza*, zmartwychwstania* oraz misterium paschalnego w 0gol-
nosci*. W kolejnych artykutach odniostem si¢ do wybranych kwestii z zakresu
teologii dogmatycznej, dotyczacych: eklezjologii®, sakramentologii*, areto-

37 Zob. B ard s ki, Pokarm i napdj milosci; t e n z e, Slowo oczyma Golebicy. Metodologia
symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie,
Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2007; t e n z e, W kregu symboli biblijnych,
Wydawnictwo Petrus, Krakow 2010; t e n z e, Lektyka Salomona; t e n z e, Alegoryczno-symboliczna
interpretacja Biblii.

3 Zob. t e n z e, Patrystyczna interpretacja Pisma Swietego a wspélczesna biblistyka. Pro-
pozycje metodologiczne, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 11(1998), s. 117-123; t e n z e, Patry-
styczna egzegeza alegoryczna — uzycie czy naduzycie tekstu biblijnego?; t e n z e, Symbol — ikona
tajemnicy, ,Verbum Vitae” 2009, nr 16, s. 201-210; t e n z e, Od obrazu biblijnego do kontemplacji
tajemnic wiary, ,,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 9(2012), s. 493-500;ten ze,
Chrzescijanska lektura Starego Testamentu w kluczu symboliki literackiej, ,,Rocznik Teologicz-
ny” 57(2015) nr 4, s. 447-457.

¥ Zob. t e n z e, Kontemplacja Ojca w tajemnicy Syna. Figura Boga Ojca w symbolice relacji
trynitarnych w interpretacji Ksiegi Rodzaju Ruperta z Deutz na tle egzegezy patrystycznej i Sre-
dniowiecznej, w: ,, Ty, Panie, jestes naszym Ojcem” (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz,
J. Warzecha, Vocatio, Warszawa 1999, s. 230-259.

9 Zob. t e n z e, Duch Swiety jako zywioly natury w symbolicznych interpretacjach Starego
Testamentu w tradycji lacinskiej, ,.Verbum Vitae” 37(2020) nr 1, s. 185-199.

4 Zob. te n z e, Chrystus jako Zbawiciel w alegoryczno-symbolicznej interpretacji epizodu
o uciszeniu burzy (Mt 8,23-27; Mk 4,35-5,1; Lk 8,22-26), ,Verbum Vitae” 2002, nr 1, s. 201-226;
ten ze, Przypowiesci o Bozym milosierdziu (Lk 15) — przekiad alternatywny i perspektywy inter-
pretacji symbolicznej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 19(2016), nr 1, s. 118-132.

42 Zob. t e n z e, Misterium krzyza w symboliczno-alegorycznych interpretacjach wybranych
motywow biblijnych, w: Krzyz Twdj wielbimy, red. A. Tronina, P. Labuda, A. Paciorek, Biblos,
Tarnow 2011, s. 101-117.

# Zob. t e n z e, Starotestamentalna typologia zmartwychwstania, w: Zmartwychwstal praw-
dziwie, red. A. Tronina, P. Labuda, A. Paciorek, Biblos, Tarnow 2010, s. 275-282.

4 Zob. ten ze, Misterium paschalne w symboliczno-alegorycznych interpretacjach wybranych
motywow biblijnych, ,,Communio” 31(2011) nr 2(174), s. 7-25.

4 Zob.tenze, WKosciele — poza KoSciolem. Alegoryczna eklezjologia biblijna tradycji chrze-
Scijanskiej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 18(2005), s. 157-164; t e n z e, Stworzenie kobiety
(Rdz 2,18-25) jako wczesnochrzescijanska alegoria narodzin Kosciota, w: Ewangelia o Krélestwie,
red. A. Paciorek, A. Czaja, A. Tronina, Biblos, Tarnow 2009, s. 283-290; t e n z e, Troska Chrystusa
o grzeszny Kosciol w ,, Komentarzu do Ksiegi Sofoniasza” sw. Hieronima, ,,Collectanea Theologi-
ca” 87(2017) nr 4, s. 173-191.

4 Zob. t e n z e, Wezesnochrzescijanskie alegorie Eucharystii w oparciu o teksty starotesta-
mentowe, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 18(2005), s. 19-23; t e n z e, Kaplanstwo ministerialne
w biblijnej symbolice tradycji chrzescijanskiej, ,Verbum Vitae” 2007, nr 12, s. 147-160; ten z e, Ka-
planstwo ministerialne w biblijnej symbolice teriomorficznej starozytnosci i Sredniowiecza, ,Nerbum
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logii*’, eschatologii*® oraz historii zbawienia®. Sposrod artykutow z zakresu
innych galgzi teologii chciatbym tu wymienié teksty poswiecone teologii li-
turgii*® oraz teologii moralne;j’'.

Kontemplacja tajemnic wiary podejmowana w oparciu o motywy bi-
blijne odczytywane wedlug klucza symbolicznego wydaje si¢ interesujaca
propozycja dla wspotczesnej teologii, stanowigc ,trzecia droge” sytuujaca
si¢ migdzy pozytywnym, konceptualnym dyskursem teologicznym a teologia
apofatyczna. Dzigki odwotaniusi¢gdo rzeczy-symboli jako miejsc
teologicznych mozemy powiedzie¢ o Bogu ,,co$ wigcej” niz tylko za po-
mocg dyskursu racjonalnego. Owo ,,co$ wigcej” naleze¢ bedzie jednak do sfery
metaforyki, blizsze dyskursowi poetyckiemu niz argumentacji racjonalne;j.

Za wartosci tak uprawianej teologii nalezy uznac z jedne;j strony jej solidne
osadzenie w starozytnej i sredniowiecznej tradycji Kosciota, z drugiej zas —
aspekt ikoniczny, odpowiadajacy szeroko rozpowszechnionej dzis kulturze
obrazu. Rownoczesnie jest to teologia majaca zastosowanie w homiletyce i ka-
techetyce. Jej stabe strony to ryzyko latwego popadnigcia w subiektywizm oraz
wzgledna, relatywna warto$¢ argumentacyjna. Uprawianie teologii w oparciu
o ponaddostowng interpretacje rzeczy-symboli wymaga zatem zaréwno solid-
nego oparcia si¢ na zZrddlach, jak 1 swoistego dystansu do wyprowadzanych
wnioskow.

Vitae” 2010, nr 17, s. 303-314; t e n z e, Chrystologiczna interpretacja Ksiegi Jozuego u Orygenesa,
,»Collectanea Theologica” 84(2014) nr 4, s. 197-202.

4 Zob. t e n z e, Tajemnica wiary w symboliczno-alegorycznej interpretacji obrazéw biblij-
nych, w: Wierze w jednego Boga, red. A. Tronina, P. Labuda, A. Paciorek, Biblos, Tarnow 2013,
s. 275-284.

# Zob.tenze, Bog jako sprawiedliwy sedzia w symbolicznej ikonosferze biblijnej starozytnosci
chrzescijanskiej i sredniowiecza, ,,Verbum Vitae” 2014, nr 26, s. 143-157.

¥ Zob. tenze, Izrael i nawrdcenie narodow poganskich w symbolach biblijnych starozytnego
chrzescijanstwa, ,Verbum Vitae” 2006, nr 10, s. 157-172.

0 Zob. tenze, Paradygmat liturgiczny uczniow idacych do Emaus (Lk 24,13-35), ,,Warszawskie
Studia Pastoralne” 2007, nr 5, s. 135-144.

1 Zob. t e n z e, Sugestie moralne w symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii w tradycji
Kosciola: przykazania mitosci Boga i blizniego, w: Moralnos¢ objawiona w Biblii, red. W. Pikor,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 215-227; t e n Z e, Biblijne symbole przemocy w starozZytnej
i Sredniowiecznej interpretacji chrzescijanskiej, w: Omnium artifex docuit me sapientia. Ksiega
pamiqtkowa dla Ksiedza Doktora Stanistawa Jankowskiego w 75. rocznice urodzin, red. D. Sztuk,
Vocatio, Warszawa 2019, s. 19-30.
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RZECZ W UJECIU METAFIZYCZNYM

Istniejqcy Swiat nie jest zbiorem jakichs niezidentyfikowanych obiektow. Byty real-
ne nie sq czyms ogolnym i nieokreslonym, lecz zawsze posiadajq swq indywidualng
istote i sq tresciowo okreslone. Kazdy realny byt jest ukltadem okreslonej tresci
determinowanej proporcjonalnym do niej istnieniem, zrodlem okreslonych praw,
przedmiotem uje¢ poznawczych, podmiotem doznan i dzialan. Istnieje zawsze jako
konkret. Wlasciwos¢ te, ktora jest powszechna i konieczna dla kazdego realnego
bytu, wyraza transcendentale ,,rzecz”.

Na co dzien spontanicznie przeciwstawiamy rzeczy osobom, przedmioty —
podmiotom, to co nieozywione — temu co ozywione'. Problem, ktdry wytania
si¢ z uzywania tego typu opozycji, ujawnia si¢ w co najmniej w szesciu kon-
sekwencjach. Po pierwsze, przeciwstawienie takie wprowadza w dualistyczna
wizj¢ swiata, w ktorej jedne rzeczy stoja w opozycji do drugich: podmioty do
przedmiotow, osoby do rzeczy. Po drugie, pociaga ono za soba redukcjonizm
W ujgciu poznawczym bogactwa tresciowego istniejacych bytow. Po trzecie,
opozycja ta pozbawia jezyk uniwersalnych wyrazen, ktére pozwalaja nam wer-
balizowa¢ powszechna wiedze dotyczaca wszystkich istniejacych bytow. Po
czwarte, utrudnia przenoszenie wiedzy dotyczace jednej rzeczy na wszystkie
inne pozostale (wiedzy o zywym organizmie nie mozna przenosi¢ na byty
nieozywione i odwrotnie). Po piate, tego typu przeciwstawienie stanowi prze-
szkod¢ na drodze do zbudowania wiedzy o catej rzeczywisto$ci, ktora nie
bytaby zarazem wiedza redukcjonistyczna, a wigc wiedzy, ktora jest gtdéwnym
celem poznania metafizycznego?®. A po szdste, wszystko to sprawia, ze zamiast
lepiej rozumie¢ swiat, w ktorym zyjemy, i byty, ktére go tworza, gubimy spojng
wizj¢ Swiata i przestajemy go rozumiec.

Z tej racji warto przypomnie¢ kanon klasycznych transcendentaliow: byt,
rzecz, jedno, co$ odrgbne, prawda, dobro i pigkno, ktore odstaniaja powszech-
ne, a zarazem konieczne wlasciwosci tego, co realnie istnieje, jako wyrazenia

' Nie do konca jednak zdajemy sobie sprawe, ze jest to po czg¢sci dziedzictwo tradycji karte-
zjanskiej, zgodnie z ktora $wiat sktada si¢ z rzeczy myslacych (fac. res cogitans), czyli umystow
lub 0s0b, i rzeczy rozciagtych (fac. res extensa), czyli przedmiotéw. Tymi pierwszym rzadza prawa
logiki, drugimi za$ prawa mechaniki. Nic wigc, dziwnego, ze poza umystami-osobami, ktdre sa takze
podmiotami, wszystkiemu innemu, réwniez zwierz¢tom i roslinom, przystuguje status przedmiotu,
czy rzeczy, ktorej bytowaniem rzadza prawa mechaniki.

2 Szerzej na ten temat zob. M.A. K ra p i e ¢, Metafizyczne rozumienie rzeczywistosci, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 29(1986) nr 1, s. 3-15.
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jezykowe za$ naprowadzaja nas na rozumiejace widzenie tych wlasciwosci’.
W artykule tym w sposob szczegdlny omowimy transcendentale ,,rzecz” i skon-
centrujemy si¢ na wiedzy, ktérag ono nam komunikuje o tym, co realnie ist-
nieje.

Nie wchodzac w szczegdly tych przeciwstawien i rozrdznien, warto od-
notowac, ze pierwszy uniwersalny termin, ktorym w metafizyce okreslano
,wszystko, co jest”, to ,,byt”. Stad wszystko, co istnieje: ludzi, zwierzeta,
rosliny 1 agregaty pierwiastkéw, okresla si¢ jako byt. Kolejnym terminem,
niejako zamiennym ze stowem ,,byt”, byt termin “jedno”. Wszystko, co ist-
nieje, w jakikolwiek sposob, musi by¢ zawsze czyms jednym, czyli w sobie
niesprzecznym, w przeciwnym razie musiatoby zosta¢ zawieszone prawo nie-
sprzecznosci, rzadzace bytowaniem i poznaniem. Wyrazenia takie, jak: ,,byt”,
,jedno”, ., dobro”, ,,prawda”, a takze ,,rzecz” czy ,,co$ odrgbne”, zaczely wcho-
dzi¢ do jezyka metafizyki jako okreslenia ,,uniwersalne”, za pomoca ktorych
mozna orzekac¢ o kazdej istniejacej rzeczy, odstaniajac jej tresciowe bogactwo.
7 czasem terminy te nazwano ,.transcendentaliami”, co wskazuje, ze ich zakres
orzekania jest nieograniczony*. Stowem ,,byt” mozemy nazwac kazde krzesto,
rosling, zwierze czy cztowieka. Podstawe takiego orzekania stanowi dostrze-
zona wspolna wlasciwos¢ wszystkiego, co istnieje, a mianowicie istnienie
przyporzadkowane odpowiedniej tresci, ktore posiadaja wszystkie jestestwa.

CZYM SA TRANSCENDENTALIA?

Wiedze o $wiecie ztozonym z roznych bytéw ujmujemy w transcendenta-
liach, ktore odstaniaja istotne i powszechne ich wlasciwosci oraz prawa rza-
dzace ich bytowaniem i poznaniem®. W$rod wilasciwosci tych najwazniejsze
to: ,,by¢ bytem”, czyli istnie¢ jako konkret; ,,by¢ rzecza”, czyli mie¢ jednost-
kowo okreslong istotg; ,,by¢ jednym”, czyli by¢ w sobie niesprzecznym; ,,by¢
czyms$ odrgbnym”, czyli suwerennym w bytowaniu; a takze ,,by¢ nosnikiem
prawdy”, ,,by¢ nosnikiem dobra” i ,,by¢ nosnikiem pigkna™®. Z kolei wsrdéd

3 Szerzej na ten temat zob. A. M aryniarczyk, Transcendentalia w perspektywie historycz-
nej. Od arché do antytranscedentaliow, ,,Roczniki Filozoficzne” 43(1995) nr 1, s. 139-162.

4 Por. tamze, s. 140.

5 Szerzej na ten temat zob. t e n z e, Transcendentalia i metafizyczne pierwsze zasady funda-
mentem racjonalnego poznania swiata, wW: Analogia w filozofii. Zadania wspolczesnej metafizyki,
red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Skrzydlewski, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lub-
1in 2005, s. 43-68.

® Wszystkie te transcendentalne wlasciwosci sa zamienne z bytem, ktory jest pierwsza i podsta-
wa wlasciwoscig; czyli rzecz, jedno, odr¢bne, prawda, dobro i pigkno sg zamienne z bytem (lac. res,
unum, aliquid, verum, bonum et pulchrum conventuntur cum ente). Innymi stowy: cokolwiek jest
rzecza, jednym, odrebnym, prawda, dobrem i pigknem jest przede wszystkim bytem.
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odkrywanych pierwszych praw rzadzacych bytowaniem odnajdujemy takie,
jak: metafizyczne prawo tozsamosci, niesprzecznosci, wytaczonego srodka,
racji bytu, celowosci i doskonatosci (integralnosci). Prawa te ukazuja nam,
gdzie jest zrodto i podstawa porzadku racjonalnego’.

Z kolei owe powszechne (transcendentalne) wlasciwosci zostaly zwerbali-
zowane w wyrazeniach jezykowych tym rézniacych si¢ od innych, ze zakres ich
orzekania jest nicograniczony®. Znaczy to, ze moga one orzekac¢ o wszystkim, co
realnie istnieje. Stowem ,,byt” mozemy zatem nazwac Jana, Ewe, a takze drzewo,
mysl, a nawet Boga, a wigc wszystko, co jest czyms realnym. Ponadto wszystkie
wyrazenia transcendentalne (,,byt”, ,,rzecz”, ,jedno”, ,,odrgbne”, ,,prawda”, ,,do-
bro”, ,,pickno”) tym rdznig si¢ od wyrazen uniwersalnych (,,cztowiek”, ,,drzewo”,
»Zwierzg” itd.), ze mimo swej odrgbnosci tresciowej maja ten sam zakres orze-
kania (dotycza wszystkiego, co istnieje). W transcendentaliach ujmowana jest
wiedza o calej rzeczywistosci, na podstawie analogii w istnieniu bytow”.

Wyodrebnione transcendentalne wtasciwosci 1 prawa stanowia klucz,
ktérym otwieramy drzwi do poznania racjonalnosci 1 celowosci $wiata. Stad
sw. Tomasz z Akwinu zwraca uwagg, ze gdy bez uprzedzenia popatrzymy
na $wiat, to zobaczymy ,,jasno iz rzeczy naturalne, od ktorych nasz intelekt
przyjmuje wiedzg, mierza nasz intelekt [...], lecz sa mierzone przez intelekt
boski, w ktérym wszystko zostato stworzone, tak jak wszystkie dzieta sztuki
w intelekcie tworcy. [...] Rzecz naturalna zatem, [jest] postawiona pomig¢dzy
dwoma intelektami [boskim i ludzkim]'°.

Wyrdznione powszechne witasciwosci (transcendentalia) stanowia nie-
zbywalne kryteria odrozniania tego, co realne, od tego, co pozorne, tego, co
z natury, od tego, co z kultury, bytu od mysli o bycie. Odkryte przez rozum
prawa rzadzace bytowaniem realnych rzeczy ukazuja najglebsze podstawy
racjonalnosci i celowosci §wiata. Rozum ludzki, odkrywajac te prawa, czyni je
z kolei prawami ludzkiego racjonalnego poznania, postgpowania i dziatania''.
Dzigki temu rozum, ktory jest kierowany prawda rzeczy, staje si¢ rzeczywiscie

" Szerzej na ten temat zob. A. M aryniarczyk, Pierwsze zasady wyrazem racjonalnego
istnienia bytu, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 35(1992) nr 3-4, s. 29-43.

8 Szerzej na ten temat zob. M.A. K r g p i e ¢, Transcendentalia i uniwersalia. Préba ustalenia
ich znaczen, ,,Roczniki Filozoficzne” 7(1959) nr 1, s. 5-39.

® Gwarancjg tego jest struktura transcendentaliow. Nie sa to pojecia, lecz wyrazenia sadowe
(skroty sadow egzystencjalnych). Por. t e n z e, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1978, s. 127-129. Zob. t e n z e, Transcendentalia i uniwersalia, ,,Roczniki Filozoficz-
ne” 9(1961) nr 1, s. 55-70; t e n z e, Metafizyczne rozumienie rzeczywistosci; por. E. Gils on, Byt
i istota, ttam P. Lubicz, J. Nowak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1963, s. 226-250.

0 Sw. Tomasz z Akwinu, Dysputa o prawdzie. Dysputy problemowe o prawdzie. Kwestia 1,
q. 1, a. 2, resp., ttum. A. Biatek (tekst sprawdzili i poprawili M.A. Krapiec i A. Maryniarczyk),
red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2018, s. 36n.

' Zob.Maryniarczyk, Pierwsze zasady wyrazem racjonalnego istnienia bytu.



Rzecz w ujeciu metafizycznym 57

rozumem prawym (fac. recta ratio), a wola kierowana dobrem — rzeczywiscie
wola prawa 1 wolna w wyborze dobra (fac. recta voluntas).

Wiedza, ktdra uzyskujemy o rzeczywisto$ci w ramach transcendentaliow,
stanowi podstawe wszelkiej innej wiedzy: zarowno filozoficznej, jak i przyrodni-
czej'?, jest wige pewnym rodzajem przed-poznania. Dotyczy ona bowiem takich
aspektow istnienia bytu, ktore sa dla kazdej rzeczy konieczne, a zarazem dla
wszystkich powszechne. Co wigcej, jest to wiedza madrosciowa, ktorej podstawa
sa nie tyle nagromadzone informacje na temat bytdw, ile rozumienie tych bytow.
Rozumienie przejawia si¢ w tym, ze dzigki poznaniu dochodzimy do odkrycia
ostatecznych i koniecznych przyczyn istnienia, dziatania, a takze poznania bytow,
a wigc do okrycia ostatecznych racji bytowosci, racjonalnosci (prawdy), celowo-
$ci (dobra), amabilnosci i doskonatosci (pigkna) Swiata 0sob i rzeczy'.

CZYM JEST TRANSCENDENTALE ,RZECZ”?

Istniejacy $wiat nie jest zbiorem jakichs niezidentyfikowanych obiektow!'*.
Byty realne nie sa czyms$ ogdlnym i nieokreslonym, lecz zawsze posiadaja swa
indywidualng istotg i sg treSciowo okreslone. Sa Janem, Ewa, réza, kotkiem,
pieskiem czy jabtonia. Kazdy realny byt jest uktadem okreslonej tresci deter-
minowanej proporcjonalnym do niej istnieniem, zrédlem okreslonych praw,
przedmiotem uj¢¢ poznawczych, podmiotem doznan i dziatan. Istnieje zawsze
jako konkret posiadajacy swa indywidualng istote, ktora jest scisle tresciowo
okreslona. Nie spotykamy zatem bytowania jakichs$ nieokreslonych tresciowo
form-idet, czyli istot ogdlnych typu: cztowiek, zwierzg, drzewo, kazdy bowiem
realny byt swoje istnienie ujawnia poprzez $cisle okreslona istotg. Whasciwos¢
tg, ktora jest powszechna i konieczna dla kazdego realnego bytu, wyraza trans-
cendentale ,,rzecz” (lac. res).

W POSZUKIWANIU ZRODEL NAZWY ,,RZECZ”

Grecy nie mieli odpowiedniego stowa na okreslenie tego, co my dzi$ na-
zywamy ,,rzecza’. Termin ,,rzecz”” oddawali rzeczownikiem ,,pragma” (mpypo)

12 Szerzej na ten temat por. K r a p i e ¢, Metafizyczne rozumienie rzeczywistosci, s. 4-8.

13 Illud autem quod primo intellectus concipit quasi notissimus, et in quo omnes conceptiones
resolvit, est ens, ut Avicenna dicit in principio Metaphysicae suae” (Sw. Tomasz z Akwinu,
dz. cyt., q. 1 a. 1, resp., s. 23).

4 Ponizszy tekst zostal opracowany na podstawie fragmentu ksiazki autora. Por. A. M a-
ryniarczyk, Racjonalnosé i celowos¢ swiata 0sob i rzeczy, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2007, s. 31-44.
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lub ,,hrema” (yppoa) — stowami oznaczajacymi albo przedmiot orzekania wyra-
zen zdaniowych, albo co$ materialnego. Nie mieli oni zatem osobnego stowa na
okreslenie catosci treSciowego uposazenia bytu, czyli tego, co stanowi o jego
indywidualnej istocie, tego, ,,czym rzecz byta i jest” — ,,to ti en einai” (1o ti v
ewvor)®. W jezyku potocznym ,,rzecz” oznacza najczesciej przedmioty martwe,
w odrdznieniu od istot zywych: roslin, zwierzat czy ludzi. Dlatego mowi sie,
ze $wiat sktada si¢ z rzeczy i istot zywych, z przedmiotow i podmiotow.

W metafizyce terminem ,,rzecz” okresla si¢ byt ze wzgledu na jego jednost-
kowa istote, ktora jest treSciowo okreslona. Jako transcendentale stowo ,,rzecz”
wskazuje na indywidualng istote kazdego bytu, ktéra jest czyms koniecznym
1 powszechnym dla tego, co realnie istnieje. By¢ bowiem czyms realnym, to
by¢ tresciowo okreslonym: Janem, Ewa, czerwong r6za.

Transcendentale ,,rzecz” na ptaszczyznie metafizyki wystgpuje w trzech
funkcjach: odstania nowa powszechna wtasciwos¢ tego, co realne, ujawnia
nowy aspekt doswiadczenia metafizycznego oraz wskazuje na pierwsze prawo
metafizyczne, stanowigce podstawe porzadku racjonalnego. Wraz z tym trans-
cendetale odkrywamy, Ze realne byty sa niepowtarzalne w swej indywidualno-
sci, gdyz sa nosnikami $cisle okreslonej tresci 1 posiadaja swa indywidualng
istote.

SPOSOB ODKRYCIA TRANSCENDENTALE ,RZECZ”

Pierwsza z powszechnych wilasciwosci bytow, ktora jest rOwnoczesnie
kluczem do oddzielania bytu od nie-bytu, mozemy odkry¢ na dwa sposoby:
analizujac poznanie spontaniczne badz korzystajac z metody wyodrgbniania
i uwyrazniania przedmiotu metafizyki, jaka jest separacja metafizyczna'®.

Poddajac analizie rezultaty aktéw poznania spontanicznego mozemy tatwo
dostrzec, ze w poznaniu tym nie tylko afirmujemy i stwierdzamy fakt istnienia
czegos, lecz takze, ze to co$ istniejace jest zawsze jakies; jest czyms, a wigc
ma okreslong istote. Jest Janem lub Ewa, jabtonia lub czerwong r6za. Ponadto
jest wysokie lub niskie, kolorowe lub szare, stoi lub porusza si¢, ma okreslong
postac i tak dalej. Innymi slowy, stwierdzajac fakt istnienia bytow, odkrywa-
my réwnoczesnie, ze sa one zawsze tresciowo okreslone, czyli posiadaja swa
indywidualna istotg. ,,Gdy cztowiek — zauwaza o. Mieczystaw Albert Krapiec

5 Por. L. E 1d e rs, Die Metaphysik des Thomas von Aquin in historischer Parspektive, t. 1,
Das Ens Commune, Pustet, Salzburg & Miinchen 1985, s. 61-63; P. H a d o t, Sur divers sens du mot
pragma dans la tradition philosphique grecque, w: Concepts et catégories dans la pensée antique,
red. P. Aubenque, Librairie philosophique J. Vrin, Paris 1980, s. 309-319.

16 Szerzej na ten temat por. A. MaryniarczyKk, Realistyczna interpretacja rzeczywistosci,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2005, s. 121-137.
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— zwrdci swe poznanie w kierunku rzeczywistosci, jawi si¢ w naszej $wiado-
mosci byt o podwojnym obliczu. Zazwyczaj bowiem dostrzegamy sam fakt
realnosci bytu, dostrzegamy to, ze istnieje co$, co jeszcze nie jest poznawczo
okreslone, gdyz uwaga nasza jeszcze nie zostata skierowana na tres¢ rzeczy.
Zarazem jednak dostrzegamy wtornie ten sam byt jako nosiciela okreslonych
praw, jako podmiot doznan, jako przedmiot dzialan. Rozpoczelismy analizo-
wanie samej tresci rzeczy, ale nie w oderwaniu od aktu istnienia, lecz z poto-
zeniem akcentu poznawczego na «takg oto» zdeterminowana nature. Migdzy
jednym a drugim ujeciem zachodzi tylko funkcjonalna réznica (byt bowiem
jest ten sam), dzigki ktorej w wypadku pierwszym podkreslono w bycie samo
istnienie, czyli fakt bytowosci; w drugim natomiast, majac réwniez do czynie-
nia z bytem istniejagcym, w ktorym zwracamy uwagge nie na istnienie (ze cos$
jest!), lecz na tres¢: cos, co jest, jawi si¢ nam jako taka oto okreslona natura,
ktora mozna coraz doktadniej poznawac™!’.

Byty realne nie istnieja wigc jako blizej nieokreslone formy czy ogdty,
typu gatunki lub rodzaje (na przyktad cztowiek, zwierzg, drzewo). Kazdy
realnie istniejacy byt jest co do swej istoty tresciowo zdeterminowany. Jest
wiec czyms$ konkretnym i indywidualnym (Janem albo jabtonia, albo Anna,
albo r¢ka Jana, albo mysla o rece Jana). Rezultaty poznania spontanicznego,
w ktdérych akcentujemy tresciowy aspekt bytéw, werbalizujemy w zdaniach
tego typu: ,,To oto, co realnie istnieje, jest zawsze czyms, na przyktad Janem,
Ewa, czerwona r6za”.

Odkrycie na etapie analizy poznania spontanicznego utresciowionego spo-
sobu bytowania tego, co realne, jest zaczatkiem dostrzezenia i wyodrgbnienia
jednostkowej istoty bytu. Byty realne nie istniejg inaczej, jak na sposob rzeczy,
czyli indywiduéw, ktére posiadaja Scisle zdeterminowang istotg. Nie oznacza
to jednak, ze na plaszczyznie poznania metafizycznego doszto do uprzed-
miotowienia (urzeczowienia) swiata roslin, zwierzat czy ludzi. Chodzi tylko
o dostrzezenie, ze realny byt ma zawsze swa indywidualna, scisle treSciowo
okreslong istote.

Odwotujac sig¢ zas do separacji metafizycznej, odkrywamy i wyjasniamy
fakt posiadania przez to, co realne, jednostkowe;j istoty oraz odkrywamy me-
tafizyczne prawo tozsamosci rzadzace istnieniem bytu jako rzeczy. Nalezy
przy tym zaznaczy¢, ze na terenie metafizyki procedury prowadzace do wy-
odrgbnienia i odkrycia nowej transcendentalnej wlasnosci bytu sa réwnocze-
$nie procedurami uzasadniania wystgpowania takiej wlasciwosci'®. Separacja
metafizyczna, w swej podstawowej formie, sktada si¢ z trzech etapow.

" Krapiec, Metafizyka, s. 135.
8 Por. S. K aminski, Wyjasnianie w metafizyce, w: tenze, Jak filozofowa¢? Studia z metodo-
logii filozofii klasycznej, oprac. T. Szubka, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, s. 172.
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Na pierwszym etapie w sadach egzystencjalnych typu: ,,X istnieje”, stwier-
dzamy i afirmujemy fakt istnienia konkretnych bytow, ktére dane sa nam w do-
swiadczeniu. Akty tej afirmacji werbalizujemy w sadach egzystencjalnych
o0 postaci (wyraznej): ,,Jan istnieje”, ,,Ewa istnieje”, ,,czerwona roza istnieje”,
lub o postaci (niewyraznej): ,,co$ istnieje” czy ,.kto$ istnieje”. W kazdym
jednak przypadku sa to sady jednostkowe, gdyz dotycza realnie istniejacych
rzeczy, a te sg tylko jednostkowe. Samego stwierdzania istnienia danych nam
w doswiadczeniu bytow nie mozemy traktowaé jako gromadzenia danych
w celu ich indukcyjnego uogodlnienia. Jest to przede wszystkim etap wigzania
naszego poznania z realnie istniejgcymi bytami i osadzania tego poznania
w realnie istniejacym $wiecie.

Etap ten jest bardzo wazny, gdyz z jednej strony wskazuje na to, co jest
ostateczna podstawg wyrdznionej wlasciwosci, z drugiej zas strony jest gwa-
rancja realizmu poznania metafizycznego. Poznanie metafizyczne, jesli chce
by¢ realistyczne, musi wychodzi¢ od realnie istniejacego bytu 1 na nim si¢
konczy¢. W przeciwnym razie metafizyka popadnie w idealizm 1 aprioryzm.

Na drugim etapie separacji metafizycznej poddaje si¢ analizie tres¢ sadow
egzystencjalnych, w ktorych zostata zawarta informacja o naturze tego, co re-
alnie istnieje. Celem tej analizy jest wydobycie czynnikow, ktore sa konieczne
dla danego bytu, a zarazem powszechne (transcendentalne). W celu odkrycia
nowej powszechnej wlasciwosci bytow analiza ta zmierza do wydobycia in-
formacji na temat treSciowego uposazenia tego, co realne, tego, co istnieje,
a co stanowi o jednostkowej istocie bytu. Jesli w sadzie egzystencjalnym —na
przyktad ,Jan istnieje” — ,,przestawimy akcenty poznawcze, aby podkresli¢
nie sam fakt istnienia danego bytu, lecz jego nature, czyli tresé-istotg, wow-
czas — jak pisze Krapiec — esencjalny aspekt bytu umieszczamy w orzeczeniu
zdaniowym «okreslajacym» bytowos$¢: «co istnieje, jest w sobie zdetermi-
nowane»”””. Chodzi tu wigc o wskazanie na to, co od strony tresci w sposdb
pozytywny determinuje istot¢ bytu. ,,Nie ma jednak nic — wyjasnia z kolei
sw. Tomasz z Akwinu — co mogloby by¢ ujete w kazdym bycie afirmatywnie,
w znaczeniu bezwzglednym, procz tego bytu istoty, zgodnie z ktora 6w byt
istnieje. Tak wlasnie nadaje si¢ nazwe¢ «rzecz» [...], ktdra wyraza to, czym co$
jest, czyli istotg bytu”?°.

Przebieg tej analizy mozemy zapisa¢ w ten sposob: z faktu afirmacji tego,
ze ,,Jan istnieje”, ,,Ewa istnieje”, ,,czerwona rdza istnieje”, gdy zamienimy
miejsce podmiotu z orzeczeniem dowiadujemy si¢ tez, ze ,,to, co istnieje, jest
Janem”, albo ,,to, co istnieje, jest Ewa”, albo ,.to, co istnieje, jest czerwona
r6za”, a wigc posiada $cisle tresciowo okreslong, indywidualng istotg.

19 Krap ie c, Metafizyka, s. 136.
' Sw.Tomasz z Akwinu,dz. cyt, q. 1, a. 1, resp., 24n.
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Na trzecim etapie separacji metafizycznej dochodzi do przejscia od kate-
gorialnego ujgcia istoty jednostkowej rzeczy do ujecia transcendentalnego.
Z tego zatem, ze ,,to, co istnieje, jest zawsze Janem” (lub Ewa, lub czerwong
r673), przechodzimy na podstawie analogii w istnieniu do ujg¢cia transcen-
dentalnego, a mianowicie, ze W s zy st k o, co istnieje, czyli jest bytem,
posiada zawsze swa treSciowo okreslong istote, czyli jest rz e ¢ z 3. Wynik ten
werbalizujemy w rozwinigtym sadzie egzystencjalnym o postaci: ,,Byt istnieje
zawsze jako tresciowo co do swej istoty okreslony”. Byty realne sa zawsze
jakie$, sa zawsze czym$ lub kim$, maja sobie wlasciwg istote. Sw. Tomasz
z Akwinu dopowie, ze nazwa ,,«byt» pochodzi od aktu bytowania, a nazwa
«rzecz» wyraza to, czym cos jest, czyli istote bytu?!.

Zauwazmy zatem, ze w $cistym znaczeniu transcendentale ,,rzecz”, okre-
Slajace jednostkowa istotg, wystepuje w obszarze jezyka metafizyki jako
podstawowe okreslenie bytu. W znaczeniu za$ szerszym rzecza jest kazdy
konkret, ktéry powstat czy to z kultury (techniki), czy z natury i bytuje jako
cos tresciowo okreslonego®. ,Na terenie filozofii, metafizyki, postugujemy
si¢ — na co zwraca uwage Krapiec — przede wszystkim pojgciem rzeczy, i to
w wiekszym stopniu niz pojeciem bytu. Dlaczego? Zadne ludzkie poznanie nie
moze oderwac si¢ od aspektu esencjalnego, czyli tresciowego. Nie mozemy
bowiem w zadnym poznaniu pomijac tresci poznawczych, gdyz wynikngtoby
z tego wiele nieporozumien, jak niemozliwos¢ sformutowania jakiegokolwiek
sadu o rzeczywistosci”?. Wszelki bowiem sad, takze egzystencjalny, wilacza
w swa strukture tresciowy aspekt bytu i niemozliwy jest zaden sad o czysto
egzystencjalnym aspekcie bytu, nie dlatego jednak, ze nie mozemy takiego
sadu sformutowac (bo mozemy!), ale dlatego, ze nie istnieja realnie byty, ktore
nie posiadalyby Sciele tresciowo okreslone;j istoty.

ODKRYCIE NOWEGO ASPEKTU DOSWIADCZENIA BYTU

Transcendentale ,,rzecz” odstania przed nami nowy aspekt doswiadczenia
metafizycznego, zwigzanego z doswiadczeniem bytu. Doswiadczenie to za-
wiera w sobie informacj¢ o bycie jako przedmiocie dziatan i podmiocie praw,
a wigc informacj¢ o jednostkowej istocie tego, co realnie istnieje.

2l Tamze. ,,Non autem invenitur aliquid affirmative dictum absolute quod possit accipi in omni
ente, nisi essentia eius, secundum quam esse dicitur; et sic imponitur hoc nomen res, quod in hoc
differt ab ente, secundum Avicennam in principio Metaphys., quod ens sumitur ab actu essendi, sed
nomen rei exprimit quidditatem sive essentiam entis” (tamze).

2 Por. Arystoteles, Metafizyka, 1070 a 5-10.

B Krapiec, Metafizyka, s. 136.
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W praktyce poznawczej spotykamy si¢ czgsto z zawegzeniem doswiad-
czenia metafizycznego do doswiadczenia istnienia rzeczy, co rozumiane jest
jako blizej nieokreslona dana zmystowa. W konsekwencji wigc cate bogactwo
tresciowego uposazenia bytu redukowane jest do pewnego typu doznania czy
przezycia. Tymczasem doswiadczenie metafizyczne zawiera w sobie infor-
macje o istocie bytu, ktéra jest zdeterminowana od strony uktadu treSciowego
uposazenia, a uyymowana w pojgciach istotowych i definicjach rzeczy. Dzigki
temu formujmy nasza wiedz¢ o indywiduach 1 ich wlasciwosciach, a przede
wszystkim o ich istocie 1 naturze.

Odkrycie nowego aspektu doswiadczenia metafizycznego jest znaczace,
na nim bowiem zostanie nabudowane poznanie realistyczne.
Dzigki niemu odkrywamy istote i naturg bytow, dochodzimy do poznania cha-
rakterystycznych dla kazdego bytu wlasciwosci oraz praw nim rzadzacych?.
Doswiadczenie to stanowi podstawe naszych uje¢ poznawczych, ktore zrodto
swe maja w treSciowym uposazeniu bytu (zgodnie ze sredniowieczng mak-
syma ,,nihil est in intellectu quod non prius fuerit in sensu”). Doswiadczamy
bowiem, ze byt jest przedmiotem okreslonych dziatan i podmiotem dla réz-
norodnej tresci oraz zrodtem praw i uje¢ istotowych.

ODKRYCIE METAFIZY CZNEGO PRAWA TOZSAMOSCI

Transcendentale ,,rzecz” niesie informacj¢ o jednym z praw rzadzacych
istnieniem bytoéw realnych. Prawa te nazywane sa pierwszymi metafizycznymi
prawami-zasadami®. Pierwszenstwo tych praw jest podwojne: sa pierwszymi
prawami bytowania oraz sg pierwszym zasadami poznania tego, co realne.
Leza one u podstaw istnienia kazdego bytu i jego poznania. Prawa te nie sg
jakims a priori, ktore rozum tworzy czy w ktére zostal wyposazony zanim
przystapit do poznawania, lecz sa rezultatem odczytania natury bytu. Sa one
nie tyle prawami-zasadami, ktore stuza do poznania bytu, ile takimi, ktdre
rzadza istnieniem bytu i umozliwiajq jego poznanie.

Prawem-zasada, ktora bezposrednio ujawnia transcendentale ,,rzecz”, jest
metafizyczne prawo tozsamosci. Wyraza ono tresciowa zawartos¢ transcen-
dentale ,,rzecz” i jest jego poznawczym ujeciem (definicja)*. Glosi, ze ,.kazdy

2 Warto zauwazy¢, ze zwykle pojmuje si¢ doswiadczenie metafizyczne jako jednorodne (do$wiad-
czenie istnienia), nie dostrzegajac jego bogactwa, ktore odstaniajg poszczegolne transcendentalia.

2 Uzywacd bedziemy tacznie terminéw ,,prawo” i ,,zasada”, aby podkresli¢, ze odkryte prawa
rzadzace bytowaniem rzeczy odnosza si¢ do dziedziny poznania pierwszych i podstawowych
zasad racjonalnego poznania. Zasady te nie sa czym$ przyjetym a priori ani tez naturalnymi
kategoriami rozumu, lecz sa odczytaniem i przyj¢ciem na wlasnos$é natury bytu.

% Por. Krapiec, Metafizyka, s. 136.
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realny byt jest tym, czym jest”, ,jest tozsamy z samym sobg” lub ze ,,byt
jest bytem” — a wigc ,,Jan jest Janem”, ,,Ewa jest Ewa”, ,.to, co istnieje, jest
tym, co istnieje”. Konsekwencja tego prawa dla rozumienia bytéw jest nie
do przecenienia. Jesli bowiem ,,co$ jest”, to cho¢ poznawczo jeszcze tego nie
potrafimy okresli¢, rzadzi si¢ prawem tozsamosci, czyli ma okreslong istote,
jest tym, czym jest. Stad dywagacje, czy embrion ludzki jest cztowiekiem, sg
bezzasadne. Prawo tozsamosci nie pozostawia tu zadnych niedomowien.

Metafizyczne prawo-zasada tozsamosci zostalo sformutowane po raz pierw-
szy w postaci tak zwanej zasady tozsamosci absolutnej juz przez Parmenidesa,
a nast¢pnie zmodyfikowane przez Arystotelesa — jako zasada tozsamosci rela-
cyjnej (lub relatywnej). Uswiadamia nam ono, Zze tozsamos$¢ to w pierwszym
rzgdzie prawo rzadzace istnieniem bytéw realnych. Stad uktad tresci bytu,
na ktory wskazuje transcendentale ,,rzecz”, nie jest czyms$ przypadkowym
i chaotycznym, lecz podporzadkowany jest tozsamosci konkretnego bytu, na
ktéra wskazuje jego istota. Dzigki temu mozemy wypowiadac o rzeczach sady
tozsamosciowe i zarazem prawdziwosciowe, a nasze ujgcia poznawcze moga
dotyczy¢ konkretnych jednostkowych bytow.

W ramach odkrycia metafizycznego prawa-zasady tozsamosci uswiada-
miamy sobie, ze by¢ rzecza, to istnie¢ w sposob tozsamy z soba, czyli miec¢
sobie wlasciwg istotg, a wigc by¢ tym, czym si¢ jest: Janem jako Janem, rozg
jako r6za czy Anna jako Anna. Zasada-prawo tozsamosci odnosi nas do istoty
bytu, ktora to istota determinuje owa tozsamos¢. Krapiec wyjasnia: ,,Nie zna-
czy to jednak, ze konstytuujaca byt relatywna (relacyjna) tozsamos¢ wiaze si¢
z jakims bezruchem, izolacjonizmem czy tez statycznym — np. Parmenidesa —
monizmem. Przeciwnie. Dlatego wtasnie, ze ten sam 1 jeden «byt-rzecz» jawi
si¢ tylko jako relatywnie tozsamy, jest miejsce na dynamizm zmiany, ewolucje
1 pluralizm. Zmiany te realizujq si¢ przede wszystkim wewnatrz samego bytu,
ktéry mimo to nie przestaje by¢ «sobay, jak dlugo posiada ten sam akt istnie-
nia. Nawet elementy konstytuujace istot¢ nie sg «ustawione» sztywno. One
W ciagu trwania bytowego przybieraja nieustannie rozne «katy» relacji, ale
jak dtugo sa obecne, tak dlugo istnienie moze je jako te «same» aktualizowac.
I dlatego byt realny jest zmienny nawet od «wewnatrzy, ale jest zarazem toz-
samy proporcjonalnie, gdyz realizuja go, mimo ciggtych odmiennosci relacji,
te same elementy konstytutywne i ten sam akt istnienia”?’. Cho¢ podkreslamy
tu element tresci, ktéry wskazuje na indywidualng istotg, to jednak nalezy
dopowiedzie¢, ze fundamentem tej tozsamosci tresciowej, indywidualnosci
1 jednostkowej istoty jest jednostkowy i niepowtarzalny
akt istnienia.

27 Tamze, s. 138.
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To na gruncie transcendentale ,,rzecz” odkrywamy, Ze tozsamosciowy sposob
istnienia bytodw jest podstawg tozsamosciowego orzekania, zrodtem tozsamosci
naszych sadow, podstawa ujec istotowych, odkrywania statych praw i formutowa-
nia statych zasad dziatania i postgpowania. Prawo-zasada tozsamosci informuje
nas, ze tozsamo$¢ naszych wypowiedzi, sadow, praw i zasad nie jest pochodna
jakiego$ systemu czy rozumu, lecz jej zrédlem i podstawg jest tozsamos¢ istnie-
jacego bytu. To realny byt sam soba, swojg tozsamoscia, spina nasze roznoaspek-
towe sady o nim. I to w bycie, a nie w intelekcie czy systemie, ugruntowana jest
podstawa tozsamosciowego poznania, orzekania, dziatania i postgpowania.

KONSEKWENCIJE POZNAWCZE

Warto na zakonczenie odnotowa¢ gtéwne konsekwencje poznawcze, jakie
pociaga za sobg odkrycie bytu jako rzeczy dla rozumienia otaczajacej nas rze-
czywistosci. Fakt, ze kazdy realny byt, bedac rzecza, jest tresciowo okreslony
1 posiada swoja Scisle zdeterminowang istotg, pociaga za sobg nastepujace
konsekwencje poznawcze:

(1) Byt realny jest zawsze nosicielem okreslonych praw, zrodtem okreslo-
nych dziatan i istotowych uje¢ poznawczych.

(2) Bogactwo tresciowych ujec¢ poznawczych pochodzi zawsze od bytu-rze-
czy. Z tej racji nie dlatego poznajemy cos jako czerwone, okragte, lub poznajemy,
ze cos jest Janem, Ewa czy czerwona roza, ze je takim widzimy dzigki naszym
wladzom poznawczym, lecz dlatego widzimy je takim, ze takim jest. Odwroce-
nie tego porzadku grozi nam uznaniem podmiotu poznajacego za kreatora po-
znawczych ujec istoty rzeczy oraz praw i zasad, co w konsekwencji prowadzi do
stwierdzenia, ze indywidualno$¢ i natura bytow sa im przez podmiot poznajacy
nadawane. W ten sposob zaciera si¢ roznica migdzy swiatem realnym a Swiatem
naszych wytwordéw, migdzy sposobem poznania a sposobem bytowania.

(3) Transcendentale ,,rzecz”” uswiadamia nam, ze podstawa uje¢ istoto-
wych jest uktad tresci determinowany aktem istnienia, ktéry ze wzgledu na
swa tozsamos$¢ ujawnia owa istotg. Dlatego opierajac si¢ na analizie tresci
istniejacego bytu-rzeczy, mozemy odczyta¢ jego naturg (istot¢), a z analizy
tresci istniejacego Jana, Ewy, ziarnka pszenicy czy jabtoni mozemy odczytac
wlasciwa im nature, okresli¢ ich istote, odkrywaé prawa rzadzace ich bytowa-
niem i poznaniem oraz formutowaé zasady dziatania i postepowania®®. I choc¢

2 Wskazujemy przy tym na podstawe wyodregbniania dziedzin metafizyk szczegdtowych (jak
i nauk szczegdtowych), w ktérych bytowos¢ przedmiotu (rzeczy) jest rozumiana analogicznie, ale
bez ktorej nie da si¢ uniesprzeczni¢ poznania realistycznego. Por. J. M aritain, Filozofia przyro-
dy, thum. J. Fenrychowa, w: tenze, Pisma filozoficzne, ttum. J. Fenrychowa, J. Turowicz, Spoteczny
Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 1988, s. 24n.
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w tradycji filozoficznej zwykto si¢ oddziela¢ pojecie istoty od pojecia rzeczy,
to w realistycznej interpretacji bytu fakt tresciowego uposazenia bytu wiaze
ze soba jego istote oraz istnienie”.

(4) Analogiczne rozumienie bytu-rzeczy pozwala rozciagnaé to rozumienie
na kazda forme realnego istnienia i odrozniac¢ byt realny od abstraktow, idei
czy konstruktow intelektu. Transcendentale ,,rzecz” uswiadamia nam bowiem,
ze indywidualnos$¢ przedmiotow realnych nie moze zosta¢ zredukowana do
jakichs istot ogolnych. Ponadto przedmiot nie moze zosta¢ utozsamiony ze
swym poznawczym uj¢ciem lub dang naoczna czy spostrzezeniem. Realny byt
jest w swej tresci o wiele bogatszy niz jego ujecie poznawcze czy definicja®.

(5) Z tej racji transcendentale ,,rzecz” daje nam podstaw¢ do odrzuce-
nia mozliwosci istnienia w uniwersum $wiata realnego jakichs przedmiotow
tresciowo 1 istotowo nieokreslonych, ogotéw typu gatunki, rodzaje czy idee,
dziatan oraz doznan niezdeterminowanych, ujg¢ poznawczych bez podstaw
W rzeczy oraz istnienia niebytu jako czegos, co jest.

Odkryte transcendentale ,,rzecz”, jako powszechna wlasciwos¢ realnie istnieja-
cych bytow, dostarcza nam wiedzy o rzeczywistosci, ktora egzystencjalnie osadza
czlowieka 1 jego poznanie w $wiecie realnych bytow. Cata treSciowos$¢ naszego
poznania, jak i podstawa ujec istotowych, praw i zasad dziatania i postgpowania
ma bowiem swe korzenie w tresciwosci 1 okreslonosci bytdw, ktora zawsze towa-
rzyszy temu, co realnie. Dzigki wiedzy, ktora nabywamy, poznajac byty, mozemy
odpowiednio dziata¢. Nic wigc dziwnego, ze Arystoteles w Zachecie do filozofii
ostrzegat: ,,Nasladowanie tego, co nie jest dobre, nie moze by¢ dobrym, ani tez
nasladowanie tego, co nie jest boskie i state w swej naturze, nie moze by¢ nieSmier-
telne 1 trwate. Jest przeto oczywiste, ze wsrdd tworcow tylko filozof moze towrzy¢
prawa trwale i tylko on moze podejmowac dziatania stuszne i pigkne. Bo tylko
filozof zyje ze wzrokiem skierowanym na naturg i na to, co boskie, i tak, jak dobry
sternik umocniwszy swe zycie w tym, co jest wieczne 1 niezmienne, tam zarzuca
kotwicg i zyje wedlug wiasnej woli™!.

¥ Chodzi o to, ze przedmiot (rzecz) ujmowany jest calosciowo tylko w poznaniu metafizycz-
nym, natomiast metafizyki szczegélowe oraz nauki partykularyzuja go odpowiednio do swoich
potrzeb. Zapoznanie tego faktu pociaga za soba absolutyzacje aspektu czy elementu, przez co zaciera
si¢ prawdziwe rozumienie bytu i rzeczywistosci.

3 Chodzi tu o odcigcie si¢ od wszelkiego typu fenomenalizmu, ktéry w starozytnosci spotyka-
my juzu sofisty Protagorasa i w szkole cyrenaikow, a w nowozytnosci odnajdujemy u Johna Locke’a,
wedtug ktérego znamy tylko nasze idee, rzeczywistos¢ za$ jest poza zasiggiem naszego poznania.
Immanuel Kant poglad ten jeszcze bardziej zradykalizowal, potwierdzajac, ze rzecz sama w sobie
jest zakryta i niedostgpna. Wedtug Johanna Gottlieba Fichtego nie istnieje zadna rzecz poza swia-
domoscig. W ten sposdb pojecie rzeczy — przedmiotu poznania ,,gubi” sama rzeczywisto$é.

LArystoteles, Zacheta do filozofii, fragm. 49-50, thum. K. Lesniak, PWN, Warszawa
1988, s. 18.
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CO TO ZNACZY BYC TRANSCENDENTALNYM IDEALISTA
I EMPIRYCZNYM REALISTA JEDNOCZESNIE
O statusie rzeczy w filozofii transcendentalne;j

Dopdki pozostajemy w nowozytnym paradygmacie kartezjanskim, opartym na
ontologicznym dualizmie dwoch substancji, dopoty bedziemy popadaé rowniez
w epistemologiczny dualizm, w ktorym podmiot i przedmiot poznania stanowiq
dwie catkowicie niezalezne od siebie sfery. Jesli jednak przyznamy, ze podmiot
i przedmiot sq pojeciami ,, dialektycznymi”, a wiec takimi, ktorych tres¢ wzajem-
nie sie¢ warunkuje, zrozumiemy, w jaki sposob przedmiot moze by¢ rownoczesnie
empirycznie realny i transcendentalnie idealny.

Jednym z podstawowych, czgsto przywotywanych, analizowanych i interpre-
towanych poje¢ filozofii Kantowskiej jest pojecie idealizmu transcendentalnego.
Majac swiadomos¢ niejednoznacznosci mysli Kanta oraz istnienia wielu roznych
sposobow jej interpretowania, chciatam zaproponowac sposdb rozumienia tego
pojecia, ktory taczy si¢ z przyjgciem pewnego stanowiska metafizycznego doty-
czacego statusu opisywanej przez przyrodoznawstwo rzeczywistosci. W takim
ujeciu idealizm transcendentalny Kanta stanowi odpowiedZ na pytanie, w jaki
sposob istnieja rzeczy nauk przyrodniczych. Majac na uwadze dalszy rozwoj
filozofii transcendentalnej, gtownie w neokantyzmie marburskim i badenskim,
pytanie to mozna rozszerzy¢ takze na rzeczy innych nauk — spotecznych i hu-
manistycznych, a nawet jeszcze szerzej: na rzeczy kultury w ogdle.

IDEALIZM TRANSCENDENTALNY KANTA

Odpowiadajac na pytanie o znaczenie Kantowskiego terminu ,,idealizm
transcendentalny”, nalezy wskazac na dwie istotne sprawy. Po pierwsze, jest to
nazwa, ktdra filozof postuguje si¢ na okreslenie wlasnego (a wlasciwie charak-
terystycznego dla proponowanej przez niego nowej perspektywy filozoficznej
okreslanej mianem filozofii transcendentalnej) stanowiska w metafizycznym
sporze idealizmu z realizmem. Po drugie zas, co jest nie mniej wazne, okre-
Slenie to pojawia si¢ zawsze w towarzystwie uzupetniajacego jego znaczenie
pojecia realizmu empirycznego'. Ten drugi fakt bywa niedostrzegany, co pro-

! Stwierdzenie, ze Kant zajmowal jednoczesnie oba stanowiska, to znaczy stanowisko trans-
cendentalnego idealizmu oraz stanowisko empirycznego realizmu, nie oznacza zréwnania ich ze
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wadzi do uznania filozofii Kanta za idealizm nie tylko przez przeciwnikéw
jego mysli, lecz dos¢ czgsto rowniez przez jej zwolennikdw, propagatorow i
kontynuatordw.

Okreslenie przez Kanta swojego pogladu jako zard6wno pewnego typu
idealizmu, jak i pewnego typu realizmu nie dziwi jednak tych badaczy jego
mysli, ktorzy zdaja sobie sprawe, ze jej celem byto od samo poczatku prze-
zwycigzenie réznego rodzaju metafizycznych dualizmow, pojawiajacych si¢
wcigz na gruncie historii filozofii. Teza taka wydawacé si¢ moze kontrower-
syjna, jednak — zgodnie z proponowang interpretacjag — Kant byt w rownym
stopniu przeciwnikiem wszelkiego metafizycznego monizmu, jak i metafizycz-
nego dualizmu. Co wiecej, twierdze, ze zrozumienie nierozerwalnie ze soba
powigzanych poj¢¢ transcendentalnego idealizmu i empirycznego realizmu
jest warunkiem koniecznym zrozumienia samej istoty jego projektu filozofii
transcendentalnej. Wszystkie rzekomo nieprzekraczalne i od ponad dwustu
lat rozpalajace liczne dyskusje dualizmy filozofii Kanta, takie jak: dualizm
zmystowosci 1 intelektu w poznaniu doswiadczalnym, dualizm rozumu teo-
retycznego i praktycznego w zyciu duchowym cztowieka, dualizm zjawiska i
rzeczy samej w sobie w ontologii transcendentalnej, moga zosta¢ zrozumiane
dzigki wyjasnieniu fundamentalnego dualizmu empirycznego realizmu i trans-
cendentalnego idealizmu.

Filozofia transcendentalna, jak rowniez metoda transcendentalna (jezeli
— jak to czyni¢ — uznac projekt Kantowski za projekt wlasnie metodologicz-
ny) zostaje od samego poczatku nierozerwalnie zwiazana ze stanowiskiem
idealizmu transcendentalnego. Innymi stowy, aby uprawiac¢ filozofi¢ trans-
cendentalna, czyli stosowa¢ metodg transcendentalna, nalezy przyjaé pozycje
transcendentalnego idealizmu. W Opus postumum czytamy: ,,Filozofia trans-
cendentalna wyptywa z tego, co subiektywne w rozumie, ze spontanicznosci
zasad syntetycznych, poprzez idee. Idealizm transcendentalny’™.

Zgodnie ze stanowiskiem Kanta nasze ontologiczne poj¢cia przedmiotow
sa transcendentalnie idealne, czyli pochodza z zasad naktadanych na nasze

soba. Stanowia one wyraz réznych tresci: pierwsze jest stanowiskiem zajmowanym przez badacza
prowadzacego rozwazania z poziomu filozoficznej teorii poznania, drugie — stanowiskiem naukowca
prowadzacego badania z poziomu nauki empirycznej. W zwiazku z tym stanowiska te nie wyklu-
czaja si¢ (ani nie sa przeciwstawne) i mozna glosic je rownoczesnie, nie popadajac w sprzecznosc.
Kant twierdzit, ze sa one ze soba nierozerwalnie zwiazane, czyli Zze wzajemnie si¢ uzupetniaja.
Prowadzenie badan na obu tych poziomach (filozoficznym i empirycznym) réwnoczesnie jest za-
tem mozliwe: postepuja w ten sposéb zaréwno §wiadomi filozoficznie naukowcy, jak i naukowo
zorientowani filozofowie.

2 ,Vom Subjectiven der Vernunft der Spontaneitit synthetischer Principien hebt die Transsc.
Phil. an durch Ideen. Transsc: Idealism.” 1. K a n t, Opus postumum, (https://korpora.zim.uni-
duisburg-essen.de/kant/aa21/050.html). Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentéw prac
obcojezycznych — A.P.
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myslenie przez rozum ludzki zgodnie z jego ideami (jako celami)’. Kant przy-
znaje, ze ludzka ontologia (ktéra — jezeli zgodzimy sig, ze tylko cztowiek
jest istota tworzaca teorie ontologiczne — stanowi jedyng mozliwg ontologie),
czyli najbardziej podstawowe pojecia przedmiotéw (takze przedmiotow nauk
empirycznych), nie pochodzi z doswiadczenia, lecz jest wobec niego wcze-
$niejsza (a priori). Ontologia nauk przyrodniczych — czyli podstawowe pojgcia
odnoszace si¢ do przedmiotow (rzeczy), takie jak substancja, przypadtosc,
przyczynowos¢, wzajemne oddziatywanie, jednos$¢ czy wielo$¢ — stanowi
zrédlo wszelkiej syntezy (a wigc poznania w rozumieniu Kanta) i jako taka
jest warunkiem mozliwosci samego doswiadczenia. To zas$, co jest warunkiem
mozliwosci doswiadczenia, samo nie moze by¢ dane w doswiadczeniu, lecz
musi zosta¢ przyjete a priori (czyli przed doswiadczeniem). Bez przyjecia
pewnych poje¢ niemozliwa bytaby synteza danych naocznych, a wigc nie ist-
niatoby to, co nauki empiryczne nazywajq doswiadczeniem. Jednos$¢ zawarta
W pojeciu przedmiotu (rzeczy) sama nie moze zatem zosta¢ wyprowadzona z
doswiadczenia (co wyraznie ujawnia juz Hume’owska krytyka pojg¢cia przy-
czyny), lecz musi zosta¢ zatozona jako pewien warunek, przyjeta jako pewien
wyjsciowy aksjomat przed wszelkim doswiadczeniem. Taki jest sens idealizmu
transcendentalnego: pojgcie rzeczy stanowi przyjete przez nas w pewnym celu
zatozenie, cel ten jest za§ wyznaczany przez pochodzace z naszego rozumu
idee. Uzasadnienie przyjecia pewnych poje¢ jako obowigzujacych przybiera
wigc na gruncie filozofii transcendentalnej charakter uzasadnienia teleologicz-
nego, nie zas przyczynowego.

Idealizm transcendentalny nie glosi jednak, ze cata nasza wiedza sktada
si¢ wylacznie z naszych wlasnych, subiektywnych poje¢ ani ze przedmioty tej
wiedzy znajduja si¢ jedynie w ludzkim rozumie (umysle) i nie majq zadnego
odniesienia do rzeczy poza nim. ,,Przez idealist¢ — pisze Kant — nie nalezy wigc
rozumie¢ tego, kto odrzuca istnienie zewnetrznych przedmiotow zmystow, lecz
tego, kto jedynie nie godzi si¢ na to, ze si¢ to istnienie poznaje przez bezpo-
$rednie spostrzezenie, a stad wnioskuje, ze nigdy nie mozemy by¢ catkowicie
pewni ich istnienia na podstawie wszelkiego mozliwego doswiadczenia™.

W tym miejscu Kant sprzeciwia si¢ wlasnie argumentacji w stylu Hu-
me’owskim, wykazujac, ze zawiera ona btedne koto: najpierw arbitralnie za-
ktada sig, ze jedyna mozliwa podstawa prawomocnosci naszych poje¢, na

* Rozum ludzki charakteryzuje si¢ mysleniem teleologicznym (nakierowanym na cel). Zgodnie
z reprezentowana przeze mnie interpretacja wszystkie przyjmowane w naukach aprioryczne zasady
ipojgcia sa w ostatecznym rozrachunku uzasadnione jedynie w sposob teleologiczny —uznajemy ich
waznos$¢, gdyz w przeciwnym wypadku nie byliby$my w stanie realizowac stawianych sobie celow,
takich jak poznawanie czy dobre moralnie postgpowanie.

* 1. K a nt, Krytyka czystego rozumu, A 369, tlum. R. Ingarden, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2001, s. 333.



72 Alicja PIETRAS

przyktad — jak w wypadku krytyki dokonanej przez Hume’a — pojecia przy-
czyny, jest doswiadczenie empiryczne, a nastgpnie wykazuje si¢, ze na jego
podstawie niemozliwe jest dowiedzenie stusznosci tych pojec’.

DWA RODZAIJE IDEALIZMU

Nalezy zatem podkresli¢, ze Kant nie wyznawat metafizycznej teorii dwoch
Swiatow: §wiata zjawisk i $wiata rzeczy samych w sobie. Poniewaz jednak jego
interpretatorzy doszukiwali si¢ w jego pismach takiej (przynajmniej ukrytej)
metafizyki, staral si¢ on odeprze¢ tego typu rozumienie swojego stanowiska,
dokonujac rozréznienia dwoch rodzajow idealizmu: idealizmu transcenden-
talnego 1 idealizmu empirycznego. Przez idealizm transcendentalny rozumiat
on doktryng, zgodnie z ktdrg zjawiska (przedmioty naszego doswiadczenia)
uwazamy za same tylko przedstawienia, a nie za rzeczy same w sobie; w
konsekwencji czas 1 przestrzen uznajemy za formy naszej naocznosci, nie zas
okreslenia dane same dla siebie lub warunki przedmiotdéw takich, jakimi przed-
mioty (rzeczy) te s3 same w sobie (to znaczy, bez wzgledu na to, czy sa nam one
dane, czy nie). Przeciwienstwo idealizmu transcendentalnego stanowi realizm
transcendentalny, zgodnie z ktorym przedmioty naszego poznania (przedmioty
nauk empirycznych), a wraz z nimi takze czas, przestrzen i wszystkie pojecia,
sa nam dane takimi, jakimi sa same w sobie, a wigc niezaleznie od naszej zmy-
stowosci. ,,Realista transcendentalny — wyjasnia Kant — przedstawia sobie wigc
zjawiska zewnetrzne (jezeli zgodzimy si¢ na ich rzeczywisto$¢) jako rzeczy
same w sobie, ktdre istniejq niezaleznie od nas i naszej zmyslowosci, a wigc
ktore takze wedle czystych poje¢ intelektu bytyby poza nami’®.

Jednakze konsekwencja bycia realista transcendentalnym jest — zdaniem
Kanta — natychmiastowe popadnigcie w empiryczny idealizm. Ktos, kto bted-
nie zaktada, ze przedmiot poznania empirycznego — aby istnie¢ — musi posia-
da¢ niezalezne od naszego doswiadczenia istnienie samo w sobie, dochodzi do
wniosku, ze wszelkie nasze zmystowe przedstawienia przedmiotow sa niewy-
starczajace, by uzasadnic istnienie tych przedmiotéw. Jego wniosek — jak kon-
kluzja wyprowadzona przez Hume’a — stanowi jedynie prosta konsekwencje
jego wyjsciowego zatozenia.

Zupehie inaczej rzecz ma sie z idealista transcendentalnym: moze on by¢
(ijest) realista empirycznym, czyli moze uznaé (i uznaje) empiryczne istnienie
przedmiotéw doswiadczenia wlasnie dlatego, ze nigdy nie twierdzit, ze istnieja
one (lub powinny istnie¢) niezaleznie od tego doswiadczenia: ,,A wigc idealista

5 Por. P. N atorp, Zum Geddchtnis Kants, ,,Die deutsche Schule” 8(1904) nr 2, s. 74.
¢ Kant, Krytyka czystego rozumu, A 369, s. 334.
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transcendentalny jest empirycznym realista 1 materii jako zjawisku przyznaje
rzeczywistos¢, o ktorej nie mozna wnioskowac, lecz ktora si¢ spostrzega. Na-
tomiast transcendentalny realizm popada z koniecznosci w klopoty i czuje si¢
zmuszony do dopuszczenia idealizmu empirycznego, poniewaz przedmioty
zmyslow zewngtrznych uwaza za co$ roznego od zmystow, a same tylko zja-

wiska za samodzielne zjawiska znajdujace si¢ poza nami’”.

NAJWYZSZA ZASADA SADOW SYNTETYCZNYCH A PRIORI

W zwiazku z powyzszym mozna powiedzie¢, ze Kant odrzuca reprezen-
tacjonizm, jezeli przez reprezentacjonizm rozumiemy stanowisko, zgodnie
z ktorym w naszej $wiadomosci istnieja (lub sgq tworzone) pewne reprezen-
tacje (obrazy) rzeczy istniejacych na zewnatrz naszej $wiadomosci. Sam fakt
postugiwania si¢ terminami takimi, jak ,,przedstawienie” (niem. Vorstellung)
czy ,reprezentacja” (lac. repraesentatio), nie swiadczy jeszcze o przyjeciu
tego pogladu. Wazny jest bowiem sposob postugiwania si¢ owymi terminami.
Nie mozna ich zrozumie¢ bez odniesienia do szerszego kontekstu — catosci
dziet Kanta. Odrzucenie tak pojgtego reprezentacjonizmu nie oznacza jednak
przyjecia stanowiska konstruktywizmu. Jezeli chcieliby$Smy doszukiwacé si¢
tego stanowiska w mysli Kanta, odnositoby si¢ ono jedynie do zjawisk (a wigc
rzeczy kultury), nie za$ do rzeczy samych w sobie (pozakulturowych, niepo-
znanych i pozostajacych bez zadnego odniesienia do cztowieka i jego kultury).
Podazajac jednak za Adickesowska wyktadnia Kantowskiego rozréznienia na
zjawiska (niem. Erschienungen) i rzeczy same w sobie (niem. Dinge an sich)?,
powinnismy raczej powiedzieé, ze stanowiska Kanta nie nalezy nazywac kon-
struktywizmem, poniewaz wedlug filozofa podmiot nie jest konstruktorem
(tworca, wytworea) rzeczy (przedmiotow), ktore poznaje (rzeczy kultury).
Zjawisko stanowi przejaw (czyli sposdb zjawiania si¢ podmiotowi) rzeczy
samej w sobie, nie za$ konstrukt podmiotu poznajacego. Podmiot 6w jest je-
dynie zrodlem form, za pomoca ktorych rzeczy ujmowane sg jako przedmioty
empiryczne. Rdwniez w tym przypadku fakt uzywania takich a nie innych
terminow (na przyktad niemieckiego terminu ,,Produkt”) nie przesadza spra-
wy. Z koniecznos$ci postugujemy si¢ taka terminologia, jakiej dostarcza nam
jezyk 1 dotychczasowa tradycja myslenia. Catos¢ filozofii Kanta (co zreszta,
jak si¢ wydaje, ma miejsce w przypadku dzieta wszystkich wielkich filozofow)
prowadzi jednak do zmiany znaczenia wielu termindw. Po przeprowadzeniu
glebszej analizy jego mysli — takze w kontekscie jej p6zniejszych interpretacji

7 Tamze, A 372, s. 335.
8 Zob. E. A dickes, Kant und das Ding an sich, Pan Verlag Rolf Heise, Berlin 1924.
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— dochodzi si¢ do wniosku, ze zajymowane przez Kanta stanowisko jest duzo
subtelniejsze i — jak twierdze — z gruntu sprzeciwia si¢ wszelkiemu ,,siermig¢z-
nemu” dualizmowi (takze dualizmowi reprezentacjonizm—konstruktywizm).
Odnajdujemy je w najwyzszej zasadzie dotyczacej sadow syntetycznych
a priori, ktéra glosi: ,,Warunki mozliwosci doswiadczenia w ogdle sg zarazem
warunkami mozliwosci przedmiotéw doswiadczenia i maja dlatego przedmio-
towa waznos$¢ w syntetycznym sadzie a priroi’™.

Poddajmy krotkiej analizie t¢ wielokrotnie przywotywana, lecz niestety
zbyt czesto blednie rozumiang Kantowska zasade. Po pierwsze, nie zawiera
ona — jak stusznie zauwazyt juz Nicolai Hartmann (jego interpretacja jed-
nak tez nie jest w pelni satysfakcjonujaca) — tezy o catkowitej identycznosci
warunkow mozliwosci doswiadczenia i warunkéw mozliwosci przedmiotow
doswiadczenia. Zasada owa glosi jedynie, ze warunki mozliwosci doswiad-
czenia sa rownoczesnie warunkami mozliwosci przedmiotéw doswiadczenia;
nie glosi ona natomiast, ze zachodzi rowniez zaleznos¢ odwrotna. Jesli przed-
stawimy graficznie sum¢ warunkow mozliwosci doswiadczenia jako zbior A,
a sum¢ warunkéw mozliwosci przedmiotéw doswiadczenia jako zbior B to
relacja zachodzaca migdzy tymi dwoma zbiorami moze — zgodnie z najwyzsza
zasada — zosta¢ wyrazona jako 4 C B, co oznacza, ze zbior A jest podzbiorem
zbioru B (zbior A zawiera si¢ w zbiorze B). Relacjg t¢ przedstawia nastepujacy
rysunek:

A — warunki mozliwosci
doswiadczenia

B — warunki mozliwos$ci
przedmiotow doswiadczenia

ACB

Co wigcej, wydaje sig, ze owo stynne Kantowskie twierdzenie (najwyzsza
zasada sadow syntetycznych a priori) jest oczywiste. Jezeli przedmioty na-
szego doswiadczenia nie istniatyby bez istnienia doswiadczenia (a to — jak si¢
wydaje si¢ — wynika z logicznej analizy poj¢cia przedmiotow doswiadczenia
rozumianych jako ,,przedmioty, ktore sa nam dane w doswiadczeniu”), to wa-
runki mozliwosci zaistnienia doswiadczenia stanowiag rownoczesnie warunki
mozliwosci zaistnienia przedmiotow, ktore sa nam w doswiadczeniu dane.

® Kant, Krytyka czystego rozumu, A 158, B 197, s. 196.
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Bez istnienia doswiadczenia nic nie mogloby by¢ nam dane w doswiadcze-
niu. Bez do§wiadczenia nie bytoby zatem przedmiotow doswiadczenia. Jezeli
wigc doswiadczenie samo jest warunkiem mozliwosci istnienia przedmiotow
doswiadczenia, to tym samym wszelkie warunki mozliwosci do§wiadczenia
sa zarazem warunkami mozliwosci przedmiotéw doswiadczenia.

Co jednak wazniejsze, rozumowanie wyrazone w najwyzszej zasadzie
prowadzi do wniosku — bardzo waznego dla Kantowskiego projektu filozofii
transcendentalnej — ze jesli zbadamy i odkryjemy warunki mozliwosci istnienia
czegos takiego, jak nasze (ludzkie) doswiadczenie, dowiemy si¢ rowniez cze-
go$ na temat przedmiotow danych nam w tym doswiadczeniu, ale nie oznacza
to, ze dzigki temu dowiemy si¢ o nich wszystkiego; z pewnoscig nie oznacza
to rowniez, ze przedmioty doswiadczenia sg przez nas konstruowane ani ze
doswiadczenie jest konstruowaniem przedmiotdéw (rzeczy). Kant nie twierdzi
bowiem — jak wspomniano — ze warunki mozliwosci doswiadczenia i warun-
ki mozliwos$ci przedmiotow doswiadczenia sg identyczne. Na gruncie Kan-
towskiej zasady mozliwe jest bowiem istnienie jeszcze innych, dodatkowych
warunkéw mozliwosci przedmiotow doswiadczenia, ktdre same nie stanowia
warunkow mozliwos$ci do§wiadczenia: zbidr B jest bogatszy od zbioru A. Kant
zatem — nawet jesli sam tego nigdzie wyraznie nie stwierdza (jak uczynit to
pozniej Nicolai Hartmann w swojej ontologii postneokantowskiej) — celowo
i Swiadomie dopuszcza mozliwos¢ istnienia w §wiecie jakichs rzeczy, nawet
gdyby nie istniat w nim taki byt, jak cztowiek, wraz z wlasciwym mu sposo-
bem odnoszenia si¢ do tego §wiata nazywanym doswiadczeniem.

EMPIRYCZNY REALIZM

Czy majac to wszystko na wzgledzie, mozemy twierdzi¢, ze zdaniem Kanta
przedmioty doswiadczenia sa konstruowane przez podmiot poznajacy? Oczy-
wiscie zalezy to od tego, w jaki sposob rozumiemy stowo ,.konstruowaé”'’. Jeze-
li przez konstruowanie rozumiemy tworzenie z niczego lub — méowiac bardziej
precyzyjnie — tworzenie przez podmiot poznajacy z jego wlasnego subiektyw-
nego 1 wewngtrznego materialu (takiego, jak pojecia oraz aprioryczne formy
zmystowosci) bez jakiegokolwiek determinacji pochodzacej od reszty swiata
($wiata roznego od podmiotu i jego apriorycznych form), to odpowiedz moze
by¢ jedynie negatywna. Jesli jednak konstruowanie oznacza, ze ostateczna
forma przedmiotow doswiadczenia zalezy réwniez (lecz nie tylko) od pewnych

10 W kontekscie prezentowanych analiz ciekawe byloby pordwnanie wspdtczesnego pojecia
.konstruowania” z Husserlowskim poj¢ciem ,,konstytuowania”; analiza taka jednak znacznie wy-
kracza poza ramy niniejszego artykutu.
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subiektywnych warunkéw, a mianowicie ontologicznej konstrukcji podmiotu
poznajacego (wspotwarunkujacej relacje zachodzace pomigdzy swiatem a do-
swiadczajacym tego Swiata cztowiekiem), wowczas odpowiedz na powyzsze
pytanie jest pozytywna. Takie wlasnie stanowisko zajmuje Kant, twierdzac,
ze przedmioty doswiadczenia (zjawiska) sg transcendentalnie idealne. istnieja
one jedynie w relacji do podmiotu (i wlasnie t¢ relacj¢ nazywamy ,,doswiad-
czeniem”) 1 dlatego nie sg one konstruowane, lecz raczej wspotwarunkowane
przez podmiot. Piszac, ze doswiadczenie jest ,,produktem” (niem. Produkt)
intelektu, Kant wyraznie zaznacza, ze to produkt, ktory intelekt ,,wytwarza”
(niem. hervorbringt), ,,opracowujac” (niem. bearbeitet) dany mu przez zmysty
surowy materiat''. Jesli kto$ obstaje przy nazywaniu Kanta konstruktywista
dlatego, ze zgodnie z jego mysla podmiot wspottworzy (wspotkonstruuje czy
wspotkonstytuuje) przedmioty doswiadczenia, to powinien raczej okresli¢
filozofa mianem ,,transcendentalnego konstruktywisty”, co odpowiadatoby
pojeciu transcendentalnego idealizmu, pamigtajac jednak, ze —jak wspomina-
lismy — , transcendentalny idealista jest empirycznym realista”'>.
Empiryczny realizm i transcendentalny idealizm sa bowiem jak dwie stro-
ny tej samej monety: zjawiska sa transcendentalnie idealne, ale rownoczesnie
empirycznie realne. Nie bez powodu w przedmowie do drugiego wydania Kry-
tyki czystego rozumu Kant pisze: ,,Bez wzgledu na to, jak dalece idealizm moze
uchodzi¢ za niewinny dla istotnych celéw metafizyki (czym w rzeczywistosci
wecale nie jest), pozostaje zawsze skandalem filozofii i powszechnego rozumu,
zeby$my musieli przyjmowacé tylko na wiarg istnienie rzeczy poza nami’'*.
Zjawiska, ktore Kant nazywa tez przedstawieniami (niem. Vorstellungen),
nie sg rzeczami samymi w sobie, nie znaczy to jednak, ze sa one nierzeczy-
wiste czy nieprawdziwe. Przedstawienia (zjawiska) istnieja, lecz tylko w do-
$wiadczeniu', jedynie w relacji do nas. Doswiadczenie jest wlasnie sposobem
odnoszenia si¢ cztowieka do $wiata, relacja, w jakiej pozostaje on ze Swiatem
(lub raczej: w jakiej znajduje si¢ on w Swiecie). Mozemy powiedziec, ze zja-
wiska takie, jakimi je poznajemy, istniejq tylko dla nas lub tylko w relacji do
nas, lecz owo ,,tylko” w zaden sposdéb nie przeczy ich istnieniu. Jako istoty
doswiadczajace jesteSmy czgscig Swiata, wlasciwe nam doswiadczenie zatem

1" Erfahrung ist ohne Zweifel das erste Produkt, welches unser Verstand hervorbringt, indem
er den rohen Stoff sinnlicher Empfindungen bearbeitet”. 1. K a n t, Kritik der reinen Vernunft, A 1,
https:/korpora.zim.uni-duisburg-essen.de/kant/aa04/017.html.

2 Kant, Krytyka czystego rozumu, A 372, s. 335.

13 Tamze, BXXXIX, s. 46.

4 Kant, mowiac, ze zjawiska sa dane tylko w doswiadczeniu, nie twierdzit, ze nie sa one real-
ne czy prawdziwe, lecz przestrzegal przed definitywnym wypowiadaniem si¢ na temat czegos, co
nie jest nam nigdy dane w doswiadczeniu. Uczyl bowiem, ze poznanie w ogdle nie moze dotyczyé
takich rzeczy.
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réwniez jest jego czgscia, czyms jak najbardziej rzeczywistym. Zjawiska sg
tak samo rzeczywiste, jak rzeczywista jest istota ludzka, ktéra uchwytuje je w
swoim doswiadczeniu: ,,Nasz idealizm transcendentalny pozwala natomiast
[na to], zeby przedmioty zewngtrznej naocznosci, tak wlasnie [wzigte], jak sig
je w przestrzeni oglada, byly takze rzeczywiste,aw czasie wszystkie
zmiany, jak je [sobie] zmyst wewnetrzny przedstawia”'’.

Piszac, ze ,,sama owa przestrzen wraz z owym czasem, a razem z nimi
1 wszystkie zjawiska, nie sa przeciez same w sobie rzeczami, lecz jedynie
przedstawieniami i nie moga istnie¢ poza naszym umystem (Gemiith)”'¢, Kant
nie twierdzi zatem, ze przestrzen, czas i wszystkie zjawiska nie sa w ogole
rzeczywiste, lecz jedynie podkresla, ze nie mogg one istnie¢ p o za naszym
umystem, poniewaz istniecja w nim (wWewnatrz niego),aby¢ moze
najlepiej bytoby powiedzie¢ —w relacji do nie go.Jezeli jednak zgo-
dzimy si¢ (a wierze, ze co do tego wszyscy si¢ zgodza), ze nasz umyst jest
czyms rzeczywistym, to musimy przyznac, ze wszystko, co w nim (wewnatrz
niego lub w relacji do niego) istnieje, jest rOwniez rzeczywiste.

Najbardziej intersujace pytanie, ktore si¢ tu pojawia, a ktore wymaga osob-
nego zbadania, dotyczy tego, co Kant ma na mysli, postugujac si¢ terminem
,2umyst” (niem. Gemiith): czym jest Ow umyst i w jaki sposob istnieje. Jestem
bowiem przekonana, ze aby doglgbnie zrozumie¢ omawiany problem, nalezy
uwzgledni¢ kwesti¢ ontologicznego statusu umystu ludzkiego. Dopiero przy-
jecie pewnych zalozen ontologicznych (pewnej ontologii umyshu) pozwoli-
toby nam zdecydowac, ktore z jezykowych okreslen sposobu istnienia czasu,

15 Tamze, A 492, B 520, s. 511. W wersji oryginalnej zdanie to brzmi: ,,Unser transcendentaler
Idealism erlaubt es dagegen: da3 die Gegenstdnde duflerer Anschauung, eben so wie sie im Raume
angeschauet werden, auch wirklich sind undin der Zeit alle Verdnderungen, so wie sie der innere
Sinn vorstellt” (t e n z e, Kritik der reinen Vernunft, https://korpora.zim.uni-duisburg-essen.de/kant/
aa03/339.html). Wydaje sig, ze przektad angielski, cho¢ mniej dostowny, jest jednak zgrabniejszy:
“Our transcendental idealism, on the contrary, allows that the objects of outer intuition are real
too, just as they are intuited in space, along with all alterations in time, just as inner sense represents
them” (t e n z e, Critique of Pure Reason, ttum. P. Guyer, A.W. Wood, Cambridge University Press,
Cambridge 1998, s. 511). Wszystkie wyrdznienia w cytatach — A.P. Kant wyjasnia tutaj, ze zarowno
przedmioty dane nam w naocznosci zewngtrznej, jak i zmiany dane w naocznosci wewngtrznej
sa — zgodnie ze stanowiskiem idealizmu transcendentalnego — rzeczywiste. Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze Kant uzyt niemieckiego terminu ,,wirklich”, ktory stusznie zostat przettumaczony przez
Ingardena jako ,,rzeczywiste” (nie zas$ ,,realne”), podczas gdy w przektadzie angielskim pojawia si¢
termin ,,real”, ktory niestety jest duzo bardziej wieloznaczny i bywa réwniez stosowany do thuma-
czenia niemieckiego ,,real”. Cytowany przektad angielski moze wigc prowadzi¢ do nierozrézniania
istotnych dla filozofii niemieckiej pojec ,,Wirklichkeit” i ,,Realitdt”. Zwracam uwagg na t¢ kwestig
dlatego, ze rozrdznienie to stato si¢ jednym z najistotniejszych elementéw ontologii Hartmanna,
ktory probowat pokazaé, ze to, co istnieje idealnie, moze by¢ (i czgsto bywa) réwnie rzeczywiste
jak to, co istnieje realnie.

1 Tenze, Krytyka czystego rozumu, A 492, B 520, s. 511.
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przestrzeni i zjawisk (w umysle, wewnatrz umystu, czy w relacji do umystu)
byloby najodpowiedniejsze.

Prezentowany przeze mnie punkt widzenia nie jest bynajmniej catkiem
nowy. Wsrdd rozlicznych interpretacji mysli Kanta, réwniez najnowszych,
znalez¢ mozna podobne — jak si¢ wydaje — propozycje'’. Na przyktad Henry
Allison pisze: ,,Gdy Kant twierdzi, ze jest empirycznym realistg i przeczy
temu, jakoby byt empirycznym idealista, potwierdza, ze nasze doswiadczenie
nie jest ograniczone do prywatnej domeny naszych wilasnych przedstawien,
lecz obejmuje rdwniez spotkanie z «empirycznie realnymi» czasowo-prze-
strzennymi przedmiotami”'®. Jak stusznie zauwaza ten wspolczesny badacz
mysli Kanta, ,,rzeczywisto$§¢ rozumiana w sensie empirycznym odnosi si¢
do intersubiektywnie dostgpnego, czasowo i przestrzennie uporzadkowanego
krolestwa przedmiotow ludzkiego doswiadczenia™".

POZA REPREZENTACJONIZMEM I KONSTRUKTYWIZMEM

To intersubiektywne, czasowo-przestrzenne krolestwo przedmiotéw ludz-
kiego doswiadczenia nazywamy rzeczywistoscia i nie mamy powodu, aby wat-
pi¢ w jego istnienie. Jest to jednak tylko nasza empiryczna rzeczywisto$¢, nie
zas rzeczywistos¢ transcendentalna. Przestrzen, czas i zjawiska sa empirycznie
realne, lecz transcendentalnie idealne. Oznacza to, ze bez istnienia ludzkiego
umystu (podmiotu transcendentalnego) i jego idei nie bytyby one takie, jakie
sa. Nie znaczy to natomiast, ze gdyby nie istnieli ludzie 1 ich umysty, nic by nie
istnialo, lecz ze bez ludzi 1 ich umystéw rzeczy nie bylyby takie, jakimi jawia
si¢ ludzkim umystom. Znéw dochodzimy do wniosku tak oczywistego, ze by¢
moze trywialnego: rzeczy niepozostajace w relacji od ludzkich umystéw nie
sa takie same, jak rzeczy pozostajace do nich w relacji. W taki wtasnie sposéb
nalezaloby odda¢ sedno stanowiska Kanta, stanowiska, ktérego — moim zda-
niem — nie mozna nazwac ani reprezentacjonizmem, ani konstruktywizmem;
nalezatoby raczej uznaé je — przez analogi¢ do diagnozy zaproponowanej przez
Hartmanna® — za znajdujace si¢ poza reprezentacjonizmem i konstruktywi-

17" Zob. np. H.E. A 111is o n, Kant’s Transcendental idealism: An Interpretation and Defense,
Yale University Press, New Haven—London 1983; P. Ab e 1a, Kant’s Empirical Realism, Clarendon
Press, Oxford 2002; L. A 11 ais, Manifest Reality: Kant’s Idealism and his Realism, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 2015.

B Allison,dz cyt.,s. 7

19 Tamze, s. 6n.

20 Nicolai Hartmann twierdzi, ze wlasciwie (a wigc ponadhistorycznie i systematycznie) zinter-
pretowane stanowisko Kanta zajmuje pozycje poza idealizmem i realizmem (zob. N. Hartmann,
Diesseits von Idealismus und Realismus. Ein Beitrag zur Scheidung des Geschichtlichen und Uber-



Co to znaczy byc transcendentalnym idealistq i empirycznym realistq... 79

zmem, gdyz wyraznie przekracza ono ten czysto pojeciowy i niemajacy swego
odzwierciedlenia w rzeczywistosci realnej substancjalny dualizm.

W zwiazku z tym warto si¢ zastanowi¢ nad stwierdzeniem Toma Rock-
more’a, ze Kantowska Krytyka czystego rozumu ,,zawiera oba: przyczynowy,
reprezentacjonistyczny, jak réwniez «nie-przyczynowy», nie-reprezentacjo-
nistyczny, konstruktywistyczny epistemologiczny model [wiedzy — A.P.]"*!.
Dlaczego Kant postuguje si¢ raz zwrotami i terminami wskazujacymi na
reprezentacjonizm, a innym razem zwrotami i terminami wskazujacymi na
konstruktywizm? Odpowiedz, ktéra chcialabym zaproponowaé — jako jedna
z mozliwych interpretacji — brzmi: Kantowska Krytyka czystego rozumu jest
proba przedstawienia takiego modelu wiedzy, ktéry znajduje si¢ poza —nosza-
cym znamiona ontologicznego kartezjanizmu — pojeciowym przeciwienstwem
reprezentacjonizmu i konstruktywizmu. Za pomoca swojego projektu filozofii
transcendentalnej Kant pragnal przezwycigezy¢ teori¢ poznania, u podstaw kto-
rej lezy kartezjanska metafizyka dwdch niezaleznych od siebie substancji.

Mozna oczywiscie uzna¢ Kanta — jak to czyni Rockmore, zwigzany bar-
dziej z tradycja kartezjanska niz kantowska — za na wpot konstruktywiste
1 na wpdt reprezentacjonistg, wowczas jednak nalezy mie¢ swiadomosé, ze
wynika to z przyjgcia pewnej tradycji myslenia. Wtasnie t¢ tradycje¢ Kant
prébowat przezwycigzy¢. Stosowanie powstalych na jej gruncie schematow
myslenia $wiadczy o niezrozumieniu intencji i znaczenia jego mysli. Nale-
zy wigc stwierdzi¢, ze obecne do dzi§ zardwno w historii filozofii, jak 1 w
filozofii systematycznej, wysilki by przyporzadkowa¢ propozycje Kanta do
jednego z dwoch omawianych stanowisk metafizycznych nie moga oznaczac
nic innego, jak zaprzeczenie wartosci jego filozoficznego projektu i powrot do
kartezjanskiego dualizmu i substancjalizmu — wbrew wyraznie obecnym juz
w mysleniu Kanta, a rozwini¢gtym po6zniej na gruncie dwdch gléwnych szkot
neokantowskich (badenskiej 1 marburskiej), a nast¢gpnie réwniez w ontologii
Nicolaia Hartmanna, antydualizmowi i relacjonizmowi.

W STRONE ONTOLOGII RELACJONISTYCZNEJ

Stanowisko Kanta ujawnia wigc — niezaleznie od tego, na ile sam filozof
sobie to uswiadamiat — relacyjny charakter rzeczywistosci. Mozna wigc powie-
dzie¢, ze korzenie pozniejszego, charakterystycznego dla szkoty marburskiej

geschichtlichen in der Kantischen Philosophie, w: tenze, Kleinere Schriften, t. 2, Abhandlungen zur
Philosophiegeschichte, Walter de Gruyter, Berlin 1957, s. 278-322).

' T.R o c km o r e, Kant and Phenomenology, The University of Chicago Press, Chicago and
London 2011, s. 45n.
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stanowiska, ktdre polski marburczyk Wtadystaw Tatarkiewicz okreslit mianem
»relacjonizmu™?, a takze wywodzacej si¢ z niego relacyjnej ontologii stwo-
rzonej przez Nicolaia Hartmanna®, znajduja si¢ juz w mysli Kanta. Dopiero
rezygnujac w naszym mysleniu z prymatu kategorii substancji wobec kategorii

2 Por. W.Tatarkiewicz Szkola marburska i jej idealizm, Wydawnictwo Derewiecki,
Kety 2010, s. 40n.

23 Zaliczenie ontologii Nicolaia Hartmanna do filozofii transcendentalnej moze wydawac sig¢
kontrowersyjne, do$¢ czg¢sto mowi si¢ bowiem o jego ,,odejsciu” od perspektywy filozoficznej stwo-
rzonej przez jego marburskich nauczycieli, wskazujac na wydana w roku 1921 prace Zarys metafizyki
poznania jako $wiadectwo tego procesu i jednoczesnie cenzurg czasowq. Bardziej szczegdtowe
badania nad filozofia Hartmanna i jej rozwojem ujawniaja jednak, Zze takie stawianie sprawy jest
znacznym uproszczeniem. Nie brak badaczy, ktorzy traktuja ontologi¢ krytyczna Hartmanna nie
jako odrzucenie i odejscie od — stworzonej przez Kanta i kontynuowanej mi¢dzy innymi w neo-
kantyzmie — perspektywy filozofii transcendentalnej, lecz whasnie jako jej kontynuacje i krytyczne
rozwinigcie (por. J. K 1e in, Hartmann und die Marburger Schule, w: Nicolai Hartmann. Der Denker
und sein Werk. Fiinfzehn Abhandlungen mit einer Bibliographie, red. H. Heimsoeth, R. Heil3, Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1952, s. 106; zob. tez: A.J. N or a's, Nicolai Hartmann i marbur-
czycy: znaczenie pracy ,,Jak w ogole mozliwa jest krytyczna ontologia?”, ,,Principia”, 27-28(2000),
S. 65-73; por. te n z e, Szkola marburska w filozofii Nicolaia Hartmanna. Studia nad filozofiq Nicolaia
Hartmana z bibliografiq polskich przektadow i opracowan po roku 1945, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2013, s. 11-22; t e n z e, Pojecie samoswiadomosci w filozofii
Swiadomosci Paula Natorpa, ,,Folia Philosophica” 32(2014), s. 105; zob. A. Pietras, W strone on-
tologii. Nicolaia Hartmanna i Martina Heideggera postneokantowskie projekty filozofii, Universitas,
Krakow 2012; ta z, Nicolai Hartmann and the Transcendental Method, ,,Logic and Logical Philoso-
phy” (w druku, https:/apcz.umk.pl/czasopisma/index.php/LLP/article/view/LLP.2021.001). Réwniez
tacy autorzy, jak uczen Hartmanna Wolfgang Harich (zob. W. H ari ¢ h, Nicolai Hartmann. Leben,
Werk, Wirkung, Konigshausen & Neumann, Wiirzburg 2000), Martin Morgenstern (zob. M. M o r-
genstern, Nicolai Hartmann zur Einfiihrung, Junius, Hamburg 1997) czy — zaliczajacy Hartmanna
do ruchu fenomenologicznego — Herbert Spiegelberg (zob. H. Spie gelber g, The Phenomenolo-
gical Movement, Martinus Nijhoff, The Hague 1965), wspominajac o jego odejsciu lub stopniowym
oddalaniu od neokantyzmu, zawsze zwracajg uwage, ze nie oznaczalo ono catkowitego zerwania z
charakterystyczna dla neokantystow perspektywa filozoficzna, lecz raczej odrzucenie pewnych kon-
kretnych pogladéw czy zatozen, miedzy innymi marburskiego idealizmu logicznego. W ten sposob
filozofie Hartmanna coraz wyrazniej widziat rowniez Andrzej J. Noras. Swiadcza o tym wszystkie
jego wspomniane wyzej publikacje, a takze jeden z jego ostatnich artykutow zatytutowany Nicolai
Hartmann and the Marburg School, ktory ukaze si¢ we wspotredagowanej przeze mnie pracy zbioro-
wej poswigconej mysli Nicolaia Hartmanna. W artykule tym Noras proponuje mowic raczej o istnieniu
pewnych waznych réznic migdzy stanowiskami marburczykow i Hartmanna niz o jego definitywnym
odejsciu od stworzonego przez tych pierwszych —i weiaz przeciez ewoluujacego (co ukazuja rowniez
rozbieznos$ci miedzy mysla Hermanna Cohena a pdznymi pogladami Paula Natorpa) — projektu
filozoficznego. Nie nalezy zapominac rowniez o tym, ze — jak pisze Wtodzimierz Galewicz — ,,roz-
stanie z neokantyzmem nie oznaczato dla Hartmanna zerwania z filozofig samego Kanta” (W. G a-
le wicz, N. Hartmann, Wiedza Powszechna, Warszawa 1987, s. 12), a to przeciez wtasnie Kant,
nie za$ neokantysci, byt pomystodawca filozofii transcendentalnej, a stworzony przez niego projekt
znalazt wiele réznych kontynuacji, do ktorych zaliczy¢ mozna — jak to czyni¢ — ontologi¢ krytyczng
Hartmanna (zob. M. Br e la g e, Studien zur Transzendentalphilosophie, Walter de Gruyter, Ber-
lin 1965; J. Sur z y n, Rézne interpretacja kantowskiego transcendentalizmu, ,,Jdea — Studia nad
struktura i rozwojem pojec filozoficznych” 27(2016) nr 1, s. 61-87).
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relacji, jestesSmy w stanie zrozumie¢ prawdziwy sens Kantowskiego projektu.
Dopoki bowiem pozostajemy w nowozytnym paradygmacie kartezjanskim,
opartym na ontologicznym dualizmie dwdch substancji — niezaleznej od umy-
shu ludzkiego substancji rozciagtej oraz pozbawionej swego materialnego
podtoza substancji myslacej (cogito), dopoty weiaz bedziemy popadac row-
niez w epistemologiczny dualizm, w ktorym podmiot i przedmiot poznania
stanowig dwie calkowicie niezalezne od siebie sfery. Jesli jednak przyznamy
— co zawiera juz stanowisko Kanta — ze podmiot i przedmiot sa pojgciami
»dialektycznymi”, a wigc takimi, ktérych tre$¢ wzajemnie si¢ warunkuje, zro-
zumiemy, w jaki sposdb przedmiot moze by¢ rownoczesnie empirycznie realny
i transcendentalnie idealny.

Co wigcej, Kantowska krytyka rozumu ukazuje, ze wciaz powracajace
w historii filozofii myslenie dualistyczne samo nie jest niczym innym niz pew-
nego rodzaju poznawcza sktonnoscig cztowieka, wynikajaca nie tyle z istoty
poznawanego bytu, ile raczej z ontologicznej struktury podmiotu poznajacego
(dawniej nazywanego podmiotem transcedentalnym, dzis wystepujacego cze-
sto pod nazwa umystu). To wlasnie nasz umyst, dzigki wytworzeniu zdolnosci
refleksji (czyli poznawczej relacji zwrotnej: odniesienia si¢ podmiotu do siebie
samego jako do przedmiotu) ujmuje rzeczywistos¢ w sposob dualistyczny,
tworzac perspektywe podmiotowo-przedmiotowa. Swiat, zanim zostanie
poddany przez cztowieka refleksji, nie dzieli si¢ na podmioty i1 przedmioty.
W nastawieniu naturalnym, a wigc przedrefleksyjnym, wszystko, co jest nam
dane, traktujemy jako rzeczywiste, a pytanie o realnos¢ czy idealnos¢ rzeczy
w ogole si¢ nie pojawia. Nie tylko w zyciu codziennym, lecz takze na grun-
cie empirycznych nauk szczegdtowych, podejmujac jakiekolwiek dzialanie,
kazdy z nas pozostaje realista. Dopiero jako oddajacy si¢ refleksji filozofo-
wie (i mam tu na mysli zarowno osoby zajmujace si¢ zawodowo filozofia,
jak 1 kazdego cztowieka w momencie refleksyjnej zadumy nad sobg samym
1 swoim zyciem) zaczynamy analizowa¢ §wiat z dualistycznej perspektywy
podmiotowo-przedmiotowej, a wigc mozemy sta¢ si¢ watpigcymi w realnosé
rzeczy idealistami.

Kant wyraznie rozréznia zatem te dwa charakterystyczne dla ludzkiego ro-
zumu (umystu) punkty widzenia: (1) transcendentalny, wlasciwy refleksji filozo-
ficznej oraz (2) empiryczny, odpowiadajacy naszemu codziennemu i naukowemu
doswiadczeniu. Niemiecki filozof pisze: ,,Zjawiskow sensie tran s-
cendentalnym kiedy to mowi si¢ o rzeczach, ze sa one zjawiskami
(phenomena), jest pojeciem o calkowicie innym znaczeniu niz wtedy, gdy
moéwi sig, 1z ta rzecz jawi si¢ tak czy inaczej, co wskazywaé winno na zja-
wiska fizyczne i moze zosta¢ nazwane aparencja lub pozorem. W jezyku
doswiadczenia bowiem przedmioty te sa pomyslane jako rzeczy
same w sobie [...]. Przeto twierdzenie, ze wszystkie przedstawienia zmystow
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przedktadaja nam do poznania wylacznie przedmioty jako zjawiska, wcale
nie jest tozsame z sadem gloszacym, iz zawieraja one pozor przedmiotow, jak
twierdzitby idealista™.

Jeden i ten sam cztowiek (umysl) ma zdolno$¢ ujmowania danych mu
przedmiotdw raz z punktu widzenia transcendentalnego (jako idealnych), kiedy
indziej za$ z punktu widzenia empirycznego (jako catkowicie realnych, a wigc
roznych od pozoréw takze niekiedy wystgpujacych w doswiadczeniu). Wat-
pienie nie jest stanem wtasciwym ani dla cztowieka podejmujacego dziatanie
w codziennym zyciu, ani dla reprezentanta nauk szczegotowych badajacego
dana empirycznie rzeczywisto$¢; stanowi ono natomiast stan odpowiedni dla
oddajacego si¢ refleks;ji filozofa.

DWA PUNKTY WIDZENIA ZAMIAST DWOCH SWIATOW

Te dwa punkty widzenia: empiryczny 1 naturalny oraz refleksyjny, stale
juz towarzysza czlowiekowi, poniewaz wyksztatcit on w sobie zdolnos¢ do
refleksji®®. Z empirycznego punktu widzenia, z pozycji nastawienia natural-
nego (tac. intentio recta) lub — jak w przywotywanym fragmencie okresla to
Kant — w jezyku doswiadczenia (wszystkie te okreslenia nalezy traktowac
jako synonimiczne nazwy nastawienia przyjmowanego w doswiadczeniu co-
dziennym oraz naukowym) ujmowane przez nas przedmioty traktujemy jako
rzeczy istniejace niezaleznie od nas i odrozniamy je od wszelkiego rodzaju
pozordéw rzeczy. Dlatego wlasnie z empirycznego punktu widzenia (ktory nie
uwzglednia rozréznienia jakichkolwiek pozioméw czy perspektyw myslenia)
wszelkie mowienie o zjawisku roznym od rzeczy samej w sobie nieuchronnie
prowadzi do metafizycznej teorii dwoch swiatdw. Dopiero z transcendentalne-
go punktu widzenia, z pozycji nastawienia refleksyjnego (tac. intentio obliqua),
wystepujacego podczas filozoficznej refleksji, ktora dokonuje podwojenia
samego podmiotu poznajacego na ,,ja” transcendentalne (to, ktore poznaje)
1,ja” empiryczne (to, ktdre jest poznawane), dane nam w poznaniu przed-
mioty rozpatrujemy (myslimy) raz jako same tylko zjawiska, czyli w relacji

2 1. K ant, O postepach metafizyki, trum. A. Banaszkiewicz, stowo/obraz terytoria, Gdansk
2007, s. 29.

% Oczywiscie w zalezno$ci od predyspozycji, a takze wykonywanego zawodu, jedna z nich
moze przewazaé. Przyktadowo filozof czy §wiadomy filozoficznie naukowiec czg$ciej przyjmuja
transcendentalny punkt widzenia niz kto$ zajmujacy si¢ na co dzien czyms zupetnie innym. Po-
dobnie, niezaleznie od wykonywanego zawodu, jednych ludzi cechuje po prostu wigksza, innych
za$ mniejsza sktonnos¢ do refleksji, czyli do przyjmowania transcendentalnego punktu widzenia,
ktéry z samej swej istoty nierozerwalnie wiaze si¢ z watpieniem i dlatego moze (cho¢ nie musi)
prowadzi¢ do sceptycyzmu.
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do naszych wtadz poznawczych, innym razem jako niezalezne od tych wtadz
i ich warunkow rzeczy same w sobie.

To wlasnie transcendentalny punkt widzenia, ktéry pozwala zrozumie¢,
ze zrédlem owego zdwojenia $wiata jest ontologiczna konstrukcja naszego
umystu, chroni nas przed blednym przekonaniem, ze mamy tu do czynienia
z dwoma réznymi porzadkami ontologicznymi. Na tym poziomie staje si¢
jasne, ze zjawiska i rzeczy same w sobie nie tworza dwdch osobnych §wiatow,
lecz sa tylko dwoma réznymi sposobami, w jakie myslimy o jednym i tym sa-
mym $wiecie rzeczy. Rdznica migdzy zjawiskami a rzeczami samymi w sobie
to roznica jedynie poj¢ciowa (pomyslana) i nie mamy — co nieustannie stara
si¢ nam ukaza¢ Kant — zadnych podstaw, aby uwazac ja za realna®.

Ostatni reprezentant neokantyzmu badenskiego Emil Lask, ktérego analizy
wyraznie zmierzaly w kierunku obranym nastgpnie przez Nicolaia Hartmanna
w jego ontologii postneokantowskiej*’, jako pierwszy wykazat, ze z filozoficz-
nego punktu widzenia, z refleksyjnego poziomu analizy, metafizyczna teoria
dwdch swiatéw (niem. Zweiweltentheorie) zastapiona zostaje teoria dwdch
elementéw (niem. Zweielemententheorie)?®. Dzigki przyjeciu perspektywy
filozofii transcendentalnej dualizm zjawisk (rzeczy takich, jak si¢ nam one
zjawiaja) oraz rzeczy samych w sobie (rzeczy takich, jakimi sa niezaleznie od
tego, ze si¢ nam zjawiaja) moze zosta¢ zrozumiany i wyjasniony za pomocg
poje¢ formy 1 materii poznania. Obiekt teoretyczny (przedmiot poznania) moz-
na rozpatrywac jako ztozony z dwoéch elementow: zmystowego, lecz pozba-
wionego jeszcze sensu materialu — tego, co jest przez nas przezywane (niem.
Erleben), ale czego jeszcze nie myslimy za pomoca zadnych porzadkujacych,
czyli syntetyzujacych ten materiat form poznawczych, oraz niezmystowych,
ale nadajacych sens (formujacych, porzadkujacych, syntetyzujacych) form
naszego myslenia. Zdaniem Laska Kantowska ,,teza kopernikanska” ujawnia,
ze w obiekcie teoretycznym (w przedmiocie poznania czy szerzej — w rzeczy
kultury) spotykaja si¢ wszystkie dualistyczne elementy hipostazowane w me-
tafizycznej teorii dwdch §wiatdw, na przyklad: zjawisko 1 prawdziwa rzeczy-
wisto$¢, $wiat zmystowy i1 Swiat intelektualny, zjawiska i idee, materia i forma,
materia i duch, to, co skonczone, i to, co nieskonczone, to, co warunkowane,
i warunek, przyroda i rozum czy przyroda i wolnos$¢®.

% Por. Allison,dz. cyt,s. 8; K. Prauss, Kant und das Problem der Dinge an sich, Bouvier,
Bonn 1974, s. 17.

2 Zob. A.Pietras, Emil Lask. Miedzy neokantyzmem a postneokantyzmem, ,,Estetyka
i krytyka” 2012 nr 4(26), s. 119-134.

2 Zob. E. L a s k, Gesammelte Schriften, t. 2, Die Logik der Philosophie und die Kategorien-
lehre, Verlag von J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1923.

¥ Por. K. H o b e, Emil Lask. Eine Untersuchung seines Denkens (praca doktorska), Wydziat
Filozofii Ruprecht-Karl-Universitét, Heidelberg 1968, s. 53n.
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PRZEZWYCIEZENIE DUALIZMU I PLURALIZM DETERMINACII

W tym kontekscie nowa niedualistyczna, relacyjna i pluralistyczna on-
tologi¢ tworzong przez ucznia neokantystow Nicolaia Hartmanna rozumie¢
mozna jako realizacj¢ Kantowskiego projektu nowej metafizyki przyjmujace;j
perspektywe filozofii transcendentalnej; zarowno neokantyzm marburski, jak
i analizy Emila Laska stanowily niezbg¢dny etap przygotowawczy do stworze-
nia takiej ontologii.

Hartmann dokonuje rzeczywistego przezwyci¢zenia nie tylko metafizycz-
nego monizmu, lecz w tej samej mierze rowniez metafizycznego dualizmu. Nie
zostato to niestety dostrzezone i wykorzystane przez szersze grono filozofow,
a tym samym — jak twierdz¢ — potencjatl projektu Kantowskiego po dzi$ dzien
nie zostal w pelni wykorzystany. Najlepszy tego dowdd stanowi fakt, ze we
wspoltczesnej mysli filozoficznej weiaz tocza si¢ spory, ktorych istota wynika
z blednego uznania, iz w ontologii mamy do czynienia z roztaczna alternatywa
monizmu i dualizmu. Najlepszym wspolczesnym przyktadem takiego sporu
jest popularny na gruncie ontologii umystu spdr fizykalizmu z dualizmem, lecz
takze inne, jak spdr reprezentacjonizmu z konstruktywizmem, czy — na gruncie
etyki — spor kompatybilizmu z inkompatybilizmem.

Gdyby jednak przyjac inng ontologi¢ — a przyktad takiej wtasnie ontologii
prezentuje Hartmann — wszystkie wymienione spory stracityby swdj sens. Ja-
kiekolwiek podejmowalibysmy wysitki, by zmiesci¢ jego poglady w ciasnych
1—jak twierdzg — sztucznych konstrukcjach pojeciowych, Hartmanna nie da si¢
uczyni¢ ani fizykalista, ani dualista; ani reprezentacjonista, ani konstruktywi-
sta; ani kompatybylista, ani inkompatybilista (w znaczeniu, jakie powszechnie
nadaje si¢ tym terminom)*® wlasnie dlatego, ze konstrukcje te opieraja si¢ na
starej ontologii przedkrytycznej (przedkantowskiej) uznajacej monizm i du-
alizm (w r6znych, mniej lub bardziej skrajnych formach) za jedyne mozliwe
stanowiska. Stanowisko, jakie zajmuje Hartmann, nie jest ani monistyczne, ani
dualistyczne, lecz jest pluralistyczne: w §wiecie istnieje wielo$¢ determinacji
odpowiadajaca wielosci obszaréw bytowych, ktére Hartmann dzieli wpierw
na dwa sposoby istnienia: realny i idealny, by potem kazdy z tych sposobow
dalej roznicowac, dzielac byt idealny na wolny, zwigzany i zawieszony, a byt
realny na cztery (rozpoznane do tej pory przez nauke) warstwy: byt fizyczny,
organiczny, psychiczny i1 kulturowy. Kazdemu sposobowi bycia, a takze kazdej
poszczegdlnej warstwie bytowej odpowiadaja wtasciwie dla niej kategorie by-
towe (zasady determinujace indywiduum). Istnieje rowniez zjawisko powrotu
kategorii warstw nizszych w warstwach wyzszych, powrdt tej jednak jest za-

30 Por. L. Ko p ciuch, Etyka Nicolaia Hartmanna a pézniejsze dyskusje etyczne, ,,Ruch
Filozoficzny” 69(2013) nr 3-4, s. 563-578.
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wsze ograniczony, a tam, gdzie zachodzi, prowadzi do czgsciowej modyfikacji
danej kategorii wskutek powiazania jej z innymi kategoriami danej warstwy.
Dlatego im bardziej ztozone i skomplikowane jest dane indywiduum bytowe
(na przyktad konkretny czlowiek to indywiduum bardziej ztozone niz zwierzg,
zwierzg jest bardziej ztozone niz roslina, roslina bardziej niz kamien itd.), tym
wigkszej liczbie determinacji ono podlega. Rzeczy kultury (w tym takze przed-
mioty nauk) sa wigc wspdtdeterminowane przez wiele czynnikow: niezalezne
od cztowieka sily fizyczne, uwarunkowania biologiczne, konstrukcje psychicz-
ng (ktora dzielimy z czgscig zwierzat), jak rowniez przez tworzone przez umyst
ludzki pojecia (ktore nalezy juz zaliczy¢ do duchowej warstwy rzeczywisto-
$ci). Podmiot poznajacy nie konstruuje zatem przedmiotu poznania, lecz go
wspotdeterminuje. Nie pojmujemy, jak mozliwe jest wspoldeterminowanie
jednego i tego samego zjawiska przez wiele rédznych czynnikoéw, wylacznie
wskutek ograniczenia naszego umystu. Prowadzi ono do charakterystycznej
dla cztowieka sktonnosci do poszukiwania jednej — lub przynajmniej gléwnej
lub najwazniejszej — przyczyny danego zdarzenia.

Znaczenie Hartmannowskiej tezy o wielo$ci determinacji $wiata realnego
dla rozwazanego tu zagadnienia rzeczy sprowadza si¢ wiec do tego, ze rzeczy
kultury (a status takich rzeczy — jak wspomnieliSmy na wstgpie — rozwazany
jest na gruncie filozofii transcendentalnej) podlegaja wielosci determinacji.
Rozpatrywany przez Kanta przedmiot poznania nauk przyrodniczych nalezy
wigc rozumiec nie jako konstruowany, czyli catkowicie determinowany przez
podmiot poznajacy, lecz jedynie jako wspotdeterminowany — rdwniez przez
ontologiczng struktur¢ cztowieka.

RZECZYWISTOSC A REALNOSC

W kontekscie rozwazanego tutaj statusu rzeczy drugg istotna zastuga Hart-
manna jest polozenie wyraznego akcentu na — wystgpujace od dawna w onto-
logii, nigdy jednak wystarczajaco niewyeksponowane — rozrdznienie realnosci
1 rzeczywistosci. Kant nazywa swoje stanowisko empirycznym realizmem
i transcendentalnym idealizmem, podkreslajac tym samym, ze realizm i ide-
alizm wecale si¢ nie wykluczaja, lecz wtasnie uzupelniaja. Zapewnia réwniez,
ze przyznanie zjawiskom (przedstawieniom) statusu transcendentalno-ideal-
nego nie odbiera im wcale rzeczywistosci. Dzieje si¢ tak wtasnie dlatego, ze
realnos¢ nie oznacza tego samego, co rzeczywistoscé, a to, co istnieje idealnie,
moze by¢ tak samo rzeczywiste, jak to, co istnieje realnie.

W prezentowanej przez Hartmanna ontologicznej strukturze §wiata ideal-
nos¢ (niem. Idealitét) 1 realno$¢ (niem. Realitit) stanowig dwa rézne sposoby
istnienia (niem. Dasein). Rzeczywistos¢ (niem. Wirklichkeit) natomiast jest
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— obok mozliwosci 1 konieczno$ci — jedng z modalnosci bytu. Te dwa roz-
réznienia: na sposoby istnienia (niem. Seinsweise) i modalnosci bytu (niem.
Seinsmodi, Modalititen des Seins), mozna ze sobg krzyzowac i mowic o ide-
alnej mozliwosci, idealnej rzeczywistosci, idealnej koniecznosci, jak réwniez
o realnej mozliwosci, realnej rzeczywistosci i realnej koniecznosci.

Okazuje si¢ wigc, ze ontologia Hartmanna przynosi doskonate narzedzie in-
terpretacyjne do zrozumienia stanowiska Kanta. Ten ostatni glosi, ze zjawiska
charakteryzuje transcendentalna idealnos¢ — czyli ze sa one wspotwarunkowane
przez pochodzace od podmiotu formy naocznosci i intelektu, ktore zgodnie z wy-
znaczajacymi cel poznania ideami rozumu przyjmujemy a priori —nie oznacza, ze
nie sg one rzeczywiste. Rzeczywistos$¢ jest bowiem catoscia ztozong z wielu sfer
(zardwno realnych, jak 1 idealnych), a kazda z nich pozostaje w nierozerwalne;j
relacji z pozostaltymi, co w konsekwencji powoduje, ze wzajemnie wspotdetermi-
nuja one poznawane przez cztowieka rzeczy. Zjawiska (czyli rzeczy kultury) sa
rzeczami znajdujacymi si¢ w relacji do umystu cztowieka (lub — w zaleznosci od
ontologii umystu, jaka uznajemy?®' — wewnatrz umyshu cztowieka), czyli ducho-
wej warstwy bytu, w ktdrej dochodzi do przeciecia si¢ sfer realnej i idealnej. O ile
uznajemy cztowieka i jego umyst za rzeczywiste, za takie uzna¢ musimy rowniez
znajdujace si¢ w relacji do niego (wewnatrz niego) rzeczy, czyli zjawiska (rzeczy
kultury). Istota stanowiska Kanta sprowadza si¢ wtasnie do tego, ze sprzeciwia
on si¢ twierdzeniu, jakoby to, co istnieje wewnatrz (lub w relacji do) umystu, nie
byto rzeczywiste. Kto zas domaga sie, aby rzeczywiste bylo tylko to, co istnieje
na zewnatrz (bez zadnego odniesienia do) umystu cztowieka, ten popehnia btad
wynikajacy z przyjecia btednej dualistycznej metafizyki substancjalnej. Wyzna-
wanie takiej metafizyki jako takie jest natomiast konsekwencjg ontologicznej kon-
strukcji naszego umystu. Dokonana przez Kanta krytyka wprawdzie ujawnia ten
transcendentalny pozor, lezacy u podstaw wszelkiej metafizycznej teorii dwoch
$wiatow, lecz — co zauwaza sam Kant — wcale nas przez nim nie chroni®.

31 We wspotczesnej kognitywistyce oraz lezacej u jej podstaw ontologii umystu dominujacym
paradygmatem staje si¢ ostatnio tak zwany paradygmat 4E, w ktorym na umyst sktada si¢ nie tylko
mozg i zachodzace w nim procesy poznawcze, lecz rdwniez cale ciato oraz spoteczno-kulturowe
srodowisko czlowieka, a wszystkie te elementy znajduja si¢ w ciaglej relacji procesualnej (zob. np.
The Oxford Handbook of 4E Cognition, red. A. Newen, L. De Bruin, S. Gallagher, Oxford University
Press, Oxford 2018). Przyjmujac taki najszerszy z mozliwych sposobow rozumienia umystu, mozna
by wigc powiedzied, ze zjawiska (rzeczy kultury) znajduja si¢ wewnatrz umystu, gdyz jako wytwory
kultury sa one jego czg¢scia.

32 Pozor transcendentalny nie znika, pomimo ze go juz wykrylismy”. K a n t, Krytyka czystego
rozumu, A 297, B 354, s. 293. Por. tamze, A 407, B 434, s. 369; A 643, B 671, s. 501.
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DRZEWA (I LISCIE)
W OSTATNICH WIERSZACH MICKIEWICZA
Szkic interpretacyjny

L Listek” i, galazka”, sygnujqace przynaleznosé¢ drzewa do Swiata roslin, odnoszq
sie przede wszystkim do psychiczno-metafizycznej natury czlowieka i chociaz nie
sq w tym wypadku jednoznacznie i bezposrednio zwiqzane z podmiotem mowiq-
cym, ow podmiot przeciez pozostaje w istotnym zwiqzku z wiedzq przekraczajacq
Swiat fizycznie dostepny.

W PUNKCIE WYJSCIA

,,Bodaj najkrétszy tekst Mickiewicza, a zarazem jeden z «najcelniejszychy,
jak tego wymaga stownikowa definicja arcydzieta. Podrzuci¢ niczym piasek
w tryby gars$¢ 13 stow: «Uciec z dusza na listek i jak motyl szuka¢ / Tam domku
i gniazdeczka —»”!. Aleksander Nawarecki, wskazujac na arcydzielnos¢ lozan-
skiego dwuwersu Mickiewicza i przypominajac meandry edytorskich rekon-
strukcji tej lirycznej miniatury?, otwiera w finale perspektywe hermeneutyczna,
ktéra wynika z uzasadnionego wczesniej wniosku, ze dotychczasowy — w de-
cyzjach wydawcow — , listek” (piate stowo dwuwersu) w zasadzie przektada
si¢ na ,,liscie”: ,,A co to wnosi do interpretacji [...] utworu? Zapewne uwalnia
go od bezwzglednej dominacji wygltosowych zdrobnien. Wiersz przestaje by¢
tylko pieszczotka, uroczym odpowiednikiem Hadrianowego Animula vagula
blandula. Ujawnia swa wewnetrzna dynamike: semantyczny kontrast miedzy
ucieczka 1 poszukiwaniem, migdzy ucieczkowym ruchem od/przed, a poszu-
kiwawczym dazeniem do/ku. Szum pomnozonych, a nie pomniejszonych lisci
wzmacnia stowo «uciecy, ktore w rekopisie Autor uwydatnil podkresleniem
(nikt tego dotad nie dostrzegl!). A ucieczka to bezwzgledna, bezosobowa,
bezokoliczno$ciowa i bezwarunkowa. Wtasciwie nic o niej nie wiemy (ani
kto ucieka, przed kim lub przed czym, dlaczego?)[w tym miejscu autor do-

"'"A.Nawarec ki, Areydzielko Mickiewicza, ,,Teksty Drugie” 1995, nr 6(36), s. 119. Zob.
A.Mickiewicz, Uciec z duszq na listek..., w: tenze, Dziela, t. 1, Wiersze, oprac. C. Zgorzelski,
Czytelnik, Warszawa 1993, s. 414.

2 W tym kontekscie Nawarecki przywotuje miedzy innymi nazwiska Jozefa Kallenbacha i Cze-
stawa Zgorzelskiego (por. Naw arecki, dz. cyt., s. 122).
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daje przypis® — B.K.Ch.]. Tak jakby juz na wstgpie co$ zostato przemilczane,
opuszczone. Jakby tekstowi brakowato nie tylko konca, ale i poczatku. Jakby
ten arcyfragment uciekat gdzie$§ w nieskonczono$§¢™

Wydaje sig, ze sprawa redukcji ,,bezwzglednej dominacji [...] zdrobnien”
w przypadku zamiany liczby pojedynczej (,,listek’) na liczb¢ mnogg (,,liscie”)
nie jest tu bardzo wazna. ,,Zdrobnieniowy” dukt poetycki ,,domku” i,,gniazdecz-
ka” odbieramy jako na tyle mocny, ze nie dotyka go niewielka w istocie innowa-
cja, jakg indukuje ,,listek”. Stowo to jednak, gdyby zatozy¢ wykluczona (jak si¢
wydaje) wersj¢ odczytania r¢kopisu, wprowadzitoby (potwierdzito) mozliwos¢
objecia refleksja Mickiewiczowskiego watku motyla.,Listek” bowiem w cza-
sach ksztattowania si¢ wyobrazni poety oznaczal rowniez ptatek
k wiatu’. Mogloby zatem chodzi¢ nie o drzewo, a o kwiatek (o ,,ucieczke” na
kwiatek). W takim wariancie interpretacyjnym kluczowg rol¢ odegratby Mic-
kiewiczowski watek zwiazany z tym owadem, znany skadinad®.

Nawarecki zwraca uwagg na mozliwos¢ interpretacji psychoanalityczne;j,
ktora nie wyklucza myslenia o ,,motylu” w sytuacji przyjgcia jako ostatecznej
wersji ,,lici”. Ucieczka ,,motyla” (mozliwej figury ,ja” w tym dwuwersie)
wydaje si¢ jednak czyms innym niz ucieczka cztowieka — podmiotu tego wier-
sza—ktdry ,,niesie” w swoim doswiadczeniu to wszystko, co zapisano w wier-
szach poety z okresu pozniejszego; zwlaszcza z czasu, gdy powstawaly liryki
lozanskie. Jesli zatem rozpatrywaliby$my jezykowe konotacje Mickiewiczow-
skiego ,,motyla” wraz z catoscia doswiadczenia poety zawarta w wierszach
poznych, pojawilaby si¢ zdecydowana, wyrazna niespdjnos¢: motyl — lekkos¢,
niefrasobliwos$¢ 1 motyl — wysoka duchowa dojrzatos¢, zrodto przewartoscio-
wania rzeczywistosci tego $wiata; tyle wiemy o zasadniczym przestaniu liryki
lozanskiej, o wypowiadajacym si¢ w niej ,,ja”’. Chociaz, jak pisze interpretator
Duman w dzien odjazdu’: ,, Trojka kotatek-pajak-motyl (w réznych wariantach
tych symboli) pojawia si¢ w takim zestawieniu zaréwno w 1V czgsci Dziadow,

jak i w Dumaniach w dzien odjazdu’®.

3 Niewiedzg¢ na ten temat interesujaco komplikuje ostrozna hipoteza psychoanalityczna, zwia-
zana z kluczowym dla poety wspomnieniem z dziecifistwa: «matk¢ wspominat, ktéra bardzo kochat.
Przypominat wtedy, jak dzieckiem lubit siada¢ na ogonie jej sukni, aby ciggneta go po pokoju, i ba-
wit si¢ garnuszeczkiem wyztacanym porcelanowym od rézu» (M. Gorecka Wspomnienia, s. 100).
Wigc bawit si¢ rozanym pytkiem, jak motyl, uciekajac przed Igkiem na skrawek matczynej sukni.
Czyzby wiersz o poszukiwaniu schronienia byt aktualizacja tego wlasnie fantazmatu?” (tamze,
s. 129, przyp. 23).

* Tamze, s. 129. Jesli nie podano inaczej, wyrdznienia w cytatach — B.K.Ch.

5 Zob. hasto ,,Listek”, w: Slownik jezyka Adama Mickiewicza, red. K. Gorski, S. Hrabec, t. 4,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1965, s. 84n.

¢ Zob. cytowany wyzej przypis Nawareckiego.

7 Zob. A.Mickiewicz, Dumania w dzien odjazdu, w: tenze, Dziela, t. 1, s. 206-208.

8 Por. T. Chachulski,, Dumania w dzien odjazdu” Adama Mickiewicza. Tekst i jego tra-
dycje, ,,Pamigtnik Literacki” 92(2001) nr 1, s. 208.
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Motyle pelnia w twdrczosci Mickiewicza rozne role’. Jest to symbol dosé
migotliwy i miesci si¢ w przedziale ograniczonym z jednej strony potoczna wy-
ktadnia (,,lekko$¢”, niefrasobliwosc¢), z drugiej zas — petnig powagi, powigzanej
znajbardziej indywidualna, liryczna, azatem dos§wiadczeniowg droga
poety'?. Te druga opcj¢ rozpoznajemy w Dumaniach w dzien odjazdu:

Dziatwa pedzi motyla, poki z dala §wieci;
Ztowi, pojrzy i ciska: niechaj dalej leci'.

Portret siebie samego, przypominajacy inne obrazy przedstawiajace boha-
tera wierszy z wczesniejszego okresu tworczosci Mickiewicza (na przyktad
z koncowej fazy cyklu odeskiego), odstania tego bohatera jako ofiarg sytuacji
towarzyskich; jest on niesiony przez falg doraznych uczu¢, odruchéw i kapry-
sOw zbiorowosci.

W tym kreggu interpretacyjnym miesci si¢ rowniez Mickiewiczowska daz-
no$¢ — bez nadziei — do kontaktu z innym, ,,bycia z”, za kazdym niemal razem
ztobigca miejsce glgbokiego poczucia niemozliwosci prawdziwie spelnionego
spotkania'?.

W ,,PALMIE ARMIDY”

Poeta projektowal i rozumiatl dogtgbnie jednos¢ z drugim, mozliwos¢ takiej
jednosci, ale niemal zawsze — w tym samym momencie swojego lirycznego
rozwoju — podchodzit do niej ostatecznie z poczuciem przegranej, zyciowego
wypalenia. I wlasnie figura drzewa (do ktérej podprowadzam wczesniejszy
watek), ten mtodzienczy projekt ,,obecnosci z”, obrazowo, symbolicznie, ale
tez w dukcie metaforycznego myslenia, przywoluje:

? Por.np. G. 1 g linski, Z Mickiewiczowskiego bestiariusza. Owady i robaki w ,, Dziadach”,
»Rocznik Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza” 9(2016), s. 9-13.

10 Ostatnio o problemie jednosci tego, co liryczne, i doswiadczenia pisata Matgorzata Lukaszuk
w ksiazce Doswiadczenie i hermeneutyka (zob. M. L uk a s zu k, Doswiadczenie i hermeneutyka.
Prace o polskiej poezji nienowoczesnej, Wydawnictwo KUL — Wydawnictwo UKSW, Lublin—War-
szawa 2015). Tego zagadnienia dotyczy cala ksigzka. Chcg tez zwrdci¢ uwage na sformulowanie:
,doswiadczeniowa droga poety”, uzyte przeze mnie bardzo swiadomie. Ot6z jeden z anonimowych
recenzentow szkicu napisat, ze mowa w nim o korelacji migdzy drzewem a postawa ideowa poety. Ta
ostatni kategoria (postawa ideowa) jest jednak czyms zdecydowanie innym niz droga do§wiadczenia
wewngtrznego, czasami okreslana na przyktad jako rozwoj duchowy czy droga wewnetrzna. Trudno
bytoby wszak mowi¢ o postawie ideowej $w. Jana od Krzyza albo sw. Teresy z Avila.

"' Mickiewicz, Dumaniaw dzien odjazdu, s. 207.

2 Por.B.Kuczera-Chachulska, Mickiewicza pamie¢ zamieszkana, w: taz, Przemiany
form i postaw elegijnych w liryce polskiej XIX wieku (Mickiewicz, Stowacki, Norwid, Falenski,
Asnyk, Konopnicka), Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2002, s. 50-52.
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O! przyjaciele, jakze jestescie szczesliwi!

Jako w palmie Armidy wszyscy zyjac spolem,
Jedna zaklgta dusza cale drzewo zywi,

Cho¢ kazdy listek zda si¢ oddzielnym zywiotem:

Ale kiedy po drzewie grad burzliwy chtosnie
Lub je zadto owadéw jadowitych drazni,
Jakze kazda gatazka drgczy si¢ niezno$nie

Za siebie i za drugie! — nie zadam przyjazni'>.

Dwie zwrotki tego wiersza z 1823 roku, motyl z Duman w dzien odjazdu
zroku 1825 (interesujg mnie tylko te Mickiewiczowskie motyle, ktore moga by¢
postrzegane jako figury podmiotu tej liryki, w uzasadniony sposéb stanowiace
poprzedzajacy kontekst liryki ostatniej) sa kontynuacja watku wewnetrznego
osamotnienia, odczucie to jest rezultatem napigcia, konfrontacji z doglgbna
potrzeba, pragnieniem ,,bycia z”’ — przyjazni czy mitosci innego rodzaju. Bled-
ne byloby przypuszczenie, ze bohater tych wierszy ,,lekko”, ,,romantycznie”,
wchodzi na droge bardziej czy mniej wydumanej indywidualizacji; on przecho-
dzi przez konkretne, re alne proby réznorakich wspdlnot (pozostawania na
przyktad w grupach przyjacidt...), ktére koncza si¢ porazkg — zrozumieniem
niemoznosci ,,bycia z”. Przeswity tego watku konkretyzuja si¢ w symbolu mo-
tyla, motyl za§ w chronologicznym rozwoju tej poezji— ewoluuje (od
motyla w Dumaniach w dzien odjazdu do dwuwersu lozanskiego Uciec z duszq
na listek...). Zmiany uwidoczniaja przede wszystkim gt¢bokie duchowe
przeobrazenie czlowieka-podmiotu.

Dwie przywotane zwrotki utworu Nowy Rok z poczatku twdrczosci poety,
poprzedzone na przyklad Zeglarzem'* i najwcze$niejszym poczuciem rozdz-
wieku z otoczeniem (z bliskimi), rysuja wizje wspolnotowego szczescia, be-
dacego rezultatem jednosci w wielosci. Ta jedno$¢ w wielosci znaczona jest
»listkiem”, ktory sygnuje ,,oddzielny zywiol” indywidualnego zycia. Widzimy
tu rados¢ jednosci, ale tez — w drugiej z przywotanych strof — cierpienie ze
wzgledu na innych, ktérego zrodtem jest, paradoksalnie, w jaki$ sposdb spet-
nione przebywanie z nimi. Wizja organicznej jednosci, zapowiadajaca by¢
moze odczucie wspolnoty obecne w trzeciej czesci Dziadow'®, zobrazowana
zostala ,,palma Armidy”'®, czarodziejki wladajacej lasem wypetnionym drze-
wami, w ktore zamienieni zostali ludzie.

B A.Mickiewicz Nowy Rok. Mysl z (Jean Paul) Richtera, w: tenze, Dziela, t. 1, s. 157n.

4 Zob. ten ze, Zeglarz, w: tenze, Dziela, t. 1, s. 128-130.

15 Zob. t e n z e, Dziady, w: tenze, Dziela, t. 3, Dramaty, oprac. Z. Stefanowska, Czytelnik,
Warszawa 1999, s. 117-308.

1 Figura czarodziejki pochodzi z dzieta Torquata Tassa (zob. T. T a s s o, Jerozolima wyzwolona,
thum. P. Kochanowski, https:/wolnelektury.pl/katalog/lektura/tasso-jeruzalem-wyzwolona.html).
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Zrédtowy dla przedstawianej sytuaciji charakter duszy, inicjujacej ruch,
odnoszony jest do wnetrza drzewa; tym samym metafora, a w jej obrgbie samo
drzewo, uzyskuja sil¢ znaczen przekraczajacych wymiar $wiata roslinnego.

Sytuacja taka zawiera zardwno $lad wyobrazni basniowej, mitologicznej,
jak 1 slad myslenia samego Mickiewicza, ujawniajacego si¢ w wielu miej-
scach jego wypowiedzi lirycznych. Pamigtamy chociazby z Pana Tadeusza
personifikowane rosliny (i drzewa), ktore istotnie wspottworza basniowy swiat
poematu'’, obdarzony jakas wewnetrzna, niezwykla antropologiczna sita.

Jest w owej sytuacji przede wszystkim ta mysl liryczna Mickiewicza,
ktora w stopniu mniejszym lub wigkszym (bardziej czy mniej bezposred-
nio) poprzedza wiersze pdzne romantyka, jego Swiadomo§¢
poetycka z pozniejszego okresu Zaklgta dusza z lasu
Armidy, ,,zywiaca” cale drzewo, jest rowniez — w pewien sposob — ,,dusza”
z interesujacego mnie dwuwersu lozanskiego, wprowadza przestrzen refleksji
poetyckiej wykraczajacej poza dostepny fizycznie §wiat obecnosci podmiotu,
Swiat pozostajacy na drodze nieskonczonej przemiany w kierunku duchowego
dojrzewania, refleksji spirytualizujacej rowniez przyrode.

,Listek” 1 ,,gatazka”, sygnujace przynaleznos¢ drzewa do $swiata roslin,
odnosza si¢ przede wszystkim do psychiczno-metafizycznej natury cztowie-
ka i chociaz nie s3 w tym wypadku jednoznacznie i bezposrednio zwigzane
z podmiotem méwigcym, OW podmiot przeciez pozostaje w istotnym zwigzku
z wiedza przekraczajacq $wiat fizycznie dostepny.

DRZEWA ,,LOZANSKIE” (I OKOLOLOZANSKIE)

Najwczesniejszy Mickiewicz byl poeta wspolnoty; przywotywany tu Nowy
Rok jest wierszem granicznym, otwiera dtuzszy okres, kiedy autor, doswiad-
czywszy pozostawania w grupie ludzi (czego wyrazem sa wiersze filomackie),
zrozumiawszy wagg takiej obecnosci, z wiedza, ktéra pozostanie juz na za-
wsze, odsuwa si¢ jednak od wspdlnoty; przechodzi przez zroznicowane fazy
samotnosci, by w latach trzydziestych wyartykutowa¢ niezwykle doznanie
przekraczania granicy rzeczywistosci ,,drugiego brzegu”.

Wiersze lozanskie i okotolozanskie, zawierajace w kilku miejscach obraz
drzewa, odstaniajg ten motyw przeobrazony, moze analogicznie jak zmieniato
si¢ myslenie i doswiadczenie poety (ktdre pozostawiato okruch minionej rze-
czywistosci, by wprowadzi¢ go w zupetie nowa konfiguracje).

7O tym problemie najlepiej pisat Julian Przybos (zob. J. Przy b 0§, ,, Historia szlachecka”, czyli
basn, w: tenze, Czytajqc Mickiewicza, Oficyna Wydawnicza Rytm, Warszawa 1998, s. 51-62).
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Wiersz Drzewo'®, przypuszczalnie napisany okoto roku 1842, jest utworem
dos¢ niejasnym. Abstrahuj¢ w tej chwili od perypetii edytorskich, zwiazanych
z faktem tworzenia mozliwej jednosci z tekstem Wsiuchac sie w szum wod...",
przyjmujac ustalenia Wactawa Borowego i pozniejszych edytorow?.

I z drzewa wystuzylto juz zostac robakiem,

Juz $wieci si¢ po wierzchu liciem niejednakiem,
Barwista wrozba liszki, wierzchotki jak rozki

Bodzie w gore i lisémi przebiera jak nozki,

Gdy wiatr wionie, ze nie wiesz, czy dziecko w kolebce,
Czy gasienica szybko macaca nogami,

I by¢ moze czytamy ten wiersz tak jak Ewa Szczeglacka-Pawtowska,
widzac obraz starzejacego si¢ drzewa, ktérego ,,przemijalnosé [...] jest tu
przeniesiona na osob¢ podmiotu”?. Bez watpienia rys starosci, ktora moz-
na by czyta¢ analogicznie do sytuacji starzejacego si¢ podmiotu, jest obec-
ny w wierszu, ale nie ma w nim wlasciwie zadnego pewnego sygnatu takiej
analogii. Mozna zatem mowic co najwyzej o odleglej, narzuconej z zewnatrz
(w akcie percepcji) bliskosci podmiotu i zasadniczego obrazu wiersza. Nie ma
natomiast watpliwosci, ze autor patrzy na drzew o, ze zatrzymuje ono
jego uwage oraz ze figura drzewa w okreslonym momencie zycia wptyngta na
organizacje¢ tworczego skupienia poety. Wiersz wyraznie jest notatka, szkicem
czegos, co mogloby zaistnie¢. Artystyczna artykulacja sensu pozostaje niedo-
konczona (i weale nie chodzi tylko o ostatni wers). Kolejne obrazki i jezykowy
ksztalt wersow wskazuja na probe, rodzaj pierwszego zapisu spojrzenia, ktore
ewidentnie zwigzane jest z autorska praca mysli, skojarzen, wyobrazni. W tym
miejscu tworczosci poznej Mickiewicza, nieco podobnie jak w Nowym Roku
(zatem raczej na poczatku tworczosci), poeta szuka figury (symbolu? metafo-
ry?) obejmujacej catos¢ doswiadczen podmiotu tworczego, wprowadzajacej
w jakie$ uniwersum myslenia, mozliwe na tym etapie zycia. Nowy Rok, obraz
drzewa w nim zawarty, przedstawiat organiczny zwiazek z innymi ludzmi,
tutaj — w wierszu Drzewo — posrednio ekwiwalentyzowany cztowiek (jesli
przyjac takq wersje) albo jest samotny, albo mowi o jednosci catego Swiata na-
turalnego. Wiersz ten jednak ewidentnie stanowi probe, Swiadectwo

18 Zob. A.Mickiewicz, Drzewo, w: tenze, Dziela, t. 1, s. 415.

19 Zob. ten z e, Wstucha¢ sie w szum wod..., w: tenze, Dziela, t. 1, s. 415.

2 Por.E.Szczeglacka-Pawtowska, Romantyzm ,, brulionowy”, Wydawnictwo UKSW,
Warszawa 2015, s. 65-107. Tam tez zgromadzone zostaly informacje dotyczace historii edytorskiej
obu fragmentdw, literatura przedmiotu oraz interpretacja Ewy Szczeglackiej-Pawlowskie;.

2’ Mickiewicz, Drzewo, s. 415.

2Szczeglacka-Pawtowska,dz cyt,s. 80.
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niezamknigtego aktu twodrczego. Rozedrgane sensy (liszki,
rozki, liscie, dziecko w kolebce, gasienica) sa jednak w poetyckim planie mato
zintegrowane; mozna z nich jedynie — uwzgledniajac kontekst lirykdw lozan-
skich — wyczyta¢ jakis kierunek (w gore), opozycje, ale 1 jednos¢ poznawcza
roznych ,,bytéw” (liszki, dziecka, we¢za). Wiatr zdaje si¢ nies¢ tu wazng sym-
bolike (do tego wrdcg jeszcze).

Wiersz ten, powtorze, jest najpewniej tylko swiadectwem poszukiwan
poety, ich organizacji, wyboru symboli (drzewo), nie jest jednak tak nosny
w wyrazistosci sensow, jak Uciec z duszq na listek...

W liryce Mickiewicza tego czasu* odnajdujemy jeszcze inne drzewo, bar-
dzo naoczne, konkretne. Pojawia si¢ w trzeciej zwrotce wiersza Gdy tu moj
trup..., w ktorym jego bohater-podmiot najwyrazniej wchodzi w perspektywe
widziang ,,z drugiego brzegu™:

Tam, wposrdd prac i trosk, 1 wsrod zabawy,
Uciekam ja, tam siedzg pod jodtami,
Tam lezg wérod bujnej 1 wonnej trawy,
Tam pedze za wroblami, motylami—2

Naoczno$¢ drzewa (drzew) powiazana jest z ukonkretnieniem gatunku
(jodly); drzewo z wczesniejszego wiersza miato charakter nieco alegoryczny,
odnosito si¢ do czasu wspodtczesnego poecie; drzewo z wiersza Gdy tu moj
trup... natomiast — do czasu jego mtodosci®. Jest ono elegijng aktualizacja
»teraz”, tego co juz mingto. Jodta — jej symbolika — niezwykle pojemna, zawie-
ra w sobie pozytywna, optymistyczng petni¢. Charakterystyczne, ze w przy-
wotanej strofie pojawia si¢ rowniez motyl*, co zwraca uwage na mozliwos¢
tacznego spojrzenia na ten wers i na Uciec z duszq na listek...

2 W odniesieniu do wierszy lozafiskich i okotolozafiskich rezygnuj¢ z chronologii, kolejno$¢
rozpatrywanych lirykéw wyznacza problematyka szkicu.

#* A.Mickiewicz, Gdy tu mdj trup..., w: tenze, Dziela, t. 1, s. 413.

2 Jeden z anonimowych Recenzentow szkicu zwrocit uwage, ze wiersz ten nie odnosi si¢ do
czasu mtodosci poety. Oczywiscie, jesli wziaé pod uwage mozliwosci cato$ciowej interpretacji tego
liryku, wypada si¢ w sposob dos¢ oczywisty z Recenzentem zgodzi¢. Natomiast nie ulega watpli-
wosci, ze konkretny obraz, zatem czastka tekstu ,,podlegla” ostatecznej jego (i ewentualnej) wymo-
wie jest indukowana pamigcia kraju mtodosci Mickiewicza (por. np. C. Z gorzelski, O sztuce
poetyckiej Mickiewicza. Proby zblizen i uogolnien, PIW, Warszawa 1976, s. 310). Podpowiadana
przez Recenzenta wypowiedz Jacka Brzozowskiego porusza si¢ w sferze interpretacji zwienczajacej
wszystkie poziomy wiersza i faktycznie nie przeczy temu, co napisatam (por. . Brzozowski,
Fragment lozanski. Proba komentarza do wierszy ostatnich Mickiewicza, w: Liryki lozanskie Adama
Mickiewicza. Strona Lemanu. Antologia, oprac. M. Stala, Universitas, Krakow 1998, s. 335n.).

26 Na osobna uwage w dalszym ciagu zastuguje obecnos$é zywej (zyjacej) natury w liryce
Mickiewicza tego okresu.
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W interesujacym mnie tu przede wszystkim dwuwersie naktadaja si¢ perspek-
tywy liryku Drzewo 1 obrazu drzewa w wierszu Gdy tu moj trup...; aktualne teraz
1,,matryce” przesztosci (,,Uciekam ja”, ,,tam pedze za wroblami, motylami”).

Mozna dokona¢ interpretacyjnej trawestacji: obserwujemy tu ucieczke ze
»starego drzewa” w rzeczywistos¢ zywej (bo ozywionej pamigcig drzew i sy-
tuacji dawnych) przestrzeni §wiata duchowego. Ta matryca ,,dendrologiczne;j”
przesztosci jest narzgdziem rysowania pragnienia (trwania). Dodajmy — w rze-
czywistosci przekraczajacej wymiar ziemski.

Aleksander Nawarecki w tekscie cytowanym na poczatku niniejszego szki-
cu pisze o Uciec z duszq na listek...: ,,Jakby ten arcyfragment uciekat
gdzie$s wnieskonczono$ ¢, Jedyna istniejaca ksigzka o liryce lo-
zanskiej®® (jesli nie bra¢ pod uwagg antologii Mariana Stali*’) mowi wlasciwie
o przekuciu wczesniejszych wartosci Mickiewiczowskiej liryki w okresie lo-
zanskim w kontemplacje nieskonczonosci*®. Wniosek ten poprzedza regularne
studium czasu w poezji romantyka (finalny czas, a wlasciwie przezwycigzenie
g0, stanigcie poza nim, poprzedzaja formy kontaminacji 1 dysocjacji).

W innym miejscu autor ksiagzki Marian Maciejewski konczy fragment
dotyczacy liryki rzymsko-drezdenskiej w ten sposob: ,,Otworzyla si¢ wigc
dla poety droga prowadzaca do nowych odkry¢ i rozwiazan w zakresie sztuki
lirycznej tak ambitna i wymagajaca w trudnej sztuce prostoty i posredniosci, ze
byta to takze droga prowadzaca do catkowitego zamilknigcia: «Uciec z dusza
na listek i jak motyl szuka¢ / Tam domku i gniazdeczka —» [1839-1840]".

Czy zatem i ucieczka od stoéw, ktdre nie obejmuja doswiadczenia cztowieka
1idacego za nim rozpoznania? Ale ucieczka na cos, co poeta zdaje si¢ okreslac
drzewem, w galeziach ktorego odstania si¢ nowa rzeczywistos¢, nowy ,,domek
1 gniazdeczko”.

Nieskonczonos¢, o ktdrej pisza Maciejewski i Nawarecki, taczy obu ko-
mentatordw, schodza si¢ oni w tym jednym punkcie. Jednocza si¢ rowniez,
w ich wypowiedziach, sprawy formy i wyrazu wierszy, ich zawartosci i po-
niekad biografii Mickiewicza.

Nieskonczonos¢ przerasta kazde ludzkie stowo, ale w nieskonczonosé
rowniez (szukajac ,,domku i gniazdeczka”, zatem — marzac o ,,zatrzymaniu

' Nawarecki,dz cyt,s. 129.

B Zob.M.Maciejewsk i, Wrzucony do bytu otchiani. Liryka lozanska i jej konteksty,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012.

¥ Zob. Liryki lozanskie Adama Mickiewicza. Strona Lemanu. Antologia.

30 Zob.M.Maciejew sk i, Mickiewiczowskie ,,czucia wiecznosci” (Czas i przestrzen w li-
ryce lozanskiej), w: tenze, Wrzucony do bytu otchlani. Liryka lozanska i jej konteksty, s. 88-106.
Zob.tezzB.Kuczera-Chachulska, Poezja i kontemplacja, w: Maciejewski, Wrzucony do
bytu otchiani, s. 157-175.

' Maciejewski,, Wrzucony do bytu otchlani”, w: tenze, Wrzucony do bytu otchiani. Liryka
lozanska i jej konteksty, s. 146.
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w zamieszkaniu” w wiecznos$ci) pragnie uciec bohater liryczny ukryty za bez-
okolicznikowa forma. ,,Domek” (,,gniazdeczko”) z przedlozanskiej tworczosci
zmienit swoje wypelnienie.

Mickiewiczowskg przemiang¢ ,niesie”’rowniezfigura drzewa.
Ona pozwala czytelnikowi wejs¢ w mozliwe niuanse przeobrazen® poety.
W komentowanym wczesniej Drzewie, zapisanym przez Mickiewicza na jed-
nej karcie z wierszem Wstucha¢ sie w szum wod gluchy..., pojawia si¢ wiatr
(,,Gdy wiatr wionie”); ciekawe, ze w tym drugim, ktory juz nie jest zapisem,
proba, a bardziej ,,arcydzietkiem”, odnajdujemy ten wiatr rowniez:

Wstuchaé [si¢] w szum wod ghuchy, zimny i jednaki

I przez fale rozezna¢ mysl wdd jak przez znaki,

Da¢ sig unosi¢ wiatrom,nie wiedzie¢ gdzie lotnym,
I zliczy¢ kazdy dzwigk w ich ruchu kotowrotnym,

Whnurzy¢ si¢ w tono rzeki z rybami...

Ich okiem niewzruszonym jak gwiazda...?

Symbolika wiatru przywoluje Ducha Swigtego, biblijna Osobe Boska.
Wiatr widoczny jest w konarach, gatazkachilisciach drzew; widoczny
jest w drzewach. Tomiejsce ,,ujawniania si¢”’ wiatru. W roku 1835 poeta
parafrazuje hymn Veni Creator. Wiersz pod tym samym tytutem jest rowniez
mocnym $wiadectwem mysli Mickiewicza z tego czasu. Moze datoby si¢ sfor-
mutowac wniosek, ze jego otwarcie na nieskonczonos¢ (charakterystyczne dla
poznej tworczosci poety) wiasnie dzigki drzewom, dzigki potaczeniu tego co
naturalne 1 nadnaturalne, zyskuje wcale nieabstrakcyjna wartosc¢?

Zwroémy jeszcze uwage na Mickiewiczowskie tesknoty do ,,zadomo-
wienia”. Pisze Maciejewski o Rozmowie wieczornej**, w ktorej pojawit si¢
,d om ek mego ducha™:

»Podmiot Rozmowy wieczornej wiedzialt,ze Ten, «co kroluje w nie-
bie», moze zamieszka¢ w «domku mego duchay. Retoryka poetycka i tradycja
poezji juz go tam sprowadzily. Swiadomo$¢ kenotyczna, ktora przepetnia ten
wiersz, uczynila taka mozliwos¢ w pelni realng. Gdyby nie owa «obojg¢tna
dumay, ktora «jak mgty szata» «wnetrzne pioruny poztaca obtokiemy.

A wigc «wybicie sig» na w petni chrze$cijanskie doswiadczenie mistyczne
stato si¢ niemozliwe. Pozostaty miraze mistyki naturalnej, dla ktorej efekty
wigcej znaczg niz sam Arcymistrz, «wymoway wazniejsza niz sam jej Mistrz.

32 To formuta Wactawa Borowego.

B Mickiewicz, Wslucha¢ sie w szum wéd gluchy..., w: tenze, Dziela, t. 1, s. 415.

3 Zob. ten ze, Rozmowa wieczorna, w: tenze, Dziela, t. 1, s. 327n.

% Z Toba ja gadam, co krélujesz w niebie, / A razem goscisz w domku mego ducha”. Tamze,
s. 327.
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Ale zarazem wybranie tej Drogi stanowi opcj¢ na rzecz «starego czlowiekay,
ktéremu niedaleko do pocieszen «w kraju lat dziecinnychy, by

Uciec z dusza na listek i jak motyl szukaé
Tam domku i gniazdeczka.

Dostojny tradycja mistyki europejskiej «domek mego duchay, nabrzmiaty
romantyczng historiozofia, rezygnuje ze swych wzniostych powotan, by szukac¢
oparcia na listku; by «jak motyl szuka¢ / Tam domku i gniazdeczka», powie
podmiot zwiewnego dystychu, ktory brzmi jak szept. [...] Szuka [bohater-autor —
B.K.Ch.] ratunku w masce infantylnej, ktéora ma rodowdd w sentymentalizmie.

Oczywiscie, nie jest tak, by nie byto zadnych prob ratowania «domku mego
ducha dla jego faktycznego Mieszkanca, ktorym jest Duch Swiety. Mickiewicz
jest takze autorem hymnu Veni Creator; podmiot wielbi w nim Ducha Swigte-
go[...].

Przede wszystkim wskaza¢ by tu nalezalo owa «retorte» przebdstwienia,
wszelako — jak pisalem —naturalne g o, ktora jest gtosny wiersz Snuc
mitosé¢... I nie jest chyba przypadkiem, ze ten niedokonczony sonet, ktoremu
zabraklo dwoch werséw, jakby oddechu, by wyspacjowaé analogon do wyra-
zenia «mocy Stworcy Stworzenia», rozpoczyna si¢ od motywu jedwabnika:
«Snu¢ mitos¢, jak jedwabnik, jak ni¢ wnetrzem swym snuje» .

Czy Marian Maciejewski nie jest w tym fragmencie zbyt perfekcjonistycz-
nym interpretatorem w wymiarze teologicznym? Zarzucajac Mickiewiczowi
»haturalng” droge, zauwaza przeciez proby ratowania ,,domku mego ducha”
i wspomina o hymnie do Ducha Swigtego. Czy nie jest tak, ze jesli w jednym
gescie interpretacyjnym ujmiemy fakt autorstwa hymnui motyw drzew
zzadomowionym wnich wiatrem i jego symbolika, otrzy-
mujemy poetycki obraz z bardzo wyraznym sensem, a takze — jako artystyczny
analogon — sytuacje z utworu Snu¢ mitosc... (w ktorym znoéw, w poczatkowe;j
fazie wiersza, pojawiaja si¢: jedwabnik, ziarno ztote, wianie wiatru w gore):

Stad bedzie naprzdd moc twa jak moc przyrodzenia,
A potem bedzie moc twa jako moc zywiotow,

A potem bedzie moc twa jako moc krzewienia,
Potem jak ludzi, potem jako moc aniotow,

A w koncu bedzie jako moc Stworcy stworzenia®’.

¥ M.Maciejews ki, Mickiewiczowski ,,domek mego ducha”, w: Mickiewicz mistyczny,
red. A. Fabianowski, E. Hoffmann-Piotrowska, Wydawnictwo UW, Warszawa 2005, s. 234n. Wy-
roznienia w tek$cie — M.M.

A Mickiewicz, Snué milosé, w: tenze, Dziela, t. 1, s. 411.
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Czyz ten ,,rozrost mocy” nie jest analogizowany w ,,rozroscie” drzewa?
Niezahamowanym, ciggtym? Uporczywa anafora, jakby czy dostownie pro-
wadzaca w nieskonczono$¢ moment przebostwienia cztowieka, egzystencjal-
na mozliwos¢, potencja nieokreslonego bohatera — sa tu obecne nieustannie.
,»Rozrost” ten — jak wspomniatam — jest analogiczny do ,,rozrostu” w §wiecie
natury: ro$lin, dr ze w... Czy jest to analogia banalna, czy wskazuje moze na
element wyobrazniowej spdjnosci mysli lirycznej poety w okresie lozanskim
1 okotolozanskim?

Porzadek obecnosci poety w swiecie ducha (i by¢ moze ,,ortodoksyjnego”
Ducha Swietego) jest zatem — w $wiecie artystycznej ekspresji — organicznie
prowadzony przez porzadek natury, drzew, bedacych najbardziej odpowiedni-
mi obrazowymi odpowiednikami ruchu i intensywnego rozwoju wtasciwych
,»duszy”.

W Mickiewiczowskich Zdaniach i uwagach (z lat 1833-1835) — a wigc
okoto czterech lat przed napisaniem wierszy lozanskich, odnajdujemy cztero-
wers Sfera owocow:

Musi drzewo, azeby rozkwitac¢ i rodzid,

Po lisciach jak po szczeblach napowietrze wchodzi¢;
Chociaz soki pozywne z tona ziemi bierze,

Owocu da¢ nie moze, tylko w wyzszej sferze™®.

Lis¢ czy listek, motyl i pragnienie ucieczki z Uciec z duszq na listek... nie
byly zatem kaprysna, ,,lekka” proba marzycielskiej ucieczki ze swiata trudow
i cierpienia, obrazowaty ,,wielkie serio” Mickiewicza, powiazane scisle z jego
mysleniem na temat ludzkiej drogi i ontycznego zakorzenienia cztowieka,
natomiast liryczna ekwiwalentyzacja pragnienia ucieczki 1 marzenia o niej
wyrazaty najbardziej osobista refleksj¢ poety 1 wskazywaty na znaczenie, jakie
przywiazywat do swoich dziatan w rzeczywistosci ziemskiej, potaczonych
z ustawicznym zapatrzeniem w ,,wyzszg sferg”.
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,BRUZDA LOSOW W DLONTI"...
O materialistycznym aspekcie poezji Zbigniewa Herberta®

Lukrecjanski duch materializmu — poczucia bezradnosci wobec bezwzglednych
praw natury — daje o sobie zna¢ w dziele Herberta wielokrotnie. O sensie tej
postawy decyduje napiecie miedzy doswiadczeniem kleski w starciu z naturq
a usilnym staraniem, aby przeciwstawic¢ jej dowod wielkosci ludzkiego ducha,
wyrazajqcej sie w pieknie wytworow ludzkiej mysli. Odwolujqc sie do metafory
Pascala, mozna by powiedzieé, Ze napiecie to wynika stqd, ze czlowiek jest naj-
waqtlejszq w przyrodzie trzcing, a zarazem trzcing myslqca.

Wielu czytelnikéw na §wiecie zna Zbigniewa Herberta jako autora wiersza
Kamyk — dzigki temu, ze Charles Taylor przywotat ten utwor w ksiazce Zrédla
podmiotowosci'. Nieczgsto si¢ zdarza, by wiersz polskiego poety cytowany
byl w dziele o tak wielkim rezonansie — nalezacym do klasyki mysli humani-
stycznej, thumaczonym na wiele jezykdéw. Na trop zwiazku wiersza Herberta
z problematyka tej rozprawy naprowadzita jej autora Alba Taylor, jego pierw-
sza zona (zmarta w roku 1990). W rozwazaniach Taylora wiersz Herberta jest
przyktadem poetyckiej odpowiedzi na destrukcj¢ swiata bedaca wynikiem
wojny i stalinowskiego zniewolenia. Filozof odnosi si¢ do fragmentu: ,,réwny
samemu sobie / pilnujacy swych granic // wypetmiony doktadnie / kamiennym
sensem’?, zastanawiajac sig, czy po katastrofie wojennej mozliwa jest jeszcze
nowoczesna — w duchu modernizmu — epifania: ,,Cel, ktory przekracza stoicka
przejrzystos¢ widzenia. Podobnie jak w przypadku teologicznej via negativa,
to, co antyepifaniczne, mozna uchwyci¢ nie po to, aby zanegowaé¢ wszelka
epifanig, nie tylko po to, by odszuka¢ miejsce, w ktorym duch ludzki mégltby

" Artykut powstal w zwiazku z pracami badawczymi prowadzonymi w ramach projektu Mi-
nisterstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego ,Literatura a religia — wyzwania epoki $wieckiej”
(NPRH 2ah 15005283) — w szczegolnosci w zwigzku z przygotowaniem studium Zbigniew Herbert.
Poezja zobowiqzan, w: Literatura a religia — wyzwania epoki swieckiej, t. 2, Literatura polska po 1945
roku — kierunki, idiomy, paradygmaty, red. A. Bielak, L. Tischner, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2020,
s. 189-220.

! Por. Ch. T ay l o, Zrédia podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, tum. M. Grusz-
czynski i in., oprac. T. Gadacz, PWN, Warszawa 2001 s. 895, przyp. 76 (fragment w przektadzie
L. Sommera). Drugim poeta — przywotanym przy tej okazji i z tej samej inspiracji — jest Tadeusz
Rézewicz.

2 Z.Herbert, Kamyk, w: tenze, Wiersze zebrane, Wydawnictwo a5, Krakéw 2008, s. 286.
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stana¢ wobec najdoskonalszej pustki, ale po to, by znalez¢ si¢ na granicy
epifanii’™.

Interpretujac poetyckie poszukiwania jako sytuujace si¢ ,,na granicy epi-
fanii”, Taylor dostrzega u Herberta probe¢ radzenia sobie z katastrofy ,,poprzez
sigganie poza chaos wspotczesnosci, czy w ogdle poza przewrotny i peten
konfliktow $wiat ludzki, do doskonatosci tego, co nieozywione™. Jest to dla
filozofa rozwigzanie rownoznaczne z ,,powrotem do zrédet klasycznych’.
Jego ideowa rama ma by¢ deklarowana przez Herberta postawa antyroman-
tyczna — oznaczajaca rezygnacje z egocentryzmu i probg dotarcia do swiata
rzeczywistego, ktoremu chce si¢ ,,odda¢ sprawiedliwos¢™® i ,,uchwycié [go
- T.G.] w jezyku™.

Wiaczajac Herberta w nurt ,,antyromantycznego zrywu modernizmu’,
a zarazem odnajdujac w wierszu Kamyk powr6t do zrédet klasycznych, okazu-
je si¢ Taylor — a takze oczywiscie jego malzonka — czytelnikiem obdarzonym
duzg intuicja. W takiej® ramie interpretacyjnej bowiem utwor ten znajduje si¢
na swoim miejscu — zwlaszcza w kontekscie calej tworczosci Herberta, z oczy-
wistych przyczyn nieuwzglednionym przez Taylora. Wazna jest tutaj zwtasz-
cza pierwotna wersja wiersza — czes¢ dramatu Herberta Rekonstrukcja poety,
stowa wypowiadane przez Homera po utracie wzroku. Perspektywa przyjeta,
zeby opisa¢ kamyk, okazuje si¢ tam wigc koniecznoscia: ,,Trzeba byto po-
znawac¢ na nowo, zaczynajac nie od Troi, nie od Achillesa, ale od sandatu, od
sprzaczki przy sandale, od kamyka potraconego niedbale na drodze™'’. Dozna-
ne okaleczenie jest ograniczeniem, a zarazem szansg, bo uwrazliwia na to, co

STaylor,dz. cyt.,s. 895.

* Tamze.

5 Tamze.

¢ Tamze, s. 894; por. tamze, przyp. 77. Taylor cytuje esej Herberta za ksiazka Michaela Ham-
burgera The Truth of Poetry (por. M. Hamb ur g e r, The Truth of Poetry: Tensions in Modern Poetry
from Baudelaire to the 1960’s, Weidenfeld & Nicolson, London 1969, s. 247, 251n.). Hamburger zas
przektada na jezyk angielski tekst z jezyka niemieckiego za ksiazka Ein Gedicht und sein Autor.
Lyrik und Essay (por. Ein Gedicht und sein Autor. Lyrik und Essay, red. W. Holler, Literarisches
Colloquium, Berlin 1965, s. 155n.). Z punktu widzenia polskiego czytelnika istotne jest, ze chodzi
tutaj o esej Herberta Dlaczego klasycy? (por. Z. He r b e r t, Dlaczego klasycy? w: tenze, Utwory
rozproszone. Rekonesans, wybor i oprac. R. Krynicki, Wydawnictwo a5, Krakow 2010, s. 335n).
Oryginat istotnie rozni si¢ od fragmentu bedacego cytatem w ksiazce Taylora.

"Taylor,dz. cyt.,s. 894.

8 Tamze, s. 893.

° Na temat relacji migdzy tworczoscia Herberta a romantyzmem zob. M. Mikotajczak,
,,Swiaty, cienie Swiatow, Swiaty z marzenia”. Zwiqzki Herberta z romantyzmem, w: Bor nici. Watki
klasyczne i romantyczne w tworczosci Zbigniewa Herberta, red. M. Mikotajczak, Wydawnictwo
Platan, Krakéw 2011, s. 147-168.

0 Z.Herbert, Rekonstrukcja poety, w: tenze, Dramaty, oprac. J. Kopcinski, G. Wroniewicz,
Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 2008, s. 99. Rekonstrukcja poety miata pierwodruk w ,,Wigzi” (zob.
tez: t e n z e, Rekonstrukcja poety, ,\Wigz” 1960 nr 11-12, s. 91-103). Wiersz Kamyk za$ zostat po raz
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wczesniej umykato uwadze: zapach, chidd, cig¢zar, subtelne wrazenie obecno-
$ci przedmiotu, obcowania z nim, bycia nie tylko podmiotem poznajacym, ale
1 przedmiotem poznania dla rzeczy, ktora si¢ wyczuwa wszystkimi zmystami
— oprocz wzroku. Chodzi tutaj — jak trafnie ujmuje to Taylor — o powr6t do
zrédet. Powrdt w podwojnym sensie: najpierw — egzystencjalnie — odnowienie
wrazliwos$ci na elementarne doznania; potem — artystycznie — praktykowanie
gotowosci na uchwycenie w stowach obecnosci realnego swiata.

Intuicj¢ Taylora potwierdza réwniez oryginalny polski tytut eseju Herber-
ta cytowanego w Zrédlach podmiotowosci — Dlaczego klasycy?. Nawiazuje
on do podobnie zatytulowanego wiersza, Dlaczego klasycy, z wyboru poety
zaprezentowanego w niemieckoj¢zycznym tomie Ein Gedicht und sein Au-
tor, ale zarazem jest uzasadnieniem zawartej w eseju deklaracji artystycznej:
,,Poza reka artysty rozposciera si¢ $wiat cigzki, ciemny, ale realny. Nie nalezy
traci¢ wiary, ze mozna go ogarna¢ stowem, wymierzy¢ mu sprawiedliwos¢”!!.
Wypowiedz t¢ cechuje napigcie migdzy rozpoznaniem $wiata jako ,,cigzkiego
1 ciemnego” a decyzja, zeby mimo to stara¢ si¢ ,,go ogarna¢ stowem”. De-
fekt swiata nie jest wigc tylko skutkiem wojny, ale okazuje si¢ konstytutywna
cechg rzeczywistosci — to, co sytuuje si¢ poza stowami, poza ludzka jaznig
jest zasadniczo nieprzyjazne wobec cztowieka. Stychaé tutaj wyraznie echo
refleksji Henryka Elzenberga — akademickiego nauczyciela filozofii i mentora
Herberta. Dobry wglad w filozoficzna materig, ktérej studiowanie zblizyto
poete do jego 6wczesnego nauczyciela akademickiego, daje esej Elzenberga
Lukrecjusz i materializm'. MySliciel rekonstruuje w nim wizj¢ natury wedtug
Lukrecjusza: ,,Ma przyroda rzeczy dobre i mite? ale ilez bardziej zasobne sa te
$pichrze, z ktérych sieje zniszczenie! Przed jej zawzigtoscia nie ma ucieczki.
Czlowiek jest na jej krawedzie rzucony, jak rozbitek przez burze, i te «wy-
brzeza $wiattos$ci» sa dla niego drugim Tartarem, gdzie ma przeby¢ bezmiar
cierpienia. Nie dziw wigc, ze go chwyta dreszcz grozy”".

Uwazna lektura Lukrecjusza prowadzi Elzenberga do wniosku, ze nie
sposob prawdy o grozie natury uniewazni¢ przekonujacym kontrargumen-
tem. Mozna natomiast — nie tracac z oczu owej rozpaczy bytu — przetamac
pesymizm wola pigknosci'?, w cieniu tej grozy pozostaé skupionym na pigknie

pierwszy opublikowany w ,, Tygodniku Powszechnym” (zob. ten ze, Kamyk, ,,Tygodnik Powszech-
ny” 1961, nr 37, s. 5).

" Ten ze, Dlaczego klasycy?, s. 336.

12 Zob. H. Elzenberg, Lukrecjusz i materializm, w: tenze, Proby kontaktu. Eseje i studia
krytyczne, Wydawnictwo Znak, Krakoéw 1966, s. 164-180. Esej zostat po raz pierwszy opubliko-
wany w ,,Przegladzie Wspotczesnym” (zob. t e n z e, Lukrecjusz i religia materializmu, ,,Przeglad
Wspotczesny” 1927, nr 58, s. 200-215).

3 T enze, Lukrecjusz i materializm, s. 169.

14 Por. tamze, s. 171.
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dziet ludzkiej mysli. Autor eseju o Lukrecjuszu przywotuje aforyzm Pascala
o0 ,.trzcinie myslacej”, zeby przyblizy¢ sens wiary w mozliwosci ,,pracy twor-
czego artyzmu i poznajacego umystu”'®. Elzenberg nawiazuje do stynnego
264. fragmentu Mysli: ,,Czlowiek jest tylko trzcina, najwatlejsza w przyrodzie,
ale trzcing myslaca. Nie potrzeba, by caty wszech§wiat uzbroit si¢, aby go
zmiazdzy¢: mgtla, kropla wody wystarcza, aby go zabi¢”'¢. Drugie przyblizenie
sensu owej swieckiej wiary to w eseju Elzenberga sentencja Henriego Poin-
carégo, konczaca jego dzieto Wartos¢ nauki: ,Historya geologiczna uczy nas,
ze zycie jest tylko krotkim epizodem migdzy dwiema wiecznos$ciami $mierci
1ze w samym tym epizodzie mys] swiadoma trwata i trwac bedzie krotka tylko
chwilg. Mysl jest tylko blyskiem na tle dtugiej nocy. Lecz blysk ten wiasnie
jest wszystkiem”!’; w omdowieniowym tlumaczeniu tego samego fragmentu
przez eseistg pojawia si¢ stowo ,,btyskawica”'®.

Intelektualny wplyw Elzenberga — odnajdujacego u Pascala Lukrecjanska
bojazn wobec natury — widoczny jest w wierszu Herberta Trzcina®, ktorego
jednym z pierwszych czytelnikéw byt wlasnie wilenski filozof; wiersz zostat
dotaczony do listu poety z 17 listopada 1951 roku®. Utwor ten stanowi wyraz
uznania grozy natury: ,,Nieco mgty / kropla wody / jak mowi Pascal / wystar-
czy // atutymczasem / deszcze komet / kamienny ptaszcz /i zywy ogien // atu
/ dziesig¢ spizowych tablic / na strazy / pigciu skulonych zmystow™?!. Z kolei
echo zakonczenia Wartosci nauki wybrzmiewa w wierszu Sekwoja: ,,nie ma
/ nic poza narodzinami i $§miercig nic tylko narodziny i $mieré¢”*?. Tak mocne
zaakcentowanie grozy i nieodwotalnosci $mierci wspotbrzmi z analiza po-
stawy Lukrecjanskiej dokonang przez Elzenberga. Najwazniejszym punktem
odniesienia dla czlowieka zanurzonego w rzeczywistosci postrzeganej oczami
autora De rerum natura pozostaje wtasnie Smier¢. Wedtug Elzenberga jest to
perspektywa nadajaca zyciu wymiar duchowy: ,,Ton jakiej$ spokojnej ekstazy
1jakby zapatrzenia w majestat, gdy mowa juz nie o zniszczeniu, ale o tym, co
za progiem zniszczenia: o stanie $mierci, trwaniu w nicosci. Poetyckie tego
ujecie brzmi, ze «$Smiertelne to zycie przekreslita Smier¢ niesmiertelnay»: jest
w tym jakie$ uskrzydlenie wiecznosci, jakis z samej gliny materii unoszacy

15 Tamze.

6 B.Pascal, Mysli, ttam. T. Zeleniski (Boy), red. J. Chevalier, Wydawnictwo Pax, Warszawa
1996, s. 119n.

" H.Poincaré Wartos¢ nauki, thum. L. Silberstein, naktad Jakuba Mortkowicza, Warsza-
wa—Lwow 1908, s. 178.

8 Elzenberg, Lukrecjusz i materializm, s. 172.

19 Zob. Z.Herbert, Trzcina, w: tenze, Utwory rozproszone, s. 103.

20 Zob. ten ze, List do Henryka Elzenberga z 17 listopada 1951 roku, w: Z. Herbert, H. Elzen-
berg, Korespondencja, red. B. Torunczyk, Zeszyty Literackie, Warszawa 2002, s. 14-16.

2 Herbert, Trzcina, s. 103.

2 Ten ze, Sekwoja, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 399.
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si¢ spirytualizm”?. Dla Herberta — w obydwu utworach — $mier¢ pozostaje
horyzontem refleksji. W wierszu Trzcina wyrazaja to stowa suplikacji: ,,daj
nam $mier¢ / do ramion / do ust / do czota / nie wyzsza™**. W Sekwoi — $mier¢
jest ,.krwawa miazga”® drzewa, czyli substancja ludzkich dziejow. Herbert
wigc nieustannie pamigta 0o zasugerowanym mu przez mistrza rozpoznaniu
w naturze potegi, z ktdrg trzeba si¢ stale mierzy¢.

Filozoficzna tres¢ tej wizji $wiata — to materializm mechanistyczny?’: ,,Uro-
jeniem jest wszelka celowos$¢, wplywu na bieg spraw we wszechswiecie nie
maja zadni bogowie; jak w kosmosie, tak w organizmach panuje bezwzgledny
mechanizm”?®, Czytelnicy Herberta, zaintrygowani jego Dziesiecioma Sciez-
kami cnoty, z ktérych pierwsza przestrzega: ,,Bogéw nie nalezy wzywac na
pomoc nawet w przypadkach krancowych, bowiem w tym czasie moga by¢ za-
jeci czyms innym, a zbytnia nasza natarczywos¢ moze wywota¢ skutek wrecz
odwrotny”, w tej materialistycznej rezygnacji z odwolania si¢ do instancji
boskiej odnajda jedna z bardzo prawdopodobnych inspiracji dezyderatu. Jej
pierwszym sladem sa notatki Herberta z zaj¢¢ z filozofii prowadzonych przez

2 Elzenberg, Lukrecjusz i materializm, s. 177.

2 Herbert, Trzcina, s. 103.

® Tenze, Sekwoja, s. 399.

% Miesiac po liscie zawierajacym wiersz Trzcina Herbert informowat Elzenberga, Ze uczy sig ta-
ciny ,,i to ni mniej ni wigcej tylko dla Lukrecjusza” (te n z e, List do Henryka Elzenberga z 16 grudnia
1951 roku, w: Herbert, Elzenberg, Korespondencja, s. 18). Temat Lukrecjusza kilkakrotnie powraca
wowczas w tej korespondencji, a w lutym roku nastgpnego w post scriptum Elzenberg umieszcza
fragment artykutu z katolickiego pisma ,,La Terre humaine”, w ktéorym mowa jest o Lukrecjuszu jako
myslicielu przeczuwajacym tak wazna pozniej dla chrzescijanstwa przemijalnos¢ swiata (por. H. E1-
zenberg, List do Zbigniewa Herberta z 7 lutego 1952 roku, w: Herbert, Elzenberg, Korespondencja,
s. 206).

7 Elzenberg wyraznie zaznacza w przypisie zanotowanym po latach (w roku 1966), ze w chwili
pisania swojego studium w roku 1927 w ogoéle nie brat pod uwage materializmu dialektycznego
(por. Elzenberg, Lukrecjusz i materializm, s. 164, przyp. *). Niech¢¢ Herberta do materializmu
dialektycznego objawia si¢ na przyktad w poetyckim wyznaniu z Elegii na odejscie piora atramentu
lampy: ,Nigdy nie wierzytem w ducha dziejow / wydumanego potwora o morderczym spojrzeniu
/ besti¢ dialektyczna na smyczy oprawcow” (Z. H e r b e r t, Elegia na odejscie piora atramentu
lampy, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 580).

B Elzenberg Lukrecjusz i materializm, s. 167. Warto zauwazy¢, ze takze Charles Taylor
w pracy A Secular Age wskazuje autora De rerum natura jako jedno ze zrodet tak zwanego humanizmu
wylacznego, zwlaszcza w jego odmianie humowskiej, przypominajac, ze dziewigtnastowieczny i dwu-
dziestowieczny materializm odwolywat si¢ do rozpoznan Lukrecjusza, aby poszukiwac glebszego wy-
miaru obcowania cztowieka z natura, jawiaca mu si¢ — pomimo jego stabosci poznawczej —jako pewna
uchwytna cato$¢ (por. Ch. T aylor, 4 Secular Age, Belknap Press, Cambridge, Massachusetts, 2007,
s. 247).

¥ Z.Herbert, Dziesiet Sciezek cnoty, w: tenze, Krél mréowek. Prywatna mitologia, Wydaw-
nictwo a5, Krakow 2001, s. 99.
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Elzenberga na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu®’, na przyktad
zapis: ,,W Myslach obraz doli ludzkiej: gromada skazancow, z ktoérych kat
codziennie morduje ofiar¢. Znikomy cztowiek Pascala i Lukrecjusza znajduje
obrong wobec miazdzacej sity wszech§wiata — w mysli™!. Z czasem to Pas-
cal stat si¢ myslicielem blizszym poecie, ale nawet po wielu latach Herbert
widzial w nim zaréwno mistyka, jak i fizyka’?. Nie przestawal to by¢ zatem
Pascal myslowo bliski Lukrecjuszowi. Czytelnym $wiadectwem rozumienia
przez Herberta obydwu myslicieli jako tlumaczacych siebie nawzajem jest
fragment jego listu do Zawieyskiego: ,,Czytatem ostatnio Lukrecjusza, c6z
to za Pascalowski dramat, c6z za natura prawdziwie religijna, ktéra w braku
wiary przyjmuje materializm”*. Inspiracja pochodzaca od Elzenberga dotyczy
zardwno dostrzezenia bliskosci obydwu filozofow, jak i rozpoznania religijne-
go charakteru materializmu?®*.

Lukrecjanski duch materializmu — poczucia bezradnosci wobec bezwzgled-
nych praw natury — daje o sobie zna¢ w dziele Herberta wielokrotnie*. O sen-

30 Herbert, ktory urodzit si¢ w roku 1924, rozpoczat te studia w roku 1949, a w 1951 kontynu-
owatl je na Uniwersytecie Warszawskim, rok pdzniej jednak zrezygnowat z nich, zniechgcony ich
komunistyczng ideologizacja.

3 Archiwum Zbigniewa Herberta, akc. 17851, t. 1. Cyt. za: A. Fran a s z e k, Herbert. Bio-
grafia, t. 1, Niepokoj, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2018, s. 305.

Zawartos¢ notatnikéw Herberta z lat studiow u Elzenberga omawia tez Tomasz Cieslak-Soko-
towski, odnotowujac, ze tylko jeden raz Herbert odwrdcit notatnik o dziewigcdziesiat stopni — zeby
przepisa¢ z artykutu Elzenberga o Lukrecjuszu uwagg o ,,klatwie materializmu” (por. T. Cie $la k-
-Sokotowski, Lektury filozoficzne mlodego Herberta. Kwerenda archiwalna, w: Wyraz wylu-
skany z piersi. Szkice o tworczoSci Zbigniewa Herberta, cz. 2, ,, Pamieé i tozsamos¢”. Materialy
z Warsztatow Herbertowskich w Oborach (wiosna 2005), red. J.M. Ruszar, M. Zielinski, Gaudium,
Lublin 2006, s. 280).

W notatce Herberta chodzi o pierwsze cztery zdania artykutu Elzenberga w jego wersji pier-
wodrukowej, czasopismiennej. W poprawionej wersji wiaczonej do Prob kontaktu ekspresywne
okreslenie ,,klatwa materializmu” juz si¢ nie pojawia. Poczatek rozprawy jest stylistycznie neutral-
ny — dotyczy obaw, ktore moga si¢ rodzi¢ w cztowieku religijnym konfrontujacym si¢ z postawg
materialistyczna, z jej antyreligijnymi argumentami (por. E1ze n b e r g, Lukrecjusz i materializm,
s. 164n.).

32 Por. Z. Herb ert, Sztuka empatii (rozmowa z Renata Gorczynska), w: Herbert nieznany.
Rozmowy, oprac. H. Citko, Zeszyty Literackie, Warszawa 2008, s. 176.

¥ Z.Herbert, List do Jerzego Zawieyskiego z 8 kwietnia 1950 roku, w: Z. Herbert, J. Zawiey-
ski, Korespondencja 1949-1967, oprac. P. Kadziela, Biblioteka ,,Wig¢zi”, Warszawa 2002, s. 37.

3 Tak wlasnie ujmowat te kwesti¢ Elzenberg, konstatujac, ze Lukrecjusz ,czci [...] religijnie
natur¢” (E1zenb erg, Lukrecjusz i materializm, s. 173).

3 Wielokrotnie nie oznacza bynajmniej: wytacznie. W tworczosci Herberta mozna odnalezé
wiele innych inspiracji filozoficznych. Autorem jednego z pierwszych rozpoznan w tym zakresie byt
Karl Dedecius (por. K. D e d e cius, Uprawa filozofii. Zbigniew Herbert w poszukiwaniu tozsamosci,
thum. E. Feliksiak, w: Poznawanie Herberta, wybor A. Franaszek, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1998, s. 128-168; zob. tez: Pojecia kietkujqce z rzeczy. Filozoficzne inspiracje tworczosci Zbigniewa
Herberta, red. J.M. Ruszar, Platan, Krakow 2010).
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sie tej postawy w tworczosci autora Pana Cogito decyduje napigcie miedzy
doswiadczeniem klgski w starciu z natura a usilnym staraniem, aby przeciw-
stawic¢ jej dowdd wielkosci ludzkiego ducha, wyrazajacej si¢ w pigknie wytwo-
row ludzkiej mysli. Odwolujac sie do metafory Pascala, mozna by powiedzie¢,
ze napigcie to wynika stad, ze czlowiek jest najwatlejsza w przyrodzie trzcina,
a zarazem trzcing myslaca. Z jednej strony mamy zatem, w ostatnim tomie
poetyckim Herberta, wiersz Pal — przejmujacy zapis zmiazdzenia cierpieniem:
,wycie pod niskim ciemnym niebem / wbitego na pal™¢. Z drugiej za$ strony
poeta zegna si¢ ze sSwiatem modlitewnym westchnieniem z Brewiarza (Panie,
dzieki Ci skiadam za caly ten kram Zycia...): ,,Panie, / dzigki Ci sktadam za
caty ten kram zycia, w ktérym tong¢ od / niepamigtnych czasow bez ratunku,
$miertelnie skupiony na / ciaglym poszukiwaniu drobiazgdéw™’. Ow dzigk-
czynny ton jest mocnym potwierdzeniem wybrzmiewajacego w tworczosci
Herberta glosu wdzigcznosci, moze najwyrazniej styszalnego w Modlitwie
Pana Cogito — podroznika: ,,dzigkuj¢ Ci ze stworzytes $wiat pigkny i r6z-
ny’*®. W Brewiarzu poczucie wdzigcznosci rozciaga si¢ na wielo$¢ drobiazgow
towarzyszacych chorobie: pigutek nasennych czy strzykawek i wenflonow.
Nie jest to wigc bynajmniej wdzigcznos$¢ bezwarunkowa 1 jednoznaczna, ale
raczej sytuacyjna, pojawiajaca si¢ jak ,,pakt wymuszony po walce™’. Zardw-
no w Brewiarzu, jak 1 w Modlitwie... wyraznie slycha¢ ton zalu 1 goryczy
z powodu takiego urzadzenia swiata, ze nieustannie do§wiadcza si¢ cierpie-
nia i zyje w cieniu $mierci. Wdzigcznos$¢ okazuje si¢ jednak na tyle mocna,
ze nie thumi jej dojmujacy bol. Chociaz Modlitwa... 1 Brewiarz sa utworami
nalezacymi do tradycji modlitwy poetyckiej, to jednak ich adresat nie jest
tutaj przywotywany ,,na pomoc”, ale raczej jako swiadek wewnetrznej walki;
w Modlitwie... wyrazem nieustajacych watpliwosci jest wieloznaczne zakon-
czenie, w ktorym brzmi niepewno$¢ co do roli odgrywanej przez cztowieka
w jego relacji ze swiatem 1 Stworca: ,,a jesli jest to Twoje uwodzenie jestem
uwiedziony na zawsze i bez / wybaczenia”. Herbert pozostaje zatem nawet
tutaj, w poetyckich modlitwach, konsekwentnie wierny zasadzie ,,Bogoéw nie
nalezy wzywaé na pomoc”. Pewnym odstgpstwem od niej jest Brewiarz (Pa-
nie, obdarz mnie zdolnosciq ukiadania zdan dlugich...), wyraznie odwotujacy
si¢ do retoryki blagalnej. Wyrazona w nim prosba dotyczy jednak kwestii
artystycznych — stycha¢ w niej przede wszystkim mocne potwierdzenie wy-
wiedzionego z lektury Pascala i Elzenberga przekonania, ze pigkno ludzkiej
mysli mozna rzuci¢ na szale przeciwko grozie zycia w bezwzglednym swiecie.

% Z.Herbert, Pal, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 656.

7 T en ze, Brewiarz, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 637.

¥ T en ze, Modlitwa Pana Cogito — podrdznika, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 454.
¥ Tenze, Podroz, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 555.

T enze, Modlitwa Pana Cogito — podréznika, s. 456.
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Charakterystyczne jest zakonczenie — przywotujace kilka obrazéw poetyckich
w retorycznej ramie wyliczenia tego, co miatyby objac ,,zdania dlugie”: ,,serce
przepetnione zalem, przepascie skalne i bruzda losow w dioni”*'. Jest to zatem
mocne potwierdzenie wiary w moc ludzkiej mysli oswajajacej — do pewnego
stopnia — chaos zalu i rozpaczy.

Ow chaos wynika za$ nie tylko z osobistego dogwiadczenia artysty, ale
1z rozpoznania kondycji $wiata. Z perspektywy catej tworczosci Herberta oka-
zuje sie, ze jej horyzontem pozostata perspektywa zarysowana — juz w pierw-
szym tomie poetyckim, w stynnym wierszu Do Marka Aurelego — we frazie:
,,aZ rung $wiata $ciany cztery”*. Pochodzi ona z De rerum natura Lukrecjusza,
gdzie rzymski poeta pisze: ,,moenia mundi / discedunt™. Nie tylko wigc oby-
dwie wojny globalne, ale i powtarzajace si¢ w dziejach swiata doswiadczenie
kryzysu cywilizacji sa przyczynami panujacego w poezji Herberta poczucia
,koszmaru i zniszczen*, koniecznosci walki o ,,duchowe przetrwanie”®.

Dopeieniem tradycji Lukrecjansko-Pascalowskiej — modelu ,,mys$Inej”
obecnosci czlowieka w nieprzyjaznym mu $wiecie: cztowieka jako ,.trzciny
myslacej” — jest w tworczosci Herberta dziedzictwo Kartezjusza. W to za-
gadnienie dobrze wprowadza notatka znajdujaca si¢ w archiwum Herberta:
»W tym wylaczeniu elementarnych zagadnien etycznych z wszelkich watpli-
wosci [...] lezy wielko$¢ moralna Kartezjusza. Swiat jako przedmiot teorii
poznania [...] byl fikcja utkana z sennych marzen — §wiat jako przedmiot etyki
byl niezmiennie §wiatem rzeczywistym, §wiatem rak, oczu, mig¢sa i krwi”*.

4 Tenze, Brewiarz, s. 638.

2 Ten ze, Do Marka Aurelego, w: tenze, Wiersze zebrane, s. 26.

 De rerum natura. The Latin Text of Lucretius, 111, 16-17, red. W.E. Leonard, S.B. Smith,
University of Wisconsin Press, Madison 2008, s. 421.

W jednymz polskich thumaczen fragment ten brzmi: ,,pryskaja S$wiata mury” (Lukrecjusz,
O naturze wszechrzeczy, ttum. E. Szymanski, PWN, Warszawa 1957, s. 83). Wiersz Herberta Do
Marka Aurelego jest wezesniejszy — Herbert wystal go Elzenbergowi w liscie z 16 grudnia 1951
roku (por. Herbert, List do Henryka Elzenberga z 16 grudnia 1951 roku, s. 18n.). W momencie
powstawania utworu Herbert miat do dyspozycji poemat Lukrecjusza w przektadzie Adama Kro-
kiewicza, gdzie ,,rozstgpuja si¢ waty swiata” (Tytus Lukrecjusz Karus, O rzeczywistosci
ksiqg szes¢, thum. A. Krokiewicz, De Agostini, Warszawa 2003, s. 76). Zob. tez: R. Sioma, Az runq
Swiata Sciany cztery. Epikurejskie zrédla sensualizmu poezji Zbigniewa Herberta, w: Zmysi wzroku,
zmysl sztuki. Prywatna historia sztuki Zbigniewa Herberta. Materialy z Warsztatow Herbertowskich
w Oborach (jesien 2005), cz. 2, red. J.M. Ruszar, Gaudium, Lublin 2006, s. 80-105. Autor identy-
fikuje postawe poetycka Herberta jako sensualizm uzupetniony przez emotywizm i racjonalizm
(por. tamze, s. 101).

“ Tavylor, Zrédla podmiotowosci, s. 895.

# Tamze.

4 Archiwum Zbigniewa Herberta, akc. 17955, t. 3. Cyt. za: Franas z e k, Herbert. Biografia,
t. 1,s.265. Zob. tez: Z. Herb e rt, Polecam — odradzam, w: tenze: Wezet gordyjski oraz inne pisma
rozproszone 1948-1998, t. 2, red. P. Kadziela, Biblioteka ,,Wi¢zi”, Warszawa 2008, s. 193. Herbert
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Jest ona wypisem z Podrozy do piekiel Bolestawa Micinskiego*’. Eseista ak-
centuje zwatpienie Kartezjusza i skontrastowang z nim wiernos¢ zasadom
etycznym: ,,Watpil, ale nie watpit wto, ze zwatpienie nierozgrze-
sz a ize nie wolno by¢ chwiejnym w sadach™®. Kartezjanski duch zwiazat si¢
wigc z tomem Pan Cogito nie tylko za sprawa imienia gldwnego bohatera,
ale jeszcze bardziej wskutek zajgcia stanowiska, ktore sam Herbert w jednym
z listow okreslat jako ,,walke z rozpacza™*.

W prozie poetyckiej Ofiarowanie Ifigenii®®, napisanej wlasnie w tamtym,
przypadajacym na lat pigcdziesiate ubieglego wieku czasie rozmyslan nad
filozofami zmagajacymi si¢ z rozpacza, Herbert skupia si¢ na przedstawie-
niu tytulowej sceny mitologicznej przez starozytnego malarza Timantesa,
a zwlaszcza na jednym szczegdle: zakrytej twarzy ojca Ifigenii. To — nie-
spodziewanie — jeszcze jeden trop posrednio kartezjanski. Bolestaw Micinski
porownywatl bowiem Kartezjusza do Agamemnona’'. W swoim eseju pisarz
daje czytelnikowi sugestywny obraz filozofa kroczacego przez zycie — zgodnie
z jego wlasng deklaracja sformutowang w Cogitationes privatae — w zama-
skowaniu: ,,Nie umiemy odtworzy¢ jego oblicza. Kartezjusz zakryt twarz jak
Agamemnon na obrazie Timantesa: «Jak przezorni komedianci, ktorzy przy-
bierajq role aby nie widziano wstydu wstepujacego na ich czoto, podobnie ja,
dotychczas widz, w chwili wstapienia na scen¢ $wiata, krocz¢ zamaskowany.
Larvatus prodeo»™.

Micinski rekonstruuje zatem wyobrazenie Kartezjusza o sobie na pod-
stawie jego wyznania — cztowieka zawstydzonego swoja akceptacjq Swiata,
przystosowaniem do niego, wyrazajacym si¢ w postawie, ktora autor Rozpra-

okresla tutaj Podroze do piekiel jako nalezace do ,,niepodwazalnego kanonu literatury polskiej”
(tamze).

4 Por. B.Micinski, Podréze do piekiel, w: tenze, Pisma zebrane, t. 1, Podroze do piekiel.
Eseje, red. P. Kadziela, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 2011, s. 59.

4 Por. t e nz e, Podréze do piekiel, s. 59. Fragment przepisany przez Herberta znajduje si¢ na
stronach 59n.

# W liscie do Olgi Scherer Herbert pisat o postaci Pana Cogito, ze jest to: ,,jegomos¢ w na-
szym wieku, ktdry stara si¢ walczy¢ z rozpacza” (List Zbigniewa Herberta do Olgi Scherer, Berlin,
9 marca 1969, cyt. za: A. Franas zek, Herbert. Biografia, t. 2, Pan Cogito, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2018, s. 412).

0 Zob. Z. Her b e rt, Ofiarowanie Ifigenii, w: tenze, Wiersze zebrane, oprac. R. Krynicki,
Wydawnictwo a5, Krakéw 2008, s. 219.

3t Por. Micinski, Podroze do piekiel, s. 50.

52 Tamze. Ttumaczenie fragmentu Cogitationes privatae Kartezjusza — B. Micinski. “Ut co-
moedi, moniti ne in fronte appareat pudor, personam induunt, sic ego hoc mundi theatrum conscen-
surus, in quo hactenus spectator exstiti larvatus prodeo.” R. D e s c ar t e s, Cogitationes privatae,
w: Oeuvres de Descartes, red. C. Adam, P. Tannery, Léopold Cerf, Paris 1902, t. 10, s. 213. W przy-
wotanym fragmencie eseju Micinski podaza za ksiazka Henriego Gouhiera (por. H. Gouhier, La
pensée religieuse de Descartes, Vrin, Paris 1924, s. 44).
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wy o metodzie okreslat jako ,,etyke tymczasowa . Trzecia jej zasadg byto:
»Starac si¢ zwyciezy¢ raczej siebie niz los i raczej odmieni¢ wlasne pragnienia
niz porzadek $wiata, 1 na og6l przyzwyczaic si¢ do przeswiadczenia, iz nie
masz nic, co by bylo zupelnie w naszej mocy, procz mysli”’**. Herbert zas
przeciwstawia kartezjanski wybor moralnosci tymczasowej zwatpieniu Szek-
spirowskiego Hamleta: ,,Kartezjusz, zanim zaryzykowal watpienie o wszyst-
kim, zanim poczat burzy¢ do fundamentéw, zbudowat sobie wygodny domek
tymczasowej moralnosci nie tylko po to, aby nie by¢ chwiejnym w czynach,
gdy rozum zmusza do chwiejnosci w sadach, ale aby zy¢ najszcze¢sliwiej, jak
zdota, w czasie tych intelektualnych burz. Ksiaz¢ dunski nie szuka zadnego
schronienia. Nurt jego watpienia jest religijny, metafizyczny, moralny, a nie
tylko metodologiczny™>.

Esej Hamlet na granicy milczenia—anonsowany przez autora Elzenbergowi
w listach z roku 1952% — to jeszcze jeden wazny trop rekonstrukcji pogladow
poety. Herbert zwraca uwagg na ,,zarliwos¢ negacji, gorycz sceptycyzmu’’
Hamleta, na jego sprzeciwienie si¢ ,,wszystkim slepym silom wszechswiata”®.
Ow sprzeciw — tak jak u Lukrecjusza, Pascala i Kartezjusza — jest przede
wszystkim kwestia mysli. O ile jednak zwykle ,,myslenie przeciwstawia si¢
zyciu jako jedyna forma wyjasnienia i usprawiedliwienia™’, w przypadku
Hamleta jest inaczej. ,,U Hamleta myslenie nie przeciwstawia si¢ zyciu ani
innym wtadzom wewngtrznym. Mysli on calym swoim Zyciem 1 calq swoja
osoba. Palce dotykajace czaszki Jorika sg poczatkiem refleksji, a w rozmowie
z matkg mysl ptacze i krwawi”®. Dotknigcie czaszki Jorika jest dla Hamleta
doswiadczeniem porownywalnym z odkryciem na nowo §wiata przez ociem-
niatego Homera trzymajacego w dtoni kamyk. W ostatniej czesci eseju Herbert
moéwi: ,,Hamlet nalezy do tych sprawiedliwych, ktorzy nie wygrazaja pigscia-
mi niebu, ale dorastaja do losu. Kiedy si¢ go juz dotknie rozumem i sercem,

3 W przektadzie Wandy Wojciechowskiej —,,moralnosé tymczasowa” (R.Descartes, Roz-
prawa o metodzie, ttam. W. Wojciechowska, PWN, Warszawa 1988, s. 27).

3 Fragment Rozprawy o metodzie Kartezjusza w przektadzie B. Micinskiego (M icinski,
Podroze do piekiel, s. 59). ,,Trzeciag ma zasada postgpowania bylo usitowanie, aby zawsze przezwy-
cigzac raczej siebie anizeli los, oraz zmieniac raczej swe zyczenia anizeli porzadek swiata; i w ogole
wyrobi¢ sobie przeswiadczenia, ze poza mysla nie ma nic, co by bylo w sposdb bezwzgledny w na-
szejmocy” (Descartes, Rozprawa o metodzie, thum. W. Wojciechowska, s. 30).

% Z.Herbert, Hamlet na granicy milczenia, w: Herbert, Elzenberg, Korespondencja,
s. 131

% Por. ten ze, List do Henryka Elzenberga z 30 maja 1952 roku, w: Herbert, Elzenberg, Kore-
spondencja, s. 34; t e n z e, List do Henryka Elzenberga z 9 lipca 1952 roku, w: Herbert, Elzenberg,
Korespondencja, s. 37.

" Herbert, Hamlet na granicy milczenia, s. 132.

3 Tamze, s. 136.

* Tamze, s. 132.

% Tamze.
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kiedy si¢ go wewngtrznie zaakceptuje, przestaje by¢ gwattem, a staje si¢ sita
bohatera™!. Dotknigcie losu rozumem i sercem — to metafora uwyrazniajaca
materialny aspekt ludzkiego zmagania si¢ ze §wiatem. Zmysly ukonkretniaja
to doswiadczenie — zwlaszcza elementarny zmyst dotyku, dostgpny nawet
wowczas, gdy zawioda wzrok i shuch — i przywracajg poczucie rzeczywistosci,
pomagajac dokona¢ wyboru egzystencjalnego bez tudzenia si¢, ze los mozna
przemoc czy przechytrzy¢.

Zrédta Herbertowej antyutopijnosci — rozpoznanej w jednej z dwoch
pierwszych monografii tworczosci Herberta®?, ksigzce zawierajacej ustalenia
modelujace do dzisiaj sposdb lektury dzieta autora Pana Cogito — znajduja si¢
rowniez tutaj: w Lukrecjanskim materializmie, przemyslanym przez Pascala,
Kartezjusza i Szekspira.
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,DAWNO JUZ NIEUZYWANE I DLATEGO WLASNIE TAK POCIAGAJACE”
Przedmioty (nie)codziennego uzytku
w ,,Czarodziejskiej gorze” Tomasza Manna

Przedmioty pojawiajqce sie w fikcyjnej fabule, w sSwiadomosci bohaterow i w ma-
rzeniach sennych Hansa Castorpa, ulegajq antropomorfizacyi, ktorej kontrapunk-
tem jest postrzeganie ludzkiego ciala jako rzeczy. Kazdy z przedmiotow posiada
pewne cechy, a jednoczesnie ich nie ma, co sprawia, ze czytelnik odnosi wrazenie
niekonczqcej sie iluzji wszystkiego, co powies¢ ta ukazuje.

W drugim rozdziale Czarodziejskiej gory' Tomasza Manna opisana jest pewna
scena z dziecinstwa Hansa Castorpa, gtdéwnego bohatera powiesci. W gabinecie
jego dziadka stata ,,oszklona szafa z drzewa palisandrowego w stylu rokoko, z z61-
tymi jedwabnymi firaneczkami?, w ktorej znajdowaty si¢ ,,najrozmaitsze rzeczy,
dawno juz nie uzywane i dlatego wlasnie tak pociagajace: dwa srebrne lichtarze,
potamany barometr z figurkami rzeZbionymi w drzewie, album z dagerotypami,
cedrowa skrzynka na butelki likieru, [...] staroswiecki model okr¢tu, a na samym
dole nawet tapka na szczury™. Chtopiec z zachwytem stuchat dziadkowych opo-
wiesci o tych rzeczach, interesowata go zwtaszcza nietypowa srebrna chrzcielnica
—uzywane przez kilka pokolen naczynie chrzcielne, ,,silnie juz pozolkte [...], stoja-
ce na srebrnym rowniez talerzu™, sktadajace si¢ z miseczki i podstawki, ktdre ,,nie
zawsze tworzyly jedng catos¢, ale [...] od stu lat juz byly facznie uzywane™.

Niezwykte przedmioty, ktdre budzily zainteresowanie matego Hansa, uobec-
nialy dzieje przodkdw i utrwalaly migdzypokoleniowa wigz. One tez ksztattowaly
tozsamos¢ przedwczesnie osieroconego dziecka. ,,Muzealniczy” rytuat zastepo-
wat kontakt z niezyjacymi cztonkami rodziny, budowat ,,zwiazek [...] pomig¢dzy
terazniejszoscia, jego [Hansa — A.K.H.] wlasnym zyciem, a tym, co juz dawno
mingto™. Przedmioty méwily o historii rodziny (model okretu i barometr wska-
zywaly na jej kolonialng przesztos¢’), antycypowaty takze przyszte wydarze-

' Zob. T. M a n n, Czarodziejska gora, t. 1-2, thum. J. Kramsztyk, Czytelnik, Warszawa 1982.
Po raz pierwszy powies¢ zostata opublikowana w roku 1924.

2 Tamze, t. 1, s. 28.

3 Tamze, s. 29.

* Tamze.

> Tamze.

® Tamze.

" Por. J. R e i dy, Raum und Interieurs in Thomas Manns Erzcihlwerk. Materielle Kultur zwi-
schen ,,Welthdusern” und ,,Urdingen”, De Gruyter, Berlin—Boston 2018, s. 174.
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nia czy raczej ich wizj¢. Na poczatku powiesci, dzigki retrospekcji, minione
czasy zlewaja si¢ z terazniejszoscia, w ktorej dwudziestotrzyletni Hans Castorp,
podupadiszy na zdrowiu podczas przygotowan do egzaminu inzynierskiego
z budownictwa okrgtowego, wybiera si¢ z trzytygodniowa wizyta do kuzyna
Joachima Ziemssena przebywajacego w sanatorium ,,Berghof” w Davos. Nie
przypuszcza nawet, ze jego pobyt tam potrwa siedem lat. W tym czasie pozna
ludzi z r6znych stron $wiata, zakocha si¢ w Rosjance Ktawdii Chauchat, bedzie
prowadzi¢ dysputy z humanista Lodovikiem Settembrinim i z komunizujacym
zydowskim przechrzta — jezuita Leem Naphta, zgubi si¢ podczas $niezycy,
zawrze znajomos¢ z ekscentrycznym Peterem Peeperkornem i wezmie udziat
w seansie spirytystycznym. Wielokrotnie bedzie si¢ stykat z choroba i $miercia,
pozna, czym jest dekadencja, i doswiadczy wewngetrznej przemiany. Na froncie
pierwszej wojny swiatowej czytelnik ujrzy go po raz ostatni i straci z oczu®.
Powies¢ uchodzi za ,,Bildungsroman”, opowiada bowiem histori¢ ,,wzno-
szenia si¢” (niem. Steigerung), duchowego i umystowego rozwoju’. Uwaza si¢
ja takze za dekadencka histori¢ o mitosci, $mierci i o upadku pokonanego przez
zmystowos$¢ rozumu, za powies¢ komiczna'® lub antyinicjacyjng!!, wreszcie
za produkt estetyki modernistycznej'?. Wielo$¢ interpretacji Czarodziejskiej
gory poniekad odpowiada wielosci zrddet inspiracji, z ktorych czerpat autor.
Pod wplywem obserwacji poczynionych w sanatorium w Davos w roku 1912,
kiedy Mann odwiedzat przybywajaca tam zong¢ Kati¢, powstat pomyst opo-
wiadania, ktore w ciagu kilku lat rozrosto si¢ w dwutomowa powies¢ — dzieto
wieloznaczne, intertekstualne, odwotlujace si¢ do filozofii, psychoanalizy, mitu,
nauk $cistych, zwlaszcza medycyny i biologii, ale takze do muzyki i historii
wspolczesnej. Powies¢ o antytetycznie skonstruowanej ontologii $wiata przed-
stawionego, godzacego ze sobg liczne sprzecznosci. Kryja si¢ one za dekla-
rowana przez Manna chgcig pokazania, ,,ze przezycie $mierci jest w gruncie
przezyciem [doswiadczeniem — A.K.H.] zycia”®. W $wiecie Czarodziejskiej

$ Por. M ann,dz. cyt., t. 2, s. 447.

 Por. G.M ay er, Thomas Mann. ,, Der Zauberberg”, w: tenze, Der deutsche Bildungsroman.
Von der Aufkldrung bis zur Gegenwart, M.B. Metzlersche Verlagsbuchhandlung, Stuttgart 1992,
s. 235.

1 Por. H. K ur z k e, Der Zauberberg, w: tenze, Thomas Mann. Ein Portrt fiir seine Leser,
C.H. Beck, Miinchen 2009, s. 104.

'l Sabina Brzozowska stusznie nazywa Czarodziejskq gore powiescia antyinicjacyjna, wskazu-
jetezna liczne sprzecznosci i paradoksy (zob. S. Brzo zo w sk a, Mit i egzystencja. ,,Czarodziejska
gora” Tomasza Manna jako powies¢ antyinicjacyjna? ,,Ruch Literacki” 53(2012) nr 1(310), s. 3-27;
por. zwt. s. 15, 21).

12 Por. B.Kuzniarz, Fredric Jameson. Kapital jest sexy, w: tenze, Goodbye Mr. Postmoder-
nism. Teorie spoteczne myslicieli poznej lewicy, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011, s. 173.

3 Cyt.za: May er, dz. cyt., s. 235. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow tekstow
obcojezycznych — A.K.H.
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gory nic nie wydaje si¢ tym, czym jest, a bardziej jednoznaczne odczytanie
tego dzieta komplikuja $rodki stuzace zdystansowaniu si¢ od owego Swiata —
ironia, parodia i satyra'*.

Czarodziejska gora to dzielo literatury Swiatowej, ktére w Polsce spotkato
si¢ z niezwyktym zainteresowaniem czytelnikow i szeroka recepcja. Powstaty
tez liczne teksty odwotujace si¢ do powiesci Manna'. Pozwala to bez wstepne-
go zarysowania kontekstu zada¢ pytanie: Czemu stuzg wspominane w Czaro-
dziejskiej gorze opisy pamiatek, bezuzytecznych ,,klamotow”, fotografii, piyt,
ksiazek, upominkow, wnetrz, mebli i strojow oraz urzadzen technicznych!6?
Na temat roli odniesien do techniki, nauki i kultury w Czarodziejskiej gorze
napisano wiele prac — dokumentuja one zrodia inspiracji Tomasza Manna
oraz kataloguja opisane przezen artefakty!’. W niniejszym szkicu sprobuje
przyjrze¢ si¢ funkcji rzeczy w §wiecie przedstawionym tej powiesci, w ktdrej
iluzja rzeczywistosci, paradoks i marzenie senne oraz wyobrazenia dotyczace
swiadomosci, upltywu czasu, stanow uczuciowych, a nawet conditio humana
pozostaja w Scistym zwiazku z semiotyka przedmiotow.

Rzeczy w $wiecie realnym, chociaz maja jezykowe sygnifikaty, istnieja
przede wszystkim materialnie, w czasie 1 przestrzeni, s postrzegane zmy-
stowo: dostarczaja bodzcow wzrokowych stuchowych, zapachowych i doty-
kowych. Podlegaja takze ,,obrobce” w indywidualnym i zbiorowym procesie
kognicyjnym, zyskuja symboliczne znaczenie w kulturze 1 doswiadczeniu

4 Zob. K. M a x, Der Zauberberg, w: Thomas Mann-Handbuch. Leben-Werk-Wirkung,
red. A. Blodorn, F. Marx, J.B. Metzler, Stuttgart 2015, s. 32-42.

15 Zob. Tomasz Mann w krytyce i literaturze polskiej. Antologia tekstow i dokumentow, red.
R. Dziergwa, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2003; R. D zi e r g w a, Das Sanatorium der
Verwandlung. Zur ,,immerwdhrenden” Kreativitdiit der polnischen Rezeption von Thomas Manns
Zauberberg”, ,,Studia Germanica Posnaniensia” 37(2016), s. 91-108; K. Batze w s k a, ,,Cza-
rodziejska géra” w literaturze polskiej. Slady, interpretacje, nawiqzania, Slask, Katowice 2017,
M.Lukasiewicz, Jak by¢ artystq. Na przykladzie Thomasa Manna, Wigz, Warszawa 2011
(omawianej powiesci poswigcone zostaty miedzy innymi rozdziat ,,Ciato Castorpa”, s. 45-91, oraz
Alfabet Czarodziejskiej gory”, s. 95-140).

16 Zwiazkom kultury materialnej z literatura poswigcony jest podrgcznik Susanne Scholz i Ulri-
ke Vedder (zob. S.Scholz, U. Vedder, Einleitung, w: Handbuch Literatur & Materielle Kultur,
red. S. Scholz, U. Vedder, de Gruyter, Berlin—Boston 2018, s. 1-17). W odniesieniu do powiesci
Manna por. Kurzke, dz. cyt., s. 104.

17 Prace te zawieraja zwykle takze wykaz literatury przedmiotu. Zob. np. ,,Der Zauber-
berg” — die Welt der Wissenschaften in Thomas Manns Roman. Mit einer Bibliographie der For-
schungsliteratur, red. D. von Engelhardt, H. Wilkirchen, Schattauer, Stuttgart — New York 2003;
C.Liebrand, Belebte Dinge. Thomas Manns Zauberberg, w: Dinge im Werk Thomas Manns,
red. A. Bartl, F. Bergmann, Wilhelm Fink Verlag, Paderborn 2019, s. 153-168. W rozdziale wstgpnym
pracy zbiorowej Dinge im Werk Thomas Manns redaktorki podaja obszerna bibliografi¢ literatury
na temat znaczenia kultury materialnej w prozie Manna (zob. A.BartLF. Bergmann, , Aller-
lei aufler Gebrauch befindliche und eben darum fesselnde Gegenstinde”. Dingwelten bei Thomas
Mann. Zur Einfiihrung in diesen Band, w: Dinge im Werk Thomas Manns, s. 1-3).
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osobistym. W utworze literackim rzeczy maja charakter znakowy, totez spoj-
rzenie literaturoznawcze musi roznic si¢ od podejscia innych dyscyplin, ktore
,»obcuja” z materia, na przyktad etnologii, historii techniki i sztuki. Ze wzgledu
na semiotyczny charakter utworu literackiego literaturoznawcze ujecie kwestii
istnienia rzeczy zbliza si¢ natomiast do optyki przyjmowanej w psychologii
1 filozofii, a zwlaszcza, jak si¢ wydaje, w fenomenologii. Co ciekawe, interdy-
scyplinarne podejscie literaturoznawstwa nie wyklucza takze wykorzystania
innych niz typowe dla tej dziedziny narz¢dzi badawczych'®, chociaz — z drugiej
strony —rozwijajace si¢ w ostatnich dziesigcioleciach badania kultury material-
nej niekiedy marginalizujg alegoryczno-symboliczne znaczenie przedmiotow.

Do odczytania Czarodziejskiej gory przydatne moze si¢ okazac spostrzeze-
nie, ze zarowno w procesach myslowych, jak i w tekscie literackim elementy
rzeczywistosci podlegaja subiektywnym modyfikacjom. Literaturg, wytwa-
rzajaca jednorazowe modele rzeczywistosci, cechuje nieprzystawalnosé je-
zykowej, a zwlaszcza estetyczno-metaforycznej formy wyrazu do realnego
$wiata i jego przedmiotéw'®. Podobnie ma si¢ rzecz z podswiadomoscia, ktora
zwlaszcza w marzeniu sennym podsuwa symbole, zast¢pujac nimi tresci wy-
parte, niedopuszczane do $wiadomosci?’. Metaforycznos¢ jezyka przyczynia
si¢ do odksztatcenia przekazu o rzeczywistosci, do jej redukceji — tekst literacki
zamiast wiernie odtworzonego ,,$wiata” oferuje konfiguracje nowych bytow?!,
czesto oddalone od doswiadczen empirycznych i norm jezykowych. Rzeczy
staja si¢ rekwizytami i symbolami, metonimicznymi ekwiwalentami ukrytych
tresci.

Przedmioty z szafy opisane na poczatku powiesci Manna same w sobie
maja charakter semiotyczny, odsytaja do czego$ poza nimi — albo do $wiata
(juz) nieistniejacego, albo do nierealnej wizji przysztosci: na przyktad model
okretu reprezentuje iluzorycznos¢ zycia czy tez (ironiczna) antycypacje dal-
szych losow Hansa Castorpa, przysztego inzyniera, ktory nigdy nie zbuduje
zadnego okretu, zabierze natomiast z soba do Davos podrgcznik budowy okre-
tow Ocean Steamships.

Inter- i intratekstualne aluzje przeplataja si¢ ze soba w teksturze powiesci.
Mann rozumiat ja jako ,,tkaning” lub dzieto muzyczne z jego powtarzalnymi

B Por.Scholz,Vedder, dz. cyt., s. 2-4.

1 Por. E.Balcerzan, Literackosé. Modele, gradacje, eksperymenty, Wydawnictwo Naukowe
UMK, Torun 2013, s. 124.

20 Zob. S. F r e u d, Symbolika w marzeniu sennym, w: tenze, Wstep do psychoanalizy, thum.
S. Kempnerowna, W. Zaniewicki, PWN, Warszawa 1982, s. 158-174. W dziesigtym z serii wyktadow
opublikowanych w roku 1917 Freud proponuje interpretacj¢ przedmiotow wystepujacych we snie,
mig¢dzy innymi okretu, otdwka, drzwi, damskich pantofli, kapelusza, a takze materiatu, z jakiego
rzeczy sa wykonane (np. papieru).

2 Por.Balcerzan,dz. cyt.,s. 124n.
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lejtmotywami i kontrapunktami. Zamyst tekstury zaczerpnat nie tylko z Wa-
gnerowskiej koncepcji dziela totalnego (niem. Gesamtkunstwerk), ale takze
z tekstow Arthura Schopenhauera, postrzegajacego $wiat jako ciagle powra-
cajacy iluzje?*. Reminiscencje o rzeczach pojawiaja si¢ 1 znikaja niczym nici
w tkaninie i posiadajg — jak zauwaza Gisela Bensch — znaczenie realne oraz
ukryte; tak jak wydarzenia rozgrywaja si¢ w $wiadomosci oraz we $nie®, tak
irzeczy, przedstawione z naturalistyczna doktadnoscia, ukazuja si¢ to w snach,
to na powrdt w rzeczywistosci.

Wréémy do opisu szafki w gabinecie senatora. Gdyby pojawita si¢ ona we
$nie, mozna by — wzorujac si¢ na koncepcji Sigmunda Freuda — uznacd jq za
symbol kobiecego tona, podobnie jak pokoj (i jak drzwi, ktérymi w dalszych
rozdziatach powiesci trzaskac bedzie Ktawdia Chauchat) czy jak wspomniany
okret*. Dlaczego w szafce rzeczy wartosciowe lezg obok zwyktych $mieci,
a przedmioty codziennego uzytku obok egzotycznych bibelotéw? Dlaczego
nikt nie wyrzucit potamanego barometru i putapki na szczury, ale umieszczono
je w poblizu srebrnych lichtarzy? Czy te niezwykle przedmioty to pamiatki
z ¢zasOw kolonizacji, a zagraniczne trunki wsrod rzeczy ,,niemieckich”? to
oznaka chaosu? Dlaczego ,,meski” gabinet dziadka wyposazono w meble,
ktére bardziej nadawatyby si¢ do damskiego buduaru? Freud uznalby je za
silny kobiecy akcent w pomieszczeniu. Damskie akcesoria w wyposazeniu
,meskiego” domu moglyby takze wskazywac na zasadniczy watek powiesci:
na androgyniczne wspotistnienie pierwiastka meskiego i zenskiego jako pod-
stawy wszelkiego bytu*, a w szerszym ujgciu — na $wiat oparty na (pogodzo-
nych) antytezach.

Autor Smierci w Wenecji zmienia podejscie do rzeczy jako elementu §wiata
tekstowego, przechodzi od modelu naturalistycznego do psychologiczno-feno-
menologicznego, cho¢ nie do konca jest to przejscie ,,czyste”. Wykorzystanie
motywu rzeczy w powiesciach Manna poprzedza tradycja, ktdra sigga co naj-
mniej potowy dziewigtnastego wieku i1 okresu realizmu. Rzeczy maja silnie
ugruntowang w kulturze funkcje¢ semiotyczna, reprezentatywna, odsytaja do
wspomnien i przesztosci, do uczué, sa wyznacznikami tozsamosci bohaterow

2 Por. D. Pakalski, Pytanie o idee kultury w ,,Czarodziejskiej gorze” Tomasza Manna, Wy-
dawnictwo Tako, Torun 2012, s. 46-48. Autor wielokrotnie wskazuje na watki powiazane z filozofia
Schopenhauera, Nietzschego, z muzyka Wagnera oraz psychoanalizg Freuda, a takze z pojgciem
mitu.

2 Por. G. B e n s ¢ h, Trdumerische Ungenauigkeiten. Traum und Traumbewusstsein im Ro-
manwerk Thomas Manns: ,,Buddenbrooks” — ,,Der Zauberberg” — ,, Joseph und seine Briider”,
V & R Unipress, Gottingen 2004, s. 70.

2 Por. Freud, dz. cyt., s. 164.

¥ Reidy,dz cyt,s. 175.

% Julian Reidy wskazuje na powiazania migdzy wyposazeniem pomieszczenia a kwestig toz-
samosci i ptci w powiesci Manna (tamze).
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i symbolami statusu spotecznego?’. W wydanej w roku 1901 powiesci Bud-
denbrookowie®® opisy przedmiotow sktadaja si¢ na drobiazgowo oddany obraz
dziejow 1 relacji spotecznych panujacych w hanzeatyckim miescie Lubeka
u schytku dziewigtnastego wieku. W wydanej w roku 1924 Czarodziejskiej
gorze, nad ktorag Mann pracowat z przerwami od roku 1913, przedmioty na-
bieraja symbolicznego znaczenia, jednoczesnie nadal pozostajac rekwizytami
ze $wiata nauki, kultury i techniki. Wiedz¢ o nich pisarz czerpatl z obserwacji
1 zrodet naukowych, migdzy innymi z podrgcznikéw medycyny. Stworzyt ar-
chiwistyczno-encyklopedyczny obraz epoki® (doktadniej méwiac, lat 1907-
-1914), a zarazem symboliczny obraz psychiki ludzkiej. W ksztattowaniu tego
drugiego zasadnicza role odegrala filozofia Arthura Schopenhauera i Friedri-
cha Nietzschego oraz muzyka Ryszarda Wagnera, a w mniejszym stopniu psy-
choanaliza Freuda, ktéra w czasie pracy nad powiescia Mann znat pobieznie.
Dzieta wiedenskiego lekarza przestudiowatl dopiero w roku 1925, a wigc juz
po opublikowaniu Czarodziejskiej gory*, nie wyklucza to jednak mozliwosci,
ze zetknal si¢ z nimi wczesniejszej. Ponadto, jako znawca natury ludzkiej®!,
doskonale obeznany z dzietem Schopenhauera Swiat jako wola i przedstawie-
nie*’, zdawat sobie sprawe z sily popedoéw i mechanizmu wypierania ich do
podswiadomosci, skad powracaty pod postacig symboli. Mowiac o popedach,
autor Czarodziejskiej gory postugiwat si¢ gra stéw, aluzja — unikat dostowno-
sci, chociaz to wlasnie dzieto uwazat za najbardziej ,,zmystowe” w swoim do-

27 Zob. Die Dinge und die Zeichen. Dimensionen des Realistischen in der Erzdhlliteratur des 19.
Jahrhunderts. Fiir Helmut Pfotenhauer, red. S. Schneider, B. Hunfeld, Konigshausen & Neumann,
Wiirzburg 2008.

28 Zob. T. M a n n, Buddenbrooks: Verfall einer Familie, S. Fischer Verlag, Berlin 1901.

¥ Ta archiwistyczna inwentaryzacja przypomina opisy historiozofa Oswalda Spenglera, kt6-
rego dzieto Untergang des Abendlandes (z roku 1917) czytal Mann w trakcie pracy nad powiescia.
Z czasem pisarz nabrat do niego dystansu (zob. O. S p e n gl e r, Zmierzch Zachodu. thum. J. Ma-
rzgcki, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2014; por. B. W e y a n d, Herme(neu)tischer Zauber.
Markenwaren als Leitmotive, Fetische und Archivalien wider Willen in Thomas Manns ,, Zeitro-
man” ,,Der Zauberberg”, w: tenze, Poetik der Marke. Konsumkultur und literarische Verfahren
1900-2000, Walter de Gruyter, Berlin—-Boston 2013, s. 98). Problematyczne jest takze jednoznaczne
klasyfikowanie Tomasza Manna jako przedstawiciela realizmu (por. A. B16 d o r n, Realismus,
w: Thomas Mann-Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, red. A. Blodorn, F. Marx, J.B. Metzler,
Stuttgart 2015, s. 266).

3 Por. Kurzke, dz cyt, s. 107. Wczesniej, bo juz w roku 1915, pisarz zapoznat si¢ z Drei
Abhandlungen zur Sexualtheorie, trzema rozprawami Freuda z roku 1905 dotyczacymi teorii seksual-
nosci (zob. S. F r e u d, Trzy rozprawy z teorii seksualnej, w: tenze, Zycie seksualne, ttum. R. Reszke,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2009, s. 27-130; por. Th. A n z, Indikatoren und Techniken der Trans-
formation theoretischen Wissens in literarische Texte — am Beispiel der Psychoanalyserezeption
in der literarischen Moderne, w: Literatur und Wissen(schaften) 1890-1935, red. Ch. Maillard,
M. Titzmann, Metzler, Stuttgart—Weimar 2002, s. 335).

3 Por. Kurzke, dz. cyt., s. 107.

32 Zob. A.Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung, Brockhaus, Leipzig 1819.
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robku*. Erotyczna symbolika przedmiotow wystepujacych w powiesci, takich
jak otowek, cygaro, termometr, a nawet diapozytyw, doczekata si¢ interpretacji
psychoanalitycznych®, ale ograniczenie si¢ do tego typu interpretacji bytoby
btedem. Warto zapytaé, czy przedmioty te wptywaja na ontyczna, antytetycz-
na wizj¢ Swiata i czlowieka. Warto tez zastanowi¢ sig, jak one istniejg. Otdz
istnieja podwojnie: przedmioty pojawiajace si¢ w fikcyjnej fabule, w swiado-
mosci bohateréw i w marzeniach sennych Hansa Castorpa ulegaja bowiem
antropomorfizacji, ktorej kontrapunktem jest postrzeganie ludzkiego ciata jako
rzeczy. Kazdy z przedmiotow posiada pewne cechy, a jednoczesnie ich nie ma,
co sprawia, ze czytelnik odnosi wrazenie niekonczacej si¢ iluzji wszystkiego,
co powies¢ ta ukazuje.

Dwoisty charakter ludzi i rzeczy Mann sygnalizuje w rozdziale drugim,
w czesci zatytutowanej ,,0 chrzcielnicy 1 o dziadku w dwojakiej postaci”™.
Matemu Hansowi dziadek jawit si¢ w ,,dwojakiej postaci”” — jako jednocze-
$nie zywy 1 martwy. Postrzegal go tak wskutek wczesniejszego obcowania
z rzeczami, z ktoérego rodzito si¢ ,,niepokojace uczucie czegos ptynacego
izarazem stojacego,jakiegoS§ zmiennego trwania, ktore
miato w sobie rytmi powrotu,izawrotnej jednostajno$ci’™. Swiat,
a wigc 1 jego rzeczy, iluzoryczne, dualne, sktadaja si¢ ze sprzecznosci. Takie
myslenie nosi $§lady wptywu Schopenhauera’’, niemniej za ztudzenie w an-
tytetycznie uporzadkowanym swiecie odpowiada takze symbolika alchemii.
Wywodzace si¢ z alchemii koncepcje ptci oraz jednosci w wielosci, a takze
gnostyckie paradoksy wybrzmiewajq w wypowiedziach doktora Behrensa,
Krokowskiego czy Naphty. Do opartych na paradoksie zasad alchemii odnosi
si¢ takze wygloszony w innym kontekscie poglad naczelnego lekarza sana-
torium: ,,Najpierw trzeba sobie oczy przemy¢ ciemnoscia, zeby potem modc
widzie¢ to wszystko — to jasne™ .

PODWOJNE ISTNIENIE RZECZY SWIATA TEKSTOWEGO

Obecnos¢ w narracji odniesien do kultury materialnej pociaga za soba do-
brze znane pytanie o mimesis. Przed dostownym traktowaniem rzeczywistosci
swiata fikcji Tomasz Mann przestrzega w opublikowanym w roku 1906 eseju

3 Por. Kurzke,dz. cyt.,s. 106n.

3* Literature Zrodtowa podaje na przyktad Thomas Anz (por. A n z, dz. cyt., s. 334).

% M ann, Czarodziejska gora, t. 1, s. 26.

% Tamze, s. 31. Jedli nie podano inaczej, wyrdznienia w cytowanych fragmentach tekstow
- AKH.

7 Por. Weyand,dz. cyt, s. 121.

3% M a nn, Czarodziejska géra, t. 1, s. 262.
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Bilse und ich [,,Bilse 1 ja”]*. Podobne stanowisko zajmuje Roman Ingarden,
ktory twierdzi, ze przedmioty przedstawione wskazuja na rzeczywistos¢ poza-
tekstowa, ale jej nie odtwarzaja*’. Dodacé trzeba, ze jako obiekt procesow ko-
gnicyjnych, na przyktad mysli, wspomnien lub wyobrazen bohaterdw, rzeczy
ulegaja transformacjom*', moga niedoktadnie odtwarzac ,,prawdg” i dowolnie
odnosic¢ si¢ do empirii. Dlatego dozwolone jest utozsamienie 0sob z otdéwkami,
ktore ktos komus pozyczyt. Wy obrazenia rzeczy staja si¢ sktadnikiem
wewngetrznego $swiata. Stad wynikaja réznice migdzy ich wartoscia obiektywna
a wartoscia sentymentalna, a takze fetyszystyczne upodobania (objawiajace si¢
na przyktad przechowywaniem ostruzyn oldéwka w pulpicie na strychu).

Gdybysmy poszli tropem Ingardenowskiej fenomenologii i teorii inten-
cjonalnosci oraz potraktowali warstwe przedmiotow przedstawionych jako
konstrukcje opartag na konwencji, to uznaliby$my, ze odbiorca, na ktérego
Ingarden naktada zadanie zapetniania miejsc niedookreslonych, jest ,,prowa-
dzony” przez tekst, a o odczytaniu tekstu decyduje schemat jezykowy, styl
1 konwencja oraz inne stereotypy kodéw kultury. W literaturze nic zatem nie
jest takie, jakie si¢ wydaje.

SACRUM I PROFANUM

W rozdziale drugim Czarodziejskiej gory sporo uwagi poswigcono wspo-
mnianej juz ,,chrzcielnicy”. Wydaje si¢ wazna dla bohateréw powiesci, skoro
narrator opisuje ja tak drobiazgowo: ,,Naczynie bylo pigckne, miato ksztalt pro-
sty 1 szlachetny, utrzymany w surowym smaku poczatkéw ubiegtego stulecia;
gladkie i solidne, spoczywalo na okraglej ndzce i wnetrze miato ztocone, ale
ze ztota pozostat juz tylko zoéttawy nalot; jedyna ozdobe stanowil wypukly
wieniec z r6z i zabkowanych lisci, okalajacy jego gorny brzeg”*.

Czy taki opis pozwala pokonac ,,schematycznos¢” tekstu? Czy mozna by
bardziej uszczegdtowi¢ t¢ antykwaryczng deskrypcje? Opis naczyn i sposo-
bu ich przechowywania implikuje jednak glebszy problem, a mianowicie ich
prawdziwa 1 deklarowang wartos¢. Z opowiesci dziadka wynika, ze sq cenne
nie z powodu kruszcu, z ktorego je wykonano, ale ze wzgledu na ich niepo-
wtarzalna histori¢. Chrzcielnica jest symbolem postaw i wartosci waznych dla

¥ Por. tenze, Bilse und ich, w: Jahrhundertwende. Manifeste und Dokumente zur deutschen
Literatur 1890-1910, red. E. Ruprecht, D. Binsch, J.B. Metzler, Stuttgart 1981, s. 85.

40 Por.R.In garden, Zagadnienie systemu jakosci estetycznie donioslych, w: tenze, Wyklady
i dyskusje z estetyki, oprac. A. Szczepanska, PWN, Warszawa 1981, s. 238n.

# Por.tenze, Das literarische Kunstwerk. Mit einem Anhang: Von den Funktionen der Sprache
im Theaterschauspiel, Max Niemeyer, Tiibingen 1972, s. 190, 301.

2 M ann, Czarodziejska gora, t. 1, s. 29.
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rodziny, wynikajacych nie z rytualnego przeznaczenia, ale z roli, jaka przed-
miot ten pelni. W pewnym sensie ma on podwdjng, wewngetrznie sprzeczng
wartosc¢. Jest cenny, ale umieszczono go w tej samej szafce, w ktorej znajduje
si¢ tapka na szczury i1 potamany barometr. Czy to oznaka hipokryzji? Prze-
mieszanie rzeczy ze sfery sacrum i profanum jest sprzeczne z deklarowanymi
przekonaniami: religijnoscia, kultywowaniem pamigci i wigzi rodzinnych.
Mozna przypuszczac, ze pamiatka ta zapowiada schytek hanzeatyckiej rodzi-
ny, niezle prosperujacej w czasach Cesarstwa, ale stopniowo wyniszczanej
poprzez choroby i $émieré®. Swiadczy o tym sama fabuta: mimo wpajanych
mu wartosci, Castorp zrywa kontakt z krewnymi. Znaczenie chrzcielnicy de-
waluuje si¢ zatem dwukrotnie*.

Znakowy charakter tego przedmiotu Mann akcentuje implicite: wyryte na
chrzcielnicy imiona i data — 1650 — oraz ornamenty tworza komplementarng
catos¢. Powtarzajacy si¢ rytual ogladania naczynia jest rowniez podwojny,
sklada si¢ z dzwigku i obrazu: ,,Dziadek pokazywat wnukowi [ ...] kazdy napis
z osobna. Byto tam imi¢ 1 nazwisko ojca, dziadka samego, pradziadka, a potem
przedrostek «pra» podwajat si¢, potrajal, i mnozyt dalej w ustach senatora; ma-
lec wstuchiwat sig [...] w to pra-pra-pra-pra... w ten tajemniczy glos dalekie;j
przesztosci i zapomnienia”*,

CIALO JAKO MECHANIZM

Wsrdd rzeczy przechowywanych w szafie dziadka Castorpa znajduje si¢
takze mechaniczna zabawka, figurka uruchamiana przez nakrgcenie mechani-
zmu znajdujacego si¢ w srodku. ,,Turek w pstrokatym jedwabnym ubranku,
kryjacy w swym twardym ciele zegarowy mechanizm, ktéry umozliwiat mu
niegdys bieganie po stole, obecnie jednak od dawna juz odmawiatl postuszen-
stwa”™, stanowi symbol iluzorycznosci, antytezy zycia i $mierci. Zwroémy
uwagg, ile sprzecznos$ci zawiera ten opis: Turek ma twarde cialo, ale kiedys
poruszat si¢ jak zywy, wyposazono go w mechanizm, ale teraz jest on zepsuty;
w jakims sensie wigc Turek okazuje si¢ podwojnie niezywy. Nosi w sobie (po-
zorne) zycie i $mier¢, antycypuje takze szereg rozwazan Castorpa o ludzkim
ciele.

Prototypem Turka w powiesci Manna byt prawdopodobnie ,,Schachtiirke”,
mechanizm skonstruowany w roku 1769 przez Wolfganga von Kempelena®’,

# Por.Reidy, dz. cyt.,s. 174.

4 Por. tamze, s. 173n.

4 M an n, Czarodziejska gora, t. 1,s. 29.
4 Tamze.

4 Por.Reidy,dz cyt,s. 174.
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rzekomo potrafiacy gra¢ w szachy, lub podobna maszyna. W osiemnastym
wieku powstawato wiele zaskakujacych dziet sztuki zegarmistrzowskiej. Ich
tworcom przyswiecat cel na wskro$ oswieceniowy: skonstruowanie mechani-
zmu dzialajacego zgodnie z prawami fizyki 1 do zludzenia przypominajacego
zywa istote. Francuski zegarmistrz Jacques de Vaucanson w latach 1738-1739
zastynat jako konstruktor mechanicznej kaczki, flecisty oraz mechanizmu
grajacego na szalamajach i tamburynie. W roku 1760 Friedrich von Knaus
zaprojektowat automat potrafiacy pisac, a kilkanascie lat p6zniej zegarmistrzo-
wie Pierre i Henri-Louis Jaquet-Droz (ojciec i syn) zbudowali mechaniczng
pianistke oraz rysujace i piszace automatyczne dziecko. Wynalazek barona von
Kempelena, pokazywany na europejskich dworach, mi¢dzy innymi na dworze
austriackiej cesarzowej Marii Teresy, okazat si¢ mistyfikacja — w mechanizmie
ukryty byt cztowiek niewielkiego wzrostu, ktdry poruszat figurami.

Turek w Czarodziejskiej gorze byt i nie byt prawdziwy. Wedtug Juliana
Reidy’ego istotny dla zrozumienia znaczenia Turka w powiesci jest fakt, ze
Kempelen dopuscit si¢ oszustwa, ktdre wyszto na jaw dopiero w roku 18384,
Wydaje si¢ jednak, ze przedmiot ten petni inng wazna rol¢ w utworze Man-
na: wprowadza temat ciata jako maszyny. Wspomniane osiemnastowieczne
wynalazki byly poklosiem racjonalizmu Kartezjusza i mechanistycznej teorii
ciata. Konstruktorzy inspirowali si¢ materialistyczng wizja organizmu dzia-
tajacego zgodnie z prawami fizyki przedstawiong przez francuskiego lekarza
1 filozofa Juliena Offraya de La Mettrie’ego, ktory upowszechnit metafore
cztowieka-maszyny. W wydanej anonimowo w roku 1748 rozprawie, po raz
pierwszy przetozonej na jgzyk niemiecki w roku 1875, de La Mettrie glosil, ze
ludzki organizm jest samonakrgcajacym si¢ mechanizmem®, snut takze plany
konstrukcji takiego androida.

Zepsuty Turek taczy antytezy zycia i Smierci oraz czlowieka i rzeczy. Czy
upowaznia to do odczytania Czarodziejskiej gory jako powiesci nihilistycznej?
Z pewnoscig obecnos¢ tego przedmiotu w utworze prowokuje do postawienia
pytan o podtozu metafizycznym: Czy myslac o ciele, wystarczy skupic si¢ na
materii? Czy martwe ciato to nadal cztowiek? Ponadto automat ten wpisuje
si¢ — podobnie jak przyrzady optyczne, aparat fotograficzny 1 technika dagero-
typu czy fotografia stereoskopowa (prototyp pozniejszego filmu ruchomego),
ktérymi beda zafascynowani pacjenci ,,Berghofu” — w wazny watek, jakim jest
iluzja. Mechaniczny Turek i jego repryzy sktaniajq do pytania o zwiazek duszy
i ciata, zycia i $mierci, o materialny i metafizyczny aspekt bytu. Opis automatu

# Tamze, s. 173. Por. A. Vo s kuhl, Androids in the Enlightenment: Mechanics, Artisans, and
Cultures of the Self, University of Chicago Press, Chicago—London 2013, s. 35.

#“ Por.[J.O]Jde La Mettrie, Der Mensch eine Maschine, thum. A. Ritter, Erich Koschny,
Leipzig 1875, s. 75.
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pojawia si¢ w powiesci tuz przed (komiczng™®) sceng ukazujaca traumatyczng
dla Hansa Castorpa sytuacj¢ zwigzang z pogrzebem dziadka, ktorego martwe
ciato kojarzy si¢ wnukowi z zepsutym mechanizmem i woskowa kukta. Do-
swiadczenie to 1 wnioski z dziecinstwa powrdocg w dorostym zyciu bohatera
powiesci. Maty Castorp dokonuje odkrycia, ze martwe ciato nie jest juz dziad-
kiem, okreslone jako ,,to”, staje si¢ rzecza, reifikuje si¢ w oczach chtopca:
,»len, co tam lezal, albo stuszniej: to,co tam lezato, nie bylo juz samym
dziadkiem, tylko ostonka, ktora [...] nie byla z wosku, ale z wlasciwej sobie
materii; wytacznie z materii;ito whlasnie byto nieprzyzwoite™'. Dzia-
dek wydawat si¢ chtopcu ,,obcy; wtasciwie nie przypominat wcale dziadka, ale
lalk¢ woskowa naturalnej wielko$ci”? — i nie byt juz niczym wigcej niz owa
Jnhaturalnej wielkos$ci figura”’® zbudowana z ,,woskowozoltej
[...] materii™*.

W opisie tym dostrzec mozna powtdrzenie watku mechanicznego Tur-
ka, inicjujace kolejne pytanie, tym razem o biologiczna niezaleznos¢ ciala
od woli. Obserwujac przyspieszone bicie swego serca, dorosty juz Castorp
ma wrazenie, ,,jak gdyby ciato kroczyto swoimi wtasnymi drogami, zupetnie
niezaleznie od duszy,podobnie jak ciato umarte go”*. Podczas
wyktadu doktora Krokowskiego za$ pacjenci przestaja kontrolowa¢ wiasne
ciata i zaczynaja przypominac¢ lalki: ,,Panowie [...] bardziej niz kiedykolwiek
nastawiali uszu, by lepiej stysze¢, a panna Levi bardziej jeszcze stata si¢ po-
dobng do woskowej figury z ukrytym wewnatrz mechanizmem™°,

Temat (nie)zaleznosci ciata od ducha, zaczerpnigty z filozofii Schopenhaue-
ra’’, w powigzaniu z motywem ciata-automatu rodzi pytanie o sil¢ popedu.
Podwodjna jakos¢ bytu ciata stanowi fragment wigkszej, spolaryzowanej rze-
czywistosci. Odrdznienie ciala martwego, ktore wydaje si¢ zywe, od zywego,
ktdre sterowane jest biologia, stajac si¢ automatem, stawia pod znakiem zapy-
tania legitymizowang kulturowo granic¢ miedzy zyciem a Smiercig. Trudnos¢
poteguje choroba degradujaca ciato do poziomu przedmiotu: ,,Ono przeciez
nie jest naprawde¢ martwe — nic podobnego nie istnieje — ale zyje nadal bardzo
intensywnie, i to na wlasng reke: rosna mu jeszcze wlosy i paznokcie, a i poza

50O komizmie sceny przed pogrzebem pisze Dariusz Pakalski (por. Pak als k i, dz. cyt.,
s. 102-115).

SU' M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 36.

2 Tamze, s. 36.

3 Tamze.

% Tamze.

3 Tamze, s. 88.

% Tamze, t. 2, s. 374.

7 Por. Pakalski,dz. cyt., s. 40-64.
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tym pod wzgledem fizykalnym i chemicznym panuje w nim, jak styszalem,
bardzo zywy ruch”s®,

Twierdzenie, ze Castorp reprezentuje podej$cie animalistyczne, byloby
btedne, poniewaz uznaje on takze inne aspekty bycia ciata. ,,Czut, iz [...] do
organicznej przyrody pozostaje teraz juz w trojakim stosunku: liry czny m,
medycznym oraz technicznym]|...]; ate trzy stosunki [...] sa
w cztowieku zespolone w jedno, sa odmianami jednej i tej samej dojmujacej
potrzeby”*. Pozniej, w czasie seansu spirytystycznego, na ktorym pojawia
si¢ duch niedawno zmartego Joachima, Hans sam doswiadcza, jak cienka jest
granica mi¢dzy zyciem a $miercig.

ZYUDZENIE OPTYCZNE

W Czarodziejskiej gorze Mann przedstawit szereg technicznych nowinek
z poczatku dwudziestego wieku. Przyrzady optyczne, aparat rentgenowski, fo-
tografia, film, bioskop, gramofon — te precyzyjnie opisane w powiesci artefakty
cywilizacji przetomu stuleci sa rekwizytami iluzji, dualizmu i okultyzmu.

Tuz po przyjezdzie do Davos Castorp odkrywa w sanatorium ,.kilka inte-
resujacych zabawek optycznych”®, ktore przez pewien czas przyciagaja jego
uwage: stereoskop, kalejdoskop w ksztatcie lunety i stroboskop. Pdzniej po-
znaje technike¢ wykonywania diapozytywu. Wyposazenie gabinetu radcy Beh-
rensa kojarzy si¢ zarazem z pracownig alchemika i laboratorium technicznym.
»Przyrzady fizykalne, szkta dete, tablice rozdzielcze, sterczace w gore instru-
menty miernicze”®, skrzynia przypominajaca kamer¢ fotograficzng i ,,sze-
reg szklanych przezroczy”® w oczach Castorpa reprezentuja wiedzg tajemna
1 techniczng; sprawiajg one, ze trudno ,,rozstrzygnaé, czy jest si¢ w pracowni
fotografa, w ciemni, czy w warsztacie wynalazcy albo technicznym laborato-
rium czarnoksieznika”®,

% M ann, Czarodziejska gora, t. 1, s. 88.

% Tamze, s. 340.

% Tamze, s. 103.

o Tamze, s. 260.

¢ Tamze.

% Tamze. Utozsamianie chemiczno-fizykalnego procesu wykonywania zdje¢ z magia i mitem
o kradziezy duszy cztowieka przez stworzenie jego wizerunku bylo zjawiskiem znanym co najmniej
od czasu wynalezienia dagerotypu. Stad ogladanie gabinetu Behrensa musiato by¢ dla Castorpa
niezwyktym do$wiadczeniem (por. E. K o p p e n, Literatur und Photographie. Uber Geschich-
te und Thematik einer Medienentdeckung, J.B. Metzlersche Verlagsbuchhandlung, Stuttgart 1987,
s. 127n.). Wydaje sig, ze przekonanie o takiej kradziezy jest silnie osadzone w kulturze i religiach
takich, jak judaizm czy islam (§wiadcza o tym biblijny zakaz tworzenia wizerunkéw Boga, a takze
wyplywajace z tego zakazu przekonania).
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Urzadzenia optyczne pojawiaja si¢ 1 w innych epizodach powiesci, na
przyktad, gdy bohater z grupa kilku oséb udaje si¢ do bioskopu (prototypu
kina) ,,na film erotyczny i kryminalny”**. Pod koniec powiesci mowa jest
o modzie na fotografowanie, wywolywanie i pokazywanie odbitek, ktora
auktorialny narrator nazywa zbiorowym szalenstwem i epidemia. Przyrzady
do wywolywania zdj¢¢ przypominajg instrumentarium alchemikéw, ktérych
eksperymenty, podobnie jak w sanatorium poczynania amatoréw fotografii,
niejednokrotnie konczyly si¢ pozarem®. Z czasem zainteresowanie zwykla
fotografia zastapi fascynacja zdjeciami ,,przy $wietle magnezjowym™® i fo-
tografig barwna ,,wedtug mody Lumiére’a”®” — sktonny do zbieractwa Hans
Castorp przechowuje jedna z takich oprawnych w tektur¢ plytek ukazujaca
nienaturalnie wygladajacych ludzi®.

Przedstawiajac stan techniki optycznej poczatku dwudziestego wieku,
Mann wpisuje ja jednoczesnie w kontekst kulturowy, wskazuje aluzyjnie na
faktyczne przesady, jakie jej towarzyszyty, migdzy innymi posadzenia o zwia-
zek z czarng magia i okultyzmem®. Sprobujmy potraktowacé te prototypy foto-
grafii i filmu jako sktadnik poetyckiej antropologii, ktora cechuje nierealnosc,
wrecz upiornos¢ przedstawionych obrazow.

Jedna z pierwszych scen, w ktorych w powiesci ponownie pojawia si¢
watek ,,nie-zywego” ciata, ukazuje Castorpa ogladajacego za pomoca ste-
reoskopu ,,weneckiego gondoliera, w sztywnej i martw e j postawie””.
W stroboskopie wyposazonym we ,,wstege kinematograficznego filmu”’!
Castorp, ,,patrzac przez szpary”’?, widzi bezsensowne sytuacje, sprawiaja-
ce wrazenie autentycznych: ,,mtynarza walczacego wrecz z kominiarzem,
nauczyciela wymierzajacego karg¢ chtosty uczniowi, fikajacego linoskoczka
i par¢ wiesniakdéw, wykonujacych jaki$ wiejski taniec””®. Watek ,,martwego

% M an n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 385. Prawdopodobnie chodzi tu o film Sumurun Ernsta
Lubitscha z roku 1920, ktéry Mann ogladat i wprowadzit do fabuty. Wedtug Malgorzaty Lukasiewicz
jest to anachronizm (por. L ukasiewicz, dz. cyt., s. 115 — podrozdziat ,,Alfabet Czarodziejskiej
gory: K jak Kino”, https://www.dwutygodnik.com/artykul/812-alfabet-czarodziejskiej-gory-k-jak-
kino.html).

% Wywotywanie odbitek przypomina nieco sredniowieczne eksperymenty alchemiczne, a prowi-
zoryczna ciemnia — czarnoksigskie komnaty. Na podobienstwo to wskazuje uzyte w powiesci stownic-
two: ,,ciemnica”, ,,chemiczne kapiele” (M a n n, Czarodziejska gora, t. 2, s. 344) oraz opis wystroju
wnetrza — okna zawieszone ,,czarnymi zastonami”, ,,czerwone zarowki” i ,,pozar” (tamze).

% Tamze.

¢ Tamze.

6 Por. tamze.

% Por. Koppen,dz cyt.,s. 132.

" M ann, Czarodziejska gora, t. 1, s. 103.

I Tamze.

2 Tamze.

? Tamze.
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cztowieka” powraca wraz z nastaniem mody na fotografowanie, zwlaszcza
w technice Lumicre’a. Postacie na zdjeciach, ,,0$lepione naglym $wiatlem,
patrzyly przed siebie z twarzami skurczonymi i oczami w stup, jak trupy
ludzi pomordowany ch, ktérym nadano pozycje siedzacg”’*. By¢
moze jest to takze zapowiedz pierwszej wojny Swiatowe;j.

[luzja zycia jeszcze silniej manifestuje si¢ w uzdrowisku podczas seansu
filmowego. Na ekranie, na ktérym ,,skrzylo si¢ [...] drobno posickane zycie””,
prezentowano mieszaning scen ,,okrucienstwa, zadzy, smiertelnej rozkoszy
i niezapomnianej naocznosci”’¢. W filmie pojawia si¢ naturalistycznie ukazana,
,»haturalnej wielkosci mtoda kobieta marokanska™”’ o szerokich nozdrzach
i oczach ,,pelnych zwierzgcego zycia”®. Jej odkryte w usmiechu biale z¢by,
potnagie piersi, jedwabna szata, bizuteria, gestykulacja sktadaja si¢ na tudzaco
zywy obraz antytetycznie zestawiony z upiorng martwota. Bylo to ,,petne czaru
zjawisko, ktére zdawato si¢ widzieé, a nie widziato, ktore nie czuto na sobie
spojrzen i ktdrego $miech oraz ruchy nie odnosity si¢ do terazniejszosci, lecz
do czegos, co byto kedys daleko i dawno, tak Zze nie miatoby sensu na nie
odpowiadaé””. Po chwili zjawisko znikto. Brak mozliwosci komunikacji z fil-
mowym upiorem okazuje si¢ jeszcze bardziej dojmujacy: ,,Nie byto nikogo,
komu mozna by dzigkowac aplauzem”®, aktorzy ,,dawno juz rozproszyli si¢”’s!.
W scenie daje o sobie zna¢ rowniez towarzyszacy rozwojowi kinematografii
lgk przed mityczna utrata tozsamosci lub duszy wskutek zamknigcia jej w wi-
zerunku®. Diaboliczno$¢ filmu poteguje iluzje — ,,ogladano tylko cienie”®;
ztudzenie zycia w pokazywanych ,,w szybkim tempie przed oczami ludzi”*
scenach odwraca alchemiczno-hermetyczny proces majacy na celu dojscie do
zatrzymania czasu, do boskiego ,.tu i teraz”®. Nastepuje ,,piekielny” powrot
do znienawidzonej czasowosci®®.

" Tamze, t. 2, s. 344.

> Tamze, t. 1, s. 384n.

76 Tamze, s. 385.

77 Tamze, s. 386.

8 Tamze.

7 Tamze.

80 Tamze, s. 385.

81 Tamze.

2 Por. Koppen,dz cyt,s. 132.

$ M ann, Czarodziejska géra, t. 1, s. 385.

8 Tamze.

8 Por. tamze, s. 386. ,,Hier und Jetzt” (dostownie ,tu i teraz”), przeciwstawione w oryginale
»Dort und Damals” (,,tam i niegdys$”), ttumacz oddat jako ,.terazniejszos¢ i bliskos¢”, a ,,Dort und
Damals” jako ,,przesztos¢ i dal” (por Th. M a n n, Der Zauberberg, Fischer Taschenbuch Verlag:
Frankfurt am Main, s. 335). Por. podrozdziat niniejszego artykutu ,,Odmierzanie czasu”.

8 Por. tenze, Czarodziejska gora, t. 1, s. 386.
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ODMIERZANIE CZASU

Czarodziejskq gore uwaza sig za powiesé o czasie®’. ,,Nie masz wyobra-
zenia, jak oni obchodzg si¢ tu z ludzkim czasem. Dla nich trzy tygodnie to
jeden dzien najwyzej” — zauwaza Joachim po przyjezdzie Hansa Castorpa do
Davos. Zdaniem Dariusza Pakalskiego ,,przemiana pojgcia czasu jest w sanato-
ryjnej historii mtodego hanzeaty zjawiskiem kluczowym”®. Zamiarem Manna
byto wyzwolenie si¢ z historycznego czasu, zniwelowanie powszechnego wy-
obrazenia czasu ,,jako szeregu liniowo nastgpujacych po sobie punktow’°.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ tez z Bartoszem Kuzniarzem, ktory twierdzi, ze
w modernistycznej powiesci Manna zawarta zostata krytyka ,kapitalistycz-
nego, podzielonego na zestandaryzowane jednostki czasu, ktory miazdzy jed-
nostke na wzor jakiej$ piekielnej i potrafiacej wytacznie liczy¢ maszynerii™'.
Mierzenie czasu to objaw modernistycznej obsesji®?, w kontemplacji natury
czasu przez Castorpa odzwierciedla si¢ reakcja pisarza ,,na procesy reifikacji
i utowarowienia”?. Mann stawia takze pytanie o relacj¢ czasu i wiecznosci.
Powtarzanie codziennych czynnosci, jedzenia i werandowania, sprawia, ze
czas nie jest postrzegany liniowo, ale jako ,,nie konczaca si¢ terazniejszosc,
lub po prostu — wiecznos$¢™*. Czas istnieje i nie istnieje, tak jak zegarek Ca-
storpa. Kieszonkowy zegarek to pozostalo$¢ patrycjuszowskiej przesziosci
z jej konwencjami i umitowaniem luksusu®, ktére Castorp porzuci, to znak
dobrobytu i mieszczanskiej préznosci. Jest on plaski, gtadki, ztoty, ma ,.koperte
Z Wyrytym na niej monogramem’”®, tarczg¢ stanowiaca ,,okragla, porcelanowa
plaszczyzng, otoczona dwoma rzgdami czarnych i czerwonych cyfr arabskich™’,
,ztote, misternie rzezbione wskazowki i cienki sekundnik, skrzetnie krazacy
po swym odrgbnym kétku™®, a w $rodku — precyzyjny mechanizm. Mecha-

87 W analizach filozoficznego znaczenia czasu w powiesci wymieniane sa nazwiska takich filo-
zofow, jak Henri Bergson, Arthur Schopenhauer, Friedrich Nietzsche, Oswald Spengler i Immanuel
Kant (por. Ch. Hic k, Vom Schwindel ewiger Gegenwart. Zur Pathologie der Zeit in Thomas Manns
Zauberberg”, w: ,,Der Zauberberg” — die Welt der Wissenschaften in Thomas Manns Roman. Mit
einer Bibliographie der Forschungsliteratur, red. D. von Engelhardt, H. Wisskirchen, Schattauer,
Stuttgart — New York 2003, s. 71n., przyp. 4-7).

8 M ann, Czarodziejska gora, t. 1, s. 12.

¥ Pakalski,dz. cyt.,s. 7n.

% Tamze, s. 8.

! Kuzniarz, dz. cyt.,s. 172.

2 Por. tamze, s. 173.

% Tamze, s. 176.

“Pakalski,dz cyt.,s. 8.

5 Na temat znaczenia mierzenia czasu w powiesci por. Hi c k, dz. cyt., s. 76.

% M an n, Czarodziejska géra, t. 2, s. 243.

7 Tamze.

% Tamze.



140 Agnieszka K. HAAS

nizm ten pewnego dnia si¢ zepsuje, tak jak kiedys zepsul si¢ Turek. Szlachetny
kruszec, jak i poruszanie si¢ po okrggu nasuwaja mysl o ouroborosie, alche-
micznym symbolu wiecznego powrotu. Znajduje on odzwierciedlenie w epi-
zodzie szostego rozdziatu powiesci: Castorp, bedac w gorach podczas zamieci
$nieznej, krazy, nie zdajac sobie z tego sprawy”. Gisela Bensch zauwaza, ze
motyw okrggu, symbolu idei wiecznego powrotu, wplywa na fabule i zarazem
wyznacza jej strukturg'®.

Castorp korzysta z zegarka, by obserwowac ruch wskazowek, by ,,wstrzy-
mac lub przeciagnac bieg kilku minut, ztapa¢ uciekajacy czas'"'. Paradoksalnie
nie chodzi tu o zmierzenie uplywu czasu, ale o jego zatrzymanie. Dla Castorpa
czas istnieje subiektywnie. Gdy wskazdéwka sekundnika porusza sig, czas ,,jest”,
czego dowodzi dziatajacy mechanizm: ,,Wskazdwka dreptata dalej, nie zwaza-
jac na cyfry, do ktorych si¢ zblizata, ktérych dosiggata, ktore mijata, zostawiata
daleko za soba, ktdrych, zblizywszy sig¢, ponownie dosiggata”'*?. Uchwycenie
chwili pomigdzy kolejnymi ruchami wskazoéwki, gdy mija kreske na cyferbla-
cie, jest niemozliwe: ,, Totez jasne bylo, ze [wskazowka —A.K.H.] zastata
cale to znakowanie i podziat — a sama tylko idzie i idzie...”'®.

Mann ukazuje problem czasu ironicznie, na trywialnym przyktadzie. Pod
wptywem rozmowy z Naphta Castorp porownuje alchemiczne pojecie herme-
tyzmu z hermetycznie zamknigtymi stoikami. ,,Hermetyczny” — ,,magiczne
stowo z nieokreslonymi, rozlegtymi skojarzeniami”'® — przywodzi mu na
mysl stoiki z ,,r6znymi roznosciami”'® w srodku, przechowujace zawartosc,
ktora pozostaje nietknigta ,,zgbem czasu”'%. Castorpa fascynuje owo ,,czaro-
dziejstwo™!”, fakt, ze ,,to, co bylo zamknigte w stoiku Wecka, nie podlegato
dzialaniu czasu; bylo hermetycznie przed nim zamknigte, czas przechodzit
obok tego, nie byto czasu, wszystko to poza czasem stato na swych potkach’!%,
Warto zwroci¢ uwage na powtdrzenia wyrazéw w tym zdaniu, niebgdace by-
najmniej niedociagnigciem stylistycznym. Czas przestaje dla Castorpa ist-
nie¢, zegarek ulega zniszczeniu, gdy zadziata sita mitosci, ktora chwili kaze
trwaé, a jemu — czeka¢ na powrot Ktawdii Chauchat!'”: ,,Schowat dzieto sztuki

% Por. tamze, s. 151-185.

190 Por. Bensch, dz. cyt., s. 69.

1 M a n n, Czarodziejska gora, t. 2, s. 243.

12 Tamze.

103 Tamze (wyrdéznienie — T.M.).

104 Tamze, s. 201.

195 Tamze.

106 Tamze.

107 Tamze.

198 Tamze.

109 Wiekszo$¢ pacjentdéw ,,Berghofu” nie doswiadcza oczekiwania (por. H i ¢ k, dz. cyt.,
s. 79).
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zegarmistrzowskiej do kieszeni kamizelki 1 pozostawit czas jego wlasnemu
losowi”!!?. Gdy za$ zegarek ,,spadt pewnego razu z nocnego stolika™'!" i sig¢
zepsul, ,,on nie oddat go do naprawy”''2,

Czas zatrzymuje si¢ nie tylko dzigki mitosSci, ale takze za sprawa choroby
i $mierci. Symboliczne zatrzymanie zegarka przypomina o wiecznosci, Augu-
stianskiej idei trwania ,,tu i teraz”, o boskim czasie ,,nunc stans”''3. Pojecie to
Mann oddaje za pomoca przejetego od Arthura Schopenhauera sformutowania
,zatrzymane teraz” (niem. stehendes Jetzt)!'*. Jednostajnos¢ czynnosci powta-
rzanych przez pacjentow ,,zatrzymuje” czas, dni nie r6znig si¢ od siebie''.
Wydawatoby sig, ze jest to stan pozadany, ktory Castorp osigga poprzez mi-
tos¢. W odczuciu pacjentow — paradoksalnie — doswiadczenie to nie jest jednak
boskim nunc stans, ale oznaka niezno$nej monotonii i przyczyna depresji.
Bezczasowos¢ t¢ przerywa mierzenie temperatury, bedace zludnym powrotem
do poczucia czasu, wyrwaniem z przygngbiajacego ,.teraz”’: ,,Mierzg sobie
temperaturg cztery razy dziennie i bardzo lubig¢ to zaj¢cie — wyznaje Joachim,
kuzyn Hansa — bo spostrzega si¢ przy tym, czym wlasciwie jest minuta, a tym
bardziej catych siedem minut; c6z dziwnego, ze siedem dni tygodnia wydaja
si¢ tutaj wiecznoscia”''®. Czy jest to naiwna wykladnia teorii wzglgdnosci
Einsteina, aluzja do jalowosci akademickich wywoddéw, jak przypuszcza Jozef
Olejniczak''”? Przed samowolnym wyjazdem z sanatorium Joachim przestaje
wykonywac¢ pomiary temperatury''®, symbolicznie zrywa ze zwyczajem be-
dacym czgscia znienawidzonej rzeczywistosci.

Podobna funkcj¢ jak termometr spetnia cygaro, ktore spala si¢ ,,tak rowno,
ze mogloby [...] postuzy¢ zamiast klepsydry do mierzenia czasu™!"’ —1i faktycz-
nie do tego celu stuzyto Castorpowi, gdy ,,juz nie nosit swego kieszonkowego
zegarka”'?°. W odniesieniu do cygara dekadencja musi si¢ zmierzy¢ ze $mier-
cia i... erotyka. Popidt nie tylko ,,mierzy” czas uptywajacy podczas palenia,
ale przypomina o przemijaniu i umieraniu. Mannowi udaje si¢ wzmocni¢ to
wrazenie przez porownanie wygladu i barwy popiotu do $niegu, wszechobec-

19 M a n n, Czarodziejska géra, t. 2, s. 243.

U Tamze, s. 439.

12 Tamze.

3 Hick, dz. cyt., s. 82; por. tamze, s. 78.

14 Tamze, s. 82, przyp. 26.

115 Por. tamze, s. 84. Na negatywne skutki bezsensownego krazenia, bedacego symptomem
nihilizmu, wskazywatl Friedrich Nietzsche.

16 M a nn, Czarodziejska gora, t. 1, s. 81.

" Por. J.Olejniczak, Dwa sanatoria / dwa uniwersytety, ,,Schulz/Forum” 2018, nr 12,
s. 22.

8 Por. Hic k, dz. cyt., s. 87.

1 M a n n, Czarodziejska gora, t. 2, s. 439.

120 Tamze.
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nego w powiesci symbolu $mierci. Nawet gdy Castorp zastapi ulubiong marke
cygar inng, nowe cygaro, ,,Riitlischwur”, rowniez bedzie tworzy¢ ,,ggsty i biaty
jak $nieg popidt”'?!. Nic si¢ zatem nie zmieni.

W Czarodziejskiej gorze zegarek, cygaro i termometr to przedmioty, ktore
odmierzaja czas — a jednoczesnie go nie odmierzaja, bo albo prymarnie do
tego nie stuza, albo nie dziataja. Castorp porzuca czynnos¢ mierzenia czasu
,»ha czes¢ [...] wiecznego trwania i hermetycznego czaru, na ktory [...] okazat
si¢ podatny i ktory stal si¢ podstawowa przygoda jego duszy, tlem, na ktorym
[...] rozegraty si¢ wszystkie alchemistyczne przygody™'*.

SYMBOLE PLCI

Wystepujace w Czarodziejskiej gorze cygaro, termometr oraz otowek,
ze wzgledu na swdj ksztalt, czesto sktaniaty badaczy do psychoanalitycznej
interpretacji tego dzieta'”. Metonimiczne okreslenie termometru jako ,.rte-
ciowego cygara”'** mozna traktowac jako zartobliwy zabieg psychologiczny,
odsuwajacy skojarzenia z choroba (i $miercig), a przywolujacy te zwigzane
z przyjemnoscia palenia. Termometr jako powiesciowy rekwizyt kryje w sobie
takze podtekst seksualny i staje si¢ znakiem androgynicznos$ci, wskazuje na
posiadanie przez bohatera nie tylko elementu meskiego, ale 1 zenskiego.

Castorp, poczatkowo niechgtny zwyczajowi mierzenia temperatury, w trze-
cim tygodniu pobytu w uzdrowisku kupuje termometr (po zawyzonej cenie
pieciu frankow) od siostry Mylendonk. Zapakowany w ,,czerwony futeralik™!?>,
»l$niacy jak klejnot [...] w zaglebieniu z czerwonego aksamitu, doskonale
dopasowanym do ksztattu przyrzadu'?, przedmiot ten nasuwa skojarzenia
seksualne'”’, wzmocnione przez owa symboliczng czerwien: w ,,pigknie la-
kierowane skrzyneczki”'?® zapakowane sa rowniez ulubione cygara Castorpa
,Maria Mancini”, pokryte czerwonym lakierem'? sa otowki Ktawdii Chauchat
i Przybystawa Hippego.

Jak zauwaza Ursula Reidel-Schrewe, termometr, ktérego wynalezienie
przypisuje si¢ starozytnemu bdostwu Hermesowi Trismegistosowi, synkretycz-

12l Tamze.

122 Tamze.

2 Por. U.Reidel-Schrewe, Die Raumstruktur des narrativen Textes. Thomas Mann,
. Der Zauberberg”, Konigshausen & Neumann, Wiirzburg 2003, s. 149.

124 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 59.

125 Tamze, t. 2, s. 204.

126 Tamze.

27 Por.Pakalski,dz cyt.,s. 30n.

128 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 305.

129 Por. tamze, s. 111, 149.
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nej postaci taczacej greckiego boga Hermesa i egipskiego Thota, reprezentuje
najmniejsza ,,hermetycznie” zamkniegta przestrzen'*’. Lacinska nazwa rteci
— ,mercurius” — pochodzi od imienia Merkurego, czyli rzymskiego odpowied-
nika Hermesa, opiekuna handlarzy, psychopompa przeprowadzajacego zmar-
tych w zaswiaty'®! i mitycznego ojca dwuplciowego bdstwa — Hermafrodyty.
W starozytnosci ,,Hermafrodyta” nazywano zaréwno dziecko bogini Afrodyty,
jak i jej przedstawienie jako meskiej postaci w architektonicznej formie her-
my, czyli slupa zakonczonego gtowa. Dlatego Hermes-Merkury kojarzony
byt pierwotnie z fallusem oraz rtgcia, jednym z siedmiu metali uzywanych
w alchemii. Metal ten bowiem uwazany byt, podobnie jak Hermes-Merkury,
za posrednika mig¢dzy sfera ducha a sferg materii'*?.

Wykorzystywany przez alchemikéw ptynny metal pod wptywem ciepta
1 czynnikdw zewnetrznych zwigksza swoja objetos¢. Zardéwno Merkury, jak
1 mercurius, czyli rtg¢, w alchemicznych wyobrazeniach wiazane sa z atrybu-
tem meskosci, fallusem'*, a w psychologii Junga z relacja migdzy $wiadomo-
Scig a podswiadomoscia.

W powiesci Manna Merkury jest posrednikiem w sprawach mitosci i Smier-
ci. Pacjentom ,,Berghofu” podniesiona temperatura nie kojarzy si¢ wylacznie
z choroba, ale — jak zauwaza Astrid Roffmann — takze ze stanem podniecenia,
erotycznego rozedrgania zmystow i zakochania'*. Stan ten stanowi przyczy-
n¢ choroby Castorpa, powoduje ja bowiem pragnienie, by pozosta¢ dtuze;j
w uzdrowisku. W goraczce wyraza si¢ zatem zardwno choroba, jak i mitos¢.

Brak akceptacji sanatoryjnej monotonii w przypadku Hansa Castorpa
wyraza si¢ w paleniu tytoniu. Trzeba jednak pamigtac, ze na pacjentow sa-
natorium nikotynowe uzywki dziataja terapeutycznie. Sa one tez fetyszem'?’
i symptomem dekadencji. Na trzytygodniowa wizyte w ,,.Berghofie” Castorp
przywozi dwiescie sztuk cygar ,,Maria Mancini”. Gdy sam zostaje pacjentem,
sprowadza je z Bremy, a gdy konczy si¢ zapas, zamawia kolejne pigéset sztuk,
,,aby si¢ zaopatrzy¢ na dtuzszy czas”'*. Czynit to ,,z rodzajem pietyzmu”"’
— ,,cho¢ okna wystawowe w mig¢dzynarodowym uzdrowisku pelne byly ng-

30 Por.Reidel-Schrewe,dz. cyt.,s. 149.

131 Wedtug Sabiny Brzozowskiej w powiesci role psychopompa petni Ktawdia (por. Brzozowska,
dz. cyt., s. 10).

132 Por. . Stratford, hasto ,Mercury”, w: tenze, 4 Dictionary of Western Alchemy, Quest
Books, Wheaton—Chennai 2011, s. 56.

3 Reidel-Schrewe,dz cyt,s. 149, 152.

134 Por. A. R o ffmann,, Keine freie Note mehr”. Natur im Werk Thomas Manns, Kénigshau-
sen & Neumann, Wiirzburg 2003, s. 63.

135 Por. Weyand, dz. cyt., s. 118, 25.

13 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 305.

137 Tamze, t. 2, s. 56.
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cacego towaru”'*®, ten nie zawsze mu odpowiadat. Zwyczaj kolekcjonowania
réznych rzeczy i nadmierny konsumpcjonizm, a takze zamitowanie do uzywek
zdradzane przez innych mieszkancdw sanatorium, to efekt dekadenckiej mody
poczatku dwudziestego wieku. Wedtug Bjorna Weyanda typowym przejawem
dekadencji na przetomie wiekéw byto kolekcjonowanie wszelkiego rodzaju
uzywek oraz odurzanie si¢ nimi'*’.

Palenie tytoniu oznacza dla Castorpa przyjemnos¢; inicjuje je rytuat
otwierania cygarnicy, wykonanej ,,ze skéry automobilowej”'* i ozdobionej
srebrnym monogramem, oraz ceremonial przycinania cygara za pomocg ma-
szynki, ,,ktora [bohater powiesci — A.K.H.] nosit przy tancuszku od zegar-
ka”'#!, i zapalania kieszonkowg zapalniczka'*?. Castorp pali duzo i chgtnie:
»leraz zapale sobie prawdziwe cygaro [...] juz dluzej nie wytrzymam! Od
wczoraj w poludnie nie palitem nic porzadnego”'** — méowi. Cygara ,,Maria
Mancini” sa tacznikiem z pozostawionym ,,na dole” tadem, ,,rodzajem wezta
miedzy [...] dawng jego ojczyzna, a nim”'*, sa sposobem na podtrzymanie
»dawnych zwigzkéw”'*, symbolicznym powrotem w rodzinne strony oraz
wyrazem odrzucenia nowej sytuacji i siebie w roli pacjenta: ,,Budzac sig, juz
si¢ ciesze, ze w ciagu dnia bed¢ mogt palié, a przy jedzeniu zndw si¢ na to cie-
szg, a nawet mogg powiedzieé, oczywiscie z pewna przesada — ze jem tylko po
to, aby pdzniej zapali¢”!*6. Sg wreszcie gwarantem poczucia bezpieczenstwa:
,Jezeli si¢ [...] ma przy sobie dobre cygaro — argumentuje Castorp — to jest
si¢ wlasciwie kompletnie bezpiecznym i literalnie nic si¢ nie moze przytra-
fi¢”'¥7,  Maria Mancini” w pewnym sensie jest takze probierzem jego stanu
psychicznego. Z czasem przestaje mu smakowac, dzieje si¢ to na etapie zain-
teresowania Ktawdig Chauchat. Po rozmowie z Settembrinim, namawiajacym
go do wyjazdu, zapala ulubione cygaro, lecz ma ono ,,smak kleju, wegla’!*s,
Wraz z rozwojem historii mitosnej rezygnuje z tego rekwizytu przesztosci.
Wybor innej marki ma miejsce w okresie, gdy Castorp juz zaakceptowat swoje
polozenie i zostat na dtuzej w ,,.Berghofie”. Nadszedt jednak czas, gdy ,,nerwy
jego wyschnigtych bton §luzowych odzyskaly wrazliwos¢ na won tych cygar

1% Tamze.

13 Por. Weyand, dz. cyt., s. 117. Kolekcjonowano migdzy innymi trunki (na przyktad likiery)
i rozne gatunki czekolad.

40 M a n n, Czarodziejska géra, t. 1, s. 60.

4 Tamze.

142 Por. tamze.

4 Tamze.

144 Tamze, s. 57.

45 Tamze.

146 Tamze, s. 61.

¥ Tamze.

148 Tamze, s. 108.
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[,,Maria Mancini” — A.K.H.], wartych zaiste swej ceny”'*’ — pod koniec powie-
$ci nastgpuje pogodzenie dawnego i nowego porzadku, mityczne zamknigcie
cyklu przemian'>.

Hermetyczne asocjacje wywotuje eksponowanie w rozmowach o cygarach
kwestii popiotu i poréwnywanie go ze $niegiem, naprowadzajagce na mysl
o $mierci — motyw ten Tomasz Mann wykorzystal w opowiadaniu Smier¢
w Wenecji. Symbole $niegu i morza jako nieskonczonosci pojawiaja si¢ takze
w opisie drugiej marki cygar: ,,Nawet podbiegunowym podréznikom [wyrob
ten — A.K.H.] mégt by¢ pomocny w znoszeniu trudow, bo gdy si¢ go palito,
miato si¢ wrazenie, ze lezy si¢ na brzegu morza — i mozna byto wszystko
wytrzymac!”"!,

Chociaz relaksujace dziatanie tytoniu docenia wielu pacjentow odreago-
wujacych stres poprzez palenie, to wiaze si¢ ono réwniez z niekontrolowanymi
emocjami, jest ,,objawem afektacji”’'*2. Uwidacznia si¢ to przed pojedynkiem
Naphty z Settembrinim 1 samobojcza $miercig tego pierwszego: Naphta pali
papierosa, a Hans Castorp zastanawia sig, ,,czy mialby ochote pdjs$¢ za jego
przyktadem™'%, lecz tego nie robi.

,Maria Mancini” jest wszak nie tylko sanatoryjna czy dekadencka uzyw-
ka, ale takze symbolem $mierci i $cisle z nig zwiazanej mitosci, a ponadto —
dwuplciowosci'™. Aluzje do mitosci zawiera zardéwno nazwa produkowanych
przez firm¢ Hagdorn & S6hne'> cygar — imig i nazwisko ukochanej mtodego
krola Francji Ludwika XIV'3 — jak i stuzacy jako reklama namalowany przez
Pierre’a Mignarda w roku 1661 portret Marii Mancini o wyraznym zabar-
wieniu erotycznym, umieszczony po wewngtrznej stronie wieka skrzynki na

cygara'’.

149 Tamze, t. 2, s. 56.

150" Struktura wielu motywow powiesci oparta jest na schemacie powrotu badz kota (por.
Pakalski, dz. cyt.,s. 186). Do sanatorium powracaja Ktawdia i Joachim, zagubienie si¢ w $nie-
zycy i krazenie ,,w kétko” to rowniez symbol wejscia w czas mityczny.

51 M a n n, Czarodziejska gora, t. 2, s. 439.

12 Tamze, s. 434.

153 Tamze.

154 W skojarzeniu ,,Marii Mancini” z podwojna ptcia Bjorn Weyand doszukuje si¢ nawiazania
do biseksualnosci Manna (por. W ey an d, dz. cyt., s. 60), ktéra w Czarodziejskiej Gorze stanowi
sprawe drugorzedna. Obecny w powiesci motyw androgyna rozumiany jest przez badaczy nie tyle
jako model cztowieka doskonatego — ktéry pojawiat si¢ na przykltad w tworczosci niemieckich ro-
mantykow — ile (gldwnie) jako biograficznie uwarunkowana metafora wtasnych doswiadczen pisarza
w sferze seksualnosci-(por. Reidel-Schrewe,dz. cyt.,s. 147).

15 Por. Weyand,dz. cyt., s. 126n.

156 Tamze, s. 127.

157 Por. tamze, s. 128. Wbrew wyobrazeniu, jakie przedstawia emanujacy erotyka obraz Mi-
gnarda, Maria Mancini pozostawata z Ludwikiem XIV w zwigzku platonicznym.



146 Agnieszka K. HAAS

O ,,Marii Mancini” Castorp méwi zarowno jako o towarze, jak i kobiecie.
Z jego rozmowy z Behrensem dowiadujemy si¢ o niezwyktosci tego gatunku
cygar: kosztuje niewiele, ,,nic prawie, dziewigtnascie fenigow, ale ma aromat,
jaki si¢ rzadko zdarza u cygar w tej cenie”'*®. Majq one zenska nazwe, ,,meski”,
falliczny ksztatt!®® i wywoluja quasi-erotyczne emocje. Radca Behrens, ktory
pali ,,St. Felix Brasil”'®’, podobnie wypowiada si¢ o swoich cygarach, te jed-
nak stanowig antyteze ,,Marii Mancini”’, nosza m¢ska nazwe 1 — jak zauwaza
Weyand — powoduja trudnosci w interpretacji kwestii ptci i jej symboliki'®!.

W przywolanej tu rozmowie obaj mezczyzni uzywaja w odniesieniu do cy-
gara (w jezyku niemieckim jest to rzeczownik rodzaju zenskiego — ,,die Zigarre™)
okreslen odnoszacych si¢ do kobiety, nadajac mu gléwnie zeniskie cechy. Behrens
okresla je jako ,,brunatng pickno$¢”'®?, Castorp z kolei wyznaje, ze ma (ona!)
,,swoje humorki”'®3, Zenskie cechy cygara wymieniane w rozmowie nasuwaja
erotyczne skojarzenia: Castorp ,,wyjat[...] pi¢kna sztuke «Maria Mancini»”'*,
nastgpnie ,,nacisnat guzik kieszonkowej zapalniczki i kilkoma rozkosznymi
pociagnigeciami rozzarzyt swa stgpiong «Mari¢ Mancini»”'%. Behrens, pro-
ponujac Castorpowi ,,St. Felix Brasil”, tak zachwala swoja ,,die Zigarre”: ,,Umie
niezawodnie odpgdzac troski, piecze jak wdodka, zwlaszcza ku koncowi ma w so-
bie cos ognistego! Zalecam jednak pewng wstrzemiezliwo$¢ w obcowaniu, nie
mozna zapala¢ jednego od drugiego, bo to przechodzi sity me¢zczyzny™'%.

Druga wybrana przez Castorpa marka, ,,Riitlischwur”, réwniez ma zen-
skie cechy. Dowiadujemy sig, ze Castorp byt jej ,,rownie wierny, jak niegdy$
tamtej przyjaciodtce”?. Takze Behrens, wypowiadajac si¢ o cygarze,
postuguje si¢ antropomorfizacja: ,,Rasowe [...]. Posiada temperament, soczy-
sto$¢ 1 moc™'%8,

,»Meskos$¢” cygara i sposob palenia go przez Castorpa sugeruja posiadanie
przez bohatera powiesci cech zenskich; ujawniajg si¢ one w innych miejscach
powiesci'®: | Palit dlugie, szare, matowe cygaro; trzymat je nie w kaciku ust,
lecz w posrodku warg, tak ze nieco zwisato w dot; znajdowato si¢ dopiero

158 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 306.

139 Falliczne skojarzenia podsuwaty takze dwczesne reklamy (zob. W e y a n d, dz. cyt.,
s. 137).

160 Por. M a n n, Czarodziejska géra, t. 1,s. 307.

11 Por, Weyand,dz. cyt.,s. 135n.

12 M a n n, Czarodziejska gdra, t. 1, s. 306.

163 Tamze.

164 Tamze, s. 60.

195 Tamze, s. 61.

16 Tamze, s. 307.

167 Tamze, t. 2, s. 439.

18 Tamze, t. 1, s. 307.

169 Por. Pakalski,dz cyt.,s. 30.
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w pierwszym stadium palenia, to znaczy, ze ani razu nie strzasnat jeszcze po-
piotu z jego tepego konca”!™. Opisy cygar i wywolywanych przez nie emocji
maja charakter prozopopei, sg spersonifikowanymi schematami plci i plcio-
wosci, dos$¢ niejasno jednak sprecyzowane;.

Dodatkowo w rozmowie o cygarach wyptywa pewna kwestia spoteczna,
a mianowicie przedmiotowy sposéb mdéwienia o kobiecie i traktowanie jej jako
towaru. ,,Kobiece” cygaro wywotuje swego rodzaju fetyszyzm, obecny zaréw-
no w sferze seksualnej, jak i handlowej'”". Jak stusznie zauwaza Bjorn Weyden,
kiedy podczas wizyty u Behrensa Castorp wymienia si¢ z lekarzem cygarami,
zachowanie obu mezczyzn przypomina zamiang partnerek'’?: | Krecili w pal-
cach i ogladali ze znawstwem zamienione podarki, ktorych wysmukte
ciatla ze sko$nymi, réwno przebiegajacymi zebrami zwinigtych, tu
1 6wdzie lekko odstajacych lisci, z Z y t k a m i, ktore zdawaly si¢ pulsowac,
z drobnymi nieréwnos$ciami skory, z gra $wiatet na plaszczyznach i krawe-
dziach, mialy w sobie co§z zywej, organicznej istoty”'”.

We fragmencie tym wazniejsze jednak wydaje si¢ powigzanie antropomor-
fizacji rzeczy z motywem wanitatywnym. Slownictwo uzyte w opisie, motyw
zebra (kosci) nawigzuja — jak zauwaza Weyand — do kulturowych obrazow
$mierci'”*. Personifikacja, a $cislej prozopopeja (czyli nazywanie i traktowa-
nie rzeczy martwych jako zywych'”) antropomorfizuje rzecz, Tomasz Mann
jednak w tego typu wypowiedzi wprowadza kontrapunkt i tylez barokowo,
co ironicznie zestawia ,,zywe” cygaro z ,,martwym’: ,, Takie cygaro zyje! Po
prostu oddycha! Pewnego razu w domu wpadto mi na mysl schowaé¢ «Marig
Mancini» do szczelnie zamknigtego blaszanego pudetka, aby jg uchroni¢ od
wilgoci. Czy pan uwierzy, ze umarta! Zgingta, umarta w przeciagu tygodnia.
Znalaztem w pudetku wyschnigte zwtoki”!’® — mowi Castorp.

W dywagacjach o cygarze meski aspekt wspotwystepuje z zenskim, an-
tropomorfizacja tego przedmiotu stwarza symbol o podwojnym znaczeniu,
w ktorym motyw Zzycia i Smierci oraz obie ptci w androgynicznej zgodzie
odstaniajg ukryta, hermetyczng zasad¢ wspotistnienia przeciwienstw.

10 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 305.

' Na temat znaczenia fetyszu wypowiadali si¢ migdzy innymi Karl Marx i Sigmund Freud
(por. Weyand, dz. cyt., s. 140-143). Z punktu widzenia interpretacji przedmiotow bardziej intere-
sujace wydaje si¢ podejscie Freuda, przedstawione w pierwszej z Trzech rozpraw z teorii seksualnej,
w ktorej wspomniat on takze o zjawisku hermafrodytyzmu (por. F r e u d, Trzy rozprawy z teorii
seksualnej, s. 50).

1”2 Weyand zauwaza, ze zamiana taka stanowita akceptowalne w kulturze zachowanie mez-
czyzn (por. W e y and, dz. cyt., s. 133n.).

'3 M ann, Czarodziejska gora, t. 1, s. 307.

1" Por. Weyand,dz. cyt., s. 130.

15 Por. tamze, s. 142.

16 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 307.
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MOTYWY ANDROGYNICZE

Jednym z symboli europejskiej alchemii jest hermafrodyta, posta¢ w petni
meska, a zarazem w pelni zenska, reprezentujaca — wedlug Hansa-Wernera
Schiitta — ,,paradoksalng wielo$¢ w jednosci”'”’. Hermafrodyta, jako cztowiek
doskonaty, w ktorym wspotistnieja pierwiastek meski i pierwiastek zenski,
to synonim kamienia filozoficznego, symbol przezwyci¢zenia biegunowosci
1 zjednoczenia przeciwienstw przy zachowaniu ich niezaleznosci. W drugie;j
mitosnej rozmowie z Ktawdig Chauchat po jej powrocie w towarzystwie Pe-
eperkorna Hans Castorp probuje wyjasnié¢, czym jest alchemia, oraz powiazaé
ja z mitoscia 1 $miercig. W wyniku ,,alchemiczno-hermetycznej pedagogiki,
transsubstancjacji ku formom wyzszym”'”® dokonuje si¢ wzniesienie ku do-
skonatos$ci, wiodace do celu przez $Smier¢ i mitos¢ — sity opozycyjne i nieroz-
faczne. Castorp, w swoim przekonaniu predestynowany do mitosci, wyznaje,
ze od dawna zyje ,,na przyjacielskiej stopie z chorobg i $miercig”!”.

Alchemia bohaterowi powiesci na poczatku stereotypowo kojarzy si¢
z produkcja zlota, kamieniem filozoficznym i ,,aurum potabile”'®’. Wiedzy
o niej dostarcza mu Leo Naphta: ,,A mowiac nieco bardziej uczenie, jest to
oczyszczanie, przeksztatcanie i uszlachetnianie materii, jej transsubstancjacja,
zamienianie na wyzsze postacie, a wigc potggowanie; lapis philosophorum,
mesko-kobiecy produkt siarki i rteci, res bina,ta dwuplciowa prima
materia, nie byla niczym wigcej, ale tez niczym mniej niz zasada potggo-
wania rzeczy '8,

Owa zasada potggowania, o ktérej méwi Naphta, staje si¢ tu pojeciem
dwuznacznym: jest synonimem rozwoju duchowego i me¢skiej potencji. Takze
sam proces duchowego rozwoju alchemika byt paradoksalny Jako gnostyk
wierzyl on co prawda w $wiat poza tym $wiatem, ale tego Swiata nie chciat
opusci¢. Podobnie mysleli hermetycy — proponowali uwolnienie od $wiata,
lecz w ramach §wiata'®2. W procesie alchemicznym dochodzito do integracji
przeciwienstw, ktdre jako bieguny si¢ wykluczaly, ale —jak pisze Hans-Werner
Schiitt — nie mogty si¢ dialektycznie znies¢, poniewaz kazde z nich byto inte-

gralng catoscia'®.

" HW. S ¢ hiitt, Auf der Suche nach dem Stein der Weisen. Die Geschichte der Alchemie,
C.H. Beck, Miinchen 2000, s. 375.

" M ann, Czarodziejska gora, t. 2, s. 306.

17 Tamze.

180 Tamze, s. 200.

181 Tamze, s. 201.

82 Por, Schiitt, dz. cyt., s. 542.

183 Por. tamze, s. 374.
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Wiedza alchemiczna wywarta wptyw na Tomasza Manna migdzy innymi
za posrednictwem dziet Johanna Wolfganga Goethego, ktory antytetycznosc,
wspotistnienie przeciwienstw traktowat jako zasade, na ktorej oparta jest rze-
czywistos¢ 1 doskonatos¢. Goethe inspirowat si¢ pismami alchemicznymi,
a gldwna zasad¢ hermetyki, coincidentia oppositorum, przeniést do jezyka
poetyckiego, czgsto wykorzystujac w swoich utworach oksymorony i antyte-
zy. Nowego znaczenia nabrata alchemia w psychoanalizie Sigmunda Freuda,
zwlaszcza w pismach jego ucznidw: Carla Gustava Junga, ktory porownywat
proces alchemiczny do samopoznania, wigzac go z procesem wewngtrznego
doskonalenia, opartego na pogodzeniu przeciwienstw, oraz Herberta Silberera,
autora Probleme der Mystik und ihrer Symbolik'3* [,,Problemy mistyki i jej
symboliki”].

Czarodziejska gora, napisana w konwencji powiesci o rozwoju (niem. Bil-
dungsroman), ukazywata alchemiczny proces sublimacji, odrodzenia poprzez
mitos$¢ 1 Smier¢. Wspotistniejace w tym utworze (i w zyciu bohatera) przeci-
wienstwa — by wymieni¢ najwazniejsze: zycie i Smier¢, mezczyzne 1 kobiete,
czas 1 wiecznos$¢ — nie znosza si¢ dialektycznie, ale wspotistnieja. Podobnie
dzieje si¢ w procesie alchemicznym, ktéremu przyswieca cel przekraczania
granic immanencji i jednoczesnego w niej trwania. Alchemiczny proces ilu-
struje relacja Hansa Castorpa z Ktawdia Chauchat oraz historia legendarnego
olowka, ktory t¢ mitos¢ symbolizuje i mimo swego materialnego charakteru
jest silnie powiazany z alchemicznym poj¢ciem hermafrodyty.

W rozdziale ,,Szatan robi niegodne propozycje” opisany zostat sen bohatera,
w ktorym na podworzu szkolnym prosi on Ktawdi¢ o pozyczenie otowka: ,,Po-
data mu do potowy wypisany juz, czerwono polakierowany otoéwek w srebrnej
pochewce, a kiedy powiedziata mitym i trochg zachrypnigtym gtosem, aby po
lekcji koniecznie go zwroécit, kiedy spojrzata nan swoimi waskimi, szaroniebie-
skozielonymi oczami znad szerokich kosci policzkowych — gwaltownie ocknat
si¢ ze snu, bo nareszcie uswiadomit sobie i koniecznie chciat utrwali¢ w pa-
migci, co 1 kogo mu Madame Chauchat whasciwie przypomina”'®*. Ujawnione
we $nie podobienstwo Ktawdii do szkolnego kolegi Castorpa wywoluje szereg
zdarzen 1 prowadzi do utozsamienia obu postaci i dwu oldwkdéw. Z retrospek-
tywnej relacji dowiadujemy si¢ bowiem, ze 6w kolega, Przybystaw Hippe,
posiadat wczeséniej podobny przedmiot: ,,posrebrzany crayon z obraczka, ktora
trzeba bylto pociagna¢ w gore, azeby z metalowej ostony wyrdst czerwono
polakierowany otowek”'*¢. (Przypomnijmy, ze kolor czerwony i symbolika
wzrastania pojawiaja si¢ rOwniez w opisie opakowania termometru). Sita tego

18 Zob. H. Silberer, Probleme der Mystik und ihrer Symbolik, Hugo Heller, Wien 1914.
185 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1,s. 111n.
186 Tamze, s. 149.
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wspomnienia kumuluje w narracji skupionej na gestach skrytej namigtnosci,
jaka Castorp darzyl Hippego, zasugerowanej w scenie, gdy ten ostatni obja-
$nial mechanizm dziatania oldwka, a ,,ich pochylone glowy zblizyty si¢ do
siebie”'®’. Castorp traktuje otdéwek Hippego, a pozniej takze otowek Ktawdii,
jako fetysz, pamiatke i symbol mtodzienczej fascynacji. Po Freudowsku rzecz
ujmujac, przedmiot ten zastgpuje (niedostepny) obiekt mitosci: ,,Odwazyt si¢
nawet zaostrzy¢ troche otowek, posypaly si¢ czerwone ostruzyny, a trzy czy
cztery z nich przechowywat pozniej przez caty rok w wewnetrznej szufladzie
swego pulpitu”'®8. Widrki te stanowig inna, pochodna wersje otowka-fetysza.
,,(dzie si¢ podziaty te struzyny? — zastanawia si¢ Castorp — Pulpit jest w domu
wuja Tienappla, na strychu. Musza by¢ jeszcze w wewnetrznej szufladce z tytu
z lewej strony”'®. Ostruzyny pehity funkcje fetysza tylko w chwili, gdy Ca-
storp zdecydowat si¢ je zachowac, funkcje t¢ jednak utracily, poniewaz pdzniej
nigdy ich ze schowka nie wyjmowat'’.

Sceneria snu sprzyja zatarciu granic mi¢dzy ludzmi a przedmiotami. Opi-
sowi korzystania przez Castorpa z oldwka nalezacego do kolegi odpowiada
scena rysowania swinek z Ktawdia Chauchat w rozdziale ,,Noc Walpurgi”'*'.
Dariusz Pakalski podkresla symboliczna wymowe rysowania swinki jako obrazu
moralnego upadku, do jakiego dochodzi w karnawatowa noc, nieprzypadkowo
nawiazujaca do ludowej tradycji zwigzanej z nocg sw. Walpurgi (z 30 kwietnia
na 1 maja), czasem sabatdw czarownic i tryumfu szatana — noca, kiedy Faust
poznaje kolejng odstong zta'*2.

Sytuacje ukazane w obu przywolanych wyzej scenach wiaza si¢ z ekscy-
tacja bohatera. Z pierwszej z nich dowiadujemy si¢, ze Hans Castorp ,,nigdy
w zyciu [...] nie byl szczgsliwszy niz podczas tej godziny rysunkow, kiedy
rysowal otowkiem Przybystawa Hippego™'®* i cieszyt si¢ ,,mysla, ze pozniej
wreczy go znowu wiascicielowi”'?. Dla Castorpa otdwek szkolnego kolegi
1 otowek Klawdii — mimo obiektywnej niedorzecznosci tego przekonania — sa
tym samym otowkiem. ,,Juz jako dziecko pozyczylem sobie nierozsadnie od
ciebie otéwek, podobnie jak tu, w zapusty”'® — méwi do Ktawdii. Jedno-
czesnie oba przedmioty nie sg tozsame, widoczna jest roznica migdzy nimi:

187 Tamze.

18 Tamze, s. 150n.

189 Tamze, s. 150.

190 Por, tamze.

1 Por. tamze, s. 403-407.

92 Por. IW. G o e the, Faust. Tragedii czes¢ pierwsza i druga, thum. A. Lam, Oficyna Wydaw-
nicza ASPRA-JR, Warszawa 2019, s. 99-109.

193 M a n n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 150.

194 Tamze.

195 Tamze, t. 2, s. 306.
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,poprzedni otowek, byt daleko solidniejszy”'*°, srebrny crayon Ktawdii jest
bowiem ,,malenki, [...] cienki i kruchy, taki sobie drobiazg galanteryjny, nie-
zbyt zdatny do powazniejszego uzytku”'"’.

Ursula Reidel-Schrewe zwraca uwage na sygnalizowana w powiesci kru-
chos¢ otowka i termometru!®®. Stowa Hippego, ktore wypowiedzial, pozy-
czajac Castorpowi otowek: ,,Ale go nie ztam™', w polskim przektadzie sg
wprawdzie dwuznaczne, ale w oryginale (,,Aber mach ihn nicht entzwei’?%)
— zawierajg dodatkowe ostrzezenie przed (mitycznym? pierwotnym?) podzia-
tem, co Reidel-Schrewe nie bez racji uznaje za strach przed zniszczeniem
androgynicznej jednosci®!.

Watek hermafrodyty rozwija si¢ rownolegle na planie ,,ludzkim”. Kiedy
Hans Castorp ujrzy po raz pierwszy Ktawdi¢ Chauchat, w jej nieco meskich
rysach twarzy, koscistym ciele, w mocno zarysowanych kosciach policzko-
wych dostrzeze cechy Przybystawa Hippego.

Mtodziencza mito$¢ do szkolnego kolegi przeradza si¢ w namigtnos¢ zy-
wiong do Rosjanki; przeciwienstwa i osoby tacza si¢ w symbolu otdwka?®.
Utozsamieniu Przybystawa Hippego z Ktawdia sprzyja konwencja snu, ktory
podobnie jak myslenie alchemiczne dopuszcza niemozliwe, transgresje i zjed-
noczenie przeciwienstw.

Alchemicznemu wywodowi towarzyszy dialektyka zycia i $mierci, a otow-
ki: 6w ongis$ pozyczony od Hippego i ten od Ktawdii, w procesie hermetycznym
1w antytetycznej rzeczywistosci snu staja si¢ jednym. Watek mitosci i Smierci
oraz watek powrotu i tym razem sa nierozlaczne: ,,A nierozsadna mitos¢ ma
w sobie cos z geniuszu, bo $mier¢, jak wiesz, jest pierwiastkiem genialnym,
res bina albo lapis philosophorum, i jest takze pierwiastkiem wychowawczym,
bo mitos¢ $mierci wiedzie do mitosci zycia i ludzi”*®.

OBRAZ JAK ZYWY?

Ciato Ktawdii Chauchat, bgdace dla Castorpa przedmiotem pozadania, ma
odpowiedniki w obrazie namalowanym przez radc¢ Behrensa oraz w diapo-

19 Tamze, t. 1, s. 334.

7 Tamze.

% Por.Reidel-Schrewe,dz cyt.,s. 153.

19 M an n, Czarodziejska gora, t. 1, s. 149.

20 T enze, Der Zauberberg, s. 588.

2 Por.Reidel-Schrewe,dz cyt.,s. 153.

202 Na interesujace kwestie dotyczace thumaczenia tego fragmentu wskazuje Dariusz Pakalski
(por. Pakalski,dz. cyt.,s. 28).

203 M a n n, Czarodziejska gora, t. 2, s. 306.
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zytywie, ptytce podarowanej Castorpowi w karnawatowa noc, jedyna, jaka on
i Rosjanka spedzili razem. Oba wizerunki pozostajag w sprzecznosci z obiek-
tem, ktory przedstawiaja: pierwszy z naturalistyczng wiernoscig oddaje uroki
ciata Ktawdii, drugi ukazuje jej ,,wnetrze” za pomocg techniki optycznej. Hans
Castorp traktuje oba jako fetysze, ulega ich iluzorycznosci, a jednoczesnie
broni si¢ przed nia.

Obraz Behrensa ukazuje ,,biatos¢ [...] delikatnego, ale nie chudego biu-
stu”?™, odtwarza ciato z drobiazgowa, medyczng precyzja, dziatajac jednak na
zmysty: ,,Mozna sobie byto wyobraza¢, ze czuje si¢ perspiracj¢, niewidoczny
opar tego zyjacego organizmu, i ze gdyby czyjes usta do niego przywarty, nie
poczutyby zapachu farby i pokostu, lecz zapach zywego ludzkiego ciata™®.
Jednoczesnie iluzja ta zostaje (pozornie!) zdemaskowana.

Druga iluzj¢ zywego ciata stwarza szklana ptytka rentgenowska przedsta-
wiajaca ,,wnetrze” Ktawdii, pozostawiona Castropowi na pamiatke. ,,Szklany
upominek zapakowany w koperte?? traktowat on jako ,,fant”*"’, nosit w kie-
szonce na piersi i,,wyciagat z pugilaresu ilekro¢ wspominat Ktawdig. Atrak-
cyjnosci kobiecego ciata towarzyszy symbolika §mierci, a oksymoroniczne
okreslenie ,,upiornie migkkich” ksztatltéw przypomina erotyczno-tanatyczna
retoryke barokowa: ,,Tym razem nie byly to brazowawo-czerwone wiorki,
lecz szklana ptytka w cienkiej ramce, ktdra trzeba bylo trzymac pod $wiatto,
by coskolwiek w niej rozpoznaé — a wtedy ukazywat si¢ wewnetrzny portret
Ktawdii, bez twarzy wprawdzie, z cienkimi k o § ¢ m1i i wszystkimi organami
klatki piersiowej, otoczonymi bladoi upiornie mi¢kkimi ksztaltami
jej ciata...”?®, Podobizna ukazujaca ciato bez glowy to przyktad jego reifikacji,
przyktad iluzji obecnosci, podwojnego sposobu istnienia zdjgcia: ukrytego
1 jawnego, zaleznego od padania swiatta. Motywowi kosciotrupa, takze na-
wiazujacemu do sredniowiecznych i barokowych wizji $mierci, odpowiada
kontrapunkt alegorii milosnej, symbolika serca i ciata: ,,Jesli si¢ jq [ptytke —
A.K.H.] trzymato réwnolegle z ziemia, byta czarna, lustrzana i nieprzejrzysta,
ale podniesiona pod §wiatto, rozjasniata si¢ i ukazywala rzeczy ludzkie:
przezroczysty obraz ludzkiego ciata, zebra, ksztalt serca, tuk przepony brzusz-
nej i miechy ptuc, a ponadto obojczyki i kosci gérnego ramienia, a wszystko to
objete niby bladymi oparami-—owym migsem, ktéorego Hans Castorp
[...] tak nierozsadnie zakosztowal!°.

204 Tamze, t. 1, s. 313.
205 Tamze.

206 Tamze, t. 2, s. 10.
207 Tamze.

208 Tamze, s. 58.

209 Tamze, s. 10.

210 Tamze, s. 58.
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Szklany diapozytyw szkieletu Kltawdii ma w sobie co$ diabolicznego
1 okultystycznego, co ujawnia si¢ w trakcie seansu spirytystycznego u dok-
tora Krokowskiego z udziatem medium Ellen Brandt. Castorp zauwaza, ze
pozostawiona w pokoju ptytka znalazla si¢ nagle na jego kolanach?''. Wedtug
Erwina Koppena Mann opisuje tu okultystyczne zjawisko telekinezy. Poglad
wydaje si¢ stuszny, bo zdjgcia rentgenowskie uchodzity w tamtych czasach
nie tylko za mitosne fetysze, ale i za rezultat diabelskich sztuczek?'?. Podobne
skojarzenia z magia i alchemia wywotywaly zreszta wspomniane wczesniej
fotografie.

Kruchos$¢ 1 przemijalnos$¢ (niepotrzebnych, niezwyktych) rzeczy, jakie
oglada Hans Castorp w dziecinstwie, taczy si¢ w powiesci z pdzniejszymi
doswiadczeniami bohatera w ,,Berghofie”, gdzie nie przedmioty przemija-
ja, lecz ludzie, a ich ciata juz za zycia, tym bardziej za$ po $mierci, ulegaja
reifikacji. Paralele miedzy rzecza a cztowiekiem — uzyskiwane czy to przez
poréwnanie cztowieka do mechanizmu, czy to przez antropomorfizacj¢ rzeczy,
prozopopej¢ — wskazuja na antytetyczny charakter ludzi i przedmiotdéw oraz
na doskonatos¢ i zarazem niedoskonalo$¢ jednych i drugich.

Przedmioty ozywaja i przenikaja do wewngtrznego $wiata bohatera, ich
przywolanie niweluje podziat na przesztos¢ i terazniejszos¢. Sa one czgscia
osobistej historii Castorpa, terapeutycznym wsparciem w traumatycznej te-
razniejszosci, a rejestracja wrazen zmystowych z nimi zwiazanych dostarcza
mu dowoddw na trwanie 1 do§wiadczanie wlasnego zycia skonfrontowanego
z chorobg i Smiercig oraz pozwala ujrze¢ je w szerszym kontekscie.

Rzeczy wchodza w sktad tekstury powiesciowej opartej na powtarzajacych
si¢ lejtmotywach 1 kontrapunktach, grupujacych si¢ w totalny antytetyczny
system. Antytezy te mozna zestawi¢ z Schopenhauerowskimi pojeciami woli
1 wyobrazenia, Nietzscheanska opozycja dionizyjski—apollinski oraz z Id i Ego
w koncepcji Freuda?'?.

Zbior przedmiotdow o réznej wartosci 1 przeznaczeniu opisanych w drugim
rozdziale powiesci koreluje z wizja Swiata ztozonego z paradoksow i sprzecz-
nosci. Pozorny batagan w szafie dziadka Castorpa ilustruje roznorodno$¢ §wia-
ta. Rzeczy to czesci ontologicznego fundamentu powiesci, jakim na wielu jej
plaszczyznach jest antytetyczna prawidlowos$é, coincidentia oppositorum?'*

211 Por. tamze, t. 2, s. 388.

22 Por. Ko ppen,dz. cyt,s. 132.
2 Por. Kurzke, dz. cyt., s. 108.
24 Por. Mayer,dz. cyt, s. 241.
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znana w alchemii, hermetyce i w retoryce barokowej. Czarodziejska gora to
»powies¢ o chorych i o chorobie, o zdrowiu fizycznym i duchowym, o zyciu
i $Smierci”?!5, faczaca ewidentnie ,,dwa bieguny”*'°. Pogodzone przeciwienstwa
— zycie—$mier¢, kobieta—me¢zczyzna, choroba—zdrowie — pozwalaja dostrzec
podwojny sens i paradoks wszystkiego, obraz ztozony ze zharmonizowanych,
ale roztacznych przeciwienstw.
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Aneta MAZUR

NIEWOLNIK I WEADCA PRZEDMIOTOW
Czlowiek wobec rzeczy w prozie realistycznej

Jednostka traktowana fizjologicznie, zdeterminowana ilosciq i jakosciq relacji
z zewnetrznym Swiatem ,,rzeczy” (konkretnych i abstrakcyjnych), zaczyna tracié¢
nad nimi kontrole, coraz widoczniej podlega ich oddzialywaniom, rozptywa sie
i zanika w gqszczu parametrow biologicznych oraz spotecznych. Alienujqcy sie
Swiat ,,rzeczy” fascynuje uczniow czarnoksieznika. To Flaubertowski i Zolowski
L kult” przedmiotu, stajqcego sie przedmiotem nienawistno-ironicznej (w przypad-
ku pierwszego) bqdz milosno-zniewalajqcej (w przypadku drugiego) adoracyi.

Rozwazanie tropu ,,rzeczy”' w literaturze epoki, ktora od nich posrednio bierze
nazwe, samo w sobie wydaje si¢ rzecza osobliwg i rodzajem swoistej tautolo-
gii. Czymze bowiem byla ,;rzeczywisto$¢” realizmu, przed ktora George Sand
przestrzegata Gustave’a Flauberta: ,,Porzu¢ konwencje realistow i powrdo¢ do
prawdziwej rzeczywistosci, ktora jest mieszaning pigkna i brzydoty, bezbarwnego
z ol$niewajacym, ale w ktdrej pragnienie dobra zawsze znajdzie swoje miejsce
1 spetnienie”?”. Zapewne nie tylko brakiem postulowanego tadu moralnego — ale
takze triumfem rzeczy materialnych nad autonomia swiata idealnego (umystu),
oslawionym ,kartoflem” i gorszaca ,,wieprzowatoscia zycia”, jakie w oczach ro-
mantykow przypominata wspotczesna epika’®. Uszczegdtowienie zobiektywizowa-
nej narracji, determinizm przyrodniczy i srodowiskowy, poszukiwanie kolorytu

' ,Rzecz” bedzie tutaj rozumiana szeroko: zaréwno jako przedmiot wytworzony przez cztowie-
ka, jako wszelki byt ,,pozaludzki” czy element dany i zastany w §wiecie, tak martwy, jak ozywio-
ny. Oprdcz tego w odosobnionych przypadkach uwzglgdniam abstrakcyjne, najszersze rozumienie
»rzeczy” jako wydarzen, relacji lub istoty zjawisk. O wezszym, szerszym i najszerszym znaczeniu
»rzeczy” por. M. He id e g g e 1, Pytanie o rzecz. Przyczynek do Kantowskiej nauki o zasadach
transcendentalnych, ttam. J. Mizera, Wydawnictwo KR, Warszawa 2001, s. 11n.

2 G.Sand, List do Flauberta z 12 1 1876, w: Correspondence: Edition électronique, red. Y. Lec-
lerc, D. Girard, Centre Flaubert, https:/flaubert.univ-rouen.fr/jet/public/correspondance/trans.php?cor-
pus=correspondance&id=16411&mot=&action=M. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow
obcojezycznych — A.M.

3 Z racji nieuniknionego rozmycia pojecia ,,rzeczy” w dyskursie lirycznym niniejsze rozwaza-
nia dotycza jedynie prozy. Dramat, gdzie rola przedmiotéw-rekwizytow jest specyficznie okreslona,
wydaje si¢ przypadkiem osobnym. O ,,wieprzowatosci zycia wiejskiego” w Panu Tadeuszu mowit,
jak wiadomo, Stowacki (por. J. Sto w a ¢ k i, Raptularz 1843-1849, oprac. M. Troszynski, Topos,
Warszawa 1996, s. 143); pordwnanie powiesci do kartofli byto popularne od czasu wypowiedzi Wolfganga
Menzla z roku 1828, cho¢ autorowi chodzito raczej o sam fakt rozplenienia si¢ — podobnie jak uprawy
ziemniaka — ,,chwastu”, ,,Romanenkraut”, modnej powiesci walterskotowskiej (por. W.Menzel,
Die deutsche Literatur, t. 2, Verlag Gebriider Franckh, Stuttgart 1828, s. 165). Za wskazanie tego
zrédta dzigkuje¢ pani dr hab. Magdalenie Rudkowskie;.
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1 diagnozowanie obyczaju, obnizenie tonacji i poszerzenie tematyki, orientacja
informacyjno-obserwujaca i paranaukowe ambicje — to wszystko sprzyjato kon-
centracji na materii otaczajacej zycie i stanowiacej kondycj¢ postaci. Mowia o tym
sady na temat literatury realizmu czy sztuki drugiej potowy dziewigtnastego wieku.
To ,.kult rzeczy, jaki zywi Emma Bovary™, , technika uprzedmiotawiajaca $wiat
przedstawiony’”, ,,swoiste uzupetnianie bohatera przez przedmiot™ i silny ,,zwia-
zek bohatera z przedmiotem’; ,,znaczna rola”®, jaka ,,graja rozmaite przedmioty
martwe [...] zarowno w relacji narratora jak w przezyciach bohaterow’”, a takze
obrona Zoli przed zarzutem bycia ,,niewolnikiem przedmiotow'’. To wreszcie
,przetom, ktory zaczyna si¢ z epoka impresjonizmu™'!, i polega ,,przede wszystkim
na ustaleniu nowej hierarchii”'?. ,,Przedmiot, zajmujacy dotychczas w sztuce miej-
sce podrzedne, zaczyna z wolna wysuwac si¢ na plan pierwszy, a w kazdym razie
nabiera takiego samego znaczenia jak cztowiek™". To wreszcie ,,przetom, ktory
zaczyna si¢ z epoka impresjonizmu”, i polega ,,przede wszystkim na ustaleniu no-
wej hierarchii” —,,Przedmiot, zajmujacy dotychczas w sztuce miejsce podrzgdne,
zaczyna z wolna wysuwac si¢ na plan pierwszy, a w kazdym razie nabiera takiego
samego znaczenia jak cztowiek™'*. Znamienny byt glos czotowego wloskiego
krytyka, ktory w roku 1879 oznajmiat: ,,Aktualng trescia nowej sztuki nie jest juz
kontemplacja, bezsilna mysl Hamleta, lecz akcja, Faust znéw mtody; i powiadam,
ze motto powaznej sztuki brzmi: mato méwic i sprawié, by wiele mowity rzeczy.
Sunt lacrimae rerum. Dajcie nam tzy rzeczy i oszczedzcie nam waszych tez”".

* E.Paczoska, Antoni Sygietynski — teoretyk w laboratorium naturalizmu, w: J. Kulczycka-
-Saloni, D. Knysz-Rudzka, E. Paczoska, Naturalizm i naturalisci w Polsce. Poszukiwania, doswiad-
czenia, kreacje, Uniwersytet Warszawski — Instytut Literatury Polskiej Warszawa 1992, s. 149.

5 Tamze, s. 153. Paczoska pisze w swoim artykule o Wysadzonym z siodla Sygietynskiego i pol-
skiej powiesci dojrzatego realizmu w ogdle — oczywiscie wzorcem byty stynne opisy rzeczywistosci
materialnej w prozie Zoli.

¢ Tamze, s. 156, przyp. 15. Cytat dotyczy wypowiedzi Jerzego Michny o powiesci Na skalach
Calvados Sygietynskiego (por. J. M i ¢ hn o, Narrator w prozie Antoniego Sygietynskiego 1880-1901,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1967, s. 67).

"Paczoska,dz cyt,s. 149.

8J.Kulczycka-Saloni, Eliza Orzeszkowa — pozytywistka w poszukiwaniu prawd,
ktorych nie mozna glosié, w: Kulczycka-Saloni, Knysz-Rudzka, Paczoska, dz. cyt., s. 118). Janina
Kulczycka-Saloni pisze w ten sposob o Z réznych sfer Elizy Orzeszkowe;.

¢ Tamze.

10 Zola ,,nie byt niewolnikiem przedmiotéw, lecz owszem, ich wladcg” (W.Jablonowski,
Emil Zola (charakterystyka tworczosci), G. Sennewald, Warszawa 1903, s. 20; cyt. za: Kulczycka-
-Saloni, Knysz-Rudzka, Paczoska, dz. cyt., s. 95).

"], G u z e, Impresjonisci, Wiedza Powszechna, Warszawa 1986, s. 6.

12 Tamze.

3 Tamze.

14 Tamze.

5 F.De Sanctis, Zola e, LAssommoir”, w: tenze, L'arte, la scienza e la vita. Nuovi saggi
critici, conferenze e scritti vari, red. M.T. Lanza, Einaudi, Torino 1972, s. 453; por. tez: Novelle e Te-
atro di Giovanni Verga, red. M. Pieri, UTET, Torino 2002, s. 689 (thtum. fragm. — M. Lenart, A.M.).
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Pomimo ze czgsto mozna spotkacé postulaty czy konstatacje w rodzaju
wyzej przytoczonych, nietatwo konkretnie stwierdzi¢, na czym wilasciwie po-
lega rola tak nieprecyzyjnie okreslonego fenomenu, jakim jest ,,rzecz”, w tak
rozleglym kontekscie materialowym, jakim byt dziewigtnastowieczny we-
ryzm literacki. Ten ostatni stanowit zbyt szerokie spektrum estetyczne (a tak-
ze filozoficzne, antropologiczne i tak dalej), a samo stulecie przedstawiato
zbyt eklektyczny stop tradycji i nowoczesnosci, by mozna byto poprzestac
na przykladach z pogranicza realizmu i naturalizmu — cho¢ ten kontekst jest
z pewnoscig najdoktadniej przebadany i najlepiej uchwytny. Latwiej takze
skonkretyzowaé rozpatrywana kwestig¢, biorac pod uwage okreslony typ rze-
czy czy przedmiotow, jak uczynita to na przyktad w swojej monografii Ewa
Ihnatowicz'®. W przypadku zwigztego rekonesansu ogdlnego (a taki charakter
ma niniejszy artykut), nie sposob pokusi¢ si¢ o syntetyczne i w pelni spraw-
dzone tezy, ktére moglyby zosta¢ wylonione jedynie w obszernych zapewne
monografiach badawczych. Stad ponizsze, selektywne i egzemplaryczne pro-
pozycje oraz klasyfikacje. Nie wydajq si¢ one zreszta calkiem przypadkowe.
Pobiezny przeglad twoérczosci klasykow dziewigtnastowiecznego realizmu
przynosi bowiem spostrzezenia dos¢ paradoksalne: rzeczy albo nie odgrywaja
w nich specjalnie istotnej roli (jak w przypadku Henriego Stendhala, Williama
Thackeraya czy Fiodora Dostojewskiego), albo funkcjonuja w spos6b mono-
tonnie podobny — mniej lub bardziej intensywnie wypetniajac malownicze
badz reprezentatywne tto, stynne milieu decydujace o kolorycie lokalnym czy
dopetniajace charakterystyki postaci (w dzietach Honoré de Balzaca, Gustave’a
Flauberta i catej rzeszy innych). Sytuacja w prozie historycznej (na przyktad
w pismach Henryka Sienkiewicza) jest podobna; artefakty zaspakajaja wymog
danej rodzajowej czasoprzestrzeni, ale nie odgrywaja samoistnej roli. Jedynie
w nowelistyce (w utworach Alphonse’a Daudeta, Guy de Maupassanta czy
Antoniego Czechowa) rola przedmiotow wydaje si¢ bardziej wazka; zgodnie
z tradycja gatunku oraz teoria Paula Heysego rzeczowy motyw ,,sokota” staje
si¢ tam czgsto centrum i dominantg Swiata przedstawionego.

Prezentowana nizej typologia nie wychodzi zatem od przegladu tworczo-
sci czy nazwisk, ale od r6znych konwencji mimetycznych (poetyk) literatury
realizmu oraz, czesciowo, od filozoficzno-estetycznego kontekstu ,,rzeczy”.
W ten sposéb stwarza szanse urozmaicenia ogdlnego obrazu i uchwycenia
orientacji, decydujacych o randze ,,przedmiotow” w §wiecie przedstawionym
dziewigtnastowiecznej prozy spoteczno-obyczajowe;.

16 Zob. E.Thnatowicz, Literacki Swiat rzeczy. O realiach w pozytywistycznej powiesci
obyczajowej, Elipsa, Warszawa 1995.
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RES METAPHYSICA

Do terminu ,,rzeczy” trwale przylgnat nobliwy kontekst filozoficzno-
teologiczny — nie sposob go zatem pomingé. W $wietle klasycznej tradycji
ontologicznej rzeczywistos¢ stanowi spojny, sensowny i celowy ,.tancuch by-
tow”!", gdzie kazde ogniwo ma swoje okreslone miejsce, petni nieodzowna
rolg, niezaleznie od tego, czy jest ona wielka, czy mata. Dotyczy to zarowno
wiekopomnych res gestae w biegu ,,rzeczy swiata tego”, jak hierarchii i rela-
cji poszczegdlnych bytéw ozywionych i nieozywionych, sktadajacych si¢ na
wymowng (Boska) Ksigge Natury, ktorej pismo staraly si¢ odczyta¢ szyfry
alegoryczne i emblematyczne. W tym ujeciu ludzkie panowanie nad przed-
miotami jest 1 absolutne, i ztudne; homo faber (naturans) jest rownoczesnie
homo fabricatus (naturatus). Trop ,,porzadku rzeczy” pojawia si¢ w tworczosci
wcezesnych realistéw z rodowodem klasycystycznym i biedermeierowskim.

SYMBOLIKA (ALEGOREZA) RZECZY

To najobszerniejsze zjawisko w prozie realistycznej, wykorzystujacej mniej
lub bardziej subtelnie dziedzictwo dawnych konwencji i poetyk. Symbolicz-
ne (alegoryczne) podteksty réznych elementdéw scenerii fabularnej wystepuja
licznie w utworach dziewigtnastowiecznego weryzmu, zwlaszcza bliskich
orientacji parabolicznej lub modelowi ,,realizmu poetyckiego”. W znacznej
mierze odwolania te bazuja na tradycji religijnej (filozoficznej), dlatego przy-
padek symbolizacji mozna uzna¢ za kontynuacje¢ poprzedniego, za pewien
rodzaj respektowania sakralnego porzadku rzeczy. Ich tajemny kod pozwala
sugerowac ukryty, stabo widoczny czy zanikajacy tad §wiata, obecny przynaj-
mniej w kreacji literackiej (,,poetycka sprawiedliwos¢™'®, ,,estetyczna zardw-
no jak filozoficzna harmonia tondéw i ksztattow”'®). Ale takze w Zolowskim
naturalizmie swigcg triumfy symboliczne podteksty 1 wizyjne wrgcz wymiary
rzeczy (na przyktad lokomotywa w Bestii ludzkiej). Symbolika zwigzana z ty-
pologia przyrodnicza pojawia si¢ tez w tytutach (na przyktad Menazeria ludzka
Gabrieli Zapolskiej)®.

17 Zob. A.O.Lovejoy, Wielki laricuch bytu. Studium z dziejow idei, ttum. A. Przybystawski,
Wydawnictwo KR, Warszawa 1999.

B E.Orzeszkowa, Opowiesciach T.T. Jeza. Z rzutem oka na powies¢ w ogole. Studium,
w: taz, Pisma krytycznoliterackie, red. E. Jankowski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wro-
ctaw—Krakow 1959, s. 137. Kategoria poetyckiej sprawiedliwosci (niem. poetische Gerechtigkeit)
funkcjonuje w kontekscie realizmu niemieckojgzycznego.

1 Tamze.

20 W tekstach realistycznych w zdecydowanej wigkszosci onomastyka tytutow jest antropocen-
tryczna, cho¢ nazwy przedmiotow nieraz si¢ pojawiaja (np. Plaszcz Mikotaja Gogola, Woz Smierci
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Nieco podobnie funkcjonuja rzeczy w stynnym balzakowskim milieu, ktd-
rego demoniczna aura zdaje si¢ kontynuowac transcendentny wymiar realiow,
cho¢ w istocie mowa przedmiotéw posiada juz tylko symbolike doczesng i im-
manentng; odsyta do mentalnego, psychofizjologicznego pejzazu wewngtrznego
postaci, stanowiac jego ,,organiczne” przedtuzenie w sSrodowisku zewngtrznym.
Jak pisze badaczka problemu, realistom przyswieca zatozenie, iz ,,rzeczy cha-
rakteryzuja cztowieka, zatem pozwalajg odkry¢ jego tozsamos¢™!:

Realistyczna zasada zaleznosci migdzy cztowiekiem a rzeczami prowadzi
w powiesci nie tylko do ,,fizjonomicznego” charakteryzowania postaci po-
przez jej wyglad i otoczenie, ale takze do przedstawiania zbioru przedmiotow
jako kolekeji przechowujacej indywidualng 1 zbiorowa tozsamos¢. Stad po-
stawy poznawcze i narratora, i niektorych bohaterow zwiazane z kolekcjono-
waniem?*.

Do tego modelu wypada takze zaliczy¢ przypadki fenomenow, ktére za-
ktocaja mimetyczng wiarygodnos¢ swiata przedstawionego: magiczne arte-
fakty-symbole proweniencji romantycznej (jak Balzakowski ,,jaszczur” czy
pbzniejszy portret w powiesci Oscara Wilde’a?*) albo quasi-fantastyczne przed-
mioty rodem z science-fiction (jak Prusowski metal 1zejszy od powietrza®).
Rzeczy te bytuja na pograniczu prawdopodobienstwa oraz przekraczajacych
je kreacji alegorycznych. Réwnoczesnie zanika wielowiekowa — basniowa,
romansowa, moralitetowa — tradycja fabularna, zgodnie z ktéra rekwizyty, na
podobienstwo nowelistycznego ,,sokota”, odgrywaty kluczowa role w zawia-
zaniu akcji, konstruowaniu intrygi czy perypetii (przypadkowe znaleziska,
poszukiwane przedmioty czy skradzione listy).

Rola rzeczy-przedmiotow jest przy tym — jak juz wspomniano — podrzgdna;
stanowig one kokon lub ,,las symboli” otaczajacy cztowieka, a ich znaczenie
sprowadza si¢ do komentowania, uzupetniania, mapowania losow oraz oso-
bowosci bohaterow.

(niem. Schiidderump) Wilhelma Raabego, Historia siwego wlosa Wtadystawa Lozinskiego, Lalka,
Kamizelka i Katarynka Prusa, Lalki moich dzieci Marii Konopnickiej, Krzak bzu Elizy Orzeszkowej
czy Deby czarnobylskie Tadeusza Micinskiego).

2 Thnatowicz, Literacki swiat rzeczy, s. 176.

22 Tamze, 177. Autorka zwraca uwage na mozliwos¢ imitacji i kamuflazu, czyli pozornej wia-
rygodnosci poznawczej ,,mowy rzeczy” charakteryzujacych postaci.

2 Zob. H. B alzac, Jaszczur, ttum. T. Zelenski, J. Rogozifiski, oprac. E. Bienkowska, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Krakow 1999.

24 Zob. 0. Wild e, ttum. M. Feldmanowa, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2009.

2 Por. B. P rus, Lalka, w: tenze, Pisma wszystkie, oprac. J. Bachorz, B. Utkowska, Towarzy-
stwo Literackie im. Adama Mickiewicza — Wydawnictwo Episteme, Warszawa—Lublin 2017, t. 2,
s. 208n.
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ANTROPOMORFIZACJA PRZEDMIOTU I REIFIKACJA CZLOWIEKA

To zjawisko dobrze rozpoznane w prozie naturalistycznej i cigzacej ku
naturalizmowi, orientacja najbardziej reprezentatywna dla epoki scjentyzmu
(materializmu), urbanizacji 1 technicyzacji; w przeciwienstwie do powyzszych
zwrdcona nie w strong tradycji, lecz nowoczesnosci. Jednostka traktowana fi-
zjologicznie, zdeterminowana iloscig 1 jakos$cig relacji z zewngtrznym swiatem
,»rzeczy” (konkretnych i abstrakcyjnych), zaczyna traci¢ nad nimi kontrolg, coraz
widoczniej podlega ich oddzialywaniom, rozptywa si¢ 1 zanika w gaszczu para-
metréow biologicznych oraz spotecznych. Alienujacy si¢ $wiat ,,rzeczy” fascy-
nuje uczniow czarnoksigznika. To Flaubertowski i Zolowski ,.kult” przedmiotu,
stajacego si¢ przedmiotem nienawistno-ironicznej (w przypadku pierwszego)
badz mitosno-zniewalajacej (w przypadku drugiego) adoracji. Ciagi martwych
natur, z jakich zaczyna si¢ skladac¢ swiat fabularny, coraz mniej méwia o dzia-
tajacym podmiocie ludzkim, to raczej on si¢ dostosowuje — na przyktad do
,»Izeczy dziwnej 1 potwornej, jaka jest wielkie miasto’, albo matomiasteczko-
wa sceneria, w ktorej monotonnie pracuje tokarka, albo surowa wegetacja nor-
mandzkich rybakdéw, rywalizujacych o rybe i kobietg. Nawet niemieckojezyczne
utwory realizmu poetyckiego ukazuja ,,proces urzeczowienia naszych lepszych
ideatow [ktory — A.M.] mozna odczyta¢ wprost ze $cian i odrzwi nieruchomo-
$ci””. Pokrewna, cho¢ odmiennie motywowana tendencja do reifikowania po-
staci ludzkich i demonizowania przedmiotéw wystapita juz wczesniej w ramach
satyrycznej groteski w literaturze rosyjskiej (w szkole Gogola).

Ubezwlasnowolnienie osoby 1 wpisanie jej w swiat rzeczy byto poniekad
nowoczesna, scjentystyczna wersja metafizycznego ordo, ktére wyreczato
artyst¢ w kreacji, jako ze ,,plany robi za niego [...] przyrodzony bieg rzeczy,
spencerowskie prawo rozwoju’?®. Rownoczesnie kres rzemiosta zastgpowane-
go przez produkcj¢ masowa, nad czym tak ubolewat John Ruskin®, sprawit,

*S.Witkiewic z Aleksander Gierymski, Towarzystwo Wydawnicze — Ksiggarnia
S. Sadowskiego, Lwéw—Warszawa 1903, s. 111; cyt. za: E. Paczoska, Spotkania naturalistow,
w: Kulezycka-Saloni, Knysz-Rudzka, Paczoska, dz. cyt., s. 220.

Y7 W.G. Sebald, Smierc idzie — uchodzi czas. Uwagi o Gottfriedzie Kellerze, w: tenze, Opis
nieszczescia. Eseje o literaturze, thum. M. Lukasiewicz, Ossolineum, Wroctaw 2019, s. 183n. Sebald
przywoluje ,,moralna utopig” (opisana przez Gottfrieda Kellera w powiesci Martin Salander), gdzie
szyldy doméw miasteczka odwoluja si¢ do ewolucji wartosci preferowanych przez spotecznosé
w réznych epokach: od ,,Pod Laska Pielgrzyma” albo ,,Pod Kuszg”, poprzez ,,Uczciwos¢” lub ,,Pra-
wo” — do ,,Dworku Henrietty” czy ,,Grodu Wilhelminy”, ktore ,,pozwalaja domniemywac, ze do
malzenstwa wniesiono solidny posag” (tamze, s. 184).

% B.Prus, SIwko o krytyce pozytywnej, w: T. Sobieraj, Prus versus Swietochowski. W spo-
rze o naukowos¢, krytyke pozytywnq i ,, Lalke”, Poznanskie Towarzystwo Przyjaciot Nauk, Poznan
2008, s. 136.

¥ Por.R.Kasperowicz, Wstep, w: J. Ruskin, Niewinne oko. Eseje o sztuce, thum. J. Szczuka,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2011, s. 17.
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ze kolekcje szlachetnych przedmiotow gromadzonych w ludzkim otoczeniu
obnizyty range, zamieniajac si¢ w serie imitacji, galerie kiczow, zapowiedzi
wspotczesnych symulakréw. Otacza si¢ nimi Emma Bovary, poszukujac wta-
snej tozsamosci, ktora scedowata wtasnie na przedmioty. Bohaterka Flauberta,
karmiona ksiazkami o attasowych oktadkach i estetycznymi akcesoriami mo-
dlitwy, postuszna lekcji odebranej na eleganckim balu, widzaca w cygarnicy
rodzaj Proustowskiej magdalenki, a w sztampowych bibelotach epifani¢ mi-
tosci — rozumie tylko mowe materialnych rekwizytow, tych atrap naturalnych
uczuc i relacji, do ktérych nie wydaje si¢ zdolna.

,Literacki swiat rzeczy” w prozie dojrzatego realizmu zawlaszcza, anektu-
je i deformuje swiat ludzki*®. Efektem koncowym beda amimetyczne, abstrak-
cyjne tendencje awangard: literacka groteska i plastyczny kubizm.

ZYWOT WLASNY RZECZY

Po rozstaniu z dtuga tradycja kulturowa przedmiotow magicznych, cu-
downych i symbolicznych, niezaleznie od procesu alienacji w relacjach czlo-
wiek-rzecz w dobie pozytywizmu, na progu modernizmu i wspotczesnosci
rozwija si¢ jeszcze jeden nurt zainteresowania bytami nieozywionymi — a raczej
,»0zywionymi inaczej”. To na poty estetyczno-artystowskie, na poty psycho-
logiczno-filozoficzne ujgcie przedmiotdéw jako fenomendw bytujacych dzigki
ludzkiej podmiotowosci, a jednak wiodacych odrebna i osobliwg egzystencje.
Czyni ona wrazenie niezaleznej od $wiata czlowieka, moze by¢ jednak wielora-
ko z nim powigzana. To ,,poezja rzeczy” Reinera Marii Rilkego®' i impresjoni-
styczne (oraz pozniejsze, pojawiajace si¢ w ramach kolejnych ,,-izméw”) studia
martwych przedmiotow, spotykane zapewne czgsciej w prozie poetyckiej lub
poezji niz w epice dziewigtnastego stulecia. Mimo to o pewnych przejawach
tej strategii mozna mowic takze w przypadku utwordéw klasycznego realizmu.
Swiat rzeczy, autonomiczny partner cztowicka — traktowany z obiektywna,
zdystansowana ciekawos$cia — nie jest tutaj ani jego panem, ani niewolnikiem.
Razem z bytem ludzkim tworzy osobliwe experimentum medietatis®>.

3 Nawet w Nad Niemnem, gdzie rzeczy sa przyjaznie podporzadkowane cztowickowi albo
sygnalizuja metafizyczny ordo, pojawiaja si¢ sygnaty ostrzegawcze: uzaleznienie Rézyca od nar-
kotyku, Darzeckich i Dominika Bohatyrowicza od przedmiotow konsumpcji, a catej okolicy od
coraz cenniejszej ziemi (zob. E. Orze s zk o w a, Nad Niemnem, t. 1-3, oprac. J. Bachorz, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 2009).

31 W utworach Rilkego ,,rzecza” jest rdwniez pies czy pantera, co rozstrzyga nieprecyzyjna
semantyke ,,rzeczy”: jest to byt pozaludzki, i martwy, i ozywiony.

32 Doswiadczenie wilasnego srodka” (czyli miary wszechrzeczy) —,,illud suae medietatis expe-
rimentum” — to termin $w. Augustyna, ktorym postugiwat si¢ on na okreslenie ryzykownego antro-
pocentryzmu, ktdry laczy si¢ z zapomnieniem o cztowieku jako Imago Dei (§w. Augustyn, De
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Kazdemu z powyzszych modeli przyporzadkowa¢ mozna konkretna
egzemplifikacje¢ literacka. Aby unikna¢ przytaczania tekstow znanych i nie
powiela¢ banalnych konstatacji, sposrod wielu mozliwosci wybrane zosta-
ty nazwiska oraz utwory nieraz mniej popularne w odbiorze powszechnym,
a takze mniej reprezentatywne dla kanonu. Mimo to ten autorytatywny wybor
nie jest dowolny — ilustruje gtéwne ,,zachowania” rzeczy, jakie mozna spotkac
w utworach dziewigtnastowiecznego realizmu.

CASUS PIERWSZY
ADALBERT STIFTER

Trop ,,ordo”, ,,porzadku rzeczy”, ,,istoty rzeczy”, ,,bojazni rzeczy” albo
,»zadania rzeczy’** charakteryzuje cala tworczos¢ Adalberta Stiftera, klasyka
dziewigtnastowiecznej prozy austriackiej — ,,rzecz” (niem. Ding), zaréwno
w sensie abstrakcyjnym, jak materialnym nalezy w niej do poje¢¢ kluczowych
czy wrecz obsesyjnych®.

Metafizyczny porzadek rzeczy przenika przede wszystkim swiat powie-
$ci rozwojowych (Der Nachsommer® [,,Pozne lato”] z roku 1857, Witiko*®
[,,Witek] z roku 1867), podporzadkowany bez reszty planowym, logicznym,
harmonijnym przebiegom w czasie i przestrzeni. Lad zgodny z natura, im-
manentnym zamystem Boskim czy intencjg mentora-wychowawcy panuje
zardwno w zyciu gtdéwnych postaci, jak w wymiarze przyrody i kultury. Czlo-
wiekowi nie pozostaje nic innego jak trafnie odczyta¢ przedustawna harmonie
bytu i umiejg¢tnie wpisac si¢ w panujacy porzadek, ktory swoim wysitkiem
jako jedna z ,rzeczy” wspéttworzy i podtrzymuje — nie przypadkiem jedna

Trinitate, ks. X11, 16, https://www.augustinus.it/latino/trinita/index2.htm; por. tez: ten z e, O Trdjcy
Swigtej, thum. M. Stokowska, Znak, Krakow 1996, s. 369).

3 Zwroty tego rodzaju (,,Ordnung der Dinge”, ,,Wesenheit der Dinge”, ,,Ehrfurcht vor Dingen”,
,Forderung der Dingen”) czgsto powtarzaja si¢ w tekstach Stiftera.

3% Sa strony, gdzie owa rzecz, owa przewodnia seksowna skamieniatos$é¢ (sexuelle Leitfossil)
pojawia si¢ ze dwanascie razy” — pisat Arno Schmidt (A. S ¢ h m i d t, Die Ritter von Geist. Von
Vergessenen Kollegen, Stahlberg, Karlsruhe 1965, cyt. za: E. Geulen, Worthorig wider Willen. Dar-
stellungsproblematik und Sprachreflexion in der Prosa Adalbert Stifters, lTudicium, Miinchen 1992,
s. 7). Zob. tez: W. D e h n, Ding und Vernunft. Zur Interpretation Stifters Dichtung, Bouvier, Bonn
1969; por. A. M a z u r, Transcendencja realistow. Motywy metafizyczne w polskiej i niemieckiej
prozie Il potowy XIX wieku, Uniwersytet Opolski — Opolskie Towarzystwo Przyjaciot Nauk, Opole
2001, s. 317-324.

3 Zob. A. S tifter, Der Nachsommer. Eine Erziilung, Verlag von Gustav Heckenast, Pesth
1857 (http://www.deutschestextarchiv.de/book/show/stifter nachsommer01 1857).

% Zob. t e n z e, Witiko, Verlag von Gustav Heckenast, Pesth 1867 (https:/archive.org/details/
witikostOOstifuoft/page/12/mode/2up).
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ze Stifterowskich postaci pragnie ,,mysle¢ jak las™’. Waznym motywem jest
tez rekonstrukcja: dostowna (odnawianie starych dziet sztuki i architektury)
oraz symboliczna (powtarzanie sprawdzonych wzorcow aksjologicznych oraz
unikanie zachowan niebezpiecznych).

Proza Stiftera oddaje jednak takze hotd rzeczom konkretnym, poprzez usta-
wiczne, nieraz nuzace opisy i katalogi przedmiotow (elementdéw) otaczajacych
cztowieka: pejzazu, wyposazenia wnetrz, obiektow pracy i rozrywki. Nie przy-
pomina to balzakowskiego milieu; sSrodowisko jest wprawdzie uksztalttowane
w mysl przekonan i gustow mieszkanca (wlasciciela), ale nie jest catkowicie
jego ,,organicznym’ wytworem, nie jest tez tajemnicza, psychofizyczng aura
na niego oddziatujaca. Chodzi znowu o pieczotowite kultywowanie rzeczy
danych i gotowych, do ktérych podmiot ludzki odnosi si¢ z szacunkiem jak
do réwnorzednych, godnych podziwu wspdtistnien w ogdlnym planie §wiata*®.
Bywa, ze cztowiek korzysta z przedmiotu, ktory na przyktad ucielesnia i uru-
chamia jego wspomnienia; bywa tez, ze przedmiot petni rol¢ podmiotu, ktory
zniewala cztowieka i modeluje jego osobowo$¢*’. Zawsze jednak Swiat rzeczy
istnieje obok, rownolegle, wymagajac, by starannie si¢ z nim obchodzono jako
cennym sktadnikiem rzeczywistosci (to uprawiane pola i ogrody, gromadzone
1 odnawiane antyki, ksiazki z biblioteki troskliwie odktadane po lekturze na
miejsce). Pelne atencji odnoszenie si¢ do otoczenia, powtarzajace si¢ rytualy
zachowan i czynnos$ci maja oczywiscie zwigzek z austriackq tradycja uroczy-
stej, quasi-dworskiej celebracji codziennosci, a takze ze spotecznym statusem
bohateréw (elity urzednicze 1 ziemianskie). Ale Ordnung der Dinge nie stuzy
tutaj diagnozom spotecznym, bo realia czasu i przestrzeni zostajq przeksztat-
cone w uniwersalne, niemal alegoryczne exempla, swiadomie nasladujace
powiesciowe parabole Goethego.

Hipertrofi¢ opisdéw, na jaka cierpi pedantyczna Stifterowska narracja, moz-
na odczytywaé rozmaicie: jako wlasciwosc¢ typowo biedermeierowska, naiwna
infantylizacj¢ badz idyllizacj¢ Swiata przedstawionego, signum gustow miesz-
czanstwa pozadajacego kameralnej prywatnosci (niem. Gemditlichkeit), petnej
bibelotow i drobiazgow — bezpiecznego azylu, w ktdrym mozna schronic¢ sig¢
przed $wiatem zewngtrznym; jako dehumanizujaca reifikacj¢ nieautentycz-

37 Denken wie der Wald”. T e n z e, Witiko, Winkler, Miichen 1949, s. 50.

3% ,Rozwinat [Stifter — A.M.] jezyk i sposob opowiadania, w ktorych wszystko, co istnieje, ma
te sama rangg. [...] Cztowiek nie stoi ponad §wiatem, w ktorym spelnia si¢ jego zycie” (W. M a t z,
Adalbert Stifter oder Diese fiirchterliche Wendung der Dinge. Biographie, dtv, Miinchen 1995,
s. 304).

¥ Jak na przyktad w Nachsommer pielggnowanie réz na pamiatk¢ mtodzienczej mitosci oraz
wplyw antycznej rzezby na rozwdj bohatera — przypominajacy przestanie Starozytnego torsu Apolli-
na Rilkego: ,,Musisz twoje zycie zmieni¢” (R.M. Rilk e, Starozytny tors Apollina, w: tenze, Poezje,
thum. M. Jastrun, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1987, s. 125).
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nych stosunkdéw spotecznych, zbudowanych na wartosciach iluzorycznych;
jako naturalng lub dziwaczna manierg tworcza*’; wreszcie jako pochwate tadu
ontologicznego wlasnie, bazujaca na empirycznej wiedzy przyrodniczej. Ale
zadna z tych wykladni nie wyjasnia do konca poetyki, w ktdrej na kilkanascie
lat przed Flaubertem praktykuje si¢ ten osobliwy ,,kult rzeczy”. Komentarze
interpretatorow sg rozbiezne: dla jednych to ,,magia przedmiotu [...], wtasciwa
katolickiemu kultowi relikwii”*!, inni w ,,skrupulatnej rejestracji najmniej-
szego detalu”* widzg znak niewiary i materializmu Stiftera; to rownoczes$nie
Hlitania i pusta lista”, jak stwierdza jeden z nich. Przykladem spigtrzenia
rzeczy-przedmiotéw moze by¢ fragment jednego z opowiadan z cyklu Bunte
Steine: [,,Kolorowe kamienie”] z roku 1853:

Sciany duzego pokoju byly catkowicie pokryte wizerunkami stawnych ludzi; nie
bylo tam pigdzi wolnej powierzchni. [...] W pokoju stat olbrzymi fortepian, za-
rzucony stosami nut, na ktérym gospodarz chetnie grywat. Byly tam dwa stojaki
z futeralami na skrzypce, rowniez uzywanymi. Na jednym ze stotow lezato pudto
z dwoma fletami, ktorymi [gospodarz — A.M.] bawit si¢, szkolac swe umiejetnosci.
Przy jednym z okien staty sztalugi i kaseta z farbami, poniewaz malowat takze olejne
obrazy. W matym pokoiku obok znajdowato si¢ ogromne biurko zawalone papierami,
przy ktérym pisat wiersze i opowiadania, a obok staty regaty z ksiazkami, po jakie
mogt siegnaé, gdy zechciat delektowacd si¢ lektura. Bylo tu jeszcze t6zko, a w glebi
pokoju warsztat, przy ktorym sporzadzat tekturowe opakowania, wachlarze, abazury
i tym podobne, artystyczne przedmioty. [...]

Pokoje urzadzone byly zgodnie z gustem kobiecym. Wigkszy mial ciemne za-
stony w oknach, migkkie kanapy i siedziska obite takaz materia oraz pigkny stot,
na ktérego czystym, zawsze I$niacym blacie lezaly ksiazki, ryciny i inne drobiazgi.
Migdzy oknami stato lustro, pod nim mate p6tki na kolumienkach, pelne drogocenne;j
porcelany i sreber. Przy jednym z okien znajdowat si¢ misterny stolik do robdt, na
ktorym spoczywaly pigkne ptdtna, cenne tkaniny i rézne robdtki reczne, a przed
stoliczkiem byto waskie, pasujace do okiennego wglgbienia krzesetko. Przy dru-
gim oknie staty ramy do wyszywania z takim samym krzesetkiem, a przy krotkiej
$cianie trzeciego biurko, na ktérego gtadkim, zielonym blacie spoczywaly starannie
pouktadane przybory do pisania. Biurko opasywaly pétkolem wazony z wysokimi,

40 Ttumacza ja po czeéci zamitowanie autora do malarstwa (sam byt malarzem) oraz nauk
$cistych (nauczat ich jako pedagog), a w odniesieniu do tekstow poznych by¢ moze podtoze psycho-
fizjologiczne (stanowi symptom n¢kajacych go chordb).

“ H.D.Irmscher, Adalbert Stifter. Wirklichkeitserfahrung und gegenstcndliche Darstellung,
Fink Verlag, Miinchen 1971, s. 138.

2 W.G. Sebald, Bis an der Rand der Natur. Versuch iiber Adalbert Stifter, w: tenze, Die Be-
schreibung des Ungliicks. Zur dsterreichischen Literatur von Stifter bis Handltke, Fischer, Frankfurt
am Main 1994, s. 18 (wydawcy polskiego przektadu tej pozycji zrezygnowali ze szkicu poswigconego
Stifterowi, zmieniajac tez jej podtytut).

4 Tak wiasnie brzmi tytut artykutu Martina Swalesa. Zob. M. S w al e s, Litanei und Leerstelle.
Zur Modernitdt Adalbert Stifters, ,Vierteljahrsschrift des Adalbert Stifters-Institutes des Landes
Oberosterreich” 36(1987) nr 3-4, s. 71-82 (por. zwt. s. 82).
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ciemnymi roslinami o szerokich liSciach. Wielki, bijacy zegar $cienny bez wahadta
tykat tak cicho, ze niemal niedostyszalnie. Poza tym w glebi pokoju znajdowala si¢
oszklona szafka z jedwabnymi zastonkami, gdzie pani trzymata swoje rzeczy.

Drugi, mniejszy pokéj mial §nieznobiale, suto faldowane kotary, pod oknami stat
stot, przeznaczony nie do ustawiania ozdobnych przedmiotéw, lecz do robdt domo-
wych. Dalej byty tam wielka otomana, rozmaite stotki i krzesta. W glebi stato biate
loze pani z bialymi zastonami, a przy nim nocny stolik z lichtarzem, dzwonkiem,
ksigzkami, zapalniczka 1 innymi drobiazgami**.

Nadwergzona cierpliwos¢ czytelnika moze przerodzic si¢ w irytacj¢ — moze
tez zosta¢ nagrodzona, jesli pozwoli mu na dokonczenie lektury. I$cie obsesyjny
horror vacui otrzymuje w kontekscie catosci przekonujaca wymowe; szczegodty
rodzinnego gniazdka to pozory bezpieczenstwa, w istocie jego rozpad nasta-
pi przy pierwszej sposobnosci. Dalszy bieg fabuly na mocy kontrastu ukaze
ascetyczne, ogotocone, posgpne wngtrza, korespondujace ze spustoszeniem
osobowosci i psychiki, jakie stanie si¢ udziatem wszystkich cztonkéw rodziny;
ponadto malowniczy, nieco teatralny przepych kobiecych apartamentéw sy-
gnalizuje fabularny motyw teatru i postac aktora, z ktorym zona zdradzi me¢za.
Widzie¢ tu mozna roéwniez symptom zagubienia matzonkdéw, wzajemnie nie-
obecnych dla siebie w przetadowanym rzeczami, zdepersonalizowanym domu.
Takie obszerne introdukcje lub opisowe retardacje, czgste w obyczajowych
studiach Stiftera, moga sugerowac, ze kokon matzenstwa i pokoleniowych
zwiazkow rodzinnych, tkany troskliwie z gromadzonych i pielegnowanych
przedmiotow uzytku domowego, jest dobrem bardzo kruchym. Rzeczy ucie-
lesniajg jednoczesnie bezcennosé, urode i skomplikowanie migdzyludzkich
relacji. Ze wzglgdu na ten niezbyt funkcjonalny (i fabularnie, i narracyjnie)
natlok artefaktow, intérieures w prozie Stiftera czgsto przypominaja muzea czy
kolekcje. Ich funkcjonowanie albo zdradza martwotg oficjalnych relacji, albo
tworzy swojskq przestrzen odswigtnej codziennosci, albo tez stanowi zbidr
kultywowanych sladéw po minionych przodkach.

Jak zatem wyglada relacja ludzi i rzeczy w Stifterowskim swiecie? Ge-
neralnie panuje wspotpartnerstwo, cho¢ rownowaga zdaje si¢ przechyla¢ na
strong tych ostatnich; tancuch res sacra moze w kazdej chwili zosta¢ zerwany
z winy cztowieka (ktéra ukazywana jest przez austriackiego pisarza jako rodzaj
chrzescijanskiej hybris) i wowczas zamienia si¢ w rekwizytorni¢ gromadzaca
martwe przedmioty, czyli w wigzienie lub pulapke postaci.

* T en ze, Turmalin, w: tenze, Werke und Briefe, red. A. Doppler, W. Frithwald, t. 2, cz. 2,
Kohlhammer, Stuttgart 1982, s. 136-138.
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CASUS DRUGI
THEODOR FONTANE

Sposrod wielu potencjalnych przyktadow symboliki rzeczy w literaturze
realistow idealnej egzemplifikacji wydaje si¢ dostarcza¢ tworczos¢ Theodora
Fontanego, najbardziej znanego niemieckoj¢zycznego ,realisty poetyckie-
g0”%. Proza Brandenburczyka taczy kilka odmiennych nurtow i tradycji: rysy
wyraznie postromantyczne, moralno-$§wiatopogladowe dziedzictwo protestan-
tyzmu, inklinacje do stylizacji i parabolizacji, a takze publicystyczny niemal
dyskurs na temat obyczajowych i spoteczno-politycznych kwestii swoich cza-
sow. Poetyka jego powiesci nie stwarza zbyt wielu okazji do zaistnienia rzeczy
czy przedmiotéw w $wiecie fabularnym, nad wizualizacja przewazaja bowiem
prezentacje sceniczne i rozliczne dialogi — stynne causeries elokwentnych po-
staci Fontanowskich, dalekie echo francuskiej kultury przodkéw pisarza — ale
jesli juz ,,rzeczy” w niej si¢ pojawiaja, to zajmuja miejsce wyjatkowe. W spo-
sob niezwykle sugestywny i spojny kojarza si¢ w nich werystyczny konkret,
liryczna oprawa oraz symboliczny, nieraz wrgcz alegoryczny podtekst.

Effi Briest, powie$¢ z roku 1895, historia niemieckiej Emmy Bovary i Anny
Kareniny w jednym, rozgrywa si¢ w realiach pruskiego majatku, nadbattyckiej
miesciny oraz Berlina. Scenerie nie sa tu kreowane zgodnie z kanonicznym dla
realizmu, wyczerpujacym i funkcjonalnym opisem poznawczym, lecz ogra-
niczaja si¢ do wybidrczo potraktowanych elementow i rekwizytow. Przypo-
minajg szyldy czy drogowskazy rozstawione na drodze zycia bohaterki, ktdre
przebiega wsrdd znakdw-symboli.

Pierwszy z nich (i ostatni, buduje on bowiem fabularno-przestrzenna ramg)
to ogrdd rodzinny, z ktérego mloda dziewczyna przechodzi wprost od zabawy
do sceny zargczyn i dorostego zycia. To przestrzen bardziej eschatologiczna
niz realna — oznacza rajski, utracony stan dziecinstwa i niewinnosci*®, graniczy
z przykoscielnym cmentarzem, staje si¢ miejscem przedsmiertnych kontem-
placji bohaterki i rozméw o mozliwosci zbawienia, wreszcie przemienia si¢
w miejsce spoczynku: ,,Na klombie zaszta pewna zmiana: znikt zegar sto-
neczny, a na jego miejscu lezata od wezoraj biala marmurowa plyta, na ktorej

4 Alegoryczng niemal symbolika (stanowiaca dziedzictwo Goethego) operuja takze inni przed-
stawiciele niemieckojezycznego ,,realizmu idealnego”, tacy jak Gottfried Keller, Theodor Storm
czy Wilhelm Raabe. Ale swoja symbolike posiadaja takze na przyktad pokdj Rzeckiego i rekwizyt
kamienia w Lalce oraz krzak jezyn w Grzechach dziecinstwa Prusa, sceneria w Nad Niemnem, rzeka
w Miynie nad Flossq George Eliot, szereg rekwizytéw w prozie Thomasa Hardy’ego czy w powiesci
Przebudzenie Kate Chopin. Subtelnych egzegez symboliki w nowelach Konopnickiej i Orzeszkowe;j
dokonata Beata K. Obsulewicz (zob. B.K. Obsulewic z, Zliteratury polskiej przelomu XIX i XX
wieku. Szkice, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019).

4 Imig¢ bohaterki konotuje migdzy innymi Ewe; maz nazywa ja kusicielka i ,,mala Ewg”
(T. F ontan e, Effi Briest, ttum. 1. Czermakowa, Czytelnik, Warszawa 1974, s. 32).



170 Aneta MAZUR

widnial tylko napis «Effi Briest», a pod nim krzyz. [...] Tak, wczoraj marmu-
rowa plyta nadeszta i legta na grobie, a Briestowie znowu siedzieli naprzeciw
tego miejsca i patrzyli na heliotrop, ktory zachowany z calo$ci, otaczat teraz
kamien. Obok lezat Rollo z tbem pomigdzy tapami”’. Niezwykle dyskretna
1 oszczgdna emocjonalnie tonacja Fontanowskiej narracji w najbardziej tra-
gicznym momencie rozwiazania rodzinnego dramatu postuguje si¢ wymowa
alegorycznych rekwizytoéw. Ikonograficzna, dziewigtnastowieczna wersja
maksymy ,,tempus fugit, acternitas manet” odwotuje si¢ do wanitatywnej em-
blematyki zegara 1 Diirerowskiej alegorii melancholii (znieruchomiale posta-
cie rodzicow w zalobie, pograzony w chorobliwej apatii pies), sygnalizujac
rownoczesnie agnostyczng bezradno$¢ wobec rzeczy ostatecznych, by¢ moze
tez niejasng tgsknotg za wiarygodnym porzadkiem wartosci (wskazuje na to
semantyka ,,heliotropu”)*. Eschatologiczna symbolik¢ ogrodu — standardowa
zreszta i popularna w literaturze realizmu — wspieraja inne groby i cmentarze,
towarzyszace bohaterce we wszystkich miejscach, jakie zamieszkuje.

Ale gléwnym przedmiotem o wymowie symbolicznej jest — ,,urastajgca
w licznych interpretacjach [...] do rangi kluczowego symbolu™* — znajdujaca
si¢ w ogrodzie hustawka, ulubiony rekwizyt zabawy nie tylko dorastajacej
panny, ale i pdzniejszej mezatki. To swoista wyktadnia jej osobowosci, tem-
peramentu oraz losu, co czytelnie komentuja wypowiedzi postaci i narratora:
,Effi, powinnas chyba zosta¢ woltyzerka! Stale na trapezie, prawdziwa cora
przestworzy! Zdaje mi sig, ze to by ci najbardziej odpowiadato!”’; , Nie zalezy
mi na bizuterii. Wolg wspinac si¢ po drzewach albo si¢ hustac, a najlepiej lubig,
kiedy drzg ze strachu, Ze si¢ cos urwie albo zapali i ze spadng’™'; ,,Najchetniej,
jak dawniej, stawata na bujajacej w powietrzu hustawce i odnoszac wrazenie,
ze lada chwila spadnie, odczuwata dziwne podniecenie, jakis$ stodki deszcz
grozy”¥; ,, Bujata wysoko w powietrzu, a trzymajac si¢ tylko jedna reka, druga
zerwala z szyi mata jedwabna chusteczke i wymachiwata nig radosnie [...].
Chciatam tylko raz jeszcze sprobowaé. Ach, jakie to byto pigkne*.

Takim hustaniem wtasnie — ryzykownym, niebezpiecznym, a pozadanym
—bedzie krotkie zycie niemieckiej Emmy Bovary, ktora rozczarowana malzen-
stwem i prowincjonalnym zyciem, zniesmaczona zabiegami wychowawczymi

47 Tamze, s. 305.

# Na temat watku zagubienia aksjologicznego bohaterdéw jako ideowej dominancie powiesci
zob. A. M a z u r, Barwy melancholii w ,, Effi Briest” — czyli Theodor Fontane wedlug Cranacha,
w: Theodor Fontane w swietle faktow i interpretacji, red. J. Pacholski, Quaestio, Wroctaw 2017,
s. 193-210).

¥ J.Pacholski, Theodor Fontane. Z apteki na Parnas, Quaestio, Wroctaw 2014, s. 106.

“Fontane,dz cyt,s. 7.

3 Tamze, s. 34.

2 Tamze, s. 120.

3 Tamze, s. 291.



Niewolnik i wtadca przedmiotow 171

meza, przyktadnego 1 ambitnego urzednika, z nudéw dopuszcza si¢ zdrady
(,,Jedyne, czego nie moge znies¢ — to nuda’*), wiedziona pokusa igrania
z niebezpieczenstwem i doznawania atrakcyjnego dreszczu emocji. Gdy pada
ofiarg surowego kodeksu obyczajowego i ostracyzmu spotecznego, ktéremu
bezwolnie podporzadkowuje si¢ jej maz, buntuje si¢ (a wraz z nig sam autor)
przeciwko niewspdtmiernosci kary i winy, skoro ta ostatnia byta spontaniczna,
nieswiadoma wrecz ludycznoscia. Symbolika hustawki, podobnie jak sym-
bolika cmentarnego ogrodu, zostaje zmultiplikowana dodatkowymi elemen-
tami scenerii fabularnej. To mtyn 1 karuzela, w poblizu ktérych odbywaja si¢
schadzki Effi z kochankiem, to pgdzace ryzykownie sanie, to takze — obraz
szczegolnie rozbudowany — grozacy katastrofa lej na wybrzezu Baltyku, roz-
wierajacy si¢ pod warstwa $niegu.

To jest przepas¢, cho¢ oczywiscie w miniaturze; ten lej to wtasciwie tylko waska
rynna, przez ktora [...] od strony Gotlandii wdziera si¢ morze i petznie przez diuny.
[...] W zimie powstaje wir [...], a najsilniejszy jest wtedy, kiedy wiatr wieje w strong
ladu. Wowczas wiatr wpycha wode morska w waska rynne, ale tego nie widac. I to
jest wlasnie najgorsze i najbardziej niebezpieczne. Bo wszystko odbywa si¢ pod
ziemia i cate piaszczyste wybrzeze nasigka gleboko woda i staje sie grzaskie. [...]
wpada si¢ jak w jakie$ bagno czy grze¢zawisko.

— Ja to znam — odezwata si¢ zywo Effi. [...] i mimo trwogi ogarn¢lo ja jakie$
uczucie teskne i radosne®.

Niemal kazde zdanie tego topograficzno-meteorologicznego objasnienia ma
swoj odpowiednik w ptaszczyznie aksjologii spotecznej i zycia wewnetrznego
postaci. Zywiol morza to oczywiscie niebezpieczne namigtnosci i zwiazki,
a wykroczenie matzenskie to skryta i ukrywana ,,przepas¢”. ,,Grzezawiskiem”
bedzie nie tylko aparat represji, uruchomiony bezdusznie przez najblizszych
bohaterki, ktory zwrdci si¢ przeciwko nim. Grzaskie beda swiadomosc i su-
mienie samej Effi, w ktérych nie zaistnieje poczucie winy (grzechu), jedynie
strach; grzaskie okaze si¢ zycie w ogdle, w ktorym nietatwo odczytywac dro-
gowskazy albo wtasciwie na nie reagowac (na co wskazuje stynny lejtmotyw
powiesci: ,,To zbyt rozlegta dziedzina®). Abstrakcyjne tresci i motywy sa
w utworze Fontanego ustawicznie przektadane na ostrzegawcza mowe rzeczy
nieozywionych i przedmiotow.

Ze szczeg6lnym upodobaniem stosuje pisarz rodzaj symboliki wewnatrz-
tekstowej, ,,antycypowanie pewnych zdarzen przez delikatne sugestie, z po-
zoru nieistotne napomknienia”’, jak rowniez przez szereg pomniejszych

> Tamze, s. 31n.

> Tamze, s. 162n.

% Tamze, s. 306.

" Pacholski,dz cyt.,s. 97.
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rekwizytow. Do bardziej finezyjnych w utworze naleza ,,rudawoblond saper-
skie wasiki™*® kochanka Effi, zapowiedziane w pierwszych scenach powiesci
przez ,.kedzierzawe rudawoblond wlosy” jej przyjacidtek, oraz maty obrazek
Chinczyka, ktory wedruje wraz z bohaterka z nadmorskiej prowingji do sto-
tecznego Berlina i1 ktory materializuje zarowno jej sttumione popedy i obawy,
jak i wiszace nad nia, majace si¢ spetni¢ nieszczescie®. Podobna rolg, role
sygnalow niesprecyzowanego zagrozenia, odgrywaja rzeczy towarzyszace Effi
w nadbaltyckim okresie zycia: wiszace w sieni domu zasuszone zwierzgta oraz
czarna kura na kolanach depresyjnej zony stluzacego. Mozna powiedzie¢, ze
posta¢ po bowarystowsku tesknigca za zyciem petnym niespodzianek i przy-
gdd zostaje zauroczona i rownoczesnie sparalizowana, zastraszona egzotyka
przedmiotdw, ktore spotyka niczym Alicja po drugiej stronie lustra, wkraczajac
do swej pierwszej matzenskiej siedziby. Obcosci tej nie oswajaja znane z co-
dziennosci drobiazgi.

Byta jak urzeczona wszystkim, co widziata, i olSniona mnogoscia $wiatet [...]. W przed-
niej cze¢dci przedsionka plongto pigé czy szes¢ §wiecznikdéw $ciennych [...]. Dwie
lampy [...] staly na umieszczonym migdzy dgbowymi szafami sktadanym stoliku;
byly tam rowniez przybory do herbaty, z ptonaca juz pod kociotkiem lampka. Ale
w przedsionku byto jeszcze mndstwo innych rzeczy, niektore bardzo dziwne. W po-
przek sufitu biegly trzy belki, dzielac go na trzy réwne plaszczyzny; na pierwszej
wisiat okrgt z pelnym ozaglowaniem, wysoka rufa i otworami strzelniczymi, dalej
jakas olbrzymia ryba, ktéra zdawata si¢ ptyna¢ w powietrzu. Effi podniosta parasol
[...] i tracita lekko potwora, tak iz ten zaczat si¢ wolno kotysac.

— Geert, co to jest?

— To rekin.

—Atow glebi [...]?7

— To mtody krokody!'.

Nic dziwnego, ze w tym symbolicznym otoczeniu, w miescinie przeraza-
jaco sennej 1 martwej poza sezonem, Effi pozada drobiazgdéw petnych ciepta
1 czutosci. Jej naturalna i spontaniczna osobowos¢ nie poszukuje eleganckich
dodatkéw do zycia codziennego, jak czynita to gardzaca zwyczajnoscia Emma
Bovary, jedynie z ambicji (choc¢ i ta motywacja, substytut mitosci w matzen-
stwie, ktore jej nie zadowala, nie jest bez znaczenia). Bohaterka tgskni za

¥ Fontane,dz cyt.,s. 167.

% Tamze, s. 8.

¢ Wieloznaczny watek Chinczyka — bylego mieszkanca domu mlodego matzenstwa, boha-
tera nieszczg¢$liwej i tajemniczej historii mitosnej, samobojcy oraz rzekomego upiora domostwa —
wieloaspektowo koresponduje z sytuacja samej bohaterki, przede wszystkim jednak pelni funkcje
~wykalkulowanego na zimno aparatu zastraszenia” (tamze, s. 136), jakie praktykuje pruski Karenin
wobec swej mlodej i wrazliwej zony.

o Tamze, s. 50.
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drobiazgami, pod ktérymi ukrywalyby si¢ autentyczne emocje. Potrzeby te
zaspokaja peten kurtuazji i delikatnosci przyjaciel rodziny oraz wielbiciel mto-
dej kobiety, aptekarz — postac¢ skonstruowana polemicznie wobec pierwowzoru
Flaubertowskiego: ,,Nie byto niemal dnia, by [stuzacy — A.M.] Mirambo nie
przyniost duzej, biatej koperty z rozmaitymi pismami i gazetami [...]; przysytat
rowniez figi, daktyle i tabliczki czekolady w satynowym papierze, przewia-
zanym czerwona wstazka, a gdy w jego cieplarni zakwitto co$ szczegdlnie
picknego, przynosit to sam”,

Berlinska sceneria, gdzie finalizuja si¢ matzenskie perypetie postaci, row-
niez nie oznacza przyjaznej obecnosci rzeczy. Wsrod eleganckiego bogactwa
1 przytulnego otoczenia, w jakim uptywa zycie rodziny ministerialnego urzed-
nika wysokiego szczebla, czai si¢ prowokacyjna zdrada przedmiotow. Maz
znajduje pod nieobecnos¢ zony dowody jej romansu w postaci liscikéw od
kochanka, przewiazanych symbolicznie czerwong nitka. Dla Effi katastrofa
przyjmuje postaé¢ ztowrdzbnego, potepiajacego listu od rodzicéw. Na proz-
no, skazana na samotnos¢, usituje oswoi¢ przedmioty, stworzy¢ z nich przy
pomocy wiernej stuzacej mozliwy modus vivendi: ,,Gdybym mogta [...] po-
wiedzie¢: «Nie, Rozwito, nie tak, ta szafa stanie tutaj, a lustro tamy, to bytoby
cudownie”®, Nie bedzie cudownie, a zyczliwa obecnos¢ rzeczy bohaterka
odnajdzie dopiero po powrocie do rodzinnego ogrodu, gdzie czeka na nig
hustawka, ucielesnienie niewinnej mtodosci i niefrasobliwych urokow zycia
— oraz miejsce pod heliotropem.

W twérczosci péznego niemieckiego realisty relacje osob 1 przedmiotow
stanowig raczej gaszcz osaczajacych cztowieka ztowrozbnych znakow i sym-
boli niz Baudelaire’owski las rzeczy, co mu czasem ,,spojrzenia rzucajg zycz-
liwe”*. Tylko niekiedy bywaja one nosnikami sentymentalnego wspomnienia
albo dyskretnych, niewyjawionych emocji.

CASUS TRZECI
ANTONI CZECHOW

Ciekawe przypadki relacji ludzie—przedmioty spotka¢ mozna w nowelisty-
ce stynnego rosyjskiego dramatopisarza. Jej ,,rzeczowos¢” uksztattowaly nie
tylko wzorce Zolowskie, ale przyrodnicza, medyczna profesja autora oraz tra-
dycja groteskowej satyry gogolowskiej. W plastycznie wizualnej narracji Cze-

©2 Tamze, s. 103.

% Tamze, s. 271.

% Ch.Baudelaire, Oddzwieki, ttum. A. Lange, w: tenze, Kwiaty zla. Wybcor, ttum. A. Lange
i1in., oprac. M. Jastrun, PIW, Warszawa 1973, s. 35.
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chowa roi si¢ od przedmiotéw. Jego uwazne spojrzenie dramaturga® starannie
obserwuje sceneri¢ zycia ludzkiego w jej materialnym wymiarze. Zazwyczaj
zycie wewngtrzne postaci ukazane jest w ciaggu behawiorystycznych, impre-
sjonistycznych obserwacji, takze towarzyszacych im artefaktow. Wszystko jest
wazne: elementy krajobrazu, szczegoty wnetrz, wyglady osob i1 towarzyszace
im akcesoria, narzedzia pracy oraz wytwory zbytku i ozdoby.

W liryczno-ironicznej tonacji swiata Czechowowskiego postaci czesto
pozostaja w przyjaznej, emocjonalnej lub zabawnej symbiozie z przedmio-
tami. Urocza humoreska Kasztanka (z roku 1887) opowiada perypetie psiej
egzystencji: ,,mata ruda suka”* gubi swego pana i po jakims czasie odnajduje
go w cyrku, gdzie trafia jako chwilowa wtasno$¢ trenera zwierzat. Kasztanka
wraz z pozostalymi zwierzgcymi bohaterami, kotem Panem Teodorem i ga-
siorem Panem Janem, posiada catkiem ludzki §wiat refleksji 1 emocji. Ale
rzeczywistos¢ kreowana z perspektywy zwierzgcia to tajemnicza, budzaca
lgk Iub rados¢, atrakcyjna przestrzen przygody w roznych dekoracjach, gdzie
mowa ludzi, zwierzat i przedmiotéw nie rozni si¢ zbytnio od siebie, tworzac
niezrozumiaty badz oswojony ciag gestow i rekwizytdw. Fascynacja otocze-
niem i jego rzeczami przeklada si¢ na jezyk uszczegdtowionej narracji: ,,Nie-
znajomy mieszkat ubogo i brzydko: oprécz foteli, kanapy, lampy 1 dywanow
nie miat Zzadnych sprzg¢téw, 1 pokoj jego robit wrazenie pustki; mieszkanie
za$ stolarza byto po brzegi zapchane rzeczami: byt tam stol, warsztat, kupy
wiordw, strugarki, tniaki, pily, klatka z czyzykiem, niecka... U nieznajomego
niczym nie pachnie, natomiast mieszkanie stolarza zawsze byto pelne wy-
ziewOw 1 pachniato wspaniale klejem, lakierem i struzynami”®’. Szczesliwe
zakonczenie historii — odnalezienie pana i powrodt z nim do domu-warsztatu
— wydaje si¢ triumfem psiego przywigzania nie tylko do czlowieka, ale i do
swiata jego przedmiotow.

W obrazku Fujarka®® (z roku 1887) motyw zatosnych tonow wydobywa-
nych przez pastucha wsrdd deszczowego, smetnego pejzazu ucielesnia no-
stalgi¢ za ginagcym $wiatem. Pogawedka pastucha ze znajomym przeradza
si¢ bowiem w groteskowy lament nad zanikajacym bogactwem natury, nad
psujaca si¢ harmonia mundi: ,,Widzi mi si¢, ze predko nie tylko dzikiego,

% Czgsto podkresla si¢ zatarcie migdzyrodzajowych granic migdzy epika a dramaturgia Cze-
chowa — autora zaréwno dramatow majacych forme ,,powiesci wystawionych na scenie”, jak i ,,0po-
wiadan o strukturze dramaturgicznej, tatwo poddajacych si¢ zabiegom inscenizacyjnym za sprawg
dialogéw” (R. S1iwows ki, Sto lat bez Czechowa z Czechowem, ,»Przeglad Humanistyczny”
48(2004) nr 5(386), s. 16). Cytat pierwszy to sformutowanie Aleksandra Kugiela (tamze).

% A.Czechow,Kasztanka, ttum. 1. Bajkowska, w: tenze, ,,Swieta noc” i inne opowiadania,
thum. I. Bajkowska i in., wybdr N. Modzelewska, Czytelnik, Warszawa 1985, s. 125.

¢ Tamze, s. 127n.

% Zob. t e n z e, Fujarka, tham. M. Mongirdowa, w: tenze, ., Swieta noc” i inne opowiadania,
s. 98-103.
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ale nijakiego ptactwa nie bedzie [...]. I wszelkiej zwierzyny mato ostalo. [...]
Przyszta na bozy $wiat pora zatracenia... [...] I niebo, i stonce, i lasy, i rzeki,
1 zywina wszelka — to¢ze wszystko to stworzone, przysposobione i jedno do
drugiego przypasowane. [...] I wszystkiemu temu gina¢ sadzone! [...] schnag
rzeki, [...] lasy takoz... [...] kazda roslina z roku na rok marnieje [...] — wszystko
jednako zanika. [...] Staby ninie lud, do szczgtu zestabt. [...] Dawni panowie to
przewaznie generatami byli, a ninie gdzie spojrze¢ — sama pto¢, drobnica!”®.
Prymitywny instrument muzyczny pomaga wyrazi¢ atmosfer¢ tego domoroste-
g0 proroctwa, §miesznego 1 przejmujacego zarazem, a takze mizeri¢ bytowania
ludzi prostych oraz ich nieudanego losu — by¢ moze tez wyzwala calta zalosng
jeremiad¢ wiejskiego proroka, glosiciela ekologiczno-metafizycznej apoka-
lipsy. Zaklety gltosem fujarki, Swiat przemienia si¢ w widmowe zbiorowisko
rzeczy zmierzajacych ku zagtadzie.

Obok przypadkdéw raczej cieptej, lirycznej antropomorfizacji istot czy by-
tow pozaludzkich, istnieje w prozie Czechowa perspektywa odmienna, w kto-
rej rzeczy materialne okazuja si¢ dla cztowieka zagrozeniem, narzucajac mu
swoja dominacj¢. W tonacji lekkiej i zartobliwej opowiada o tym ironiczna
anegdotka Dzielo sztuki’ (z roku 1886). Ekscentryczny wyraz wdzigcznosci
pacjenta dla lekarza — kandelabr ozdobiony zmystowymi figurkami kobiecymi,
,przedmiot wspanialty”, ,rzecz artystyczna” i ,,przesliczna”, ,,cudo””' — jako
niechciany, bo gorszacy prezent przechodzi przez r¢ce kilku osob, by niczym
bumerang powroci¢ do pierwszego ofiarodawcy i pierwszego obdarowanego,
w dodatku jako rzekomo blizniacze dopetnienie kompletu. Zabawne qui pro
quo przybiera posta¢ groteskowego absurdu, a niewinna rzecz staje si¢ roz-
mnozonym koszmarem: ,,Doktor otworzyl usta, chcial co$ powiedzie¢, ale
nie powiedziat nic: odjeto mu mowe”’%. Sie¢ miedzyludzkich relacji wyraza
si¢ poprzez przedmioty, czyniac z nich swe narzg¢dzia, ale niekiedy te ostatnie
usamodzielniajg si¢, gotujac putapke dla uprzedmiotowionych oséb.

Bardziej niepokojaca wizj¢ przynosi paradokumentarny drobiazg Mno-
stwo papieru. Wyciqg z aktéw archiwalnych™ (z roku 1886) — literackie $wia-
dectwo biurokratycznej nadgorliwosci. Zamiast fabularnej narracji nastepuje
przytoczenie nonsensownej wymiany pism urzedowych na temat epidemii
w jednym z okregdw szkolnych; podczas gdy trwa korespondencja na roznych
szczeblach policyjno-administracyjnych, choroba samorzutnie wygasa. Papier

% Tamze, s. 99-102.

M Zob. ten z e, Dzielo sztuki, thum. I. Bajkowska, w: tenze, ,, Swieta noc” i inne opowiadania,
s. 59-62.

I Tamze, s. 60, 61.

2 Tamze, S. 62.

3 Zob. t e n z e, Mndstwo papieru. Wyciqg z aktow archiwalnych, ttum. M. Mongirdowa,
w: tenze, ,,Swiqla” i inne opowiadania, s. 29-32.
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— forma dokumentacji i rdwnoczesnie anihilacji zachodzacych faktow — staje
si¢ tutaj panem sytuacji, przemienia si¢ w materi¢ quasi-demoniczna, ktora
kusi 1 wynaturza uzywajacych go ludzi. Na koniec zostaje przywotana notka
prasowa, ktora od sprawy epidemii przechodzi ,,do wiadomosci weselszych
1 przyjemniejszych”, informujac o ,,uroczystych zaslubinach corki znanego
fabrykanta papieru M. z dziedzicznym obywatelem honorowym K.”: ,,Mto-
da para promieniata uroda i mlodoscia. Opowiadaja, ze K. otrzymat posagu
okoto miliona, a oprécz tego majatek Blagodusznoje ze stadning i oranzeria,
w ktdrej rosng ananasy i kwitng palmy, przenoszace wasza wyobrazni¢ daleko
ku krajom Potudnia. Mtoda para natychmiast po Slubie udata si¢ za granicg™’*.
Szydercza puenta podsumowuje: ,,Jakze mito jest by¢ fabrykantem papieru!””.
Chodzi oczywiscie o kontrast migdzy zyskiem ekonomiczno-finansowym,
czerpanym z produkcji papieru, a okolicznosciami, w jakich bywa uzyty, przy
czym czestotliwos¢ i rozmiar ,,smutnych” okolicznosci przyczyniajg si¢ do
pomnozenia ,,wesotego” zysku. Papier to tylko jeden z wielu ,,demonicznych”
aktantow bioracych udziat w urzeczowianiu ludzkiej egzystencji i przemienia-
niu jej w posag, stadnine, oranzeri¢ i owoce Potudnia. Wszystko pozyskane
posrednio za cene ,,nadmiernej $miertelnosci dzieci”’®.

Pozna nowela Skrzypce Rotszylda” (z roku 1894) zawiera najwigcej mo-
tywow zwigzanych z dehumanizujacym wptywem materialnego otoczenia,
stanowiac zarazem typowy dla Czechowa przyktad ironiczno-lirycznego
przezwyci¢zenia dominacji przedmiotu nad zniewolonym cztowiekiem. To
mroczna, beckettowska historia koncowki zycia ,,majstra trumniarskiego™’s,
mieszkanca ,,malenkiego”” miasteczka zamieszkatego gtownie przez starcow,
ktérzy jednak ,,umierali tak rzadko, az zto$¢ brata™, i gdzie ,,interesy szty
marnie”®'. Jakow jest ponurym, surowym dla siebie i zony, zgorzkniatym rze-
mieslnikiem, zafiksowanym na niedostatecznych zyskach i ciagtych stratach,
perfekcjonista fanatycznie zapamigtatym w swym fachu: ,,Robit trumny po-
rzadne, solidne”. Zredukowany do narzedzia pracy, caly §wiat ocenia w kate-
goriach przedmiotu, co sugeruje opis jego przestrzeni zyciowej — izby, w ktorej
,miescit si¢ on, Marfa, piec, dwuosobowe t6zko, trumny, warsztat i cate go-
spodarstwo”. Dopiero gdy staruszka zona zaczyna umiera¢, w urzeczowionej,

7 Tamze, s. 32.

> Tamze.

% Tamze.

7 Zob. t e n z e, Skrzypce Rotszylda, tum. M. Mongirdowa, w: tenze, ,, Swieta noc” i inne
opowiadania, s. 370-377.

8 Tamze, s. 370.

" Tamze.

8% Tamze.

81 Tamze.
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martwej powtoce budzi si¢ cztowiek. Uswiadomiwszy sobie, Ze ,,przez cate
zycie ani razu bodaj nie przyhotubit jej”®, terroryzujac finansowo, ,,zrozumiat,
czemu teraz twarz jej jest taka dziwnie radosna, i przejat go lgk”®.

Proces powrotu do uczu¢ ludzkich jest jednak mozolny. Chcac wprawdzie
na koniec zycia wynagrodzi¢ zonie krzywde, maz wiezie ja do lekarza i usi-
tuje wymoc pomoc dla umierajacej, ale samo jej odejscie oznacza dla niego
rzeczowa powinnosc¢, do ktérej przystepuje beznamigtnie i trzezwo.

Patrzyl na nig zafrasowany i rozpamigtywat, ze jutro loanna teologa, pojutrze Ni-
kotaja cudotworcy, a potem niedziela [...]. Cztery dni nie mozna bgdzie pracowac,
a Marfa na pewno umrze w ktorys z tych dni; znaczy, ze trumng trzeba robi¢ dzis.
Ujat swoj zelazny arszyn, podszedt do staruchy i wziat z niej miarg. Potem Marfa
potozyta sig, a on przezegnat si¢ i zaczat zbija¢ trumneg.

Kiedy robota zostata ukonczona, [...] zapisat w swym notatniku:

«Trumna Marfy Iwanowny — 2 rb. 40 k.»

I westchnat. Staruszka wciaz lezata zamknigtymi oczami. Ale wieczorem [...]
zawolala nagle starego:

— Pamigtasz, Jakow? [...] pie¢dziesiat lat temu dat nam Bég dzieciatko z jasnymi
wtoskami? Siadywalismy podowczas z toba wciaz nad rzeczka i $piewali$my pie-
$ni... pod wierzba. [...] Zmarta nasza dziewuszka.

Jakow wysilat pamig¢, lecz z zaden sposob nie mégl przypomnieé sobie ani
dzieciatka, ani wierzby.

— To przywidzialo ci si¢ — rzekt.

Przyszedt pop [...]. Potem Marfa jeta betkotac co$ niezrozumiatego i o §wicie
skonata®.

Ostatecznie z automatyzmu wyrywa Jakowa nie odejscie zony, nie jej godny
pogrzeb, ktéry sprawia mu zadowolenie, ale jego wlasna choroba i perspekty-
wa konca. Symbolicznie po raz pierwszy od lat wychodzi z wigzienia warsztatu
1 zmierza nad rzeke, gdzie przypomina sobie zmartg coreczke 1 uzmystawia
zmarnowane mozliwosci zyciowe — cho¢ traktuje je ciagle w ekonomicznych
kategoriach niewykorzystanych zyskéw ,,lepszych niz wyrabianie trumien”®.
Nie opuszcza go jednak swiadomos$¢, ze przez ponad pdét wieku nie zwracat
uwagi na zong, ,,jak gdyby byta kotem lub psem™*¢; drgczy go wlasne poste-
powanie uprzedmiotawiajace innych; nurtuje odkrycie, ze zycie to osaczenie
zdezorientowanego cztowieka przez szereg reifikujacych, nieludzkich zacho-
wan, od ktorych moze uwolni¢ tylko Smieré. Kategorie zysku i straty traca wy-
miar pragmatyczny: ,,I czemu czlowiek nie moze zy¢ tak, aby unikna¢ owych

8 Tamze, s. 371.
8 Tamze, s. 372.
8 Tamze, s. 373.
8 Tamze, s. 375.
8 Tamze, s. 374.
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strat 1 uszczerbkdéw? [...] Czemu Jakob przez cale swe zycie lajat, wygrazat
piesciami, krzywdzit swa zone i po co [...] przestraszyt i obrazil Zyda? Po co
w ogdle ludzie przeszkadzajq zy¢ jeden drugiemu? Przeciez to powoduje takie
straty! [...] $mier¢ przyniesie mu tylko korzys¢: nie trzeba ani jes¢, ani pic, ani
ptacié¢ podatkéw, ani obrazaé ludzi [...]. Zycie przynosi czlowiekowi straty,
a $mier¢ — korzysci. [...] dlaczego na swiecie jest taki dziwaczny porzadek, ze
zycie, dane cztowiekowi raz tylko, mija bez zadnego pozytku?”’®’.

Pelne wyzwolenie Jakowa ucielesnia jedyny przedmiot, ktory w jego zy-
ciu nie oznaczal zniewolenia, lecz przelotne chwile zapomnienia 1 wolnosci;
w akcie ekspiacji i zado$éuczynienia umierajacy trumniarz pozostawia swoje
ukochane skrzypce upokorzonemu wczesniej, zydowskiemu muzykantowi. Po-
zostawia mu cos jeszcze: genialng, odegrang przed smiercia melodig, ,,teskng
i zatosliwa™®, ktora pdzniej zrobi furor¢ w miescie i ktdra na prosbe shucha-
czy zydowski skrzypek bedzie odgrywat wielokrotnie — ostatni, paradoksalny
,»Zysk” zycia Jakowa, przekazany wspanialomyslnie innym. Podobnie jak w Fu-
Jjarce, instrument muzyczny petni tutaj funkcj¢ rzeczy, przez ktora przemawia
umeczona ludzka osobowos¢; rzeczy intymnej, uduchowionej i wolnej niejako
w zastgpstwie wlasciciela, urzeczowionego przez warunki egzystencji lub na-
rowy charakteru; przedmiotu mowiacego za tych, ktdrzy inaczej wypowiedzie¢
si¢ nie umieja, za ubogich duchem, smutnych, cierpiacych i, choéby w ostatniej
chwili swego zycia, mitosiernych. Postaé Zyda muzykanta, ,,noszacego nazwi-
sko znanego bogacza Rotszylda™’, staje si¢ prowokacyjnym hastem protestu
wobec niewoli jednostki w §wiecie zyskdw i strat, ale takze — by¢ moze — zna-
kiem wzajemnego a zagadkowego sprzgzenia bodzcow pragmatycznych oraz
pozadania wartosci wyzszych; sprzezenia, ktore jakze czgsto charakteryzuje
postaci Czechowowskie, a ktore tutaj sygnalizuje juz sam tytut utworu.

I taka tez, intrygujaco ambiwalentna, wydaje si¢ rola rzeczy-przedmiotow
w prozie rosyjskiego nowelisty.

CASUS CZWARTY
GIOVANNI VERGA (I INNI)

Autonomia rzeczy przybiera w prozie realizmu r6zne formy. Moga to by¢
swiadectwa fascynacji przedmiotem, ktory urasta do rangi totemu czy part-
nera w relacjach z osoba albo koncentruje na sobie cate ciagi wydarzen, jak

8 Tamze, s. 375n.
8 Tamze, s. 377.
8 Tamze, s. 370.
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dzieje si¢ to na przyktad w cyklu szkicow Konopnickiej Ludzie i rzeczy™.
Moga to by¢ rejestracje ,,efektu obcosci”, ktéry polega na zaskakujacej, ab-
surdalnej percepcji (obecnosci) rzeczy w wyjatkowych momentach ludzkiego
zycia — wyspecjalizowala si¢ w tym narracja Lwa Tolstoja, zwracajaca uwage
na przyktad na skrzypiaca kanape podczas sktadania ceremonialnych kon-
dolencji’!, perypetie z wymigta koszula od slubnego garnituru czy na stynna
krede, bioraca ,,sprawczy” udzial w oswiadczynach bohatera®. Ale proces
autonomizacji przedmiotow w antropocentrycznym $wiecie realistow bywa
tez iluzoryczny. Niejednokrotnie sa one materializacja ludzkich historii, sSwiad-
kiem lub wspotuczestnikiem ludzkich dramatéw. To przypadek Prusowskiej
Kamizelki®, Katarynki®* i wielu innych podobnych diagnoz, sugerujacych
bliskie pokrewienstwo oséb i rzeczy.

Do ulubionych motywow dziewigtnastowiecznej prozy nalezaty prezentacje
ludzkich siedzib, zwlaszcza siedzib opuszczanych z réznych powodow przez
mieszkancow i przechowujacych nieme, wymowne slady ich bytowania. Ten ro-
dzaj archeologii wspolczesnosci, po nostalgicznych studiach literackich, przejeta
zapewne bogato dzisiaj rozwinigta antropologia filozoficzna, kulturowa refleksja
poswigcona fotografii. W dziewigtnastowiecznych realiach i konwencjach este-
tycznych chodzito raczej o wymowg sugestywnej topografii: uchwycenie klimatu
dekoracji powszedniosci, prywatnych scenerii, zdradzajacych cne i niecne uczyn-
ki swych lokatoréw, nostalgii opuszczonych przestrzeni — grobowcow, ruin czy
mauzoledw minionej codziennosci. Wydaje si¢, ze najbardziej kuszace w tego
rodzaju ,,studiach rzeczy” bylo zajrzenie za kulisy, widok intymnos$ci wydanej
na widok publiczny — a takze krystalizacja wanitatywnej aury przemijania, ktora
kontrastowata z dynamika epoki rozwoju i postgpu. Jak przed stuleciem malowni-
cze pejzaze ruin i cmentarzy, tak pod koniec wieku dziewigtnastego rozsadnikiem
nastroju staje si¢ turpistyczny krajobraz nowoczesnej melancholii miejskie;j,
zainicjowanej Baudelaire’owskim lamentem ,,Paryz si¢ zmienia!™®.

% Zob.M.Konopnicka, Ludzie i rzeczy. Szkice i obrazki, Gebethner i Wolff, Warszawa
1898. Na temat przedstawionych tam réznych przypadkow antropomorfizacji przedmiotow i reifika-
cjiludzi zob. A. M a z ur, Czlowiek wsrod rzeczy i rzecz wsrdd ludzi. Reifikacje i antropomorfizacje
w prozie Marii Konopnickiej, w: Ludzie — rzeczy — obrazy. Studia i szkice o epoce Marii Konopnic-
kiej, red. T. Budrewicz, Z. Fattynowicz, Muzeum w Suwatkach, Suwatki 2004, s. 27-39.

' Por.L.Totstoj, Smieré Iwana 1lijcza, w: tenze, Opowiadania i inne nowele, thum. J. Dmo-
chowska i in., wybor, wstep 1 oprac. R. Luzny, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Krakéw—War-
szawa—Krakéw—Gdansk—16dz 1985, s. 250-252.

2 Por. t e n z e, Anna Karenina, ttam. K. Iakowiczoéwna, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1984, t. 1, s. 437-439; t. 2, s. 494.

% Zob. B. P rus, Kamizelka, Dom Ksigzki, Krakow 1990.

%% Zob. t e n z e, Katarynka, PIW, Warszawa 1982.

% W wierszu Labed?, rozstawionym w dyskursie wspotczesnej melancholii (zob. Baudelaire,
Labedz, thum. M. Jastrun, w: tenze, Kwiaty zla, s. 92).



180 Aneta MAZUR

Przyktadem bardziej stereotypowej tematyzacji motywu jest Stary dom®
(z roku 1887) Antoniego Czechowa czyli, zgodnie z podtytutem, ,,opowiadanie
wlasciciela domu”, ktory oprowadzajac architekta po przeznaczonym do roz-
biorki budynku, przywoluje ciekawsze epizody z historii jego mieszkancow:
»Obszarpane tapety, metne okna, §ciemniate piece — wszystko nosito §lady
niedawnego zycia, wywolywalo wspomnienia. Po tych, na przyktad, schodach
[...] A oto troje sasiednich drzwi [...]. W tym znowu trzypokojowym miesz-
kanku wszys$ciutenko przesiakto bakteriami i zarazkami. Niedobre to miejsce.
Zgingto tu wielu mieszkancow, a ja twierdzg catkiem powaznie, ze mieszkanie
to kto$ musiat kiedys przeklaé, i ze razem z lokatorami mieszkat tu zawsze ktos
niewidzialny. Upamietnity mi si¢ zwlaszcza losy jednej rodziny™’.

Nieszczesliwym losom tej ostatniej poswigcona jest dalsza opowiesé —
istotng rol¢ odgrywaja w niej zreszta przedmioty, ktore wyznaczaja kolejne
etapy upadku i degrengolady rodziny®® — ale obok nich gtéwnym bohaterem
jest wlasnie fizyczna przestrzen ich codziennosci, 6w fatalny genius loci, nie-
widocznie zmaterializowany w murach mieszkania. To niejako odlegte echo
przedmiotow obarczonych klatwa czarnej magii, mitycznych, a moze wyna-
turzonych wspoétczesng cywilizacja, zagniewanych laréw i penatow. Puenta
przywotuje jeszcze inny zwigzek lokatora i lokalu, dla odmiany o basniowo-
moralitetowym wydzwigku: ,,W tym za$§ pokoju przez dziesi¢¢ lat mieszkat
zebrak-muzykant. A kiedy zmart, w jego pierzynie znaleziono dwadziescia
tysigcy”™”. Znowu symptom zmaterializowania ludzi i czaséw — znaczace, ze
na wymierny zysk przeliczana jest sztuka muzyczna, ktéra w smutnym $wiecie
Czechowa pelni zwykle funkcje duchowej pocieszycielki.

Elegijna Smier¢ domu'™ (z roku 1891) Elizy Orzeszkowej, wiaczana
niekiedy do cyklu Gloria victis, to obrazek z licytacji mienia szlacheckiej
siedziby, a takze wizja pozegnania starego dworu i starego stylu zycia przez
widma... no wilasnie, czyje, onegdajszych domownikow czy osieroconych,
tym razem dobrych genii loci domostwa? Zanim dokona si¢ ostateczna $mierc
siedziby 1 ,,w pustym wngtrzu domu [zapanuje] o bladym i stotnym poranku

% Zob. A. C z e c h ow, Stary dom. Opowiadanie wlasciciela domu, thum. 1. Bajkowska,
w: tenze, ,,Swifgta noc” i inne opowiadania, s. 114-118.

o7 Tamze, s. 114.

% Na poczatku to biurko, lampa, kapusniak i pieluchy, zakreslajace ubogie ramy funkcjono-
wania spokojnej i zadowolonej gromadki — potem: trumna matki i topniejace pieniadze upijajacego
si¢ ojca, herbata na $niadanie, podtogi, ktore szoruje zarabiajaca na utrzymanie babka staruszka,
przepite przez ojca palto synka, zastapione, takze pdzniej przepitym, babcinym szalem — a na koncu,
po catkowitym rozproszeniu rodziny, zelazka, jakie musi podawaé w pralni skazany na wtasna prace
chtopak, i piwo, po ktdre jest posytany.

% Czechow,Stary dom,s. 118.

100 7Zob. E.Orzeszkow a, Smier¢ domu, w: taz, Gloria victis, Czytelnik, Warszawa 1986,
s. 262-274.
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niezmacona cisza grobu”'”!; odbedzie si¢ nocny spektakl pozegnania miejsca
przez dusze nieobecnych (zmartych) domownikéw oraz przez glosy przeszto-
$ci, zaklgte w opustoszatych murach: ,,Zbiorowe, ogromne, glgbokie szlocha-
nie, ktore wzdeto sie w lament przewlekly, peten zawodzen, narzekan, wotan,
wzywania Boga, [...] w lament, ktory napetit dom caty od wierzchu do dotu
i brzmiat bardzo dtugo”'®2,

To albo widzenie w duchu Edgara Allana Poego czy Gastona Bachelarda
— materia psychiczna mieszkancdw materializuje si¢ w substancji domostwa,
albo retoryczna personifikacja — same $ciany ogoloconego dworku emanuja
wspomnieniami i rozpacza.

Réwniez w licytowanych wezesniej sprzgtach zyje pamie¢ niegdysiejsze-
go zycia, niewidoczna dla pragmatycznie nastawionych klientow transakcji,
ukazanej jako profanacja tlacych si¢ resztek przesztosci; jedyne zywe, wspot-
czujace istoty to strozujacy domowi ogrodnik i zwierzgta. Ale to nie oni, tylko
poddane zabiegom animizacji i antropomorfizacji przedmioty oraz ich exodus
ogniskuja na sobie calq dramaturgi¢ wydarzenia. To przedmiotom przypisana
jest autentyczna indywidualno$¢ — w przeciwienstwie do rojacych si¢ wokot
ludzi: ,,Znajduje si¢ przed domem wiele rzeczy réznych ksztattéw i rozmiarow,
a wszystkie zdajq si¢ porwane gwattownym ruchem migracji. [...] $pieszg od
ganku ku bramie dwa ttumy: ludzi i rzeczy. Pierwszy na pozor ruchliwego
mrowiska, ktérego pojedyncze postacie maca si¢ i wzajem uniewyrazniaja,
drugi [...] uwypukla si¢ doskonale kazda ze swych jednostek. Obrazy i obrazki
w ztoconych ramach, fotel czerwonym tyftykiem obity, gotowalnia na wielkich
lwach drewnianych, swieczniki [...], wazy [...], ekrany [...], poiki, [...] zegary
[...], figurki [...] poruszajq si¢, rozmijaja, rzucajq potyski barw, szkta i metali,
suna przez gladki dziedziniec [...], odchodza, uciekaja. Jakby w panice trwogi
czy w szale wedrowki zmierzaja wszystkie ku wozom i bramie”!®.

Litania-katalog Orzeszkowej przypomina pochwat¢ widzialnej materii
oddawang utraconym $wiatom rzeczy w nostalgicznej prozie Stefana Chwina
czy Zygmunta Haupta. W istocie jednak Smier¢ domu jest wariacja na temat
klasycznego, Wergilianskiego toposu ,,tzy rzeczy”'® — i jako takie, opowia-

0" Tamze, s. 274.

12 Tamze.

103 Tamze, s. 269n.

104 Kontekst zwrotu ,,nawet tzy ptacza” to Wergilianskie: ,,Sunt lacrimae rerum, et mentem
mortalia tangunt” — w dostlownym ttumaczeniu ,,Sa 1zy rzeczy i wzruszaja mysl losy $miertelni-
kow”, w przektadzie Tadeusza Karylowskiego ,,Sa tzy rzeczy — i wzrusza cztowieczy bol tona!”
(Wergiliusz, Eneida, ks. I, w. 462, ttum. T. Karytowski, oprac. S. Stabryta, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich, Krakow—Wroctaw 1981, s. 26). Cytat ten czgsto pojawiat si¢ w Owczesnej literaturze
wtoskiej (por. Novelle e Teatro di Giovanni Verga, s. 689n.). Motyw ,,sunt lacrimae rerum” w polskiej
noweli dostrzegl juz Walery Gostomski (zob. W. G o s t o m s k i, Praca u podstaw w powiesciach
Orzeszkowej, Krakow, naktad autora, druk W.L. Anczyc 1910, s. 69).
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danie to stanowi mimowolne pendent do najbardziej oryginalnego portretu
samodzielnego zywota przedmiotow, Lacrymae rerum'® (z roku 1884) Gio-
vanniego Vergi.

W swoim nowelistycznym drobiazgu klasyk wloskiego weryzmu po-
dejmuje w sposob dostowny przytoczone wczesniej wezwanie De Sanctisa
1,,daje” czytelnikowi ,,lzy rzeczy”. Lacrymae rerum to utwor pokrewny ob-
razkowi Czechowa; prezentuje czynszowa kamienicg z przepltywajacymi przez
nig anonimowymi, przewaznie nieszczg¢sliwymi lokatorami. W dynamicznym
strumieniu pospiesznej, dehumanizujacej egzystencji wspolczesnego miasta
to martwe mury i $ciany, wprawdzie bardziej publiczne niz prywatne, mimo
wszystko przechowuja $lady indywidualnego, osobistego losu, ktéry zaciera
si¢ w obojetnej masie swiadkow i przechodnidow. To one ,,ptacza”, zatrzymujac
bodaj na chwil¢ zywa pamigé, podczas gdy zdeterminowani srodowiskowo
ludzie przeistaczaja si¢ w marionetkowe, wymienialne i podlegajace zniszcze-
niu wyposazenie wnetrz. Utwor Vergi posiada jednak bardziej wyrafinowana
poetyke; rzeczowa, bezosobowa 1 opisowa relacja zapowiada juz technike
nouveau roman (w wydaniu Alaina Robbe-Grilleta), rezygnujac catkowicie
z osobowej perspektywy narracji. Mimo znacznej dawki melodramatyzmu
w podtekscie, dominuje tutaj medium obserwujace i rejestrujace efekty wizu-
alne, a niekiedy tez akustyczne.

Oto przyktadowe incipity kolejnych partii utworu: ,,Zawsze to samo $§wia-
tto wida¢ byto w oknie naprzeciwko” '%; | Pokdj to byt zotty z niekosztowna
muslinowa firanka w oknie zawieszona” '%’; ,,Co wieczor, o tej samej godzinie,
widziato si¢ lampg, przenoszona z pokoju do pokoju”%%; | 'W dzien wszystkie
okna wygladaly prawie tajemniczo. Na balkonie Zz6ttego pokoju usychat od
zaniedbania gozdzik w doniczce; liscie jego opadaly wzdluz wilgotnego muru,
nieustanne wiatry kotysaly go w jedng i druga strong” '%°; , Pewnego wrze-
sniowego ranka wszystkie okna staly otworem, pokoje byly puste, a w z6ttym
pokoju, ogotoconym z tanich firanek, ukazywata si¢ wielka plama [...] w miej-
scu, gdzie stalo 16zko, ktorego juz tam nie byto” ''°; | Mularze zaczgli zaraz
sciany zdrapywac, stuka¢ miotkami, i od rana do nocy stychac byto skrzypienie
stolarskiej pity”'!!; | Wszystkie okna otwarte z najwyzszg oboj¢tnoscia prze-

105 G.Verga, Lacrymae rerum, thum. J.K., ,,Czas” 55(1902) nr 30, s. 2 (http://mbc.malopolska.
pl/dlibra/publication?id=39304&tab=3).
106 Tamze.
17 Tamze.
108 Tamze.
199 Tamze.
10 Tamze.
" Tamze.
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puszczaty na uzytek sasiadow ptacze dzieci i sprzeczki rodzicow”''?; |, Wresz-
cie zawitaly tam eleganckie meble, a u okien zawisty firanki z kunsztownych
materii”!'%; |, I znowu dtugi czas okna pozostaty zamknigte, a gdy je otworzono
na nowo, to juz weszli tam mularze, ktorzy poczeli burzy¢ dom caty, aby zrobi¢
miejsce dla nowo wytknigtej ulicy”!'.

Rejestracja ,,podgladanego™ wnetrza kamienicy jest skadinad zgodna z wio-
ska teatralizacja zycia-spektaklu toczacego si¢ w publicznej przestrzeni ulicy,
konotuje tradycje dell’arte, kojarzy si¢ tez z gra Maeterlinckowskich marionetek
(szczegblnie w dramacie Wnetrze''). Obecno$¢ mieszkancow sprowadza sig
gldwnie do pantomimy gestow, czasem okrzykdw, co jeszcze bardziej podkresla
odbywajaca si¢ na pierwszym planie wymiana lokatordéw, dekoracji i rekwizytow
w obserwowanym mieszkaniu. Rekonstrukcja sygnalizowanych w ten sposob
historii lokatordw nie jest trudna: choroba i $mier¢ w rodzinie pierwszej; prze-
lotna mito$¢ mtodej pary lokator6w numer dwa; nedza i dhugi kolejnej, wielo-
dzietnej rodziny; wreszcie ukrywajaca si¢, bogata lokatorka numer cztery i jej
tajemniczy, nocny dramat. To wszystko jednak, za nich 1 w ich imieniu, méwi
samo otoczenie — nie tyle balzakowskie milieu, ile zycie przedmiotow toczace
si¢ jakby niezaleznie od 1 rownolegle do Zycia ludzi. Kontrapunkt do bezna-
migtnej relacji tworzg jedynie kontrastujace liryczne lejtmotywy (,,stowik wsrod
glebokiej ciszy ksiezycowej nocy’!', | szczebiotanie zakochanych dziewczat™”,
muzyka dochodzaca z innych mieszkan) oraz nieliczne frazy emotywne: ,,smut-
ki i bole'®, | tkania thumione™", ,,pokorna, skromna rodzina™'?, ,,wywietrzy¢
pozostata w mieszkaniu stgchlizng negdzy™'?!, ,,okrzyk grozy i wsciektosci petne
wycia”!?2, A tytutowe tzy s dyskretne, rzeczy zazdro$nie strzega powierzonych
1im tylko znanych sekretow: ,,Mieszkanie byto ciche i tajemnicze, zagrzebawszy
pomigdzy faldy kosztownych obi¢ boles¢ i gniew”'?. Lacrymae rerum odnosi
si¢ wreszcie do zaglady samego domu, padajacego ofiarg modernizacji, a dzigki
Wergilianskiej asocjacji dokonuje si¢ uwznioslenie tego faktu — Eneasz mowit
0 ,,lzach rzeczy” poruszony wizerunkami w kartaginskiej $wiatyni, ktore opiewa-

12 Tamze.

113 Tamze.
4 Tamze.
15 Zob.M.Maeterlinck, Wnetrze, ttum. Z. Sarnecki, w: tenze, Trzy dramaty, ttum. Z. Przes-
mycki, Z. Sarnecki, Wydawnictwo M. Kot, Krakéow 1951, s. 40-58.
1 Verga,dz cyt,s. 2.
17 Tamze.
Tamze.
19 Tamze.
120 Tamze.
12l Tamze.
122 Tamze.
123 Tamze.
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ty waleczna obrong i zagltadg Troi. ,,Dnie i noce teraz wsrdd rozprutych murdéw
widac byto pokoje nagie i opuszczone [...]. Wiatr podnosit pyt, deszcz sptukiwat
sciany, stonce oblewalo promieniami malowania z6tte, zielone, bigkitne; ksigzyc
1latarnie zagladaly tam co nocy, ktadac Swiatlo na ciemniejsze znaki od t6zka, na
ztocone kwiatki tajemniczego saloniku, ktéry malat a malat w miare jak kilofy
murarzy stracaly go w nicos¢ powoli...”"?* Jeszcze raz losy (tzy) rzeczy i ludzi
okazuja si¢ tozsame.

Konwencje retoryczne, romantyczne i symboliczne, tradycje mityczne czy
historycznokulturowe pozwalaja realistom nawet w naturalistycznym obrazie
swiata wyrazi¢ niesamowite i ambiwalentne zycie przedmiotow — z jednej
strony emanacji ludzkich emocji, z drugiej bytow doskonale obojetnych, oby-
wajacych si¢ bez cztowieka.

Odnoszac si¢ do antropologicznych teorii dziewigtnastego wieku, wspot-
czesny znawca problemu pisze, ze dtugo ,,umykal uwadze badaczy fakt, ze
spoteczenstwa sktadaja si¢ i z ludzi, i z rzeczy, z ktorymi ludzie pozostaja w in-
terakcji, a jedynym kontekstem, w ktérym mozna rzeczy obserwowac i inter-
pretowac, sa zwiazki, w jakich pozostaja one z ludzmi”'*. Podobnie twierdzit
wczesniej Martin Heidegger: ,,Pytanie: Czym jest rzecz? jest pytaniem: Kim
jest cztowiek? [...] Kantowskie pytanie o rzecz otwiera wymiar, ktéry lezy
miedzy rzecza a czlowiekiem, ktory sigga poza rzeczy i poza cztowieka’'%.

By¢ moze to banalne konstatacje. Najwidoczniej jednak nie byty one takie
dla antropologéw i filozofow. A rozpoznania, jakie mozna spotkaé w prozie
realizmu, po raz kolejny okazuja si¢ — wzgledem innych dyscyplin humani-
stycznych — prekursorskie, skoro taka wtasnie, skomplikowana sie¢ relacji
cztowiek—rzecz nie umykata uwadze dziewigtnastowiecznych pisarzy.
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Awans ,rzeczy”, jaki nastapil w literaturze doby realizmu, mial wiele przy-
czyn, miedzy innymi naukowy $wiatopoglad epoki i zainteresowanie mate-
rialnymi uwarunkowaniami egzystencji, rozszerzenie tematyki i werystyczna
opisowos¢, obiektywizm i rzeczowos¢ uszczegotowionej narracji. W rozlegtym
kompleksie prozy realistycznej mozna przyktadowo wyr6zni¢ cztery sposoby
czy modele funkcjonowania rzeczy: (1) rzecz w znaczeniu elementu boskiego
i sensownego tadu $wiata, zgodnie jeszcze z tradycja metafizyczno-filozoficz-
na (np. przypadek biedermeierowskiej tworczosci Adalberta Stiftera, gdzie
»Izecz” jest terminem i pojeciem kluczowym, a pedantyczne katalogowanie
przedmiotow swoista obsesja narracji); (2) rzecz w funkcji symbolicznego
rekwizytu $wiata przedstawionego (np. w niemieckim ,,realizmie poetyckim”
Theodora Fontanego, gdzie przedmioty mapuja i odzwierciedlaja losy boha-
terki); (3) rzecz w roli bytu alienujacego si¢ od ludzi i zdobywajacego nad
nimi przewagg (naturalistyczna wizja rzeczywistosci — w tagodniejszej wersji
— obecna jest np. w nowelistyce Czechowa, gdzie rzeczy bywaja groteskowe
lub uprzedmiotawiaja cztowieka); (4) rzecz jako byt fascynujacy, wystepujacy
jako samodzielny bohater utworu, pozornie niezalezny od $wiata ludzkiego,
lecz w istocie powiazany z nim intymna relacja (np. w nowelach Elizy Orzesz-
kowej, Antoniego Czechowa i Giovanniego Vergi, gdzie topos lacrimae rerum
—lez rzeczy” — rejestruje spoteczne i prywatne dramaty w dynamicznej dobie
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wspotczesnosci). W przeciwienstwie do dziewigtnastowiecznej antropologii,
literatura tego stulecia czujnie rejestrowata sie¢ nieuniknionych zwiazkow
cztowieka z rzecza, ktére konstytuuja tozsamos¢ ich obu.

Stowa kluczowe: rzecz, proza realistyczna, Stifter, Fontane, Czechow, Orzesz-
kowa, Verga
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There were several reasons for raising the status of ‘things’ in literature in the
period of realism, such as scientific world-view, the focus on material existence,
thematic extension and mimetic description, and objective and detailed narra-
tive style. The problem can be illustrated with the use of four models, or man-
ners, in which things were treated in the vast domain of 19th-century realistic
prose: (1) the thing as part of the meaningful and divine order of the universe,
still in agreement with the metaphysical and philosophical tradition (e.g., the
work of a Biedermeier writer Adalbert Stifter, where the key notion of ,,thing”
occurs as a leitmotiv, and catalogues of objects become a narrative obsession);
(2) the thing as a symbolic requisite in the presented world (e.g., the work of
German ,,poetic realist” Theodore Fontane, where things map and reflect the
character’s fate); (3) the thing as a being alienated from man and becoming
a dominant element in the relationship with him (usually in naturalistic concept
of'life, e.g., a moderate version of Naturalism in Anton Chekhov’s work, where
things act sometimes grotesquely, sometimes aggressively towards people and
contribute to their reification); (4) the thing as an intriguing phenomenon and
central figure of the plot, seemingly independent from the human world but in
fact closely bound up with it (e.g., short stories by Eliza Orzeszkowa, Anton
Chekhov, and Giovanni Verga, where the topos of /lacrimae rerum (“tears of
things”) expresses social and personal misfortunes of people in the dynamic
era of modernity). Unlike the 19th-century anthropology, the 19th-century lit-
erature did watchfully record the unavoidable human—thing connections which
constitute the identity of both humans and things.
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ZBIORY MISYJNE
Zmaterializowany wymiar spotkan w strefach kontaktu

Daqzenie do stworzenia reprezentacji miejsca pracy misyjnej i Zycia osob, do kto-
rych jest ona skierowana, nadaje muzeom misyjnym cech szesnastowiecznych i sie-
demnastowiecznych gabinetow osobliwosci, ktore byly wyrazem wszechstronnej
ciekawosci, pragnienia unaocznienia catego wszechswiata i w ktorych kréolestwa
natury, sztuki i wiedzy nie byly rozdzielane. Muzea misyjne sq hybrydyczne — cechy
gabinetu osobliwosci splatajq sie w nich z cechami nowoczesnych muzeow, a cele
propagandy misyjnej z celami naukowymi.

Nie jestesmy tutaj, by zachowac natywne zwyczaje jako
curio” dla jakiego$ afrykanskiego muzeum. Zajmujemy
si¢ obecng rzeczywistoscia'.

H.P. Junod

Zachodnie kolekcje artefaktow nieeuropejskich sa w znacznym stopniu
zwiazane z misjami chrzesécijanskimi’. Misjonarki i misjonarze petnili aktywna
rolg w ,,wedrowkach’” tych przedmiotdéw $ciezkami prowadzacymi do kolek-
cjonerdw, muzedéw panstwowych i misyjnych, uniwersytetow, dealeréw sztuki,
wiernych wspomagajacych misje, przyjaciot i rodzin. Wracajac z placowek
misyjnych, zabierali ze soba obiekty, ktére im darowano, przekazywano lub
ktére przejmowali jako swiadectwa konwersji. Wysylali i przywozili zebra-
ne artefakty etnograficzne, obiekty sztuki i naturalia. Niektore kupowali na
pamiatke lub do wiasnej kolekcji, inne na zamodwienie. Przywozili fotogra-
fie, a takze relacje z pobytu na misjach, materiaty naukowe i dokumenty. Te
z nich, ktore ostatecznie pozostawaty w ich najblizszym otoczeniu, w domach
zakonnych i towarzystwach misyjnych, tworzyly zbiory o zré6znicowanym
przeznaczeniu i charakterze.

"' H.P. Jun o d, Anthropology and Missionary Education, ,International Review of Mission”
24(1935) nr 2, s. 228; cyt. za: D.L. Whiteman, Part I: Anthropology and Mission; The Incarnational
Connection, “International Journal of Frontier Missions” 20(2003) nr 4, s. 41. Jesli nie podano ina-
czej, thumaczenie fragmentéw obcojezycznych — R.T.

2 Por.R.Corbey, Tribal Art Traffic: A Chronicle of Taste, Trade and Desire in Colonial and
Post-Colonial Times, Royal Tropical Institute, Amsterdam 2000, s. 55-70; J. van Beurden,
Treasures in Trusted Hands.: Negotiating the Future of Colonial Cultural Objects, Sidestone Press,
Leiden 2017, s. 45-47.
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Powiazania migdzy nowozytnym kolekcjonerstwem a misjonarzami i mi-
sjami si¢gaja czaséw wypraw Europejczykow poza granice ich kontynentu,
a takze odkrycia Nowego Swiata. Gabinet jezuity Athanasiusa Kirchera® i zgro-
madzone przez Michata Boyma zbiory naturaliéw ilustruja zainteresowania
naukowe misjonarzy i sa dobrymi przyktadami muzeum misyjnego. Artefakty
nieeuropejskie, rzeczy ze ,,strefy kontaktu™, w zaleznosci od czasu i miejsca
prowadzenia dziatalnosci misyjnej, byty traktowane przez misjonarzy w rézny
sposdb. Czynnikami determinujacymi odmienny stosunek do przedmiotéw
tubylczych okazywaty si¢, migdzy innymi, teologia misji, przyjmowane stra-
tegie misyjne (etnocentryczne, akomodacyjne lub kontekstualizacyjne)’® czy
podmioty ewangelizujace (rdznice zalezaty od wyznania, zgromadzenia za-
konnego, narodowosci misjonarzy i misjonarek badz organizacji misyjnych).
Z tych powodow przedstawienie uogdlnionej, spdjnej opowiesci o stosunku
misjonarzy do rzeczy spotecznosci ewangelizowanych jest bardzo trudne, jesli
nie wrecz niemozliwe.

Kolekcje 1 muzea misyjne, zarowno te wspotczesne, jak 1 dawne, stawiajg
przed badaczem praktyk kolekcjonerskich i muzealniczych niemate wyzwanie
poznawcze. Ich hybrydyczny charakter, misja, zmienna ontologia tworzacych
je obiektow, a takze ich uwiktania w kolonialng przesztosé, polityke, powia-
zania z dyskursem antropologicznym, misjologicznym oraz wyobrazeniami
0 obcych powinny zosta¢ wnikliwie opracowane zarowno teoretycznie, jak
i idiograficznie®.

3 Zob. Ch. Win g field, Missionary Museums, w: Religion in Museums: Global and Multi-
disciplinary Perspectives, red. G. Buggeln, C. Paine, S. Brent Plate, Bloomsbury Academic, New
York 2017, s. 231-238 (https:/www.academia.edu/29341478/Missionary Museums).

* M.L. Pratt, Imperialne spojrzenie. Pisarstwo podrdznicze a transkulturacja, ttum. E.E. Nowa-
kowska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2011, s. 25.

3 Zob.M.Jagodzinski, Misje. Teologia — historia — rzeczywistos¢, Wydawnictwo Diecezji
Radomskiej AVE, Radom 2013; L.J. Luzb e tak, Koscidf a kultury. Nowe perspektywy w antropo-
logii misyjnej, ttum. S. Tokarski, Wydawnictwo Ksi¢zy Werbistow Verbinum, Warszawa 1998.

¢ O koniecznosci opracowania muzeéw misyjnych w Polsce pisata Anna Nadolska-Styczynska
(por. A.Nadolska-Styczynska, Posréd zabytkow z odleglych stron. Muzealnicy i Polskie
etnograficzne kolekcje pozaeuropejskie, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka, Torun 2011, s. 113). Pierwsze studium polskich muzedéw misyjnych przygotowal Krystian Tra-
czyk SVD (zob. K. Traczyk, Koscielne zbiory etnograficzno-misyjne w Polsce, ,,Archiwa, Biblio-
teki i Muzea Koscielne” 42(1981), s. 187-245). Do tej pory najlepiej opracowane zostaly zbiory Mu-
zeum Misyjno-Etnograficznego Seminarium Duchownego Ksigzy Werbistow w Pieni¢znie. Ksigzka
Rebekki Loder-Neuhold Crocodiles, Masks and Madonnas: Catholic Mission Museums in German-
Speaking Europe jest pierwszym, gruntownym studium katolickich muzedw misjnych w europej-
skich krajach niemieckoje¢zycznych. Autorka rzetelnie przedstawia trudnosci zwigzane z badaniem
muzedw misyjnych, a takze dostarcza instrumentarium badawczego (zob. R. Loder-Neuhold,
Crocodiles, Masks and Madonnas: Catholic Mission Museums in German-Speaking Europe, Upp-
sala Universitet, Uppsala 2019 (https:/www.academia.edu/41685589/Crocodiles Masks and Ma-
donnas_Catholic_Mission Museums_in_German_Speaking Europe).
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Muzeum misyjne Zgromadzenia Misyjnego Siéstr Stuzebnic Ducha Swietego (SSpS), klasztor
Annuntiata w Raciborzu, 2017. Fot. Renata Tanczuk.
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Wystawa Salezjanskiego Osrodka Misyjnego w Warszawie, 2012. Fot. Renata Tanczuk.
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Muzeum misyjne w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanow pw. §w. Bonu-
wentury w Krakowie, 2017. Fot. Renata Tanczuk.
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Niniejsze rozwazania przedstawiaja propozycj¢ ujecia kolekeji i muzeow
misyjnych jako materialnych zapiséw spotkan w ,,strefie kontaktow™’. Per-
spektywa taka wyznacza interesujacy — jak sadz¢ — kierunek studiow na tymi
zbiorami, pozwala wyjasni¢ ich hybrydyczna nature, a takze forme¢ gabinetu
osobliwosci, jaka nierzadko przybieraja ich state ekspozycje. Moje dociekania
majq charakter teoretyczny, a ich celem jest zaproponowanie kategorii pomoc-
nych w badaniach zbiorow i muzedéw misyjnych jako materialnych relacji ze
strefy kontaktu oraz wskazanie podstawowych problemow i postawienie pytan
istotnych dla tego typu badan®.

RZECZY ZE STREF KONTAKTU

Mary Louise Pratt w ksiazce Imperialne spojrzenie. Pisarstwo podroz-
nicze a transkulturacja zaproponowala kilka analitycznie uzytecznych kate-
gorii stuzacych badaniu nie tylko pisarstwa imperialnego, ale rowniez misji
chrzescijanskich. Znalazty si¢ wsrdd nich przywotana juz ,strefa kontaktu”,
»antypodboj™, ,autoetnografia”'” i , transkulturacja”'. W jaki sposdb moga
one pracowa¢ w badaniach nad misjami i jakie sa ich ograniczenia dobrze
pokazuje praca pod redakcja Judith Becker European Missions in Contact Zo-
nes: Transformation through Interaction in a (Post-) Colonial World"™. Pojgcie
strefy kontaktu stuzy Pratt do opisania ,,przestrzeni imperialnego zetknigcia
si¢ kultur, przestrzeni, w ktorej geograficznie 1 historycznie odlegle ludy kon-
taktuja si¢ ze sobg i nawiazuja relacje, wiazace si¢ zazwyczaj z przymusem,
skrajna nier6wnoscia i trudnym do zazegnania konfliktem™'*. Autorka wska-
zuje, ze ,,strefa” uwzglednia przestrzen i czas koegzystencji, natomiast termin
,kontakt” , podkresla interaktywne i improwizacyjne wymiary imperialnego

7 James Clifford uzyt pojecia ,,strefy kontaktu” w odniesieniu do muzeum w eseju Museums
as Contact Zones (zob. J. C 11 fford, Museums as Contact Zones, w: tenze, Routes: Travel and
Translation in the Late Twentieth Century, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—
London 1997, s. 188-210). Propozycja ta okazata si¢ niezwykle inspirujaca i doczekata si¢ licznych,
takze krytycznych, opracowan. Analiza wystaw i muzeow misyjnych jako stref kontaktu to problem
na osobny artykut. Dzigkuj¢ recenzentowi za zwrdcenie mi uwagi na to zagadnienie.

8 Niniejszy artykut stanowi fragment przygotowywanej przez autork¢ ksiazki na temat pol-
skich kolekcji, muzedw i ekspozycji misyjnych. Zob. R. T a 11 ¢ z u k, Misyjne rzeczy. Kilka uwag
o sprawczosci rzeczy na Watykanskiej Wystawie Misyjnej w 1925 roku, ,,Prace Kulturoznawcze”
23(2019) nr 2-3, s. 123-146.

°Pratt,dz cyt,s. 27.

10 Tamze.

' Tamze, s. 26.

12 Zob. European Missions in Contact Zones. Transformation Through Interaction in a (Post-)
Colonial World, red. J. Backer, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttingen 2015.

B Pratt, dz. cyt,s. 26.
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spotkania si¢ kultur”'*. Istotne znaczenie ma rowniez to, ze perspektywa kon-
taktu przyciaga uwage do faktu wzajemnego ksztattowania si¢ uczestnikow
migdzykulturowego spotkania, pozwala rozpatrywac ,,relacje migdzy koloni-
zatorami 1 skolonizowanymi, czy tez «podrozujacymi» 1 «podrézowanymix»
nie w kategoriach odrgbnosci, odseparowania, lecz wspotobecnosci, interak-
cji, zazgbiajacego si¢ rozumienia i dziatania, czgsto tez w obrebie skrajnie
asymetrycznych stosunkow sit”!s. Pratt podkresla niesymetryczno$é relacji
w strefach kontaktu, gdzie kultury zderzaja si¢ i zmagaja ze soba, pozostaja
w relacjach dominacji i podporzadkowania (jak kolonializm i niewolnictwo)'.
Zaskakuje, ze wskazujac podmioty kontaktu, autorka nie wymienia misjona-
rzy 1 ewangelizowanych, a przeciez oni rowniez pojawiajg si¢ w konkretnych
strefach czasoprzestrzennych, reprezentujac diametralnie odrgbne kultury!”.
Ich kontakty pozostawaty takze w relacji z kolonializmem, a kwestia nie-
symetrycznosci moze stanowi¢ przedmiot dyskusji ze wzgledu na rolg, jaka
odgrywali zaréwno jako przedstawiciele europejskich potgg kolonialnych, jak
1 obroncy kolonizowanych, angazujacy si¢ — mi¢dzy innymi — w walke przeciw
niewolnictwu's. Niesymetryczne relacje migdzy misjonarzami a adresatami ich
dzialalnosci powinny zosta¢ szczegotowo przeanalizowane w odniesieniu do
idei uniwersalizmu chrzescijanskiego, rownosci i godnosci kazdego cztowieka
niezaleznie od jego rasy, ptci i przynaleznosci kulturowej, ktdre, przynajmniej
teoretycznie, zaktadaja rownos¢ migdzy partnerami kontaktu. Tego rodzaju
analiza musi uwzglgdnia¢ konkretne ramy historyczne misji, ich kontekst po-
lityczny i ekonomiczny.

Z problemem asymetrii relacji migdzy misjonarzami a ewangelizowanymi
wiaze si¢ zaproponowane przez Judith Becker pojecie ,,wyobrazeniowe;j strefy

4 Tamze, s. 27.

1> Tamze.

16 Tamze, s. 25.

17 Zdziwienie jest tym wigksze, ze autorka rozpoczyna swoja ksiazke od wspomnienia kontaktu
z misjonarka, ktora potwierdza zaskakujaca dla niej informacje¢, ze znany jej lekarz, prowadzacy
apteke i drogeri¢ w Listowel, gdzie dorastata, spokrewniony jest ze stynnym doktorem Davidem
Livingstonem, misjonarzem nalezacym do Londynskiego Towarzystwa Misyjnego, zaginionym
w roku 1870 w Afryce i odnalezionym przez ekspedycje Henry’ego Stanleya. Jeffrey Cox zwraca
uwagg, ze Pratt nie podejmuje w swojej ksiazce refleksji nad religia (por. J. C o x, Global Christianity
in the Contact Zone, w: European Missions in Contact Zones: Transformation Through Interaction
in a (Post-)Colonial World, red. J. Backer, Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, Géttin-
gen 2015, s. 37).

18 Zagadnienia te wymagaja osobnego opracowania. Nie mozna jednak zapomnie¢ o takze
takiej dziatalnosci, jak niestawna plantacja Codrington na Barbadosie, prowadzona przez misyjne
Towarzystwo Propagowania Dobrej Nowiny (Society for the Propagation of the Gospel in Foreign
Parts) Kosciota anglikanskiego, ktéra w latach 1710-1823 (az do ogloszenia abolicji) korzystata
z pracy niewolnicze;j.
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kontaktu”'" migdzy chrzescijanami mieszkajacymi w Europie a chrzescijanami
mieszkajacymi poza nia, w krajach misyjnych. Jak pisze Becker we wprowa-
dzeniu do przywotanej tu ksiazki European Missions in Contact Zones, strefa
ta utrzymywana byta za posrednictwem ,,ludzi podrézujacych migdzy krajami,
listow 1 raportdw, dardw, takich jak ksiazki, ale takze w formie dobr material-
nych, ktore uznane byty za konieczne oraz przez wzajemne wstawiennictwo
1 wiar¢ w niewidzialna wspolnote swigtych, w ktorej wszyscy wierzacy byli
zjednoczeni™®. Tak rozumiana strefa kontaktu organizowana jest przez idee
jednosci wspdlnoty wiernych, ktéra wydaje si¢ niwelowac wszelkie ziemskie
nieréwnosci.

Przedmiotem analiz zwigzanych ze strefami kontaktu staly si¢ rézne zrédta
pisane®' Koncentracja na teks$cie moze jednak prowadzi¢ do istotnego prze-
oczenia zrddet rzeczowych, takich jak przedmioty przewozone przez misjo-
narzy z Zachodu do krajéw misyjnych i z placéwek, w ktorych przebywali do
miejsc swego pochodzenia. Kolekcje osobiste, zbiory i ekspozycje w muzeach
misyjnych sa swiadectwami spotkan w strefach kontaktu jako zmaterializowa-
ne strefy kontaktu, dary, pamiatki, towary, tupy, rzeczy przemianowane — to
jest obiekty kolekcjonerskie, artefakty etnograficzne, naturalia, obiekty sztuki,
relikwie, 1 wreszcie rzeczowe elementy misyjnej narracji antypodboju (migdzy
innymi ,.trofea”??). Kazda ze wskazanych tu kategorii okresla nie tylko status
tych przedmiotdw, lecz rowniez ich relacyjny charakter — rzeczy te odsytaja do
miejsca swego pochodzenia, poprzednich wtascicieli 1 tworcow, konwertytow,
a takze do tych, ktorzy je otrzymali, zakupili, pozyskali 1 przywiezli — majq
one stanowi¢ dowdd ich pracy i o niej informowaé. Umieszczone w kolek-
cjach i ekspozycjach odsylajq do siebie nawzajem, taczg wizytujacych muzea,
ogladajacych zbidr i wystawe, wsrdd ktorych sa takze przyszli misjonarze
1 misjonarki oraz wierni wspomagajacy dzieto misyjne. Splataja ze soba ludzi
i instytucje (Koscioty, zakony, placowki przygotowujace do wyjazdu na misje,
takze wolontariuszy, uczelnie i muzea). Relacyjna natura rzeczy ,,obcych”
w kolekcjach i muzeach misyjnych moze by¢ rdwniez okreslona jako czasowo-

¥ J.B e cker, Introduction, w: European Missions in Contact Zones, s. 10.

2 Tamze.

2! Nie jest tak jednak w przypadku ksiazki Nicholasa Thomasa Entangled Objects: Exchange, Mate-
rial Culture and Colonialism in Pacific opublikowanej rok przed pracg Mary L. Pratt (zob. N. Thomas,
Entangled Objects: Exchange, Material Culture and Colonialism in Pacific, Harvard University Press,
Cambridge, Massachusetts — London 1991). Publikacja Thomasa ma fundamentalne znaczenie dla podej-
mowanej tu problematyki badan strefy kontaktu przez pryzmat rzeczy. Autor koncentruje swoja uwage
na problematyce wymiany przedmiotow migdzy ludami indygynicznymi a przybyszami ze $wiata Za-
chodu.

2 Zob. Trophies, Relics and Curios? Missionary Heritage from Afirica and the Pacific, red. K. Jacobs,
Ch. Knowles, C. Wingfield, Sidestone Press, Leiden 2015.
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przestrzenna, rzeczy te wigza bowiem odleglte od siebie miejsca i czasy — ich
pochodzenia i powstania oraz ich terazniejszej obecnosci na Zachodzie.

Wskazujac relacyjny charakter zbieranych i wystawianych rzeczy pozaeu-
ropejskich, warto skorzysta¢ z teoretycznych propozycji autorow (na przyktad
Brunona Latoura®, Bjernara Olsena®, Tima Ingolda® czy lana Hoddera*®) pod-
kreslajacych sprawstwo rzeczy oraz innych nieludzkich aktoréw, ich zdolnos¢
wprowadzania zmian (r6zng od intencjonalnego dziatania) oraz powigzania
miedzy nimi, ludzmi i bytami nieludzkimi. Koncepcje te zachgcaja do rozpa-
trywania zbiorow misyjnych jako elementow bardziej ztozonej ,,sieci”™’ (ang.
network), ,,zbiorowosci”, | siatki”® (ang. meshwork) czy ,,asamblazu’*° wia-
czajacych roznych aktorow?!. Wymienione tu kategorie, cho¢ sobie bliskie, nie
sa rownowazne. Istotne w tym miejscu jest jednak to, ze podkreslaja one relacje
miedzy elementami calosci (,,sie¢”), ktdrg wspottworza — w naszym przypadku
—rzeczy 1 zbiory misyjne, akcentuja symetryczne traktowanie bytow ludzkich
1 nieludzkich (,,zbiorowos¢”), relacyjna, splatana natur¢ kazdego z elemen-
tow (,,siatka”) oraz zmiennos¢ 1 przygodny charakter takiego ztozonego bytu
(,,asamblaz’). Kategorie te uczasowiajq i procesualizujg zbiory misyjne, pod-
kreslaja ich ptynny status i funkcje, ktore wynikaja z ich splatania z innymi,
ludzkimi i nieludzkimi aktorami.

Warto nadmienié, ze taka perspektywe badan nad rzeczami przywozonymi
na Zachod, a wigc niejako adresowanymi do zachodniego odbiorcy i przez nie-
go adaptowanymi*?, oraz nad ich funkcjonowaniem w kolekcjach i ekspozy-

2 Zob. np. B. L at o ur, Splatajqc na nowo to, co spoleczne. Wprowadzenie do teorii aktora-
-sieci, thum. A. Derra, K. Abriszewski, Universitas, Krakow 2010.

2 Zob.B. O 1sen, Wobronie rzeczy. Archeologia i ontologia przedmiotéw, thum. B. Shallcross,
Instytut Badan Literackich PAN, Warszawa 2013.

3 Zob. np. T.In g o ld, Wiezy i granice. Splgtanie Zycia w otwartej przestrzeni, ttum. D. Wasik,
w: tenze, Splata¢ otwarty swiat, wybor i oprac. E. Klekot, Instytut Architektury, Krakow 2018,
s. 70-96.

% Zob. 1. H o d d e r, Entangled: An Archaeology of the Relationships between Humans and
Things, Wiley-Blackwell, Malden 2012.

2 Zob.Latour, dz. cyt.

28 Zob. tamze.

¥ Ingold,dz. cyt,s. 89.

30 Zob. M. D e L and a, A4 New Philosophy of Society: Assemblage Theory and Social Com-
plexity, Continuum, London 2006.

31 Zob. L atour, dz. cyt. Na temat zastosowania wymienionych kategorii do badan nad
muzeami etnograficznymi zob. Reassembling the Collection: Ethnographic Museums and Indig-
enous Agency, red. R. Harrison, S. Byrne, A. Clarke, School for Advanced Research Press, Santa
Fe, Mew Mexico 2013.

¥ Na temat przyswojenia obiektow nieeuropejskich zob. C. J a m e s, Historie plemiennosci
i nowoczesnos¢, ttam. S. Sikora, w: Klopoty z kulturq. Dwudziestowieczna etnografia, literatura
i sztuka, thum. E. Dzurak i in., Wydawnictwo KR, Warszawa 2000, s. 205-231; te n z e, O kolek-
cjonowaniu sztuki i kultury, trum. J. Iracka, w: Kfopoty z kulturq, s. 233-271; H. Schreiber,
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cjach misyjnych mozna obra¢ réwniez w refleksji nad materialnymi zapisami
spotkan w strefach kontaktu w odniesieniu do rzeczy wywozonych z Zachodu
do krajéw misyjnych. Analizie mozna podda¢ ich status, dokonywane przez
nie transformacje relacji spotecznych, kulturowego i cywilizacyjnego status
quo®, a takze przyswojenie (przywlaszczenie, odrzucenie) tych rzeczy przez
adresatow dzialalnosci misyjne;j.

MISJE MUZEOW MISYJNYCH

Poczatki muzedéw misyjnych zwigzane sq — zdaniem Chrisa Wingfielda —
z ekspansjq misji protestanckich w koncu osiemnastego i na poczatku dzie-
wigtnastego wieku. Jako jedng z najwczesniejszych placéwek tego rodzaju,
utworzong w miejscu pochodzenia misjonarzy, Wingfield podaje muzeum Lon-
dynskiego Towarzystwa Misyjnego (The London Missionary Society) powstale
w roku 1814%*. Innym wartym wspomnienia przyktadem jest muzeum misyj-
ne w Herrnhut w Niemczech (obecnie Volkerkundemuseum Herrnhut) zatozone
w roku 1878 w Barby (p6zniej w Niesky) na podstawie zgromadzonej przez bra-
ci Morawskich kolekcji naturaliow, datowanej na rok 1758, w ktérej znalazty si¢
artefakty zebrane podczas trzeciej wyprawy Jamesa Cooka. Muzeum w Herrn-
hut jest wyjatkowe, poniewaz zostato zatozone nie w celu prowadzenia ,,mi-
syjnej propagandy”, ale jako placéwka naukowa, co znalazto swoj wraz w jego
nazwie — ,,muzeum naukowe etnografii kulturowej i historii naturalne;j”.

Konieczne jest tu wskazanie roznych celéw, dla ktorych byly i sa two-
rzone kolekcje i muzea misyjne. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ cel
propagandowy i informacyjny, ktéry wymieniaja zarowno misjonarze i mi-
sjonarki, z ktorymi rozmawialam podczas moich badan, jak i autorzy tekstow

Koncepcja ,,sztuki prymitywnej”. Odkrywanie, oswajanie i udomowienie Innego w swiecie Zachodu,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2012.

3 Por. Ch. Win gfield, The Moving Objects of the London Missionary Society: An Experi-
ment in Symmetrical Anthropology, dysertacja doktorska, College of Arts and Law, University of
Birmingham, 2012, s. 39n., (https://www.academia.edu/1100047/PhD_Thesis The Moving Ob-
jects_of the London Missionary Society An_ Experiment in Symmetrical Anthropology).

3% Por. t e n z e, Missionary Museums, w: Religion in Museums: Global and Multidisciplinary
Perspectives, red. G. Buggeln, C. Paine, S. Brent Plate, Bloomsbury Academic, New York 2017
(https://www.academia.edu/29341478/Missionary Museums).

3 Zob. History of the Collection, strona internetowa Voélkerkundemuseum Herrnhut, https:/
voelkerkunde-herrnhut.skd.museum/en/ueber-uns/. Wskazanie najstarszego polskiego muzeum
misyjnego nie jest rzecza tatwa, poniewaz obecnie na terenie naszego kraju znajduja si¢ kolekcje
muzedw funkcjonujacych w miejscowosciach, ktore przed drugg wojna swiatowa nie lezaty w grani-
cach Polski. Na przyktad muzeum misyjne w Nysie powstato w roku 1892 (por. K. Paw ik, Zarys
historii muzeéw w Nysie od konca XIX wieku do 1945 roku, ,,Muzealnictwo” 2006, nr 47, s. 17).
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na temat takich muzedw?*. Charakter propagandowy — dzi$ uzyliby$Smy raczej
okreslenia ,,animacyjny’’ — wyrazny byt juz u poczatkéw powstawania mu-
zedw misyjnych i jest nadal istotny. Takze dzi$ zbiory takie majg informowac
o pracy misjonarzy w strefach kontaktu, by¢ swiadectwem misyjnego suk-
cesu, zacheca¢ do pdjscia w slady misjonarzy oraz do wspomagania dzieta
misyjnego. Maja tez ukazac specyfike kulturowa i spoteczna miejsc, w ktorych
prowadzone sg prace ewangelizacyjne. Agata Lorenz, autorka tekstu poswie-
conego edukacyjnej i wychowawczej funkcji muzeum etnograficzno-misyjne-
go w Pienig¢znie (a wige jednej z najwazniejszych na mapie Polski placéwek
tego typu), tak pisze o misji zbioréw misyjnych: ,,Ukazujq [one] religijny,
kulturowy, spoleczny i gospodarczy kontekst, w jakim Kosciot ustami swoich
«robotnikoéw» glosi Ewangeli¢. Ponadto, przyblizaja role Kosciota misyjnego,
a takze pokazuja ludzkos$¢ niestrudzenie poszukujaca Boga™™®. Ze wzgledu na
tego rodzaju funkcje zbiory misyjne bywaja ,,wprawiane w ruch” — tworzy sig¢
z nich objazdowe wystawy i1 wykorzystuje podczas spotkan z misjonarzami
poza miejscami ich pracy.

Kolekcje i muzea misyjne powstawaty rowniez z powoddéw naukowych
1 dokumentacyjnych, co sprawia, ze cz¢$¢ z nich mozna traktowaé jako zro-
dta badan naukowych, placéwki badawcze, a wigc analogicznie do §wieckich
muzeow etnograficznych i historycznych. Zainteresowania etnologiczne mi-
sjonarzy i ich wspdtpraca z antropologami maja dluga tradycje i wiaza si¢ z po-
czatkami antropologii kulturowej*’. Jak pisze ks. Jan Gorski: ,,Dzisiaj trudno
wyobrazi¢ sobie prace misjonarska bez poprzedzajacych ja badan terenowych,
odpowiednich ekspertyz, a nastgpnie naukowych opracowan. Prowadzone sa
one przez naukowcow reprezentujacych rézne dziedziny wiedzy. Wspotpraca
misjologii z tymi dziedzinami wiedzy jest dzisiaj koniecznoscia. Gromadzone
z terenow misyjnych zbiory, opracowywane moga sta¢ si¢ bardzo waznym
laboratorium misyjnym i dokumentacja czgsto gingcego juz swiata”.

% Zob. K. Traczyk, Koscielne zbiory etnograficzno-misyjne w Polsce, ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 42(1981), s. 187-245; J. G 6 r s k 1, Muzealne zbiory w stuzbie misji ad gentes,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 57(2005) nr 2, s. 151-155; A. L o r e n z, Wychowawcza i edukacyjna
Sfunkcja Muzeum Misyjno-Etnograficznego Ksiezy Werbistow w Pienieznie na przykladzie dzialal-
nosci ekspozycyjnej w latach 2005-2010, ,,Nurt SVD” 2011, nr 1(45), s. 239-271.

S Gorski,dz. cyt., s. 154.

¥ Lorenz,dz cyt,s. 242.

¥ Zob.D.L. W hiteman, Part I: Anthropology and Mission; The Incarnational Connection,
»International Journal of Frontier Missions” 20(2003) nr 4, s. 35-44; t e n z e, Part I1: Anthropology
and Mission; The Incarnational Connection, ,,International Journal of Frontier Missions™ 21(2004)
nr 2, s. 79-88; zob. tez: L.J. Lu zb et ak, Koscidl a kultury. Nowe perspektywy w antropologii
misyjnej, ttum. S. Tokarski, Verbinum, Warszawa 1998, t e n z e, Kosciof a kultury. Antropolgia sto-
sowana na uzytek misjonarzy, ttam. 1. Jozefowiczowa, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1972.

0 Goérski,dz cyt.,s. 152.
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Wingfield wyrdznia trzy typy muzedéw misyjnych: ,,domowe” (ang. the
home missionary museums), to znaczy zaktadane w miejscach, z ktorych
pochodzili misjonarze; ,,terenowe” (ang. the mission field museums), adre-
sowane do potencjalnych konwertytéw i czgsto potaczone ze szkotami; oraz
muzea ,,dziedzictwa” (ang. the missionary heritage museums) — mieszcza-
ce si¢ w dawnych placéwkach misyjnych i ukazujace wktad misji w kulture
lokalng*'. Jak zauwaza Rebecca Loder-Neuhold, autorka Crocodiles, Masks
and Madonnas: Catholic Mission Museums in German-Speaking Europe, ten
ostatni typ muzedéw mozna odnalez¢ takze w krajach, z ktorych wywodza si¢
misjonarze, czego przyktad stanowi — jej zdaniem — wskazane przez Wingfiel-
da museum Livingstone’a w Szkocji oraz muzeum w Goch, miejscu urodzenia
Arnolda Jenssena, zalozyciela Zgromadzenia Stowa Bozego (Societas Verbi
Divini, SVD)*.

Wingfield pisze, ze tym, co laczy te typy muzedw, jest proba zmateriali-
zowania procesu nawrdcenia: ,,To, w jaki sposdb konwersja zostaje uwidocz-
niona (is made visible) w roznym czasie i roznych miejscach, bardzo wyraznie
ujawnia lezace u jej podstaw koncepcje religii 1 praktyke religijng. Formy te
roznia si¢ w zaleznosci od tego, kto jest odpowiedzialny za wystawy, ale tez
ze wzgledu na ich zaktadang publicznos¢”®. Trzeba tu podkresli¢, ze — jak juz
wspomniatam — zbiory i muzea misyjne od samego poczatku miaty przede
wszystkim uwidoczni¢ niewidoczng dziatalno$¢ misyjna, pokazaé tych, ktorzy
ja prowadza, 1 tych, ktérzy sa jej adresatami, co czyniono wtasnie za pomo-
ca przywozonych rzeczy, wykonywanych rysunkow, fotografii, a takze kart
pocztowych. Jak pisze Loder-Neuhold: ,,W muzeach europejska publicznosé¢
mogta si¢ o tym sama przekonaé; mogla wyrobi¢ sobie pojecie o tym, jak zyli
niechrzes$cijanie w odlegtych krajach. Mowiac dostownie — jak wyraza to nie-
miecka metafora — mogta «stworzy¢ sobie obraz» (sich ein Bild machen)”*.

KATEGORIE RZECZY W ZBIORACH MISYJNYCH

Wymienione przez Wingfielda typy muzeow laczy rowniez to, ze muzea
sa $wiadectwami spotkan w strefie kontaktu — i dlatego interesujaca byta-
by ich analiza porownawcza z zaproponowanej w tym tekscie perspektywy.
Pierwszym krokiem w jej kierunku moze by¢ rozpoznanie statusu rzeczy znaj-
dujacych si¢ w tych muzeach, a takze okreslenie procesu ich zbierania oraz

M Zob. Wingfield, Missionary Museums.
2 Por.Loder-Neuhold,dz cyt.,s. 37.
B Wingfield, Missionary Museums.
“Loder-Neuhold,dz. cyt.,s. 24.
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specyfiki muzeum misyjnego, ktore w zestawieniu z muzeami panstwowymi
z jednej strony traci na znaczeniu, poniewaz zdaje si¢ reprezentowaé wczesny
etap rozwoju tej instytucji (gabinetdw osobliwosci), z drugiej jednak — ujaw-
nia cechy specyficzne, swoiste. Wymienione wczesniej kategorie okreslajace
status obiektéw w kolekcjach misyjnych odnoszg si¢ przede wszystkim do
przedmiotow, ktdre znajduja siec w misyjnych muzeach domowych — co jednak
nie oznacza, ze kategorie te nie moga by¢ stosowane do przedmiotéw w pozo-
statych dwdch typach muzeum.

Wsrod przedmiotdéw nieeuropejskich znajdujacych swe ostateczne miejsce
pobytu w misyjnych zbiorach prywatnych i muzealnych sg takie, ktore mozna
okresli¢ mianem ,,daréw”. Misjonarze otrzymywali je w strefie kontaktu 1 byty
im one ofiarowywane dobrowolnie. Dary sg przede wszystkim instrumentami
nawiazywania relacji mi¢dzy misjonarzem a ewangelizowanym oraz dawania
swiadectwa o ich partnerstwie, dowodami przyjazni i zaufania; moga tez wy-
magac¢ odwzajemnienia. Sposoby obdarowywania i rodzaje daréw sa oczywi-
scie odmienne w zaleznosci od kultury, stad dla analizy tego rodzaju obiektow
jako swiadectw kontaktoéw migdzykulturowych istotne jest rozpoznanie, jakie
dary byly sktadane i ktore z nich odrzucano, jak zmieniat si¢ ich charakter oraz
sposob obdarowywania pod wplywem odmiennych kulturowo partneréw takiej
wymiany oraz kontekstu spotecznego i historycznego, w jakim zachodzita®.
W wymianie daréw ujawnia si¢ sprawstwo adresatow misji w tworzeniu zbio-
row misyjnych oraz ich stosunek do prowadzacych dziatalnos¢ misyjna.

Pamiatki z kolei to obiekty, ktore misjonarze sami wybierali i zachowywa-
li jako osobiste nosniki pamigci, przedmioty biograficzne*. Przechowywane
1 eksponowane w przestrzeniach prywatnych, czgsto po $mierci misjonarek
1 misjonarzy (zwlaszcza nalezacych do zgromadzen zakonnych), trafiaja do
zbioréw misyjnych danego zgromadzenia. Pamiatki maja wartos¢ przede
wszystkim sentymentalna, sgq osobistg relikwig odlegltego doswiadczenia.
Rozerwanie ich relacji z wlascicielem, podobnie jak zerwanie zwiazku daru
z obdarowanym, stanowi akt ,,przemianowania” przedmiotu na element zbioru
misyjnego, obiekt ekspozycyjny, ktory moze funkcjonowac jako nosnik mi-
syjnej pamigci zbiorowej*’ czy, w zalezno$ci od rodzaju muzeum, takze jako
przedmiot badan naukowych.

4 W ograniczonym stopniu nawiazuje tu do istniejacych koncepcji ekonomii daru. Na temat
daru por. np. H. B 6 h m e, Fetyszyzm i kultura. Inna teoria nowoczesnosci, ttam. M. Falkowski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 262-279; zob. tez: Thomas, dz. cyt.

% Por. R. T a i ¢ z uk, 4rs colligendi. Kolekcjonowanie jako forma aktywnosci kulturalnej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2011, s. 173, 280-284.

4 Zob. A. A s s m a n n, Cztery formy pamieci, thum. K. Sidowska, w: taz, Miedzy historiq
a pamieciq. Antologia, red. M. Saryusz-Wolska, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, War-
szawa 2013, s. 39-57.
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Misjonarze kupowali tez od os6b ewangelizowanych przedmioty, ktore
miaty by¢ zrédltem finansowego wsparcia dla misji. Z pewnoscia niektore
z nich ostatecznie nie zyskaly nabywcéw i trafity do kolekcji. Mozna w od-
niesieniu do nich uzy¢ terminu ,,towar”, zaznaczajac w ten sposob charakter
pierwotnej relacji miedzy nimi a misjonarzami. Nalezy jednak podkresli¢, ze
stajac si¢ obiektami kolekcjonerskimi w muzeach, zostaty one odtowarowione.
Niektore z przedmiotow w kolekcjach misyjnych to z pewnoscia tupy, a wigc
obiekty pozyskane w sposob nieuprawniony, bez zgody wspolnoty, w ktorej
pracowali misjonarze*.

Kategoria rzeczy przemianowanych obejmuje przedmioty nieeuropejskie,
ktore zostaty przez misjonarzy zakwalifikowane zgodnie z europejskimi po-
rzadkami wiedzy i sztuki. Wyrwane ze swego pierwotnego kontekstu i prze-
znaczone do kolekcji o profilu naukowym, moga zosta¢ sklasyfikowane jako
naturalia (obiekty badan przyrodoznawstwa), dokumenty (zrodta historyczne),
artefakty kulturowe, a takze jako dzieta sztuki (a wiec zgodnie z zachodnim
,nowoczesnym systemem sztuka—kultura” opisanym przez Jamesa Clifforda).
W zbiorach misyjnych przedmioty moga by¢ klasyfikowane rowniez zgodnie
z kryterium religijnym, a wiec jako barbarzynskie idole (obiekty poganskie),
relikwie (przedmioty zwiazane z misjonarzami i misjonarkami, a takze konwer-
tytami, uznanymi za §wigtych)> oraz dewocjonalia (na przyktad wytworzone
przez ewangelizowanych przedmioty liturgiczne, rzezby i malarstwo religijne,
rézance). Z kolei w osobistych kolekcjach misjonarzy gromadzone rzeczy
zostaja przemianowane na obiekty kolekcjonerskie, ktérych nowe znaczenia
1 wartosci zwigzane sg z okreslonym przez kolekcjonera profilem zbioru. Ko-
lekcjoner moze wprowadza¢ inne klasyfikacje organizujace kolekcjonowanie
instytucjonalne i prywatne niz te wymienione powyze;j.

Wskazane tu sposoby przemianowania przedmiotdw nieeuropejskich nale-
zy postrzega¢ — jak czyni to Clifford — jako sposoby ich kontekstualizowania
i warto$ciowania, a zarazem przyswajania’’. Majg one charakter historyczny
i dlatego wazne jest sledzenie zmian owych klasyfikacji w odniesieniu do
zmieniajacych si¢ koncepcji wiedzy i sztuki, a takze misjologii. Nalezy réw-

“Por.Loder-Neuhold,dz cyt.s. 53.

¥ Clifford, O kolekcjonowaniu sztuki i kultury, s. 241.

0 Termin ,,relikwia”, obok pojec¢ ,.trofeum” oraz ,,cieckawostka” badz ,,0sobliwo$¢” (ang. curio)
uzyty zostat przez Karen Jacobs i Chrisa Wingfielda we wprowadzeniu do pracy zbiorowej Trophies,
Relics and Curios? Missionary Heritage from Africa and The Pacific do okreslenia przedmiotow
zwiazanych z aktywnoscia misjonarzy (zob. Trophies, Relics and Curios?, s. 14-17). Rebecca Loder-
-Neuhold, korzystajac z tej pracy, okresla terminem ,,relikwia” nie tylko ,,ludzkie szczatki zmartych
1 umgczonych misjonarzy, ale takze przedmioty, ktore maja bezposredni zwigzek z waznym mis-
jonarzem” (Loder-Neuhold,dz cyt.,s. 57).

St Zob. Clifford, Okolekcjonowaniu sztuki i kultury. Fundamentalna dla zrozumienia pro-
cesu przyswajania jest praca Nicholasa Thomasa (zob. Thomas, dz. cyt.)
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niez stawia¢ pytania o wptyw obecnosci rzeczy nie-zachodnich na zachodnie
systemy klasyfikacji przedmiotow oraz na uwzglgdnienie politycznego i eko-
nomicznego kontekstu misyjnego zbierania, jego zwiazkow z kolonializmem™.
Kolekcjonowanie i klasyfikowanie nie sa w tym aspekcie ,,niewinne” ani neu-
tralne. Trzeba wigc zapyta¢ o sposob, w jaki pozyskiwano gromadzone przez
misjonarzy przedmioty (czy byt to zakup, wymiana czy przejecie bez zgody
wiascicieli, a takze kto posredniczyt w ich pozyskaniu), oraz jak taki rodzaj
zainteresowania owymi przedmiotami zmieniat sposob ich traktowania przez
adresatow dziatan misyjnych i inicjowat na przyktad osobiste dostarczanie
pozadanych okazow czy wytwarzanie pewnych obiektdw jako przeznaczonych
do zbiorow misjonarzy i ich klientdéw>. Rzeczy przemianowane uruchamiaja
roznorakie relacje migdzy ewangelizowanymi, misjonarzami, instytucjami
(uniwersytetami i muzeami publicznymi), badaczami i ich koncepcjami na-
ukowymi, teologami misji, a takze rynkiem kolekcjonerskim i sprzedawcami
egzotycznych artefaktow.

Kolejng kategori¢ rzeczy stanowig przedmioty, ktore w swej materialnej
formie uobecniajq strefe kontaktu. Mozna je okresli¢ mianem ,,zmaterializo-
wanych stref kontaktu”. Termin ten proponujg, zainspirowana wprowadzonym
przez Judith Becker pojgciem ,,spersonalizowanej strefy kontaktu™ opisujacym
osoby, ktore same statly si¢ rodzajem strefy kontaktu przez integracj¢ w swoim
zyciu réznych kultur. ,,Czasami [jednostki takie — R.T.] reprezentowaty jedng
kulture dla jednej grupy, a inng dla drugiej — lub zaktadano, ze to robity. Byly
one utatwiajacymi kontakt kulturowymi posrednikami, ale czgsto musiaty
ponosi¢ osobiste koszty tych interakcji”**. Do kategorii zmaterializowanych
stref kontaktu naleza obiekty, ktore powstawaly pod wplywem spotkania
z misjonarzami, ich religijnego nauczania, prowadzonej przez nich edukacji,
a zatem takze kultury, do ktdrej nalezeli. Tego rodzaju przedmioty stanowia
urzeczywistnienie procesu transkulturacji, czyli dokonywanej przez ewange-
lizowanych selekcji i transformacji wzoréw przekazywanych przez misjona-
rzy>’. Mary L. Pratt w swoich badaniach wykorzystata etnograficzny termin
»transkulturacja”, aby podja¢ zagadnienia dotyczace moduséw przywtlaszcza-
nia i odpowiadania na ,,metropolitalne sposoby przedstawiania §wiata”¢ przez
ludy indygeniczne. Wskazywala, ze w ich badaniu wykorzystywa¢ mozna

2 Zob.R.Corbey FK. Ween er, Collecting While Converting: Missionaries and Eth-
nographics, ,,Journal of Art Historiography” 2015, nr 12, https:/arthistoriography.files.wordpress.
com/2015/06/corbey-weener.pdf; van Beurden, dz. cyt.

% O roznych sposobach pozyskiwania obiektow do kolekcji pisze Rebecca Loder-Neuhold
(por.Loder-Neuhold,dz. cyt. s. 47-55).

* Becker, dz cyt., s. 10.

% Por. Pratt, dz. cyt., s. 26.

% Tamze.
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teksty 1 rysunki rdzennych mieszkancow podbijanych przez Europejczykow
terytoriow. Jako zrodta w badaniu procesow transkulturacji stuzy¢é moga takze
rzeczy, co potwierdza znakomita praca Juliusa E. Lipsa The Savage Hits Back
or the White Man Through Native Eyes z 1937 roku — jeden z jej rozdzialow
poswigcony jest przedstawieniom misjonarzy w sztuce spotecznosci natyw-
nych’’. Lips, analizujac wybrane artefakty (znajdujace si¢ gtdéwnie w kolek-
cjach muzeow europejskich), ukazuje, w jaki sposdb spotecznosci rdzenne
postrzegaty cywilizacje i kultur¢ zachodnia oraz jej przedstawicieli.
Zmaterializowane strefy kontaktu, podobnie jak strefy spersonalizowane,
mediuja migdzy kulturami. W konsekwencji zachodni badacze i kolekcjonerzy
podnosza problem ich autentycznosci, stanowig one bowiem rezultat kontaktu
danej kultury ze swiatem Zachodu, a zatem — jak mogliby powiedzie¢ zwo-
lennicy klasycznego rozumienia kultur jako posiadajacych wyrazne granice
— ,,zanieczyszczenia” autochtonicznych tradycji*®. W przedmiotach bgdacych
zmaterializowanymi strefami kontaktu ujawniaja si¢ z jednej strony —na przy-
ktad w przypadku obiektow artystycznych czy religijnych — charakterystyczne
dla ewangelizowanych srodki wyrazu, konwencje przedstawieniowe, elementy
uniwersum symbolicznego, a takze okreslone funkcje 1 sposoby uzycia rzeczy.
Z drugiej strony rzeczy nosza — migdzy innymi — $lady obecnosci misjonarzy,
przywiezionych przez nich przekazow i tradycji, zaobserwowanych, przyswo-
jonych i transformowanych srodkéw wyrazu tresci religijnych. W zbiorach
kategori¢ te reprezentujq nie tylko obiekty religijne wytworzone przez adre-
satow dziatalnosci misyjnej, ale réwniez przedmioty z Zachodu, zmienione,
uzupetnione przez ludnos¢ miejscowa. Do zaproponowanej tu kategorii obiek-
tow naleza takze te, ktore Karen Jacobs i Chris Wingfield (we wprowadzeniu
do pracy Trophies, Relics and Curios? Missionary Heritage from Africa and
The Pacific) okreslili mianem ,,curio”™” (,,ciekawostka” Iub ,,0s0bliwos¢”), to

57 Bronistaw Malinowski we Wprowadzeniu do ksigzki Lipsa pisal: ,,Rozdziat o postrzeganiu
misjonarzy przez ludnos¢ rdzenna, wyrazanym w jej sztuce i $wiatopogladzie, ma wartos¢ szcze-
g6lna, poniewaz wnosi interesujacy wktad w psychologi¢ zaszczepiania nowej religii innej kulturze.
Pokrzepiajace jest to, ze autor nie pozwala sobie na tanie dowcipy o misjonarzach, tak pospolite
w pracach etnograficznych. Przeciwnie, pokazuje, ze chrzescijanska sztuka dzikich «prymity-
wistow» ma wysoka range, wdzigk 1 teologiczng glebi¢ nicomal poréwnywalng ze sztuka wloskich
prymitywistow okresu quttrocenta” (B. M alin o w s k i, Introduction, w: J. Lips, The Savage
Hits Back or the White Man Through Native Eyes, Loval Dickson Limited, Publisher, London 1937,
s. IX, https://archive.org/details/in.ernet.dli.2015.77152/page/n3/mode/2up).

% Przyktadem podwazania autentycznosci tego typu przedmiotéw jest sposob, w jaki traktow-
ana byla na Zachodzie tak zwana ,,sztuka dla turystow”, czy tez zatozenie antropologdéw pierwszej
potowy dwudziestego wieku, takich jak Margaret Mead, by nie bada¢ grup poddanych zewngtrznym,
misjonarskim wptywom (por. Clifford, O kolekcjonowaniu sztuki i kultury, s. 250).

9 Stowo ,,curio” weszto w uzycie w jezyku angielskim w polowie dziewietnastego wieku jako
skrot od ,,curiosity” i miato charakter wartosciujacy, wskazywalo na niski status, brak znaczenia
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jest przedmiotow, ktorych ,,nie da si¢ wyjasni¢ przez odniesienie do wcze-
$niejszych praktyk kulturowych wytacznie w Afryce, w regionie Pacyfiku czy
w Europie, powstaja one bowiem przez krzyzowanie si¢ tych réznych swiatd-
w0 $wiata ludnosci rdzennej 1 $wiata misjonarzy. Jak pisza autorzy, kategoria
ta inspiruje do badania rzeczy, ktére sa ,,anomaliami, opieraja si¢ prostym
kulturowym klasyfikacjom™®'. Za pomoca tego terminu opisywane sa takze
przedmioty, ktore zostaty wytworzone przez misjonarzy lub wyprodukowane
na Zachodzie, ale uchodzity za autentyczne dzieta lokalnych rzemiesinikow®
lub reprezentacje rdzennej kultury. Zdaniem Jacobs i Wingfielda, niektore
z nich mozna by okresli¢ mianem ,,przedmiotow synkretycznych”® — i nazwa
ta bardzo dobrze oddaje natur¢ zmaterializowanych stref kontaktu.

Jacobs 1 Wingfield postugiwali si¢ jeszcze jednym terminem na oznaczenie
przedmiotow zwiazanych z aktywnoscig misjonarzy, ktore odnalez¢é mozna
w muzeach misyjnych, a mianowicie terminem ,,trofeum”. Oznacza on — mig-
dzy innymi — obiekty religijne zwiazane z kultami lokalnymi i przekazywane
misjonarzom przez konwertytow®. Byly one widomym znakiem misyjnego
sukcesu, zaswiadczaly o wydarzeniu istotnym zaréwno dla ewangelizowa-
nych, jak i dla misjonarzy, cho¢ — jak wskazuja badania — ludno$¢ tubylcza,
przekazujac je misjonarzom, prowadzita takze wlasne gry polityczne, nieko-
niecznie zwigzane z przyjeciem chrzescijanstwa®. Owe ,,poganskie idole”, gdy
ofiarowywano je misjonarzom, stawaty si¢ szczegolnego rodzaju darami, ktore
mozna nazwac ,,ofiarniczymi”, nawiazujac do znaczenia ,,ofiary” jako czegos,
co sktada si¢ bogom, ale takze czegos, czego ktos si¢ wyrzeka lub co komus
poswigca. W muzeach misyjnych przedmioty tego rodzaju staja si¢ rzeczowy-
mi elementami misyjnej narracji antypodboju. Ta ostatnia juz proponowana
tu kategoria opisujaca przedmioty ze zbioréw misyjnych nawiazuje do kolej-
nego wprowadzonego przez Pratt terminu — ,,antypodb6j”. Zastosowano go
,»W odniesieniu do réznych strategii przedstawiania rzeczywistosci, przez kto-
re europejska burzuazja zapewnia sobie niewinno$¢, utrwalajac jednoczesnie

okreslonego nim przedmiotu (por. K. Jacobs,C. Wingfield, Introduction, w: Trophies, Relics
and Curios?, dz. cyt., s. 17).

% Tamze, s. 19.

' Tamze.

6 Przyktadem moze by¢ opisywana przez Karen Jacobs drewniana lalka z Fiji Museum (Suva, Fi-
dzi), ktora blednie uwazano za wytworzona przez lokalnych rzemieslnikow. Lalka zostata wykonana
jednak w Austrii, a nast¢gpnie wystana na Fidzi i ubrana tam w odziez fidzyjska (zob. K. Jacobss,
Wooden Doll, Fiji, w: Trophies, Relics and Curios?, s. 153-160).

% Jacobs, Wingfield, Introduction, s. 19.

% Tego rodzaju przedmioty okreslane byly mianem barbarzynskich idoli lub poganskich
bozkow.

% Zob.Corbey,Weener,dz. cyt.
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europejskg hegemoni¢™*. Odwolujac si¢ do tego terminu, nie chce w tym
miejscu orzeka¢ o wspotudziale misjonarzy w ekspansji kolonialnej, prze-
konywa¢, ze dzigki nim zyskiwata ona legitymizacj¢ ani ze kolonialne impe-
ria wykorzystywaty misjonarzy do swoich interesow. Nie podejmuje si¢ tez
oceny stusznosci misji podejmowania misji chrzescijanskich. Z perspektywy
chrzescijanskiej sa one uzasadnione nauczaniem Chrystusa, maja wiec sankcje
samego Boga i ich zasadnos¢ nie ulega watpliwosci (chociaz przedmiotem
dyskusji 1 oceny moga by¢ z cala pewnoscia strategie misyjne). Proponuje
raczej dokonanie analizy sposobu wykorzystania zbioréow i wystaw misyj-
nych do konstruowania narracji legitymizujacej pracg misjonarzy, postrzegang
przez nich samych jako niewinna, konieczna i prowadzona dla dobra ludow
nieznajacych chrzescijanskiego Boga, jako humanitarna, cywilizacyjna, przy-
noszaca im wolnos¢ religijna, czasem polityczna (przez wspomaganie ruchow
niepodleglosciowych) i spoteczng (przez walkg z niewolnictwem czy zmiang
tradycyjnego statusu kobiet), a wigc korzysci nie tylko duchowe, ale rowniez
edukacyjne, cywilizacyjne, ekonomiczne i polityczne. ,,Humanitarno$¢ obok
nauki — jak argumentuje Pratt — stanowi swoistg forme antypodboju™®’. Kon-
struowane misyjne narracje antypodboju uzasadniaja prace misjonarzy, a takze
wsparcie dla ich dzieta, utrwalajac jednoczesnie — by postuzy¢ si¢ analogia
do wypowiedzi Pratt — chrzescijanska hegemonig, ktora jest jednak zwiazana
z ekspansja swiata Zachodu. Rzeczowe elementy misyjnej narracji antypod-
boju to metakategoria w stosunku do omdéwionych wczesniej, obejmuje bo-
wiem zardwno dary, pamiatki, relikwie, zmaterializowane strefy kontaktu, jak
i rzeczy przemianowane. Wskazuje ona rowniez na instrumentalne podejscie
do zgromadzonych rzeczy, ktére w muzeach misyjnych — jak juz powiedziano
— maja przede wszystkim propagowaé misje, opowiadac o pracy misjonarzy,
ukazywac ,,innych”, wsrod ktorych pracuja®®. Nawet jesli gromadzeniu zbio-
row przyswiecaja cele naukowe, a takze, jak wskazywat Gorski, ochrona tego,
co bezpowrotnie ginie, to — jak si¢ wydaje — sq one rdwniez Scisle zwiazane
Z misyjng narracja antypodboju.

Omoéwione tu kategorie rzeczy w kolekcjach i muzeach misyjnych nie
stanowig rozlacznych klas przedmiotéw. Raczej wskazuja na rodzaj relacji
misjonarzy ze strefa kontaktu (dar, tup, trofeum, pamiatka, towar, rzeczy
przemianowane, relikwia) oraz na proces transkulturacji, ktéry swdj wyraz
znajduje w zmaterializowanych strefach kontaktu.

 Pratt, dz. cyt.,s. 27

¢ Tamze, s. 101.

% Intencje zaktadania muzeow omawia Rebecca Loder-Neuhold (por. Loder-Neuhold,
dz. cyt., s. 287-296).
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Autorzy tekstow poswigconych fenomenowi kolekcjonowania i kolekcjom
czesto przywotujg twierdzenie Jamesa Clifforda, ze ,,elementy wszystkich ko-
lekcji sa odbiciem szerszych regut kultury — racjonalnej taksonomii, rodzaju
i estetyki”®. Z cala pewnoscig mozna je takze odnies¢ do tworzonych przez
misjonarzy kolekcji, a wigc zbiordw przedmiotow materialnych, ktore zostaly
przez jednostke lub grupg celowo wyselekcjonowane, wyjete z pierwotnych
kontekstow, pozbawione uzytecznosci (to jest praktycznego zastosowania) oraz
sq przez nie chronione i wystawione do ogladania’. Jesli uznaé, ze kolekcja
jest zbiorem tworzonym zgodnie z pewnym zamierzonym przez jej tworce
projektem, a kolejne wiaczane don obiekty powinny odpowiadaé przyjetej
zasadzie doboru, naleze¢ do pewnej kategorii okreslajacej zbior, to mozna
odnies¢ wrazenie, ze specyficzna formuta organizujaca kolekcje misyjne jest
wszystko, co pozostaje w zwiazku z prowadzonymi misjami, misjonarzami
1 misja w strefie kontaktu. Tak szeroka formuta sprawia, ze w zbiorach mi-
syjnych sasiaduja obok siebie naturalia i artificialia. Nalezace do adresatow
misji i misjonarzy utensylia domowe, obiekty artystyczne i religijne, przed-
mioty rozrywki i pracy, flora i fauna, mineraty z placowek misyjnych tworza
mikrokosmos misji i strefy kontaktu. To dazenie do stworzenia reprezentacji
miejsca pracy misyjnej i zycia osob, do ktérych jest ona skierowana, nadaje
muzeom misyjnym cech szesnastowiecznych i siedemnastowiecznych gabi-
netéw osobliwosci, ktére byly wyrazem wszechstronnej ciekawosci, dazenia
do unaocznienia calego wszech§wiata 1 w ktorych kroélestwa natury, sztuki
1 wiedzy nie byly rozdzielane”. Muzea misyjne sa hybrydyczne — cechy ga-
binetu osobliwosci splataja si¢ w nich z cechami nowoczesnych muzeow,
a cele propagandy misyjnej czy swiadczenia o misjach z celami naukowymi.
To napigcie migdzy byciem narzgdziem dzieta misyjnego, dostarczaniem
zmaterializowanej narracji antypodboju a funkcjonowaniem jako placéwka
zwiazana z naukq zasygnalizowane zostato w podanej przez Rebecce Loder-
-Neuhold definicji europejskich muzedéw misyjnych: ,,Sa [one — R.T.] stalymi
i publicznie dostgpnymi muzeami, zatlozonymi przez zgromadzenia misyjne
1 ulokowanymi w ich domach misyjnych w Europie, wystawiajacymi obiekty
typowo etnograficzne i przyrodnicze. Obiekty te zostaty «skolekcjonowane»
1 przestane z nieeuropejskich obszardw misyjnych gtéwnie przez misjonarzy

® Clifford, O kolekcjonowaniu sztuki i kultury, s. 236.

™ Postuguje si¢ tu definicja kolekcji, ktora sformutowatam w pracy Ars colligendi. Kolek-
cjonowanie jako forma aktywnosci kulturalnej (T atic zuk, dz. cyt., s. 191).

"I Zagadnieniami wymagajacymi osobnego potraktowania sa sposoby tworzenia tego rodzaju
reprezentacji oraz zbadanie, w jakim stopniu ekspozycjom w muzeach misyjnych udaje si¢ realizowaé
wskazany cel.
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migdzy innymi z zamiarem reklamowania misji (propaganda) oraz prezen-
towania ich samych, ich misyjnego zaangazowania, ich historii i dawnych
misjonarzy oraz ludzi, ktérych nawracaja. Dalszymi celami byly zbieranie
funduszy, rekrutacja i edukacja nowych cztonkow oraz prezentacja swych
zbioréw naukowych”’2,

Eksponowanie roli rzeczy zgromadzonych przez misjonarzy w tworzeniu
narracji antypodboju zdaje si¢ podkresla¢ — w zapisach ze strefy kontaktu,
jakimi sa misyjne kolekcja, muzeum i wystawa — przede wszystkim ich per-
spektywe. To przeciez wlasnie misjonarze zbieraja, zachowujq 1 przywoza do
domoéw misyjnych rzeczy, to oni tworza wystawy misyjne i uzywaja rzeczy jak
scenicznych rekwizytéw w katechezach misyjnych. Nalezy jednak wziaé takze
pod uwagg udzial ewangelizowanych w tworzeniu tego zapisu, co bezposrednio
ujawnia si¢ w zmaterializowanych strefach kontaktu i darach przekazywanych
misjonarzom. Z tego powodu, cho¢ okazuje si¢ to niezwykle trudne, konieczne
jest rekonstruowanie przebiegu procesu tworzenia kolekcji w muzeach mi-
syjnych oraz powstawania tych muzedw, potozenie akcentu — podobnie jak
czynita to Loder-Neuhold w swoich badaniach — na tworzenie kolekcji i mu-
zeum”. Adresaci dziatalnosci misyjnej byli nie tylko wytworcami, whascicie-
lami gromadzonych rzeczy, ale tez czgsto ich dostarczycielami: uczestniczyli
w ich zbieraniu, sprzedawali je i wymieniali, wytwarzali na zlecenie. To oni
réwniez dostarczali informacji o przedmiotach, cho¢ bezposrednio nie mieli
juz wplywu na to, jak beda one eksponowane i wykorzystywane na Zachodzie.
Akcentujac proces powstawania kolekcji i muzedw, zwracamy rowniez uwage
na zmienng ontologie gromadzonych rzeczy. Obiekty, ktore trafiaja do muze-
6w misyjnych, wielokrotnie zmieniajq swoj status. Poddawane sg procesom
transformacji — otrzymane dary, zachowane pamiatki, dewocjonalia, relikwie
staja si¢ obiektami kolekcjonerskimi i ekspozycyjnymi, elementami zbioru
misyjnego, przekazywane przedmioty sg traktowane jako trofealne $wiadectwa
konwersji, sukcesu misyjnego. Podobnie dzieje si¢ z utensyliami domowymi,
obiektami rytualnymi, wyrobami rzemieslniczymi, naturaliami nalezacymi
do ewangelizowanych, ktére misjonarze przemianowywali na obiekty etno-
graficzne, wytwory sztuki czy wiedzy, a takze wytwory kolekcjonerskie i eks-
pozycyjne. W ten sposdb zwracamy uwagg na kolejny istotny element badan
kolekcji misyjnych jako zapisow procesow przebiegajacych w strefie kontak-
tu, a mianowicie na rekonstrukcj¢ kulturowej biografii rzeczy, ktéra powinna
obejmowac analiz¢ sposobow klasyfikacji zgromadzonych obiektow i zmian
systemow klasyfikacyjnych, a wigc sposobow przyswojenia rzeczy przez mi-
sjonarzy. Powinnismy tez szuka¢ odpowiedzi, migdzy innymi, na pytanie, czy

?Loder-Neuhold,dz. cyt.,s. 296n.
3 Por. tamze, s. 33.
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przedmiot trafit do zbioru jako dar rdzennych mieszkancéw, pamiatka z pobytu
na misjach, misyjne trofeum czy obiekt do kolekcji etnograficznej, a wigc jako
okaz do wykorzystania w badaniach naukowych.

Jesli zatozymy, Zze odmienno$ci migdzy swiatem ewangelizowanych
1 misjonarzy sa natury ontologicznej, to i rzeczy, ktére trafiaja do kolekcji
i muzedw misyjnych istnieja w tych $wiatach inaczej’. Inaczej istnieje ten
sam przedmiot jako obiekt w plemiennych praktykach rytualnych niz w etno-
graficznej kolekcji misyjnej czy w misyjnej narracji antypodboju, gdzie moze
by¢ na przyktad poganskim bozkiem. Rzeczy ze stref kontaktu, w rezultacie
przemieszczen migdzy §wiatami, zyskujg nowe sensy i zastosowania. Trafnie
te sytuacje przedmiotéow ujat Tomasz Rakowski, piszac, ze $wiat materialny
»ulega [...] wciaz wewngtrznej przemiennosci, gdyz poddaje si¢ spotecznym
napigciom — zmieniaja si¢ cate obiegi przedmiotow i ich spoleczne per-
cepcje””.

Zaproponowane w niniejszym tekscie podejscie do zbioréw i muzedw mi-
syjnych wymaga rozwiniecia i podjgcia szczegotowych badan zrédtowych.
Ich przedmiotem powinny by¢ narracje konstruowane przez state i czasowe
ekspozycje w muzeach misyjnych, ktére przedstawia tworzone w medium
rzeczy misyjne narracje antypodboju. Konieczne sa takze badania prowenien-
cji przedmiotdw, ktdre wskaza, skad dany przedmiot pochodzit i kto byt jego
tworcg oraz czy zostal on wytworzony na zamowienie misjonarza. Istotna
jest rekonstrukcja procesu pozyskania przedmiotu — jak i przez kogo zostat
nabyty, czy istnieje réznica w charakterze 1 zawartosci zbiorow misjonarek
1 misjonarzy’® oraz jaki byl udziat rdzennej ludnosci w tym procesie. Od-
stonigcie sprawstwa ewangelizowanych misyjnej w tworzeniu zbiorow, cho¢
prawdopodobnie najtrudniejsze, jest istotne dla analizy kolekcji jako zapisu
spotkan w strefie kontaktu. Interesujace bytoby réwniez wskazanie tego, co
w zbiorach misyjnych si¢ nie znalazto, co zostato odrzucone oraz z jakiego
powodu podejmowano decyzje o niewtaczeniu do nich przedmiotéw danego
rodzaju”. Klasyfikacje i kryteria selekcji nie sg neutralne, odstaniaja i po-
rzadkuja $wiat rzeczy, ale tez zastaniaja istotne jego elementy i prowadza
do ich zagubienia. Maja réwniez charakter kulturowy i historyczny, dlatego

™ Na temat zmiennej ontologii rzeczy zob. E. K 1 e k o t, Tozsamosé rzeczy, w: ,,Kultura Wspot-
czesna” 2008, nr 3(57), s. 91-99.

5 T.R ak ow s ki, Przemiany, przesuniecia, przedmioty przejsciowe. Antropologia rzeczy,
w: ,,Kultura Wspoétczesna” 2008, nr 3(57), s. 71.

% Dzigkuje recenzentowi za zwrdcenie mi uwagi na mozliwe zréznicowanie zbioréw misyjnych
ze wzgledu na pte¢ kulturowa kolekcjonujacych. Problematyka ta w pewnym zakresie zostata podjgta
przez Loder-Neuhold w jej omdwieniu dziatalnosci i muzedw Sodalicji $w. Piotra Klawera (por.
Loder-Neuhold,dz cyt., s.104-163).

" Pomocne moga by¢ tu dzienniki, listy misjonarzy, relacje z pobytu na misjach.
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konieczne jest $ledzenie ich zmian zachodzacych pod wplywem kontaktow
mig¢dzykulturowych.

Kolekcje 1 muzea misyjne zawieraja przedmioty, ktore okreslitam jako
zmaterializowane strefy kontaktu, urzeczywistnienia procesu transkulturacji.
Ich analiza, wymagajaca kompetencji z zakresu etnologii i historii regionu
— na co wskazuja prace wspomnianego juz Juliusa Lipsa i autorow ksiazki
Trophies, Relics and Curios? — ma istotne znaczenie dla badan nad strefami
kontaktu przez rzeczy. Ze wzgledu na proponowane tu podejscie do muzedw
1 zbioréw misyjnych istotne jest rozpoznanie sposobOéw przyswajania tresci
chrzescijanskich przez adresatdw misji oraz interpretacji i kategoryzacji zma-
terializowanych stref kontaktu przez misjonarzy. Pojawig si¢ tu pytania, czy
misjonarze wlasciwe rozumieli aksjosemiotyczny wymiar tych przedmiotow
i rolg, jaka petnily one w kulturze osob, do ktorych kierowali swoja dziatal-
nos¢, oraz w jaki sposob klasyfikowali i opisywali tego rodzaju przedmioty
w swoich zbiorach. Synkretyczna natura tych obiektow powodowata, ze nie
zawsze zauwazano i doceniano ich zakorzenienie w rdzennych tradycjach,
traktujac je jako artykulacje¢ chrzescijanskiej wiary nawrdconych’.

Przeprowadzenie proponowanych tu badan kolekcji misyjnych jest bardzo
trudne, kolekcje takie bowiem czgsto nie sg szczegélowo opracowane, nie
zostaty zatem zaopatrzone w dokumentacje¢ typowa dla panstwowych zbioréw
muzealnych, a takze nie zidentyfikowano zgromadzonych w nich obiektéw. Na
te istotne braki i konieczno$¢ opracowania zbiorow wskazywat ks. Krystian
Traczyk w swym pionierskim opracowaniu polskich muzedéw misyjnych”.
Nawet jesli ze wskazanych tu powoddw nie bedzie mozliwe satysfakcjonujace
opracowanie kolekcji i muzeéw misyjnych jako zapisow spotkan i procesow
w strefach kontaktu, nie oznacza to, ze nie nalezy podejmowac tego typu badan.
Juz sama analiza ekspozycji 1 wystaw muzealnych moze by¢ bardzo owocna
poznawczo, poniewaz — jak moglibysmy powiedzie¢, trawestujac przywotane
stwierdzenie Jamesa Cifforda — elementy kolekcji misyjnych i sposoby kon-
struowania narracji muzealnej sq odbiciem nie tylko przyjmowanych przez
misjonarzy zachodnich taksonomii, estetyki i kategoryzacji rzeczy, ale rowniez
wylaniajacych si¢ w strefie kontaktu interkulturowych porzadkéw rzeczy, ich
hierarchii i rodzajow.

8 Zob. np. bardzo intersujacy pod tym wzglegdem tekst Sylvii S. Kasprycki (zob. S.S. Kasprycki,
Matters of Faith: Notes on Missionaries and Culture, w: ,,European Review of Native American
Studies” 10(1996) nr 2, s. 45-50).

” Por. Traczyk,dz cyt,s. 52n., 236n.
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Renata TANCZUK — Zbiory misyjne. Zmaterializowany wymiar spotkaf w strefach
kontaktu

DOI 10.12887/33-2020-3-131-12

Kolekcje i muzea misyjne, zar6wno te wspotczesne, jak i dawne, stawiaja przed
badaczem praktyk kolekcjonerskich i muzealniczych niemate wyzwanie po-
znawcze. Ich hybrydyczny charakter, misja, zmienna ontologia tworzacych je
obiektow, ich uwiktanie w kolonialng przesztos¢ i w polityke, a takze powia-
zania z dyskursem antropologicznym, misjologicznym oraz wyobrazeniami
o obcych powinny zosta¢ wnikliwie opracowane tak w sensie teoretycznym,
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jakiidiograficznym. Artykut przedstawia propozycj¢ ujecia kolekceji i muzedw
misyjnych jako materialnych zapisow spotkan w ,,strefie kontaktow” (pojgcie
to zostato wprowadzone przez Mary L. Pratt) oraz kategorie pomocne do badan
zbioréw 1 muzedw misyjnych (,,zmaterializowane strefy kontaktu”, ,,dary”,
»pamiatki”, towary”, ,tupy”, ,rzeczy przemianowane”, ,rzeczowe elementy
misyjnej narracji antypodboju”, miedzy innymi ,.trofea”). Autorka wskazuje
podstawowe problemy zwigzane z takim uj¢ciem kolekcji misyjnych oraz sta-
wia pytania badawcze ukierunkowujace dalsze eksploracje z zaproponowane;j
perspektywy.

Stowa kluczowe: kolekcje misyjne, muzea misyjne, strefa kontaktu, transkul-
turacja, misyjna narracja antypodboju, zmaterializowane strefy kontaktu
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Renata TANCZUK, Missionary Collections: A Materialized Dimension of Encounters
in Contact Zones
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Missionary collections and museums, both contemporary and historical, rep-
resent a major challenge to a scholar interested in collecting practices and in
museums. The hybrid character and mission of the latter, the variable ontology of
objects assembled in them, their entanglement in the colonial past and in politics,
their connections with anthropological and missiological discourse, as well as
with different ideas concerning strangers, should be thoroughly investigated,
both theoretically and idiographically. The article presents a proposal to inter-
pret missionary collections and museums as material transcript of encounters in
‘contact zones’ (the concept was introduced by Mary L. Pratt) and suggests using
certain categories useful in the study of missionary collections and museums,
such as ‘materialized contact zones,” ‘gifts,” ‘souvenirs,” ‘commodities,” ‘loot,’
‘renamed things,’ and ‘things as components of the missionary narrative of anti-
conquest,” including ‘trophies.” The author identifies the basic problems related
to such an interpretation of missionary collections and formulates questions
relevant to adopting the proposed perspective in further studies.
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turation, missionary narrative of anti-conquest, materialized contact zones
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Andrzej SZYJEWSKI

SLUPY I TOTEMY
Australijskie konstrukcje sakralne

Z perspektywy wspolczesnej antropologii australijskie stupy wyrazajq o wiele
wiecej niz tylko wartos¢é obrzedu per se. W ich polu semantycznym mieszczq sie
skomplikowane tresci mityczne i kosmologiczne, konstruujqce model swiata. Ba-
dajqc je lqcznie z materialnymi wytworami kultury, nalezy zwroci¢ uwage na
interakcje i dziatania dokonujqce sie wokot nich i z ich uzyciem, jak rowniez na
ich wplyw na spolecznosé.

Na australijskiej karcie pocztowej' wydrukowanej okoto roku 1950 mozna
oglada¢ efektownie upozowanego, pomalowanego w biate pasy Aborygena
z emblematem zatknigtym za przepaske na wlosy. Me¢zczyzna przymierza si¢
do rzutu woomera (miotaczem oszczepow), stojac przed grubym pniem, na
ktdérego korze wyryty zostat desen. Desen ten przedstawia wznoszacy si¢ wezo-
podobny ksztatt, pokryty gwiazdzistym wzorem. Specjalizujace si¢ w dru-
ku pocztowek wydawnictwo Mowbray Series reprodukowato na nich przede
wszystkim najwigksze atrakcje Queenslandu. Niewatpliwie zaliczono do nich
takze Aborygendw, w tym przypadku z do$¢ oczywistym odniesieniem ich do
powszechnie rozpoznawanych Indian Ameryki Péinocnej. Jeszcze wigksze-
mu upodobnieniu stuzy tytul pocztowki, nadpisany na negatywie: ,,Aborygen
australijski i slup totemowy”. Ma nasuwac skojarzenia z monumentalnymi,
bogato rzezbionymi stupami Indian Haida czy Tsimshian, przedstawiajacy-
mi mityczne zwierzeta z klanowych tradycji. Manifestowane przez tworcow
i odbiorcow pocztowki przekonanie, ze australijscy tubylcy takze maja swoje
shupy totemowe nie byto wytacznie wytworem myslenia w ramach zasad popy-
tu i podazy. Powiazanie rdzennej ludnosci Australii z obiektami totemicznymi
zrodzito si¢ w obrgbie refleksji antropologicznej przelomu dziewigtnastego
1 dwudziestego wieku, wykazujacej istnienie dwoch gtownych nosicieli
»Zywego” totemizmu na $wiecie: Indian Potnocno-Zachodniego Wybrzeza
Pacyfiku i australijskich Aborygenow. Ich totemizm mial by¢ najbardziej roz-
winigty 1 kompleksowy, podczas gdy w innych spotecznosciach plemiennych
przetrwac mialy jedynie jego przezytki.

,» Totem jest to klasa obiektow materialnych, do ktorych dzikus odnosi si¢
z przesadnym respektem, wierzac, ze migdzy nim a kazdym egzemplarzem

I Zob. Australian Aboriginal & Totem Pole, https://collections.mfa.org/download/575927.
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tej klasy istnieje osobisty i calkiem osobliwy zwiazek™?. Tak definiuje zjawi-
sko to James George Frazer, jeden z prekursorow antropologicznej refleksji
nad religia i tworca wiodacej wowczas teorii totemizmu. Frazerowski dzikus,
zgodnie z przekonaniami epoki, musial by¢ prymitywny i1 osadzony w mate-
rialnosci, obce zas$ byly mu zwlaszcza subtelne dywagacje teologiczne jako
niedosi¢zne dla jego prostego, praktycznego umystu. Manipulowanie przezen
owymi ,,obiektami materialnymi” nie miato nic wspdlnego z zachowaniami
religijnymi, nalezato zas do praktycznych dziatan magicznych (magii homeo-
patycznej), ktorych celem miato by¢ zwigkszenie pogltowia zwierzyny czy
ilosci produktéw jadalnych®. W tym celu umieszczano na stupach wyobrazenia
zwierzat badz roslin totemicznych i otaczano je kultem®. Obraz tanczacego
przed stupem krajowca byt tak sugestywny, ze btyskawicznie zarazit w sen-
sie memetycznym caty §wiat zachodni. Pod wptywem odkry¢ australijskich
antropologéw Emile Durkheim postawil teze o elementarnym charakterze
wierzen i obrzeddéw totemicznych’. Wraz ze wzrostem popularnosci teorii
Freuda i jego koncepcji hordy pierwotnej, ,,grasujacej” w pracy Totem i tabu®,
naukowa mitologia totemizmu rozwingta si¢ tak szybko, ze ani dekonstrukcja
konceptu przez Alexandra A. Goldenweisera w roku 19207, ani dywagacje
Claude’a Lévi-Straussa, kontynuowane od lat pig¢dziesiatych do lat siedem-
dziesiatych ubieglego wieku®, nie zdotaty jej zahamowaé. Odpryskiem tej
mitologii jest omawiana pocztowka wspierajaca wizj¢ jednosci wszystkich
,»dzikusow” w ich prymitywnym i przewidywalnym totemicznym obrazie
Swiata.

Zadaniem tekstu nie jest jednak dekonstrukcja tej zakorzenionej w ma-
sowej kulturze mitologii, zasadniczo porzuconej przez specjalistow jeszcze
w polowie ubiegltego wieku, lecz proba udzielenia odpowiedzi na pytanie,
na ile obiekty w rodzaju australijskich stupéw obrzedowych sa ,,totemicz-
ne”. Sprawdzenie tezy o obecnosci elementéw totemicznych w symbolice
sakralnych stupow w aborygenskich systemach religijnych wymaga przeana-
lizowania relacji migdzy ,,reprezentacja materialng” sity sakralnej w postaci

2 J.G.Frazer, Totemism, Adam & Charles Black, Edinburgh 1887, s. 1. Jesli nie zaznaczono
inaczej, ttumaczenia fragmentow obcoj¢zycznych pochodza od autora.

* Por. tenze, Zlota galqz, ttum. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1962, s. 44.

4 Por.ten ze, Totemism, s. 31.

5 Zob. E. D urkheim, Elementarne formy zycia religijnego: system totemiczny w Australii,
thum. A. Zadrozynska, PWN, Warszawa 1990.

6 Zob. S. F r e u d, Totem i tabu, ttum. J. Prokopiuk, M. Porgba, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1993.

7 Zob. A.A.Goldenweiser, Totemism, an Analytical Study, ,,Journal of American Folklore”
23(1910) nr 88, s. 179-293.

8 Zob.C.Lévi-Strauss, Totemizm, thum. A. Steinsberg, PWN, Warszawa 1968;ten ze,
Mysl nieoswojona, ttum. A. Zajaczkowski, PWN, Warszawa 1969.
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stupa a koncepcja tejze sity i jej wartosci dla aktorow obrzgddw. Zbadanie tej
kwestii wymaga z kolei odpowiedzi na co najmniej trzy pytania: (1) Czym
sa shupy uzywane w réznorodnych australijskich ceremoniach? (2) Co stupy
te przedstawiaja lub symbolizuja? (3) Co robia z nimi Aborygeni? Dopiero
wowczas mozliwe bedzie stwierdzenie, czy mozna zasadnie dopatrywacé sig¢
w tych slupach przedstawien zwierzecych przodkdw totemicznych oraz na ile
owa totemiczna warstwa istotna jest w ich odbiorze.

Patrzac z szerszej perspektywy, trzeba stwierdzi¢, ze w Australii funkcjo-
nuje wiele klas wykorzystywanych obrzedowo artefaktéw przenosnych i kon-
struowanych na stale. Wigkszos¢ z nich nalezy do $cistej dziedziny $wigtosci,
a wigc moze by¢ ogladana wytacznie przez wtajemniczonych me¢zczyzn w ob-
rzedach meskich i przez kobiety w obrzgdach kobiecych. Na Ziemi Arnhema
sa to sakralne przedmioty rangga, zwykle w postaci wydtuzonych okraglych
lub plaskich pali®, w Australii Srodkowej odpowiednikiem rangga sa czuringi
(tjurunga), plaskie drewniane deski lub kamienie, ktore na obszarach pustyn-
nych zwane sa kulpidji. Zaréwno poinocne rangga, jak i sSrodkowoaustralijskie
czuringi traktowane sg jako istniejace wiecznie emanacje przodkow epoki
Snienia'® (Czasu Snu). Poza nimi pojawiaja si¢ konstrukcje wznoszone jedynie
na czas odpowiednich ceremonii: w srodkowej Australii przenosne konstruk-
cje z gatezi 1 sznurka, czyli wani(n)gi, 1 stupy kultowe nazywane najczgsciej
tnatantja, takie jak kauaua u Aranda (Arrernte) i wintari u Warramunga (Wa-
rumungu), ngaltawata u Pitjantjatjara czy gumagu u Warlpiri.

Sposrod tych klas przedmiotow sakralnych stlupy zajmuja istotne miejsce
w religiach Aborygendw. Wokot nich koncentruje si¢ aktywnos¢ obrzgdowa,
sporzadzenie ich 1 wbicie w ziemi¢ wyznacza bowiem samg scen¢ dziatan.
Jako przyktad moze tu postuzy¢ stup ngaltawata na pustyni Australii Srod-
kowej. Zgodnie z odpowiednim mitem grupa przodkéw klanu Mala (czyli
ludzi-Filandréw Kosmatych) przybyta do wzniesienia Uluru, by przeprowa-
dzi¢ tam obrzedy inicjacji mtodziezy. Przodkowie przyniesli ze soba swigty
shup, ktéry wbili posrodku ceremonialnego gruntu. Czynnos¢ ta wyznaczyla
zawarcie swoistego kontraktu z sitami sakralnymi, a w zwigzku z tym koniecz-
no$¢ doprowadzenia inicjacji do konca. Wbicie stupa zorganizowato zarazem
przestrzen ceremonii: na wschod od niego przebywali podlegajacy inicjacji
mtodziency; za nimi rozktadali ob6z odpowiednio przedstawiciele tej potowy
plemienia, do ktorej mtodziency ci nalezeli, a po przeciwnej stronie me¢zczyzni
drugiej potowy plemienia, z ktorej rekrutowali si¢ straznicy inicjowanych oraz

® Por. RM. B e rn dt, Djanggawul: An Aboriginal Religious Cult of North-Eastern Arnhem
Land, Routledge & Kegan Paul, London 1952 s. 40n.; W.L. W arner, 4 Black Civilization: A Social
Study of an Australian Tribe, Harper, New York 1958, s. 339n.

10 Tak tlumacze obowiazujacy obecnie w literaturze przedmiotu termin ,,Dreaming”, ktory
wypart wezesniej uzywany ,,Dreamtime”.
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wykonawcy operacji, wyznaczajac szeroko znany w Australii podziat na ,,wla-
Scicieli” ceremonii i jej ,,wykonawcow”. Adepci, zwani ulpura, jesli aktywnie
nie uczestnicza w obrzedach, leza przy stupie twarza w dot, zniewoleni przez
jego moc. ,,Mowi sig, ze ten stup, ngalta wadi (wana albo «kij-kopaczka»
Matki-Ziemi), przechowuje si¢ od obrzedu do obrzegdu, jedynie ozdabiajac
go przed powtdérnym uzyciem. Podnosi si¢ go i pokazuje inicjowanym na
pamiatke Snu, przy wtérze odpowiednich piesni. Jest on dla nieinicjowanych
tabu, podobnie jak znaki na Uluru w tym miejscu”'!.

Zasadniczo stup tego rodzaju powinien pozosta¢ na miejscu obrzedu do
jego konca, cho¢ w micie codziennie zanoszony byl na ceremonialny grunt
przez mtodych inicjowanych Mala albo przez starszyzne!'>.

Podobna rolg¢ swoistej pieczeci zabezpieczajacej obrzed pelni u Aranda (Ar-
rernte) stup kauaua (kauwa-auwa). W trakcie kompleksu ceremonii inicjacyj-
nych Engwura (ingkura) starszyzna wznosi kilkumetrowy stup, wokoét ktorego
zapala si¢ ognie. O $wicie nastgpnego dnia adepci po zgromadzeniu wokot
kauaua ida do obozu kobiecego, gdzie takze ptona dwa ogniska. Mezczyzni
przeciwstawnych grup zanurzajq si¢ w ich dymie na pot minuty, nastgpnie wra-
caja do kauaua i Engwura zostaje zakonczona wyciagnigciem stupa'.

Informatorzy Strehlowa przypisuja stupowi niezwykta moc: ,,U stop wy-
sokiego stupa kauaua odbywa si¢ ostatnia ceremonia. Potem zostaje on sitg
wyrwany przez podnieconych iliara [adeptow]. Jest bowiem dla nich symbo-
lem rala parra, najwigkszej ze Swigtosci (tjurunga), ktory torturowat ich przez
te wszystkie miesiace prob na gruncie ingkury. Chwytaja za wyrwany stup
1 poruszaja nim, trzymajac go poziomo na wysokosci piersi, w gore i w dot i,
utozywszy go na ramionach, tancza dziko wokot watu ziemnego. Chcg «wy-
meczy¢ go 1 wyczerpac jego siten, tak, jak rala parra w poprzednich miesiacach
meczyl ich, wyczerpywat i przesladowat w dzien 1 w nocy. Iliara brutalnie
zdzieraja ze stupa jego ozdoby, ktore opadajg do glgbokiego rowu i pod stos
gatezi. Ustawiaja si¢ w prosta kolumng i, specjalnie powtdczac nogami, prze-
maszerowuja przez swigty wat ziemny. Ich stopy wydeptuja wielkg szczerbe
w srodku rala parra. Wielka tjurunga zostata pokawatkowana, jej czar ztamano
i stracita swoja moc™'4.

Wedtug Strehlowa, gwattownie niszczac kauaua, adepci tym samym sy-
gnalizuja nieodwracalny charakter wtasnej przemiany w pehni inicjowanych
mezczyzn. W przeciwienstwie jednak do ngaltawata stup kauaua nie jest bez-
posrednim wyznacznikiem trwatosci obrzedu, lecz posrednim symbolem watu

"' W.E. Harn ey, Ritual and Behaviour at Ayers Rock, ,,Oceania” 31(1960) nr 1, s. 71n.

12 Por. tamze, s. 67.

3 Por. T.G.H. Strehlow, Aranda Traditions, Melbourne University Press, Melbourne 1947,
s. 77.

4 Tamze, s. 111.
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ziemnego rala parra, na ktorym przez kilka miesigcy musza ktas¢ gtowy $piacy
adepci. Tym niemniej, ,,zniewalajac do uczestnictwa”, stupy takie, jak ngalta-
wata i kauaua stajq si¢ istotnie reprezentacjami mocy obrzedu. Czy w takim
razie racj¢ miat Durkheim, uznajac je za ,,materialne wyobrazenia totemu’'>?
W przodkach totemicznych widzial personifikacje obrzgdu, stad widoczne
przejawy ich zadowolenia, jesli obrzedy sa odprawiane'®. Wszelkie przedmioty
obrzedowe, w tym takze stupy, sa w efekcie materializacjami przodka, a jesli
przodek jest jedynie uosobieniem obrzedu, to sa one jego uwidocznieniem.

Z perspektywy wspodtczesnej antropologii australijskie stupy wyrazaja
o wiele wigcej niz tylko warto$¢ obrzedu per se. W ich polu semantycznym
mieszczg sie skomplikowane tresci mityczne i kosmologiczne, konstruujace
model $§wiata. Badajac je tacznie z materialnymi wytworami kultury, nalezy
zwroci¢ uwage na interakcje i dziatania dokonujace si¢ wokot nich 1 z ich
uzyciem, jak rowniez na ich wptyw na spotecznosc.

Dla przyktadu u Warlpiri z péinocne;j strefy pustynnej w czasie meskiej cere-
monii inicjacyjnej Gadjari uzywa si¢ dwoch stupdw, zwanych gumagu (kumaku).
Sa one reprezentacjami pary braci Mamandabari, ktorzy wprowadzili inicjacje
u Warlpiri. Stupy wbija si¢ w ziemie¢ po obu stronach jamy w ziemi (ngangguru),
w ktorej przebywaja adepci przed proba ognia. Mamandabari w micie sa dla
Warlpiri wzorcowa grupa wspodlnie inicjowanych me¢zczyzn, ktérzy wzajemnie
na sobie przeprowadzaja ceremonie. Ich najwazniejszym dokonaniem miato
by¢ wprowadzenie Gadjari. Oni zatem po raz pierwszy wykopali dot ngangguru
1 wbili stupy, ktére — zaleznie od wersji, byty uzywanymi przez nich magicznie
powigkszonymi kijami-kopaczkami badz zostaty przez nich specjalnie skonstru-
owane. Niezaleznie od wersji uwaza si¢, ze tkwi w nich moc braci: ,,Zmieszali
krew, ktora sptywata im z naci¢é na przedramionach, z czerwong ziemia z gniazda
termitéw (nie dysponowali bowiem ochra). Tq pasta ozdobili si¢ wzajemnie i po-
smarowali stupy gumagu oraz warkotki 1 przygotowane patyki-pochodnie djind;i-
mirimba. W konsekwencji wszystkie te elementy przesigknigte sa moca sprawcza
1 istotowg Mamandabari. [...] Rano nastgpnego dnia Mamandabari wprowadzili
do swych ciat stupy gumagu i kopaczki giari, wpychajac je w oparzeliny tak, ze
staly si¢ czgscia ich szkieletow. Dzigki temu mogli je tatwiej nies¢ 1 wyciagad
z siebie w kolejnych miejscach, gdzie powtarzali Gadjari. Wreszcie w miejsco-
wosci Nyugulgu wykopali dét w poblizu wielkiego pnia drzewa landi, z ktérego
skorzystali, by uksztaltowac kolejne parafernalia. Od tego momentu gumagu,
giari 1 warkotki wykonuje si¢ z drewna na wzor kosci Mamandabari™!”.

5 Durkheim,dz. cyt.,s. 115.

16 Por. tamze, s. 278.

T A.S zyjewski, Australijskie ceremonie ognia. Gadjari i Buluwandi u Warlpiri, ,,Studia
Religiologica” 47(2014) nr 3, s. 201.
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Gumagu zostajaq odniesione zarowno do mocy sprawczej przodkow, jak
i do ich konstrukcji cielesnej i w perspektywie mitycznej jednoczg si¢ z nimi
jako ,krew z krwi i kos¢ z kosci”. Gdyby Warlpiri chcieli wyrazi¢ proste
przetozenie ,,obrzed = stupy”, nie postugiwaliby si¢ tak skomplikowang sym-
bolika w swoich metonimiach. Nietrudno odnalez¢ analogie do symbolizacji
tego rodzaju w przekazach Aranda. Zgodnie z relacjq Gézy Roheima, wbicie
stupa kauaua w czasie ceremonii powoduje przesaczanie go swigtoscia, ply-
naca przez $piewane nieustannie przez starszyzne piesni'®. W piesniach tych
przekazany zostaje mit Malpungi, tego z przodkéw Aranda, ktory ustanowit
ceremoni¢ Engwura. Shup staje si¢ w ten sposob ,.kregostupem Malpungi”,
a umieszczone na jego szczycie pidra — gtowa przodka. Stup emanuje wowczas
ta sama moca, ktorag emanowatl Malpunga'®. Australijskie pole znaczeniowe
kregostupa zawiera istotny sens kosmologiczny, zwiazany z axis mundi, dla-
tego tez kauaua wyznacza centrum obrzedowe ceremonii Engwura.

W dalszej argumentacji Roheima kauaua stanowi zarazem freudowsko
przeksztalcone narzady ptciowe, a mit o wedrdwce przodkow nalezy traktowac
jako zakamuflowany proces ptodzenia. Dlatego w micie Malpungi wspomnia-
ny jest jako zamiennik slupa jego wezowy penis, a niesione przez niego swigte
przedmioty sa zrodtem ptodnosci: ,,Zwiazek przystroju gtowy z czuringa jako
symbolem prokreacji wspotgra z idea, ze jest to wylacznie meski atrybut™.
Dlatego kauaua, tak jak sam Malpunga, swoja moca przyciaga kobiety, podob-
nie jak symbolicznie zwiazanych ze sfera kobieca adeptow przed inicjacja®'.
Niezaleznie od watpliwosci, jakie nasuwa jednostronna interpretacja Roheima,
w tym przypadku zwigzek: kauaua — kregostup — penis — axis mundi odgrywa
istotng rol¢ w polu symbolicznym ceremonialnego stupa u Aranda. Wykorzy-
stywany w analogicznych celach przez sasiednie plemi¢ Warramunga, shup
zwany tjirilpi (chirilpa) badZ wintari stawiany jest w potowie drogi migdzy
obozem meskim a kobiecym. W trakcie inicjacji mgzczyzni 1 kobiety staczaja
obrzedowe walki, ktorych celem jest panowanie nad stupem. Z kontekstu ry-
tualnego wyraznie wynika, ze wintari, podobnie jak kauaua, przyciaga kobiety,
dziatajac w sposob analogiczny do popedu seksualnego?®.

18 Por. G. R 6 h e i m, Children of the Desert, t. 1, The Western Tribes of Central Australia, Basic
Books, New York 1974, s. 156-161.

¥ Por. T.G.H. Strehlow, Songs of Central Australia, Angus and Robertson, Sydney 1971,
s. 409, 515-520.

2 G.R 6 heim, Australian Totemism: A Psycho-analytic Study in Anthropology, Frank Cass,
New York 1971, s. 242.

2 Por. A. S zyjews ki, Mitologia australijska jako nosnik tozsamosci, Nomos, Kra-
kow 2015, s. 110-112.

2 Por.B.Spencer FJ. Gillen, The Northern Tribes of Central Australia, Macmil-
lan, London 1904, s. 391; F.J. G i 1 1 e n, Journal Extract, w: My Dear Spencer: The Letters
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Mozna zatem stwierdzié, ze stupy takie, jak kauaua, wintari czy gumagu,
traktowane sg jako zawierajace istote, a przez to moc przodka. Uzywane przez
Aborygendéw metonimie ciagza w strong cielesnosci przodkéw. Na ile maja
oni charakter totemiczny, jest kwestig dyskusyjna®. Aborygeni zawsze wy-
posazajq bohateréw mitow w przynaleznos¢ klanowo-totemiczna. Malpunga
nalezy do klanu Achilpa (Tjilpa) (Kuna Workowata; tac. Dasyurus viverrinus,
nietaz plamisty). Wykorzystywane symbolizmy stupa koncentruja si¢ jednak
na jego ludzkim charakterze; do wygladu zwierzgcego odwotuja si¢ zdobienia
w ksztatcie biatych cetek na ciatach adeptéw, uznawane zarazem za reprezen-
tacje gwiazd. Mamandabari naleza do totemicznych przodkéw epoki Snienia
(Jukurrpa), ale mity przypisuja im posta¢ ludzka, cho¢ potrafili zardwno latac,
jak 1 przemieszczac si¢ pod ziemia®*. Zatozycielem ceremonii inicjacyjnych
u Warramunga jest Teczowy Waz Wollunqua (Walunkwa) o bardzo rozbudo-
wanej symbolice rytualnej i kosmologicznej. Mit jego wedrowki przedstawia
go jako oscylujacego migdzy wznoszeniem si¢ a opadaniem, co przektada si¢
tez na strukture spotecznag Warramunga®. Stup wintari moze odwotywac si¢ do
jego wzniesionej pozycji, kiedy wypatrywat drogi przed soba?®, nie ma na nim
jednak zadnych figuratywnych wyobrazen (w trakcie inicjacji Warramunga
budowali z ziemi odrgbne wyobrazenie Wollunki, zwane Mini-imburu). Ewi-
dentnie zatem bezposrednie przetozenia zwierzat totemicznych na symbolike
i forme stupdw nie interesowaly Aborygenow.

Australijskie stupy kultowe nie sa prostymi przedmiotami, lecz kilku-
elementowymi konstrukcjami, ktorych kazda czg$¢ wyposazana jest w roz-
liczne sensy mniej lub bardziej niezaleznie od sensu catosci. I tak na przy-
ktad ngaltawata ozdobiony byt puchem orta klinoogonowego — ptaka, ktory
u Pitjantjatjara symbolizuje ceremonig inicjacyjng. Generalnie puch ptasi czy
roslinny, uzywany przez Aborygendow do ozdabiania ciata lub sakralnych
przedmiotow, jest nosnikiem mocy ceremonii oraz pelni funkcje zaptadniajace
1 apotropeiczne. Stup na szczycie miat poprzeczke, na ktérej wieszano swiete
deseczki kulpidji, wykorzystywane w czasie inicjacji. Owe przedmioty sakral-
ne z reguly uwazane byty za emanacje przodkdw pojawiajacych si¢ w micie,

of F. J. Gillen to Baldwin Spencer, red. J. Mulvaney, H. Morphy, A. Petch, Hyland House Publishing
Pty Ltd, Melbourne 2001, s. 344.

3 Por. A. Szyjewski, Ludzie czy zwierzeta? Przodkowie w mitach Uluru u Pitjatjantjara,
»Rocznik Lubuski” 42(2016) nr 2, s. 89n.; B. Glow c ze w s k i, Totem, réve et langage. Les Warlpiri
du désert central australien, ,,Annales de la Fondation Fyssen” 1987, nr 3, s. 59-67.

2 Por. M. M e g g i tt, Gadjari among the Walbiri Aborigines of Central Australia, cz. 1,
»Oceania” 36(1966) nr 3, s. 177.

% Por. M. M auric e, Warumungu Land Claim, Australian Government Publishing Service,
Canberra 1996, s. 87.

% Por. A. S zyjewski, Australijskie ceremonie ognia: Ceremonie Wollunki u Warramunga,
»Studia Religiologica” 49(2016) nr 3, s. 245-248.
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a tym samym wzmacnialy $wigtos¢ obrzedu jako naoczny dowdd zwiagzku
rytualnej aktywnosci z opisanymi w micie dziataniami.

Takze uzywane w ceremonii Gadjari u Warlpiri dwa czterometrowe stupy
gumagu ozdabiano biato-czerwonymi pasami puchu. Jeden z nich zdobiony
byl symbolami pnacza hoi (ngalyipi), drugi zas symbolika Teczowego Weza
Yarripiri (ewentualnie innej jego formy, Wana, $cislej zwiazanej z woda).
Niezaleznie zatem od reprezentowania pary braci Mamandabari stupy niosa
wlasng symbolike. Ngalyipi (maribi) w micie Gadjari stuzyto do spetania lu-
dozerczych potworéw potykajacych adeptow. Dopiero gdy zostaty one unie-
ruchomione, mozna je bylo spali¢?’. W obrzgdzie pnaczem tym zwigzywano
pochodnie, za pomoca ktorych poddawano adeptéw probie ognia®®. Teczowy
Waz wiaze si¢ z pora deszczowa, ceremoniami inicjacyjnymi i sferg uraniczna.
W kontekscie ,,ognistej” aktywnosci rytualnej przy stupach mozna odnies$¢ go
do idei pozaru kosmicznego i wyznaczenia drogi do zaswiatow.

Podobnag symbolike¢ ofidyczna niesie u Warlpiri inny shup, ktory wykorzy-
stywany jest w czasie ceremonii Buluwandi (Puluwanti) lub Jardiwanpa. Stup
ten ma wymalowane czerwienia wizerunki we¢za Banangula, stanowiacego
odpowiednik lub forme Yaripiri®. Jego mitologia odnosi si¢ dziatan przodkow
prébujacych naprawi¢ wywolana wczesniej katastrofg: kiedy z nieba spadly
gwiazdy, przodkowie probowali zebrac je 1 z powrotem na nim zawiesi¢. Skon-
struowali w tym celu olbrzymi stup obrzedowy, ktéry najpierw skierowali
W cztery strony $wiata, a nastgpnie postawili tak, by wskazywat prosto na nie-
bo. Dzigki temu przywrdcili wlasciwy rytm roczny z dtugimi dniami i krétkimi
nocami w lecie, a odwrotnie — w zimie*. Co istotne, umaszczenie Banangula
(Vermicella annulata) to biatlo-czarne pasy.

Stup kauaua u Aranda oraz wintari u Warramunga nie taczy si¢ z konkret-
nymi wyobrazeniami, cho¢ podobnie jak ngaltawata i gumagu, ozdobiony jest
pasami z puchu, przymocowanymi krwig mistrza ceremonii®'. Uzycie krwi stu-
zy¢ ma powiazaniu materii stupa z osobg i mocg przodka. Zwykle w Australii

2 Por. M. M e g g i tt, Gadjari among the Walbiri Aborigines of Central Australia, cz. 2,
,,Oceania” 36(1966) nr 4, s. 294-300.

2 Por. t e n z e, Gadjari among the Walbiri Aborigines of Central Australia, cz. 4, ,,Oceania”
37(1967) nr 2,s. 127; S zy j e w s k 1, Australijskie ceremonie ognia. Gadjari i Buluwandi u Warl-
piri, s. 208.

® Por. N. Peterson, Buluwandi: A Central Australian Ceremony for the Resolution of
Conflict, w: Australian Aboriginal Anthropology: Modern Studies in the Social Anthropology of the
Australian Aborigines, red. R.M. Berndt, University of Western Australia Press, Nedlands 1970,
s. 203.

30 Singing the Milky Way: A Journey into the Dreaming, rez. D. Betz, A Songline Aboriginal
Art Productions DVD, Australia, 2003.

' Por.B.Spencer FI. Gillen, The Arunta: A Study of the Stone Age People, t. 1, Mac-
millan, London 1927, s. 293.
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zdobienia sg bialo-czerwone, kojarzone z krwia 1 kos¢mi jako podstawowymi
wyznacznikami zycia i $mierci. Wzniesienie i ozdobienie wintari przedsta-
wiane jest przez badaczy jako wydarzenie kluczowe: ,,Rankiem pierwszego
z dwoch ostatnich dni dwaj starcy [nalezacy do klasy matrymonialnej — A.S.]
Tjupila przygotowali szczegodlny stup, zwany wintari, dtugi na sze$¢ metrow.
Po catkowitym pokryciu go czerwong ochra, przymocowano do szczytu wiaz-
ke gatazek eukaliptusa. Nastgpnie wyciagnigto go z koryta strumienia, gdzie
g0 przygotowywano i przeniesiono na ptaski obszar mniej wigcej w potowie
drogi migdzy obecnym obozowiskiem mezczyzn a obozem kobiecym, tam za$
starzy ludzie Thakomara i Tjupila umocowali go w pozycji pionowe;j’*>.
Kauaua po posmarowaniu krwia pokrywano czarnymi i bialymi pasami®,
co z jednej strony stanowi odwotanie do 0zdob §wiezo inicjowanych adeptow,
z drugiej za$ do struktur kosmologicznych, na przyklad przemiennosci pory
suchej i deszczowej. Baldwin Spencer i Francis J. Gillen pisza: ,,Nastgpnie
przymocowano do szczytu pek pior orta klinoogonowego; pod nim uwigzano
biate Chilara, czyli opaski na gtowe, potem zawieszono w dwoch wiazkach
konce ogonow wielkoucha Alpira, a tuz pod nimi umocowano dtugg kosciana
zatyczke do nosa. W efekcie uzyto wszelkich mozliwych ozddb glowy’.
Ewidentnie zatem konstrukcja szczytu stupa wskazywata na glowg Mal-
pungi i byta tak explicite nazywana, podobnie jak caty stup okreslano jako
kreggostup Malpungi. Skojarzenie glowy przodka z ortem klinoogonowym
swiadczy o zachowaniu powszechnego w Australii wzorca, ktdrego modelowa
reprezentacja moze by¢ stup uzywany w potudniowoaustralijskich inicjacjach
Bora. ,, Trzy metry od gtowy figury Baiamego stato drzewo rzewni, na ktérym
mniej wigcej szes¢ 1 pot metra nad ziemia znajdowata si¢ imitacja gniazda orta
klinoogonowego. Na pniu drzewa wyryte bylo wyobrazenie Stonica, majace
okoto czterdziesci centymetrow srednicy, wykonane w ten sposdb, ze z jego
zarysu usunigto korg, a tuz nad nim w taki sam sposob wyryto podobizng
Ksigezyca o trzydziestopigciocentymetrowej rozpigtosci migdzy rogami. Od
stop drzewa z gniazdem wito si¢ [...] wyobrazenie wahwee, wielkiego po-
twora przypominajacego weza. Zyl on w wielkim billabongu i zwykt zabijaé
1 zjada¢ ludzi Baiamego, oni za$ nie byli w stanie pozbawi¢ go zycia. Owa
ziemna rzezba miala osiemnascie metrow dtugosci i trzydziesci centymetrow
szerokosci”*. Baiame jest w poludniowo-wschodniej Australii zatozycielem
ceremonii Bora, a jego wystannikiem byt orzet klinoogonowy. Gniazdem
orta nazywano gwiazdozbior Krzyza Potudnia. Takze i weza Wahwee (Wawi)

32 C1iz, The Northern Tribes of Central Australia, s. 380.

3 Por. Strehlow, Aranda Traditions, s. 111.

¥ Spencer, Gillen, The Arunta: A Study of the Stone Age People, t. 1,s.293.

¥ RH.Mathews, The Biirbiing of the Wiradthuri Tribes, ,,Journal of the Royal Anthropo-
logical Institute” 25(1896), s. 300n.



Stupy i totemy 225

umieszczano wsrod gwiazd, jako ze ,,czarne pasmo na Drodze Mlecznej, cia-
gnace si¢ w stron¢ Krzyza Poludnia, jest jednym z przodkow Wawi’*¢. W kon-
sekwencji konstrukcje ceremonialnego gruntu Bory dostarczaja wyjasnienia
obecnosci symboliki takich zwierzat, jak waz 1 orzet klinoogonowy w polach
semantycznych australijskich stupow obrzgdowych.

Na zakonczenie warto przypomnie¢, ze omawiane tu stupy wznoszono
w ramach rytéw, ktérych celem bylo sfinalizowanie dlugiego, niekiedy kil-
kuletniego ciagu inicjacyjnych wtajemniczen meskich. We wszystkich oma-
wianych spotecznosciach, z wyjatkiem mieszkancoéw potudniowo-wschodniej
Australii, towarzyszyly one operacji subincyzji i nastgpujacemu po niej po-
wolnemu zdrowieniu rany inicjacyjne;j. Jakie sensy mozna zatem wyprowadzi¢
z aktywnosci obrzedowej koncentrujacej si¢ na stupach? Z dotychczasowe;j
analizy wynika, ze wbicie ich w grunt ceremonialny byto aktem zwieficzenia
dotychczasowych dziatan, przywolujacym moc tych postaci ancestralnych,
w ktdrych gestii pozostawaly inicjacje. Tradycje mityczne wskazuja je jako
tych, ktorym udalo sie tak przeprowadzi¢ operacje inicjacyjne, ze ich pod-
opieczni przezyli i wyzdrowieli. Rany inicjacyjne sa silnie kojarzone z de-
strukcyjnym zywiotem ognia. Proby inicjacyjne, jakim poddawani sg adepci,
obejmujg kontakt z ogniem, na przyktad przerzucanie iskrzacych pochodni nad
ich glowami, zanurzanie w dymie ogniska czy taniec z pochodniami. Czgste
sa tez zawody miedzy mezczyznami a kobietami o panowanie nad samymi
adeptami, ogniskami lub, jak u Warramunga, stupem kultowym. Opanowanie
strachu w obliczu ognia zrownane zostaje z opanowaniem ,,zaognienia si¢”
rany.

Kolejne dziatania obrzedowe zwigzane ze stupem mozna sprowadzi¢ do
rozsiewania zamknigtej w nim mocy stwoérczej. Zgodnie z komentarzami in-
formatoréw juz samo produkowanie chmur iskier powoduje istotne skutki
w sensie prokreacyjnym, gdyz dzigki temu rozprzestrzeniajq si¢ po swiecie
duchy-zarodki. Sprzyjaja temu takze takie dzialania, jak krgcenie warkotka-
mi, a zwlaszcza poruszanie stupami obrz¢gdowymi. Poniewaz sg one pokryte
puchem, ktory odrywa si¢ pod wptywem ruchu, jego unoszace si¢ nad grun-
tem obrz¢gdowym klaczki sa takze traktowane jako wypelnione dziecigcymi
duchami-zarodkami. Do tych samych funkcji odwotuje si¢ zaréwno falliczna
symbolika stupow, jak i ich powiazanie z rozmaitymi formami T¢czowego
Weza. Waz jest przede wszystkim nosicielem wod, ktore metonimicznie wska-
Zujq na calg sfere ptodnosci.

Jak wynika z przedstawionych wyzej analiz, dla Aborygendw wbicie stu-
pa jest silnie powigzane takze z organizacja i uporzadkowaniem przestrzeni

% T e n z e, Ethnological notes on the Aboriginal tribes of New South Wales and Victoria,
Journal and Proceedings of the Royal Society of New South Wales” 38(1904), s. 364.
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obrzedowej, a w konsekwencji stanu catego kosmosu. Stup ustanawia i sank-
sucha — pora deszczowa. W konsekwencji obrzegdowe stupy sg elementami tego
samego kompleksu jako z jednej strony metonimie procesu inicjacji, z drugiej
zas$ jako reprezentacje idei centrum i rownowagi sit.

Nie sposob zatem uznac istotnej roli idei totemicznych w symbolice austra-
lijskich stupow obrzgdowych. Nie konstruuje si¢ ich w celu religijnej komu-
nikacji ze zwierzgcymi przodkami. Niezaleznie od faktu, ze nie zawsze majq
oni formy zwierzgce, aktywnos¢ rytualna odbywa si¢ na wielu poziomach,
rozpigta na swoistej sieci znaczen, zakotwiczonej w stupach. Sie¢ obejmuje
odzwierciedlenia mocy przodkéw, procedur inicjacyjnych z chirurgia rytual-
na na czele, organizacji spotecznej, struktur kosmologicznych, wreszcie tadu
kosmicznego rzadzacego migdzy innymi przemianami por roku. Dla przykta-
du Nukunu z potudniowych Goér Flindersa mowig o Drodze Mlecznej jako
o wielkim drzewie, ktére jednoczesnie jest stupem ceremonialnym Urumbula.
Drzewo uleglo zniszczeniu, jego fragmenty pozostate na niebie tworza Dro-
ge Mleczna, a te, ktore spadly na ziemig¢, wytworzyty kompleksy elementow
krajobrazu, pies$ni i obrzeddéw?’. Tresci stricte totemiczne sg jedynie mniej
istotng czgscia tego uktadu, obejmujacego wszystko, co Aborygeni rozumieja
pod pojeciem Snienia czy tez Czasu Snu. Zaréwno aktywno$é rytualna, jak
i opisane w mitach dokonania przodkéw czy wytwory materialne, takie jak
stupy, sa traktowane jako manifestacje Snienia. Aktywowanie tych manifesta-
c¢ji umozliwia trwanie terytorium i reprodukcje¢ jego mieszkancow.
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FURTKA DO SWIATA DUCHA
O splocie obrazu 1 stowa w tworczosci Macieja Bieniasza

Bieniasz nie chce by¢ postrzegany jako ,,walczqcy rewolucjonista”. Jego reali-
styczna strategia i poglqdy na sztuke kazq widzie¢ w nim mistyka, ktory w okru-
chach rzeczywistosci, jak Bierdiajew, poszukuje nieskonczonosci. Tworczosé
kojarzy ze sferq tajemniczq, z intuicjq i niekonczqcym sie blqdzeniem, a dziela
— z formq modlitwy. Dziela Bieniasza z pogranicza stowa i obrazu nie mieszczq
sie w formule ilustracji, bliskie sq infrazie; to obrazy, gdzie stowo jest jedynie
bodzcem, a ich wlasciwym tematem sq przezycia i doznania wzbudzone przez
literature i muzyke.

Nie dazytem do zrozumienia tego, co ogolne, lecz do
zanurzenia si¢ w $wiecie konkretu, odkrycia w nim
sensu i uniwersalizmu'.

Mikotaj Bierdiajew

Czy w sztuce wspotczesnej jest jeszcze miejsce dla metafizyki? W jaki
sposdb opisywac dzisiaj przygody artysty myslacego? Czy podziaty w sferze
mentalnej, ktore odkryta neuronauka, zawieraja jednoczesnie projekt tego, jak
ujmowaé umyst tworcy, jego wrazliwos¢ i zasob wartosci? Czy nasze rozu-
mienie artefaktu kulturowego nawigzuje do lansowanych wspotczes$nie haset
»Izeczowosci” 1,,nowego materializmu”? Czy w dobie postsztuki i prowokacji
wypada jeszcze tworzy¢ dzieta werystyczne? Odpowiedz na podobne pytania
staje si¢ wazna w momencie, gdy zderzeni zostajemy z tworczoscia Macieja
Bieniasza. To twdrca, ktory czuje zwiazek pokoleniowy z grupa ,,Wprost”,
pozostaje jednak artysta osobnym, zamknigtym w kregu osobistych tematow,
subiektywnych wyboréw i obsesji. Uznaje, ze ,,obraz jest zapisem kontaktu
tworcy z waznymi dla niego jakosciami — jest zapisem w specyficznym i w du-
zym stopniu subiektywnym jezyku’. Bieniasz praktykuje w cechu malarstwa
od ponad pot wieku i zdobyt w jego krggach miano mistrza. Znany z dy-
stansu wobec wspolczesnosci — nie uzyskat prawa jazdy, upiera sig, by listy

' M.Bierdiajew, Swiat poznaniafilozoficznego, thum. J. Pawlak, Uniwersytet Mikotaja Ko-
pernika, Torun 1984, s. 7. Przywotywane fragmenty tej pracy pochodza z autobiograficznej ksiazki
Bierdiajewa Opyt filosofSkoj awtobiografii, wydanej w Paryzu w roku 1949.

2 M. Bienias z, Zdefiniowaé precyzyjnie okreslenia ,,sacrum” w sztuce..., w: tenze, Satis
verborum. Obrazy, rysunki, red. A. Ortowska, Galeria Wspolczesnej Sztuki Sakralnej ,,Dom Pracz-
ki”, Kielce 2016, s. 2.



2. Maciej Bieniasz w pracow-
ni, Koszyce Wielkie, 2019.
Fot. A. Grodecka.

1. M. Bieniasz, Autoportret,
2019, rysunek, 27 x 20 cm.
Zrédto: kolekcja artysty.
Fot. A. Grodecka.



3. M. Bieniasz, Plongcy, 1966, tempera, olej, ptdtno, 80 x 60 cm, Muzeum Narodowe w Poznaniu.
Fot. Pracownia Fotografii Cyfrowej, Tobiasz Jankowiak.




4. M. Bieniasz, Muf (z cyklu Koncerty Jacka Kaczmarskiego), 1985, tempera, 35 x 50 cm, Mu-
zeum Narodowe w Krakowie. Zrodto: Maciej Bieniasz. Rysunki, szkice, notatki, red. A. Bieniasz,
K. Kula, Gérnoslaskie Centrum Kultury, Cieszyn 1999. Fot. P. Szymon, P. Muszalik.
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5. M. Bieniasz, Mysz, rysunek i epigram, 2008, fragment listu do Anety Grodeckiej
z 16 'V 2020.



6. M. Bieniasz, Przejscie przez Morze Czerwone. Wedtug B.W. Linkego (z cyklu Koncerty Jacka Kacz-
marskiego), 1985 tempera, 35 x 50 cm, Muzeum Narodowe w Krakowie. Zrodto: Maciej Bieniasz.
Rysunki, szkice, notatki, red. A. Bieniasz, K. Kula, Gérnoslaskie Centrum Kultury, Cieszyn 1999.
Fot. P. Szymon, P. Muszalik.

7. M. Bieniasz, Poncjusz Pilat, 1985, tempera lawowana na papierze, 35 x 50 cm. Zrédto: kolekcja
artysty. Fot. A. Grodecka.



8. M. Bieniasz, Zmartwychwsta-
nie, 1986, tempera lawowana na
papierze, 35 x 50 cm. Zrédto: ko-
lekcja artysty. Fot. A. Grodecka.

9. M. Bieniasz, Asasello z glowq MB 11, 1983, tempera lawowana na papierze, 35 x 50 cm.
Zrddto: kolekcja artysty. Fot. A. Grodecka.



10. M. Bieniasz, Frida, 2000, tempera la-
wowana na papierze, 35 x 50 cm. Zrédto:
kolekcja artysty. Fot. Aneta Grodecka.

11. M. Bieniasz, Woland, 1985, tempe-
ra lawowana na papierze, 35 x 50 cm.
Zrédto: kolekcja artysty. Fot. A. Gro-
decka.




12. M. Bieniasz, Malgorzata nad wiezq
Kremla, 1976, tempera lawowana na
papierze, 35 x 50 cm. Zrédlo: kolekcja
artysty. Fot. A. Grodecka.

13. M. Bieniasz, Smier¢ ludozercy wedlug

¥ Solzenicyna. ,, Oddzial chorych naraka”,
1974, tempera lawowana na papierze,
35 x 50 cm. Zrodho: kolekeja artysty.
Fot. A. Grodecka.




14. M. Bieniasz, Kamienie i motyl, 2019, akwarela, rysunek piorkiem, 16 x 10,5 cm. Zrédto: ko-
lekcja Anety Grodeckie;j.

15. M. Bieniasz, Kamienie z Biafej. Piora, 2018, akwarela, rysunek piérkiem, 16 x 10,5 cm, kolekcja
Anety Grodeckiej.
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pisa¢ wlasnorgcznie — pozostaje przekonany, ze sztuka pograzona jest obecnie
w kryzysie i ze brakuje jej oddechu. Uwaza, iz doszto do tego w momencie,
gdy artysci przestali postugiwac si¢ ,,jezykiem wspdlnym’™, a sztuka, poprzez
rozbrat z religia, przestata uzupehia¢ ludzka egzystencj¢ o magiczny refleks,
zapewnia¢ jej metafizyczng jakos¢. Bieniasz nie obawia si¢ zarzutu ,,litera-
tury” w swych dziataniach plastycznych?®. Zwiagzany byt z grupa wprostowcow,
ktérych taczyly bliskie zwiazki z poetami Nowej Fali’, a wszyscy malarze
grupy, jak pisze Tadeusz Nyczek, byli erudytami, blisko spokrewnionymi z zy-
wiolem literackim. Badacz ten ocenia: ,,Wszyscy byli i sg pod tym wzglgdem
nadzwyczajni. Kazdy $wietnie pisal. Z literackich, dziennikowych i publi-
cystycznych tekstow Grzywacza ztozytem kiedys cala ksigzke, nazywa si¢
Mamftary i inne teksty przy zyciu i sztuce. Sobocki jest autorem kilku bardzo
ciekawych powiesci; szkoda, ze wciaz pozostaja w maszynopisach. Waltos,
pod pseudonimem Jacek Buszynski, pisywal przenikliwe teksty krytyczne.
Dziela, ktore powstaja w warsztacie Bieniasza, poza tym ze s3 owocem inter-
dyscyplinarnej pasji, sa rOwniez wynikiem przemyslanej, nie do konca poza-
danej wspodtczesnie artystycznej strategii.

WERYZM I INTUICJA

Tworca ten jest doskonatym realistg i rysownikiem, co doceniaja inni ar-
tysci. Roman Maciuszkiewicz zauwazyl, ze w jego rysunkach widac¢ ,,spoj-
rzenie przefiltrowane przez indywidualnos¢, charakterystyczny odcisk sladu
dtoni i umyshu’”’. Henryk Waniek uznat, ze Bieniasza ,,stosunek do srodkow
malarskich cechuje si¢ skromna solidnoscia™ i odnalazt w jego tworczosci
ten rodzaj realizmu, ktory — jak wskazywal Georgij Gurdzijew — jest dziata-

niem artystycznym przynoszacym ,liryczne skutki’. Programowy weryzm

3 Tenze, Anioly biale i czarne, ,,Zeszyty Naukowo-Artystyczne Wydziatu Malarstwa Aka-
demii Sztuk Pigknych w Krakowie” 1999, nr 2, s. 9.

* Por. t e n z e, Zdefiniowa¢ precyzyjnie okreslenia ,,sacrum” w sztuce..., s. 2.

5 Adam Zagajewski wspominat: ,,Uderzajace bylo podobienstwo programowe ich malarstwa
(cho¢ nie tylko malarstwo uprawiali) z naszg nowofalowa poezja. Niemal identyczny poglad na swiat,
na rzeczywistos¢ tamtych lat, siedemdziesiatych, osiemdziesiatych i tak dalej. Pragnienie nazwania
tej dzikiej rzeczywistosci, sowieckiej, czy pseudosowieckiej”. A. Za gaje w s ki, Fiction, no-fiction
[rozmowa z Tadeuszem Nyczkiem], w: T. Nyczek, Po co jest sztuka? Rozmowy z pisarzami, cz. 1,
Muzeum Sztuki Wspoétczesnej MOCAK, Krakéw 2012, s. 44.

¢ T. Ny ¢ z e k, Niepokonani, w: Wprost 1966-1986, red. A. Krol, J. Walto$, Manggha, Kra-
kow 2016, s. 42.

"R.Maciuszkiewicz, Mistrzowie i Malgorzata, ,,Slask” 1999, nr 10(48), s. 80.

$ H. W aniek, Artysta wprost — Maciej Bieniasz, ,,Tworczo$¢” 1980, nr 2(415), s. 158.

° Tamze. Poglad Gurdzijewa przywotuj¢ rowniez w oparciu o artykul Henryka Wanka.
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Bieniasza moze wydawaé si¢ staromodny, gdyz odbiega od lansowanych
w dwudziestym wieku haset sztuki konceptualnej, postsztuki czy prowokacji
artystycznej, nawigzuje jednak do ustalen dotyczacych nowej rzeczowosci,
ktore rekonstruujemy obecnie na podstawie pism fenomenologoéw (na przyktad
Martina Heideggera czy Romana Ingardena)'®. W zwiazku z przewartoscio-
waniem myslenia o dziele sztuki obserwujemy, jak sztuka uliczna Banksy-
’ego przetamuje obowiazujace strategie artystyczne i sprawia, ze jesteSmy
dzi$ bardziej otwarci na ponowna rozmowg o realizmie. Haslo weryzmu jest
statym elementem dyskusji o sztuce, a o wartosciach sztuki przedstawiajacej
wypowiadali si¢ zardwno artysci'!, jak i badacze'?. Dyskusj¢ na ten temat
wzbudzita w Polsce wystawa ,,Nowi Dawni Mistrzowie”!* w Muzeum Na-
rodowym w Gdansku, ktéra wywotata reakcje emocjonalne przypominajace
komentarze, jakie towarzyszyly niegdys pierwszym, przelomowym wysta-
wom impresjonistow. Uczestnicy wystawy postanowili pozosta¢ werystami
1 odnalez¢ ,,$wieze zycie w starych obrazach™', a Donald Kuspit, ktéry byt
waznym oredownikiem wydarzenia, uznat, ze to dobry moment, by oglosi¢
$mier¢ postmodernizmu i zaakcentowac przedmiotowos¢ w malarstwie. Przy-
wotujac hasto: ,,Jesli koncept nie jest ucielesniony w przedmiocie — ozywiony
1 zyjacy poprzez material — nie ma sztuki”'®, ozywit dawne przekonania, ze
malarstwo, podobnie jak stolarstwo i kowalstwo, ma charakter rzemiosta, ze
to sposdb wykonania decyduje o randze dzieta sztuki. Z pogladami Kuspita
polemizowala migdzy innymi Maria Poprzecka, ktora nie dostrzegata nicze-
go nowatorskiego w lansowanej przezen strategii i wskazywala, ze podobne
postulaty bliskie byty juz takim kierunkom, jak amerykanski regionalizm czy
socrealizm, a takze artystycznym przekonaniom Bractwa sw. Lukasza. Kuspit,

10 Szerzej na ten temat zob. A. Gr o d e c k a, Artefakt kulturowy w humanistyce, ,,Przestrzenie
Teorii” 2015, nr 23, s. 53-70.

' Gdy Jozef Czapski rozwazat pojecie abstrakcji, wskazywat na szczegdlny rodzaj wierno$ci
wobec rzeczywistosci, ktory charakteryzuje sztuke Wschodu, co trafnie oddawat cytowany przez
niego fragment poematu z epoki Song: ,,Sztuka stwarza cos, co jest ponad ksztattem rzeczy, chociaz
jej znaczenie polega na tym, by zachowac ksztatt rzeczy” (J. C za p s k i, Abstrakcja: Za i przeciw,
w: tenze, Oko, Instytut Literacki, Paryz 1960, s. 218).

12O warto$ciach sztuki przedstawiajacej pisat David Freedberg, w §wiadectwach odbioru zgro-
madzonych na kartach Potegi wizerunkéw przypomnial o cechach dawnej sztuki mimetycznej,
ktéra czynita cuda, uobecniata martwych i przynosita pocieszenie (zob. D. Freed b e r g, Potega
wizerunkow. Studia z historii i teorii oddzialywania, thum. E. Klekot, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakow 2005).

13 Wystawa ,,Nowi Dawni Mistrzowie” miata miejsce w Muzeum Narodowym w Gdansku
(21 X12006 — 15 11 2007), a dyskusja toczyla si¢ na famach pisma ,,Dziennik Polska — Europa —
Swiat” w dniach od 6 do 17 grudnia 2006 roku. Wzieli w niej udziak: Ida Lotocka-Huelle, Maria
Poprzegcka, Maciej Mazurek, Teresa Grzybowska, Bogustaw Deptuta i Donald Kuspit.

4 D.Kuspit, Koniec sztuki, ttum. J. Borowski, Muzeum Narodowe, Gdansk 2005, s. 185.

15 Tamze, s. 184n.



236 Aneta GRODECKA

ktory postanowil broni¢ realizmu, wskazywat jednak, ze mimetyzm zyskuje
obecnie nowy (w porownaniu z dawnymi manifestami) odcien znaczenio-
wy, 1 prowadzil t¢ obron¢ z nuta dramatyzmu. W jego mniemaniu chodzito
o to, by obraz pozostat przedmiotem, wykonanym ze szczegdlng starannoscia,
»malowidlem” na ptaskiej ptaszczyznie, by nie zastapila go instalacja, ktéra
sprzatacz galerii moze uzna¢ za przejaw nieporzadku i zlikwidowac po wysta-
wie. W koncepcji sztuki Kuspita miescito si¢ przekonanie, ze dzieto malarskie
funkcjonuje w Swiecie jak kulturowy artefakt, ,,przedmiot troski”'®, nad ktérym
pochyla¢ si¢ mozemy niczym nad ,,koscia pamigci”, z przekonaniem i nadzie-
ja, ze nie tylko odstoni przed nami sie¢ misternych, kulturowych powiazan,
ale takze pozwoli nam dowiedzie¢ si¢ czegos wigcej o sobie.

Bieniasz, uprawiajac programowy weryzm, odnosi si¢ do przesztosci, jako
swoich mistrzow wymienia Diega Veldsqueza i braci Cranachdw, z sentymen-
tem wspomina rowniez Wtodzimierza Hodysa, nauczyciela rysunkéw z liceum
plastycznego, ktory odstonit przed nim pigkno ikony i zabierat go na inspiru-
jace wycieczki do Odessy. W twdrczosci Bieniasza strategia mimetyczna staje
si¢ srodkiem w praktykowaniu mistycyzmu, medytuje on nad przedmiotami
1 okruchami rzeczywistosci i — podobnie jak Mikotaj Bierdiajew — poszukuje
w nich sensu uniwersalnego. W jego rozumieniu twdrczosci odnalez¢é mozna
akcenty, ktore w dobie neuroestetyki wydaja si¢ cieckawe i nowatorskie. Re-
konstruujac proces tworzenia, nieprzypadkowo powotuje si¢ na intuicje, trzeba
jednak zaznaczy¢, ze odwotanie to nie musi by¢ umotywowane w sposob psy-
choanalityczny. W kwestii pojmowania intuicji wiele zmienito si¢ od czasow
Sigmunda Freuda, gdy nieswiadomos¢ oznaczata jedynie sfer¢ motywacji
sprzecznych ze §wiadomym wyborem i stanowiacych dla czlowieka nieustanne
zrédlo cierpien, gdy uwazano, ze jest ona ,,goraca i mokra, kipiaca pozadaniem
i gniewem”!” i ma ,,charakter oniryczny, prymitywny i irracjonalny”'®. W dobie
neuronauki nie§wiadomos¢ 1 intuicja staty si¢ waznymi elementami dziedziny
poznawczej, rownie waznymi jak myslenie 1 percepcja.

Bieniasz przypisuje intuicji istotng rol¢ sprawcza w procesie tworzenia.
Dokonana przez niego rekonstrukcja tego procesu w odniesieniu do wiasnej
tworczosci 1 wyodrgbnienie w nim poszczegdlnych etapdw warte sa szczegdl-
nej uwagi. Poczatek tworzenia ma, wedtug jego stéw, charakter percepcyjny
1 emocjonalny, a obejmuje ,,spisywang na biezaco dokumentacj¢ trwajacego
wokot spektaklu $wiatta 1 barwy, slad niekiedy wrgcz naiwnego zachwytu

16 Artefakt” — to pojecie datowane, majace swoja historig, ktore uruchamia grecka i tacinska
etymologig: gr. pragmata — to rzeczy rozumiane jako ,,przedmioty troski”; tac. arte factum — to
»Izeczy sztucznie wytworzone”.

T L.M1odinow, Nieswiadomy mézg: jak to, co dzieje sie za progiem $wiadomosci, wplywa
na nasze zycie, ttum. J. Szajkowska, Proszynski Media, Warszawa 2016, s. 28.

'8 Tamze.
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powierzchnig zjawisk™". ,,Rownoczesnie zapis emocji, plynacych z innych
zrodet: bogatego $wiata literatury, drastycznych przekazow mediow, krole-
stwa snu”?’ — dodaje. Na tym etapie wazny staje si¢ szkicownik, gdyz aparat
fotograficzny okazuje si¢ zbyt bezosobowy, liczy si¢ trud prowadzenia notatek,
szkicowanie i utrwalanie impresji. Nast¢gpna faza oznacza ozywienie intelek-
tualnej precyzji, to: ,,warsztatowe przeksztatcenia™!, ,,proba ttumaczenia doz-
nan na dyscypling linii i plamy”*, w tym momencie istotne sa umiej¢tnosci
rzemieslnicze, pomaga stuchanie muzyki. (Bieniasz jest pasjonatem muzyki
klasycznej i jazzu, posiada kolekcj¢ wschodniej muzyki sakralnej, poez;ji $pie-
wanej i muzyki filmowej). Etap koncowy tworzenia nie oznacza zamknigcia
procesu, raczej powrot do poszukiwan, w praktyce to intuicyjne btadzenie
W gaszczu tropow, co artysta ujmuje nastepujaco: ,,W koncu [...] dokonywanie
najwazniejszego: wyboru tego, co powinno zostaé wybrane wtasnie przeze
mnie. Moze nie tyle wyboru — raczej odkrycia rzeczywistosci, ktora czeka
wylacznie na mnie, jak furtka w murze prawa na bohatera jednej
z miniatur Kafki. Nie jest mi wczesniej znany ksztatt tej furtki; czgsto nie wia-
domo nawet, czy «produktem docelowym» okaze si¢ rysunek czy obraz, praca
pojedyncza czy cykl realizacji. Prowadzace ku nim tropy raz sa wyrazniejsze,
to znow placza si¢ i ging”?. Tworczos¢ jest zatem — wedle zapisdw malarza
—procesem, a dzieta sztuki to rodzaj dokumentow osobistych. Metafora Franza
Kafki o wiesniaku stojacym przed brama prawa®* oddaje egzystencjalny sens
tworczosci oraz sytuacj¢ tworcy skazanego na wieczne poszukiwanie.
Obrazy bedace owocem zastosowania powyzszej strategii wymagaja odpo-
wiedniego, badawczego podejscia. Semiotyka sztuki i dzialania na zbiorach zna-
kéw moga nie przynies¢ odpowiednich wnioskdéw, podobnie jak nie zapewnia
ich snucie hermeneutycznej opowiesci i pograzenie si¢ w przestrzeni domyshu.
Wobec obrazéw Macieja Bieniasza wskazane beda zatem ,,powroét do rzeczy
samych” 1 wyostrzenie odbioru przez podejscie fenomenologiczne. Niezbedny
jestrowniez ,,powrdt do autora”, stad tez waznym kontekstem stajg si¢ w niniej-
szym artykule zapiski artysty oraz informacje uzyskane przez autorke w czasie
rozmowy z nim (il. 1) i te zanotowane przez niego w listach. Przedmiotem
blizszej analizy bgda prace plastyczne Bieniasza, ktore sytuuja si¢ na pograniczu

Y M.Bieniasz, Coartysta chcial przez to powiedzie¢, w: Maciej Bieniasz. Rysunki, szkice,
notatki, red. A. Bieniasz, K. Kula, Gérnoslaskie Centrum Kultury, Cieszyn 1999, s. 10.

2 Tamze.

2 Tamze.

2 Tamze.

» Tamze. Podkreslenie — A.G.

2 Por. F. K a fka, Przed prawem, ttum. J. Kydrynski, w: tenze, Opowiesci i przypowiesci,
thum. A. Kowalkowski i in., Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2016, s. 156.
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malarstwa i sztuki stowa?®, takie jak obrazy inspirowane piosenkami Jacka Kacz-
marskiego oraz powiesciami Michaita Buthakowa i Aleksandra Sotzenicyna;
dzieta, w ktorych literacka pasja, muzyczny stuch i wielozmystowy repertuar sa
waznymi srodkami artystycznego wyrazu. Zaczng jednak od krétkiej syntezy
dokonan tworcy w obu dziedzinach: obrazu i stowa.

WOBEC OBRAZU I SLOWA

Wizerunek Bieniasza odnajdziemy na alegorycznym obrazie wprostowcow
pedzla Jacka Waltosia Pieta w tréjnasob i czwarty®, gdzie artysta to ,,ten czwar-
ty”, zatopiony w lekturze Biblii i wyrdézniony w ten sposob z powodu swej
przynaleznosci do Kosciota katolickiego. Nurt kontemplacyjno-mistyczny jest
silny w tworczosci plastycznej Bieniasza, a mieszcza si¢ w nim: autoportrety
(il. 2), martwe natury, grafiki dla ,,Matego Goscia Niedzielnego™ czy obrazy
malowane dla kosciotow?” (migdzy innymi wizerunki §wigtego Stanistawa
i ksiedza Jerzego Popietuszki do kaplicy Wyzszego Slaskiego Seminarium
Duchownego w Katowicach oraz obrazy Maryi Niepokalanej i cykl Drogi
Krzyzowej do kosciota pod wezwaniem Ciata i Krwi Panskiej w Lawkach).
Bohaterem wielu mistycznych obrazéw Bieniasza jest czaszka, z ktora tworca
wiaze nie tylko tropy egzystencjalno-hamletowskie, wanitatywne, ale rowniez
te bardziej osobiste i konkretne. Przechowuje w swej pracowni szczegdlnego
rodzaju artefakt — czaszke mtodej kobiety, ktdra zabito strzalem w gtowe 1 po-
chowano w zbiorowym grobie w wielkopolskiej parafii w czasie drugiej wojny
swiatowej, gdy Niemcy dokonywali pacyfikacji polskich wsi. W ten sposéb
czaszka — bohaterka obrazow, ktdrg tworca przyrownuje do tupiny orzecha,
uznajac ja za przedmiot otrzymany w momencie urodzenia ad usum? — staje
si¢ jednoczesnie tropem prowadzacym do piekla historii. Podobna zbieznos¢,
gdy nurt mistyczny splata si¢ ze spolecznie zaangazowanym, charakterystyczna

2 W tym kregu mieszcza si¢ migdzy innymi ilustracje toméw poetyckich (zob. R.Putzlacher,
Malgorzata poszukuje mistrza / Markétka hleda mistra, ttum. V. Dvotackova, E. Sojka, Avion,
Czeski Cieszyn 1996; S. K a 1 u s, Okruchy, Wydawnictwo i Drukarnia Towarzystwo Stowakow
w Polsce, Krakow 2011), rysunki, ktore artysta w mtodosci poswigcat tworczosci Federica Garcii
Lorki (ktore zawieruszyty si¢ w $wiecie), prace dedykowane utworom Frangois Villona (Do Villona
., Zale pieknej platnerki”, 1972, kolekcja artysty) i Bulata Okudzawy (Rekolekcje Bulata Okudzawy,
1970, Muzeum Narodowe w Krakowie).

2 Jacek Walto$, Pieta w trdjnasob i czwarty, 1979-1980, olej, ptdtno, Muzeum Gornoslaskie,
Bytom.

77 Zob. L. M ak 6 w k a, Sztuka sakralna na Gérnym Slgsku w II polowie XX wieku. Malarstwo
i rzezba, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2008.

8 Zob. M. Bieniasz, Ad usum, w: Vanitas, red. D. Patys, A. Gorzaniak, Galeria Miejska
BWA, Bydgoszcz 2017, s. 22.
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jest dla catej tworczosci Bieniasza. W kregu ,,obrazow spotecznych” mieszcza
si¢ miejskie krajobrazy Slaska, ukazujace niszczejace podworka, dworce kole-
jowe, blokowiska, ,,supersamy”, obrazy demaskujace gorzka rzeczywisto$¢ pod
komunistycznymi rzadami (w roku 1976 zamknigta zostata wystawa obrazow
z cyklu Portret miasta w warszawskiej Kordegardzie, a artyscie dwukrotnie unie-
mozliwiono przeprowadzenie przewodu habilitacyjnego na uczelni). W wielu
pracach Bieniasza polityczny konkret zyskuje sens wieloznaczny, czego dobrym
przyktadem jest Plonqcy (il. 3)*, w ktérym ozywa biblijny motyw Uzzy, a jed-
noczesnie zobrazowany zostaje sposob, w jaki zgingli mnisi buddyjscy protestu-
jacy przeciw wladzy komunistycznej w Wietnamie, co antycypuje wspolczesne
artyscie akty samospalenia Jana Palacha 1 Ryszarda Siwca.

Bieniasz jest wyjatkowo aktywnym literatem, pisze wiersze, eseje i listy.
W roku 2011 w Katowicach ukazaly si¢ dwa tomy jego wierszy zebranych
z lat 1975-2010°! — wiersze malarskie charakteryzuje pokora wobec stowa, ich
autor zbliza si¢ do poezji ostroznie, na palcach, przekonany, ze jest jedynie
,ktusownikiem w gajach mowy wiazanej”**, ktory nieporadnie i ,,nielegalnie”
porusza si¢ w polu literackim. W jednym z tekstow wyznaje:

Zeby tak raz napisaé wiersz,
ktéry jak wiatr niezbedny jest,
pachnie jak kwiat,

$piewa jak dzwon,

troche jak Brel, troche Stachura,
jak Villon*.

W dorobku twoércy znalez¢ mozna bardzo rézne utwory. Bieniasz po-
$wigca wiersze artystom waznym w jego zyciu (jak Herbert** czy Hoku-

¥ Zob.B.Szczypka-Gwiazda, Kragjobraz przemystowy Katowic we wspélczesnym malar-
stwie, W: Przemiany protoindustrialne i industrialne jako czynnik miastotworczy Katowic, red. A. Bar-
ciak, Societas Scientiis Favendis Silesiae Superioris — Instytut Gérnoslaski, Katowice 2007, s. 256-264.

3% Maciej Bieniasz, Plonqcy, 1966, Muzeum Narodowe w Poznaniu. Obraz omawia Tomasz Gry-
glewicz (zob. T. Gry gl e wi ¢ z, Rzeczywisto$¢ i nierzeczywistos¢ w tworczosci grupy ,, Wprost”,
w: Sztuka polska po 1945 roku. Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykéw Sztuki, red. T. Hrankow-
ska, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1987, s. 88-97).

3 Zob. M. Bieniasz, Wiersze, Ksiggarnia $w. Jacka — Wydawnictwo Kurii Metropolitalne;j,
w Katowicach, Katowice 2011 (zbidr obejmuje szes¢dziesiat trzy wiersze); t e n z e, Wiersze, ASP
(Katowice), Katowice 2011 (zbidr obejmuje pigédziesiat jeden tekstow).

2 Ten ze, Z listu do Agnieszki Orlowskiej, w: Jan Golka: scenograf, malarz, poeta,
red. A. Ortowska, Drukarnia Panzet, Kielce 2018, s. 52.

¥ Tenze, Bardzo bym chcial, w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia §w. Jacka — Wydawnictwo Kurii
Metropolitalnej w Katowicach, s. 15.

3 Zob. ten ze, *** Gruby tom Herberta..., w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia $w. Jacka — Wydaw-
nictwo Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 100.
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sai*’), kwestiom wiary oraz rodzinie (migdzy innymi przejmujacy wiersz Sala
obserwacyjna®®, dedykowany zmartej przedwczesnie corce Agnieszce, ktora
réwniez byla malarka i poetka). W wielu tekstach Bieniasza sacrum zderza
z codziennoscia; w wierszu Zmeczony psalm®’ franciszkanska pokora wobec
wlochatej gasienicy przywodzi na mysl poetyke Jana Twardowskiego, a doza
sensualnosci — poziom znany z psalméw Tadeusza Nowaka. Artysta tworzy
takze wiersze zaangazowane spotecznie, niektdre z nich pochodza z czaséw
stanu wojennego, gdy dziatat w biskupim komitecie pomocy uwig¢zionym i in-
ternowanym. Jego teksty, przepisywane na maszynie przez zong Malgorzatg,
czytelnicy znajdowali wowczas w tawach koscielnych i autobusach. Jednym
z takich tekstow jest kultowy utwor Idq pancry na Wujek®, przywotujacy
pacyfikacj¢ kopalni w grudniu 1981 roku, ktory prezentowano w Radiu Wol-
na Europa i wielokrotnie drukowano w podziemnych oficynach*. Malarskie
wiersze upamigtniajace ofiary i ukazujace katow czasow komunizmu sa wyjat-
kowo ekspresywne, w tej grupie mieszcza si¢ utwory: przesmiewczy i bardzo
romantyczny Na smier¢ cara® oraz peten nienawisci i zapowiadajacy zemste
Na smier¢ Sustowa®'.

BIENIASZ I KACZMARSKI
Na tropie tropow, czyli o inspiracjach

Piosenki Kaczmarskiego czesto prowadza stuchacza w przestrzen inspiracji
malarskich, wywotuja konkretne obrazy, sporo w nich jednak réwniez swobod-
nej gry z pierwowzorem, nie zawsze sg to teksty, ktore podlegaja prostym pra-
widtom ekfrazy. Przyktadem moze by¢ piosenka Encore. Wedlug P. Fiedotowa
zroku 1977, ktéra tak naprawdg powstata nie na podstawie dzieta malarskiego,

3 Zob. t e n z e, Taito-Litsu-Manji, a wczesniej Takitaro-Tetsuzé-Shunré-Sori-Hokusai,
w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia $w. Jacka — Wydawnictwo Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 109.

36 Zob. tenze, Sala operacyjna, w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia $w. Jacka — Wydawnictwo Kurii
Metropolitalnej w Katowicach, s. 116.

3 Zob. te n z e, Zmeczony psalm, w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia $w. Jacka — Wydawnictwo
Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 32.

¥ Zob. ten ze, Idq pancry na Wujek, w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia §w. Jacka — Wydawnictwo
Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 63.

3 Jak ustalita Krystyna Heska-Kwasniewicz, ,,w sumie jedena$cie podziemnych zbioréw
wierszy i piosenek wydawanych w latach 1981-1982 w Polsce nosito tytut utworu” (K. He sk a -
Kwasniewicz, Maciej Bieniasz — poeta, w: Bieniasz, Wiersze, Ksiggarnia §w. Jacka — Wydaw-
nictwo Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 123).

40 Zob. M. Bieniasz Nasmieré¢ cara, w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia §w. Jacka — Wydaw-
nictwo Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 74.

4 Zob. ten ze, Na smieré Suslowa, w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia $w. Jacka — Wydawnictwo
Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 72.
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ale opowiesci o obrazie ustyszanej od ojca. Bieniasz w czasie pracy nad rysun-
kiem Encore. Wedlug P. Fiedotowa** nie wiedziat o tych okolicznosciach i od-
nidst si¢ do obu zrodet, taczac emocje wzbudzone przez piosenke z ttem, czyli
ze swoja znajomoscia obrazu. Powstata w ten sposob scena plastyczna o duzej
dozie drapieznosci. Na obrazie Pawta Fiedotowa Encore, jeszcze, encore!®
oficer rosyjski w sybirskiej chacie kaze psu skaka¢ ponad ostrzem szpady, na
rysunku Bieniasza powstaje zas$ ztudzenie, ze oficer nabija tego psa na ostrze
szpady niczym na ruszt. Powstaje w ten sposob intersemiotyczny tancuch, co
poteguje uniwersalna sytuacje egzystencjalna, rysunek staje si¢ przypowiescia
o cztowieku, ktory — zanurzony w sowieckim systemie — jednoczesnie poza ten
system wykracza, zachowuje pewng miar¢ duchowosci, drapieznosci i potrafi
ochroni¢ swoje cztowieczenstwo. Kaczmarski podkreslat w wywiadach, ze
wiele jego piosenek z lat osiemdziesiatych dwudziestego wieku kojarzono
z ,,czerwienia komunizmu”*, podczas gdy byly one w rzeczywistosci opowie-
$ciami o egzystencji, i ze ,,zawsze szukal wymiaru egzystencjalnego, nawet
w bardzo politycznych tekstach™. Bieniasz zetknat si¢ z piosnkami barda
w czasach, gdy ten nie zajmowal jeszcze wyznaczonego mu przez histori¢
miejsca. Jak wspomina: ,,Moje spotkanie «z jego poezjq spiewana» (bo po
latach dowiedzialem sig, ze tak sobie wyobrazat samego siebie jako autora
czy tworce, podczas gdy tzw. historyczna rzeczywistos¢ kreowata go na barda
Solidarnos$ci), wigc to spotkanie z jego ekspresywnie wykonywanymi tek-
stami byto wolne od jakiegokolwiek posrednictwa, jakiejkolwiek konwencji.
Napotykatem tylko pirackie, kasetowe kopie piosenek w tzw. wiarygodnych
domach, pozyczatem do skopiowania i ze zdumieniem rozszyfrowywatem
ukryte w stowach tekstow «kulturowe» obrazy”*. Od czasu tych pierwszych
spotkan Kaczmarski stat si¢ wazng postacia w zyciu tworcy. Bieniasz uwiecz-
nit go w formie portretu trumiennego, poswigcit jego piosenkom wiele prac?’,

* Maciej Bieniasz, Encore. Wedlug P. Fiedotowa, 1985, rysunek, kolekcja Jacka Waltosia.

# Pawet Fiedotow, Encore, jeszcze, encore!, 1851, Galeria Tretiakowska, Moskwa.

“ J.Kaczmarski, Za duzo czerwonego, https://www.kaczmarski.art.pl/media/wywiady-
z-jackiem-kaczmarskim/za-duzo-czerwonego/. Jacek Kaczmarski wymienial w tej grupie piosenek
Powdd? 1 Przejscie Polakéw przez Morze Czerwone.

# Tamze.

“ M.Bieniasz, List do Anety Grodeckiej z 21 stycznia 2020 roku.

47 Maciej Bieniasz, cykl Koncerty Jacka Kaczmarskiego, tempery lawowane na papierze,
35 cm x 50 cm, Muzeum Narodowe w Krakowie. Cykl ten obejmuje dwanascie prac: Encore. Wedlug
P. Fiedotowa, 1985 (wedtug piosenki pod tym samym tytutem, 1977, z programu Mury), Mut, 1985
(wedtug piosenki Powddz, 1983, z programu Przejscie Polakow przez Morze Czerwone), Przejscie
przez Morze Czerwone. Wedlug B.W. Linkego, 1985 (wedtug tytutowej piosenki z programu Przejscie
Polakow przez Morze Czerwone, 1983; dzielo inspirowane obrazem Bronistawa W. Linkego Morze
krwi, 1952, Muzeum Narodowe w Warszawie), Rejtan, czyli raport ambasadora. Wedtug. J. Matejki,
1986 (wedtug piosenki pod tym samym tytutem, 1980, z programu Muzeum), Czerwony autobus.
Wedtlug B.W. Linkego, 1985 (wedtug piosenki pod tym samym tytutem, 1980, z programu Muzeum),
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a gdy bard zachorowat i czekata go operacja w Berlinie, wziat udziat w zbidrce
srodkow i przekazat jeden z rysunkoéw, Muf, na aukcjg¢ zorganizowang w roku
2002 przez Teatr Cogitur w Katowicach*. Kaczmarskiego nie udato si¢ urato-
wac, ale jego ojciec zatelefonowat pdzniej do malarza z podzigkowaniami.
Ofiarowana na aukcje¢ praca Muf (il. 4) inspirowana byta piosenka Powodz
(ta zawierajaca ,,za duzo czerwonego”) i ukazywala niezyjacego szczurka,
przesladowanego przez plage much, lezacego na dnie wyschnigtego morza.
Rysunek Bieniasza przekonuje, ze delikatnos¢ realisty, rysownika, ktdry za-
czerpnat motyw ze $wiata wlasnych przezy¢, moze okazac si¢ silniejsza niz
katastrofizm i1 apokaliptyczny charakter pierwowzoru. Bieniasz skomponowat
obraz wedlug piosenki, wykorzystujac studia rysunkowe na temat niezywej
myszy, ktore pochodzity z czasoéw, gdy spedzal wraz z rodzina wakacje w gor-
skiej osadzie tuz przy granicy z Litwa (il. 5). Obserwujemy tu wyjatkowy
efekt: medytacja nad detalem budzi wzruszenie, powddz — wrazenia pustki
1 Igku, a obie emocje réwnowaza si¢ i buduja estetyczna syntezg. Podobny
klucz zastosowat Bieniasz wobec piosenki Przejscie Polakow przez Morze
Czerwone. Nie zanegowal sensu ewangelicznego zakodowanego w utworze,
wprowadzil jednak dodatkowy walor i w tytule swej pracy przywotat obraz
Bronistawa W. Linkego Morze krwi. Nie mozna potwierdzi¢, ze ten sam ob-
raz byt réwniez inspiracja dla Kaczmarskiego (ktdry nie wskazat tego zrodta
w podtytule piosenki ani nie wspominal o tym wywiadach), mozna wigc uznac,
ze skojarzenie to byto typowo malarskie i autorskie. Mamy zatem okazj¢ ob-
serwowac szlak tworczych tropdw, ktory prowadzi nas ku szerszemu polu in-
spiracji, wykracza poza czerwien stalinizmu i ton apokaliptyczny oraz kieruje
nasza uwage w stron¢ doznan psychodelicznych. Wiadomo, ze w czasie pracy
nad obrazem Linke (tak twierdzita jego zona*’) byt wiernym czytelnikiem
powiesci Alfreda Kubina Po tamtej stronie® i wykonywat pod wptywem tej
lektury liczne studia. W Morzu krwi przywotal pisarski opis oceanu, koszmar-
ny widok przesladujacy jego wyobraznig, z udziatem ,,goracych purpurowych

Zeslanie studentow. Wedlug J. Malczewskiego, 1985 (wedtug piosenki pod tym samym tytutem,
1980, z programu Muzeum), Somosierra. Wedtug P. Michatowskiego, 1985 (wedtug piosenki pod
tym samym tytutem, 1980, z programu Muzeum), Slepcy. Wedlug. P. Bruegla, 1986 (wedtug piosenki
Przypowies¢ o slepcach. Wedlug obrazu P. Bruegla St. z programu Muzeum-Aneks, 1975), Walka
Jakuba z Aniolem, 1985 (wedtug piosenki pod tym samym tytulem, 1979, z programu Raj), Hiob,
1981 (wedtug piosenki pod tym samym tytutem, 1979, z programu Raj), Arka, I, 1986 (wedtug pio-
senki Arka Noego, 1980, z programu Muzeum), Arka II. Krzyze, 1986 (wedtug piosenki Arka Noego,
1980, z programu Muzeum).

8 Gotowos¢ wzigcia udziatu w akcji zgtosili tez: Kazimierz Cieslik, Jerzy Handermander,
Roman Kalarus, Roman Nowotarski.

4 Zob. AM. Linke, Notatki o Bronislawie Wojciechu Linkem spisane 1963-1964, maszynopis,
wlasnos¢ Muzeum Narodowego w Warszawie.

30 Zob. A. K ubin, Po tamtej stronie, ttum. A.M. Linke, Czytelnik, Warszawa 1980.
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wod™!, | rézowej piany przyptywu i ,,mdlacych wyziewow”>. Postuzyt si¢
ekspresja barwy, oddat wrazenie krwawych fal dobiegajacych do brzegu, dopet-
nil wizje o ludzkie szczatki wyrzucone na brzeg (szkielet, zwloki niemowlgcia,
odrabang gtowe, kadtub ciata) oraz inne przedmioty, takie jak szabla, okrwawiona
butelka, stare monety, drzewiec sztandaru. Ten pomyst potaczenia wizji krwa-
wego morza z historig i komunizmem okazal si¢ wazny réwniez dla Bieniasza.
Artysta nie potwierdzil swojego udziatu w psychodelicznych walorach ,,morza
krwi”, rysujac (il. 6), nie myslal o Kubinie, wazniejsze byty dla niego atrybuty
odnoszace si¢ do systemu komunistycznego, jego ofiar i upadku wartosci, owo
zanurzenie w $wiecie polskiego piekta, gdzie wprawdzie wygasty stalinowskie
praktyki, pami¢¢ o ofiarach komunizmu nadal jednak byta tlamszona, a ich kaci
pozostawali bezkarni.

W pracach inspirowanych utworem Kaczmarskiego Arka Noego ponownie
doszto do splotu watkdéw biblijnych i politycznych. Rysunki zawieraja rdézne
elementy, ktore pochodzg spoza piosenki Kaczmarskiego i Biblii; widza dzi-
wi¢ moze widok architektonicznych zrebow kosciota — ten pomyst plastyczny
staje si¢ w pelni czytelny dopiero dzigki objasnieniu twoércy. Okazuje sig, ze
Bieniasz potaczyl rysunki inspirowane tekstami Kaczmarskiego z ,,warianta-
mi kosciota w tzw. pierwszym socjalistycznym miescie w Polsce — w Nowej
Hucie — potocznie zwanego «Arka»™*. Z podobng zasada mamy do czynienia
w wielu pracach, w ktorych dochodzi do ubogacajacej transformacji i okazuje
si¢, ze watek osobisty, wprowadzony przez tworce w przestrzen dialogu, po-
szerza pierwotny 1 uniwersalny sens pierwotekstu.

WOBEC ,,MISTRZA I MALGORZATY”

Wobec powiesci Buthakowa, bedacej jednym z najwazniejszych dziet
epickich ubieglego wieku, stawato juz wielu artystow plastykow, ktorzy prze-
ktadali jej jezyk na formg ilustracji, komikséw i swobodnych transpozycji.
Napotykali oni w utworze takg kumulacj¢ rozwiazan artystycznych, ze czgsto
zmuszeni byli do dokonywania wybordw, ktore nie zawsze okazywaty sig¢
trafne. Poszukiwali srodkow wyrazu w sferze groteski i fantastyki, niekiedy
nasladowali narracj¢ malarska i konkretyzowali, krok po kroku, rozgrywajace
si¢ w powiesci sceny i wydarzenia®. Doscigna¢ Buthakowa nie byto tatwo,

3! Tamze, s. 242.

52 Tamze

% Tamze.

* Bienias z, List do Anety Grodeckiej z 21 stycznia 2020 roku.

55 Podobng forme zastosowali: Aleksander Kudriawujew, ktory ujat fabute powiesci w forme
plastycznej ballady (zob. A. Kudriawujew,Z ballady o ,, Mistrzu i Malgorzacie”, ,Literatura
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o czym przekonuje przeglad prac sowieckich ilustratoréw?®, ktorzy stosowali
tak rézne rozwiazania, jak impresyjne szkice czy czarno-biate, ekspresywne
1 zgeometryzowane ,,wycinanki”, a takze tworzyli prace z elementami surre-
alizmu 1 finezyjnego realizmu. W Polsce, poza Bieniaszem, prace inspirowane
Mistrzem i Malgorzatq stworzyli réwniez Maria Zaboklicka-Budzichowa i Ka-
rol Wieczorek. Malarka poswigcita powiesci cykl obrazow olejnych Behemot
i Matgorzata®, kreujac sceny z udzialem pary bohateréw (rodzaj portretéw
dwuosobowych), nacechowane romantyczng nastrojowoscia; artystka swiado-
ma byla, ze popada w melodramatyzm i sentymentalizm i ze wiernos¢ pisarzo-
wi bywa niemozliwa. Karol Wieczorek zas ujat swiaty powiesciowe w forme
podkolorowywanych rysunkow>®, koncentrujac si¢ na watku moskiewskim
1 porzucajac motyw ewangeliczny; wykreowal w ten sposéb niespokojne
fantasmagorie, ktore przywotujq najlepsze karty polskiej fantastyki. Bieniasz
widzial katowicka wystawe rysunkow Wieczorka, ogladat jq ,,z podziwem
i niemal zazdroscia™’, a jednak i tak odnalazt whasng furtke¢ do $wiata Bul-
hakowa.

Malarz otrzymat jego powies¢ z okazji imienin, w roku 1969, gdy w wy-
dawnictwie ,,Czytelnik” ukazato si¢ jej pierwsze — okrojone przez cenzure
— polskie wydanie. Zapach §wiezej jeszcze farby drukarskiej, zbieznosci oso-
biste, fakt, ze Bieniasz nazywany bywat mistrzem i mial zon¢ Matgorzate, oraz
poczucie pokrewienstwa z rosyjskim pisarzem w sferze wartosci i doswiad-
czen sprawity, ze tekst Buthakowa zagoscit w jego twdrczos$ci na wiele lat. Jak
wspomina: ,,Nie ukrywam, ze powies¢ ta stala si¢ dla mnie jedna z tzw. ksigzek

na Swiecie” 1981, nr 9, s. 163-175) oraz twdrcy komiksow opartych na dziele Buthakowa, m.in. Da-
nuta Szejbal i Andrzej Klimowski (zob. D. Szejbel, A. K1im o w sk i, Master and Margarita:
A Graphic Novel, ttum. M. Glenny, SelfMadeHero, London 2008, tekst w przekladzie angielskim);
Michait Zastawski i Askold Akiszyn (zob. M. Zastawski, A. Akiszyn, Mistrz i Malgorzata,
thum. P. Timofiejuk, Timof i cisi wspdlnicy, Warszawa 2011; tekst w przektadzie polskim).

% Wybrane prace ilustratoréw sowieckich ukazaty si¢ w pi$mie ,,Literatura Radziecka” 1988,
nr 7; byli to: Nadia Ruszewa (praca z roku 1968), Walentyna Wizina (prace z lat 1974-1976), Ser-
giusz Alimow (praca z roku 1975), Georgij Judin (praca z roku 1981), Tatiana Buczaczenko (praca
z roku 1987) (zob. M. K a r o 1 a k, http://www.szczyptakultury.pl/mistrz-i-malgorzata-grafiki-i-
ilustracje-inspirowane-powiescia-mihaila-bulhakowa/; ,, Mistrz i Malgorzata” — grafiki i ilustracje
inspirowane powiesciq Michaita Buthakowa, http://www.szczyptakultury.pl/mistrz-i-malgorzata-
grafiki-i-ilustracje-inspirowane-powiescia-mihaila-bulhakowa/).

57 Maria Zaboklicka-Budzichowa, cykl Behemot i Malgorzata (183 obrazy olejne), 1971-1974,
kolekcje prywatne, Muzeum Narodowe w Warszawie. Obrazy prezentowano na wystawie Notatki
z lektur III w Galerii ZPAP w Warszawie w roku 1973.

8 Karol Wieczorek, rysunki do Mistrza i Malgorzaty (m.in. Patriasze Prudy, Woland na Sado-
wej, Variete, Malgorzata przed balem, Bal u szatana, Pilat, Jezdzcy, Miasto, Podroze), ok. 1973-1982,
kolekcja prywatna. Obrazy prezentowano na wystawie w Galerii Desa w Katowicach w roku 1977.

¥ M. Bieniasz, Pewnie mial racje autor ,, Promethidiona”..., w: Maciej Bieniasz — rysunki.
Michail Buthakow — ,, Mistrz i Malgorzata”, red. M. Bieniasz, S. Kluska, G. Handerek, Akademia
Sztuk Pigknych, Katowice 2008, s. 10.
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zycia. Wlaczona w faustowski nurt literatury europejskiej wzbogacita jedno-
czes$nie warsztat pisarza o cale systemy aluzyjnych szyfrow, kryptograficznych
zapiséw, wymuszonych przez warunki historyczne. Trudne doswiadczenia
wspolczesnej literatury rosyjskiej zbiegly si¢ z doswiadczeniami mojego po-
kolenia zyjacego gdzies migdzy Odra a Bugiem”®. Poczut si¢ zaproszony do
,,symbolicznej zabawy w klubie MB” ¢!, utozsamiat si¢ z inicjatami pisarza
1 jego bohatera — Miszy Berlioza, nadawat odcigtej gtowie powiesciowe-
go literata wtasne rysy, co wzbudzato niepokoj jego dzieci. Wspomina, ze
w czasie pracy nad obrazami ogladal 6wczesne adaptacje sceniczne powiesci,
realizowane na deskach teatréw i w Teatrze Telewizji®?, ze inspirowata go
rowniez akwaforta Gribojedow Kacpra Brozka, ktora posiadat w swojej pra-
cowni. W latach 1976-2002 powstato ponad sto rysunkow autorstwa Bienia-
sza inspirowanych powiescia. Zastosowana technika lawowanej tempery nie
pozwalata twércy na dokonywanie korekt i chociaz wiele wersji doprowadzat
do finatu, nie byt jednak w petni zadowolony z uzyskanych efektéw, a odkryte
w czasie pracy pomysty realizowat w kolejnych wersjach. Powtarzat tematy®,
tworzyt ich kolejne warianty, a jego prace ,,sprzedawaly si¢”, zasilajac zbiory
prywatne i publiczne (migdzy innymi Biblioteki Narodowej w Warszawie).
Malarz przyznaje, ze to, co byto dawniej fascynacja, z czasem stalo si¢ jego
przeklenstwem, rysunki wedtug Buthakowa zdominowaty bowiem jego wy-
stawy plastyczne® — organizatorzy wrgcz domagali si¢ ich obecnosci. Warto
rozwazy¢, co zadecydowato o tym artystycznym sukcesie Bieniasza. Mozna

% Tamze, s. 7.

o Tamze, s. 10.

62 Chodzi o spektakle: Pacjenci w rezyserii Krzysztofa Jasinskiego (Teatr STU, Krakow 1976),
Mistrz i Malgorzata w rezyserii Andrzeja Marii Marczewskiego (Teatr Dramatyczny im. Jerzego
Szaniawskiego, Ptock 1981) i Ostatnie dni — Buthakow Michaif w rezyserii Macieja Wojtyszki (Teatr
TV 1977).

8 Cykl obejmuje dwadziescia siedem tytutow: Mistrz, Mistrz w szpitalu psychiatrycznym, Re-
kopisy nie plonq, Pejzaz, Woland, Glowa Michata Berlioza, Asasello z glowq MB, Asasello, Behemot
w gabinecie Prochora Piotrowicza, Czerwonce, Behemot i Korowiow u Gribojedowa, Juz czas,
Malgorzata przed lustrem, Malgorzata nad wiezq Kremla, Malgorzata i Natasza nad Kremlem, Bal
— pierwsi goscie, Bal — goscie, Hella i Behemot, Frida, Sabat, Sabat-powrét do Moskwy, Moskwa,
Jeruzalem, Poncjusz Pilat, Naga Goéra, Drzewo sefirotow, Mateusz Lewita, Zmartwychwstanie.

6 Rysunki Bieniasza inspirowane powiescia Buthakowa prezentowano na wystawach: Portret
miasta (Kordegarda, Warszawa, 1976); Wystawa malarstwa i rysunku (Klub Politechniki Krakow-
skiej, 1976); wystawa w kosciele 0oo. Dominikanéw (Poznan, 1985); Buthakow i inni (Katowice,
Teatr Slaski, 1994); Mistrz i Malgorzata 25. (Galeria ASP GCK, Katowice, 1999); Rysunek (BWA,
Zamo$¢, 1999); Rysunki, szkice, notatki (Galeria Uniwersytecka, Cieszyn, 1999); Mistrz i Malgorza-
ta. Rysunki (Centrum Kultury ,,Dwor Artusa”, Torun, 2000); Mistrz i Malgorzata. Rysunki (Galeria
Krypta u Pijarow w Krakowie, 2000); Rysunek na koniec wieku (Galeria Krytykow ,,Pokaz”, Warsza-
wa, 2001; Galeria Osobliwosci ESTE, Krakow, 2001; Galeria 37,2, Radom, 2001); Maciej Bieniasz.
Sto + jeden (wokol , Mistrza i Malgorzaty” M. Buthakowa) (Galeria Sztuki Wirydarz, Lublin, 2003);
Maciej Bieniasz — rysunki, Michait Buthakow — ,, Mistrz i Malgorzata” (ASP w Katowicach, 2008);
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podejrzewac, ze waznym kluczem, poza tropami osobistymi, stala si¢ erudycja
malarza. Byt on $wiadomy, ze ,,przekracza karoseri¢ tekstu”®, ,,zanurza si¢ pod
jego powierzchnig™® i ma do czynienia z utworem glebokim pod wzgledem
semantyki — dlatego tez podjal studia zwiazane z powiescia Buthakowa. Wedle
notatek artysty: ,,By tatwiej dotrze¢ do potrzebnych materiatow, powigzalem
szatanskie obsesje pisarza z tematem wtasnej pracy habilitacyjnej na uczelni,
dzigki czemu mogtem uzyskaé legitymacj¢ wstgpu do dziatu prohibitéw Bi-
blioteki Jagiellonskiej (w latach 70. nie wymyslono jeszcze internetu — obco-
jezyczne, pelne wydania tekstu powiesci dostgpne byly wowczas jedynie pod
pretekstem «pracy naukowej»). Poznawalem obszary, z lekka tylko dotknigte
przez Buthakowa — angelologiczne rozwazania kabalistow, dzieje i rytualy
rosyjskiej masonerii. Stad pojawity si¢ kolejne warianty rysunkow «drzew se-
firotow», wrosnigtych korzeniami w niebo, czy sygnalne moje wilasne «zmar-
twychwstania» w scenerii $Smietnikow miejskiej infrastruktury; takze Golgoty
— Wzgbrza Czaszki, wykraczajace swojq symbolika poza ramy powiesci. Tekst
kijowskiego pisarza stal si¢ dla mnie zaglem, zbierajacym o wiele szersze
podmuchy”®’. Poszukujac klucza do wyobrazni rosyjskiego pisarza, odkryt
ciekawe tropy, ktore pozwolity mu potaczy¢ strategie powiesci z malarstwem
Jacka Malczewskiego. Analizujac zbieznosci migdzy tworcami, Bieniasz od-
kryl, ze potaczyt ich specyficzny stosunek do tradycji chrzescijanskiej, ktéra
—wedle jego osadu — zyskata ,,dodatkowe poglebienie, tak w przypadku mala-
rza — tercjarza franciszkanow, jak i pisarza — syna prawostawnego teologa’®.
Swiadcza o tym podobienstwa w kreacjach aniofa i diabta, ktore zasadzaja
si¢ na rodzimej ludowosci Malczewskiego i rosyjskiej obrazoburczej teologii
Buthakowa. Malczewski odtwarzat postaci demonow i aniotdow na podstawie
mitologii poganskiego antyku i wierzen ludowych (co zaowocowato migdzy
innymi zbieznoscia ,,chimera” — ,,potudnica”), Buthakow za$ korzystat z tra-
dycji gnozy i siegal do symboliki masonskiej, z ktéra zwigzany byt ruch deka-
brystow. Bieniasz byt §wiadomy, ze symbolika zaszyfrowana w dzietach obu
tworcow podlegata ,,mocnej i nieustannej presji scisle okreslonych osobistych
doswiadczen, doznan, intuicji”®, i dlatego interpretowat ich dzieta, przyktada-
jac do nich normy uniwersalnie pojmowanej umystowosci (tu uzyteczne oka-
zaly si¢ obserwacje Antoniego Kepinskiego dotyczace zwiazkdw psychopatii

Tu bylem (Galeria Rondo Sztuki, Katowice, 2010); Rysunek (galeria ZPAP, Katowice, 2011); Maciej
Bieniasz (Galeria Sceny Plastycznej KUL, 2019, Lublin).

% Bieniasz, List do Anety Grodeckiej z 21 stycznia 2020 roku.

¢ Tamze.

¢ Bieniasz, Pewnie mial racje autor ,, Promethidiona’..., s. 11.

 Ten ze, Anioly biale i czarne, s. 12.

% Tamze, s. 14.
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i systemu wartosci’’). Wazna byta rowniez obserwacja, ze wykreowane przez
Malczewskiego postaci anioldw maja wyraziste rysy biologicznie, sa — jak cha-
rakteryzowat je Kazimierz Wyka — ,,migsiste, dorodne i ptciowe”’!. Ten walor
byt istotny dla malarza, jakim jest Bieniasz, syn lekarza, juz w dziecinstwie
majacy dostep do atlaséw anatomicznych, w szczegdlnosci ginekologicznych.
Odkryte w czasie pracy naukowej kierunki interpretacji znacznie wzbogacity
jego malarskie rozumienie przekazu pisarskiego. Co wazne, Bieniasz wiedzial,
ze nie wolno mu porzuci¢ tradycji, z ktorej powies¢ wyrasta, i zapomnie¢
o sensualnych doswiadczeniach wynikajacych z lekarskiego wyksztatcenia
Buthakowa.

Bieniasz poswigcil prace réznym watkom powiesci Buthakowa, uobecnit
wiele pojawiajacych si¢ w niej postaci (il. 7) i nie odwazyt si¢ pokaza¢ jedynie
Jeszui. Stworzyt obrazy mieszczace si¢ w rozmaitych strategiach artystycznych:
realistyczne, metaforyczne, naznaczone specyficznym mistycyzmem i dawka
erotyzmu. W czasie pracy dbat o szczegotly, ukazat Behemota z prawdziwym
prymusem, niebo nad murami Kremla namalowal zgodnie z atlasem astro-
nomicznym, bohaterom moskiewskiej czesci nadat fizjonomie znanych osob
(dbajac jednak, by nie rozpoznat ich cenzor). Na podstawie watku ewangelicz-
nego zaproponowat wykraczajace poza fabulg powiesci, autorskie rozwiazania
(Naga Gora, Drzewo sefirotow, Zmartwychwstanie — il. 8), ktore uzna¢ mozna
za rodzaj infraz, obrazéw odnoszacych si¢ do przezy¢ mistycznych wywota-
nych przez powies¢ Buthakowa’™. W rysunkach stosowat rézne uktady kom-
pozycyjne, czasami byta to prosta symetria, czasem otwarta przestrzen obrazu
i szczelne wypetniona prawa strona kompozycji. Trudno wyliczy¢ i omowié
wszystkie efekty uzyskane przez Bieniasza w polu tworzenia metafor. Na obra-
zie Asasello z glowq MB 1 (il. 9) dominuje sylwetka przedstawiciela diabelskiej
$wity, kelnera, ktory unosi na tacy gtowe Berlioza. Przedstawienie przywotuje
watek biblijny, skojarzenie z Judyta i Holofernesem, i w oryginalny sposob
rozwija koncept pisarski. Przypomnijmy, ze w powiesci motyw ucigtej gtowy
ilustruje dominacj¢ zaswiatoéw i stuzy deprecjacji literata, kojarzonego z sys-
temem komunizmu, na rysunku Bieniasza za$ dystans wobec historii zostaje
skrécony, namalowana glowa jest rodzajem autoportretu, a scen¢ dopetniaja
stowa z Hamleta (to sygnat odwiecznych dylematow, ktorym ulegaja artysci).

0 Badacz wskazywal, ze antyteza diabta i aniota w ludzkim umysle staje si¢ szczegdlnie wyra-
zista w ramach osobowosci anankastycznej (por. A. K ¢ pin sk i, Psychopatie, Panstwowy Zaktad
Wydawnictw Lekarskich, Warszawa 1977, s. 97-114).

" K. Wyka, Thanatos i Polska, czyli o Jacku Malczewskim, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 1971, s. 86.

2 Zob.T.Radziewicz Odekfrazy do infrazy, w: Logos. Filozofia slowa. Szkice o pograni-
czach jezyka, filozofii i literatury, red. K. Andruczyk, E. Gorlewska, K. Korotkich, Instytut Filologii
Polskiej, Wydziat Filologiczny, Biatystok 2017, s. 167-181.
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Mozna wigc uznaé, ze tworcy nie chodzi jedynie o rodzaj empatii wobec loséw
moskiewskiego literata, ale zalezy mu na tym, by zada¢ podstawowe pytania:
Czy poczucie wolnosci moze uodporni¢ nas na oddziatywanie systemu? Czy
nie nadszedt juz czas, by porzuci¢ podobny, nadmierny optymizm? Podobnie
ciekawa semantycznie jest malarska metafora w obrazie Asasello, gdzie postac
diabta usytuowana zostata na pobojowisku uksztattowanym z ksiazek, z wiezg
Kremla w tle. Pustka i geometryzacja wywotuja klimat przerazenia, elegancki
przedstawiciel diabelskiej swity, niczym diabet pustki, odstania stabos¢ lite-
ratury, ozywia zasadg, ze stowo nie zawsze ocala, ze bywa réwniez stuzalcze
1 moze stanowi¢ budulec zniewolenia.

Buthakow przestrzen swej powiesci poddawat teatralizacji, wypehniat ja
dzwigkami walca, jazzu, traby, nasycat ja duza doza sensualnosci, ktora nadaje
artystyczny smak jego opowiesci o starciu totalitarnego szatana i ludowego
diabta. Postugiwat si¢, podobnie jak inni tworcy europejscy (na przyktad Karol
de Coster w opowiesci Osobliwe przygody Dyla Sowizdrzala™ z roku 1868),
ludowa magia (W Mistrzu i Maigorzacie kobiety smarujq si¢ mascia, by zyskaé
magiczne moce); niekiedy polegal na prostym erotyzmie, opisujac podniecenie,
jakie odczuwa ubrany mezczyzna na widok nagiej kobiety. Podobnymi dozna-
niami nasycit watek magiczny, szczegdlnie sceny rozgrywajace si¢ w czasie
balu u szatana, o czym przekonuje nastgpujacy fragment: ,,Nagie kobiece ciata
ptynely ku gorze migdzy wyfraczonymi mezczyznami; ciata smagte i biale,
kawowe i catkiem czarne, w rudych, czarnych, kasztanowych i jasnych jak
len wlosach, w swietlnej ulewie, skrzyly sig, plasaty i graty barwami drogie
kamienie. Na piersiach mezczyzn za$ miotaly iskry brylantowe spinki; jakby
kto$ skropit ich szturmowa kolumng deszczem $wiatta””*. Bieniasz rozwinat
sensualne aspekty powiesci w takich rysunkach, jak: Malgorzata nad wiezq
Kremla, Matgorzata i Natasza nad Kremlem, Bal — pierwsi goscie, Bal — go-
Scie, Hella i Behemot, Frida. Jego prace inspirowane opisami szatanskiego
balu prowadza do historii przedstawien wizualnych, gdzie zestawienie aktu
kobiecego z wizerunkiem ubranego me¢zczyzny musiato przemierzy¢ droge
od obrazow dawnych, gdy ukazywano starcow podpatrujacych naga Zuzanng
lub wedrowcow obserwujacych naga kobiete z dzieckiem siedzaca nad stru-
mieniem, do ujg¢ wspolczesnych, gdy Manet pokazat nagie kobiety i ubranych
me¢zczyzn usytuowanych w pejzazu, a motyw artysty ukazanego w towarzy-
stwie nagiej modelki zyskal duza popularnos¢. W rysunkach Bieniasza kryje
si¢ wiele swobodnych kobiecych aktéw, czego przyktadem moze by¢ Frida

" Zob. K. de Coster, Osobliwe przygody Dyla Sowizdrzala, thum. P. Smolik, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1949.

“ M.Buthakow, Mistrz i Malgorzata, ttum. A. Drawicz, Porozumienie Wydawcow, War-
szawa 2001, s. 350.
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(il. 10) — wizerunek morderczyni dziecka, z pustymi oczyma czarownicy —
gdzie nagos¢ staje si¢ atrybutem bezbronnej kobiety, zagubionej posrdd pi-
jackiej orgii.

W swiecie Buthakowa splot realizmu i mistycyzmu mozna uzna¢ za rodzaj
rozwiazania autorskiego, ktore odbiegato od estetyki jego czasow’. Mowimy
o latach trzydziestych dwudziestego wieku, gdy literatom narzucano realizm
o charakterze socjalistycznym, wymagajac od nich strategii, ktdra miata nawia-
zywac do najlepszych wzorow dziewigtnastowiecznej powiesci realistyczne;.
Buthakow nie wypelniat swym pisarstwem powyzszych zatozen i — podobnie
jak Mikotaj Gogol — opisywat fantasmagoryczny $wiat kryjacy si¢ pod maska
zwyczajnosci, przywolywat wzorce symbolizmu rosyjskiego z przetomu dzie-
wigtnastego 1 dwudziestego wieku oraz postulaty rodzimych myslicieli, ktorzy
nawotywali do zespolenia religii, filozofii 1 nauki. Uznawal zatem metafory
za narzgdzia poznawcze, taczyt sztuke z oniryzmem, a jednoczesnie ulegat
specyficznemu sposobowi myslenia, hastom wszechjednosci i ,,bogocziowie-
czenstwa”, ktore w dwczesne] Rosji oznaczaty ozywienie wzorow neoplato-
nizmu’¢. Duchowo$¢ w powiesci Buthakowa uruchamia zatem wieloraka sie¢
inspiracji, si¢ga zrodet chrzescijanstwa, dotyka pradéw waznych w rosyjskiej
filozofii i1 kulturze. Podobne zréznicowanie mozna odnalez¢ w pracach Bie-
niasza, gdzie mistycyzm niejedno ma imi¢; wsrdd stosowanych ujeé¢ wyr6znié
mozna: mistyke ukryta w gwiazdach i rytmach powtdrzen, inng — oparta na
atrybutach wanitatywnych i efektach swietlnych, a takze taka, ktora sytuuje si¢
na peryferiach ludowej fantastyki. Malarz nie boi si¢ uj¢¢, ktore moga zostaé
uznane za kiczowate, na jednym z rysunkow ukazuje kozta stojacego noca na
ktadce (rysunek Sabat), co jednak wynika z zaufania wobec pisarza: scena
przywotuje fragment powiesci, gdy nad rzeka w blasku ksiezyca pyzate zaby
graja na fujarkach marsza, nadrzeczne rusatki machaja wodorostami, a kozlo-
nogi stwdr oddaje pokton Matgorzacie. Portret Wolanda (il. 11) zostaje oparty
na rytmach koscielnych wiez i okiennic w dachach, ktore petnig funkcje mi-
stycznych atrybutdéw; sposrdd krzyzujacych si¢ linii wytania si¢ posta¢ diabta.
W podobnie swobodny sposdb Bieniasz traktuje loty czarownic. W powiesci
Buthakowa symbolizuja one lekkos¢ w podejsciu do problemdw i odpornosé
wobec systemu, malarz wzbogaca je o poczucie humoru (duza miotta ukazana
jest w skrocie perspektywicznym) i aluzje polityczne (kobiety na miottach sa
usytuowane w okolicy wiez Kremla, co nie spodobato si¢ polskim cenzorom

5O tamtejszych strategiach artystycznych pisze Waldemar Okon (zob. W. O k o i, Pawel
Filonow — czyli swiadectwo niewidzialnego, w: Wizerunek artysty. Studia z dziejow sztuki XIX
i XX wieku, red. M. Kitowska-Lysiak, P. Kosiewski, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1996,
s. 105-134.

6 Zob. R. M ni ¢ h, hasto Neoplatonizm, w: Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski,
red. A. de Lazari, Wydawnictwo Naukowe, 1.6dz 2000, t. 3, s. 272.
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wystawy, ktdrzy uznali, ze widzowie rosyjscy moga nie zaakceptowaé podob-
nego skojarzenia — il. 12).

Na kartach rysunkow wedlug Mistrza i Malgorzaty obserwujemy dialog
migdzy pisarzem a malarzem, ktorzy ulegaja podobnym pasjom. Obaj ba-
lansuja miedzy powaga a lekkos$cia, sytuuja duchowos¢ w swiecie rzeczy,
sa zarowno sensualni, jak 1 mistyczni. Zarowno Buthakow, jak i Bieniasz sg
w pojmowaniu tworczosci i duchowosci bliscy przemysleniom Bierdiajewa’”.
Podobnych zbieznosci mozna wskazaé wiele. Wspo6lna im jest mysl, by nie ta-
czy¢ tworczosci ze ukonczonym produktem — w przypadku Buthakowa dopro-
wadzita ona do dramatycznej, mozolnej pracy nad rgkopisem powiesci, ktorej
pisarz nie potrafit skonczy¢, w przypadku Bieniasza zaowocowata zas strategia
tworcza polegajaca na nieustannym btadzeniu, powtarzaniu i rozpoczynaniu
pracy od nowa. Dla obu twércéw wazna jest rowniez refleksja Bierdiajewa
0 zanurzeniu w $wiecie namigtnosci, zgodnie z przekonaniem, ze w trudnych
czasach podobny postulat traci romantyczng otoczke i staje si¢ 0sig nowej
postawy estetycznej. Bierdiajew ujmowat t¢ kwestie¢ w radykalny sposob:
»Wbrew temu, co sadza filozofowie, ktorzy swe zycie poswigcili dziatalnosci
intelektualnej, $wiata nie wolno utozsamiaé z mysla. Swiat jest namietnoscia
1 namigtna emocja, panuje w nim dialektyka namigtnosci. Natomiast skutkiem
wygasania emocji jest pospolito$¢™’®.

ARTYSTA NIE MOZE BYC ,,CHLODNY”

Swiat namigtnosci, peten wzruszen i waznych tematéw, Bieniasz odkryt
w powiesciach Aleksandra Sotzenicyna; poswigcit im rysunki: Nadia. ,, Krqg
pierwszy”’ i Smier¢ ludozercy wedlug Solzenicyna. ,, Oddzial chorych na ra-
ka”*. W dzietach tego pisarza znalazt 6w specyficzny rosyjski mistycyzm,
ktoéry w opowiesciach o zyciu tagrow stawat si¢ szczegolnie wyrazisty. Gdzies
pomigdzy choroba, majakiem a niebem rozgrywata si¢ ludzka historia, bohater
zawsze miat imi¢ i nazwisko, ale jednoczesnie — jako everyman — uobecniat
metafizyczny splot ciata i kosmosu; pisarz przedstawit go jako kroczace-
go pomigdzy wiecznosciami: ,,Z jednej strony — lista skazanych na $mier¢.
Z drugiej — wieczna zsytka. Wieczna jak gwiazdy. Jak galaktyki®!. Rysunek

" Por.Bierdiajew,dz. cyt.,s. 24n.

8 Tamze, s. 7.

" Maciej Bieniasz, Nadia. ,,Krqg pierwszy”, 1972, kolekcja artysty.

80 Maciej Bieniasz, Smierc ludozercy wedlug Solzenicyna. ,,Oddzial chorych na raka”, 1974,
kolekcja artysty.

S A.Solzenicyn, Oddzial chorych na raka, ttum. M.B. Jagielto, Dom Wydawniczy Rebis,
Poznan 2010, s. 75.
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Smier¢ ludozercy... (il. 13) przywotuje do$é nietypowa, a jednoczesnie waz-
ng scen¢ Oddziatu chorych na raka. W jego dolnych partiach przedstawieni
zostali wigzniowie, ktorzy rzucaja w gore czapki, pilnowani przez jednego
straznika; w gérnych partiach rysunku za$ rozgrywa si¢ dramat: w bialym
tumanie powstaje czarny wytom, tam trafiajg wyrzucane czapki i jeden bli-
zej niezidentyfikowany obiekt. Sam wybdr fragmentu powiesciowej narracji
wiele méwi o naturze rysownika — aby to jednak uzasadnié, potrzebne jest
krotkie wyjasnienie. Bieniasz zainspirowal si¢ sceng z zycia tagru wspominang
przez katorznika Olega Kostogtotowa, ktora pod wzgledem emocji odbiega
od tonacji calej powiesci. Bohater zostaje wystany z obozu na kuracj¢ onkolo-
giczna 1 zanurzony w szpitalny system, gdzie leczenie nowotworéw niewiele
ma wspolnego z nowoczesna medycyna. Bedac w szpitalu, probuje zachowac
dystans wobec rodzimego ,.kraju chorego na tagry i zsytki®* i niewolniczej
mentalnosci ksztattowanej przez komunistycznych ideologéw. Proba ta ska-
zana jest na niepowodzenie, gdyz to nie sama niewola jest grozna, ale sposdb
myslenia bedacy jej efektem: ,, Tak przenicowany byl jego mozg, Zze nie umiat
juz widzie¢ rzeczy takimi, jakie sa: wszystko, na co patrzyt, powlekato sig¢
widmowa szaroscia i wywolywato ghuchy bol”®. W czasie pobytu w szpitalu
Kostoglotow wystuchuje relacji pacjentdw o $mierci Stalina, peandw na czes¢
Wielkiego Przywddcy, genialnego méwcy 1 koryfeusza nauk, ktorego odejscie
oznacza niepowetowang strate. Wdowczas ma miejsce wyjatkowe wspomnienie,
katorznik przywotuje moment, kiedy wiesci o $mierci przywddcy dotarty do
obozu i wywotaty rados$¢ uwigzionych, a do eksplozji emocji doszlo w czasie
apelu upamigtniajacego Stalina, gdy major polecit zgromadzonym tagiernikom
zdjac czapki. ,,Zamart fagier w niepewnosci 1 wahaniu, 1 stan¢to na ostrzu noza:
nie zdjaé — jeszcze nie mozna, zdjaé — juz wstyd. I w tej chwili napigcia ubiegt
wszystkich tagrowy dowcipnis, niepoprawny wesotek: zerwat z gtowy czapke
— «stalinke» — 1 podrzucit ja do gory! Wykonat rozkaz! Setki ludzi zobaczyly
to — 1 poleciaty czapki ku niebu!”’%*, Wtasnie ten moment buntu i zwycigstwa
ducha Bieniasz uwiecznit na rysunku. Okazalo sig¢, ze dzigki jego intuicji ob-
raz ten, poza wymiarem artystycznym, zyskal rowniez histori¢ semantyczno-
-polityczng 1 wlaczyt si¢ w dyskusj¢ o roli Stalina we wspotczesnej historii.
Watpliwos$¢, czy mozna obdarza¢ dyktatora mianem ,,ludozercy” (,,Jludojada”),
podniesiona zostala wspotczesnie przez wnuka Stalina i spotggowata niepokoje
ciemig¢zonych oraz zamieszanie w systemie warto$ci®>. W ten sposob rysunek

8 Tamze, s. 438.

8 Tamze, s. 425.

8 Tamze, s. 271.

8 Gdy w roku 2009 w opozycyjnej prasie (,,Nowaja Gazieta”) ukazat si¢ artykul o zbrodni
katynskiej, a jego autor Anatolij Jablokow (byty prokurator Gtéwnej Prokuratury Wojskowej Fe-
deracji Rosyjskiej) uznat mord katynski za zbrodni¢ przeciwko ludzkosci i odpowiedzialnoscia
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Smieré ludozercy... wykroczyt poza sfere sztuki literackiej i publicystycznej,
stajac si¢ opowiescia o uniwersalnym sensie. Trafnie ujat ten walor tworczosci
Bieniasza Henryk Waniek: ,,Wtasnie ze §wiata «obiektow», §wiata pozornych
klesk 1 rzekomych zwycigstw, ktory widzimy w jego obrazach, zaczyna sig¢
ludzka droga wzwyz, droga poprzez ciemnos¢ ku swiattosci”®.

Bieniasz nie chce by¢ postrzegany jako ,,walczacy rewolucjonista”. Jego
realistyczna strategia i poglady na sztuke kaza widzie¢ w nim mistyka, ktory
w okruchach rzeczywistosci, jak Bierdiajew, poszukuje nieskonczonosci. Twor-
czos¢ kojarzy ze sferg tajemnicza, z intuicja i niekonczacym si¢ bladzeniem,
a dziela — z forma modlitwy. Jego mistycyzm nie ma jednak korzeni jedynie
sakralnych czy rosyjskich, wazna inspiracjq okazuje si¢ dla artysty rowniez sztuka
hiszpanska, ktérej uosobieniem jest jego ulubiony poeta — Federico Garcia Lor-
ca®. Dziela Bieniasza z pogranicza stowa i obrazu nie mieszcza si¢ w formule
ilustracji, bliskie sa infrazie; to obrazy, gdzie stowo jest jedynie bodzcem, a ich
wlasciwym tematem sg przezycia i doznania wzbudzone przez literatur¢ i muzy-
ke. Postgpowanie tego tworcy w swiecie obrazow czgsto dyktuje poetycka stra-
tegia. Uosobieniem jego idealu estetycznego jest ,,liryczny koncentrat”, poezja,
ktdrej nie mozna do konca zrozumieé, ktora aby zachowac pigkno, musi pozostaé
niejasna. Z podobnym ideatem wiaze si¢ sceptycyzm wobec mozliwosci interpre-
tacji sztuki, co Bieniasz wyrazit zwig¢zle w jednym z poetyckich tekstow:

Ty, ktory czytasz wiersze,
piszesz je na nowo.

Ilu wtajemniczonych zna stowo,
ktérego zadano od Gonzagi?

Istnienie sztuk hermetycznych
graniczy z cudem®,

Z wiersza wynika, ze interpretator przekazow artystycznych podaza za tworca,
ale 1 tak musi pozosta¢ poza kregiem wtajemniczonych, gdyz nie moze znac stowa,

obciazyt Stalina — ,,krwiozerczego ludojada”, wnuk dyktatora wniost skarge przeciwko Rosji do
Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka w Strasburgu. Sformutowanie opisujace jego dziadka
Dzugaszwili uznat za zniestawiajace i zniewazajace, wystapit zatem z pozwem przeciwko autorowi
tekstu, zadajac tacznie odszkodowania wysokosci dziesigciu milionow rubli. Jego skarga zostata
uznana za bezprzedmiotowa dopiero w roku 2015, a uzasadnienie wyroku wzbudzito wiele watpli-
wosci w gronie dawnych ofiar Stalina.

% Waniek, dz. cyt.,s. 158.

87 Bieniasz pos$wigcit poecie wiersz Sonet na dzien dziewietnasty sierpnia. W siedemdziesiqtq
rocznice zamordowania Federico Garcii Lorki z roku 2011 (maszynopis artysty).

8 M.Bieniasz **Ty kidry czytasz wiersze... (1979), w: tenze, Wiersze, Ksiggarnia
$w. Jacka — Wydawnictwo Kurii Metropolitalnej w Katowicach, s. 35.
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ktérego zadano od Gonzagi, rozpoznaje jedynie tajemniczos¢ zakodowang we
wloskiej intonacji. Stowo przywotuje histori¢: Bieniasz znal zakonnicg o imieniu
Gonzaga, zapamigtat jej wysoka sylwetke i glowe ustrojona w szeroki biaty kornet,
w wierszu przywolat za$ sytuacje, gdy namawiano ja — a byla to osoba o powaznej
osobowosci 1 nieskora do zartéw — by wypowiedziata stowo ,,dupa”.

Tworczos¢ Bieniasza sklania nas do przemyslen na temat sztuki, jej bli-
skich zwiazkéw z mistycyzmem i rzeczowoscia. Zapewne nie wszystko jest
w sztuce czytelne, pewien sens utrwala si¢, inny zanika, kolejne odczytania
wzbogacaja dzieto, ale nigdy nie zamykaja kregu zwigzkow kulturowych
1 zapozyczen. Wobec bogactwa kultury trzeba zachowa¢ pokorg, okazuje sig,
ze postawa badawcza zaktadajaca wyzszos¢ i nieomylnos¢ saddw moze by¢
zgubna. Trzeba wigc pochyli¢ si¢ nad kazdym dzietem jak nad kulturowym
artefaktem, cennym przedmiotem 1 waznym znaleziskiem. Zgodnie z hory-
zontem zakreslonym przez Heideggera, wazne jest ujecie sztuki u samych
zrédet (gdy sytuowano na wzgorzach pierwsze swiatynie, okalajac tym samym
przestrzen zajmowana przez boga), a wyodrgbniony w taki sposob artefakt,
dzieto bedace wynikiem sporu ziemi i nieba, pomoze nam powigzaé ze soba
cztery wazne elementy: ,,z siebie ze soba zgodne, ziemia i niebo, istoty boskie
i $miertelni naleza do siebie nawzajem z jedni zgodnej czworni”. Artefakt
wskazuje nam kierunek myslenia, ktéry biegnie od swiata materii do $wiata
wiedzy o sztuce i literaturze, od swiata rzeczy do wiedzy humanistyczne;.
Bieniasz, ktéry dysponuje obecnie jednym okiem i musiat porzuci¢ malar-
stwo, nie odmawia udziatu w organizowanych wspotcze$nie wystawach® i nie
przestaje tworzy¢. W jego warsztacie wcigz powstaja artefakty — niewielkie
rysunki, za pomocg ktorych opisuje otaczajaca go nature (il. 14). Jego furtka do
swiata ducha ciagle pozostaje otwarta i moze okazac si¢ wazna, gdy bedziemy
poszukiwac kierunkdw rozwoju naszej humanistyki.
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Aneta GRODECKA — Furtka do $wiata ducha. O splocie obrazu i stowa w tworczosci
Macieja Bieniasza

DOI 10.12887/33-2020-3-131-14

W artykule rozwazane sa wazne wspolczesnie problemy, takie jak rola mimety-
zmu 1 mistycyzmu w sztuce, udzial intuicji w procesie tworczym czy trafnosé
interpretacji. Wychodzac od dyskusji na temat przedmiotowosci w malarstwie
i uruchamiajac kontekst neuronaukowy, autorka prezentuje tworczos¢ Macie-
ja Bieniasza 1 koncentruje swoja uwage na wybranych epizodach w dorobku
artysty, ktore lokuja si¢ na pograniczu stowa i obrazu, takich jak dzieta inspi-
rowane piosenkami Jacka Kaczmarskiego oraz powiesciami Mistrz i Malgo-
rzata Michaita Buthakowa i Odzial chorych na raka Aleksandra Sotzenicyna.
Analizie poddane zostajg prace, w ktorych literacka pasja, muzyczny stuch
i wielozmystowy repertuar sg waznymi srodkami artystycznymi. Obrazy Bie-
niasza prowadza do weryfikacji metod badawczych, okazuje si¢, ze semiotyka
sztuki i dziatania na zbiorach znakow nie prowadza do odpowiednich wnio-
skow, podobnie nieskuteczna jest hermeneutyczna opowies¢ i pograzenie si¢
w przestrzeni domystu. Wobec dziet Bieniasza istotne znaczenie ma ,,powr6t do
rzeczy samych”, czyli wyostrzenie odbioru przez podejscie fenomenologiczne
oraz zastosowanie metody biograficznej (autorka wykorzystuje zapiski artysty,
informacje uzyskane w czasie rozmowy z twdrcg czy zanotowane w listach).
Metoda fenomenologiczna pozwala odstoni¢ przestrzen ducha zakodowang
w dzietach malarskich Bieniasza: jest to przestrzen, w ktorej niekontrolowany
akt przezywania i swoboda kulturowych skojarzen tacza si¢ z rozbudowana
paleta emocji i glgbig intuicyjnych rozpoznan. W §wiecie konkretu, jak sugero-
wat Mikotaj Bierdiajew, kryje si¢ sens uniwersalny, a zanurzenie si¢ w §wiecie
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namigtnosci (artysta nie moze by¢ ,,chtodny”) nie ma juz wspodtczesnie dawne;j
romantycznej otoczki i moze staé si¢ 0sig nowej postawy estetycznej.

Stowa kluczowe: Maciej Bieniasz, mimetyzm, mistycyzm, artefakt, interdyscy-
plinarnos¢, intuicja, piosenki Jacka Kaczmarskiego, Mistrz i Maigorzata

Kontakt: Zaktad Dydaktyki Literatury i Jezyka Polskiego, Instytut Filologii
Polskiej, Wydziat Filologii Polskiej i Klasycznej, Uniwersytet im. Adama Mic-
kiewicza, ul. Fredry 10, 61-701 Poznan

E-mail: grodecka@amu.edu.pl; anetgrodecka@wp.pl
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Aneta GRODECKA, A Gate to the World of Spirit: On the Weave of the Image and
the Word in the Work of Maciej Bieniasz

DOI 10.12887/33-2020-3-131-14

The article considers such important contemporary problems as the role of
mimicry and mysticism in art, the participation of intuition in the creative
process, and the accuracy of interpretation. Starting from the discussion on ob-
jectivity in painting, activating the neuroscientific context, the author presents
the work of Maciej Bieniasz, focusing on selected episodes in the artist’s oeuvre
which are located on the border between words and images, such as paintings
inspired by Jacek Kaczmarski’s songs and by the novels Master and Margaret
by Mikhail Bulgakov and Cancer Ward by Aleksandr Solzhenitsyn. The object
of analysis is images in which literary passion, musical ear and multi-sensory
repertoire are important artistic means. Bieniasz’s paintings lead to the verifica-
tion of research methods; it turns out that the semiotics of art and actions on
sets of signs do not lead to appropriate conclusions, and the hermeneutic story
and plunging into the space of conjecture prove to be similarly ineffective. In
relation to Bieniasz’s works, it is important to “return to things in themselves,”
which means sharpening the perception by the phenomenological approach
and using the biographical method (the author uses the artist’s notes, as well
as information from an interview with the artist and from the artist’s letters).
The phenomenological method reveals the space of the spirit encoded in Bi-
eniasz’s paintings. It is a space where the uncontrolled act of experiencing and
the freedom of cultural associations are combined with an extensive palette of
emotions and the depth of intuitive recognition. In the world of the concrete, as
suggested by Nikolai Berdyaev, there is a universal meaning, and immersion in
the world of passion (the artist cannot be ‘cold’) no longer has its old romantic
envelope and may become the axis of a new aesthetic attitude.

Keywords: Maciej Bieniasz, mimicry, mysticism, artifact, interdisciplinarity,
intuition, songs by Jacek Kaczmarski, Master and Margarita
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Grzegorz JEDREK

MULTIMEDIA, KOD I INTERFEJSY KULTUROWE
W POEZJI CYBERNETYCZNEJ
Wybrane wnioski z badan
nad dziataniami kolektywu Rozdzielczo$¢ Chleba

Literaturoznawstwo nie powinno odgradzac¢ literatury od innych sztuk ani postu-
giwac¢ sie potsrodkami takimi, jak idea korespondencji sztuk, czy tez probowaé
zawlaszczy¢ innego typu doswiadczenia za pomocq pojecia tekstu kultury. Wiele
zmyslow to wiele mediow, a tekst — z jego pojeciami i znaczeniami — nie moze
wszechogarnia¢ jezykowego doswiadczenia swiata. Wprawdzie pojecia transformu-
Jja nasze myslenie, ale wlasnie wrazenia zmystowe fqczq te pojecia ze Swiatem.

W roku 2018 rozpadt si¢ polski kolektyw twdrczy Rozdzielczo$¢ Chleba,
ktéry miat ambicj¢ potaczy¢ literatur¢ z nowymi mediami i jezyk poetycki
z jezykami programowania. Najpierw poprzez indywidualne starania poszcze-
gbInych tworcow, a nastgpnie — od roku 2011 — jako kolektyw, grupa ta podej-
mowata proby poszerzenia zakresu naszego rozumienia literatury.

Cho¢ istnienie Rozdzielczosci Chleba byto efemeryczne, to jednak wptyw
tego kolektywu na literature polska nie powinien by¢ pomijany. Ci artysci-
-eksperymentatorzy dostarczyli nam bogatego materiatu, pozwalajacego my-
$le¢ o literaturze jako zjawisku wielozmystowym, a wigc multimedialnym'. Od-
stonili i podwazyli tez wiele dogmatow dotyczacych warstwy technologiczne;j
dzieta, wskazujac tym samym na zaleznos¢ miedzy technologiami takimi, jak
pismo, druk czy cyfrowe przetwarzanie danych a twdrczoscia artystyczna.

Ambicja tego artykulu jest zobrazowanie trzech tez, ktére wynikaja z ba-
dan nad Rozdzielczoscia Chleba, a ktore pozwalaja lepiej zrozumie¢ literature
cyfrowa, a takze szerzej — mozliwe relacje migdzy sztukq a mediami: (1) Media
maja charakter zmystowy, a multimedia dostarczaja doswiadczen wielozmysto-
wych. Poniewaz prace poetdw cybernetycznych maja charakter multimedialny
i jest to Swiadomy wybor tej grupy tworcow, nalezy zatozy¢, ze probuja oni
uspdjni¢ doswiadczenie jezykowe z réznorakimi doswiadczeniami zmystowy-
mi, ktdre sa rejestrowane, wytwarzane, przetwarzane i przechowywane przez
maszyny. W analizowaniu i interpretacji tego typu prac moze pomoc koncepcja
minimalnych jednostek znaczenia (m.j.z.) Jacques’a Donguy’ego. (2) Jezyki

! Zob. strona internetowa ,,Rozdzielczos¢ chleba (RIP)”, https://rozdzielchleb.pl/category/ka-
talog/.
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mediéw (w tym multimedialny i intermedialny), jezyk programowania i jg-
zyk naturalny to trzy rodzaje doswiadczenia jgzykowego obecnego w nowych
mediach, a w szczegdlnosci w jezykowej sztuce nowych medidw, jaka jest
literatura elektroniczna. Wobec takiej roznorodnosci potrzebne sg kolektywne
badania humanistyczne, ktére uwzglednig te trzy rodzaje doswiadczenia oraz
ich zwiazki. Potrzebne sa takze pojecia, ktore pozwola odnalez¢ zasadnicze
powiazania oraz nieusuwalne réznice migdzy tymi trzema porzadkami jezyko-
wymi. (3) Interfejsy, operacje na danych i dane to trzy warstwy dziela literatury
elektronicznej. Wyrazone w tym stwierdzeniu potaczenie odkry¢ Lva Mano-
vicha i Romana Ingardena, fenomenologiczne i semiotyczne jednoczesnie po-
dejscie do dziet tego gatunku jest niezbedne, by rozrdznic porzadki, w ktorych
bedziemy je interpretowaé. Przy czym — jak wskazuje Leszek Onak — operacje
na danych moga by¢ wykonywane zaréwno na interfejsach juz istniejacych
(w literaturze frontendu), jak i wytworzonych (w literaturze backendu). Ujecie
takie pozwala na wykorzystanie — przez analogi¢ — dotychczasowych technik
interpretacyjnych w odniesieniu do literatury elektroniczne;.

Warto w tym miejscu dodac kilka zastrzezen. Po pierwsze, niniejsza praca
ma charakter teoretyczny. Celem artykutu nie jest prezentacja samej tworczo-
sci kolektywu Rozdzielczos¢ Chleba. Czytelnik ma tu raczej okazj¢ zapoznad
si¢ z wnioskami wywiedzionymi z wczesniejszych badan nad utworami tego
rodzaju 1 przeprowadzonymi w innych pracach obserwacjami 1 interpretacja-
mi. Gdyby podejs¢ do omawianego zagadnienia inaczej, calos¢ tekstu miataby
objetos¢ pracy doktorskiej. Po drugie, w dowodzeniu tez stosowana jest zasada
koherencji. Czgsto wybieram marginesowe stwierdzenia innych badaczy, be-
dace niejako produktem ubocznym ich wtasnych wywodow. Pokazuje w ten
sposob miejsca, gdzie moje trzy spostrzezenia sa spojne z cudzym mysleniem
o mediach, sztuce lub literaturze badZ stanowia jego logiczne przedtuzenie. Po
trzecie (co wynika z drugiego), moj tekst — jak kod programisty — ztozony jest
w duzej mierze z fragmentdw kodu cudzego (przy zachowaniu pelnego szacunku
dla praw autorskich). Nie postrzegam swojej pracy jako odtworczej dlatego, ze
duzo cytuj¢. Uwazam, Ze jej autorski charakter sytuuje si¢ na poziomie remiksu
lub lepiej — rekonfiguracji dotychczasowej odkryé. W tym sensie przedktadam
kolektywno$¢ nad zbedng w ,,popychaniu” badan do przodu oryginalnosc. Po
czwarte, co jest dalszym rozwinigciem takiego podejscia, niemalze nie komentujg
niektorych cytatéw, komentarze bowiem rozmytyby tylko dowodzenie traftnosci
trzech gtoéwnych spostrzezen przedstawionych na poczatku artykutu. Zaktadam,
ze czytelnik sam odnajdzie takie powiazania migdzy cytatami, jak cho¢by no-
toryczne odwotywanie si¢ do czesci ciala, ktére wzmacnia moje stwierdzenie
o wielozmystowym, a nie tylko wielotechnicznym charakterze multimediow.

Czy takie podejscie jest nowatorskie? Czy tezy sa odkrywcze? Bynajmnie;.
Maja one jedynie na celu zwrdci¢ uwage na te aspekty mediow, sztuki i litera-
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tury, ktdére nie zostaty dobrze wyartykulowane lub traktowane byly margine-
sowo w dotychczasowych rozwazaniach.

WIELE MEDIOW, WIELE ZMYSLOW

O reakcjach na wystapienia Rozdzielczosci Chleba — wyrazajacych miesza-
ne uczucia lub niezrozumienie — twdrcy tej grupy wypowiadali si¢ na tamach
,» Lygodnika Powszechnego” w reportazu Matgorzaty Niemczynskiej Poetyckie
roboty: ,.— Moze to kwestia przyzwyczajen srodowiska literackiego — zasta-
nawia si¢ Podgorni. — Trudno po prostu zapoznac si¢ z czyms bez zadawania
pytan, sprobowac tego doswiadczy¢™™. ,,— To troch¢ konsekwencja tego, ze
nazwaliSmy si¢ na poczatku poetami cybernetycznymi — zauwaza Puldzian.
— Teraz jestesmy juz robotami wielofunkcyjnymi, dziatamy multimedialnie,
ale tamto si¢ za nami ciagnie’™. ,,Daza [cztonkowie kolektywu — G.J.] do
stworzenia takich utwordw cyfrowych, ktére beda dziata¢ bez zadnych pytan.
Strzat migdzy oczy, po prostu™.

Wazne jest w tym kontekscie stowo ,,doswiadczy¢”, ktorym postuguje si¢
Lukasz Podgodrni. Nasza wrazliwos$¢ to wrazliwo$¢ zmystowa. Wspotczesne
technologie niemalze bombarduja nas nowymi wrazeniami zmystowymi. Me-
dia oddziatuja na nasza wrazliwos¢ poprzez jeden lub kilka zmystéw. Podlega-
my silnym, niemalze hipnotycznym procesom. Odczut to na pewno kazdy, kto
cho¢by na kilkanascie minut stracit kontrole nad przegladaniem sieci.

Artysci nie boja si¢ napasci mediow na nasze zmysly, lecz — jak Rozdziel-
czo$¢ Chleba — daza do tworzenia nowych doswiadczen, testowania granic,
a co za tym idzie, takze do poszukiwania nowych wrazen zmystowych, ktore
moga sta¢ si¢ budulcem ich dziet. Media za$ tych nowych wrazen im do-
starczaja. Dlatego wlasnie klasyczny teoretyk mediow, Marshall McLuhan
poktadal ogromne nadzieje w artystach, wierzac, ze ich praca zdolna bedzie
przeciwstawic si¢ hipnotycznemu dzialaniu nowych technologii: ,,Artysta po-
trafi skorygowaé wspotzaleznosci migdzy zmystami, nim zadane przez nowa
technike¢ uderzenie sparalizuje swiadome dzialanie, nim czlowiek popadnie
w odregtwienie 1 zacznie reagowaé podswiadomie™.

Nie musimy wierzy¢ w skutecznos$¢ podanego przez McLuhana remedium,
by zatozy¢, ze nie pomylit si¢ on co do diagnozy: bombardowani nieustannie
powiadomieniami z naszych telefonéw, otoczeni przez cyfrowo przesytane

2 M.J.Niemczynska, Poetyckie roboty, ,,Tygodnik Powszechny” 2015, nr 15, s. 63.

> Tamze.

4 Tamze.

> M. M c Luhan, Przekazniki, czyli przediuzenie czlowieka, w: tenze, Wybor pism, thum. K. Ja-
kubowicz, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1975, s. 76.
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dzwigki, poswigcajac wiele godzin na dotykanie klawiatur, ekrandéw i gla-
dzikow, ogladajac filmy i czytajac cyfrowe wydania gazet, traktujemy ten
zmasowany atak na nasze do$wiadczenia zmystowe jako tlo naszego zycia
— uciazliwe, ale konieczne. Media ukrywaja si¢ przed nami, a jednoczesnie
prébuja ,,po cichu” zaposredniczy¢ jak najwigcej naszych doswiadczen.

Nie jest to zjawisko catkiem nowe. Pomyslmy chocby o ksiazce: techno-
logia ta dyskretnie zbudowata kulture tak ekskluzywna, ze uczestnicy obie-
gu literackiego przestali zauwaza¢ wymogi, ktére narzucito im to medium.
W ksigzce opowies¢, zamiast snuc si¢ i opiera¢ na powtdrzeniach, jak w ora-
turze, musi mie¢ jasny podziat na rozdzialy. Wiersz nie musi brzmie¢, jesli
nie jest przeznaczony do recytacji, bo wystarczy, ze bedzie dobrze wygladat
w druku. Obieg literacki, ztozony z krytykéw, drukarni, ksiggarni, redakcji
1 czytelnikdw z duza niechgcia podchodzi do wszystkiego, co wykracza poza
kanony wyznaczone przez technologi¢ druku.

Nic tez dziwnego, ze szokiem jest dla 0osob egzystujacych w tym obiegu
sposdb na spotkanie literackie proponowany przez Rozdzielczos¢ Chleba:

— Leszek robi wizualizacje, ja robi¢ muzyke, Puldzian jest frontmanem — opowiada
Podgorni. — Przez jaki$ czas przygotowywalismy po prostu taki zwykty wystep:
siedzimy przed komputerami, pokazuja si¢ rzeczy na ekranie, sa dzwigki.

— Ale postanowiliSmy wprowadzi¢ trochg performance’u — ozywia si¢ Onak. —
Mamy maszyny do dymu i lasery. Robimy show. Chcemy troch¢ zamazaé granice
migdzy gatunkami. I to si¢ na pewno udaje: po wystgpach zazwyczaj musza zebra-
nym thumaczy¢, co to takiego wtasciwie bylo. A woleliby nie. Czasem ironicznie
zapowiedza kolejne show jako ,,pokaz sztucznych ogni, algorytméw i ludzkiej pod-
osei™.

Deklaracja twoércza jest autoironiczna i w pelni prawdziwa zarazem.
To, czego dostarczata Rozdzielczos¢ Chleba na swoich wystepach, byto tak
niezwykte, ze prowadzilo do szeregu pytan, wytracato z réwnowagi, kazato
watpi¢ w fundamenty. Jednoczesnie prowadzito tez do wypierania grupy poza
obszar literatury, traktowania jej w kategoriach zgniltego jabtka, tricksterskiej
zabawy. Tymczasem wspomniany wyzej pozornie absurdalny postulat przej-
scia od poetow cybernetycznych do dziatajacych multimedialnie robotéw
wielofunkcyjnych wcale nie jest nierozsadny.

Nasze zmysty codziennie odbieraja multimedia. Nasze doswiadczenie jezy-
kowe coraz rzadziej jest tylko tekstowe lub tylko audialne. Media zaposredni-
czaja (czy moze lepiej mediatyzuja) wigkszos¢ naszej zmystowej percepcji.

Oczywiste dotad badawcze podziaty nie maja juz tej samej mocy wyja-
$niania 1 tatwo o przeoczenie prostych prawd. Gdy Ryszard Kluszczynski

*Niemczynska,dz cyt,s. 63.
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prébuje wyznaczy¢ pole swoich badan nad sztukag nowych medidéw, pisze
W ten sposob: ,,Musze jednak zaznaczy¢, ze podejmowane tu rozwazania beda
zasadniczo i bezposrednio dotyczy¢ — jak w calej tej ksiazce [w Sztuce interak-
tywnej — G.J.] —jedynie sztuk wizualnych 1 audiowizualnych, nie obejma wigc,
a przynajmniej nie wprost i nie w sposob pretendujacy do wzglednej choc¢by
kompletnosci, sztuki medidw wytacznie audialnych’”’.

Wizualne, audiowizualne, audialne — taki podziat najczesciej wyklucza
literaturg, a przeciez doswiadczenie tekstu jest doswiadczeniem wizualnym,
deklamacja zas$ to zjawisko audialne. Oba te doswiadczenia mozna rozpatry-
waé pod katem walordow estetycznych, gdy jednak Kluszczynski poswigca
krotki rozdziat literaturze, w Zaden sposéb nie odnosi si¢ w nim do zmystow,
przechodzac bezposrednio do $wiata pojec.

A przeciez w zjawisku takim, jak liberatura, mozna odnalez¢ bogaty §wiat
zmystowy w samym odbiorze stéw i wyrazow, zanim te utworza jakas warstwe
przedstawien. Oddajmy glos Zenonowi Fajferowi — tworcy i teoretykowi libe-
ratury: ,,Na poczatku byto Ucho. Oko dtugo byto na uchodzstwie. Z wyjatkiem
poezji wizualnej, chCiato by si¢ rzec. Ale tu zbyt czesto brakowato Ucha. To
wielka sztuka stworzy¢ kaligram, ktory nie zabije poezji. Naprawd¢ wazne
Oko stato si¢ dopiero wraz z wierszem wolnym, gdy poezja wyzwolila si¢
z rygorow rymu i rytmu. Gdy nie tylko stato si¢ wazne, c o jest zapisane, ale
tez jak jest zapisane. I ze w ogole jest zapisane. Oko i Ucho zaczgly sobie
sprzyjac. I Regka, co pisze. Rgka, co czyta, jeszcze nie byta konieczna™®.

Fajfer wspomina tez w przywotanym tekscie dwuznaczny termin ,,oka-
leczenie”, ktory dobrze oddaje liberacki ruch ku hipermediacji ksiazki. Catos¢
jest oczywiscie rodzajem manifestu artystycznego. Oko i ucho odnoszg sig¢
do oratury i literatury. By uja¢ zjawiska wspotczesne, nie musimy si¢ jednak
cofa¢ — jak Fajfer — az do poczatkéw literatury.

Jacques Donquy w ksiazce Poezja eksperymentalna. Epoka cyfrowa (1953-
-2007) tak zarysowuje podjgta problematyke: ,,Problem postawiony ogdlniej
mozna sprowadzi¢ do kwestii zmierzchu Galaktyki Gutenberga i dostepu do
innych mediéw, innych technologii niz druk: do magnetofonu, wideo, kom-
putera. Juz Mallarmé w 1897 roku, wyczulony na typografi¢ wspolczesnej
prasy, przepowiadat w Rzucie kos¢mi upadek wiedzy przekazywanej jedynie
za posrednictwem ksiazki, rozmieszczonej na dwodch stronach, co stanowi
graf ksigzki otwartej 1 zarazem graf kleski, ktory jest grafem ksiazki. Problem,
raczej filozoficzny, sprowadza si¢ do przedefiniowania pisma: jest to stowo

"R.K1luszczynski, Sztuka interaktywna. Od dzieta-instrumentu do interaktywnego
spektaklu, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2010, s. 14.

8 Z.Fajfer, Poczym odrozni¢ liberature od literatury (wybrane szczegoly anatomiczne),
w: Liberatura, czyli literatura totalna. Teksty zebrane z lat 1999-2009, red. K. Bazarnik, Korporacja
Halart, Krakow 2010, s. 81.
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juz nie tylko zapisane graficznie, ale stowo/obraz/dzwigk, Verbi-Voco-Visual
Explorations, by postuzy¢ si¢ tytutem ksiazki McLuhana, wydanej powtdrnie
przez wydawnictwo Something Else Press w 1967 roku; znajdziemy w niej
fotomontaz Léaszla Moholya-Nagya z 1947 roku, opublikowany w stawnej
Vision in Motion, z uchem w miejscu oka™.

Rozbicie $wiata ksigzki na multimedialng wiazke wrazen byto konieczne
i jako zjawisko dojrzewalo przez lata. Dokonywato si¢ natomiast nie wskutek
dziatania jakiej$ niewidocznej sily, ale raczej jako seria zdarzen.

Bardzo ciekawe sg wnioski, jakie wyciaga Donguy z analizy olbrzymiego
zasobu literatury eksperymentalnej z kilku wigkszych krajow swiata. Jeden
z najwazniejszych wnioskéw glosi, ze ,,wkraczamy w mess-age czy tez messa-
ge nowych mediow”!?. Bedzie to wigc wiek nietadu i chaosu. Jeszcze cickaw-
sza jest proponowana przez Donguy’ego koncepcja minimalnych jednostek
znaczenia: ,,Komputer [...] pozwala zakodowa¢ dzwigk i obraz, a zatem dwa
zmysly (optofonetyka) zamiast zaledwie jednego, oraz zaprogramowac tekst
(generacja tekstu). A to oznacza, ze nalezy wynalez¢ pismo — o ile zachowamy
to stowo — ponownie wychodzac od minimalnych jednostek znaczenia (m.j.z.)
1 obierajac kierunek pisma prawdziwie verbi-voco-visual, o ktérym $nili Joyce
czy McLuhan, pisma w znaczeniu semantyki uogélnionej, integrujacej teksty
obrazy i dzwigki. W mysl idei, ze obraz mogltby funkcjonowac jak «stowoy,
albo raczej jak m.j.z., 1 ze dZwigk, hatas w Cage’owskim znaczeniu tego stowa,
réwniez mogltby funkcjonowaé jako minimalna jednostka znaczenia™''.

Tu si¢ zatrzymajmy, cho¢ wrdcimy jeszcze do fenomenalnej strony trzysta
pigcdziesiatej piatej w ksigzce Donguy’ego. Minimalna jednostka znaczenia,
zastosowana zamiast znaku czy symbolu, o tyle lepiej pozwala ujaé interesuja-
cy nas temat, o ile wyzwala nas spod tekstowego postrzegania kultury, umoz-
liwia uwzglednienie hatasu czy barwnego kolazu jako znaczenia-wrazenia,
nie za$ wylacznie oznacznikow logicznie ujetej rzeczywistosci (podziurko-
wanej przez pojgciowe sito teorii nieprzystajacych do wrazen zmystowych).
Wybierajac taka droge, swiadomie porzucam projekty eksplorujace przede
wszystkim pojecia znaku i tekstu, jak choéby cyfrowa semiopoetyke Ewy
Szczgsnej'?. Oparcie naszego rozumowania na idei znaku niesie zbyt duze
ryzyko tekstowego ujmowania w dziele tego, co tekstem nie jest.

Jakie sa konsekwencje proponowanego przez Donguy’ego podejscia do da-
nych zmystowych? ,,Wkroczenie w strefe cyfrowa oznacza koniec inskrypcji,

° I.D on guy, Poezja eksperymentalna. Epoka cyfrowa (1953-2007), ttum. M. Madej, sto-
wo/obraz terytoria, Gdansk 2014, s. 8.

10 Tamze, s. 355.

I Tamze.

12.Zob. E. S z ¢ z ¢ s n a, Cyfrowa semiopoetyka, Instytut Badan Literackich PAN, Warsza-
wa 2018.
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najpierw w kamieniu, potem na pergaminie i wreszcie na stronie ksigzki. Ko-
niec sakralizacji tekstu, koniec tekstu swigtego, otwarcie na nowa formeg pisma,
ktéra mogtby symbolizowaé wiersz cyfrowy Augusta de Campos w postaci
portyku, Doors of Eyear (Drzwi Okucha), na bazie japonskich ideograméw, stéw
przedstawionych typograficznie i dzZwigkow wzbudzanych interaktywnie”?.

Dopiero uwzgledniajac tego typu zastrzezenia jesteSmy w stanie pojac
przelomowy charakter i skierowana w strone polskiej literatury transgresywna
sitg tworzonych przez artystow Rozdzielczosci Chleba prac, takich jak Kraj-
obraz znaczenia #1 (na Internet i cztery projektory). Leszek Onak, autor tego
utworu, tak go opisuje: ,,Prezentacja sktada si¢ z czterech r6znych projekc;ji po-
kazywanych symultanicznie w jednym pomieszczeniu. Animacje opieraja si¢
na algorytmach zaciagajacych z internetu wybrane tresci, ktore sa wyswietlane
w taki sposob, ze na czterech scianach tworza si¢ swoiste krajobrazy utkane ze
stow i zdan. Powstaly w wyniku pomieszania komunikatow wizualnych i mu-
zycznych szum odzwierciedli relacj¢ Czlowiek — Internet. Nazwa nawiazuje
do instalacji dzwigkowych Johna Cage’a pt. Imaginary Landscapes™"*. Leszek
Onak rekapituluje na gruncie literackim prace Cage’a, by zreinterpretowac role
stowa. Gdy wczytamy si¢ w zacytowany przez Onaka fragment tekstu Cage’a,
zobaczymy, ze stawka tego artystycznego dialogu jest uwolnienie poezji od
kontekstu — tak jak uczynit to wczesniej Cage w odniesieniu do utworu mu-
zycznego. Jaki z tego zysk? — Mozliwos$¢ asemicznego przyjrzenia si¢ naszej
komunikacji z siecia, uznania przypadkowosci i zdarzeniowosci, ktora wptywa
na nasze doswiadczenie, a ktdéra zostata dla nas zaprogramowana.

Urszula Pawlicka proponuje ujmowac¢ taka sztuke stowa, jak poezja cy-
bernetyczna, procesualnie i performatywnie. Wedtug mnie jednak metafora
procesu ktadzie zbyt mocny nacisk na uporzadkowana mechanike dziatania
gotowego programu, gubiac przy tym sprawczos¢ kolektywu cztowiek-kom-
puter. Jesli co$ jest procesem, to moze zosta¢ jedynie wykonane lub przepro-
wadzone. Brak w takim mysleniu przestrzeni na tworzenie nowych procesow,
a wigc na rzeczywiste dzialanie tworcze'.

Literaturoznawstwo nie powinno odgradzac¢ literatury od innych sztuk ani
postugiwac si¢ potsrodkami takimi, jak idea korespondencji sztuk, czy tez
probowaé zawlaszczy¢ innego typu doswiadczenia za pomoca pojecia tekstu
kultury. Wiele zmystow to wiele medidw, a tekst — z jego pojgciami i znacze-
niami — nie moze wszechogarnia¢ jezykowego doswiadczenia swiata. Wpraw-

13 Tamze.

4 L.Onak, Krajobraz znaczenia #1 (na internet i cztery projektory), http://ha.art.pl/wydawnic-
two/nowe-ksiazki/3106-leszek-onak-krajobraz-znaczenia-1-na-internet-i-cztery-projektory.html.

15 Por. U. Pawlicka, Literatura cyfrowa. W strone podejscia procesualnego, Katedra Wy-
dawnictwo Naukowe, Gdansk 2017, s. 28-30.
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dzie pojgcia transformuja nasze myslenie, ale wtasnie wrazenia zmystowe
tacza te pojecia ze $wiatem.

JEZYKOWA SZTUKA NOWYCH MEDIOW

Wszystko to prowadzi do wnioskow nienowych, ktérych —jak si¢ wydaje —
jako badacze nie wyprowadzilismy dotychczas dos¢ wyraznie. A wystarczyto
postucha¢ Piotra Rypsona, gdy strescit dla nas cata histori¢ poezji wizualne;j,
ktadac duzy nacisk na to, co dziato si¢ w tej dziedzinie w Polsce. W jego
ksiazce Obraz stowa znajdziemy kluczowe spostrzezenia: ,,W latach powojen-
nych nastgpito dalsze stopienie si¢ tego, co nazywamy sztuka jezyka, z tym,
co nazywamy sztuka w ogdle; interdyscyplinarnos¢, a raczej intermedialnos¢
poszukiwan ostatecznie odetnie nowe «poetyki» od literatury. Prorokami prze-
mian jezyka sztuki byli artysci moderny, jednak dopiero lata pigédziesiate
1 szes¢dziesiate objawily w pehni takie rozumienie sposobu realizacji dzieta
1 jego przestrzeni, ktore Dick Higgins okreslit mianem intermedia™'.

Ksiagzka Rypsona zostata wydana w roku 1989. Mimo to wydaje sig, ze
literaturoznawcy, skupieni na réznicach, wciaz nie uznaja literatury za jedna
ze sztuk, lecz traktuja ja jako odrgbne zjawisko. Cdz jednak ztego mogloby
si¢ wydarzy¢, gdybysmy uznali, ze nasza literatura jest po prostu rodzajem
sztuki, ze jest sztuka jezyka? Zamiast skupiac si¢ na tekscie, moglibysSmy
wowczas zastanowi¢ si¢ nad gramatyka obrazu czy dzwigkami w ich relacji
do innych dzwigkow oraz w relacji do ciata cztowieka badz do zjawisk, ktdre
je wywolaty — z krtani, instrumentu lub aparatury. Sygnat, slad, trop 1 wrazenie
— obok znaczen i symboli — wskazywatyby tu ciekawa droge rozwoju naszych
badan kultury.

Postulujac uznanie literatury cyfrowej za jezykowa sztuke¢ nowych mediow,
moglibySmy postuzy¢ si¢ — juz odkrytymi — subtelnymi rozréznieniami, na
przyktad podziatem na multimedia i intermedia, ktérego utrzymanie postuluje
Ryszard Kluszcezynski: ,,W 1966 roku, kiedy obie kategorie zostaty wprowa-
dzone do uzycia, otrzymaly one wyraznie odmienne znaczenia, odnoszace si¢
do dwoch réznych typdéw hybrydycznych potaczen wielomedialnych. Inter-
media zostaty pomyslane przez Higginsa jako integralne, organiczne wrecz
potaczenie dwoch przynajmniej, réznych mediow artystycznych (ktore — obok
swego bycia w intermedialnym zespoleniu — funkcjonowaty w dalszym ciagu
réwnolegle jako media niezalezne). [...] Higgins podawatl jako przyktady inter-
mediéw poezj¢ wizualna, environment oraz happening. Pojecie multimediow

1 P. Ry pson, Obraz slowa. Historia poezji wizualnej, Akademia Ruchu, Warszawa 1989,
s. 301.



Multimedia, kod i interfejsy kulturowe w poezji cybernetycznej — 267

odnosito si¢ natomiast, od chwili swego utworzenia az po lata 90. ubieglego
wieku, do fenomendéw nie mniej heterogenicznych, ale — w przeciwienstwie
do intermediow — niezmierzajacych w strong trwatego zwiazku™"’.

By¢ moze dzigki temu udaloby si¢ nam lepiej zrozumie¢ intermedialny
charakter wspolczesnego teatru w odréznieniu od wyraznie multimedialnych
tekstow dziennikarskich na portalach internetowych. Jesli chodzi o poezj¢
cybernetyczna, to praktycznie kazdy przypadek powinien tu by¢ analizowa-
ny oddzielnie. Inaczej nalezy podchodzi¢ do wiersza-gry, inaczej do utworu
generatywnego. Wideopoezja i poetycki performance takze beda musiaty by¢
rozpatrywane oddzielnie. Jedno jest pewne: aprioryczne trzymanie si¢ histo-
rycznych kategorii moze nas zaprowadzi¢ na manowce.

Jedna z takich kategorii jest pojgcie tekstu, uznawanego przez wielu lite-
raturoznawcow za rdzen literatury. Poszukujac zjawisk tekstowych, literatu-
roznawcy czgsto nie doceniajag w utworze zmian o charakterze nietekstowym.
Trafne moim zdaniem jest podejscie Elzbiety Winnickiej do wyzwan, jakie sto-
japrzed poetyka dziela cyfrowego, uwazam, ze jej artykut Poetyka i e-literatura
zawiera wiele cennych spostrzezen'®; skupienie si¢ badaczki na przemianach
tekstowych sprawia jednak, ze poza obszarem jej zainteresowan znajduje si¢
wiele z tego, czego w poezji cybernetycznej nie da si¢ zamknac¢ w forme liter
1 znakéw. Hipertekst jest wazna przemiang tekstu w $wiecie cyfrowym, ale
réwnie wazne sg tez mozliwosci generowania tekstu (takze w czasie rzeczywi-
stym), poddawania tekstu przetwarzaniu za pomoca kodu, wizualizacji tekstu
na ekranach, odczytywania go przez syntetyzatory i wiele innych zjawisk,
ktére — chociaz réznorodne — nie wykraczaja jednak poza kategorig tekstu.
Tworcy literatury cyfrowej natomiast traktuja tekst jako jeden z wielu sktad-
nikow ich dziet — 1 to czgsto nie najwazniejszy.

W naszych analizach zblizamy si¢ do jeszcze jednej wlasciwosci zwiazanej
Z uznaniem poezji cybernetycznej za sztuk¢ nowych medidw: chodzi tu o kod,
a wiec o jezyki programowania uzyte do budowania niektérych utworéw no-
womedialnych. Leszek Onak tak méwi o roli programowania dla literatury
generatywnej: ,,Kodzenie to czynno$¢ pisania tekstu wykonywalnego. Spe-
cjalnie uzywam okreslenia «tekst wykonywalny», a nie «kod», by zwrocié
uwage na tekstowy wymiar kodu, ktdry posiada swoja gramatyke, gatunki
i stowniki. Méwiac w duzym uproszczeniu: jezyki programowania maja swoje
rzeczowniki — zmienne, czasowniki — funkcje, oraz zdania — obiekty. Kazdy
programista inaczej nazywa zmienne, inaczej buduje narracje programu, wy-
korzystuje inne biblioteki. Wejscie do kodu zrodtowego pozwala nam poznaé
styl programowania producenta algorytmu, ale tez umozliwia nam zajrzenie

"Kluszczynski, dz cyt,s. 21ln.
18 Zob. E. Winnicka, Poetyka i e-literatura, ,,Tematy i Konteksty” 2013, nr 3, s. 211-229.
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pod maske utworu. [...] Ponadto warto czasami dowiedziec¢ si¢, co chce nam
powiedzie¢ tekst wykonywalny, poszuka¢ w nim easter eggdw czy komentarzy
odautorskich, ktére opisujg proces powstania dzieta lub wyjasniaja szczegdty
jego dziatania™".

Jezyk medidw (w tym multimedialny i intermedialny), jezyk programowa-
nia i jezyk naturalny to trzy rodzaje doswiadczen jezykowych, jakie mozemy
napotka¢ w literaturze cyfrowej. I tylko w tym znaczeniu mozemy mowic
o pewnym doswiadczeniu tekstowym towarzyszacym sztuce nowomedialne;j.
Przy czym jest to przede wszystkim doswiadczenie jezykowe.

Podsumowujac t¢ czgs$¢ rozwazan, cheialbym wyjasnic, dlaczego tyle wy-
sitku wkladam w dookreslenie terminow ,,multimedia” i ,,intermedia” oraz
ukazanie ich zwiazku ze zmystami, nie podejmuj¢ zas proby ustalenia defini-
cji samego medium czy mediacji. Ekosystem medialny podlega nieustannym
przemianom i rekonfiguracjom. Do tego stopnia, ze Piotr Celinski nadaje
swojej ksigzce z roku 2013 tytul Postmedia. W jej wstgpie znajdziemy takie
oto wyjasnienie, wyboru drogi: ,,Postmedia 1 sytuacja postmedialna to media
1 kulturowo-spoteczne systemy komunikacyjne poddane dzialaniu cyfrowe;j
rekonstrukcji, w ktorych traca swoja dotychczasowa tozsamos¢ ontologiczna
(techniczng), estetyczna i ideologiczna. Ich obecnos¢ we wspdtczesnej kulturze
w coraz wigkszym stopniu opiera si¢ juz nie na ich faktycznej, materialnej sile
sprawczej, lecz na kulturowym duchu i jego zywotnosci wigkszej od trwatosci
rozwiazan technologicznych, ktore tego ducha ustanowity i podtrzymywaty
w analogowych warunkach kultury masowej. W cyfrowych okolicznosciach
medium mierzy¢ si¢ musi z dualizmem i hybrydycznoscig software/hardware
w miejsce monolitu tradycyjnych form; pltynnoscia i wymiennoscia jezykow
1 estetyk uzytkowych — interfejsow; kryzysem linearnej narracyjnosci wobec
rizomatycznej i sieciowej przygodnosci baz danych; przyspieszona i totalna
co do zasiggu remediacja; remiksem, hackingiem i psuciem w miejsce ma-
sowej, jednokierunkowej transmisji i odbioru; mobilnoscia; taktylnoscia,
interaktywnoscia 1 rzeczywistoscig poszerzong zastepujacymi symboliczng
reprezentacj¢. Poddane tak wielu istotnym zmiennym medium/medium wy-
stawione zostaje na dziejowa probe”?.

W tak dynamicznym s$rodowisku proba definicji medium sama w sobie
wymagataby oddzielnych rozwazan. Ptynno$¢ poje¢ niekoniecznie jest czyms
ztym, jesli dotyczy uniwersum zjawisk, ktére podlega nieustannym fluktu-
acjom. Sciezke zakladajaca trwalo$é rozwiazan technologicznych Celinski

Y P.Marecki, Generatory tekstowe. Rozmowa z Leszkiem Onakiem, w: tenze, Gatunki cy-
frowe. Instrukcja obstugi, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2018, s. 141.

20 P, Celinski, Postmedia. Cyfrowy kod i bazy danych, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej, Lublin 2013, s. 11n.
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shusznie uznaje za nietrwata 1 mylna, dowartosciowuje natomiast ptynnosé
1 hybrydycznos¢ mediow. Trudno by¢ futurologiem, ale mozna zaktadaé, ze
technologia, ktora oddzialuje na nasze zmysty, udoskonali si¢ tak bardzo,
ze ostatecznie stanie si¢ naszymi zmystami, a przynajmniej stworzy pozor
takiego stanu rzeczy, zatapiajac nas w immersji. Swoja rol¢ upatruj¢ wigc
w dostarczeniu kompilatora/asemblera dla literatury cyfrowe;j i sztuki nowych
mediow. Chciatbym zbudowac teori¢ opartg na zatozeniu zmiennosci techno-
logii, teorig, ktéra pozwoli ujacé tego rodzaju literature i sztuk¢ nawet wtedy,
gdy samo medium ulegnie przeksztatceniu. Media bowiem sg dla mnie rozwi-
nigciem zmystowosci, chetniej méwig o jezyku niz o tekscie, a warstwy utworu
wywodz¢ z bazowego zatozenia dziatania algorytmu jako rodzaju operacji na
danych.

Nieustajacy ped ku udoskonaleniu technologii jest tez powodem, dla kto-
rego w swoich rozwazaniach wigkszy nacisk ktade na pojecia, ktore mozemy
z powodzeniem transkodowac czy kompilowaé, niz na jezyk wilasciwy dla
konkretnych platform. Wielu badaczy juz dzis widzi problem w szybkiej dewa-
luacji platform czy jezykdéw programowania. Pisata o tym N. Katherine Hayles,
poswigcajac zachowaniu, archiwizacji i rozpowszechnianiu e-lit osobny pod-
rozdziat pracy Electronic Literature: What is it?*', opublikowanej na stronie
The Electronic Literature Organization. Organizacja ta za$§ wpisata w swoja
misje zachowywanie dziet literatury cyfrowej. Swiadomi problemu sa tez
tworcy literatury elektronicznej. Przytoczmy raz jeszcze wypowiedz Leszka
Onaka: ,,Czy razem ze $miercig platformy beda gingty wszystkie utwory, ktore
na nig powstaty? Czy jesteSmy skazani na cmentarzyska cyfrowych utworéw?
Z pomocq przychodzi tzw. portowanie, czyli adaptowanie utworu do nowe;j
platformy systemowej, a mowiac jeszcze inaczej — thumaczenie kodu programu
z jednego jezyka na drugi. [...] Mysle, ze portowanie na dobre zago$ci wsrdod
historykéw mediow cyfrowych i badaczy literatury cyfrowej”?.

Multimedialny, wielozmystowy swiat jezykowej sztuki nowych mediow
wymusza na nas zupetnie inne myslenie o archiwach humanisty. Nowa tech-
nologia wymaga nie tylko ucyfrowienia bibliotek, ale 1 innego rodzaju odczytu
dziel. Rowniez nasze pojg¢cia powinnismy formutowaé ze §wiadomoscia zna-
czenia i metaforyki, ktore czgsto pochodza bezposrednio z platform, na ktoérych
przechowywana jest nasza wiedza. Biblioteka mediéw to stowny skeumorfizm,
katalogi plikow pochodza z budynkéw archiwum, styl to w pierwotnym zna-
czeniu rylec i dzi$§ mozna go zastapi¢ klawiaturg lub ekranem dotykowym,
méwimy o ,,spacjach” lub ,,enterach”, ,,strona” jest niezwykle wieloznaczna,

2 Por. N.K. Hay les, Electronic Literature: What is it?, https://eliterature.org/pad/elp.html.
22 Zob. The Electronic Literature Organization, https:/eliterature.org/what-is-e-lit/.
B Marecki,dz. cyt., s. 140.
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a wielu semiotykow chcialoby czytaé przestrzen jakby byla linearnym ciagiem
znakéw. Coz z tego, ze niezbednym elementem interfejsu ksiazki jest spis
tresci, jesli nie ma on sensu w przypadku wiersza-aplikacji? Dzigki formatowi
PDF zamiast wertowac¢ ksiazke, przeszukujemy jg na podstawie stow kluczo-
wych. Wiedza o linearnosci narracji nie b¢dzie nam przydatna w przypadku
autobiograficznej gry ekonomicznej, a odwieczne napigcie migdzy podmiotem
lirycznym a autorem moze nie by¢ osia przydatna do wyjasnienia kolabora-
tywnej pracy poety cybernetycznego prowadzacego konwersacj¢ z chatbotem.
Jestem przekonany, ze literaturoznawcy moga sprosta¢ takim wyzwaniom,
przekraczajac wyrazne granice mi¢dzy swoja dziedzing a badaniami innych
sztuk. Rola tego artykutu jest wskazanie nie rozwiazan, lecz jedynie kierunku.
Niezbgdne, by podota¢ wyzwaniom jezykowej sztuki nowych mediow, sa ko-
lektywne lub przekraczajace granice administracyjne wyznaczonych dziedzin
badania humanistyczne, a przektadalnos¢ poje¢ okazuje si¢ dzis potrzebna
bardziej niz kiedykolwiek.

INTERFEJSY I OPERACJE NA DANYCH

Pytany o praktyki pisarskie w kulturze algorytmicznej, w ktorej zyjemy,
Leszek Onak dostarcza ciekawej typologii cyfrowych zjawisk literackich. By
wyjasni¢ rodzaje dziatan, buduje on swoja heurystyczna (czy sa inne?) ty-
pologi¢ opartg na podziale stosowanym przez programistow: ,,Wspolczesne
praktyki pisarskie rozwijaja si¢ w dwdch obszarach: frontendowym i backen-
dowym. W pierwszym przypadku sa to gatunki i formy pisarskie wykorzystu-
jace wspotczesne interfejsy tekstowo-graficzne: fejsbukowe statusy, posty na
Twitterze, memy, pasty czy animowane gify. Formy te uzywaja ograniczen,
przymusow, mozliwosci technicznych, ktére daja nowe platformy publikacji.
Sa zalezne od nich i rozwijaja si¢ razem z nimi. Na przyktad wykwit animo-
wanych giféw pojawit si¢ w momencie, gdy serwis giphy.com umozliwil ich
publikacje na fejsbuku. Z drugiej strony mamy tworczos¢ dziatajaca w ob-
szarze backendu, postawiong na kodzie i bazie danych. Wykorzystuje ona
jezyki programowania, ktorymi operuja wspomniane platformy, positkuje si¢
tymi samymi danymi i zasobami. Sztuka generatywna moze mie¢ charakter
krytyczny, moze uwydatnia¢ mechanizmy, za ktorymi stoja te platformy, moze
uswiadomic¢ uzytkownikom, w jaki sposob sa zbierane i wykorzystywane ich
dane™.

W ujeciu Onaka nowomedialna sztuka jezykowa albo wykorzystuje obec-
ne interfejsy, albo tez tworzy swoje wlasne. Dlaczego sam interfejs jest tak

*Tamze,s. 145.
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kluczowy? — Poniewaz jest on forma dostgpu do tresci w literaturze cyfrowej,
ktora warunkuje sam charakter danych mozliwych do odczytu. Pawlicka,
powolujac si¢ na Manovicha, méwi o ,,dychotomii interfejsu”?. Dwoistos¢
ta ma swoje glebsze zrodia i siega do podstaw kultury cyfrowej. Chodzi tu
o zapis mediow w formie cyfrowej i przechowywanie ich w bazie danych,
na ktorej mozna wykonywac¢ pewne operacje. Manovich uznaje to zjawisko
za kluczowe dla zrozumienia historycznych podstaw obecnego stanu kultury:
,Dwa — odizolowane od siebie — procesy historyczne w koncu si¢ spotykaja.
Media i komputer — dagerotyp Daguerre’a i maszyna analityczna Babbage’a,
kinematograf braci Lumiére i tabulator Holleritha — facza si¢. Wszystkie istnie-
jace media zostaja zamienione w dane numeryczne zrozumiate dla komputera.
W rezultacie grafika, ruchome obrazy, dzwigki, ksztalty, przestrzenie i teksty
staja si¢ danymi komputerowymi, na ktérych mozna dokonywac obliczen.
Kréotko mowiac — media staja si¢ nowymi mediami’?,

Wielka szkoda, ze Manovich nie poszedt krok dalej i nie wykorzystat
McLuhana koncepcji przedtuzania zmystéw. Bo ostatecznie powyzszy cy-
tat mowi przede wszystkim o tym, ze wszelkie zmystowe wrazenia, a przede
wszystkim dzwigki 1 obrazy, staty si¢ danymi zmystowymi. Operacje dokony-
wane na mediach sa zatem operacjami na danych zmystowych.

Tak rozumiane dane mozemy odtwarzaé i przetwarza¢ dzigki kodowi,
w ktorym zapisujemy operacje. Jednakze nawet kod potrzebuje punktu do-
stgpowego, przetwornika, panelu sterujacego — tym wiasnie jest interfejs.
Manovich odnosi swoja koncepcje graficznego interfejsu uzytkownika (ang.
graphic user interface — GUI) oraz interfejsu cztowiek—komputer rowniez do
przesztosci, méwiac o interfejsie druku, a takze interfejsie kina?’. Co ciekawe,
Manovich stawia hipotezg, ze dane (tres¢) w sztuce nowych mediéw nie moga
istnie¢ przed interfejsem, a ten odpowiada za ich przedstawienie?. Wybor
migedzy wykorzystaniem 1 krytyka istniejacych interfejsow a budowaniem wta-
snych stanowi niestychanie istotng decyzj¢ tworcza. Jest to decyzja ustalajaca
poziom, na ktorym dokonujemy interwencji w dane zmystowe czy, w wypadku
jezykowej sztuki nowych medidw, takze w dane jezykowe.

Rolg interfejsu w kulturze wspdtczesnej dobrze nakreslit Piotr Celinski:
,Dopiero kiedy cyfrowa rzeczywistos¢ zostata zwizualizowana, czyli opowie-
dziana za pomoca wizualnych metafor i ikon, stata si¢ zrozumiata i dostgpna
dla przecigtnych «zjadaczy» maszyn i sieci. Zobaczy¢ cyfrowos¢ znaczy tyle,

B U.Pawlicka, (Polska) poezja cybernetyczna. Konteksty i charakterystyka, Korporacja
Halart, Krakow 2012, s. 40.

% L.Manovich,Jezyk nowych mediow, thum. P. Cyprianski, Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2006, s. 89n.

27 Por. tamze, s. 137-175.

28 Por. tamze, s. 144n.
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co wydoby¢ ja na szerokie wody kultury popularnej, by ja z tego poziomu
nastgpnie oswoi¢ i udomowic¢ takze wedtug jej wlasnych kodow semantycz-
nych, estetycznych i pragmatycznych. Inaczej mowiac: technologie cyfrowe
dopiero wtedy staly si¢ sita sprawcza w kulturze i zyciu spotecznym, kiedy ich
wewnetrzny jezyk (kod zer i jedynek) zostat przettumaczony na dominujacy
w kulturze mediéw masowych jezyk obrazéw, kiedy mozna byto zwizualizowaé
1 zobaczy¢ skomplikowane operacje na kodzie, podejrze¢ pracujace algorytmy
1 nawigzywane potaczenia sieciowe, by nastgpnie za sprawg tych obrazow
sprawowac nad nimi we wzglednie prosty sposob, czyli przez odwotania do
powszechnie rozpoznawalnych znakdéw, mitdw, procedur i kodow komunika-
cyjnych, kontrole””.

Warto tu podkresli¢, ze postrzeganie interfejsu tylko jako GUI, interfejsu
graficznego, stwarza pewne niebezpieczenstwo. Rozwoj rynku inteligentnych
asystentow osobistych, takich jak Siri, Cortana, Alexa czy Asystent Google
to poczatki rozwoju dzwigkowych interfejséw uzytkownika (ang. voice user
interface — VUI). Jezykowa sztuka oparta na VUI moze by¢ niezwykle cieka-
wa, kontakt z asystentami oparty bowiem na j¢zyku naturalnym i nie wymaga
korzystania z urzadzen takich, jak myszka czy klawiatura.

Wszystko to, co zostalo powiedziane powyzej, prowadzi do zrozumie-
nia, ze utwor cyfrowy to cos, czego nie da si¢ po prostu czyta¢. Doswiad-
czenie literatury cyfrowej rézni si¢ od czytania, poniewaz obecna jest w nim
swiadomos$¢ zaposredniczenia danych przez interfejs. Produkowanie utworu
cyfrowego 1 jego recepcja wymagaja przy tym wielu réznych operacji za-
rowno ze strony autora (producenta), jak i ze strony uzytkownika. Oto jak
fakt ten stara si¢ uja¢ Pawlicka: ,,Wykorzystywanie roznych technik, faczenie
odmiennych elementow w jeden obraz, aktywowanie interfejsu, nawigowa-
nie, odkrywanie kolejnych warstw obiektu, modyfikowanie — te wszystkie
czynnosci 1 wyzej wymienione wlasciwosci decyduja o powstaniu «poetyki
rekombinacji» (termin zaproponowany przez Billa Seamana). [...] Rekombi-
nacja w odniesieniu do literatury cyfrowej oznaczataby, w mysl Seamana, po
pierwsze, doswiadczanie utworu jako obiektu danych i procesu (zwrdcenie
zatem uwagi na dwuwarstwowos¢ obiektu cyfrowego: na warstwg wewngtrzna
—niedostepng odbiorcy, dokonywang bowiem przez artyste w interakcji z kom-
puterem, oraz na warstweg zewngtrzng — widoczna dla uzytkownika i gotowa do
jej aktywowania); po drugie, splatanie réznych elementéw w celu wykreowania
nowej jakosci; po trzecie, odrzucenie rozdzielenia rol na autora i czytelnika; po
czwarte za$, wzbogacenie odbioru o aspekt ogladania, stuchania, generowania.
Efektem poetyki rekombinacji jest wytworzenie «cyfrowego pola znaczeny,
ktére moze by¢ rozumiane jako konstruowanie znaczenia poprzez potaczenie

» Celinski,dz. cyt.,s. 183.
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wszystkich sktadnikow 1 wlasciwosci obiektu: tekstu, obrazu, dzwigku, ru-
chu, procesu i przestrzeni. Budowanie, a nie zbudowanie, gdyz «cyfrowe pole
znaczen» wiaze si¢ z pltynnoscia, wariacyjnoscia i niestabilnoscia — generowa-
nie sensu w trakcie interakcji jest mechanizmem karkotomnym, peformatyw-
nym, jednostkowym i modyfikowalnym, i moze wtasnie to wszystko decyduje
o niepowtarzalnosci utworu cyfrowego’°.

Nie wszystko w utworze cyfrowym jest ptynne, wariacyjne, niestabilne
1 pozbawione statych. Pomimo zmiany tresci medialnych i generatywnosci bazy
danych kod, algorytmy przetwarzania danych, a przede wszystkim interfejs
pozostaja w utworze cyfrowym wzglednie niezmienne. Sposéb doboru danych
oraz operacje, ktorym sa one poddawane, moga zatem same zosta¢ poddane
klasycznej interpretacji. Gdy nauczymy si¢ juz zasad, na jakich generowane
sq Sciezki uzytkownika (i jak skonstruowana jest baza danych), nie musimy
poznawaé wielomilionowej bazy wariantow danych wyjsciowych, by zrozu-
mie¢ znaczenie utworu cyfrowego. Dlatego wilasnie interfejs, operacje i dane
sa kluczowe dla zrozumienia jezykowej sztuki nowych mediéw. Na ogrom-
nych zasobach danych (big data) wcigz dokonuje si¢ skonczonej ilosci operacji.
I w tym wlasnie tkwi uzytecznos¢ ujgcia performatywnego i jego przewaga nad
niewyraznymi semiotycznymi chmurami, takimi jak pola cho¢by znaczeniowe,
ktére cheieliby$my widzie¢ jako niezmienne struktury. Bo nawet niezwiazane
ze soba stowa, ktdre nie tworza jednego pola, a dobierane sa celowo z roznych
pol w celu maksymalizacji wieloznacznosci utworu, moga by¢ przetwarzane
poprzez t¢ sama operacj¢. Ujecie operacyjne, performatywne, stawiajac na
zmiennos¢, nie zas na strukture, lepiej uymuje zasade dziatania utworu.

Spostrzezenie to pozwala nam tez na rozprawienie si¢ z mitem konstytu-
tywnej interaktywnosci literatury cyfrowej. Manovich juz wczesniej usunat
to pojecie z kanonu nowomedialnego®'. My jednak mozemy postuzy¢ si¢ wy-
jasnieniami Onaka: ,,Kolejnym waznym elementem algorytmu jest interfejs,
czyli sposob komunikacji uzytkownika z silnikiem. Interfejs odpowiada na
pytanie, czy uzytkownik ma wptyw na ksztalt tkanki tekstu finalnego. Czy
moze sobie poklika¢ i wprowadzi¢ zmiany, czy tylko naciska przycisk «ge-
neruj»”*,

Interaktywno$¢ utworu generatywnego, ale tez calej literatury cyfrowe;,
jest opcja planowang kazdorazowo przez tworce. Nasza przyrodzona ,,inte-
raktywnos$¢” w odniesieniu do wszelkiej sztuki to natomiast ingardenowska
konkretyzacja i — znana dobrze literaturoznawcom — interpretacja. Nadawanie
znaczenia wszelkim utworom — nie tylko tym cyfrowym — dokonuje si¢ na

% Pawlicka, (Polska) poezja cybernetyczna, s. 41.
31 Por. Manovich,dz cyt., s. 128-135.
2 Marecki,s. 133.
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nowo podczas kazdego odbioru dzieta w odmiennym kontekscie, w innych
warunkach. Warunki te moga (lecz nie musza) wplywac na ,,zawartos$¢” dzieta,
na jego dane. Performatywnos$¢ utworu polega na naszej wiecznie zmiennej,
rekapitulacyjnej i reinterpretacyjnej relacji z utworem, nie zas na zaprogramo-
wanej interaktywnosci interfejsu.

Jak widzimy, sposoéb dzialania jezykowej sztuki nowych medidw jest mul-
timedialny, oddziatuje wigc na wiele zmystow 1 wykorzystuje dane zmystowe,
ktére z kolei za pomoca kodu i odpowiednich algorytméw przetwarzane sa
1 prezentowane poprzez odpowiedni interfejs. Wiele stow w tym stwierdzeniu
wskazuje na technologiczny charakter poezji cybernetycznej. Nie powinnismy
jednak zapominac, ze technologiami sg takze pismo, druk, a nawet sam jezyk
— cho¢ nauczyliSmy si¢ je postrzegaé inaczej, bo znamy je od wielu stuleci.
By¢ moze najwigkszym osiagnigciem nowej technologii jest to, ze coraz lepiej
radzi sobie ona z przekazywaniem i zapisywaniem tego, co rejestruje inter-
fejs oka 1 ucha. I by¢ moze najwigkszym osiagni¢ciem efemerycznej poezji
cybernetycznej jest zwrocenie naszej uwagi na doniostos¢ tego faktu i proba
odnalezienia nowych doswiadczen w tej nowej dla nas wszystkich sytuacji.
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Grzegorz JEDREK — Multimedia, kod i interfejsy kulturowe w poezji cybernetycznej.
Wybrane wnioski z badan nad dziataniami kolektywu Rozdzielczo$¢ Chleba

DOI 10.12887/33-2020-3-131-15

Artykut omawia odejscie grupy poetyckiej i wydawniczej Rozdzielczosé
Chleba od tradycyjnie rozumianej poezji ku jezykowej sztuce multimedialne;j,
generatywnej 1 opartej na interfejsach. Tekstowe rozumienie prac tego kolek-
tywu okazuje si¢ niewystarczajace, opiera si¢ ono bowiem na pojedynczym
medium. Tymczasem doswiadczenie poezji cybernetycznej, uprawianej przez
wspomniang grupe, jest doswiadczeniem wielozmystowym. By interpretowac
poprawnie cyfrowa literature eksperymentalna, badacz §ledzacy tego typu
zjawiska musi porzuci¢ paradygmat tekstowy i wykorzysta¢ metodologie wy-
pracowane w innych dziedzinach. W niniejszym artykule autor wyprowadza
wnioski z trzech nastepujacych, skonstruowanych przez siebie aksjomatdw:
(1) Media maja charakter zmystowy, a multimedia dostarczaja doswiadczen
wielozmystowych. (2) Jezyk mediow (w tym multimedialny i intermedialny),
jezyk programowania i jgzyk naturalny to trzy doswiadczenia jgzykowe obecne
w nowych mediach, a w szczegolnosci w jezykowej sztuce nowych mediow,
jaka jest literatura elektroniczna. (3) Interfejsy, operacje na danych i dane to
trzy warstwy dziela literatury elektroniczne;.

Stowa kluczowe: literatura elektroniczna, e-literatura, poezja cyfrowa, nowe
media, literatura, teoria literatury, Rozdzielczo$¢ Chleba, jezyk, media, mul-
timedia, zmysty
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JAKIEGO WOITYLE ZNAMY?
O problemach zwiazanych z edycja utworow literackich Karola Wojtyty
Aspekt tekstologiczny

Wydanie krytyczne ujawnia wieloznacznosé tekstow, wzbogacajqc — ale nierzadko
tez rozmywajqc — ich sens. Utwory analizowane i interpretowane w swietle za-
pisow brulionowych stajq sie dzielem otwartym — wizja utworu jako zamknietej
calosci jest tylko wizjq czytelnika. Lektura brulionow umozliwia spojrzenie na
tekst z innej perspektywy, odstania punkt widzenia autora.

Wsrdd licznych publikacji dotyczacych pisarstwa Karola Wojtyty na proz-
no by szuka¢ studium przedstawiajacego wiarygodng wiedzg o historii tekstow
jego dziel. Brak badan z tego obszaru tematycznego stanowi luke, ktorej wy-
pelnienie ma fundamentalne znaczenie dla rozwoju studidw nad tworczoscia
autora Przed sklepem jubilera. Niniejszy artykul zostat pomyslany jako krotki
wstep uchylajacy furtke do tego rodzaju rozwazan tekstologicznych, a bodz-
cem do jego powstania stalo si¢ dwutomowe krytyczne wydanie Dzief literac-
kich i teatralnych' Karola Wojtyty, ktére ukazato si¢ w wydawnictwie Znak.

W edycji tej zamieszczono informacje o odmianach utworéw Wojtyty
oraz faksymile rgkopisow, co pozwala przede wszystkim na rewizj¢ ustalen
edytorskich, ale umozliwia tez przyjrzenie si¢ procesowi tworczemu Karola
Wojtyly. Z refleksja teoretyczna nad geneza dziet literackich wiaze si¢ jednak
powazna trudnos¢: ,,Bardzo trudne (jesli w ogole mozliwe) jest ztapanie tekstu
na goracym uczynku «stawania si¢». By do tego doszlo, badacz musialby si¢
kry¢ za plecami piszacego autora, zaglada¢ mu przez rami¢ (a wlasciwie —
przeniknaé¢ do wngtrza jego umystu)”?. Finalny tekst dzieta literackiego to
rezultat ogromnej pracy autora, w trakcie ktorej ,,zajmowat si¢ [on — U.J.] na
przyktad poszukiwaniem dokumentéw i informacji, budowaniem koncepcji,
przygotowywaniem, a potem pisaniem swojego tekstu, tworzyl rédzne wersje
tego samego fragmentu, wprowadzal poprawki i zmiany, a wreszcie rézne

'Zob. K. Wojtyta—Jan Pawet I, Dziela literackie i teatralne, t. 1, Juwenilia (1938-
-1946), red. J. Popiel, Wydawnictwo Znak, Krakow 2019; t e n z e, Dziela literackie i teatralne, t. 2,
Utwory poetyckie (1946-2003), red. Z. Zargbianka, Wydawnictwo Znak, Krakow 2020.

2 M. Antoniuk, Proces tekstotwérczy jako najpiekniejszy przedmiot badan, ktérego nie ma,
w: Pracownia Herberta. Studia nad procesem tekstotworczym, red. M. Antoniuk, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2017, s. 11.
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warianty zakonczenia™. Ten ,,czasowy wymiar” stawania si¢ utworu winien
zosta¢ uwzgledniony w krytycznym opracowaniu tekstu.

Dostgpne obecnie rgkopisy literackie Karola Wojtyly nadal jeszcze w wigk-
szosci pozostaja nieprzebadane. Taka sytuacja moze dziwi¢, gdyz studia nad
nimi nie sa przeciez czyms$ nowym?*, o czym swiadczy chociazby wspomniane
wydanie Dziel literackich i teatralnych®. Dotychczas za najpetniejsza uwazana
byta edycja krakowskiego Znaku Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzymski®
z roku 2004, w opracowaniu Marka Skwarnickiego, Jerzego Turowicza i Jana
Okonia, ktora zawierata wszystkie znane wowczas utwory artystyczne Woj-
tyly, w tym juwenilia. Wigkszos¢ tekstow z tego tomu opracowat Okon, ktory
w roku 1979 odpowiadat za redakcje Poezji i dramatow’. Fakt cato$ciowego

3 PM.de Biasi, Genetyka tekstow, ttum. F. Kwiatek, M. Prussak, Instytut Badan Literackich
PAN — Wydawnictwo, Warszawa 2015, s. 15.

4 Zob.np. A. Ko ztowska, Ku,jednosci natchnien i znaczen”. Nad rekopisem ,, Wigilii
wielkanocnej 1966” Karola Wojtyly, w: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly
—Jana Pawla II, cz. 1, red. E. Bednarczyk-Stefaniak, A. Seul, Uniwersytet Zielonogorski, Zielona
Gora 2017, s. 63-74; t a z, Praca Karola Wojtyly nad stowem (na przykladzie poematu ,,Kosciol”),
w: Karol Wojtyla — Jan Pawel II. Artysta stowa, red. M. Oldakowska-Kuflowa, W. Kaczmarek,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 259-277; t a z, ,, Siostra” — brulionowy tekst Karola Wojtyly,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 27(2019) nr 1, s. 207-217; t a z, Od psalmow stowianskich do
rzymskich medytacji. O stylu artystycznym Karola Wojtyly, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2013; ta z, ,, Przelom” — problem autorstwa poematu, w: Kultura
nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla 11, cz. 2, red. D. Kulczycka, A. Seul,
Uniwersytet Zielonogorski, Zielona Goéra 2018, s. 81-93.

5 Pismiennictwo literackie Wojtyty poddawane jest wielostronnym analizom. Zob. np..J. K u p-
c zak, Od poznania do spotkania. O ,, Piesni o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly, ,,Ethos” 30(2017)
nr 3(119), s. 333-354; D. Rad zie chowsKk i, Piegkno i milosierdzie. Brat Albert Chmielowski
i Karol Wojtyla, w: Odslony milosierdzia, red. K. Dybel, Z. Zargbianka, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11, Krakow 2017, s. 111-123; K. Dy b ci a k, Sztuka — wielkos¢
— Swietos¢, w: Twarze swietosci, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
Krakow 2016, s. 97-106; K. D y b e 1, Samotnos¢ jako uprzywilejowana przestrzen swigtosci — przy-
padek Karola Wojtyly (na przykiadzie ,, Piesni o Bogu ukrytym”), w: Twarze swietosci, s. 85-95;
A.Koztowska,, Narodziny wyznawcow” Karola Wojtyly. Czytanie rekopisu, w: Literatura,
kultura religijna, polskosé. Ksiega jubileuszowa dedykowana prof. dr. hab. Krzysztofowi Dybciakowi
w 65. rocznice urodzin, red. K. Koehler, W. Kudyba, J. Sikora, Wydawnictwo Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2015, s. 381-395; Z. Z ar ¢ b i a n k a, Motywika biblijna
w tworczosci poetyckiej Karola Wojtyly, w: Jan Pawel II. Posluga myslenia, t. 2, red. B. Kastelnik,
A. Krupka, R. Wozniak, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11, Kra-
kow 2015, s. 17-25; t a z, Spotkanie w Stowie. O twdrczosci literackiej Karola Wojtyly, Wydawnic-
two Pasaze, Nowy Sacz 2018; K. D y b c i a k, Pisarstwo Karola Wojtyly — Jana Pawla Il w oczach
krytykow i uczonych. Antologia, PIW, Warszawa 2019.

¢ Zob. K. Wojtyla, Poezje. Dramaty. Szkice. Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, oprac. M. Skwar-
nicki, J. Turowicz, J. Okon, Wydawnictwo Znak, Krakow 2004.

7 Zob. K. W o jtyta(Andrzej Jawien, A. J., Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr Jasien), Poezje
i dramaty, wybor i uktad (z upowaznienia Autora) M. Skwarnicki, J. Turowicz, red. filologiczna
J. Okon, Wydawnictwo Znak, Krakow 1979. Edycja wznawiana byta w latach 1986, 1998 i 1999.
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wydania spuscizny literackiej Wojtyly mogt rodzi¢ przekonanie, ze wszystkie
ustalenia edytorskie zostaly juz dokonane, zwlaszcza ze wigkszos¢ tekstow,
ktére znalazty si¢ w tomie, wydawana byta pod auspicjami Jana Pawta II, co
zapewne miato wplyw na decyzje podj¢te przed edytordw oraz na recepcjg¢ tej
publikacji. Jak jednak zauwaza Anna Koztowska, ,,sprawa pomytek kopistow,
btedéw w odczytaniu oryginaldéw i innych usterek Wojtylowych edycji byta
dotychczas podnoszona [...] zdecydowanie za rzadko w stosunku do skali
zjawiska — w zwiazku z Renesansowym psalterzem, w ktérym filologicznych
przewinien znalez¢ mozna rzeczywiscie wigcej, ale i w opracowaniu dojrza-
tych utwordéw poety zdarzajq si¢ pominigcia stow czy nawet wersow, niewta-
sciwe lekcje oraz niestuszne decyzje interpunkcyjne”.

Celem niniejszego artykutu jest przede wszystkim udzielenie odpowiedzi
na tytutowe pytanie: Jakiego Wojtyle znamy? Nie chodzi tu jednak o osobo-
wos¢ autora, ktory odegrat historyczng role w $wiecie, ale o spojrzenie na
metody wydawania jego dziel, ukazujace — badz nie — ,,czasowy wymiar”
tworzenia tekstu, proces powstawania utworu w momencie jego narodzin,
rozwoju, przemian i stopniowej krystalizacji ostatniej (cho¢ nie zawsze osta-
tecznej) postaci dziela.

,»,DWA POWOLANIA”

Wspolistnienie dwoch powotan: kaptanskiego 1 poetyckiego, sktania do po-
stawienia pytania: Czym byta poezja w zyciu Wojtyly i jaki byt jego stosunek
do niej? Kiedy w roku 1971 w Londynie naktadem Oficyny Poetow 1 Malarzy
ukazata si¢ antologia wierszy pisanych przez polskich ksigzy, zatytutowana
Stowa na pustyni®, 1 kardynat Wojtyla zostal poproszony o przygotowanie
krétkiego wstepu do niej, tak napisal o byciu kaptanem 1 poeta: ,,Kaptanstwo
jest sakramentem i powotaniem. Tworczos¢ poetycka jest funkcja talentu — ale
talenty rowniez stanowig o powolaniu, przynajmniej w sensie podmiotowym.
Mozna wigc stawiac sobie pytanie: w jaki sposob te dwa powotania, kaptan-
skie 1 poetyckie, wspdtistnieja z soba, w jaki sposob wzajemnie si¢ przenikajg
w tym samym czlowieku? Pytanie takie dotyczy czego$ wigcej niz utworow.
Dotyczy ono autorow. Dotyczy sprawy, ktora jest jakas osobistg tajemnicg
kazdego z nich. Czy jednak piszac, nie odstaniajg tej tajemnicy? Mamy prawo
postawi¢ w ten sposob pytanie. Musimy jednak zgodzi¢ si¢ z tym, ze zrodiem

8 Ko ztowska, Praca Karola Wojtyly nad stowem (na przykiadzie poematu , Kosciol”),
s. 260.

? Zob. Stowa na pustyni. Antologia wspolczesnej poezji kaplanskiej, wybor i oprac. B. Migzek,
Oficyna Poetoéw i Malarzy, Londyn 1971.
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jej poznania w tym tomie pozostana tylko utwory, tylko wiersze, dzieta sztuki
poetyckiej. W jakiej mierze i w jaki sposob réwniez duszy kaptanskiej? [...] To
pytanie i szukanie nie powinno nam przeszkadza¢ w odbiorze ich sztuki, o nig
bowiem wiasnie chodzi. Ale moze czasem pytanie to co§ nam wyjasni, a moze
zrodzi nowe pytanie. Nie pozbawiajmy si¢ tego watku w lekturze antologii,
stanowi on bowiem réwniez srodek jej poznania™'’.

Literatura fascynowata Karola Wojtyte od wczesnej mtodosci. W jed-
nym z listow do przyjaciela pisat: ,,Bo dla nas duch jest wigcej niz przemoc
1 miecz; bo w nas sa korzenie Pigkna przegtgboko, bo Pigkno nasze i sztuka
nasza z naszego jest Narodu i dla naszego Narodu: to jest piesn Wieszczow,
Teatr Wyspianskiego, Ksiggi Kasprowicza i filozofia Norwida. W nich jest
linia wielkiej poezji polskiej, piesn nieprzebrzmiata™!. O jego mtodzienczych
prébach pisarskich wiedzieli nieliczni. Dzigki zachowanym listom do Mie-
czystawa Kotlarczyka z okresu okupacji dowiadujemy sig, ze dla Wojtyly byt
to przede wszystkim okres poszukiwania wtasciwej formy. Mial juz przeciez
za sobg mlodziencze doswiadczenia poetyckie: w pazdzierniku 1938 roku na
wieczorze poezji zatytutowanym ,,Droga topolowy most” w Sali Blekitnej
Domu Katolickiego czytal publicznie swoje liryki wchodzace w sktad zbiorku
Ballady beskidzkie. Ze wspomnien naocznych swiadkow wynika, ze byty to
napisane w tradycyjnej formie ,,ballady typu skamandryckiego o motywach le-
gendarno-ludowych, z tego jedna czy dwie z motywami maryjnymi”". Podczas
tego spotkania prezentowano najmtodsza grupe poetycka Krakowa i wiersze
tworzone przez nalezacych do niej poetow. Utwory Jerzego Bobera, Tadeusza
Kwiatkowskiego oraz Jerzego Katamackiego czytali ich kolezanki i koledzy
(migdzy innymi K. Hajdysowna, L. Jabtonska, H. Krolikiewicz, J. Stwora,
S. Sokotowski), a tylko Karol Wojtyta osobiscie prezentowal swoje teksty
poetyckie't. Uczestniczaca w tym spotkaniu Danut¢ Michatowska zachwycit
przede wszystkim jego sposob interpretacji oraz znakomita intonacja; po latach

10 Cyt.za: M. Skwarnicki, Karol Wojtyla ,, Poezje i dramaty”. Slowo wstepne, w: Dybciak,
Pisarstwo Karola Wojtyly — Jana Pawla Il w oczach krytykow i uczonych, s. 63.

I List K. Wojtyty do M. Kotlarczyka z 14 listopada 1939 roku. Cyt. za: Wojtyta — Jan Pawet I1,
Dziela literackie i teatralne, t. 1, s. 351.

12 Wspomnienia Zofii Zarneckiej: ,,Nie pamigtam w jakich okolicznosciach, ale na pewno wyra-
zal negatywna opini¢ o Zegadlowiczu (Zmory), wnosit zastrzezenia co do formalnych i tresciowych
elementow Powsindg beskidzkich. Powotujac si¢ na osobistg znajomos¢ swiatkarza Wowry, kwestio-
nowal sposob przedstawiania go przez Zegadlowicza. W opozycji do tego poety sam napisat Ballady
beskidzkie (chyba tutaj cytuje wiernie). Nie spotkaty si¢ one jednak z przychylnym przyjeciem
kolegow. Wydaje mi si¢, ze dyskusje te miaty miejsce w czasie zebran Kota Studentéw Polonistyki”
(Kalendarium zycia i tworczosci Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Spoteczny Instytut Wydaw-
niczy Znak, Krakdéw 2000, s. 44). Zbior Ballady beskidzkie nie zachowat sig.

13 Wspomnienia Marii Bobrownickiej, Kalendarium zycia i twérczosci Karola Wojtyly, s. 45.

¥ Por. Kalendarium zycia i twérczosci Karola Wojtyly, s. 42.
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wspominata: ,,Sam czytal swoje wiersze. Czytatl pigknym, cieplym glosem,
ale to nie byt glos szkolny, postawiony «na masce», bezosobowy, dzwigczny
glos $piewaka czy aktora — jego glos brzmiat niestychanie naturalnie, miat
niepowtarzalng barwe”'®. W roku 1940 Wojtyta pisat do Kotlarczyka o swojej
tworczosci poetyckiej: ,,Zreszta, nie jest tego znowu tak wiele jak myslisz.
Dhugo w sobie te rzeczy nosz¢ i — tak bywa — ze dokad nie sag wewngtrznie
skonczone, nie pozwalaja mi si¢ (doslownie!) napisaé. Oczywiscie, ze mnie
porywa. [...] Naprawdg, Mieciu, nie jest tego duzo. Moze ze 100-120 stron
razem. Co innego, cykl pomystow, ale to dopiero ziarno w roli”'®.
Wspomniany przez Wojtyteg archetyp — stu- czy studwudziestostronicowy
— nie zachowat si¢ do dnia dzisiejszego. By¢ moze w zbiorze tym znajdowa-
ty si¢ utwory, ktore sa dzis mylnie odczytywane i kategoryzowane czasowo
przez wydawcow, lub te, co do ktérych majq oni watpliwosci, jak na przyktad
Mousike (utwor, ktory powstat prawdopodobnie jesienig 1939 roku), Msciciele
(pochodzacy prawdopodobnie z potowie 1940 roku), Proletariat (prawdo-
podobnie z jesieni 1940 roku) czy Przelom (napisany prawdopodobnie pod
koniec 1940 lub w 1941 roku). Niestety, w dostgpnych dzi$ zrédtach brak
kompletnego tekstologicznego opisu tych utworéw. Zaden z wydawcow jak
dotad nie podjat proby badania rekopiséw znajdujacych si¢ w Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie pod tym katem'”. Niektorzy z nich uzasadniali to
zaniechanie tym, Ze nigdy nie doczekaty si¢ one autoryzacji przez Ojca Swig-
tego, oraz jego stowami zawartymi w korespondencji z wydawcami Markiem
Skwarnickim i Jerzym Turowiczem z czerwca 1979 roku. Jan Pawet II napi-
sat bowiem: ,,Dzigkuj¢ za przestany mi tekst: Nota wydawcy. Ze szczegdtow
w tym tekscie podanych nie bardzo moge sobie przypomniec tylko Harfiarza
— Mscicieli — Proletariat — Przelom podane w zestawieniu chronologicznym
pod data ok. 1944? Co prawda, nie chodzi tutaj o utwory, ktére maja si¢ ukazaé
drukiem, tylko o informacj¢ na temat ich istnienia. Nie wiem, czy mozna to
bedzie w jakis sposob sprawdzi¢”!'®. W przytoczonym fragmencie listu Ojciec
Swiety zwraca uwage, ze ,,nie chodzi o utwory”, tylko o ,,informacje na te-
mat ich istnienia”. Podobng sytuacj¢ opisuje Stanistaw Dziedzic: ,,O$mielony

15 Cytza: S.Dziedzic, Refleksje nad sonetami Karola Wojtyly, ,,Hybryda. Pismo Artystycz-
no-Literackie Stowarzyszenia Tworczego POLART” 2017, nr 30, s. 42.

16 List K. Wojtyty do matzenstwa Kotlarczykdw z 7 pazdziernika 1940 roku. Cyt. za: K. Wojtyla
— Jan Pawet 11, Dziela literackie i teatralne, t. 1, s. 362n.

17" ,Na przetomie maja i czerwca [1979 roku — U.J.] ks. Pieronek dostarczyt wydawnictwu r¢ko-
pisy badz maszynopisy kolejnych, do tej pory nie znanych utworéw (Dialog w ciemnosci, Przelom,
Msciciele, Proletariat, Harfiarz)”. J. P o p i e 1, Wprowadzenie, w: Wojtyta — Jan Pawet 11, Dziela
literackie i teatralne, t. 1, s. 13.

18 List Jana Pawla IT do Jacka Wozniakowskiego z 9 listopada 1979 roku. Cyt. za: Popiel,
Wprowadzenie, s. 31. Harfiarz jest kompilacja fragmentéw Akropolis Stanistawa Wyspianskiego,
prawdopodobnie opracowana przez Wojtyle na uzytek Teatru Rapsodycznego.
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zyczliwoscig Jana Pawta II w tym wzgledzie, zwrdcitem si¢ z zapytaniem, czy
w przypadku natrafienia na pozostate utwory z mtodzienczego tomiku Psafterz.
Ksiega Slowianska, przez autora tytutowanego zamiennie Renesansowym psat-
terzem, mogg liczy¢ na zgode w kwestii wydania catego tomiku, o ktérym autor
pisat do Kotlarczyka w liscie z 14 listopada 1939 roku. Ojciec Swicty wyrazit
watpliwos¢, czy te pozostale teksty gdzies si¢ zachowaty. Papiez najwyrazniej
nie $ledzit efektow poczynan w tych sprawach, a o juweniliach wrgcz nie pa-
migtal. Zreszta w odniesieniu do nich byl w swoich ocenach surowy i wyma-
gajacy”". Edytorzy przygotowujacy wydanie Poezji i dramatow z roku 1979
nie wystali Ojcu Swictemu do autoryzacji jego whasnych rekopisow, ale przy-
gotowane przez nich maszynopisy, w ktorych czgsto ,,mieszali” r6zne wersje
utwordw i zamieszczali btgdnie odczytane stowa, niekiedy pozbawiajac utwory
wlasciwego sensu. W zwiazku z tym Sonety 1 Magnificat w wersji, w jakiej
zostaty dotaczone do listu do Kotlarczyka z 14 listopada 1939 roku?, stanowia
dzi$ najstarszy istniejacy zapis mtodzienczych préb w dorobku literackim Ojca
Swigtego. Powinny wiec stanowi¢ podstawe do badan nie tylko historycznoli-
terackich czy jezykowych, ale przede wszystkim tekstologicznych.

DZIEJE UTWOROW I EDYCIJI

Problemy wydawnicze towarzyszyly Karolowi Wojtyle wlasciwie od sa-
mego poczatku. Jako poeta debiutowat w roku 1946 na famach krakowskiego
,,Gtosu Karmelu” Piesniq o Bogu ukrytym, opublikowana w czterech fragmen-
tach?!. Tekst zostal wydrukowany anonimowo. Redaktor pisma o. Bogustaw
Woznicki bez wiedzy autora podpisal utwor: ,kl[eryk] Karol Wojtyta”, nie
wiedzac, ze w owym czasie nie wolno byto klerykom niczego publikowac.

1 Matopolska Karola Wojtyly — Jana Pawla IT — odc. 5 dr Stanistaw Dziedzic, Strona interne-
towa Instytutu Dialogu Migdzykulturowego im. Jana Pawta I w Krakowie, https:/www.idmjp2.pl/
index.php/pl/idm-tv/malopolska-karola-wojtyly/2143-malopolska-karola-wojtyly-jana-pawla-ii-odc-
S-dr-stanislaw-dziedzic. Dziedzic nawigzuje tu do zgody udzielonej przez Papieza na druk fotokopii
rekopisow Sonetow zachowanych w odpisie listu do Mieczystawa Kotlarczyka wraz z ich transkryp-
cja (zob. K. W o jtyta, Sonety. Magnificat, oprac. S. Dziedzic, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1995) oraz do fragmentu listu Wojtyty do Kotlarczyka: ,,Przesytam Ci tych kilka fragmentéw Ksiegi
stowianskiej. Czytatem je tutaj Zosi i inne jeszcze, a Tobie w odpisie podaje¢ t¢ wyprace wiosennych
tesknot, t¢ sprawe duszy mojej i serca mojego. Wickowi [Batysowi — U.J.] czytalem owe sonety
juz w czerwcu, Tobie jakos si¢ nie zdarzylo. [...] Trza si¢ odrodzi¢ i odréznié. I proba mtodziencza
tego sa owe liryki: sonety i symfonie, hymny. W liscie sg ich fragmenty. Wszystkiego trudno mi
byto przepisaé. Wicek nie zna tylko owego Magnificat” (List K. Wojtyty do M. Kotlarczyka z dnia
14 listopada 1939 roku, s. 350n.).

2 Por. List K. Wojtyty do M. Kotlarczyka z 14 listopada 1939 roku, s. 351.

2 Zob. [K. W o j tyta], Piesi o Bogu ukrytym, ,,Glos Karmelu” 1946, nr 1-2, s. 23-26; 1946,
nr 3,s. 25-28; 1947, nr 3, s. 17n.; 1947, nr 5, s. 24n.
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Na prosb¢ Wojtyly pierwsze arkusze, te z jego nazwiskiem, zostaly usunigte
i poemat wydrukowano (na innym papierze) anonimowo?2,

Duzo wigkszy problem stanowi (nieopracowana systematycznie do dzis)
kwestia autentycznosci kolejnych przekazow Wojtytowych utworow. Teksty,
ktérych nie publikowat, krazyly w odpisach — przyktadem moga by¢ Sone-
ty I-XVII zachowane w liscie do Mieczystawa Kotlarczyka. Warto zaznaczyc¢,
ze w zasadzie wszystkie kopie utworow Karola Wojtyly krazyty w przekazach
rekopismiennych. Wojtyla nie pisat na maszynie. W roku 1947 w przepisywaniu
na maszynie jego pracy doktorskiej pomagat mu Stanistaw Wyporek®, w pdzniej-
szym czasie rol¢ kopisty tekstow literackich Wojtyly pehita sercanka s. Jadwiga
Bobek, sekretarka biskupa, a potem kardynata krakowskiego. Przypuszcza sig,
ze to ona jest autorka kopii maszynopisowych Mscicieli, Przelomu oraz Prole-
tariatu znajdujacych si¢ w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie. ,,Ilez
ona poshug wypehita w ciagu swojego zycia — postug dyskretnych, pokornych
1 owocnych! Mnie samemu trudno bytoby zliczy¢ wszystkie pisma, ktore wyszty
spod jej pracowitych palcow, wszystkie teksty, nie tylko urzgdowe, ale takze
naukowe 1 literackie. Rekopisy przepisywata starannie i bezblednie. Pracowata
szybko 1 doktadnie. Nie tylko ja, ale rowniez moi poprzednicy i méj nastgpca
dzigkuja Bozej Opatrznosci za to, kim byta dla krakowskiej Kurii Metropolitalne;j
Siostra Jadwiga™*. Wydawcy Dziel literackich i teatralnych pomijaja ten fakt.

Klopotoéw przysparza do dzis kwestia chronologii utworéw Wojtyty. Cze-
sto publikowat on w krakowskich periodykach katolickich: miesieczniku
»Znak” 1 ,, Tygodniku Powszechnym”, pod pseudonimami: Andrzej Jawien,
A.J., Stanistaw Andrzej Gruda®, Piotr Jasien; migdzy innymi: Piesn o blasku

22 Por. Kalendarium zycia i twérczosci Karola Wojtyly, s. 86n.

2 Wspomnienie Stanistawa Wyporka: ,,Pamigtam, jak ktoregos razu ks. Wojtyta poprosit mnie
do siebie, do mieszkania i zapytal, czy bym nie zechcial mu poméc w pewnej sprawie. Chodzi
o przepisanie jego pracy doktorskiej. Zgodzitem si¢ i tak zaczeta si¢ moja przepigkna przygoda.
Nie umialem pisa¢ na maszynie, ale zgodzitem si¢. Na pozyczonej przez Ksigdza starej maszynie
przepisywatem jego doktorat. Rgkopis byt duzy, liczyt ponad 200 stron, wszystko byto po tacinie.
Praca byta o $w. Janie od Krzyza. Czgsto ks. Karol musiat mi dyktowac. Jak dzisiaj pomysle, to
ciarki mnie przechodza, nie wiedziatem, ze przepisuj¢ doktorat pézniejszemu Papiezowi. Wiele dni
trwata ta moja praca, gdyz — jak wspomniatem — bardzo stabo pisalem na maszynie, to byto stukanie
catymi godzinami” (Jan Pawel I — wspomnienia mieszkancow, ,,Mdj Lapandw”, http://mojlapanow.
pl/jan-pawel-ii-wspomnienia-mieszkancow/).

2+ List Jana Pawta IT do kard. Franciszka Macharskiego z 3 listopada 1997 roku. Cyt. za: hasto
»,Bobek, Jadwiga Maria”, w: Wielka encyklopedia Jana Pawla II, t. 3, red. G. Polak, Edipresse
Polska, Warszawa 2003, s. 4.

» Pseudonimem Stanistaw Andrzej Gruda postuzyt si¢ Karol Wojtyta, gdy jako kardynat ztozyt
w redakeji ,,Znaku” tekst Promieniowania ojcostwa (zob. S.A. G r u d a, Promieniowanie ojcostwa.
Misterium, ,,Znak” 31(1979) nr 11(305), s. 1119-1145). Wydawcy jednak ujawnili nazwisko autora.
Na drugiej stronie oktadki zapisano: ,,Numer otwiera pierwodruk misterium Stanistawa Andrzeja
Grudy — Karola Wojtyly — pt. «Promieniowanie ojcostway”.
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wody*®, Mysl jest przestrzeniq dziwng®', Kamieniolom®, Rozwazanie o Smier-
ci®, czy Myslgc Ojczyzna...*. Po latach autor utwory te okreslit jako ,,mto-
dziencze” i podchodzit do nich z duza rezerwa®'. Ostatnim tekstem literackim
napisanym przez Wojtyt¢ przed wyborem na Stolice Piotrowa byt poemat Sta-
nistaw. Papiez wspominat p6zniej: ,,Kiedy zostatlem metropolita krakowskim,
to wracajac z Rzymu do Krakowa, w Osjaku odprawitem Msz¢ $w. Tam tez
powstat poetycki zapis tego faktu sprzed stuleci: napisatem wiersz zatytuto-
wany Stanistaw™*?. We wspomnieniach Georga Weigela czytamy: ,,Zapytatem,
czy Ojciec Swiety dalej pisze wiersze. Odpowiedziat, ze Stanistaw to jego
ostatni wiersz, i dodal «Sptacitem nim swdj dtug wobec Krakoway. Nastepnie
z u$miechem dorzucit «Zadedykowatem go swojemu nastgpcy, ktory ubzdurat
sobie, ze nie jest tego godny»”*. W zacytowanych wypowiedziach istnieje
pewna rozbieznos¢: Karol Wojtyla zostat mianowany arcybiskupem krakow-
skim 18 stycznia 1964 roku, a 30 grudnia 1978 roku juz jako papiez Jan Pawet I1
prekonizowat Franciszka Macharskiego na swojego nastgpceg na urzedzie arcy-
biskupa metropolity krakowskiego, po czym 6 stycznia 1979 roku w Bazylice
sw. Piotra w Rzymie udzielit mu $wigcen biskupich. Wydaje sig, ze Papiez
zle umiejscowit utwodr czasowo. Mozna zatem przyjaé, ze wiersz ten powstat
w pazdzierniku Iub w grudniu 1978 roku. Ostateczne rozstrzygnigcie tej spra-
wy wymagatoby jednak osobnych badan.

Ciekawym zagadnieniem jest historia edycji wierszy Karola Wojtyly — Jana
Pawta II, rowniez do dzi§ nieopracowana w sposob kompletny. Wezmy pod
uwagg jeden tylko przyktad. Konklawe wyniosto Wojtyle do godnosci nastepey

26 Zob. A.Jawien [K. Wojtyla], Piesr o blasku wody, ,,Tygodnik Powszechny” 6(1950)
nr 19(268), z 7 maja, s. 1.

21 Zob. t e n z e, Mysl jest przestrzeniq dziwng, ,,Tygodnik Powszechny” 8(1952) nr 42(396)
z 19 pazdziernika, s. 5.

8 Zob. tenze, Kamieniolom, ,,Znak” 9(1957) nr 6(41), s. 559-563.

» Zob. S.A. G ruda[K. Wojtyla], Rozwazanie o Smierci, ,,Znak” 27(1975) nr 3(249), s. 271-276.

30 Zob. ten ze, Myslgc Ojczyzna..., ,Znak” 31(1979) nr 1-2(295-296), s. IV-XXXI.

31 Jerzy Turowicz i Marek Skwarnicki, przygotowujac edycj¢ Poezji i dramatéw, podjeli decy-
zj¢ o wlaczeniu do tego tomu mtodzienczych wierszy Karola Wojtyty. Kontaktowali si¢ osobiscie
z Papiezem w tej sprawie, lecz Ojciec Swiety nie podzielat ich entuzjazmu: ,, Autor powodowany byt
przekonaniem o niedojrzalosci artystycznej tych utworéow, dlatego wpadtem na pomyst, by stworzy¢
w ksiazce dziat «Juveniliay, z gory przesadzajacy o tym, ze Magnificat, Hiob 1 Jeremiasz sa trakto-
wane na prawach «taryfy ulgowej»” (M. Sk w arnicki, Poetycka droga papieza Wojtyly, w: K. Woj-
tyla, Poezje. Dramaty. Szkice. Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 7). Kiedy w roku 2002 Jan Pawet II
konsultowat ze Skwarnickim wydanie Tryptyku rzymskiego, nadal pozostawat sceptyczny i peten
watpliwosci co do publikacji swoich wezesnych prob poetyckich. Tak skomentowal t¢ propozycje:
,»Naprzod «Juvenilia», a na koncu «Senilia»” (tamze, s. 9).

2 Jan Pawelll, Wstancie, chodzmy!, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakow 2004,
s. 23.

3 G.Weigel, Lekcje nadziei, ttum. K. Rybicka, Wydawnictwo Znak, Krakow 2019, s. 208.
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swigtego Piotra 16 pazdziernika 1978 roku. Ostatnia notatka w Ksiedze czyn-
nosci biskupich Metropolity Krakowskiego, napisana juz po wyborze i prze-
stana do Krakowa z Rzymu, brzmiata: ,,Okoto godziny 17:15 — Jan Pawet 11774,
Od tej chwili jego dotychczasowe zycie zaczgto wzbudza¢ duze zainteresowanie.
,» Lelefon nie przestawat dzwoni¢ — wydawcy prawie ze bili si¢, by wykupi¢ prawa
do jego poezji. Poprosit, aby to ona [s. Emilia Ehrlich — U.J.] si¢ tym wszystkim
zajeta 1 udata si¢ w tym celu do Sekretariatu Stanu™®. Krakowskie wydawnic-
two Znak wystapilo z prosba do Ojca Swictego o zgode na druk jego wierszy,
dramatow i artykutdw dotyczacych zycia teatralnego®®. O planowanej publikacji
pierwszego wydania Poezji i dramatow, ktore miaty ukazac¢ si¢ staraniem Marka
Skwarnickiego i Jerzego Turowicza, wiedziaty nieliczne osoby. Po otrzymaniu
Papieskiego imprimatur prace w Znaku nabraly tempa. Jak podkreslat Skwarnicki,
,Jedynym zyczeniem szczegétowym autora byto to, by publikowa¢ wylacznie
utwory i teksty uprzednio ogloszone drukiem™’, dlatego najpierw przystapiono
do transkrypcji tekstow drukowanych w miesieczniku ,,Znak™ i w ,,Tygodniku
Powszechnym”. O pomoc w realizacji przedsigwzigcia wydawcy poprosili Jana
Okonia, powierzajac mu opracowanie redakcyjne zebranych materiatow. W tym
czasie podjgto réwniez poszukiwania rgkopisow. Krystyna Chmielecka, pracow-
nica wydawnictwa, zwrdcita si¢ w tej sprawie do ks. Tadeusza Pieronka. Miesiac
pdzniej wydawnictwo otrzymato informacje, ze rekopisy i maszynopisy utworéw
znajduja si¢ w Kurii Metropolitalnej w Krakowie. Wydawnictwo sporzadzito
wowczas opis zgromadzonej spuscizny literackiej Karola Wojtyty®®. | Teksty li-
terackie [...] byly posegregowane w pigciu teczkach. [...]. Utwory mtodziencze
byty umieszczone w teczkach od 2 do 5. Teczka 2 zawierala rekopisy 1 maszy-
nopisy Renesansowego Psalterza (Ksiegi Stowianskiej), trzecia — maszynopis
Hioba, czwarta —rekopis Ballady wawelskich arkad, piata — r¢kopis 1 maszynopis
Jeremiasza. Poza teczkami znajdowat si¢ maszynopis Piesni o Bogu ukrytym”?.

3% Kalendarium zycia i tworczosci Karola Wojtyly, s. 677.

¥ Weigel, dz. cyt., s. 162. Siostra Emilia Ehrlich, urszulanka Unii Rzymskiej, uczyta Jana
Pawta I jezyka angielskiego i opickowata si¢ Papieska biblioteka.

% Z rozmystem pomijam drobniejsze publikacje utworéw Karola Wojtyty, ktore w wigkszo$ci
byty tylko przedrukami prezentowanych tu edycji.

7 Skwarnicki, Poetycka droga papieza Wojtyly, s. 5.

3 Wydawcy Dziel literackich i teatralnych wspominaja o istnieniu tego katalogu (por. Popiel,
dz. cyt., s. 12). Niektore opracowane przez nich utwory (na przyktad: Narodziny wyznawcow, Ko-
Sciol, Wedréwka do miejsc swietych, Wigilia Wielkanocna 1966, Odkupienie szuka Twego ksztaltu
w niepokoju wszystkich ludzi) zostaty przygotowane do druku na podstawie ,,kopii r¢kopisu” i opa-
trzone adnotacja, ze dotychczas nie odnaleziono oryginatu. Nasuwa si¢ zatem nastgpujace pytanie:
Jesli wykaz ten odnotowuje istnienie oryginalow rekopisow utwordw, to dlaczego obecnie znajduja
si¢ w Metropolitalnej w Krakowie tylko ich kopie? Jesli za$ nie odnotowuje tych utworow, w jaki spo-
sob znalazty si¢ one w Kurii w postaci kopii? Wydawcy nie poswigcaja temu zagadnieniu uwagi.

¥ Popiel,dz cyt,s. 12n.
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W kolejnych tygodniach pracy zaczgto rozwazac publikacje mtodzienczych
prob poetyckich Wojtyty. Miedzy wydawcami doszto do konfliktu: Turowicz
opowiadat si¢ za zrealizowaniem woli autora, czyli niewydawaniem juweniliow,
Skwarnicki natomiast zlecil Okoniowi opracowanie Hioba, Jeremiasza i Piesni
o Bogu ukrytym, majac nadziej¢, ze przekona to Papieza do wydania stosowne;j
zgody. W liscie skierowanym przez Skwarnickiego 1 Turowicza do Jana Pawta
IT napisano: ,,Prosimy, by Ojciec, przeczytawszy ten list i przejrzawszy zala-
czony zestaw maszynopiséw — jesli to Ojciec uzna za potrzebne — zechciat nam
przekazaé swoje «ostateczne stowoy, bez ktorego nie $mielibySmy przystapié
do druku™®. Po uzyskaniu zgody Papieza wydawnictwo przystapito do druku.
Poezje i dramaty ukazaty si¢ w roku 1979 w naktadzie dwunastu tysigcy egzem-
plarzy i odegraty przetomowa rolg w recepcji tworczosci Karola Wojtyty.

Mozna byto przypuszczaé, ze jest to kompletna edycja. W miar¢ uptywu
lat coraz czg¢sciej jednak pojawiaty si¢ utwory, ktore nie zostaly zamieszczone
w wydaniu Znaku. W roku 1995 ukazaly si¢ Sonety oraz Magnificat opracowa-
ne przez Stanistawa Dziedzica na podstawie tekstéw dotaczonych przez Woj-
tyte do listu do Mieczystawa Kotlarczyka. Co wazne, Jan Pawet II miat pewne
trudnos$ci z potwierdzeniem, ze teksty te wyszty spod jego piora. W jednym
z listow do Dziedzica napisat: ,,Owszem, te sonety, ktorymi Pan si¢ zajmowat
[...] sa mojego autorstwa. Zupelnie o nich zapomniatem, dlatego nie znalazty
si¢ w tomie wydanym przez Marka Skwarnickiego w Znaku. Co do Magnificat
mialem zawsze watpliwosci, ale teraz nabralem przekonania, skoro utwor ten
znalazt si¢ w rekopisie u Panstwa Kotlarczykow™*!.

Rok p6zniej Stanistaw Dziedzic opracowat caty Psalterz — Ksiege Stowian-
skq*. Jako podstawe druku Sonetow i hymnu Magnificat przyjat nie r¢kopisy
znajdujace si¢ w posiadaniu rodziny Kotlarczykow, jak byto to w roku 1995, ale
rekopisy Karola Wojtyty znajdujace si¢ w Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
uznajac je za wczesniejsza wersje mtodzienczych prob literackich przyszitego
Papieza. Mozemy odnotowa¢ wiele roznic migdzy tymi dwoma wydaniami;
daja one pewien wglad w charakter prac redakcyjnych prowadzonych przez
autora. Na przyktad:

Sonet VI, w. 13: wydanie z roku 1995 — ,roztraca”, wydanie z roku 1996
— ,roztraca”;

Sonet VII, w. 8: wydanie z roku 1995 — , Ptomienie tgsknot podlesne”,
wydanie z roku 1996 — ,,Podlesne plomienie tgsknot”;

4 List M. Skwarnickiego i J. Turowicza do Ojca Swictego z 16 czerwca 1979 roku. Cyt. za:
Popiel, Wprowadzenie, s. 17.

# List Jana Pawta IT do Stanistawa Dziedzica z 14 lutego 1994 roku. Cyt. za: Popiel, Wprowa-
dzenie, s. 19.

42 Zob. K. W o j tyta, Psalterz — Ksiega Slowianska, do druku podal i wstepem opatrzyt
S. Dziedzic, Oficyna Cracovia, Krakow 1996.
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Sonet VII, w. 10: wydanie z roku 1995 — [ ...] zaiskrzone ksi¢zycem fale”,
wydanie z roku 1996 — ,[...] ksigzycem zaiskrzone fale”;

Sonet IX, w. 3: wydanie z roku 1995 — | Kadzidlo wonieje z jalowca”,
wydanie z roku 1996 — ,,Kadzidto wonieje z jatowcem”.

Istotne korekty do edycji z roku 1979 wprowadzit po latach jeden z wy-
dawcow. W roku 1999 w wydawnictwie Bialy Kruk Marek Skwarnicki opu-
blikowat Renesansowy Psalterz (Ksiege Stowianskq)® z fotografiami Adama
Bujaka. Edycja Renesansowego Psalterza oparta jest nie na r¢kopisach, lecz
na maszynopisach otrzymanych z Kurii Metropolitalnej w roku 1979, podczas
przygotowywania Poezji i dramatow*.

Ten fakt wydawniczy prowokuje do postawienia pytania, jaka byta podsta-
wa rekopismienna maszynopisow Psatterza, jesli migdzy rekopisami, z ktorych
korzystat Dziedzic, a maszynopisem udostgpnionym Skwarnickiemu istnieja
znaczne roznice. Na przyktad:

Sonet I, w. 8: rgkopis — ,,Ktaniaj si¢ tez pasterzom i pasterzatkom”, maszy-
nopis — ,,Ktaniaj si¢ dgbom, Swierkom — wszystkim pamiatkom”;

Sonet I1I, w. 13: r¢kopis — ,,[...] ze wrosta nam w stopy i duszg¢”, maszy-
nopis — ,,[...] ze wrosta nam w ciata i duszg”;

Sonet VI, w, 8: rgkopis —,,[...] co wrota w jasnos¢ wywarly”, maszynopis
—,,0to mi wrota rozwali”.

Wspomniane wyzej wydania ukazywaty teksty Wojtyly w odmiennych
wersjach. Oto przyktady:

Sonet II, w. 4: wydanie Dziedzica z roku 1995 — | tesknotami za ztotym
wiekiem — wiekiem zbawien”, wydanie Skwarnickiego z roku 1999 — | tesk-
notami za Ztotym Wiekiem — w $nie — na jawie...”;

Sonet II, w. 9: wydanie Dziedzica z roku 1995 — I przeto zlozytem te-
czowy most dazen”, wydanie Skwarnickiego z roku 1999 — ,,Wznosi¢ tedy
poczynam mtodzienczy most Dazen”;

Sonet 11, w. 14: wydanie Dziedzica z roku 1995 — ,,0 powstaniu z fal tona
Afrodis — poetyckim rankiem”, wydanie Skwarnickiego z roku 1999 — ,— Po-
tem Afrodis z fal powstata —: ale to byto rankiem”;

Sonet VIII, w. 3-4: wydanie Dziedzica z roku 1995 —,,Bierwion narzuca na
ogien — 1 ottarz podepra tynem / Stowianska duszo tgskna — o drogo swigtych
sladéw”, wydanie Skwarnickiego z roku 1999 — ,,Z bierwion ojcowska chata.
Pluga si¢ ino img. / Stowianska duszo tgskna — Idg po swietych sladach”;

¥ Zob.K.Wojtyta, A.Bujak, Renesansowy Psalterz (Ksiega Slowianska). Poezje stowem
i Swiatlem pisane, oprac. z upowaznienia Autora M. Skwarnicki, red. L. Sosnowski, Biaty Kruk,
Krakow 1999.

“ Por.Popiel,dz cyt,s. 21
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Magnificat, w. 49: wydanie Dziedzica z roku 1995 — ,,— 1 matos¢ stowa
wszelka zniwecz w nas i potam”, wydanie Skwarnickiego z roku 1999 — i mi-
tos¢ Stowa wszelka zniwecz w nas 1 potam”;

Magnificat, w. 62: wydanie Dziedzica z roku 1995 — ,,Pana — i niechaj
bedzie hymn nieskazitelny”, wydanie Skwarnickiego z roku 1999 — , Pana
Twojego hymnem: Swiety, Swiety, Swiety!”.

Rdznice te uswiadomity badaczom, ze istnieje duza potrzeba przygotowania
krytycznego wydania tekstow literackich Wojtyty. Wydawato si¢ oczywiste, ze
nalezy zebra¢ wszystkie dostepne przekazy utworow Karola Wojtyty, podda¢
je krytycznej analizie i przedstawic¢ tekst zgodny z wola autora. Kolejne lata
udowodnity jednak, ze Jan Pawet Il nadal tworzy. Sadzono, ze utworem zamy-
kajacym literacka drogg autora jest poemat Stanisiaw — do czasu, kiedy w roku
2003 ukazalo si¢ albumowe wydanie Poezji zebranych Karola Wojtyty oraz
napisany po dwudziestu pigciu latach poetyckiego milczenia Tryptyk rzymski
Jana Pawla II*. Nadarzyta si¢ zatem okazja do rewizji wczesniejszych usta-
len. Powotano wiec kolejne wydawnictwo, ktére obrato za cel petne wydanie
pism literackich Karola Wojtylty — Jana Pawta II, zawierajace migdzy innymi
drukowany po raz pierwszy bez skrétow mlodzienczy zbior wierszy Renesan-
sowy psalterz*®. Warto zaznaczy¢, ze wszystkie teksty w owym wydaniu oparte
zostaly na edycji z roku 1979, w opracowaniu Okonia.

Zadne z powyzszych wydan nie prezentowato jednak krytycznego opraco-
wania tekstow, cho¢ wydawcy wtozyli niematy trud w ustalenie ich poprawno-
sci. By zapehic t¢ luke, juz w roku 2005 podjgto pierwsze rozmowy dotyczace
projektu wydania krytycznego dziet literackich Karola Wojtyty — Jana Pawta II.
W maju 2015 roku kardynat Dziwisz, dwczesny metropolita krakowski, po-
wotat Komitet Naukowy Wydania Krytycznego Dziet Literackich Karola Woj-
tyly — Jana Pawta II, na ktérego czele stanat Jacek Popiel. Realizacj¢ catego
przedsigwzigcia wydawniczego powierzono Instytutowi Dialogu Miedzykul-
turowego w Krakowie i Centrum Mysli Jana Pawta II w Warszawie.

WYDANIE KRYTYCZNE

Ustalenie wilasciwej postaci tekstow Karola Wojtyly to bez watpienia
sprawa pierwszorzedna. Poznanie procesu prowadzacego do powstania tekstu
literackiego nie jest mozliwe bez przyjrzenia si¢ swiadectwom pracy tworczej

# Zob.K. W ojtyta, Tryptyk rzymski, w: Karol Wojtyla, Poezje zebrane. Jan Pawel II, Tryptyk
rzymski, oprac. M. Skwarnicki, fot. A. Bujak, Biaty Kruk, Krakow 2003, s. 281-309.

4 Zob. t e n z e, Renesansowy psalterz, w: Karol Wojtyla, Poezje. Dramaty. Jan Pawel II,
Tryptyk rzymski, oprac. M. Skwarnicki, Wydawnictwo Znak, Krakow 2004, s. 27-76.
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autora. Prezentowane w dwutomowym wydaniu Dziel literackich i teatral-
nych bruliony utworéw oraz wykazy odmian odnotowujace warianty tekstowe
umozliwiaja dostrzezenie w nich nowych senséw i rézniacych si¢ struktur pu-
blikowanych wczesniej dziel. Pozwalaja uchwyci¢ odmienne znaczenia, jakie
uzyskuja te same elementy, gdy znajda si¢ w nowych konfiguracjach, oraz
odkry¢ nowe motywy, ich hierarchiczno$¢ i typy powiazan. Takie wydanie
krytyczne ujawnia wieloznacznos¢ tekstow, wzbogacajac — ale nierzadko tez
rozmywajac — ich sens. Utwory analizowane i interpretowane w swietle zapi-
sow brulionowych staja si¢ dzietem otwartym — wizja utworu jako zamknigtej
catosci jest tylko wizjq czytelnika. Lektura brulionéw umozliwia spojrzenie na
tekst z innej perspektywy, odstania punkt widzenia autora. Z takim podej$ciem
wiaza si¢ pewne praktyki strukturalistyczne, zwigzane nie tylko z ,,otwarciem”
tekstu czy tez otoczeniem go nowymi mozliwosciami znaczeniowymi, ale tak-
ze z doprecyzowaniem budowy utworu, dookresleniem jego znaczen poprzez
ukazanie roznic migdzy tekstem opublikowanym a wersjami odrzuconymi.

By jednak odpowiedzie¢ na pytanie, jakiego Wojtyle znamy, nalezy pokrot-
ce przedstawi¢ trudnosci, z jakimi musieli si¢ zmierzy¢ autorzy krytycznego
wydania poezji i utworéw dramatycznych Karola Wojtyly — Jana Pawta I,
pragnac zaprezentowac teksty w sposdb poprawny i zgodny z intencjg twor-
czg autora. Intencj¢ t¢ mozna bowiem odtworzy¢ jedynie na podstawie cate-
go zasobu zrddet odnoszacych si¢ do poszczegdlnych stadiow powstawania
dziet*.

Teksty literackie Wojtyly sa jednak nie tylko efektem intencji tworczej, ale
takze rezultatem wspolpracy z wydawcami, ktorzy zajmowali si¢ techniczng
strong publikacji jego utwordéw. Przedstawiano mu wszak do zatwierdzenia
maszynopisy przeznaczonych do publikacji tekstow — wiemy, ze zapoznawat
si¢ z nimi, nie wiadomo jednak, czy nanosit na nie swoje uwagi. Fakt, ze mogt
kontrolowa¢ proces wydawniczy, nie oznacza, ze to czynil. Zachowana kore-
spondencja z wydawcami potwierdza, ze Jan Pawel II nie rozstrzygat, ktéra
wersja utworu powinna by¢ drukowana, chociaz wiedziat o istnieniu wariantow
tekstowych. W przypadku niektdrych tekstow brak dostatecznej pewnosci, czy
ukazujace si¢ dzielo byto przez niego dostatecznie skontrolowane. Na przyktad
zostaly poddane kontroli autora zaréwno zbidr Sonetow w opracowaniu Dzie-
dzica (z roku 1996), jak i zbior Sonetow w opracowaniu Skwarnickiego (z roku
1999), ale dzielo to nadal pozostaje w dwdch réznych wersjach. W Poezjach
i dramatach (z roku 1979) natomiast, wydaniu kontrolowanym przeciez przez

4 Wydanie krytyczne” w $cistym sensie to edycja, ktora spetnia nastgpujace warunki: w wy-
niku zastosowania aparatu krytycznego podaje tekst zgodny z intencja autora, rejestruje odmiany
tekstu w sposob pozwalajacy na odtworzenie dziejow ksztattowania si¢ utworu oraz opatruje tekst
W opracowania pomocnicze, ulatwiajace prowadzenie nad nim filologicznych prac badawczych.
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Papieza, Skwarnicki zdecydowal si¢ opublikowaé wiersz Nad Twojq bialq mo-
gilq... w trzynastowersowej wersji opartej na maszynopisie (chociaz dysponowat
dwudziestowersowa wersja rekopismienng datowang na rok 1939) i umiesci¢ go
na poczatku tomu, mimo ze dziat juweniliow znajdowat si¢ dalej, po utworach juz
wczesniej publikowanych. W kwestii uktadu tekstow Jan Pawet II kierowat si¢
propozycjami wydawcow. Przedstawione tu problemy sprawiaja, ze odtworzenie
intencji tworczej Karola Wojtyly, usunigcie z jego tekstow btedow pochodza-
cych od wydawcow, stanowi dla edytora opracowania krytycznego wielkie wyz-
wanie.

Zrédtami, na ktorych oparto edycje Dziel literackich i teatralnych Karola
Wojtyty — Jana Pawta II sa: r¢kopisy, kopie rekopiséw (odbitki kserograficz-
ne), odpisy rekopiséw (w listach), maszynopisy, pierwodruki oraz przedruki
z innych wydan.

Przyjelo sig, ze sposdb opracowania aparatu krytycznego do dziet danego
tworcy zalezny jest przede wszystkim od tego, jakimi przekazami tekstu dys-
ponuje edytor. W przypadku utworéw Wojtyty punktem wyjscia do ustalenia
»kanonu wydawniczego”, czyli zbioru zasad, wedlug ktérych opracowany
zostanie aparat krytyczny do opracowywanych dziet, powinny by¢ nastepu-
jace stwierdzenia: (1) Wigkszos$¢ utworow Wojtyly ukazata si¢ za jego zycia;
(2) W wielu przypadkach zachowaly si¢ bruliony wierszy juz drukowanych,
pozwalajace przesledzi¢ ksztattowanie si¢ tekstu dzieta przed ich ogloszeniem
drukiem oraz proces tworczy; (3) Stosunkowo niewielka liczba utworéw Woj-
tyly zachowata si¢ w autografie i nie byta publikowana.

W zwiazku z powyzszym aparat krytyczny w odniesieniu do utworéw Woj-
tyly powinien obejmowac: (1) odtworzenie w sposéb mozliwie wyczerpujacy
historii ksztattowania si¢ tekstow (przed drukiem, jak i po jego ogloszeniu),
a wigc uwzglednienie wszystkich zmian wprowadzanych w wydaniach za zycia
autora przez niego samego oraz przez wydawcow, (2) odnotowanie w sposob
przejrzysty lekcji, ktére wychodza do krytycznie ustalonego tekstu, nawet je-
sli lekcja rozni si¢ od brzmienia tekstu przyjetego jako podstawa wydania,
(3) wyrazne wyroznienie obcych wtrgtow w tekstach ogloszonych za zycia
autora oraz przedstawienie drogi, jaka przeszly te dodatki, i sposobu, w jaki
przeniknety one do wydan, (4) uwzglednienie wszystkich przekreslen, wyrazoéw
niedokonczonych, nieczytelnych (skreslonych lub nieskreslonych), zapisow
rozpoczgtych czytelnie, ktdrych jednak nie mozna zrekonstruowaé w sposob
catkiem pewny, jak rowniez przypadkow lapsus calami.

Aparat krytyczny w wydaniu Dziel literackich i teatralnych nie spetnia
wigkszosci powyzszych postulatow. By zobrazowac¢ konstrukcje owego apa-
ratu postuzg si¢ kilkoma przykladami. Biorac pod uwage fakt, ze wydawcy
zdecydowali si¢ wiaczy¢ do wydania odbitki kserograficzne niektérych reko-
pisow, rewizja ich edytorskich ustalen stata si¢ prostsza.
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W wierszu Matka w wersie 23. wydawca w informacjach o odmianach
tekstu stosuje zapis: ,,<spada>"*%, co sugeruje, ze Wojtyta skreslit caty ten
wyraz, podczas gdy w rekopisie wystepuje skreslenie jednej litery: ,,s”, ktore
powinno zosta¢ zapisane jako <s>pada. Podobnie w wersie 47. r¢kopisu stowo
,Matko” zostato poprawione na ,,matko”’; wydawca odnotowuje: ,,<Matko>",
informujac tym samym, ze autor dokonat skreslenia catego stowa, poprawny
zapis natomiast powinien by¢ nastgpujacy: <M>m<atko; nie jest to rowniez
,tekst alternatywny”® — jak informuje wydawca w opisie znakoéw edytorskich.
Caly wers 78. oznaczony zostat jako skreslenie: ,,<do kochania dla Ciebie,
ktora mitos¢ ogarngta jak wir>"°, podczas gdy autor skreslit jedynie stowa
,»dla Ciebie, ktora mitos¢ ogarneta jak wir”. W wersie 88. popetniono podobny
btad jak w wersie 23. — poprawny zapis to <a>by. W wersie 106. zapisano ,,ze
gdy juz w drzacych palcach tamatem chleb] <ze gdy w palcach przetamatem
chleb>"%!, a powinno by¢: ze gdy juz w drzacych palcach tamatem chleb] ze
gdy <w d palcach>juz w drzacych< palcach <prze>tamatem chleb.

W informacjach o odmianach w wierszu Narodziny wyznawcow w wer-
sie 85. wydaweca zapisal: ,,streszczajac w sobie] <streszczajac streszczajac>">,
co oznacza, ze Wojtyla skreslit dwa wyrazy: , streszczajac” 1 ,,streszczajac”,
a w rgkopisie skreslone jest tylko drugie stowo, z nadpiskiem ,,w sobie”. Od-
zwierciedleniem tej sytuacji powinien by¢ zapis: streszczajac w sobie] stresz-
czajac <streszczajac>w sobie<.

W informacjach o zmianach w wierszu Kosciot zapis dotyczacy wersu 11.
przedstawia si¢ nastgpujaco: ,,szkietek] <drobnych szkietek>"%. Wynika stad,
ze poprawka Wojtyly dotyczyta réwniez liczby mnogiej stowa ,,szkietko”,
ktére wydawca umieszcza w tekscie gldwnym; tymczasem w rgkopisie skre-
slono tylko stowo ,,drobnych”, co oznacza, ze zapis ten powinien wygladac
tak oto: szkietek] <drobnych> szkietek. Podobnie rzecz si¢ ma w wersie 31.
Autor dokonat skreslenia stow: ,,w tej gigantycznej” i nadpisat ,,renesansowe;j
przeogromnej”, a nastgpnie dokonat skreslenia jedynie stowa ,,przeogromne;j”,
co nalezalo odnotowac jako: renesansowej budowli] <w tej gigantycznej> re-
nesansowej< przeogromnej> budowli, nie za$ — jak uczynit to wydawca — jako:
,renesansowej budowli] <w tej gigantycznej budowli>, <w tej przeogromnej
budowli>"**. Migdzy wierszami 71. a 72. wydawca nie odnotowat skreslenia
o$miu wersow, pozostawiajac zapis w formie graficznej, chociaz mozna byto to

® Wojtyta—Jan Pawet II, Dziela literackie i teatralne, t. 2, s. 244.
4 Tamze, s. 331.

0 Tamze, s. 245.

3l Tamze.

2 Tamze, s. 255.

3% Tamze, s. 257.

> Tamze.
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uczyni¢ za pomocg znakow edytorskich. Wiersz Kosciol zachowat si¢ w ksero-
kopii rgkopisu (z nielicznymi skresleniami) oraz w kserokopii rekopismienne;j
wersji brulionowej z wieloma skresleniami. Ze wzgledu na liczne poprawki,
wydawca zdecydowatl si¢ umiesci¢ catos¢ brulionu w aneksie.

Glownym jednak brakiem w konstrukcji aparatu krytycznego omawianego
tu wydania utworow literackich Wojtyty jest nieczytelno$¢ metody podawania
materiatu dokumentacyjnego. Dokonano sztucznego rozdzielenia czystopi-
sowej 1 brulionowej wersji utworéw — zatarto w ten sposob zwiazek miedzy
zmianami tekstu w poszczegolnych jego fragmentach. W konsekwencji aparat
krytyczny staje si¢ nieczytelny, jego lektura jest niemozliwa bez korzystania
z r¢kopiséw. Wydawcy, wbrew zapewnieniom we wstepie do wydania, nie
odnotowuja w uwagach edytorskich wszystkich odmian tekstu®, a zatem nie
odtwarzaja historii ksztaltowania si¢ utworu przed drukiem i po jego oglosze-
niu. Informacje na ten temat sa niepetne, sprawiaja wrazenie wyselekcjono-
wanych przez wydawcow.

Podanie tekstu gtownego rowniez nastreczyto wydawcom problemow.
Karol Wojtyta — Jan Pawet II czgsto opatrywat karty rekopiséw drobnymi
inskrypcjami. W tekstach naukowych i literackich zazwyczaj umieszczat je na
gdrnym marginesie strony, w notatkach osobistych zas — zawsze pod tekstem.
Sa to migdzy innymi tacinskie dewizy: UIOGD —,,Ut in omnibus glorificetur
Deus” (Oby we wszystkim byt uwielbiany Bég) oraz AMDG — ,,Ad maiorem
Dei gloriam” (Na wigksza chwale Boza). Na kartach Notatek osobistych™ obie
te dewizy czgsto wystepuja w potaczeniu, bedac integralng czgscig rekolek-
cyjnych zapiséw Wojtyty. Druga z nich — dewiza zakonu jezuitéw — pojawia
si¢ rowniez w rekopisie skryptu wyktadu Katolickiej etyki spotecznej, gdzie
nie stanowi integralnej czgsci traktatu®’. Z innych inskrypcji warto wymie-
ni¢: chrystogram , X% skrot ,,J+M” (Jezus i Maria), akty strzeliste bedace
cytatami z traktatu Ludwika Marii Grignona de Montfort lub wezwania do
swigtych.

W Dzielach literackich i teatralnych wydawcy wilaczaja zapisy inskrypcji
Karola Wojtytly do tekstu gtownego utworu, nie czynia tego jednak konse-
kwentnie. Na przyktad w uwagach edytorskich do wiersza Matka wskazano,
ze inskrypcje takie wystgpuja, ale nie podano decyzji dotyczacej ich publi-

% Por.Popiel, dz cyt.,s. 37.

% Por. K.Wojtyta—Jan Pawet I, Jestem bardzo w rekach Bozych. Notatki osobiste
1962-2003, ttum. A. Skucinska, 1. Dulgba, M. Sarnek, Wydawnictwo Znak, Krakoéw 2014, s. 262,
335, 548, 610, 621, 627, 634.

57 Zob. W.Kruszewski, E.Lipiec, Zagubione w edycji. Uwagi o rekopisie ,, Katolickiej
etyki spolecznej” Karola Wojtyly, ,,Ethos” 31(2018) nr 3(123), s. 231-239.

8 Jest to potaczenie dwoch pierwszych liter tytutu mesjanskiego Jezusa Christos: X (chi) oraz
P (ro).
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kacji, a wlaczono je do tekstu gtownego. W uwagach edytorskich do utworu
[Przyjaciel naszego Boga]* natomiast poinformowano o istnieniu inskrypcji
jedynie w przypisie, przy czym zaznaczono, ze nie stanowig one tekstu gtow-
nego®, chociaz umieszczono je w tekscie dzieta. Co wazne, inskrypcje te po
raz pierwszy pojawiajq si¢ na rg¢kopisie utworu [Przyjaciel naszego Bogal
powstalego — wedtug ustalen wydawcow — po roku 1941. Zazwyczaj w wy-
daniach krytycznych inskrypcje przytaczane sa w uwagach edytorskich, przy
opisie fizycznym nos$nika tekstu, nie zas w tekscie gldownym.

Watpliwosci budzi tez sposob rekonstrukeji tekstu zatytulowanego [Przy-
Jjaciel Naszego Boga). Rekopis zachowat si¢ w dwdch wersjach, kazda z nich
sktada si¢ z dwoch czesci. Co warte podkreslenia, wersje 1 czesci dramatu
pisane byly w pewnych odstgpach czasowych, $wiadcza o tym zapisy znaj-
dujace si¢ w brulionach (na przyktad ,,Czlowiek z jednego metalu ulany”
z pierwszej czgsci w drugiej wystepuje jako ,,Cztowiek z jednego kruszcu™).
W uwagach edytorskich do tego utworu czytamy: ,,Z uwagi na to, ze roznice
migdzy istniejacymi redakcjami tekstu sa znaczace — tylko nieliczne frag-
menty zostaty powtdrzone dostownie — oraz ze zakonczenie posiada jedynie
pierwsza wersja czgsci drugiej, zaproponowano nastgpujacy uktad: wersja
pierwsza czgsci pierwszej, wersja druga czesci pierwszej, wersja druga cze-
$ci drugiej (niepelna — tylko 4 strony) oraz wersja pierwsza czesci drugiej
(kompletna, z zakoniczeniem)™'. Wydaje si¢ , ze jest to zbyt duza ingerencja
w tekst zrédlowy. Ponadto wydawcy nie przedstawili przyjetej metody pracy
nad brulionami. Eksploracja bruliondw to domena krytyki genezy: ustalanie na
podstawie $wiadectw procesu tworczego, jak zmieniala si¢ i ksztaltowata si¢
idea autora, jakie stosowat strategie tworcze. By¢ moze ta metoda nalezatoby
doktadnie zbadac¢ zachowane bruliony dziet literackich Wojtyty.

Chcac poznaé poezje i dramaty Karola Wojtyly, wspolczesny czytelnik bez
watpienia powinien siegna¢ przede wszystkim po omowiona powyzej edycje
krytyczna. Mimo niekwestionowanej wartosci inicjatywy wydawniczej, jaka jest
publikacja Dziet literackich i teatralnych, opracowany przez edytorow aparat kry-
tyczny nie odzwierciedla w pehni rekonstrukcji tekstow. Tym samym Karol Wojty-
ta jako tworca literatury pigknej w jakiej$ mierze nadal pozostaje nieznany.

% Zob. K. W o] tyta, [Przyjaciel naszego Bogal, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 1,
s. 247-304. Sa to pierwsze wersje dramatu Brat naszego Boga. Tytul zostal nadany przez wydawcow,
ktdérzy inspirowali si¢ korespondencja Marka Skwarnickiego i Jerzego Turowicza z Janem Paw-
tem II: ,Wreszcie sprawa dramatu pt. Przyjaciel naszego Boga o Bracie Albercie [...]. Utwor ten nosi
wprawdzie na sobie §lady pewnego jak gdyby nieoszlifowania formalnego, co jednak nie obniza jego
rangi” (List M. Skwarnickiego i J. Turowicza do Jana Pawta Il z 16 czerwca 1979, s. 16).

0 Por. Wojtyta—Jan Pawet II, Dziela literackie i teatralne, t. 1, s. 477, przyp. 1.

" Tamze, s. 478.
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Czytelnik ksigzki otrzymuje finalny produkt, jakim jest tekst dzieta literac-
kiego. Przedmiotem jego lektury staje si¢ tekst, ktory zostat juz uporzadkowa-
ny. Rekopis natomiast stanowi najbardziej wartosciowy dokument utrwalajacy
proces tworczy. W brulionach Wojtyly mozna wyrdzni¢ dwa podstawowe ro-
dzaje poprawek: formalne — skreslenia uscislajace, dookreslenia dopracowuja-
ce tekst na poziomie jezykowym, oraz merytoryczne — zmieniajace znaczenie
poetyckiego wywodu. Skreslenia bywajq rozne: czynione cienka kreska, jak-
by sygnalizujaca pewne wahania, badz wykonane grubg linig — stanowcze,
utrudniajace odczytanie pierwotnego tekstu. Sa to przekreslenia pojedynczych
wyrazow, liter, czesto tez wigkszych passusdéw. Zapoznanie si¢ z rekopisem
pozwala na pewna rewizje sadow interpretacyjnych dotyczacych utworu. Bru-
liony stanowig tez cenne zrddto dla badaczy genezy tekstow Wojtyly, otwieraja
szerokie pole badan nad jego sposobem tworzenia. Mimo ogromne;j pracy, jaka
wykonali wydawcy poczawszy od roku 1979 do dzis, tworczos¢ Karola Wojty-
ty —Jana Pawta Il pozostaje w pewnym wymiarze nieodczytana. Analizowanie
brulionow dziet: ,,uczenie si¢” pisma autora, porownywanie przekazow, iden-
tyfikacja charakteru zapisow, klasyfikowanie narzedzi pisarskich — to pierwsze
etapy badania warsztatu tworczego autora Piesni o blasku wody. Literatura
przedmiotu nie zawiera pozycji, ktéra w sposdb wyczerpujacy prezentowataby
takie badania. Czy kto$ jest dzi§ w stanie odpowiedzie¢ na pytania: Jakiego
papieru do pisania uzywatl Wojtyta? Jakim atramentem pisat? Czym charak-
teryzuje si¢ jego pismo (to wczesniejsze 1 pdzniejsze)? Jaki byl dukt pisma?
Jak tytutowat w rekopisach swoje utwory? W jaki sposéb umiejscawiat tekst
na kartkach papieru?

Opracowywanie od podstaw brulionow Wojtyty jest warunkiem poznania
procesu tekstotworczego autora. By¢ moze fundament badan nad jego twor-
czoscig powinna stanowi¢ krytyka genezy. ,,Genetyka tekstu skupia uwage
gléwnie na pracy tworczej pisarza, na jego zachowaniach, emocjach, waha-
niach: metoda ta proponuje odkrywanie dzieta poprzez ciag szkicow i ko-
lejnych redakcji, ktore daly mu poczatek i ktore doprowadzity to dzieto do
formy ostatecznej”®?. Zgromadzone juz materiaty brulionowe wystarcza, by
wskazac, w jaki sposob ksztattowane byly poszczegdlne utwory, jakie cechy
Wojtytowego procesu tworzenia mozna uzna¢ za charakterystyczne, powta-
rzalne, by¢ moze uniwersalne. Bruliony umozliwiajg odkrycie szerokiego pola
zainteresowan Wojtyly, a takze eksploracj¢ wielu réznych wptywdow. Zabiegi
te jasno pokazuja, jak ksztaltowata si¢ wyobraznia autora Psatlterza. Bruliony
staty si¢ wigc niemym swiadkiem procesu tworczego Wojtyty, ktory po wielu

2 De Biasi,dz cyt.,s. 12.
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latach, dzigki dostgpnym nam dzi§ metodom badan genetycznych, moze zosta¢
odtworzony. Takie badania, udokumentowane ,,sladami reki” Karola Wojtyty
— Jana Pawla II, powinny stanowi¢ podstawe przysztych wydan krytycznych
jego dziel.
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Urszula JANCZYK — Jakiego Wojtyle znamy? O problemach zwiazanych z edycja
utworow literackich i teatralnych Karola Wojtyty. Aspekt tekstologiczny
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Artykut jest proba tekstologicznej analizy edycji utworow literackich i teatral-
nych Karola Wojtyty, ktéra koncentruje si¢ na ukazaniu dziejow tekstow (od
momentu ich powstania, przez ich r6zne odmiany, do — jesli to mozliwe — osta-
tecznej wersji) oraz odstonigciu procesu tworczego. Prezentowane w edycji
krytycznej zapiski brulionowe oraz aparat krytyczny (zawierajacy rézne wa-
rianty tekstu) umozliwiaja rozpoznanie nowego sensu opublikowanych utwo-
réw. Autorka artykutu podkresla znaczenie brulionowosci 1 wariantywnosci
tworczosci Karola Wojtyty, wskazujac jednoczesnie na wigzace si¢ z tym pro-
blemy tekstologiczne, przed ktorymi staje edytor — przede wszystkim zwigzane
z ustaleniem ostatecznej, zgodnej z intencjg twdrcy wersji tekstu w taki sposob,
by unikna¢ arbitralnych decyzji edytorskich. Zadanie to w przypadku utwo-
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row Karola Wojtyly okazuje si¢ niezwykle trudne. Autor nie zawsze w pelni
kontrolowat poszczegdlne edycje i niekiedy zatwierdzat do druku dwa rézne
warianty tekstu. Artykul proponuje nowe spojrzenie na tworczo$¢ autora Hioba
w oparciu o ustalenia i narzedzia krytyki genezy.

Stowa kluczowe: tekstologia, krytyka genezy, brulion, wariantywnos$¢, proces
tworczy, wydanie krytyczne, intencja tworcza, Karol Wojtyta, Jan Pawet 11
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The article is an attempt to analyze Karol Wojtyta’s literary and theatrical works
by focusing on the presentation of the history of his texts, from their origin, to
different versions, and ultimately to a final version (if possible), and to reveal
the creative process. Included in the critical edition of Wojtyta’s writings, the
drafts of his works and the critical apparatus (containing different textual vari-
ants) make it possible to recognize a new meaning of the published texts. The
article emphasizes an important role of drafts and textual variance in Karol
Wojtyta’s work, at the same time indicating the related textological problems
faced by a scholarly editor. The problems in question concern establishing the
final version of a given text while preserving its author’s artistic intention and
avoiding arbitrary editorial decisions. In the case of Wojtyta’s output, such
a task proves extremely difficult as the author failed to adequately supervise
all the editions of his works or approved for publication two different versions
of the same text. The article proposes to look at Wojtyta’s literary work from
a new perspective based on the findings and methods of genetic editing.

Keywords: textology, textual criticism, draft, textual variance, creative process,
critical edition, artistic intention, Karol Wojtyta, John Paul 11
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Percy B. SHELLEY

O ZYCIU*

Czlowiek jest bytem niezdolnym wyobrazic¢ sobie unicestwienie; istniejgcym

Jedynie w przyszioSci i w przesziosci; nie tym bytem, ktorym jest, ale ktorym
byt i ktorym bedzie. Bez wzgledu na prawdziwe ostateczne przeznaczenie
cztowieka, thwi w nim duch wrogi nicosci i rozktadowi. Taki tez jest charak-
ter wszelkiego zycia i wszelkiego bytowania. Kazdy byt to zarazem centrum
i obwdd,; punkt odniesienia wszystkich rzeczy i linia, ktora wszystkie je
w sobie miesci. A tego rodzaju refleksji tak materializm, jak i powszechna
dzis filozofia umystu i materii zabraniajq.

Zycie i $wiat, czy tez wszystko to, co nazywamy czyms, czym jeste$my i co
czujemy, jest rzecza zdumiewajaca. Ow cud naszego istnienia spowija jednak
mgta swojskosci. Uderzaja nas i napawajq podziwem rézne ulotne jego formy,
a tymczasem to ono samo jest fenomenem zaiste wspaniatym. Czymze sa zmien-
ne losy imperidw, upadki dynastii wraz z zapatrywaniami, ktére podtrzymy-
waly ich istnienie; czymze sa, wobec zycia, narodziny i przemijanie systemow
religijnych czy politycznych? Czymze, jesli przyrownacé je do zycia, sa obroty
globu ziemskiego, ktéry zamieszkujemy, czymze sa dzialania pierwiastkow
go tworzacych? Czymze jest wszech§wiat gwiazd i stofic, wsrdd ktorych jedna
z wielu jest ta zaludniona ziemia, czymze sg ich poruszenia i przeznaczenie
w poréwnaniu z zyciem? Zycia, wspaniatego cudu, nie podziwiamy, bo jest
on az nazbyt cudowny. Owo zadziwienie, ktdre inaczej pochtongtoby i zdj¢to
trwoznym podziwem wszystko, co jest jego przedmiotem, przystania nam, ni-
czym tarcza, swojskos¢ tego, co jest tak pewne, a zarazem tak niezglgbione.

Gdyby system stoneczny, gwiazdy i planety nie istnialy, a jakis artysta, na-
wet nie zeby powotat je do istnienia, ale chociazby skreslit ich obraz w swoim
umysle i odmalowal, czy to w stowach, czy to na ptétnie, spektakl, jakiego uzy-
cza nam nocna peleryna nieba, a zarazem zilustrowat go madros$cia astronomii,
podziw nasz bytby ogromny. Albo gdyby wyobrazit sobie pejzaz tej ziemi,
gbry, morza i rzeki; trawe, kwiaty i1 cata r6znorodnos¢ form i mas listowia
w lasach, 1 kolory towarzyszace zachodowi 1 wschodowi stonca, 1 odcienie
aury, i te burzliwe, i te pogodne, a wszystkie te rzeczy wczesniej by nie istniaty,
prawdziwie czuliby$Smy si¢ zdumieni, a powiedzie¢ o takim cztowieku: ,,Non

* Podstawa przektadu: Percy Bysshe Shelley, On Life, w: The Prose Works of Percy Bysshe
Shelley from the Original Editions, red. R. Herne Shepherd, Chatto & Windus, London 1906, t. 2,
s. 174-179. Przypisy pochodza pod ttumacza.
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merita nome di creatore, se non Iddio ed il Poeta™!, nie byloby pusta pochwala.
Na rzeczy te nie patrzy si¢ jednak z wielkim podziwem, a §wiadomos¢ wywo-
hujaca najglebszy nad nimi zachwyt ceni si¢ jako ceche¢ wyrdzniajaca osobg
wyrafinowana 1 niezwykla. Pospolstwo nie zwraca na nie uwagi. Tak zatem
jest w przypadku Zycia — a obejmuje ono przeciez wszystko.

Czym jest zycie? Mysli i odczucia pojawiajg si¢ w nas czy to za sprawa
naszej woli, czy to bez jej udziatu, a zeby je wyrazi¢, angazujemy slowa.
Rodzimy si¢ i nasze narodziny zostaja zapomniane, a nasze dziecinstwo po-
zostaje w pamigci jedynie we fragmentach; nasze zycie trwa, a zyjac, tracimy
swiadomos$¢, czym zycie jest. Jakiejz to proznosci przejawem byloby sadzic,
ze stlowa potrafia zglebic tajemnice naszego istnienia! Wtasciwie zastosowane,
moga jednak nam samym ukaza¢ nasza jawng niewiedze; a to juz duzo. Czym
bowiem jestesmy? Skad przychodzimy? I dokad idziemy? Czy narodziny to
poczatek, a Smier¢ to koniec naszego istnienia? Czym sa narodziny i $mier¢?

Najbardziej wyrafinowane abstrakcje w logice prowadza do pogladu na
zycie, ktory w istocie zgasito w nas przyzwyczajenie do powtarzalnosci jego
kombinacji. Jak gdyby poglad 6w zdzierat malowang kurtyne ze sceny rzeczy.
Wyznaje, iz nalez¢ do tych, ktorzy nie potrafia odmowié swojego przyzwolenia
na konkluzje filozoféw wykazujacych, ze nic nie istnieje inaczej niz jedynie
jako postrzezenie.

Jest to rozstrzygnigcie, przeciwko ktoremu zwracaja si¢ wszystkie nasze
przekonania, i dlugo trzeba by nam dowodzi¢, zeby$my dali si¢ przekonac, iz
trojwymiarowy swiat rzeczy znajdujacy si¢ wokol nas jest z ,,jednych, co sen,
ztozony pierwiastkow’?. Gorszace absurdy powszechnej dzis filozofii umystu
1 materii, zgubne skutki tej mysli dla moralnosci oraz jej niepohamowany do-
gmatyzm dotyczacy zrédla, z ktdérego wywodza si¢ wszystkie rzeczy, powiodly
mnie poczatkowo w kierunku materializmu. Materializm 6w to dla umystow
mtodych 1 powierzchownych system kusicielski. Pozwala swoim uczniom mo-
wié, ale zwalnia ich z myslenia. Gorycza napeiniato mnie jednak patrzenie, na
jakie rzeczy 6w system zezwala; cztlowiek jest bytem o wysokich aspiracjach,
obdarzonym darem ,,spogladania wstecz i wybiegania w przysztos¢™, ktdrego
,,mysli w wiecznosci bladzace™ wypieraja si¢ powinowactwa z przemijaniem
i rozktadem; cztowiek jest bytem niezdolnym wyobrazi¢ sobie unicestwienie;
istniejacym jedynie w przysztosci i w przesziosci; nie tym bytem, ktorym

! ,,Nie zastuguje na imig tworcy nikt poza Bogiem i poetg” (Tasso).

2 Por. W. S ze ks pir, Burza, akt 4, scena 1, ttum. L. Ulrich, w: tenze, Dziela dramatyczne,
ttum. zbiorowe, t. 1, Komedie, ttum. S. Kozmian, J. Paszkowski, L. Ulrich, PIW, Warszawa 1958,
s. 75.

3 Por. ten ze, Hamlet, akt 4, scena 4, thum. S. Baraficzak, ,,W drodze”, Poznan 1990, s. 143.

* Por. J. M ilton, Raj utracony, ks. 2, w. 179, thum. M. Stomczynski, Wydawnictwo Zielona
Sowa, Krakdw 2006, s. 42.



O zyciu 305

jest, ale ktérym byt 1 ktorym bedzie. Bez wzgledu na prawdziwe ostateczne
przeznaczenie cztowieka, tkwi w nim duch wrogi nicosci i roztadowi. Taki tez
jest charakter wszelkiego zycia i wszelkiego bytowania. Kazdy byt to zarazem
centrum i obwod; punkt odniesienia wszystkich rzeczy i linia, ktdra wszystkie
je w sobie miesci. A tego rodzaju refleksji tak materializm, jak i powszechna
dzis filozofia umystu i materii zabraniaja. Sg one spojne jedynie z systemem
intelektualnym.

Absurdem bytoby zaczaé obszernie streszcza¢ tutaj argumenty dostatecz-
nie znane tym poszukujacym umystom, z ktérymi mierzy¢ si¢ moze, jak si¢
uwaza, wylacznie autor zajmujacy si¢ tematami zawitymi. Najwyrazniejsza
zapewne 1 najbardziej dynamiczng posta¢ systemu intelektualnego odnalez¢é
mozna w Pytaniach akademickich® Sir Williama Drummonda. Po wyktadzie
takim prézno by wyraza¢ innymi stowy co$, co wskutek zmiany mogtoby je-
dynie utraci¢ swoja energig¢ i trafnos$¢. Sprawdziwszy 6w proces rozumowania
punkt po punkcie i stowo po stowie, najbardziej wytrawne intelekty nie potra-
fity dostrzec w nim jakiegokolwiek nastgpstwa mysli, ktdre nie prowadzitoby
nieuchronnie do tego wniosku, ktory zostal stwierdzony.

Jaka mysl ptynie z konstatacji, ktora poczynitem? Nie ustanawia ona zad-
nej nowej prawdy, nie daje nam zadnego dodatkowego wgladu w naszg ukryta
natur¢ — ani w jej dzialanie, ani w nig sama. Filozofia, jakkolwiek niecierpliwa,
by budowaé, ma przed soba duzo jeszcze pionierskiej pracy wobec narosli
wiekow. Czyni jeden krok ku temu celowi; niszczy btad i korzenie btedu. Po-
zostawia po sobie cos, czego pozostawianie az nazbyt czgsto jest powinnoscig
reformatora politycznego i moralnego, a mianowicie wolng przestrzen. Przy-
wodzi umyst ku owej wolnosci, w ktdrej dzialatby, jesli by nie sprzeniewierzyt
stow 1 znakow — narzedzi, ktore sam stworzyl. Znaki chcialbym rozumieé
w szerokim sensie, obejmujacym cos, co jest wlasciwym znaczeniem tego
terminu, ale takze cos, co w sposob szczegolny mam na mysli. W tym drugim
sensie niemal wszystkie znane nam przedmioty sa znakami, oznaczajacymi nie
siebie, ale inne rzeczy poprzez swojq zdolnos¢ wskazywania na jakas mysl,
ktéra prowadzi¢ bgdzie do toku mysli. Cale nasze zycie jest wigc edukacja
btedu.

Przypomnijmy sobie swoje doznania z czaséw dziecinstwa. Jakze wyraznie
i gleboko doswiadczaliSmy $wiata i siebie samych! Wiele okolicznosci doty-
czacych zycia spolecznego uznawaliSmy wowczas za wazne; dzis takie by¢ dla
nas przestaty. Nie chodzi mi jednak o to, by czyni¢ tego rodzaju poréwnania.
Otéz w mniejszym stopniu skionni byliSmy odrézniac to, co widzieliSmy i co
czuli$my, od siebie samych. Jesli mozna tak rzec, wszystko wydawato si¢

5 Zob. W. D rum m o n d, Academical Questions, t. 1, Printed by W. Bulmer, and Co. Cleve-
land-Row, St. James’s; and sold by Messrs. Cadell and Davis, Strand 1805.
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stanowi¢ jedna masg. Pod tym wzgledem niektore osoby na zawsze pozostang
dzie¢mi. Ci, ktorzy ulegaja stanowi okreslanemu jako zaduma, czuja, jak gdy-
by ich natura roztapiata si¢ w otaczajacym ich wszech§wiecie albo jak gdyby
to ich byt wchianial w siebie swiat, ktory go otacza. Nie maja $wiadomosci
zadnego rozgraniczenia. A sg to stany, ktore poprzedzaja niezwykle glgbokie
i zywe doswiadczanie zycia, towarzysza temu doswiadczaniu lub po nim naste-
puja. Gdy ludzie dorastaja, wtadza ta na ogot zanika i staja si¢ oni podmiotami
dziatajacymi mechanicznie 1 z przyzwyczajenia. A zatem uczucia, a nastgpnie
rozumowania s polaczonym rezultatem ogromu splatanych mysli oraz ciagu
czegos, co nazywamy wrazeniami, ktore powstaja na skutek reiteracji.

Poglad na to, czym jest zycie, prezentowany przez najbardziej wyrafi-
nowane dedukcje filozofii intelektualnej postrzega je jako jednos¢. Nic nie
istnieje, o ile nie jest postrzegane. Mamy do czynienia z jedynie nominalng
roznica migdzy dwoma klasami mysli, ktore w pospolity sposob odrézniamy,
nazywajac je ideami i przedmiotami zewnetrznymi. Podazajac tq sama koleina
rozumowania, dochodzimy do wniosku, Ze istnienie indywidualnych umystow,
podobnych temu, ktéry zaangazowany jest obecnie w podwazanie swojej wia-
snej natury, rowniez okazuje si¢ iluzja. Stowa ,,ja”, ,,ty”, ,,oni” nie sa znakami
wskazujacymi na trwatg roznicg migdzy zbiorami w ten sposob ujetych mysli,
a jedynie oznaczeniami stuzacymi wskazywaniu roznych modyfikacji tego
samego, jednego umystu.

Nie zaktadajmy jednak, ze doktryna ta prowadzi do nieprawdopodobnego
przypuszczenia, jakobym to ja, osoba, ktora, jak si¢ zdarzyto, pisze tutaj i my-
sli, byt tym wiasnie jednym umystem. Ja jestem tylko jego czescia. Stowa ,,ja”,
»ty” 1,,0ni” to gramatyczne narzedzia wymyslone po prostu dla porzadku i sa
one catkowicie pozbawione glebokiego i wylacznego sensu, jaki zazwyczaj
z nimi wigzemy. Trudno znalez¢ adekwatne terminy, by wyrazi¢ koncepcje tak
subtelna, jak ta, do ktorej doprowadzila nas filozofia intelektualna. Znalezli-
$my si¢ na krawedzi, w miejscu, w ktdrym stowa nas opuszczaja, i nie ma si¢
co dziwié, jesli spojrzenie w ciemng otchtan naszej niewiedzy przyprawia nas
o zawroét glowy!

Bez wzgledu na system, jaki przyjmiemy, relacje mig¢dzy rzeczami pozo-
staja niezmienne. Poprzez stowo ,,rzeczy” rozumie¢ nalezy wszelki przedmiot
mysli, to znaczy wszelkg mysl, ktora postuguje si¢ inng mysla, przy zachowa-
niu $wiadomosci ich odrgbnosci. Relacje miedzy nimi pozostaja niezmienne;
1 taki tez jest materiat naszej wiedzy.

Co stanowi przyczyng zycia? To znaczy, jak zycie zaistnialo albo jakie
instancje odrebne od zycia samego oddziatywaly czy tez oddziatuja na zycie?
Odpowiedzi na te pytania znojnie poszukiwaly wszystkie pokolenia ludzkosci,
ktorych istnienie odnotowano, a rezultatem tej pracy stata si¢ religia. A jed-
nak wbrew temu, co utrzymuje powszechnie uprawiana filozofia, dostatecznie
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oczywiste jest, ze podstawa wszelkich rzeczy nie moze by¢ umyst. Umyst
bowiem, na tyle, na ile mamy jakie$ doswiadczenie jego cech (a poza ob-
szarem takiego doswiadczenia jakze prozna jest argumentacja!), nie potrafi
tworzy¢, moze jedynie postrzegaé. Mowi si¢ o nim tez, ze jest przyczyna.
,Przyczyna” to jednak tylko stowo wyrazajace pewien stan umystu ludzkiego,
dotyczace sposobu, w jaki postrzega on relacje migdzy dwiema myslami. Jesli
kto$ pragnie si¢ przekonac, w jak niezadowalajacy sposob powszechnie upra-
wiana filozofia przystgpuje do udzielenia odpowiedzi na owo wielkie pytanie,
wystarczy, ze podejmie obiektywna refleksj¢ nad tym, jak mysli rozwijaja si¢
w jego wlasnym umysle. Nieskonczenie nieprawdopodobne jest, ze przyczyna
umystu, a zatem przyczyna istnienia, podobna jest umystowi.

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

Percy B. SHELLEY, On Life (trans. Dorota Chabrajska)
DOI 10.12887/33-2020-3-131-17

A Polish translation of Percy Bysshe Shelley’s essay “On Life.” Translated from
Percy Bysshe Shelley, On Life, in The Prose Works of Percy Bysshe Shelley
from the Original Editions, ed. by Richard Herne Shepherd, London: Chatto &
Windus, 1906, vol. 2, 174-9. The notes are the translator’s.
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Jacek WOJTYSIAK

,Ethos” 33(2020) nr 3(131) 309-313

W OBRONIE INTUICJONIZMU ETYCZNEGO

We wstepie swojej ksiazki Intuicje mo-
ralne. O poznaniu dobra i zla" Artur Szutta
stawia przed nami dramatyczna alternatywe
wykluczajaca: albo nasze przekonania mo-
ralne oprzemy na intuicjach (co postuluje
intuicjonizm etyczny), albo nasze przekona-
nia moralne nie maja podstaw poznawczych
(jak glosi sceptycyzm). Szutta opowiada
si¢ jednoznacznie za pierwszym cztonem
tej alternatywy, a cata jego ksiazka stanowi
dobrze przemyslang 1 konsekwentnie prze-
prowadzona obrong intuicjonizmu (meta)
etycznego. Swoja obrong tego stanowiska
autor zaczyna (w rozdziale pierwszym) od
zarysu dziejow intuicjonizmu, skupiajac
si¢ na pogladach brytyjskich intuicjonistow
etycznych przetomu dziewigtnastego i dwu-
dziestego wieku. Nastgpnie (odpowiednio
w rozdziatach od drugiego do piatego)
przedstawia zastane we wspotczesnej an-
glojezycznej literaturze filozoficznej cztery
modele intuicyjnego, czyli nieinferencyj-
nego nabywania lub uzasadniania prze-
konan moralnych (oraz rozmaite warianty
tych modeli): racjonalistyczny (oparty na
kategorii rozumienia), fenomenologiczny
(oparty na kategorii ,,jawien”), percepcyj-
ny (oparty na kategorii swoistego doswiad-
czenia moralnego) oraz afektywny (oparty
na kategorii emocji moralnych). Omawiajac

U Artur S zu tt a, Intuicje moralne. O po-
znaniu dobra i zta, Wydawnictwo Academicon,
Lublin 2018, ss. 443.

zalety 1 wady tych modeli oraz dokonujac
ich modyfikacji i uzupetnien, Szutta formu-
huje w konicu (w rozdziale széstym) whasny,
komplementarny 1 ,,zintegrowany obraz in-
tuicji moralnych”. Poniewaz jednak w obra-
zie tym intuicje moralne nie maja charakteru
niezawodnego, autor dodatkowo wskazuje
metodg, ktora pozwala je rewidowac lub
nadawa¢ im wyzszy status epistemiczny.
Jest to metoda refleksyjnej rownowagi, kto-
rej przedyskutowaniu po§wigcono rozdziat
siddmy (ostatni). Wyniki pracy zostajq tre-
$ciwie zreferowane w zakonczeniu.
Dlaczego warto przeczyta¢ ksigzke Ar-
tura Szutty? Po pierwsze, spojnie faczy ona
trzy warstwy: prezentacyjng (erudycyjna),
analityczno-krytyczng oraz tworczo-kon-
cepcyjna. Jesli chodzi o pierwsza warstwe,
to zaznaczg tylko, ze erudycja autora obej-
muje rozlegla wspodtczesna literature anglo-
jezycznag z zakresu (meta)etyki, epistemo-
logii 1 metafilozofii (metodologii filozofii).
Szutta referuje ja jasno, trafnie dokonujac
selekcji materiatu pod katem glownego te-
matu rozprawy. Co wigcej, czyni to w spo-
sob analityczny i krytyczny: zadnego twier-
dzenia omawianych autordw nie przyjmuje
dogmatycznie, lecz kazde z nich poddaje
doktadnemu rozpatrzeniu, uwzgledniajac
rozmaite mozliwe ,,za” 1 ,,przeciw”’. Deli-
beracje Szutty (stanowiace najwigkszy atut
ksiazki), majacego swiadomos¢ ztozonosci
poruszanych zagadnien, prowadzone sa na
bardzo wysokim poziomie i $wiadcza filozo-
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ficznej dojrzatosci 1 samodzielnosci autora.
Najwazniejsze jest jednak to, ze proponuje
on wilasne koncepcje i argumenty, wnoszac
nowe tresci do literatury przedmiotu. Do
nich odnios¢ si¢ pozniej.

Po drugie, ksigzka zostala $wietnie
napisana. Styl autora — poza drobnymi po-
tknigciami? — wydaje si¢ bez zarzutu, a jego
precyzja zastuguje na uznanie. Wazne jest
tez to, ze Artur Szutta nie wpada w herme-
tyczny zargon naukowy ani intelektualne
Hnudziarstwo”. Co wigcej, dzigki zastoso-
waniu przez autora licznych przyktadow
i eksperymentdw myslowych (w ktérych
Szutta jest mistrzem) ksiazka odznacza si¢
swoista barwnos$cig. Widaé, ze popularyza-
cja filozofii, ktora autor uprawia na tamach
czasopisma ,,Filozofuj!”, bardzo dobrze
wplyneta na jego warsztat naukowy.

Po trzecie, Szutta trafnie identyfikuje
siatke problemow, ktore powinien poruszy¢
teoretyk poznania moralnego. Nie ogranicza
si¢ bowiem do kwestii istnienia (lub nieist-
nienia) intuicji moralnych, lecz zastanawia
si¢ nad tym, w jaki sposob odnosza si¢ one
do faktow moralnych (i jak owe fakty istnie-
ja), w jakim stopniu owe intuicje zachowujg
walor intersubiektywno$ci oraz czy sg one
w stanie przetamac stan uporczywej niezgo-
dy migdzy ludzmi, ktorzy na ich podsta-

2 Autor zapomina niekiedy, ze niektore sto-
wa w jezyku angielskim, mimo ze brzmieniowo
przypominajg sformutowania wystgpujace w je-
zyku polskim, maja inny sens i ze nalezy je
zgodnie z tym sensem przektadac, nie uciekajac
si¢ do kalek jezykowych. Przyktadowo, w jezy-
ku angielskim rzeczownik ,,advocate” oznacza
przede wszystkim zwolennika lub obroncg jakie-
gos stanowiska lub pogladu, natomiast przypisy-
wanie tego desygnatu polskiemu rzeczownikowi
~adwokat” odbiega od gtéwnego znaczenia tego
stowa w jezyku polskim. Warto dba¢ o kulturo-
wa odrebnos¢ rodzimego jezyka. Niekiedy auto-
rowi zdarzaja si¢ tez nadmierne skroty myslowe,
na przyktad mieszanie intuicji z intuicjonizmem
lub fenomendw z fenomenologia.

wie formutuja przekonania moralne. Ten
ostatni problem — zywo dzi$ dyskutowa-
ny z powodu niezgody wciaz trwajacej
wsrod filozofow pomimo postugiwania
si¢ przez nich coraz bardziej wyrafinowa-
nymi metodami — stanowi motyw, ktory
stale w ksigzce powraca.

Do jakich wiasnych twierdzen docho-
dzi Artur Szutta i w jaki sposob je uzysku-
je? Po pierwsze, autor obala standardowe
zarzuty wysuwane przeciw intuicjonizmo-
wi etycznemu. Na szczegdlng uwage za-
stuguje tu paragraf 2.9, w ktorym Szutta
formutuje cztery wilasne argumenty na
rzecz tezy, iz podmiot ma prawo przyj-
mowacé swoje intuicyjne sady moralne,
mimo ze nie sa one powszechnie podzie-
lane. Po pierwsze, zasada przeciwna (tak
zwana zasada Sidgwicka) — wbrew swej
tresci — nie jest powszechnie uznawana.
Po drugie, zasada przeciwna zaktada sil-
ny woluntaryzm doksastyczny, ktory jest
fatszywy (w przeciwienstwie do stabego
woluntaryzmu, ktory pozwala na wybor
przekonania w warunkach niepewnosci
lub na decyzj¢ o potrzebie zaznajomienia
si¢ z informacjami w sytuacji niewiedzy).
Po trzecie, broniona zasada nie musi za-
ktadaé epistemicznej przewagi podmiotu
(nad innymi podmiotami) w sensie (liczby
ijakosci) jego cndt poznawczych, lecz tyl-
ko w sensie niezaleznego oden trafu epi-
stemicznego (przypadkowego dostgpu do
informacji). Po czwarte, zasada przeciwna,
konsekwentnie stosowana, moze hamowacé
postep poznawczy i postep moralny.

Po drugie, w paragrafie 4.7 Szutta
rozwija intrygujacy i pomystowy ekspery-
ment mys$lowy ,,Fakty moralne w Second
Life”, ktory nawigzuje do znanej gry kom-
puterowej. Naocznie uswiadamia on, ze
warunkiem koniecznym istnienia faktow
moralnych nie jest istnienie przedmiotow
realnych, lecz istnienie umystow — dziala-
jacych swiadomie i w sposob wolny. One
to mogga nadawa¢ moralny wymiar nawet
faktom wirtualnym. Zto moralne pojawia
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si¢ nie tylko wtedy, gdy jako realne osoby
zadajemy cierpienie innym realnym oso-
bom, lecz takze wtedy, gdy za pomoca awa-
tarow czynimy wobec fikcyjnych postaci
co$, co rozpoznajemy jako zto. W oparciu
0 powyzszy eksperyment autor zarysowuje
(W paragrafach 4.8, 1 6.3) introspekcyjng
koncepcje poznawania faktow moralnych,
zgodnie z ktdra pierwotnym i paradygma-
tycznym przypadkiem (silnie) bezposred-
niego poznania dobra i zta moralnego jest
introspekcyjne rozpoznawanie wlasnych
intencji czynienia innym tego, co sami
introspekcyjnie rozpoznalismy jako dobre
lub zte dla nas samych.

Potrzecie, w paragrafie 6.3 Szutta prze-
konujaco wykazuje, ze powyzsza koncep-
cja syntetyzuje znane modele intuicyjnego
poznawania faktow moralnych oraz unika
zwiazanych z nimi trudnosci. Introspekcja
moralna stanowi bowiem niekontrower-
syjna odmian¢ poznania bezposredniego
(jako element modelu percepcyjnego),
uwiktana jest w naoczne i emocjonalne
rozpoznawanie tego, co dobre lub zle
(jako element modelu fenomenologiczne-
go 1 afektywnego) oraz stanowi baze ro-
zumienia poje¢ moralnych (jako element
modelu racjonalistycznego).

Po czwarte, autor — wielokrotnie i sze-
roko odnoszac si¢ do problemu uporczywej
niezgody w etyce (a szerzej: w filozofii) —
wypowiada trafne poglady w tej kwestii.
Mozna je stresci¢ nastgpujaco (por. para-
graf 7.6): (1) niezgoda dotyczy czgsci, anie
wszystkich problemdw (i nie jest tylko do-
mena etyki lub filozofii); (2) obiektywnym
powodem niezgody jest skomplikowanie
probleméw (im jest ono wigksze, tym wyz-
sze staje si¢ prawdopodobienstwo niezgo-
dy); (3) subiektywnym powodem niezgody
jest brak odpowiedniego wyposazenia pod-
miotow poznajacych w cnoty intelektualne
i moralne®; (4) metoda refleksyjnej rowno-

* W odniesieniu do uwag autora na temat
cnot (por. zwt. s. 388n.) mozna zapytac, czy nie

wagi zastosowana w dialogu moze przyczy-
ni¢ si¢ do pomniejszania niezgody. Nalezy
przy tym podkresli¢, ze Artur Szutta podaje
chyba najszersza 1 najdoktadniejsza w lite-
raturze polskiej charakterystyke tej metody
(wraz z referatem dyskusji na jej temat).

Na koniec pozwolg sobie na zwro-
cenie uwagi na kilka elementow ksiazki,
ktore budza moja krytyke lub zachecaja
do dyskus;ji.

Po pierwsze, mam watpliwosci co do
charakterystyki emocji w paragrafie 5.2.
Autor pisze tam mi¢dzy innymi, ze emocje
polegaja na ,,przezywaniu afektow czy tez
uczuc” (s. 263). Jesli terminy ,,emocja”,
»afekt” 1 ,uczucie” sg synonimami, to
przytoczone okreslenie nie wnosi zadnej
informacji. Jesli za$ jest inaczej, nalezy
sprecyzowacé, czym roznia si¢ i jak maja sig
do siebie desygnaty tych terminéw. Mam
tez watpliwosci co do tego, czy wszystkie
emocje majg charakter intencjonalny. Zga-
dzam si¢ z autorem, ze ,,boj¢ si¢ czegos”
oraz ,raduj¢ si¢ na widok przyjaciela”
(s 264). Jednakze tym drugim przypadku
6w widok jest raczej przyczyna radosci,
nie za$ przedmiotem jej intencji. Wed%ug
klasycznej fenomenologii stanéw emo-
cjonalnych (a zwlaszcza ich szczegdlnej
odmiany, ktorg stanowia nastroje) rados¢
1 smutek majg przyczyny, lecz nie majq
intencji. Podobnie tez — wbrew autorowi
— nie maja tresci propozycjonalnej, choc¢
na podstawie refleksji nad nimi mozna
sformutowa¢ pewne sady.

Po drugie, kluczowa dla ksiazki Artu-
ra Szutty jest zaktadane przez niego uje-
cie percepcji. Szutta przyjmuje kauzalny
model percepcji (por. paragraf 4.2), zgod-
nie z ktérym jej istotg stanowi ,,kauzalny

wpada on w bledne koto. Z jednej strony — zda-
je si¢ twierdzi¢ — aby pozna¢ dobro, trzeba by¢
wyposazonym w pewne cnoty, czyli trzeba by¢
dobrym; z drugiej jednak, aby to si¢ stato, trzeba
znac dobro (trzeba wiedziec, co jest cnota i jak
mozna ja osiagnac).
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zwiazek pomiedzy postrzeganym obiek-
tem a jego percepcyjna reprezentacja” (s.
195). Pamigtac jednak nalezy, ze istniejg
modele alternatywne. Przyktadowo, kla-
syczna fenomenologia opisuje percepcje
nie w kategoriach fizycznego tancucha
przyczynowo-skutkowego, lecz sposobu
dania przedmiotu dla podmiotu lub §wia-
domego uchwytywania przedmiotu przez
podmiot. Sposob ten obejmuje gtownie
bezposrednios¢ i zmystowos¢ (cielesnosc).
Zakladajac, ze fakty psychiczne i moralne
moga wyraza¢ si¢ w faktach fizycznych,
mozna przyjaé istnienie (nabudowanej
na zwyktlej percepcji) percepcji drugiego
,ja” oraz percepcji moralnej. Co wigcej,
z punktu widzenia klasycznej fenomenolo-
gii tak zwane nieswiadome procesy wnio-
skowania (uwazane przez Szutt¢ niemal za
falsyfikator idei percepcji moralnej — por.
s.231) sg co najwyzej pewnymi procesami
przypoznawczymi, nie zas aktami pozna-
nia, gdyz te ostatnie ex definitione musza
by¢ spelniane w sposob swiadomy.

Po trzecie, jeden z gtownych proble-
méw dyskutowanych w ksiazce Szutty
stanowi zagadnienie, czy okreslone sady
lub zdania sa rezultatem poznania bezpo-
sredniego czy rezultatem wnioskowania
(inferencji). Motywem podje¢cia tej kwestii
jest zarzut ukrytej inferencyjnosci (rzeko-
mych) intuicji moralnych. Autor, rozpatru-
jac 6w zarzut i wchodzac z nim w dysku-
sje, zmienia stanowisko w tej sprawie (por.
konkluzje paragrafow 2.8 1 4.6). W koncu
jednak zdaje si¢ opowiadac za teza: ,,Akty
percepcji moralnej nie zastuguja na miano
intuicyjnych, problematyczna bowiem jest
ich nieinferencyjno$¢” (s. 231)*; niekon-
trowersyjnie nieinferencyjna jest tylko in-
trospekcja moralna, ktora stanowi odmia-
ne percepcji lub aktu do niej podobnego.

4 Nie widze podstaw do twierdzenia, ze
pod tym wzgledem akty te rdznig si¢ istotnie
od ,,aktow zrozumienia” prawd (sadow) mo-
ralnych.

Sadze, ze pewne prawdy moralne, po-
dobnie jak pewne proste prawdy logiczne,
mozna uznaé na drodze zaréwno wniosko-
wania, jak i1 dziatania intuicji intelektual-
nej. Zasade wylaczonego srodka mozna
uzna¢ na podstawie dowodu nie wprost,
dla wigkszosci podmiotéw dowdd taki jest
jednak zbedny, gdyz rozumiejac sens za-
sady, jednoczesnie akceptuja jej prawdzi-
wos¢. By¢ moze pewne typy dowodzenia
nalezy traktowaé wylacznie jako czyn-
nosci naprowadzajace na intuicyjny akt
rozumienia. By¢ moze jednak o tym, czy
kto$ postuguje si¢ intuicja, czy dyskursem
(dowodem, inferencja) decyduje stopien
jego ,,wytrenowania”. Tak jak wprawny
logik od razu rozpoznaje tautologicznosé
okreslonej formuty danego rachunku lo-
gicznego, ale potrafi potwierdzi¢ trafnos¢
swej intuicji dowodem, tak samo sprawny
etyk (lub doswiadczony podmiot moralny)
niejako automatycznie ,,widzi” prawdzi-
wo$¢ danego sadu moralnego, choc jest tez
zdolny do przeprowadzenia rozumowania,
ktére do niego prowadzi.

Po czwarte, nie zadowala mnie wyja-
$nienie autora, dlaczego pominat polskich
klasykow intuicjonizmu etycznego (nie
wymienit na przyktad Romana Ingardena),
sugerujac, ze bardziej powielali oni pogla-
dy obce, niz wnosili oryginalne pomysty
(por. s. 69). Jest to sugestia pochopna, tym
bardziej, ze autor nie podjal nawet wysitku,
by cho¢ w niewielkiej mierze ja uzasadnic.
Wystarczyto napisaé, ze ksiazka po prostu
ogranicza si¢ do (obfitujacego w publika-
cje 1 nieopracowanego w rodzime;j litera-
turze) wspotczesnego (czy najnowszego)
intuicjonizmu rozwijanego w obszarze j¢-
zyka angielskiego. Notabene, autor ulega
modzie, by nie korzysta¢ — lub korzysta¢
jak najmniej — z polskiej literatury filozo-
ficznej. Daleki jestem od narodowej mega-
lomanii. Pamietac jednak nalezy, ze piszac
w jezyku polskim do polskich filozofow
(bo nikt inny recenzowanej tu publikacji
Artura Szutty nie przeczyta), warto zwigk-
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szy¢ szanse na dyskusje z nimi. A jedyny-
mi potencjalnymi dyskutantami sg w tym
przypadku witasnie polscy autorzy, w tym
wychowankowie lub kontynuatorzy uzna-
nych polskich szkot filozoficznych. Dodam
przy tym, ze w proponowanej w Intuicjach
moralnych introspekcyjnej koncepcji po-
znania moralnego widoczne sa — cho¢ bi-
bliograficznie nieodnotowane — inspiracje
mysla Karola Wojtyly 1 jego ucznidw, do
ktérych Szutta odwotywat si¢ wprost we
wczesnej fazie swej tworczosci. Koncep-
cja Szutty moglaby stanowi¢ metaetyczne
zaplecze dla personalizmu etycznego Woj-
tyly 1 jego kontynuatorow.

Ostatni z powyzszych zarzutéw jest
pewnym sensie jednoczesnie pochwa-
ta 1 rekomendacja omawianej pozycji.
Ksigzka Artura Szutty, bedaca najlepsza

w polskiej literaturze wyktadnia i obrong
intuicjonizmu etycznego, nie tylko wno-
si nowe koncepcje i zachgca do dyskusji.
Ksiazka ta stanowi takze swoista, doko-
nang w nowych kontekstach intelektual-
nych, kontynuacj¢ badan (meta)etycznych
rozpoczetych na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim przez Karola Wojtyl¢ — badan,
w ktorych poszukiwano poznawczych i bez-
posrednich podstaw obiektywnych, uniwer-
salnych i faktualnych norm moralnych.

Kontakt: Katedra Teorii Poznania, Wy-
dziat Filozofii, Katolicki Uniwersytet Lu-
belski Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin

E-mail: wojtys@kul.pl
https://www.kul.pl/prof-dr-hab-jacek-
wojtysiak,art 4114.html
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Lukasz LIBOWSKI

,.Ethos” 33(2020) nr 3(131) 314-319

ROZUM KOCHAJACY, SERCE MYSLACE

Ksiazka Ignacego Dudkiewicza i An-
drzeja Szostka Uczestniczy¢ w losie Dru-
giego. Rozmowy o etyce, Kosciele i swie-
cie', dostgpna na rynku wydawniczym
od mniej wigcej dwoch lat jako trzysta
czterdziesty piaty tom serii ,,Biblioteka
«Wigzi»”, nie jest — ze wzgledow formal-
nych — publikacja naukowa. Zgodnie ze
wspotczesnie przyjetymi standardami spi-
sane rozmowy nie sa bowiem uznawane
za rodzaj pracy naukowej?. Wydaje si¢ to
w pewnej mierze niestuszne. Wszak kie-
dy rodzito si¢ pismiennictwo filozoficzne,
tekstom nadawano ksztatt rozmowy — tak
powstat gatunek literacki, jakim jest dia-
log. Ta forma wypowiedzi wykorzystywa-
na byta w filozofii wlasciwie przez cata
starozytno$¢, w Sredniowieczu za$ przy-
brata posta¢ quaestio. Traktaty filozoficzne
réwniez przypominaly zapis prowadzonej
wedle pewnych regut rozmowy, w ramach
ktérej rozwaza si¢ poszczegoOlne argu-
menty i kontrargumenty. Wiadomo tez, ze
nasze najbardziej wartosciowe koncepty

"'Ignacy Dudkiewicz Andrzej
S zostek, Uczestniczy¢ w losie Drugiego.
Rozmowy o etyce, Kosciele i swiecie, Biblioteka
»Wigzi”, Warszawa 2018, ss. 256.

2 Zob. np. Rozporzqdzenie Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego z dn. 22 lutego 2019 r.
w sprawie ewaluacji jakosci dzialalnosci na-
ukowej, § 9110 (http://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/
DocDetails.xsp?id=WDU20190000392).

powstaja wlasnie podczas wymiany mysli
z drugim czlowiekiem.

Omawiana ksigzka nie jest zatem na-
ukowa w waskim sensie, gdyby jednak
przez ,,naukowos$¢” rozumieé poznanie
wiodace do prawdy, to nalezaloby skon-
statowac, ze wlasnie ambicje naukowe sta-
nowily sit¢ napedowa realizacji podjetego
przez autoréow przedsigwzigcia. Ponadto,
zeby moc twierdzié, iz publikacja Uczest-
niczy¢ w losie Drugiego nie jest ksiazka
naukowa, nalezatoby przyjac, ze da si¢
odroznié¢ etyke naukowa od etyki nienau-
kowej. Owszem, mozna przyjac takie zato-
zenie, ale wydaje sig, ze przeprowadzenie
owego rozroznienia nastrgcza trudnoscei.

Jeslinawet ksigzka Dutkiewicza i Szost-
ka nie jest publikacja $cisle naukowa, nie
oznacza to, ze nie przedstawia ona zadnej
wartosci naukowej. Ma ona warto$¢ nie
tylko w tym znaczeniu, ze popularyzuje
wiedz¢ naukowa (gdyz jako wywiad-rzeka
adresowana jest do szerokiego grona od-
biorcow), a popularyzacje uwaza si¢ obec-
nie za wazna cze$¢ dziatalnosci naukowe;.
Upowszechnianie wynikow badan akade-
mickich poza §rodowiskiem uniwersytec-
kim wydaje si¢ istotne zwlaszcza w przy-
padku takiej dyscypliny, jak etyka. Jest to
bowiem gataz wiedzy praktyczna i norma-
tywna, ktora ze wzgledu na formutowane
oceny moralne poszczegdlnych czynow
rosci sobie pretensje do okreslania, jak lu-
dzie winni postgpowac. Jesli zatem ludzie
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maja kierowaé si¢ w swoim zyciu ustale-
niami wypracowanymi w ramach etyki, to
przede wszystkim musza te ustalenia znac.
A poznajg je, jesli szeroko 1 na rozmaite
sposoby bedg one propagowane.

Coz zatem ksigzka Uczestniczy¢ w lo-
sie Drugiego wnosi do owego dziedzic-
twa mysli ludzkiej, ktére nazywamy na-
uka? Pomijajac kwestie — moim zdaniem
— mniej wazne, stwierdzi¢ nalezy, ze
ksiazka ta prezentuje synteze pogladow
Andrzeja Szostka, rozwijanych przez kil-
ka dziesigcioleci. Poniewaz Szostek jest
personalista, synteza, ktdrg sporzadzit na
potrzeby omawianej publikacji, jest ponie-
kad synteza personalizmu, zawiera rdzne
tezy personalistyczne. Naturalnie synteza
ta jest tu wielorako uwarunkowana; na jej
charakter wptynely przede wszystkim dwa
czynniki: dokonany przez Dudkiewicza
wybor tematdw poszczegolnych rozmow
oraz forma, w jakiej zostata ona przepro-
wadzona, mianowicie forma wywiadu.
Forma ta wymaga, aby podejmowane za-
gadnienia omawiaé zwigzle i postugiwaé
si¢ stownictwem, ktore bytoby zrozumiate
dla mozliwie szerokiej grupy odbiorcow.
Ponadto osoba, z ktora przeprowadzany
jest wywiad, musi liczy¢ sie z dopowie-
dzeniami czy ewentualnymi uwagami 0so-
by prowadzacej rozmowg, a te — przynaj-
mniej niekiedy — moga wymusza¢ zmiang
zaplanowanego toku wywodu.

Synteza jest osiagnigciem naukowym.
Po pierwsze, wbrew temu, co si¢ po-
wszechnie uwaza, synteza sigga w glab
danej materii — czy bedzie to spostrzeze-
nie albo refleksja jakiego$ autora, czy jakis
kierunek albo nurt intelektualny, czy jakas
szkota — i wydobywa jej istote, a przez to
znaczaco ulatwia (czy wrecz umozliwia)
adekwatne jej rozumienie. Pozbawieni
syntez z wielkim trudem orientowaliby-
$my si¢ 1 odnajdywali na targowisku idei.
Po drugie, dokonywanie syntez nie jest
tatwe, gtownie z tego wzgledu, ze dyspo-
nujemy obecnie obszerna literaturg facho-

wa niemal na kazdy, nawet szczegotowy
temat. Zapoznanie si¢ z catym materiatem
poswigconym wybranemu zagadnieniu
niejednokrotnie wymaga niemalego wy-
sitku nawet od specjalisty w danej dziedzi-
nie. Ponadto literatura ta jest zr6znicowa-
na, autorzy zajmuja rozmaite stanowiska
w rozpatrywanych kwestiach, przy czym
czgsto sg to stanowiska zniuansowane.
W konsekwencji trudno stworzy¢ zwarty,
spdjny i1 uporzadkowany przeglad stanu
badan w danej dziedzinie, nie narazajac
si¢ na zarzut nadmiernej symplifikacji.
Trudno tez dokonaé selekcji zebranego
materiatu.

Przedstawié¢ syntezg, a wigc zorga-
nizowany przeglad tez, to juz niemalo,
a ksiazka Uczestniczy¢ w losie Drugiego
ponadto — co wydaje si¢ jeszcze bardziej
warto$ciowe — pozwala naukowcom, fi-
lozofom zapoznaé si¢ z personalistycz-
nym sposobem myslenia. Podczas lek-
tury zawartych w niej dialogow spotyka
si¢ bowiem personalist¢ Szostka in statu
agendi, mozna tez powiedzie¢: in statu phi-
losophandi. Ujmujac rzecz metaforycznie:
widzi si¢ personaliste w jego warsztacie,
rozpracowujacego konkretne zagadnienia
z zastosowaniem narzedzi — teorii 1 pojec
—personalistycznych. Czytelnik moze krok
po kroku sledzi¢ rozumowanie Szostka
iz nim ,,wspotfilozofowac”, moze spojrzeé
na problemy z jego perspektywy, a dzigki
temu lepiej zrozumie¢ zajmowane przez
niego stanowisko. Moze si¢ dowiedzie¢ nie
tylko, co mysli Szostek na konkretny temat,
ale takze dlaczego tak wtasnie mysli.

Pawet Rodak o swojej ksiazce Pismo,
ksiqzka, lektura. Rozmowy: Le Golff, Char-
tier, Hébrard, Fabre, Lejeune, bedacej
zbiorem wywiadow z przedstawicielami
francuskiej humanistyki, napisat, ze jest
ona ,ksigzka rozmow, a zarazem ksiazka
naukowa . Wydaje sig, Ze to samo mozna

* P. R o d a k, Podziekowania. Zamiast
wstepu, W: Pismo, ksiqzka, lektura. Rozmowy:
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powiedziec o ksiazce Dutkiewicza i Szost-
ka, jej ,,bohaterem” jest przeciez annosus
homo universitatis, podejmujacy zagad-
nienia, ktorymi wielokrotnie w réznych
kontekstach si¢ zajmowat i nad ktérymi
w roznych gremiach prowadzit dyskusje.

Ksiazke Uczestniczy¢ w losie Drugie-
go tworzy dwanascie rozdziatow. Catosé
otwieraja stowa wstepu, najpierw Ignacego
Dudkiewicza (por. s. 5-9), potem Andrzeja
Szostka (por. s. 9-11). W rozdziale pierw-
szym, zatytulowanym ,,Samo sumienie nie
wystarczy” (zob. s. 13-40), Dudkiewicz
1 Szostek najpierw szczegdtowo omawiajg
sytuacj¢ z roku 2014, kiedy Szostek zostat
skrytykowany przez publicystow i autorow
katolickich za swojg wypowiedz dla Kato-
lickiej Agencji Informacyjnej w zwiazku
ze sprawa prof. Bogdana Chazana. Szostek
powiedziat wtedy, ze jego zdaniem lekarz
powotujacy si¢ na klauzur¢ sumienia i od-
mawiajacy wykonania okreslonego zabiegu
(w tym wypadku aborcji) powinien — spet-
niajac obowiazek natozony na niego przez
prawodawce — wskaza¢ innego lekarza,
ktory zabieg ten przeprowadzi. Nastepnie
autorzy podejmujq temat sumienia w ujg-
ciu ogélnym. Czytelnik otrzymuje wyktad
teorii sumienia — w formie dialogowe;.

Rozdziat drugi —,,Gdy rodzi si¢ zycie”
(zob. s. 41-74) — poswigcony jest kwestii
poczatku zycia ludzkiego. Dudkiewicz
i Szostek zajmujg si¢ w nim kilkoma za-
gadnieniami. Najwazniejsze z nich to:
aborcja (m.in. argumenty za i przeciwko
aborcji, okoliczno$ci, w ktorych polskie
prawo dopuszcza aborcje, dziatania, kto-
re moga zmieni¢ Swiadomo$¢ spoteczng
na temat aborcji 1 zmniejszy¢ ich liczbe,
trudnosci w debacie na temat aborcji), in
vitro, wartos¢ ludzkiego zycia.

Le Goff, Chartier, Hébrard, Fabre, Lejeune, red.
P. Rodak, K. Pomian, ttum. A. Gronowska, G.
Majszyk, M. Rodak, P. Rodak, Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2009,
s. 17.

Rozdziat trzeci, zatytutowany ,,Przy-
gotowac si¢ na $mier¢” (zob. s. 75-97),
stanowi kontynuacj¢ rozdziatu drugiego.
Dudkiewicz i Szostek omawiaja w nim
zagadnienie konca zycia ludzkiego. Wy-
jasniaja, na czym polega rdznica migdzy
leczeniem a podtrzymywaniem zycia,
miedzy leczeniem a jego zaniechaniem
1 miedzy zabdjstwem a przyzwoleniem
na $mier¢. MOwig o eutanazji, o udziale
w niej 0sob trzecich, a takze o samobdj-
stwie. Wskazuja na koniecznos$¢ przygo-
towania si¢ na Smierc.

Z kolei w rozdziale czwartym (zob.
s. 98-113) autorzy poddaja refleksji kwe-
sti¢ stosunku cztowieka do wlasnego cia-
fa. Zawarte w tytule (,,Stosunek do ciata.
Ztoty $rodek™) sformutowanie ,,zloty
srodek” oddaje zasadnicze przestanie tej
czesci ksiazki: o swoje ciato nalezy dbaé
z zachowaniem umiaru, kierujac si¢ zdro-
wym rozsadkiem. Szostek zauwaza: ,Na
jednym krancu znajdzie si¢ kompletna
niedbatos¢, nieliczenie si¢ z tym, ze funk-
cjonujemy wsrod innych ludzi, ze ktos na
nas patrzy i nas stucha, a w zwiazku z tym
réwniez nasz wyglad, jesli to mozliwe, nie
powinien budzi¢ nieprzyjemnych wrazen.
Na drugim — upigkszanie siebie ze szkoda
dla wtasnego zdrowia i ciala, zbytnie sku-
pienie si¢ na wygladzie kosztem rozwoju
w innych sferach cztowieczenstwa” (s.
99). Inne watki tej rozmowy to: moralna
warto$¢ ludzkiego ciata, jego komercja-
lizacja, chirurgia plastyczna, himalaizm,
sport, doping, eugenika i kontrolowanie
ludzkich emocji.

Rozdziat piaty, ,,Uwierzmy w etycz-
ng polityke” (zob. s. 114-134), Dutkiewicz
1 Szostek poswigcili rzeczywistosci poli-
tycznej. Zagadnienia poruszane w prezen-
towanej w nim rozmowie to: prawda jako
podstawa zycia spolecznego i politycz-
nego, zaleznos¢ pohtyka od wyborcow
koniecznos$¢ liczenia si¢ z mniejszo$cia
spoteczna, wstyd i bezwstyd; dyscyplina
partyjna; zainteresowanie zyciem publicz-
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nym jako moralny obowiazek obywatelski.
Na uwagg zashuguje zwlaszcza swoisty
wyklad o ktamstwie i ,,stylu prowadzenia
dyskusji nad prawda w zyciu spotecznym”
(s. 125).

Rozmowa w rozdziale szostym, za-
tytutowanym ,,W poszukiwaniu dialogu.
Kosciot, spoteczenstwo, media” (zob. s.
135-164), dotyczy przede wszystkim spo-
teczenstwa, a nastgpnie obecnosci w nim
Kosciota i mediow. Dutkiewicz i Szostek
mowia o zgodzie i podziatach spotecznych,
o0 koniecznosci zawierania kompromisow,
o protestach spotecznych, o ograniczeniu
wolnosci stowa, a takze o utracie autory-
tetu przez Kosciot, o budowaniu mostow
miedzy ludzmi w Kosciele i poza Koscio-
tem, o bezradnosci Kosciota, o radykali-
zmie ewangelijnym proponowanym przez
papieza Franciszka, o tym, Zze mozna si¢
pigknie rozni¢. Rozméwcy konfrontuja
»,swobodne” podejscie mediow do prawdy
z obowiazkiem rzetelnego przekazywania
informacji. Wysunigty tez zostaje tu po-
stulat, aby ,,wymagac od siebie otwartej
glowy” (s. 164).

W rozdziale siddmym (zob. s. 165-181)
—co warte odnotowania — r0Zmowe rozpo-
czyna Szostek i kieruje ja ku zagadnieniu
uchodzstwa. Stad tez rozdziat ten opatrzo-
no znamiennym tytutem ,,Wszyscy jeste-
$my uchodzcami”. Dudkiewicz i Szostek
koncentrujg uwage na problemie niecheci
spoteczenstwa polskiego do przyjmowa-
nia imigrantdéw i na racjach, na ktoérych
ta niechg¢ jest oparta. W tym kontekscie
mowig o porzadku mitosci, o istocie chrze-
$cijanstwa i o pokusie ,,wygtadzania stow
Ewangelii” (s. 179).

Rozdziat 6smy (zob. s. 182-197) sta-
nowi kontynuacj¢ rozdziatu siddmego.
Rozmoéwcey zajmujg si¢ réznymi aspek-
tami dwoch powigzanych ze soba zagad-
nien: z jednej strony patriotyzmu, z drugiej
za$ stosunku Polakow do zyjacych wsrdod
nich przedstawicieli innych narodowosci
i — ogodlnie — do ,,innych”. Ide¢ rozdziatu

dobrze oddaje tytut: ,,Wyrzuémy z gtow
stowo «obcy». Migdzy ksenofobig a pa-
triotyzmem”.

Zasadnicze przestanie, jakie ptynie
z rozmowy zawartej w rozdziale dziewia-
tym (zob. s. 198-208), rowniez wyrazone
zostato w tytule: ,,Masz obowigzek si¢
dzieli¢”. Dudkiewicz i Szostek zastana-
wiaja si¢ tu nad stosunkiem czlowieka do
dobr doczesnych i1 podkreslaja, ze dobra
te nie stanowig wartosci absolutnej. Mo-
wia o wlasciwym cztowiekowi pragnieniu
posiadania, o pieniadzach, o wilasnosci
prywatnej, o jatmuznie, o nierownosciach
spotecznych, o ekonomii, 0 zobowigzaniu
Kosciota do wskazywania btedow kon-
kretnych rozwiazan problemu nieréwnosci
spotecznej, a takze o uczlowieczajacym
potencjale pracy.

W rozdziale dziesiatym (zob. s. 209-
217), noszacym tytut ,,Kosciot otwarty dla
0s0b homoseksualnych”, poruszony zostat
temat homoseksualizmu i miejsca 0sdb
homoseksualnych w Kosciele. Z lektury
tego rozdziatu czytelnik dowiaduje sig, ze
sktonnos$ci homoseksualne nie sg grzechem
i nie wykluczaja swigtosci osoby, ktora je
przejawia, oraz ze nie nalezy postrzegad
takich os6b przez pryzmat ich seksualno-
$ci. Przedstawiajac nauczanie Kosciola
odnosnie do kwestii homoseksualizmu,
Szostek analizuje trzy punkty katechizmu
poswigcone temu zagadnieniu.

Rozdziat jedenasty (zob. s. 218-235),
zatytutowany ,,Rozum uratuje $wiat? Mo-
ralno$¢ na rozstajach”, sytuuje rozwazania
autoréw w szerszej perspektywie. Rozmo-
wa rozpoczyna si¢ od omowienia zagad-
nien ekologicznych w kontekscie odpo-
wiedzialnosci cztowieka za $wiat. Szostek
deklaruje wiar¢ w cztowieka (por. s. 223)
i wyraza przekonanie, ze cztowiek zdota
rozwigzaé wszystkie wielkie problemy
$wiatowe, w obliczu ktorych stoi. Nastep-
nie Dudkiewicz i Szostek podejmuja na-
myst nad moralnoscig w aspekcie bardziej
teoretycznym. Poruszaja miedzy innymi
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zagadnienia splotu rozwoju moralnego
z moralnym regresem, zaleznosci mo-
ralnosci od kultury, drogi srodka migdzy
relatywizmem moralnym i kulturowym
a dominacja jednego systemu moralnego
i kulturowego. Koncowa cz¢$¢ rozdziatu
jedenastego poswigcona jest problematyce
ekumenizmu, dialogu migdzyreligijnego
1 dialogu wierzacych z niewierzacymi.

Ostatni rozdziat recenzowanej ksigzki
nosi tytut ,,Moja historia moze by¢ swig-
ta” (zob. s. 236-259). Ma on szczegdlny,
osobisty charakter. Szostek, prowokowany
pytaniami Dudkiewicza, opowiada w nim
o kolejach swojego zycia: dziecinstwie,
mtodosci 1 powotaniu kaptanskim, o stu-
diach na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim w czasach PRL-u, o swoich mi-
strzach — ks. Tadeuszu Styczniu i ks. kard.
Karolu Wojtyle, a takze o swoim poczuciu
bycia prowadzonym przez Boga. Na ini-
cjujace t¢ opowies¢ pytanie Dudkiewicza:
»Ma Ksiadz ciekawe zycie?”, Szostek od-
powiada: ,, Tak. Moze nie wybitnie [...]
ale ciekawe. Przede wszystkim szczgsli-
we” (s. 236). Swa wypowiedz konczy zas
stowami: ,,Perspektywa $mierci mnie nie
przeraza. Troch¢ mnie trwozy perspektywa
bolu, ktérego cztowiek moze przed smier-
cig doswiadczy¢. [...] A samo odejscie ze
$wiata, ktory kocham, ktory traktuje jako
wielkie dobro? Mysl o nim nie przejmuje
mnie strachem. Nie modl¢ si¢ zarliwie:
«Panie Boze, tylko jeszcze nie terazy». By¢
moze si¢ mylg, ale wydaje mi sie, ze bede
umiat kiedys spojrze¢ $mierci w oczy bez
trwogi” (s. 259).

Tematy podjete przez Dudkiewicza
i Szostka w rozmowach, ktérych zapis
otrzymujemy w tomie Uczestniczy¢ w lo-
sie Drugiego, ujmowane sa — zgodnie
z konwencja wywiadu-rzeki — krétko, ale
zarazem dos$¢ wyczerpujaco. Rozmdowcy
starali si¢ na omawiane zagadnienia spoj-
rze¢ mozliwie wielostronnie i wieloaspek-
towo, koncentrujac si¢ na tym, co istot-
ne. Mozna zatem stwierdzi¢, ze ksiazka

zjednej strony oferuje czytelnikowi udang
syntezg¢ personalizmu, z drugiej zas daje
dobry ,,podglad” myslenia personalistycz-
nego. Ukazanie personalizmu jako spdj-
nego, konsekwentnego, doprowadzonego
do konca sposobu myslenia nalezy przyjaé
z uznaniem. Etyka personalistyczna, mato
popularna poza $rodowiskiem Kosciota,
potrzebuje takiej prezentacji. Oczywiscie
prezentacja ta ma rowniez stabsze strony.
Mato przekonujacy jest na przyktad frag-
ment dotyczacy wyjatkowosci aktu mat-
zenskiego jako kryterium, w oparciu o kto-
re rozstrzyga si¢ w obregbie personalizmu
wiele probleméw etycznych zwigzanych
ze sfera seksualng cztowieka.

Lektura ksigzki Uczestniczy¢ w losie
Drugiego to takze spotkanie z czlowie-
kiem, ktory potrafi wskaza¢ swoje miejsce
na mapie rozmaitych opcji swiatopogla-
dowych i przedstawi¢ argumenty na rzecz
tez, ktdre z tego stanowiska glosi 1 ktorych
broni w konfrontacji z rzecznikami tez
przeciwnych. Andrzej Szostek ma precy-
zyjnie okreslong, catosciowg wizje rze-
czywistosci, ukonstytuowang w wyniku
gruntownych przemyslen. W dzisiejszym,
bardzo sprofesjonalizowanym $wiecie, co-
raz mniej jest myslicieli, ktorzy sa w stanie
,»zobaczy¢ cato$¢”. To cenna umiejetnosc,
bedaca — jak sadze — oznaka dojrzatosci
i$wiadczaca o ,,posiadaniu siebie” (por. Mt
16,26). W moim przekonaniu to wlasnie
niezmienne pozostawanie wiernym sobie
i bycie w pelni soba sprawia, ze Szostek,
wykorzystujac cale swoje doswiadczenie
zyciowe, doskonale godzi funkcjonowanie
w rdznych przestrzeniach i petni jednocze-
$nie rozmaite role. Z jednej strony jest bo-
wiem ,,cztowiekiem rozumu” — naukow-
cem i filozofem, z drugiej zas cztowiekiem
wiary — chrze$cijaninem, ksigdzem kato-
lickim 1 zakonnikiem. Z jednej strony jest
zapalonym badaczem-etykiem, z drugiej
— odpowiedzialnym praktykiem. Z jednej
strony jest cztowiekiem zasad, konserwa-
tysta stojacym na jasno okreslonym stano-



Omdéwienia i recenzje

319

wisku, z drugiej za$ cztowiekiem skorym
do wymiany mysli, dyskusji, uczciwie
1z zyczliwoscia rozpatrujacym racje tych,
ktoérzy na swiat, cztowieka 1 wspotczesne
problemy patrza inaczej niz on. Z jednej
strony jest cztlowiekiem z bogatym zyciem
wewngtrznym, kochajacym literaturg i mu-
zyke, z drugiej — uwaznym obserwatorem
zycia spotecznego 1 politycznego, osobg
Zywo zainteresowana tym, co si¢ wokot
niej dzieje.

Warto tez podkresli¢, ze w rozmowach
zawartych w tomie Uczestniczy¢é w losie
Drugiego Szostek jawi si¢ jako ,,apostot
rozumu”. We wszystkich jego wypo-
wiedziach uderza gleboki racjonalizm,
a wprost daje mu on wyraz, gdy stwier-
dza: ,Nadziej¢ [...] poktadam w mocy
ludzkiego rozumu, ktéry moze by¢ wy-
korzystywany dla dobra $wiata. Sta¢ nas
na to” (s. 223). Wyglasza tez zarliwa po-
chwalg¢ myslenia i podejmowania trudnych
wyzwan: ,,Cztowiek zyje, gdy rosnie, gdy
si¢ zmaga, kiedy walczy, kiedy staje przed
czyms$ nowym. Dlatego trzeba wybrac:
albo spokojny zywot, w ktérym nikt nam
nie bedzie przeszkadzat, albo decyzje, ze
nie chcemy ucieka¢ od trudnych prawd
o $wiecie 1 o sobie, ze nie godzimy si¢ na
obojetnose, ze zbyt tatwo si¢ nie usprawie-
dliwiamy. Wtedy mozemy zy¢ naprawdeg,
cho¢ nie bedzie to zycie zbyt wygodne.
Raczej trudne, ale fascynujace i koniec
koncoéw uszczgsliwiajace” (s. 259).

Co znamienne, rozum wedhug Szostka
nie jest rozumem ,,wyemancypowanym”,
lecz sprzggnigtym z wiara. Takie ujgcie
wpisuje si¢ w tradycje intelektualng bedaca

fundatorka kultury europejskiej*, tradycje,
od ktdrej — skoro zanika wiara — wspdtcze-
$nie si¢ odstgpuje. Bodaj najtrafniej i naj-
pigkniej sedno tej tradycji ujat Karol Woj-
tyta—Jana Pawet Il w pierwszym zdaniu
encykliki Fides et ratio: ,,Wiara i rozum
[...] sajak dwa skrzydta, na ktorych duch
ludzki unosi si¢ ku kontemplacji praw-
dy’”. Jesli za symbol wiary uznaé serce
1 wlasciwa mu aktywnos¢, czyli kochanie,
to rozum wsparty wiara, o ktorym mowi
Szostek, mozna by nazwaé ,,rozumem ko-
chajacym”, ktorego odpowiednikiem jest

,.serce myslace™.
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4 Zob.np.B.Jasinows ki, Konflikt ro-
zumu i wiary jako glowny motyw w rozwoju my-
sli sredniowiecznej oraz podioze ksztaltowania
sie filozofji nowozytnej, ,,Przeglad filozoficzny”
24(1921) nr 1-2, 5. 95-114.

> Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio,
w: Jan Pawel II, Fides et ratio. Tekst i komenta-
rze, red. T. Styczen SDS, W. Chudy, Wydawnic-
two KUL, Lublin 2003, s. 13.

¢ Por. Arcybiskup Alfons Nossol — osobo-
wos¢ myslqcego serca i kochajacego rozumu,
,,Die Heimatkirche” 2017, nr 2, s. 4-6, http:/
cbje.pl/wp-content/uploads/2017/12/heimatkir-
che-144 171010-preview.pdf.
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,Ethos” 33(2020) nr 3(131) 320-324

PROPOZYCIJE ,,ETHOSU”

Ireneusz Zieminski, Religia jako idolatria. Esej filozoficzny o nieuchronnosci elemen-
tow idolatrycznych w religii, Uniwersytet Szczecinski, Szczecin 2020, ss. 218.

Problematyka istnienia religii — zjawiska tak gleboko zakorzenionego w kultu-
rze, ze nie sposdb ujmowacé go z perspektywy jednej tylko dziedziny — stanowi
w humanistyce szczeg6lny obszar namystu badawczego. W oczywisty sposob
odnoszg si¢ do tego zjawiska religioznawcy, ale rowniez antropolodzy kultu-
rowi 1 kulturoznawcy, socjologowie czy psycholodzy. Wszystkie te dziedziny
interpretuja jednak religi¢ w specyficznym dla siebie aspekcie, w pewnym sen-
sie abstrahujac od samego faktu jej istnienia czy tez przyjmujac go jako pewna
dang do analizy i nie stawiajac pytania o natur¢ relacji migdzy rzeczywistoscia,
ktéra istnienie religii uniesprzecznia, a wyrazem tej rzeczywistosci, jaki odnaj-
dujemy w religii jako kulcie.

Ten wlasnie obszar, swoistg terra incognita, poddaje analizie Irencusz Zie-
minski, wskazujac przy tym na paradoksy oraz intelektualne trudnosci, do
ktérych prowadzi filozoficzny wglad w istote religii. Cechg charakterystyczng
namystu filozoficznego, odrézniajaca go od refleksji prowadzonej w obszarze
poszczegolnych dyscyplin humanistyki, jest swoista bezzatozeniowo$¢ — swo-
ista, filozof pozostaje bowiem niewatpliwie zwigzany stawianym pytaniem
badawczym, przyjetym aparatem analitycznym oraz celem i metoda swojej
pracy, a zatem tory jego namystu wyznacza okreslona metodologia. Juz na
wstepie Zieminski deklaruje, Zze jego rozwazania majg charakter ogolny — re-
ligi¢ pojmuje kulturowo, nie za$ konfesyjnie (por. s. 7), abstrahuje od kwestii
istnienia czy tez nieistnienia Boga i skupia si¢ na wgladzie w funkcjonowa-
nie religii jako takiej, co prowadzi go do wniosku, Zze ze swej istoty jest ona
tozsama z idolatria. Autor odnosi swoje analizy przede wszystkim do religii
monoteistycznych, wskazujac, ze w przypadku religii politeistycznych czy to-
temicznych teza o idolatrycznym charakterze sprawowanego w nich kultu jest
dos¢ oczywista. Nawiazuje przy tym do mysli teologa protestanckiego Karla
Bartha, a w szczegolnosci do jego przekonania, ze ,,w kazdej religii dochodzi
do zastapienia Boga jego fikcyjnym obrazem, traktowanym jako przedmiot ad-
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oracji” (s. 8). Z tezy postawionej przez Bartha wyrastaja tez pytania badawcze
Zieminskiego: Czy kazda forma religijno$ci wymaga zastapienia rzeczywistego
obiektu wierzen i rytualéw jego zmystowym odpowiednikiem? (por. tamze).
Czy mozliwa jest religia nieb¢daca idolatria? (por. s. 11). Sam filozof podkresla
jednak, ze idzie znacznie dalej niz Barth, i dodaje, Zze juz samo objawienie
z koniecznosci ukazuje cztowiekowi Boga za posrednictwem form skonczo-
nych, a tym samym nieadekwatnych wobec jego nieskonczonosci, a zatem
— jako takie — toruje droge idolatrii. Ponadto lezace u korzenia kazdej religii
okreslone dos§wiadczenie zrédlowe, bedace udziatem jednostki badz grupy, nie
jest przekazywalne 1 nastgpcy zalozycieli kultu starajg si¢ je na swoj sposob
ukonkretni¢, formalizujac i rytualizujac jego odniesienie do sacrum.

W rozdziale pierwszym autor przedstawia podstawowe terminy wykorzysty-
wane w dyskursie, jak choéby ,,profanacja”, ,,bluznierstwo” czy ,,bdstwo”,
oraz przyjete rozstrzygnigeia metodologiczne. Rozdzial drugi, zatytutowany
,,Formy idolatrii”, obejmuje namyst nad pojeciem $wigtosci. Zieminski ana-
lizuje w szczegdlnosci kult $wietych obiektow (jak Arka Przymierza czy rdz-
nego rodzaju relikwie — ale tez eucharystia), miejsc i przestrzeni uznawanych
za $wiegte (na przyktad tych naznaczonych obecnoscig Chrystusa na ziemi),
w ktorych — w powszechnym mniemaniu — Boza moc ujawnia si¢ w wyjatkowy
sposob. Przedmiotem analizy sa tez: Swigty czas (Swigty kalendarz, swoisty
,»czas Boga”), $wigte czyny (rytuaty, spetnianie przepiséw prawa, nawracanie
pogan czy niewiernych oraz przesladowanie odstgpcow), swigte osoby (kapta-
ni, ludzie uznawani za swigtych, meczennicy) i $wigte instytucje. W przypadku
kazdej z tych sfer autor ukazuje mechanizm, ktéry sprawia, ze niejako w sposob
naturalny przeksztalca si¢ ona w rzeczywistos¢ idolatryczna. Zieminski wskazuje
przy tym na powszechne w przypadku kultu religijnego naduzywanie przymiot-
nika ,,swigty”, ktdry jest wlasciwym okresleniem wyltacznie Boga, a jako specy-
ficzny przypadek idolatrii w polskim katolicyzmie opisuje ,,przystoni¢cie Boga”
(s. 81) przez osobg Jana Pawta I1: ,,Otoczony olbrzymim szacunkiem juz za zycia,
po swojej $mierci 1 kanonizacji stal si¢ wreez uosobieniem prawdy objawione]”
(s. 82). Szczegodlnie interesujaco brzmi jednak w tym kontekscie teza, ze w pew-
nym sensie Bog przestaje bytowac ,,ponad” instytucja religijna, a staje si¢ ,,in-
strumentem w jej reku” (s. 98). Podobnego wydzwigku nabiera twierdzenie, ze
wierzacy ostatecznie identyfikuja si¢ raczej ze wspolnota wiary oraz instytucja,
ktéra niejako ,,administruje” religia, nie zas z Bogiem (por. s. 100n.). W skrajnych
przypadkach wspolnota wierzacych moze przypisywac sobie szczeg6lny status,
na przyktad narodu wybranego, co w konsekwencji prowadzi do jej samoubo-
stwienia.

W rozdziale trzecim, ,,Walka z idolatrig”, Zieminski skupia si¢ na analizie prob
przezwycig¢zania idolatrii z jednej strony na gruncie samej religii (co ma miejsce
na drodze reform, ktorych zadaniem jest przywrdcenie badz ustanowienie rytuatu
godnego prawdziwego bdstwa), z drugiej za$ w obszarze kultury jako takiej (po-
przez uwolnienie przestrzeni publicznej od symboli religijnych, promocj¢ cywi-
lizacji rozumu i wolno$ci, narzucanie ateizmu, niszczenie symboli i wizerunkow
religijnych czy tez po prostu zawieszenie sadow metafizycznych o Bogu).
Rozdziat czwarty, zatytutowany ,,Nieuchronno$¢ idolatrii”, ukazuje, ze bez
wzgledu na podejmowane w religiach proby odrzucenia obecnych w nich ele-
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mentdw idolatrycznych, obserwujemy co najwyzej ewolucj¢ tych elementdw,
dotyczaca wyobrazen (obrazow) sacrum, akceptowania okreslonych rytuatow czy
tez funkcjonowania instytucji bedacych oficjalnymi reprezentantami religii.

W rozdziale piatym Zieminski poszukuje zrodet idolatrii 1 wskazuje w tym kon-
tekscie z jednej strony na cztowieka jako podmiot religii, z drugiej zas na Boga
objawiajacego si¢ cztowiekowi jedynie proporcjonalnie do ludzkich mozliwosci
poznawczych, a zatem w postaci skonczonej. W rozdziale szostym autor pisze
o idolatrii jako zagrozeniu i szansie religii. ,, Wielo$¢ religii moze uczy¢, ze wszy-
scy w jakims$ stopniu btadza, wobec czego nie nalezy bezkrytycznie uwaza¢ wia-
snych idoli za stuszne ani tym bardziej — narzuca¢ ich innym ludziom” (s. 186).
Prace Zieminskiego wielu czytelnikow uzna zapewne za kontrowersyjna, tezy
stawiane przez autora sg bowiem radykalne i w taki tez sposdb interpretuje on
przywo%ywane fakty, a pytama ktore formutuje, nie znajdujq odp0w1ed21 na grun-
cie tradycyjnie rozumianej religijnosci (w tym mlejscu warto zwroci¢ uwage na
ogrom informacji, ktére autor zawart w przypisach, nie mniej interesujacych niz
gtowny tekst ksigzki). Dla filozofa jednak zaprezentowany wglad w istote religii
stanowi¢ bedzie przypadek namystu nad przygodnoscia ludzkiego poznania, jego
uwiktaniem w kontekst, w jakim si¢ ono dokonuje, oraz nad faktem, ze w przypad-
ku cztowieka nie sposdb mowi¢ o poznaniu niezaposredniczonym. Poznanie istoty
rzeczy — w tym istoty Boga — pozostaje poza zasi¢giem ludzkiego umystu, nawet
jego namiastka wymaga posrednikow, a zatem zawsze ma ono charakter jedynie
przyblizony. Marzenie fenomenologéw o poznaniu ejdetycznym pozostato mimo
ich wysitkow marzeniem. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze nie tylko religia,
ale cata kultura nosi znamig idolatrii. W istocie Zieminski nawigzuje do tego faktu
w zakonczeniu swojej pracy, ktoremu nadat tytut ,,Idolatrycznos¢ kultury” i gdzie
wskazuje na obecnos¢ elementéw idolatrycznych w takich sferach ludzkiego zycia,
jak chocby witadza, prawo, edukacja czy nauka. Teze t¢ mozna rozciagnac jed-
nak na cato$¢ ludzkiego poznania, ktérego docelowym przedmiotem jest prawda
o rzeczywistosci, a rezultatem ujecie Swiata za pomoca zawsze niedoskonatych,
niepetnych pojeé. W tym sensie cata kultura (ktdrej czescig jest przeciez religia)
stanowi nieustajacy dyskurs nad ich wzajemnymi relacjami. Dyskurs ten zapewne
niekiedy zbliza si¢ do prawdy, niekiedy si¢ od niej oddala, zawsze jednak pozo-
staje wyrazem stabosci, a zarazem nieztomnosci ludzkiego wysitku poznawczego.
Abstrahujac od kwestii istnienia badz nieistnienia absolutu, mozna zatem powie-
dzie¢, ze aby rzeczywiscie, w sposob niezaposredniczony pozna¢ Boga i czcic¢ go
w sposob adekwatny do jego istoty, cztowiek sam musiatby by¢ Bogiem — stad tez
stabos¢ 1 nieadekwatno$¢ religii wobec tego, co pragnie ona wyrazi¢. Zieminski
pisze jednak, ze za stala obecnoscia religii w kulturze kryje si¢ by¢ moze ludzka
,potrzeba sensotwdrczej celebracji istnienia” (s. 193). Nie jest zatem wykluczone,
7e potrzeba ta — niejako w sposob redukcyjny — wskazuje na istnienie Absolutu.
Po ksiazke Zieminskiego warto siggna¢ — w dobie dewaluacji polskich pu-
blikacji naukowych z dziedziny humanistyki jest ona ksiazka prawdziwie fi-
lozoficzna, taczaca rozwazania antropologiczne, religioznawcze, historyczne
1 teoriopoznawcze, a przy tym ksigzka doskonale napisang i —na przekor czar-
no-biatej oktadce — prowokujaca do dyskusji.

D.Ch.
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Dobrostaw Kot, Tratwa Odysa. Esej o uchodzcach, stowo/ obraz terytoria, Gdansk
2020, ss. 228.

»,Wprowadzenie” do swojego eseju Dobrostaw Kot rozpoczyna od pytania:
,»A jesli uchodzey sg najwazniejszym pytaniem, przed jakim stajemy?” (s. 7).
Pytanie to nie tylko anonsuje temat ksiazki i ujawnia motyw jego podjecia,
lecz takze natychmiast wprowadza czytelnika w sposob myslenia i pisania au-
tora. Zawiera ono bowiem pytanie o pytanie, o jego doniosto$¢; pojawiaja si¢
tez oznaki dystansu do jezyka potocznego, w ktérym zapewne mowiliby$Smy
metonimicznie o problemie uchodzcéw, nie za$ o pytaniu. Kot prowadzi czy-
telnika przez swoja ,,opowies¢” (s. 7) — a takze przez ,,liczne sztormy narracji”
w taki wlasnie sposob: podejmujac proby dotarcia do zalozen pytan, odstaniajac
rozne aspekty pojec 1 stéw, nie udzielajac jednak ostatecznych, kategorycz-
nych odpowiedzi. Swoje stwierdzenia autor czgsto traktuje jako tymczasowe,
jako okazj¢ do zadawania kolejnych pytan, mozna by powiedzie¢ — jedynie
jako przystanek, chwil¢ wytchnienia w drodze, na ktora zaprasza czytelnika.
,»W prowadzonym tu mysleniu — pisze — nie ma nic apodyktycznego” (s. 12n.),
a jednym z jego celow jest ,,dotknaé zycia” (s. 13).

W swoja wedrowke Kot nie wyruszyt sam. Wsrdd inspirujacych go autorow
znajduja si¢ na przyktad Jozef Tischner i Cezary Wodzinski, a takze Giorgio
Agamben, Hannah Arendt, Jacques Derrida, Emmanuel Lévinas czy Martin
Heidegger. W czasie lektury mozna tez dostrzec obecnos¢ w niej ,,wielu gosci”
(s. 205) oraz licznych odniesien i skojarzen, ktdrych nie sposob odnotowac
w przypisach czy bibliografii.

Bodzca do napisania polecanego eseju nie stanowily jednak dla Kota problemy
dostrzezone w czasie lektur dziet filozoficznych czy literackich, lecz wydarze-
nia rozgrywajace sie na europejskich wybrzezach Morza Srédziemnego, dramat
uchodzcow 1 — jak pisze — bezradno$¢ starego, europejskiego myslenia wobec
uchodzcow (por. s. 13). Autor wyjasnia jednak, ze przywotanie tego wiasnie
morza (traktowanego zarowno dostownie, jak i metaforycznie) jako punktu
wyjscia rozwazan tez ma rozne aspekty: z jednej strony jest uzurpacjg i wy-
razem eurocentryzmu (,,Dostrzegamy uchodzcow dopiero wtedy, kiedy zywi
lub martwi docieraja do naszych granic” —s. 9), z drugiej wlasnie wspomniana
bezradnos¢ Europy ,,daje do myslenia” (s. 13). ,,I chocby dlatego warto zacza¢
te opowies¢ nad Morzem Srodziemnym. Z jego bezkresu wytania si¢ nowy
$wiat, ktory zmusza do przemyslenia wszystkiego: czym jest zamieszkiwanie,
goscinno$é, czym jest przyjmowanie Obcych” (tamZe) Aby tego dokona¢ au-
tor przeprowadza réwniez anahzy terminoéw i poje¢, jakimi postugujemy si¢
w kulturze Zachodu, méwiac i myslqc o uchodzcach — poswieca temu bardzo
interesujacy rozdzial trzeci swojego eseju, zatytulowany ,,Stowa”. Pisze tam,
na przyktad: ,,Greckie stowo xenos, czgsto thumaczone wtasnie jako Obcy, ma
w sobie bogactwo znaczen, ktore wikta uchodzcg w gesta sie¢ odniesie. Xenos
to gos¢, ale tez gospodarz, przybysz, barbarzynca, sprzymierzeniec; to rowniez
obcy, niezwykty i nlesiychany To bogactwo moze oszotomié, gdyz niesie ze
soba potenqalne naplQma 1 sprzecznosci” (s. 107) Kot ujawnla jei oplsuje
lecz ich nie ,,oswaja” ani nawet — poprzez zrozumienie — nie tagodzi. W jego
ksigzce obecny jest niepokdj, sposob jej napisania niejako odzwierciedla owe
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napigcia i sprzecznosci: ,,Perspektywa, ktora tu si¢ otwiera, moze niepokoic.
W jej ramach to nie uchodzca jest problemem, na ktory natrafiam, ale to ja
jestem problemem, na ktéry natrafia uchodzca. Uchodzca nie jest przedmiotem
tych rozwazan; staje si¢ tym, ktory nadchodzi i sprawia, ze przedmiotem staje
si¢ cate dotychczasowe myslenie” (s. 15).

Tratwa Odysa. Esej o uchodzcach nie zawiera zakonczenia: jej ostatnia czg$é
Kot nazwat ,,Wyprowadzeniem”. Nie jest to jednak wyprowadzenie wnioskéw
(,,Nie mam Zadnych wnioskdw” — s. 199); autor ma tez nadziej¢, ze nie sta-
nowi ono wyprowadzenia ,,w pole” czytelnika (tamze; w ksiazce wielokrotnie
powraca autoironiczny komentarz o refleksji prowadzacej ,,na manowce” sa-
mego autora). Na tych ostatnich stronach eseju Kot opowiada o niepokojach,
ktére towarzyszylty mu przy jego pisaniu, miedzy innymi o obawie, czy jego
filozoficzny namyst nie jest przejawem ,,picknoduchostwa” (s. 201), zbednym
i szkodliwym wobec rzeczywistego dramatu, lecz — zgodnie z obietnicg nieapo-
dyktycznosci — nie odpowiada na nie jednoznacznie. Stawia natomiast kolejne
pytanie — 1 jest to ostatnie zdanie jego eseju: ,,Czy nie przegapitem chwili,
w ktérej nalezato udzieli¢ odpowiedzi?” (s. 204).

Wecezesniej jednak zwraca uwage czytelnika na napigcie obecne juz w tytule
ksiazki: miedzy wymienionym w tytule gtownym Odysie, uniesmiertelnionym
przez mit uchodzcy-bohaterze o wyraznej tozsamosci, a anonimowymi uchodz-
cami, o ktorych wspomina podtytut.

Czytajac esej Dobrostawa Kota, czytelnik — wraz z autorem — faktycznie zmaga
si¢ nieustannie z aporiami. Kot nazwal nawet swoj sposob myslenia ,,tutaniem
si¢ posrdod aporii” (s. 199). Niekiedy mowi tez o btakaniu si¢ lub btadzeniu, lek-
tura ksiazki pozostawia jednak inne wrazenie — wydaje sie, ze autor wprawna
reka prowadzi czytelnika przez nietatwe rozwazania filozoficzne. T¢ abstrak-
cyjna refleksje¢ przedstawia on poetyckim wrecz jezykiem (a pojawiajacy sig¢
W nim patos rownowazy autoironia). Literacki sposdb narracji nie powinien
jednak zwies¢ czytelnika. ,,Czy jest wyrazem bezradnosci myslenia powracanie
do opowiesci? By¢ moze. Ale przeciez siggajac do nich, mys$lenie nie musi ab-
dykowac” (s. 57). Ksiazk¢ Kota mozna odebra¢ rowniez — pomimo watpliwosci
samego autora — jako swoista obron¢ myslenia i wskazanie na koniecznos¢
jego podejmowania, koniecznos¢ uprawiania filozofii wtasnie wobec dramatu
cztowieka — jakakolwiek posta¢ przyjmowalby 6w dramat w konkretnym do-
$wiadczeniu historycznym.

Tratwa Odysa. Esej o uchodzcach tylko w nieznacznym stopniu poddaje si¢
streszczeniu; dla odbioru tej ksigzki istotne jest nie tylko to, co w niej powie-
dziano, ale rowniez to, jak to uczyniono. Mozna jg poleci¢ zarowno mitosni-
kom filozofii, jak i literatury. Przyjemnos¢ ptynaca z jej lektury (przyjemnosé,
o ktérej niemal niezr¢cznie wspominaé wobec tematu eseju) staje si¢ dobrym
srodkiem, by zachgci¢ czytelnika do podjgcia zadania myslenia — by¢é moze
prowadzonego w catkowicie odmiennym stylu niz refleksja Dobrostawa Kota,
lecz podobnie jak ona niestrudzonego i nieupraszczajacego.

PM.
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Od wielu lat literatura dokumentu oso-
bistego cieszy si¢ niestabnacym zaintere-
sowaniem zaréwno polskich czytelnikow,
jak 1 badaczy literatury. Przyczyny popu-
larnosci pisarstwa niefikcjonalnego moga
by¢ réznorakie. Z pewnoscia jedna z nich
jest naturalne dla cztowieka pragnienie pod-
gladania zycia innych ludzi i poréwnywa-
nia go z wlasnymi doswiadczeniami oraz
komplementarna wobec owego pragnienia
potrzeba bycia ogladanym. Ponadto wielu
czytelnikow preferuje lekture tekstow wy-
kraczajacych poza fikcje literacka, a zarazem
przedstawiajacych fakty w atrakcyjnej for-
mie. Niewatpliwie tez pamietniki, dzienniki
1osobiste $wiadectwa umozliwiaja nawiaza-
nie unikalnej wiezi pomigdzy ich tworcami
a czytelnikami.

Intymistyka jest szczegdlnie interesuja-
cym materiatem badawczym dla literaturo-
znawcy, zwlaszcza dlatego, ze pozwala prze-
nikna¢ do wewngtrznego swiata tworcy —jego
przezyc¢, doswiadczen i pomystow — sledzi¢
mechanizmy tworcze oraz obserwowac dzie-
fo literackie in statu nascendi. To zaintereso-
wanie piSmiennictwem autobiograficznym
zaowocowato w polskim literaturoznawstwie
szeregiem interesujacych pozycji, wsrdd
ktorych warto wymieni¢ zwlaszcza ksigzke
Romana Zimanda Diarysta Stefan Z.", w kt6-

I Zob.R. Zimand, Diarysta Stefan Z., Za-
ktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1990.

rej po raz pierwszy pojawito si¢ sformuto-
wanie ,,literatura dokumentu osobistego”,
a z nowszych pozycji na przyktad Miedzy
zapisem a literaturq. Dziennik polskiego pi-
sarzaw XX wieku Pawla Rodaka?, Pakty i fik-
cje. Autobiografizm po koncu wielkich nar-
racji (szkice) Andrzeja Zieniewicza®, Prak-
tykowanie autobiografii. Przyczynki do lite-
ratury dokumentu osobistego i biografistyki
Jerzego Madejskiego* czy pracg zbiorowa
Autoportret, autobiografia, autotematyzm
pod redakcja Katarzyny Kuchowicz, Anny
Kuchty i Marii Tadel’.

Bujny rozwdj pismiennictwa autobio-
graficznego czg¢sto wiazat si¢ z doswiad-
czeniem katastrof — wojen, okupacji czy

2 Zob. P. R o d ak, Miedzy zapisem a lite-
raturq. Dziennik polskiego pisarza w XX wieku
(Zeromski, Natkowska, Dgbrowska, Gombro-
wicz, Herling-Grudzinski), Wydawnictwa Uni-
wersytetu Warszawskiego, Warszawa 2011.

3Zob. A.Zieniewicz, Pakty i fik-
¢je. Autobiografizm po koncu wielkich narracji
(szkice), Dom Wydawniczy i Handlowy Elipsa,
Warszawa 2011.

4 Zob. J. M a d e j s k i, Praktykowanie
autobiografii. Przyczynki do literatury doku-
mentu osobistego i biografistyki, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, Szcze-
cin 2017.

3 Zob. Autoportret, autobiografia, autote-
matyzm, red. K. Kleczkowska, K. Kuchowicz,
A. Kuchta, M. Tadel, AT Wydawnictwo, Kra-
kow 2016.
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rewolucji. Prowadzenie osobistych za-
piskéw pozwala bowiem uporzadkowac
rozpadajaca si¢ rzeczywisto$¢ i na nowo
okresli¢ w niej miejsce podmiotu piszace-
go. By¢ moze przezycia zwigzane z panu-
jaca obecnie pandemia znajdgq wyraz we
wspotczesnych ,,pamigtnikach z czasow
zarazy”, ktore otworza nowe perspektywy
intymistyki.

Z ograniczeniami wynikajacymi z sy-
tuacji epidemicznej musieli si¢ zmierzy¢
uczestnicy ogolnopolskiej konferencji na-
ukowej Literatura dokumentu osobistego:
studia przypadkéw, zorganizowanej w dniu
15 wrzesnia 2020 roku przez Katedre Teo-
rii i Antropologii Literatury Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla 11
w formie zdalne;.

Gléwnymi przestankami wyboru tak
szerokiej tematyki konferencji bylo po-
zostawienie prelegentom maksymalnej
swobody w prezentowaniu swoich zain-
teresowan naukowych oraz umozliwienie
rozeznania, jakie obszary badan nad lite-
raturag dokumentu osobistego sa obecnie
eksplorowane. Referenci prezentowali roz-
wazania teoretyczne, szczegotowe analizy
tekstow, ujecia syntetyzujace intymistyke
danego pisarza, zagadnienia edytorskie,
a takze refleksje nad problemami zwigza-
nymi z dokumentami paraliterackimi.

Konferencja stata si¢ rowniez okazja
do upamigtnienia siedemdziesiatej roczni-
cy powstania Katedry Teorii i Antropologii
Literatury KUL, z ktora zwigzani byli ba-
dacze tej miary, co Irena Stawinska, Stefan
Sawicki, Wladystaw Panas, Jozef Japola
czy Edward Fiata. Wsrod wielu obszarow
zainteresowan bytych i obecnych pracow-
nikéw Katedry na szczegdlna uwagg zastu-
guje problematyka aksjologii literackie;j.
Ten oraz inne watki z historii tej Katedry
poruszyt we wprowadzeniu do konferencji
prodziekan Wydziatu Nauk Humanistycz-
nych Dariusz Skdrczewski.

Do dorobku KUL-owskich literaturo-
znawcow nawigzat takze Jerzy Madejski

(z Uniwersytetu Szczecinskiego), cho¢
zasadniczy zrab jego wystapienia Case,
przypadek, studium przypadku i literatura
dokumentu osobistego dotyczyt katego-
rii studium przypadku, funkcjonujacej na
gruncie nauk spotecznych, ale jako narze-
dzie badawcze z sukcesem przeniesiongj
na teren humanistyki. Profesor Madejski
przypomniat dokonania polskich literatu-
roznawcow (poczawszy od prac Romana
Zimanda), ktdérzy badajac intymistyke, sto-
sowali miedzy innymi owa kategorie.

Teoretycznej stronie badan nad litera-
turg dokumentu osobistego poswigcita row-
niez swoj referat, zatytutowany Teoria troj-
kata autobiograficznego jako dzielo w toku,
Malgorzata Czerminska (z Uniwersytetu
Gdanskiego). W zwiazku z ponownym
wydaniem jej rozprawy Autobiograficzny
tréjkat. Swiadectwo, wyznanie i wyzwanie
profesor Czerminska przyjeta propozycje
omowienia swojej drogi badawczej prowa-
dzacej do sformutowania koncepcji tréj-
kata autobiograficznego. Ukazata wlasng
wieloletnia podrdz intelektualng (wiodaca
od strukturalizmu, poprzez psychoanalizg,
po geopoetyke i swoiscie rozumiany post-
humanizm) na tle przemian mysli humani-
stycznej i literaturoznawczej w powojennej
Polsce, uwzgledniajac swe literackie inspi-
racje oraz polemiki prowadzone ze $wiato-
wej stawy literaturoznawcami.

Referat Miedzy zapisem a obrazem:
dzienniki malarzy. Przypadek dziennika
Tadeusza Makowskiego, wygloszony przez
Pawla Rodaka (z Uniwersytetu Warszaw-
skiego), dotyczyt natomiast cech wyrdznia-
jacych diariusze malarzy na tle catoscio-
wo ujmowanej diarystyki. Profesor Rodak
zwracal uwage zwlaszcza na charaktery-
styczny dla tych tekstow sposob postrzega-
nia rzeczywistosci, w ktorym wyrazna jest
dominacja zmystu wzroku oraz szczegdlna
wrazliwo$¢ na kolory i1 $wiatlo, wskazat
takze na intertekstualno$¢ owych diariu-
szy — na obecno$¢ w nich $ladow lektur
dziennikow innych malarzy (jak w przy-
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padku Jozefa Czapskiego, odczytujacego
dziennik Tadeusza Makowskiego).

W swoim wystapieniu Diarystyka
Herlinga-Grudzinskiego — kiopoty bada-
cza Zdzistaw Kudelski® ogniskowat uwage
na roznych etapach tworzenia dziennikow
Gustawa Herlinga-Grudzinskiego oraz na
problemach metodologicznych, na jakie
natrafia badacz analizujacy te niejednolite
genologicznie i bogate znaczeniowo dzieta.
Diarystyka Herlinga-Grudzinskiego odzna-
cza si¢ bowiem —jak wykazal profesor Ku-
delski — rozmaitoscig form i strategii nar-
racyjnych: od uje¢ typowo kronikarskich,
przez emocjonalne wyznania (w pdznym
Dzienniku pisanym nocq), az po gteboko
intymne zapiski z lat 1957-1958.

Z problemami dotyczacymi tozsa-
mosci tekstu borykat si¢ Adam Dziadek
(z Uniwersytetu Slaskiego) podczas pracy
nad wydaniem Mojego wieku Aleksandra
Wata w serii ,,Biblioteka Narodowa”. W re-
feracie Pamietnik mowiony — o niepowta-
rzalnosci gatunku profesor Dziadek ukazat
wyjatkowos¢ tego utworu zwiazang z jego
powstaniem (na bazie rozmow Aleksandra
Wata z Czestawem Mitoszem) oraz specy-
ficznym, oralnym charakterem — ustalenia
katowickiego badacza sktaniaty go nawet
do zakwalifikowania Mojego wieku jako
osobnego, jednostkowego gatunku literac-
kiego. Uczestnicy konferencji mieli okazje
zapozna¢ si¢ z fragmentami przekazu be-
dacego podstawa wydania i dowiedziec si¢
o niektdrych problemach towarzyszacych
ustalaniu ostatecznej wersji dzieta.

Kolejnym wystgpieniem poswigco-
nym edytorskim problemom pracy nad
diariuszami byt referat Wojciecha Kru-
szewskiego zatytutowany Tak zwany trzeci
tom ,,Notatnika” Anny Kamienskiej — re-
konesans. Profesor Kruszewski omawiat
ostatnig czgs¢ osobistych zapiskow poetki

6 Jesli nie podano inaczej, prelegenci repre-
zentowali Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II.

z perspektywy krytyki genezy, prezentujac
roézne wersje tekstu, wskazat na specyfike
tej czesci na tle wezesniejszych tomow,
a takze zwrocit uwage na obecnosé w tek-
$cie r6znych typodw cenzury (instytucjonal-
nej, redakcyjnej oraz autocenzury).

W swoim referacie Sen w dzienniku
Adam Fitas podjal temat literackiego za-
pisu snéw, gtdwnie na przyktadzie intymi-
styki Marii Dabrowskiej i Jana Lechonia,
cho¢ duzo uwagi poswiecit rowniez sze-
roko rozumianym literackim opisom ma-
rzen sennych. Wykazal migdzy innymi, ze
fenomen snu taczy si¢ przede wszystkim
z diarystyczna strong literatury dokumentu
osobistego, poniewaz ulotnos¢ tego feno-
menu nie sprzyja jego czestszej frekwencji
w pamigtnikach czy autobiografiach. Pro-
fesor Fitas podkreslit rowniez istotne zna-
czenie, jaka dla prawidlowego odczytania
snu ma kontekst autobiograficzny, a ca-
tos¢ wypowiedzi zamknat proba typologii
obecnych w dziennikach zapiséw snow.

Referat korespondujacy z powyzszym
tematem przedstawit Maciej Nowak, ktory
W wystapieniu zatytututowanym Sen Bob-
kowskiego w hermeneutycznym kole bio-
graficznym przeprowadzit analiz¢ jednego
snu o symbolice oczyszczenia, utrwalone-
go w dzienniku autora Szkicow pidrkiem,
jako kontekst wykorzystujac perypetie oso-
biste pisarza na r6znych etapach jego zycia.
Poprzez krytyczne odczytanie owego snu
prelegent odstonit autokreacyjny i zycze-
niowy charakter wpisow Bobkowskiego,
,,odbrazawiajac” jego wizerunek.

Problemu autokreacji w literaturze pol-
skiej dwudziestego wieku dotyczyty takze
referaty L.ukasza Gtosa oraz Piotra Jaszcza-
ka. Lukasz Glos w wystapieniu Prawdzi-
wos¢ i nierzeczywistos¢ w dyskursie auto-
biograficznym Marka Hlaski skoncentrowat
si¢ na kategorii ,,prawdziwego zmyslenia”.
Autor Pieknych dwudziestoletnich ukazy-
wal bowiem w swoich tekstach prawde
o rzeczywistosci pozaliterackiej poprzez
jawne eksponowanie ,,nierzeczywistosci”
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Sprawozdania

1 przez czgste zaprzeczanie wiarygodnosci
wilasnych narracji. Tropienie zaleznosci
migdzy nierzeczywistoscia a prawdziwo-
$cig prelegent usytuowat w kontekscie ak-
sjologicznych zainteresowan Htaski. Z ko-
lei Piotr Jaszczak w referacie Wywiad jako
narzedzie autokreacji — casus Leopolda
Tyrmanda omoéwit techniki autokreacyjne
wykorzystywane przez pisarza, zwlaszcza
w rozmowach przeprowadzonych z nim
po wyemigrowaniu z Polski. Konfrontujac
kilka spo$rod stosowanych przez Tyrmanda
masek — w Dzienniku 1954 1 wywiadach —
ukazat ewolucje wizerunku pisarza w ciagu
niemal trzydziestu lat, a takze uzaleznione od
zastosowanej przez niego formy podawczej
réznice w manipulowaniu wiasng biografia.
Osig referatu Iwony Jedrzejewskiej
Somatobiografia Leo Lipskiego, czyli hi-
storia ciata utrwalonego w tekscie byto
spostrzezenie, ze w utworach tego autora
mozna odnalez¢ wielorakie slady stanow
somatycznych i wrazen sensualnych, sta-
nowiacych swego rodzaju tekstowe odbi-
cie jego kondycji psychofizycznej. Przed-
miotem wystapienia byta proba weryfikacji
hipotezy, ze w pisarstwie Leo Lipskiego,
z racji jego dramatycznych przezy¢ oraz
indywidualnego typu wrazliwosci, owe
somatyczne tropy wystgpuja na tyle licz-
nie, ze mozna na ich podstawie zrekonstru-
owac¢ somatyczng biografi¢ pisarza, czyli
jego somatobiografi¢. Termin ten, ukuty
przez prelegentke, nalezy rozumie¢ jako
chronologicznie uporzadkowana sume tek-
stowych odbi¢ somatycznego stanu autora
W momencie tworzenia danego utworu.
Ostatnim wystgpieniem podczas kon-
ferencji byt referat Macieja Michalskiego

(z Uniwersytetu Gdanskiego) Wspolczesne

formy zaloby (Bienczyk, Wicha, Marcinow),
podejmujacy problematyke autobiograficz-
nych aspektéw literatury najnowszej. Na
podstawie Kontenera Marka Bieniczyka,
Rzeczy, ktorych nie wyrzucilem Marcina
Wichy oraz Bezmatka Miry Marcindéw pre-
legent ukazat, jakim zmianom podlegaja
wspotczesnie strategie pisania o §mierci.
Jako cechy dystynktywne omawianych
utworow profesor Michalski wyrdznit
ich punktowos¢ (brak spdjnej narracji)
oraz metonimiczno$¢ (unikanie méwienia
o zatobie wprost). Cechy te sktadaja si¢ na
charakterystyczng oszczednos¢ w wyraza-
niu emocji podmiotu piszacego. Utwory
zatobne — zdaniem autora referatu — moga
stanowi¢ ¢wiczenia tanatyczne pozwalaja-
ce oswoi¢ $mieré.

Zamknigcia obrad dokonal Adam
Fitas.

Formuta konferencji zdalnej w niczym
nie zrazita takze stuchaczy, ktorzy chetnie
zabierali glos w dyskusji. Pozytywne opi-
nie wyrazane przez uczestnikow wskazuja,
ze konferencja naukowa odbywana w tej
formie nie ustepuje tradycyjnej sesji na-
ukowej, umozliwiajac wymiang pogladéw
1 doswiadczen badawczych.

Kontakt: Katedra Teorii i Antropologii
Literatury, Instytut Literaturoznawstwa,
Wydziat Nauk Humanistycznych, Katoli-
cki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin
E-mail: aspazja44@o2.pl

E-mail: piotr.jaszczak@kul.pl

Tel. 81 4454015, 81 4454425
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Patrycja MIKULSKA

RZECZ. CZYM JEST?

W jednym ze swoich ,,Wierszy niezwigzanych” Fernando Pessoa (czy tez jego lite-
rackie wcielenie Alberto Caeiro) napisal: ,,Kazda rzecz jest tym, czym jest, / I trudno mi
wythumaczy¢, jak bardzo mnie to cieszy, / I jak bardzo mi to wystarcza™'. Pomimo owej
trudnosci poeta wyjasnia jednak te postawe i w wielu utworach thumaczy sens swojego
poetyckiego dziela, a takze swojego zycia: ,, Wygtadzi¢, niczym dobra gospodyni domu
Rzeczywistosci, / Zastony na oknach Odczuwania/ [...] / Zamie$¢ pokoje obserwacji’™.
W ten sposdb wydaje si¢ odrzuca¢ wszystko, czego go o rzeczach uczono, i wszystkie ich
interpretacje — jak gdyby chciat oczyscié¢ naturg z catego ,,0sadu” kultury, a moze nawet
uniewazni¢ dokonany przez Adama w raju akt nazywania rzeczy. Zdaniem poety, by
dochowa¢ im wiernosci, nie nalezy bowiem o nich mysle¢, doszukiwac si¢ ich znaczenia
ani ich nazywa¢, mozna pozwoli¢ sobie jedynie na ich zmystowe postrzeganie.

Przeczytano mi dzi$ $wigtego Franciszka z Asyzu.
Przeczytano mi i ostupiatem.

Jak to mozliwe, ze cztowiek, ktory tak bardzo lubit rzeczy,
nigdy na nie nie patrzyl, nie wiedziat, czym one sa?

Po c6z nazywaé wodg siostra, skoro ona nie jest moja siostra?
Aby lepiej ja odczuwac?
Lepiej ja odczuwam, gdy ja pije¢, niz kiedy ja jako$ nazywam?.

Poeta przekonuje, ze podejscie takie, chociaz — podobnie jak niektore inne postacie
ascezy — przynosi swoistg satysfakcje, prowadzi ostatecznie do odkrycia wzajemne;j
obcosci rzeczy i cztowieka®, a moze lepiej bytoby powiedzie¢: radykalnego rozdziele-
nia rzeczywistosci 1 mysli, ktore faktycznie nie mogg si¢ ze sobg spotkac. Wobec tego
odkrycia poeta dokonuje wyboru — odmiennego niz Kartezjusz, ktory mierzyt si¢ z po-
dobna wizja —1,,lekcewazy” mysl, dajac pierwszenstwo rzeczy: ,,[...] twarda ziemia, na

' F. P e s s 0a, Niesamowita rzeczywistos¢ rzeczy..., w: tenze, Poezje zebrane Alberta Caeiro.
Heteronimia I, ttum. W. Charchalis, czuty barbarzynca press, Warszawa, b.rw., s. 112.

> T en ze, Przepisac na czysto Materie..., w: tenze, dz. cyt., s. 110.

3 Tamze, s. 127.

4 Analizujac t¢ poezje, Zofia Krdl dochodzi do wniosku, ze w wypadku Caeiry ,,lojalnos¢
wobec rzeczy prowadzi ostatecznie do obojetnosci, nawet okrucienstwa, wobec ludzi” (Z. Kr 6 1,
Powrdt do swiata. Dzieje uwagi w filozofii i literaturze XX wieku, Instytut Badan Literackich Wy-
dawnictwo, Warszawa 2013, s. 274 (rozdz. 4, ,,Bieguny uwagi — heteronimy Fernanda Pessoi”).



Fot. Agnieszka Cwierz.



Fot. Agnieszka Cwierz.
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ktorej si¢ ktadg, / jest rzeczywista tak realnie, ze az moje plecy ja czuja. / Nie potrzebuje
rozwazan tam, gdzie mam topatki™.

Rzecz, rzeczy czy rzeczywistos¢, o ktérych méwi w swoich wierszach Pessoa (Ca-
eiro), to naturalia, przedmioty 1 zjawiska, takie jak kamien czy wiatr, badz cato$¢ Natury
(stowo ,,Natura” zapisywane jest czgsto wielka litera). Poeta niemal nie wspomina o arte-
faktach, jak gdyby rzeczy tworzone przez cztowieka nie byly rzeczywiste, a moze — jak
gdyby tworzenie ich byto zdrada wobec Natury. Zastanawiaj ac si¢ nad warto$cig swojego
zycia, stwierdza: ,,A ja, gdyby tak przyszli i spytah mnie, co zrobitem, / Powiem: patrzy-
tem na rzeczy, i nic wigcej™®, i postawe swoja uznaje za $Wigtos¢ nowego rodzaju

Mozna by Pessoi (Caeirze) zarzucaé, ze swoim aktem tworczym, napisaniem przyta-
czanych tu wierszy, sam sprzeniewierzyl si¢ Naturze, badz ze utwory te zbyt sa obcigzone
(anty)filozofia, czyli mysleniem, by mozna je uznaé za wyraz lojalnosci wobec rzeczy.
Mozna by tez powiedzie¢, ze jego poszukiwanie ,,prostych mysli”® jest nieautentyczne
lub daremne. Nie da si¢ bowiem ich odnalez¢, gdy juz miato si¢ mysli ztozone i zawikta-
ne —mysli, ktore, odrzucone, istnieja nadal jako ztozenia owej ,,wtornej”, nieprawdziwe;j
badz niemozliwej prostoty.

Czy jednak warto w taki sposdb spiera¢ si¢ z poeta i czytac jego wiersze tak, jak
czyta si¢ filozoficzne traktaty? Czy nie jest to nielojalno$¢ wobec poezji i czy skutkiem
tej nielojalnosci, swoista karg za nia, nie okazuje si¢ niemozliwos¢ odczucia, jakie na-
prawdg sa czytane utwory? Byé moze. Trudno jednak oprze¢ si¢ pokusie odpowiedzenia
na prowokacj¢ zawarta w stwierdzeniu, ze kazda rzecz jest tym, czym jest — zwlaszcza
jesli Pessoa (Caeiro) sugeruje nastgpnie, ze faktycznie nie da si¢ tego wypowiedzieé.

Wezytujac sie w jego wiersze, odnosi si¢ wrazenie, ze — gwoli konsekwencji — na-
lezatoby zrezygnowac z metafory dobrej gospodyni w domu Rzeczywistosci — rzeczy-
wisto$¢ bowiem nie jest naszym domem, a o rzeczach wiemy tylko tyle, Ze nie s do nas
podobne. Po prostu istnieja, a ,,wystarczy istnie¢, by by¢ kompletnym™.

Stwierdzeniu temu mozna by przypisa¢ rozne interpretacje — zaleznie od zakladanej
metafizyki czy ontologii (badZ innego typu podstawowej teorii filozoficznej) — 1 broni¢
jego prawdziwosci zwlaszcza w odniesieniu do rzeczy. Trudniej byloby odnies¢ te teze
do cztowieka, ktory doswiadcza wlasnie swojej nieckompletnosci — nie moze istnie¢ bez
innych ludzi i bez rzeczy; pozostaje tez niekompletny bez swojej historii, w ktorg rzeczy
sa nieuchronnie uwiktane.

Bez mata trzydziesci lat temu siedzieliSmy z przyjacielem na wielkim kamieniu nad
rzeka i jedlismy czeresnie w goracy dzien. Gtaz 6w zapewne niewiele si¢ zmienit wsku-
tek tego wydarzenia (gdyby chcie¢ by¢ drobiazgowym, nalezaloby powiedzie¢, ze by¢
moze — chociaz by1 bardzo twardy — to jednak przysiadaj ac na nim, Wywarlis'my jakis
wplyw na erozj¢ Jego powierzchni). Wygrzewanie si¢ na kamieniu nad rzeka nie zmienito
tez znaczaco zycia zadnego z nas, kamien ten stat si¢ jednak kamieniem-dla-nas, tym
wlasnie, na ktorym siedzielismy i jedlismy stodkie, dojrzate owoce. Fakt ten nalezy do
naszej historii (w tym takze do dziejéw kamienia) — chociaz prawdopodobnie przetrwal
tylko w mojej pamigci. Nie ma potrzeby uznawac glazu za brata ani twierdzi¢, ze zaistniat

5 F.Pessoa, Wszystkie opinie..., w: tenze, dz. cyt., s. 145.
¢ Tenze, Bo ilez warte..., w: tenze, dz. cyt., s. 111.

7 Tamze.

8 Tenze, Przepisac na czysto Materie..., s. 110.

> T e n z e, Niesamowita rzeczywistos¢ rzeczy..., s. 112.
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(1 byt odpowiednio wielki, twardy, suchy i cieply) po to, by$smy mogli na nim usigsc.
Trudno jednak przywoiywac wrazenie jego rozgrzanej w stoncu powierzchni, zmieszane
z wieloma innymi (ktore czytelnik moze sobie wyobrazic) jako oderwane od kontekstu
mojego zycia. Czy zachowatabym si¢ bardziej lojalnie wobec rzeczy, gdybym wowczas
przyszta nad rzeke¢ sama i calg swojg uwage poswiecila postrzeganiu kamienia (a takze
ciepta stonecznego dnia, zapachu powietrza, szumu ptynacej wody...) — i nikomu o tym
nie opowiedziala? M6j samotny spacer i odbierane wowczas wrazenia pozostalyby row-
niez czescig pewnego kontekstu — nieco odmiennego, lecz weiaz nalezacego do mojego
zycia. Czy to, ze mogtabym wowczas poswigci¢ kamieniowi wigcej uwagi (nie byltoby
przeciez przyjaciela ani czeres$ni), zmienitoby sytuacj¢? Zarowno w rzeczywistym, jak
i w hipotetycznym ,,spotkaniu” z kamieniem pozostaje on tym, czym jest, ja natomiast
nie tylko nie moge o nim mysleé, lecz takze nie moge go wiernie postrzegac (ani pa-
migtac) poza catoscia mojej historii — nie podwazajac w jakis sposob jej realnosci ani
nie naruszajac jej kompletnosci.

Pozostawmy jednak kamien na brzegu rzeki — mozemy to uczynic, wykonujac swoiscie
ascetyczne ¢wiczenie niemyslenia (a takze niepamigtania), jakie proponuje poeta. Duzo
trudniej bytoby w podobny sposdb ,,pozostawié” rzeczy nieco mniej naturalne, na przy-
ktad posadzone przez nas — w wybranym miejscu i w okreslonym celu — drzewa, albo
rzeczy duzo mniej naturalne, jak drewniane stoty. Jeszcze trudniej bytoby tego dokonaé
z rzeczami takimi, jak ksiazki. Zaden z takich przedmiotow (drzew, stotéw czy ksiazek)
nie istniatby ani nie bylby tym, czym jest, gdyby nie nasza niekompletno$¢ oraz ten
egzystencjalny ,,naddatek”, jakim jest zdolno$¢ tworzenia.

Oto przede mng jedna z rzeczy najbardziej ktopotliwych: wtasnie ksiazka, egzem-
plarz czwartego wydania — z roku 1943 — L’étre et le néant Jeana-Paula Sartre’a. Ponad
siedemset stron gesto zadrukowanego papieru w twardej oprawie obciagnietej wisnio-
wym ptotnem. Kartki zostaty zszyte bardzo solidnie, trzeba jednak przewracad je ostroz-
nie, bo papier (ktéry by¢ moze niegdy$ byt drzewem), pozdtkty czy wrecz zbrazowialy,
zwlaszcza na brzegach, jest juz kruchy. Oktadka pozostata niezniszczona, jedynie grzbiet
(na ktorym wyttoczono ztotymi literami inicjaly imion autora, jego nazwisko oraz tytut
dzieta) wyptowiat — stato si¢ to w ciagu ostatnich kilku lat, czyli w czasie, gdy ksiaz-
ka ta ,,mieszka” u mnie; chociaz przenositam ja z miejsca na miejsce, zawsze trafiata
na nastoneczniong potke. Jestem prawdopodobnie trzecim jej wlascicielem. Pierwszy
podpisal si¢ otdwkiem na stronie przedtytutowej — nic o tej osobie nie wiem, poza tym,
ze ortografia imienia wskazuje jej polskie pochodzenie. Wewnatrz tomu — §wiadectwo
lektury: podkreslenia i oznaczenia na marginesie, ale tylko do strony trzysta dziewiatej:
dalej powracaja one — juz nie tak licznie — w rozdziale ostatnim (przed zakonczeniem).
Co ciekawe, w egzemplarzu tym przestawiono kolejnos¢ stron od sto siedemdziesiatej
dziewiatej do sto osiemdziesiatej drugiej i jeden z czytelnikow odpowiednio je przenu-
merowat. Kto§ wsunat tez migdzy kartki wycinki z gazety, na ktérych znajduje si¢ artykut
poswigcony jednemu z pdzniejszych dziet Sartre’a, Critique de la raison dialectique
(pierwszej jego czgsci, opublikowanej w roku 1960).

W posiadanie tego egzemplarza L’étre et le néant wesztam przypadkiem. Drugi
jego wiasciciel poprosit znajomego o rozdysponowanie swojego ksiggozbioru, oddanie
ksiazek osobom lub instytucjom, ktdrym mogtyby okazaé si¢ przydatne. A ja—w chwili,
gdy podejmowano decyzje o losach owego tomu — bytam w poblizu.

Oczywiscie opisywana tu ksigzka, ta oto konkretna rzecz, nie bytaby tym, czym jest,
gdyby nie ,,niosta” okreslonej tresci. Tres¢ ta, notabene, dotyczy rowniez rzeczy (rzeczy
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jako takiej i rzeczy jako poszczegolnych przedmiotow): ich bytu-w-sobie (franc. étre-en-
-soi), ktory przeciwstawiony zostaje sposobowi istnienia Swiadomosci jako bytu-dla-sie-
bie (franc. étre-pour-soi). W dziele tym mozemy rowniez przeczyta¢ o poznaniu rzeczy,
ktore — zdaniem Sartre’a — jest modalnoscia ich posiadania'®, a takze o tym, ze pragnienie
posiadania jakiej$ rzeczy (traktowanej jako konkretny ,,przedstawiciel” bytu-w-sobie!")
to w istocie dazenie zawtadnigcia jej bytem, a poprzez 6w przedmiot — catym $wiatem'?,
»Kazdy posiadany przedmiot — pisze filozof — ktéry wyodrebnia si¢ na tle Swiata, wyraza
i reprezentuje caty ten swiat [...]. Uczynic taki przedmiot swoja wtasnos$cia znaczy wige
tyle, co symbolicznie uczyni¢ swoja wlasnoscia swiat”!?.

L’étre et le néant jako fizyczny przedmiot — ktory wytworzony zostat w Paryzu
podczas drugiej wojny $wiatowej, a nastgpnie ,,towarzyszyt” roznym ludziom (prawdo-
podobnie nie tylko dwojgu poprzednich wiascicielom, o ktorych istnieniu wiem), ,,podro-
zowal” z nimi 1 przetrwal rézne historyczne wydarzenia — jest dzisiaj méj i towarzyszy
mi w nielatwych czasach. Ksigzka ta stata si¢ moja'* rOwniez w innym sensie: przeczy-
tatam ja (a przynajmniej jej czg$¢) i w ten sposdb w jakims stopniu nalezy ona do mnie
(prawdopodobnie stopieni owej przynaleznosci zalezy tez od stopnia zrozumienia sensu
przeczytanego tekstu). Daremna ciekawosé, jaka budzi we mnie jej historia (niemozliwe
jest juz blizsze poznanie dziejow tomu oprawnego w wisniowa tkaning, a przesledzenie
dziejow recepcji dzieta filozoficznego, ktorego ten jest nosnikiem — dla mnie zbyt trudne),
to zapewne réwniez wyraz checi zawlaszczenia (franc. appropriation) — jak niekiedy
pisze Sartre!® — tego przedmiotu, a w istocie §wiata, jaki reprezentuje.

Taki opis mojej relacji do konkretnego egzemplarza dzieta francuskiego filozofa
brzmi jednak falszywie. Relacja ta nie wydaje mi si¢ bowiem posiadaniem czy zawlasz-
czaniem, lecz raczej przechowywaniem, jakims rodzajem opieki nad przedmiotem, kto-
ry tatwo moze ulec zniszczeniu i dobrze jest go przed tym uchroni¢. Gdy ksigzke te
otrzymywatam, myslatam — nawet niezaleznie od intencji darczyncy — ze zostata mi
ona powierzona, ze z jej przyjeciem faczy si¢ pewne zobowigzanie i ze kiedy$ bede
poszukiwa¢ dla niej (o ile przetrwa) kolejnego ,,opickuna”'®. Moje miejsce w stosunku
do $wiata, ktorego jest ona ,przedstawicielem”, takze okazuje si¢ inne. Poznajac éw
$wiat, nieuchronnie staj¢ si¢ (w pewnym sensie) jego centrum, nie pragne jednak tego
$wiata posiadacé, lecz raczej naleze¢ do niego: chciatabym stac si¢ uczestniczka tej samej
historii, ktérej czgscia jest Ow tom. Chcialabym réwniez, by opowiadanie o nim byto
wyrazem — zapewne niezbyt istotnym — lojalnosci wobec tego przedmiotu.

0 JP.Sartre, Letre et le néant. Essai d’ontologie phénoménologique, Gallimard, Paris 1943,
s. 507; por. te n z e, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, thum. J. Kietbasa i in., Wydaw-
nictwo Zielona Sowa, Krakow 2007, s. 531.

' Por. tenze, Letre et le néant, s. 686; por. t e n z e, Byt i nicosé, s. 732.

12 Por. ten ze, L'étre et le néant, s. 687, por. t e n z e, Byt i nicosé, s. 733.

3 Tenze, Bytinicosé,s. 732, por. ten z e, L'étre et le néant, s. 686.

4 Szerzej na temat ,,bycia moim” por. t e n z e, L'étre et le néant, s. 685; t e n z e, Byt i nicosé,
s. 731.

15 Por. np. ten z e, Byt i nicosé, s. 730; por. tez: t e n z e, L'étre et le néant, s. 685.

16 Sartre oczywiscie dostrzega zwiazek obdarowania i zobowigzania, opisuje go jednak w cal-
kowicie odmiennej tonacji: ,,Dawaé to w sposob wiascicielski uzywaé przedmiotu, ktory si¢ daje;
mamy tu wigc do czynienia z uzywaniem niszczycielskim, a zarazem zawlaszczajacym. Rownocze-
$nie jednak dar zniewala obdarowanego, zobowiazuje go do ponownego wytworzenia i podtrzyma-
nia w bycie” (t e n z e, Byt i nicosé, s. 730; por. te n z e, L'étre et le néant, s. 684n.).
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Samo zobowiazanie do wiernosci rzeczom moze by¢ przedmiotem dyskusji: Co
faktycznie oznacza? Czy (lub w jakim sensie badz w jakich okoliczno$ciach) jest ono
zobowiazaniem moralnym? W jakich sytuacjach wiernos¢ rzeczy i wierno$¢ cztowiekowi
wchodzg ze sobg w konflikt?

Niewatpliwie od rzeczy mozna si¢ odwroci¢ — i niekiedy bywa to konieczne badz
korzystne. Sartre opisuje taki proces odwracania si¢ od przedmiotow, opowiadajac —
réwniez w Bycie i nicosci — jak rzucit palenie: ,,Doprowadzilem do tego, ze tyton nie
byt niczym wigcej jak tylko tytoniem, to jest roslina, ktora mozna pali¢. Zerwatem jego
symboliczne zwiazki ze swiatem”"".

Obrany ze wspomnien, kamien nad rzekg pozostanie tym, czym jest. Czym jednak
stanie si¢ ksigzka, gdy zostanie przywrdcona do takiego ,,stanu natury”. Trudno juz
mowié o tresci, jaka niesie, bo nikt nie pragnie jej czytaé. Czy jest zatem kompletna?
Pozostaje jedynie fizycznym przedmiotem, ktéry moglby sie rozpas¢ pod wplywem
réznych naturalnych czynnikdw, tak jak kamien ulega erozji. Zazwyczaj jednak taka
porzucona ksiazka tuta si¢ po ludzkim §wiecie i zostaje przez cztowieka zniszczona lub
ponownie wykorzystana. Czasami zdota przetrwac dos¢ dtugo, na przyktad podpierajac
t6zko; dawniej mozna by napali¢ nig w piecu, dzisiaj, oddana ,,na przemial”, szybko
zaczyna nowy cykl swojego istnienia — niekiedy jako catkiem inna juz ksiazka. Jej byt
ito, czym bedzie, zalezy jednak od cztowieka.

" Tenze, Bytinicosé, s. 7133; por. tenz e, L'étre et le néant, s. 687.
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e dignita della persona umana nella odierna ricerca teologica, IGP V1, 2, s. 1257-1262.
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IGP VIL, 1, s. 215-218.
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all’'uomo come compito del suo lavoro”, IGP VIII, 1, s. 235-242.

55. Sprawa cztowieka (Homilia podczas Mszy sw. w Niedzielg Palmowa, 31 III),
NP VIII, 1, s. 455-459; toz: Testimoni di verita, messaggeri di speranza, IGP VIII, 1,
s. 881-888.
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56. Liczy sie cztowiek (Przemowienie do przedstawicieli organizacji katolickich,
12 V), NP VIII, 1, s. 651-654; toz: L autentica coscienza umana é un cammino verso la
verita, IGP VIII, 2, s. 1272-1277.

57. Wiara i nauka (Audiencja generalna, 17 VII), NP VIII, 1, s. 57-60; toz: Gli uomini
di scienza e Dio, IGP VIII, 2, s. 134-141.

1986

58. Wierze w Boga, Stworzyciela nieba i ziemi (Audiencja generalna, 8 I), NP IX| 1,
s. 19-21; toz: Il mistero della creazione nella visione biblico-cristiana, IGP 1X, 1,
s. 37-44.

59. Prawda o stworzeniu i Bogu Stworcy w Pismie swietym (Audiencja generalna,
151), NP IX, 1, s. 52-56; toz: Credo in Dio Creatore del cielo e della terra, IGP 1X, 1,
s. 111-118.

60. Bog powoluje z nicosci do istnienia swiat i czlowieka (Audiencja generalna,
291), NP IX, 1, s. 103-107; toz: La Creazione ¢ la chiamata del mondo e dell vomo dal
nulla all’esistenza, IGP 1X, 1, s. 211-219.

61. Stworzenie nosi na sobie ,, slady Trojcy” (Audiencja generalna, 5 IIT), NP IX, 1,
s. 312-316; toz: La creazione é opera della Trinita, IGP1X, 1, s. 614-621.

62. Stworzenie.: objawienie chwaly Bozej (Audiencja generalna, 12 III), NP IX, 1,
s. 345-349; toz: La creazione é rivelazione della gloria di Dio, IGP IX, 1, s. 680-687.

63. Stworzenie a stuszna autonomia rzeczy stworzonych (Audiencja generalna,
21V),NPIX, 1,s.453-457; toz: La Creazione e la legittima autonomia delle cose create,
IGP IX, 1, s. 900-903.

64. Czlowiek stworzony na obraz Boga (Audiencja generalna, 9 IV), NP IX, 1,
s. 483-488; toz: L 'uomo, creato a immagine di Dio, IGP IX, 1, s. 959-968.

65. Czlowiek — obraz Bozy jest istotq duchowo-cielesnq (Audiencja generalna,
16 1V), NP IX, 1, s. 521-526; toz: L 'uomo, immagine di Dio, ¢ un essere spirituale
e corporale, IGP IX, 1, s. 1038-1047.

66. Czlowiek — obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci (Audiencja generalna,
23 1V), NP IX, 1, s. 556-561; toz: L 'uomo, immagine di Dio, soggetto di conoscenza
edi liberta, IGP 1X, 1,s. 1110-1119.

67. Pomagac czlowiekowi w dostrzeganiu cudow stworzenia — to wspierac go w od-
krywaniu Stworcy (Przemoéwienie do zespotu okulistow przybytych na kongres, 5 V),
NPIX, 1,s.628-631; toz: Aiutare [ 'uomo a vedere la meraviglia della Creazione significa
aiutarlo a scoprire in essa il suo Autore, IGP 1X, 1, s. 1243-1248.

68. Podtrzymanie, ktore jest ciqglym stwarzaniem (Audiencja generalna, 7 V),
NPIX, 1,s. 633-635; toz: La Divina Providenza é connessa con l'opera della Creazione,
IGPIX, 1, s. 1253-1265.

69. Stworzyciel wszystkich ,,rzeczy widzialnych i niewidzialnych” (Audiencja gene-
ralna, 9 VII), ORpol. 7(1986) nr 8, s. 4; toz: Creatore delle ,,cose visibili e invisibili”,
IGPIX, 2, s. 225-232.

70. Stworca aniolow — istot wolnych (Audiencja generalna, 23 VII), ORpol. 7(1986)
nr 8, s. 5; toz: Creatore degli angeli, esseri liberi, IGP 1X, 2, s. 282-291.
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71. Stworca ,,rzeczy niewidzialnych”: aniolowie (Audiencja generalna, 30 VII),
ORpol. 7(1986) nr 8, s. 5; toz: Creatore delle cose ,,invisibili”, gli angeli, IGP 1X, 2,
s. 302-310.

72. Calemu stworzeniu: radosé¢, pokdj, blogostawienstwo (Homilia podczas Pasterki,
25 XII), ORpol. 7(1986) nr 11-12, s. 17; toz: Come i pastori di Betlemme arrendiamoci
alla grande gioia, IGP IX, 2, s. 2040-2043.

1987

73. Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przemoéwienie w auli Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 VI), ORpol. 8(1987) nr 5, s. 11-12; toz: La societa
attende dalle sue Universita il consolidamento della propria soggettivita, IGP X, 2,
s. 2054-2063.

74. Nie moze by¢ program walki ponad programem solidarnosci (Homilia podczas
Mszy $w. do $wiata pracy, Gdansk, 12 VI), ORpol. 8(1987) nr 5 bis, s. 5-7; toz: In questa
citta ¢ stato intrapreso uno sforzo enorme per restituire al lavoro piena dimensione
personale e sociale, IGP X, 2, s. 2166-2174.

1988

75. Jezus Chrystus prawdziwy czlowiek (Audiencja generalna, 27 I), ORpol. 9(1988)
nr 1, s. 19; toz: Gesu Cristo vero umo, IGP XI, 1, s. 256-260.

1989

76. Parakletos — Duch prawdy (Audiencja generalna, 17 V), ORpol. 10(1989) nr 5-6,
s. 7-8; toz: Parakletos — lo Spirito di verita, IGP XII, 1, s. 1264-1273.

77. Czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz? (Homilia podczas Mszy $w., Tromsg,
3 VI), ORpol. 10(1989) nr 5-6, s. 25-26; toz: Solo entrando in rapporto d’amore con Gesit
Cristo realizzeremo [’obiettivo per il quale siamo stati creati, IGP XII, 1, s. 1465-1471.

1990

78. Dzialanie Ducha Swietego wedlug Ewangelii Synoptycznych (Audiencja gene-
ralna, 19 IX), ORpol. 11(1990) nr 9, s. 17-18; toz: L azione della persona dello Spirito
Santo secondo i Vangeli sinottici, IGP XIII, 2, s. 649-661.

1991

79. Encyklika Centesimus annus (1 V), ORpol. 12(1991) nr 4, s. 4-30; toz: Lettera
Enciclica a 100 anni dalla Rerum Novarum Centesimus Annus, IGP XIV, 1, s. 953-
1083.
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80. By nikt nie czul sie obcym we wiasnej ojczyznie (Homilia podczas Mszy $w.,
Lubaczow, 3 VI), ORpol. 12(1991) nr 5, s. 23-24.

81.,, Niekradnij” znaczy takze nie naduzywaj twojej wltadzy nad wlasnosciq (Homilia
podczas Mszy $w., Biatystok, 5 VI), ORpol. 12(1991) nr 5, s. 46-49; toz: La Beata Bolesia-
wa, mediantel’amore al suopopolo, ful’ispiratrice dell’ecumenismo nellavita quotidiana,
IGP X1V, 1, s. 1495-1503.

82. Wielka praca nad mowq (Homilia podczas Mszy sw., Olsztyn, 6 VI), ORpol.
12(1991) nr 5, s. 57-60; toz: La liberta fuori della verita é solo apparenza e schiavitii,
IGP X1V, 1, s. 1523-1530.

83. Niechaj nikt nie bogaci si¢ kosztem blizniego (Homilia podczas Mszy $w.,
Ptock, 7 VI), ORpol. 12(1991) nr 6, s. 9-11; toz: Mai a nessuno é lecito tendere ai beni ma-
teriali violando la legge morale o i diritti di un altro uomo, IGP X1V, 1, s. 1559-1564.

84. Jest z wami Maryja (Homilia, Jasna Gora, 15 VIII), ORpol. 12(1991) nr 8,
s. 27-30.

85. Rodzina musi by¢ przedmiotem waszej najwiekszej troski (Homilia podczas
Mszy $w., Campo Grande, 17 X), ORpol. 12(1991) nr 11, s. 20-22; toz: La famiglia
cristiana rispetata e stabile costituisce | ’essenza della comunita ecclesiale, IGP X1V, 2,
s. 900-906.

1992

86. Wazne i oczekiwane dzielo (Przemowienie do cztonkdéw 1 wspolpracownikow
Komisji ds. Katechizmu Kosciota Katolickiego, 25 VI), ORpol 13(1992) nr 10, s. 34;
toz: Prezioso strumento per la rinnovata missione apostolica ed evangelizzatrice della
Chiesa, IGP XV, 1, s. 1948-1950.

1993

87. Come Maria e con Maria vogliamo ringraziare colui ,, che ci ha fatto grandi cose”
[Jak Maryja i wraz z Maryja pragniemy podzigkowaé Temu, ,,ktory uczynit nam wiel-
kie rzeczy”’] (Homilia podczas Mszy $w., Lorenzago di Cadore, 16 VII), IGP X VI, 2,
s. 61-62.

1994

88. List do Rodzin [...] z okazji Roku Rodziny 1994 Gratissimam sane (2 11), ORpol.
15(1994) nr 3, s. 4-35; toz: Lettera alle Famiglie Gratissimam Sane, IGP XVII, 1,
S. 254-384.

1995

89. Osoba ludzka w centrum wszelkiego dzialania (Przemoéwienie do pracownikow
ONZ, 5 X), ORpol. 16(1995) nr 11-12, s. 11; toz: La vostra opera é un segno che il nuovo
millennio vedra una nuova fioritura di autentica umanita, IGP XVIII, 2, s. 745-747.
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90. Dobra stworzone sq przeznaczone dla wszystkich ludzi (Przemoéwienie do uczest-
nikéw XXVIII Konferencji Generalnej FAO, 23 X), ORpol. 17(1996) nr 2, s. 33-34; toz:
L’umanita potra intraprendere un duraturo cammino di pace solo quando, invece di
ammassare armi, provvodera a fornire a ciascuno il pane quotidiano, IGP XVIII, 2,
s. 928-933.

1996

91. Wielkq wartosciq jest zycie i godnos¢ osoby ludzkiej (Przemowienie podczas
wreczenia Ojcu Swigtemu ,,Ksiegi Zgonow” z Auschwitz, 10 VI), ORpol. 17(1996)
nr 7-8, s. 56; toz: ,, Ricevo questi libri come Papa, a nome della Chiesa”, IGP XIX,
1,s.1493-1495.

1997

92. Zycie spoleczne i praca w swietle wiary (Homilia podczas Mszy $w. na lotnisku,
Legnica, 2 VI), ORpol. 18(1997) nr 7, s. 20-22; toz: La Chiesa continua nella missione
di Cristo di portare al mondo una nuova giustizia, IGP XX, 1, s. 1350-1358.

93. Wzywamwszystkichdo czestejiglebokiej lektury Katechizmu (Przeméwieniew Ca-
stel Gandolfo,81X),ORpol. 18(1997)nr11,s.11-12;t0z:,, Desiderooggipresentareufficial-
menteallaChiesaealmondol edizionetipicalatinadel CatechismodellaChiesaCattolica”,
IGP XX, 2, s. 284-288.

1998

94. Badania nad genomem ludzkim (Przemdwienie podczas spotkania zuczestnikami
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 24 1I), ORpol. 19(1998) nr 4,
s. 36-37; toz: La conquista del nuovo continente del sapere, che é il genoma umano,
dischiuda possibilita di vittoria sulle malattie e non avalli un orientamento selettivo
degli esseri umani, IGP XXI, 1, s. 418-422.

95. Poszanowanie praw cztowieka drogqdorozwojuipostepu(Przemdwienie powital-
ne,Abudza(Nigeria),2111I),ORpol. 19(1998)nr5-6,s.10-11;toz: BeatiagliocchidiDiotutti
coloro cheoperanoperlariconciliazione, losviluppo eilprogressodell’ Africa, IGPXXI, 1,
s. 593-595.

96. Przypatrz sie, czlowieku, jaka jest twa godnosé (Wigilia paschalna w Bazylice
$w. Piotra, 11 IV), ORpol. 19(1998) nr 5-6, s. 31; toz: ,, Cristo, sconfiggendo in questa
Santa Notte la morte schiude dinanzi all 'uomo le porte della vita e dell immortalita”,
IGP XXI, 1, s. 738-741.

97. List[...] Dies Domini— o $wigtowaniu niedzieli (31 V), ORpol. 19(1998) nr 8-9,
s. 4-29; toz: Lettera Dies Domini, IGP XXI, 1, s. 1127-1259.1244.

98. Poszanowanie praw czlowieka czesciq integralng kazdej kultury (Przemowienie
do uczestnikow I Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Praw Cztowieka, 4 VII), ORpol.
19(1998) nr 12, s. 28-29; toz: La presistenza della poverta estrema che contrasta con
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l"opulenza di una parte delle popolazioni é oggi un autentico scandalo in un mondo
segnato da grandi progressi umanistici e scientifici, IGP XXI, 2, s. 18-23.

99. Przestanie [...] z okazji 50. rocznicy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
(30 XI), ORpol. 20(1999) nr 3, s. 11-12; toz: Un anniversario che é appello per un
esame di coscienza, IGP XXI, 2, s. 1156-1159.

100. Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju (Orgdzie na
XXXII Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1999 r., 8 XII), ORpol. 20(1999) nr 1, s. 4-8;
toz: Nel rispetto dei diritti umani il segreto della pace vera, IGP XXI, 2, s. 1214-1227.

1999

101. Piekno tej ziemi wola o zachowanie jej dla przysztych pokolerr (Homilia pod-
czas Liturgii Stowa, Zamosc¢, 12 VI), ORpol. 20(1999) nr 8§, s. 70-72; toz: Comee
possibile difendere la natura se si giustificano iniziative che colpiscono il cuore della
creazione, che é [’esistenza dell vomo?, IGP XXII, 1, s. 1318-1325.

2000

102. Macie niezbywalne prawo do godnego zZycia (Przemdwienie podczas wizyty
w obozie uchodZzcow palestynskich, Deheisheh, 22 I1I), ORpol. 21(2000) nr 5, s. 23-24;
toz: Maggiore solidarieta internazionale e volonta politica per affrontare la sfida posta
dalle condizioni dei profughi, IGP XXIII, 1, s. 414-416.

103. Dobra kultury w stuzbie cztowieka i Ewangelii (Przemdwienie do uczestnikow
Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji do Spraw Koscielnych Débr Kultury,
31 11II), ORpol. 21(2000) nr 6, s. 49-50; toz: La Chiesa, esperta in umanita, utilizza i beni
culturali per la promozione di un autentico umanesimo, IGP XXIII, 1, s. 503-506.

104. Praca stuzy Bogu, cztowiekowi i spoleczenstwu (Przemowienie podczas Jubile-
uszu Ludzi Pracy, 1 V), ORpol. 21(2000) nr 6, s. 36-38: toz: Solidarieta e partecipazione
sono la necessaria garanzia etica perché le persone e i popoli non siano strumenti, ma
protagonisti del lavoro futuro, IGP XXIII, 1, s. 714-718.

105. Wielkie rzeczy uczynil nam Wszechmocny (Homilia podczas Mszy $w. dla
Polakéw, 7 VII), ORpol. 21(2000) nr 9, s. 21-23.

106. Technika i przyroda: dwa wyzwania dla turystyki na progu XXI stulecia
(Oredzie na Swiatowy Dzien Turystyki, 29 VII), ORpol. 21(2000) nr 10, s. 4-5; toz:
.11 Giubileo ¢ anche incontro comunitario tra credenti chiamati a diffondere il mes-
saggio di Cristo”, IGP XXIII, 2, s. 101-105.

107. Stuchanie Stowa i Ducha w objawieniu kosmicznym (Audiencja generalna,
2 VIII), ORpol. 22(2001) nr 1, s. 36-37; toz: L ascolto della Parola e dello Spirito nella
rivelazione cosmica, IGP XXIII, 2, s. 110-118.

108. Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnosé kazdej ludzkiej istoty (Prze-
mdwienie podczas spotkania z naukowcami w rzymskim Patacu Kongresow, 29 VIII),
ORpol. 21(2000) nr 11-12, s. 37- 39; toz: ,, I trapianti sono una grande conquista della
scienza a servizio dell uomo. Il criterio fondamentale di valutazione risiede nella difesa
e promozione del bene integrale della persona umana”, IGP XXIII, 2, s. 280-285.
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109. Eucharystiajako pamiqtka,, mirabilia Dei” (Audiencja generalna, 4 X), ORpol.
22(2001) nr 3, s. 28-29; toz: L’ Eucaristia, memoriale die ,, mirabilia Dei”, 1IGP XXIII, 2,
s. 520-529.

110. Bog powierzyl ziemie czlowiekowi, aby jq uprawial i jej strzegt (Homilia
podczas Mszy $§w. z okazji Jubileuszu Rolnikow, 12 XI), ORpol. 22(2001) nr 2, s. 32-
33; toz: Dio ha affidato la terra all'uomo affinché egli sia custode e non trianno della
natura, IGP XXI1II, 2, s. 860-865.

111.Szafarzedarowziemi(Rozwazanieprzedmodlitwa,, Aniot Panski, 12 XI), ORpol.
22(2001) nr 2, s. 34; toz: La Chiesa ¢ vicina alla grande famiglia del mondo agricolo,
IGP XXIIIL, 2, s. 866-869.

2001

112. Wszyscy razem ratujmy cztowieka (Przemowienie do korpusu dyplomatycz-
nego, 13 I), ORpol. 22(2001) nr 3, s. 18-20; toz: In questo inizio di millennio, tutti
insieme salviamo ['uomo!, IGP XXIV, 1, s. 161-166.

113. Trzeba zapobiec katastrofie ekologicznej (Audiencja generalna, 17 1),
ORpol. 22(2001) nr 4, s. 43-44; toz: L impegno per scongiurare la catastrofe ecologica,
IGP XX1V, 1, s. 177--183.

114. Ku nowymniebiosom inowej ziemi (Audiencja generalna, 31 1), ORpol.22(2001)
nr 4, s. 45-46; toz: Verso nuovi cieli e una nuova terra, IGP XXIV, 1, s. 256-262.

115. Wszelkie stworzenie niech wielbi Pana (Audiencja generalna, 2 V), ORpol.
22(2001) nr 6, s. 45-46; toz: Festa degli amici di Dio, IGP XXIV, 1, s. 1048-1055.

116. Jestesmy mieszkancami ziemi i nieba (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 27 V), ORpol. 22(2001) nr 7-8, s. 55-56; toz: ,, La Chiesa, mentre prende il
largo nell’oceano del nuovo millennio, non perde di vista Cristo, la stella polare che
orienta la sua navigazione “, IGP XXIV, 1, s. 1080-1088.

117. Turystyka w stuzbie pokoju i dialogu miedzy cywilizacjami (Or¢dzie na
XXII Swiatowy Dzien Turystyki 2001 r., 9 VI), ORpol. 22(2001) nr 9, s. 4-6; toz:
LI turismo, uno strumento al servizio della pace e del dialogo fra le civilta”,
IGP XX1V, 1, s. 1174-1178.

118. Piesnn Dn 3, 52-57—niechwszelkie stworzenie wielbi Pana (Audiencja generalna,
12 XII), ORpol. 23(2002) nr 4, s. 45; toz: Cantico: Daniele 3,52-57: Ogni creatura
lodi il Signore, IGP XX1V, 2, s. 1105-1111.

2002

119. Psalm 19 — hymn na czes¢ Boga Stworcy (Audiencja generalna, 30 1), ORpol.
23(2002) nr 6, s. 32-33; toz: Salmo 18A: Inno al Dio creatore, IGP XXV, 1, s. 137-
-143.

120. Starozytne zabytki Kosciola mowiq o wierze pierwszych chrzescijan (Przesta-
nie z okazji 150. rocznicy powstania Papieskiej Komisji Archeologii Sakralnej, 12 1),
ORpol. 23(2002) nr 5, s. 11-12; toz: Le catacombe hanno rappresentato in ogni epoca
per i credenti un cardine di pieta e di unita, IGP XXV, 1, s. 209-213.
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121. Psalm 65 — rados¢ stworzen z Opatrznosci Bozej (Audiencja generalna, 6 I1I),
ORpol. 23(2002) nr 6, s. 36-37; toz: Salmo 64: Gioia delle creature di Dio per la sua
prowidenza, IGP XXV, 1,s. 312-318.

122. O obowiqzku szanowania swiata stworzonego (Wspodlna deklaracja Papieza
Jana Pawta II i1 Patriarchy Bartlomieja I, 10 VI), ORpol. 23(2002) nr 10-11, s. 4-5;
toz: La Sessione conclusiva del Simposio ,, Religione, Scienza e Ambiente, IGP XXV,
1, s. 985-989. )

123. Ekoturystyka kluczem do wiasciwego rozwoju (Oredzie na XXIII Swiatowy
Dzien Turystyki 2002 r., 24 VI), ORpol. 23(2002) nr 9, s. 56-57; toz: ,,La sfrenata
bramosia di accumulare ricchezze impedisce di ascoltare [’allarmante grido di poverta
di popoli interi”, IGP XXV, 1, s, 1045-1049.

124. Psalm 8 — wielkos¢ Stwarcy i godnosé cziowieka (Audiencja generalna, 26 VI),
ORpol. 23(2002) nr 10-11, s. 45-46; toz: Salmo 8: Grandezza del Signore e dignita
dell’'uomo, IGP XXV, 1, s. 1063-1069.

125. Psalm 93 — wspaniatos¢ Boga Stworzyciela (Audiencja generalna, 3 VII),
ORpol 23(2002) nr 10-11, s. 46-47; toz: Salmo 92: Esaltazione della potenza di Dio
Creatore, IGP XXV, 2,s. 15-21.

126. Piesn Dn 3, 57-88. 56 — cale stworzenie wielbi Boga (Audiencja generalna,
10 VII), ORpol 23(2002) nr 10-11, s. 47-48; toz: Cantico: Daniele 3, 57-88.56: Ogni
creatura lodi il Signore, IGP XXV, 2, s. 45-51.

127. Psalm 148 — hymn na czesc Stworcy (Audiencja generalna, 17 VII), ORpol
23(2002) nr 10-11, s. 49; toz: Salmo 148. Glorificazione di Dio Signore e Creatore,
IGP XXV, 2, s. 68-73.

128. W obronie godnosci kazdego czlowieka (Przemowienie do przedstawicieli
Ruchu ,,Wiara i Swiatto”, 26 1X), ORpol. 23(2002) nr 12, s. 30; toz: Siamo chiamati
a scoprire rispettare sempre piu la dignita dei disabili per accoglierli e integrarli nella
vita sociale, IGP XXV, 2, s. 381-382.

129. Zawsze trzeba szanowa¢ godnosé¢ osoby ludzkiej (Przemowienie do przedsta-
wicieli Instytutu Nauk o Cztowieku, 26 X), ORpol. 24(2003) nr 1, s. 36; toz: Riproporre
con coraggio l'intraprendenza, I’inventiva e la santita del fondatore come risposta ai
segni die tempi, IGP XXV, 2, s. 622-623.

130. Pigkno gor (Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski”, 10 XI), ORpol.
24(2003) nr 2, s. 47; toz: E necessaria un’autentica svolta culturale: dallo sfruttamento
indiscriminato delle risorte occorre ‘convertirsi’all amministrazione responsabile dei
beni che Dio ci offre, IGP XXV, 2, s. 694-696.

131. Odkrywaé zdumiewajacq prawde o czlowieku i Swiecie (Przemdwienie pod-
czas spotkania z uczestnikami zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk,
11 XI), ORpol. 24(2003) nr 2, s. 34-35; toz: All’inizio di questo nuovo secolo gli sci-
enziati facciano udire la propria voce con maggiore autorita nella causa della pace nel
mondo, IGP XXV, 2, s. 697-699.

2003

132. Psalm 150 — chwalcie Pana (Audiencja generalna, 26 IT), ORpol. 24(2003) nr 5,
S. 49; toz: Salmo 150: Ogni vivente dia lode al Signore, IGP XXVI, 1, s. 273-278.
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133. Psalm 8 —wielkos¢ Stworcy i godnosé cztowieka (Audiencja generalna, 24 1X),
ORpol.25(2004) nr 3, s. 36-37; toz: Salmo 8: Grandezza del Signore e dignita dell 'uomo,
IGP XXVI, 2, s. 294-300.

134. Tryptyk Rzymski. Medytacje, Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakow
2003.

2004

135. Piesn Kol 1, 11c-20 — Chrystus poczqtkiem calego stworzenia i Zmartwych-
wstania (Audiencja generalna, 5 V), ORpol. 25(2004) nr 7-8, s. 47-48; toz: Cantico:
Colossei 1, 3.12-20: Cristo fu generato prima di ogni creatura, é il primogenito di
coloro che risuscitano dai morti, IGP XXVII, 1, s. 554-560.

136. Czlowiek wobec majestatu i tajemnicy stworzenia (Przestanie z okazji
XXV Mityngu Przyjazni mi¢dzy narodami, 6 VIII), ORpol. 25(2004) nr 10, s. 7-8; toz:
1l tentativo di appropriarsi delle fonti della vita attraverso gli esperimenti di clonazione
umana € manipolazione della realta, IGP XXVII, 2, s. 88-90.

137. Psalm 49, 1-13 — marnos¢ bogactw [1] (Audiencja generalna, 20 X), ORpol.
26(2005) nr 3, s. 33-34; toz: Salmo 48, 1-13: Vanita delle ricchezze, IGP XXVII, 2,
s. 434-440.

138. Psalm 49 —marnos¢ bogactw [2] (Audiencja generalna, 27 X), ORpol. 26(2005)
nr 3, s. 34-35; toz: Salmo 48, 14-21: L’umana ricchezza non salva, IGP XXVII, 2,
s. 465-471.

139. Piesn Kol 1, 11¢c-20— Chrystus poczqtkiem calego stworzenia i Zmartwychwsta-
nia (Audiencja generalna, 24 XI), ORpol. 26(2005) nr 3, s. 38-39; toz: Cantico: Colossei
1, 3.12-20: Cristo fu generato primo di ogni creatura, é il primogenito di coloro che
risuscitano dai morti, IGP XXVII, 2, s. 598-603.

140. Wstancie, chodzmy!, Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakéw 2004.

2005
141. Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, red. zespot pod kie-
rownictwem P. Ptasznika i P. Sardiego, Znak, Krakoéw 2005.
BENEDYKT XVI

2005

1. Gloszenie Ewangelii cziowiekowi stalq misjq Kosciola (List do kard. Jeana-Loui-
sa Taurana, 24 V), ORpol. 26(2005) nr 9, s. 4-5; toz: Annunciare la novita liberatrice
del Vangelo ad ogni nomo: ecco la missione e la sfida permanente della Chiesa, 1B 1,
s. 148-150.



Bibliografia 349

2. Psalm 111 —wielkos¢ dziel Bozych (Audiencja generalna, 8 VI), ORpol. 26(2005)
nr 10, s. 43-44; toz: Salmo 110: Grandi le opere del Signore, IB 1, s. 209-211.

3. Narzedzie ewangelizacji (Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski”, 3 VII),
ORpol. 26(2005) nr 9, s. 14; toz: La comunita cristiana dell’inizio del terzo millennio
proclami unanime e concorde le verita della fede, 1B 1, s. 316-318.

4. Piesn Kol 1, 11c-20— Chrystus poczqtkiem calego stworzenia i zmartwychwsta-
nia (Audiencja generalna, 7 IX), ORpol. 27(2006) nr 1, s. 50-51; toz: Cantico: Colossei
1, 3.12-20: Cristo fu generato prima di ogni creatura, ¢ il primogenito di coloro che
risuscitano dai morti, IB 1, s. 523-528.

5. Wobronie godnosci czlowieka (Przemdwienie z okazji wreczenia Oswigcimskiej
Nagrody Praw Cztowieka, 16 X), ORpol. 27(20006) nr 2, s. 47; toz: Un forte apello per
il diritti e la dignita dell 'uomo si leva da una citta che ha vissuto il terrore e il dolore
di milioni di vittime innocenti dell ’odio, IB 1, s. 673-674.

6. Osoba ludzka w centrum porzqdku spolecznego (Przeméwienie do cztonkow
Papieskiej Akademii Nauk i Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 21 XI), ORpol.
27(2006) nr 2, s. 50-51; toz: 11 ,, contributo indiscusso” di Giovanni Paolo 11 al pensiero
cristiano frutto di una ,,meditazione profonda sulla persona”, 1B 1, s. 828-830.

7. Encyklika Deus caritas est (25 XII), ORpol. 27(2006) nr 3, s. 4-21; toz: Lettera
Enciclica [...] Deus Caritas Est, IB 1, s. 1050-1126.

2006

8. Piesn Kol 1, 3. 12-20— Chrystus poczqtkiem catego stworzenia i zmartwychwsta-
nia (Audiencja generalna, 4 I), ORpol. 27(2006) nr 4, s. 39-40; toz: Cantico. Colossei
1, 3. 12-20: Cristo fu generato prima di ogni creatura, é il primogenito di coloro che
risuscitano dai morti, IB 11, 1, s. 10-15.

9. Nie wolno naruszac zycia i godnosci czlowieka (Homilia podczas Mszy §w. w parafii
$w. Anny, 5 II), ORpol. 27(2006) nr 5, s. 50-52; toz: Venendo nella casa dell umanita.
Gesui ci guarisce dalla febbre delle ideologie, delle idolatrie, della dimenticanza di Dio,
IBII, 1,s. 152-156.

10. Osoba ludzka sercem pokoju (Oredzie na XL Swiatowy Dzief Pokoju, 8 XII),
ORpol. 28(2007) nr 2, s. 4-8; toz: ,,La persona umana, cuore della pace”, 1B 11, 2,
s. 775-784.

2007

11. Encyklika Spe salvi (30 XI), ORpol. 29(2008) nr 1, s. 4-24-31; toz: Lettera
Enciclica [...] Spe salvi, IB 111, 2, s. 662-746.

12. Boze Narodzenie swietem odrodzonego stworzenia (Homilia podczas Pasterki,
24 XII), ORpol. 29(2008) nr 2, s. 17-18; toz: Natale e una festa della creazione rico-
stituita, IB 111, 2, s. 895-899.
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2008

13. Aby nauka nie stala sie kryterium dobra (Przemowienie do uczestnikéw ko-
lokwium nt. ,,Zmieniajaca si¢ tozsamos¢ cztowieka”, 28 I), ORpol. 29(2008) nr 3,
s. 34-35; toz: ,, La scienza non diventi il criterio del bene”, 1B 1V, 1, s.165-168.

14. Godnosé¢ cztowieka, wspolne dobro, pomocniczosé i solidarnosé (Przemo-
wienie do uczestnikdéw sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 3 V),
ORpol. 29(2008) nr 6, s. 34-36; toz: La luce di Cristo e le necessita dell uomo, 1B IV,
1,s.707-711.

15. Nie ma sprzecznoSci miedzy rozumieniem stworzenia w Swietle wiary a na-
ukq (Przemowienie podczas sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 31 X), ORpol.
30(2009) nr 1, s. 40-41: toz: Non c’é opposizione tra fede nella creazione e scienza,
IB1V, 2, s. 594-596.

2009

16. Ochrona srodowiska jest drogq pokoju (Homilia podczas Mszy sw., 1 1),
ORpol. 31(2010) nr 2, s. 15-17; toz: Sobrieta e solidarieta valori evangelici e universali,
IBV, 1,s. 1-6.

17. Nowe technologie, nowe relche. Trzeba rozgowszechniac’ kulture szacunku,
dialogu, przyjazni (Orgdzie na XLIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu,
24 1), ORpol. 30(2009) nr 3, s. 5-7; toz: ,, Nuove tecnologie, nuove relazioni. Promu-
overe una cultura di rispetto, di dialogo e di amicizia”, IB'V, 1, s. 123-127.

18. Trzeba zapewnié¢ wszystkim jednakowy dostep do zasobow ziemi (Przemowie-
nie do uczestnikdw obchodow 30. rocznicy powstania IFAD, 20 II), ORpol. 30(2009)
nr 4, s. 27-28; toz: Va garantito a tutti un equo accesso alle risorse della terra, IB V,
1,s.271-273.

19. Czlowiek to cos wiecej niz kombinacja informacji genetycznych (Przemowienie
do uczestnikéw XV Zgromadzenia Zwyczajnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 21 II),
ORpol. 30(2009) nr 4, s. 30-32; toz: Torna il pericolo di una vita ,,non degna di essere
vissuta”, 1B 'V, 1, s. 284-287.

20. Godnos¢ osoby i prawa czlowieka to kwestia centralna (Przemowienie do
uczestnikdw sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 4 V), ORpol.
30(2009) nr 7-8, s. 54-55; toz: I diritti umani hanno bisogno di una solida base etica
e politica, IBV, 1,s. 715-718.

21. Ochrona Srodowiska jest scisle zwiqzana z integralnym rozwojem cztowieka
(Audiencja generalna, 26 VIII), ORpol. 30(2009) nr 10, s. 34-35; toz: Tutela dell am-
biente per lo sviluppo umano integrale, IB'V, 2, s. 134-141.

22. Sw. Bonawentura byt poszukiwaczem Boga i piewcq stworzenia (Przemowie-
nie podczas spotkania z mieszkancami Bagnoregio, 6 1X), ORpol. 30(2009) nr 11-12,
S. 30-31; toz: Cercatore di Dio e cantore del creato, 1BV, 2,s. 181-185.

23. Nowe technologie mogq pomagacé w krzewieniu poszanowania godnosci i war-
tosci osoby ludzkiej (PrzemdOwienie do uczestnikdw sesji plenarnej Papieskiej Rady
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, 29 X), ORpol. 31(2010) nr 2, s. 24-26; toz: La
comunicazione punto fermo di ogni piano pastorale, 1B 'V, 2, 447-450.
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24. Jesli cheesz krzewic¢ pokdj, strzez dziela stworzenia (Oredzie [ ...] na Swiatowy
Dzieni Pokoju 2010 r., 8 XII), ORpol. 31(2010) nr 1, s. 4-8; toz: ,, Se vuoi coltivare la
pace, custodisci il creato”, 1BV, 2, s. 674-685.

2010

25. Ochrona srodowiska jest drogq do pokoju (Homilia podczas Mszy sw., 1 1),
ORpol. 31(2010) nr 2, s. 15-17; toz: La pace si costruisce anche rispettando ’ambiente,
IBVL 1,s. 1-5.

26. Kto chce budowaé pokoj, musi chroni¢ srodowisko naturalne i ludzkie zycie
(Przemowienie do korpusu dyplomatycznego, 11 I), ORpol. 31(2010) nr 2, s. 41-44;
toz: ,, La custodia del creato fattore di pace e di giustizia”, 1B VI, 1, s. 47-54.

27. Osoba ludzka i dobro wspolne w centrum zarzqdzania sprawami publicznymi
(Przemowienie do wtadz regionu Lacjum, 14 I), ORpol. 31(2010) nr 3-4, s. 11-12; toz:
Persona umana e bene comune al centro dell azione politica, 1B VI, 1, s. 63-66.

28. Kosciol musi by¢ wolny od wiezow materialnych, od zta duchowego i moralne-
go (Homilia podczas Mszy $w. w uroczystos¢ swietych Piotra i Pawta, 29 VI), ORpol.
31(2010) nr 8-9, s. 44-46; toz: La liberta della Chiesa da lacci materiali e potenze
negative, IB VI, 1, s. 990-994.

29. Nauka jest miejscem spotkania czlowieka z naturq i potencjalnie ze Stwor-
cq (Przeméwienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk, 28 X),
ORpol. 32(2011) nr 12, s. 31-32; toz: La scienza per il bene dell ' uomo e lo sviluppo
dei popoli, 1B VI, 2, s. 708-710.

30. Rolnictwo bogactwem niezbednym na przysztosé (Rozwazanie przed modlitwa
»Aniol Panski”, 14 XI), ORpol. 32(2011) nr 1, s. 50-51; toz: Per superare la crisi
economica, IB VI, 2, s. 833-838.

2011

31. Ziemia nalezy do calej rodziny ludzkiej (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 16 I), ORpol. 32(2011) nr 3, s. 42-43; toz: Una sola famiglia umana, 1B VII, 1,
s. 81-85.

32. Méwmy ludziomo Bogupostugujqc sienowymijezykamicyfrowymi(Przemowienie
z okazji zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkow Spotecznego Przekazu,
28 II), ORpol. 32(2011) nr 3, s. 16-18; toz: Nuovi linguaggi digitali per parlare di Dio
all’'uvomo, 1B VII, 1, s. 266-269.

33. Zmartwychwstanie Jezusa zakonczeniem dziela stworzenia i poczqtkiem nowe-
go zycia (Homilia podczas Mszy $w. w Wigili¢ Paschalna, 23 IV), ORpol. 32(2011)
nr 6, s. 41-43; toz: Il giorno della nuova creazione, IB VI, 1, s. 510-514.

34. Historia dobroci Boga od stworzenia do zbawienia (Psalm 136) (Audiencja
generalna, 19 X), ORpol. 33(2012) nr 1, s. 38-41.
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2012

35. Wielkanoc to dzien nowego stworzenia (Homilia podczas Mszy sw. w Wigili¢
Paschalna, 7 1V), ORpol. 33(2012) nr 5, s. 20-21; toz: Il giorno di una nuova creazione,
IB VIIL, 1, s. 421-424.

36. Drogi wiodqce do Boga: swiat, czlowiek, wiara (Audiencja generalna, 14 XI),
ORpol. 34(2013) nr 1, s. 39-41; toz: Le vie portano alla conoscenza di Dio, 1B VIII, 2,
s. 587-594.

37. W poszukiwaniu znakéw Boga w roztargnionym swiecie (Audiencja generalna,
12 XII), ORpol. 34(2013) nr 2, s. 40-42; toz: Le tappe della Rivelazione, 1B VIII, 2,
s. 745-752.

38. Nienaruszalna godnosé cztowieka (Homilia podczas Pasterki, 24 XII), ORpol.
34(2013) nr 2, s. 8-10; toz: L’inviolabile dignita dell uomo, 1B VIII, 2, s. 799-803.

2013

39. Tajemnica Boga, ktory ma rece i serce cziowieka (Audiencja generalna, 9 1),
ORpol. 34(2013) nr 2, s. 46-47; toz: Il mistero di un Dio con mani e cuore d’uomo,
IBIX, 1, s. 43-49.

40. Swiat nie jest czyms, co si¢ posiada, by rabowac¢ i wykorzystywa¢ (Audiencja
generalna, 6 1), ORpol. 34(2013) nr 3-4, s. 43-45: toz: Noi e Dio, IB IX, s 169-182.

FRANCISZEK
2013

1. Bqdzmy opiekunami stworzenia (Homilia podczas Mszy $w. na rozpoczgcie
postugi Piotrowej, 19 III), ORpol. 34(2013) nr 5, s. 18-19; toz: Custodi dei doni di
Dio, IF 1, 1, s. 19-22.

2. Trzeba walczy¢ z roznymi formami ubostwa materialnego i duchowego (Au-
diencja dla cztonkow Fundacji Papieskiej, 11 IV), ORpol. 34(2013) nr 6, s. 13-14; toz:
Udienza ai membri della ,, Papal Foundation”, IF 1, 1, s. 92-93.

3. Praca ma stuzy¢ godnosci osoby (Audiencja generalna, 1 V), ORpol. 34(2013)
nr 6, s. 44--45; toz: Il lavoro e un elemento fondamentale per la dignita di una persona,
IF L, 1, s. 134-140.

4. Kosciol apeluje o ochrone godnosci (Audiencja dla uczestnikow sesji plenarne;j
Papieskiej ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrozujacych, 24 V), ORpol. 34(2013)
nr 7, s. 22-24; toz: Dio e buono, imitiamo Dio, IF 1, 1, s. 233-236.

5. Encyklika [...] Lumen fidei. O wierze (Rzym, 29 VI), 10, 33; toz: Lettera Encic-
lica Lumen Fidei, IF 1, 1, s. 410-508.

6. Bez pracy nie ma godnosci (Przemowienie podczas spotkania ze §wiatem pracy,
Sardynia, 22 1X), ORpol. 34(2013) nr 11, s. 21-23.

7. Adhortacja [...] Evangelii gaudium (24 X1); toz: Esortazione Apostolica Evangelii
Gaudium, IF 1, 2, 537-681.
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8. Chrystus jest centrum stworzenia, ludu, historii (Homilia podczas Mszy §w. na
zakonczenie Roku Wiary, 24 XI), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 21-22.

9. Internet, ale nie tylko (Przeméwienie podczas audiencji dla uczestnikow sesji
plenarnej Papieskiej Rady ds. Swieckich, 7 XII), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 37-38; toz:
Indispensabile la presenza della Chiesa in internet, non basta la tecnologia, 1F 1, 2,
s. 729-731.

10. ,, Busola” ludu Bozego (Przeméwienie do cztonkdw Instytutu Dignitatis huma-
nae, 7 XII), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 38; toz: Riscoprire dignita umana in una societa
efficientista che scarta deboli, nascituri, poveri, malati, IF 1, 2, s. 732-733.

11. Gdy Bog stwarza na nowo (Homilia podczas Mszy sw. w Domu §wigtej Marty,
10 XII), w: Franciszek, Prawda jest spotkaniem. Stowa z Domu swietej Marty, Znak,
Krakow 2019, s. 432-434.

2014

12. Bog przebacza, swiat stworzony nie (Audiencja generalna, 21 V), ORpol.
35(2014) nr 6, s. 50-51; toz: Scienza, dono speciale dello Spirito Santo. Pregate per il
mio viaggio in Terra Santa, IF 11, 1, s. 573-579.

13. Niech nikt nie traktuje instrumentalnie imienia Boga (Przemdwienie podczas
spotkania z Wielkim Muftim Jerozolimy, 26 V), ORpol. 34(2014) nr 6, s. 20-21; toz:
Non a violenza in nome di Dio, IF 11, 1, s. 614-615.

14. Kim jestes, czlowieku? (Przemdwienie podczas wizyty w Instytucie Pamigci ,, Yad
Vashem” w Jerozolimie, 26 V), ORpol. 35(2014) nr 6, s. 21-22; toz: Mai piu!, 1F 11, 1,
s. 617-618.

15. Najwazniejsza jest godnos¢ czlowieka (Przemowienie podczas spotkania
z przedstawicielami §wiata pracy i przedsigbiorcami regionu Molise, 5 VII), ORpol.
35(2014) nr 7, s. 35-36; toz: Ridare dignita a lavoratori, IF 11, 2, s. 5-7.

16. Wobec godnosci osoby wszystko inne jest drugorzedne (Homilia podczas Mszy
$w. na stadionie Campobasso, 5 VII), ORpol. 35(2014) nr 7, s. 36-37; toz: Carita via
maestra dell’Evangelizzazione, IF 11, 2, s. 8-10.

17. Ewolucja nie jest sprzeczna ze stworzeniem (Przemowienie podczas spotkania
z cztonkami Papieskiej Akademii Nauk, 27 X), ORpol. 35(2014) nr 11, s. 42-44; toz:
Benedetto XVI un grande papa. Scienza sia per tutti, IF 11, 2, s. 442-444.

18. Ziemia, mieszkanie i praca prawami wszystkich (Przemdowienie do uczestnikow
$wiatowego spotkania ruchow ludowych, 28 X), ORpol. 35(2014) nr 11, s. 44-48; toz:
Terra, tetto e lavoro, IF 11, 2, s. 445-454.

19. Miedzy godnosciq i transcendencjq (Przemdwienie w Parlamencie Europejskim,
25 XI), ORpol. 35(2014) nr 12, s. 9-13; toz: L’Europa riscopra la sua anima buona,
IF 11, 2, s. 623-634.

20. Zbrodnia obrazy czlowieczenstwa (Przemowienie do uczestnikow kongre-
su zorganizowanego przez Global Freedom Network, 2 XII), ORpol. 36(2015) nr 1,
S. 27-28; toz: La schiavitit moderna é un crimine di lesa umanita, IF 11, 2, s. 711-713.
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spotkania ,,Idee Expo 20157, 7 II), ORpol. 36(2015) nr 3-4, s. 24-25.
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36(2015) nr 5, s. 46-47.

24. Encyklika [...] Laudato si. W trosce o wspdlny dom (Rzym, 24 V).

25. Bogactwo, ktorym si¢ nie dzielimy, rodzi zepsucie (Homilia podczas Mszy $w.
w Domu $wietej Marty, 25 V), w: Franciszek, Bog szuka nas na marginesie. Stowa
z Domu Swietej Marty, Znak, Krakéw 2017, s. 479-481.

26. Gromadzmy bogactwa, ktore majq wartosé na ,, gieldzie niebieskiej” (Homilia
podczas Mszy $w. w Domu $wigtej Marty, 19 VI), w: Franciszek, Bog szuka nas na
marginesie. Stowa z Domu Swietej Marty, Znak, Krakéw 2017, s. 508-510.
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29. Od poczqtku stworzenia Bog blogostawi ludzkq milos¢é (Homilia podczas
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nego (Audiencja jubileuszowa, 14 V), ORpol. 37(2016) nr 6, s. 12-13.
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przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 29 1), ORpol. 38(2017) nr 2, s. 34-36.
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Ks. Krzysztof B ar d s k i, profesor, teolog. Studia na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Warszawie i w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie (doktorat).

Od 1996 pracownik Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, obecnie kierownik Ka-
tedry Teologii i Hermeneutyki Biblijnej w Instytucie Nauk Biblijnych na Wydziale Teologicznym.
Od 1998 réwniez pracownik PWT w Warszawie.

Czlonek Stowarzyszenia Biblistow Polskich (w latach 2008-2013 cztonek zarzadu) i Warszaw-
skiego Towarzystwa Teologicznego (przewodniczacy sekcji biblijno-patrystycznej).

Gléwne obszary zainteresowan badawczych: symbolika biblijna, historia interpretacji Biblii,
translatoryka biblijna, literatura patrystyczna i rabinistyczna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Abraham — tajemnica ojcostwa (1999); He koiné dia-
lektos. Jezyk grecki Nowego Testamentu. Podrecznik (1999); Pokarm i napdj milosci. Symbolizm
w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciola (2004); Stowo oczyma Golebicy. Metodo-
logia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie
(2007); W kregu symboli biblijnych (2010); Lektyka Salomona. Biblia— symbol — interpretacja (2011);
Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii (2016). Ttumacz licznych ksiag biblijnych w Biblii
Ekumenicznej i Biblii Edycji $w. Pawla.

Tomasz G ar b o 1, doktor habilitowany, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii polskiej na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

0d 2000 r. pracownik tej uczelni, obecnie dyrektor Osrodka Badan nad Literaturg Religijna.

Czlonek Komitetu Redakcyjnego kwartalnika ,,Ethos” oraz Komitetu Redakcyjnego serii ,,Bi-
blioteka Utworow Religijnych”.

Glowne obszary badan: sacrum w literaturze, poezja wspolczesna.

Publikacje ksiazkowe: Chrzest ziemi. Sacrum w poezji Zbigniewa Herberta (2006); Po Upadku.
O Tworczosci Czestawa Milosz (2013); wydanie angielskojezyczne After the Fall: On the Writings
of Czestaw Mitosz, 2020); Milosz. Los (2018); Literatura a religia w stanie podejrzenia (2019).

Aneta Grode cka, doktor habilitowany, profesor UAM, literaturoznawca. Studia z zakresu
filologii polskiej na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza.

W latach 1990-2004 nauczyciel jezyka polskiego w szkotach podstawowych i liceum ogdlnoksztat-
cacym. Od 2003 . pracownik UAM, obecnie profesor nadzwyczajny w Zaktadzie Dydaktyki Literatury
i Jezyka Polskiego Instytutu Filologii Polskiej na Wydziale Filologii Polskiej i Klasycznej UAM.

Cztonkini Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: pogranicze literatury i sztuk plastycznych, zagad-
nienia z zakresu wielozmystowosci i neurofilologii.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Stownik pisarzy i dziel wspolczesnych (2000); Poeci
patrzq... Obrazy, wiersze, komentarze (2008); Wiersze o obrazach. Studium z dziejow ekfrazy (2009,
nominacja do Nagrody Stowarzyszenia Wydawcow Szkot Wyzszych, wyrdznienie w Konkursie
na Najlepszy Podrgcznik Akademicki podczas XIII Poznanskich Dni Ksiazki Naukowej); Barka
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mydlana. Artefakt w przestrzeni pamieci (2013); Stowo i obraz w epoce multiplikacji (2016); Umyst
filologa. Studia o literaturze, mézgu i dydaktyce (2020); Wiersze znad palety. Tworczosé poetycka
artystow polskich XIX i XX wieku (2020).

Agnieszka K. H a a s, doktor habilitowany, literaturoznawca, profesor UG. Studia z zakresu
filologii polskiej i germanskiej na Uniwersytecie Wroctawskim.

Profesor nadzwyczajny w Zakladzie Literatury i Kultury Niemieckiej w Instytucie Filologii
Germanskiej Uniwersytetu Gdanskiego, kierownik Pracowni Badan nad Niemiecka Literatura Ro-
mantyczna, jej Zrodtami i Recepcja, dziatajacej przy Wydziale Filologicznym UG.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: historia literatury niemieckiej X VIII 1 XIX wieku,
teoria i krytyka przektadu, komparatystyka literacka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Polskie przekiady ,, Fausta I” Goethego. Proba krytyki
i zarys recepcji w Polsce (2005); Ku poetyckiej mistyce. Wczesna tworczos¢ Friedricha Holderlina
wobec Nieuwarunkowanego (2013).

Urszula J a n ¢ z y k, magister, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii polskiej na Kato-
lickim Uniwersytecie Jana Pawta II.

Od 2020 roku asystent w Katedrze Tekstologii i Edytorstwa Instytutu Literaturoznawstwa na
Wydziale Nauk Humanistycznych KUL.

Gléwne obszary zainteresowan badawczych: edytorstwo literatury polskiej XIX 1 XX wieku,
krytyka tekstu, krytyka genezy, proces tworczy.

Autorka ksiazki Archiwum Filomatow w Bibliotece Uniwersyteckiej KUL. Historia zbioru
(w druku).

Grzegorz J ¢ dr ek, doktor, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii polskiej i kulturoznaw-
stwa na Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II.

W latach 2019-2020 zatrudniony w Biurze Prasowym Kancelarii Prezydenta Urzedu Miasta
Lublin. Od 2015 do 2019 r. pracownik Osrodka ,,.Brama Grodzka — Teatr NN. W latach 2014-2015
specjalista do spraw social media w KUL. Pracownik dydaktyczny KUL i wspdtpracownik Wyzszej
Szkoty Spoteczno-Przyrodniczej im. Wincentego Pola w Lublinie (prowadzenie zaj¢¢ z zakresu:
nowych mediéw, public relations, kultury i komunikacji migdzykulturowej oraz literatury). Autor
bloga o PR i marketingu w kulturze wniedoczasie.pl.

Laureat Lubelskiego Wyréznienia Kulturalngo ,,Zurawie 2012” w kategorii ,,Stowo”.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: komunikacja, literatura cyfrowa, nowe media,
teoria literatury, kultura i poezja wspolczesna.

Autor artykutéw z powyzszych dziedzin.

Bernadetta Kuczera-Chachulska, profesor, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii
polskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Do 2021 pracownik Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego: w latach 2016-2019 dy-
rektor Instytutu Filologii Polskiej UKSW, kierownik Katedry Badan nad Romantyzmem i Twdrczo-
$cig Cypriana Norwida oraz Zaktadu Aksjologii i Estetyki Literackiej, redaktor naczelna czasopisma
,»Colloquia Litteraria”. Obecnie profesor w Instytucie Badan Literackich PAN.

Cztonkini Polskiego Towarzystwa Estetycznego i Towarzystwa im. Adama Mickiewicza.

Odznaczona Ztotym Krzyzem Zastugi.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: literatura polskiego romantyzmu (Mickiewicz,
Norwid), literatura XIX i XX wieku, teoria literatury i estetyka literacka (Ingarden), pogranicza
literatury i teologii oraz literatury i filozofii.
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Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Czas sily zupelnej. O kategorii wysitku w poezji Norwida
(1998); Przemiany form i postaw elegijnych w literaturze XIX wieku. Mickiewicz — Stowacki — Nor-
wid — Falenski — Asnyk — Konopnicka (2002); Norwida ,,przypowies¢ o pieknem” i inne szkice
z pogranicza genologii i estetyki (2008); Z estetyki nieskonczonosci. Szkice o polskiej poezji (nie tylko)
XX wieku (2012); Procent od kontemplacji. Marian Maciejewski i inne szkice o metodzie (2016); Cy-
prian Norwid. Estetyka teologiczna (2018); Z Ingardenowskiej estetyki poezji (2019). Redaktor serii
wydawniczych ,,Problemy Romantyzmu” i ,,Zeszyty Zaktadu Aksjologii i Estetyki Literackiej”.

Andrzej Maryniarczyk SDB, profesor, filozof, metafizyk. Studia z zakresu filozofii na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 1980-1987 r. wicerektor i kierownik studiow w Wyzszym Seminarium Duchownym
Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie. Od 1987 pracownik KUL, od 1996 r. kierownik Katedry
Metafizyki w Instytucie Filozofii na Wydziale Filozofii, w latach 1996-1999 Kierownik Sekcji
Filozofii Teoretycznej KUL.

W latach 2000-2009 redaktor naczelny Powszechnej encyklopedii filozofii, w latach 2009-2011
redaktor naczelny Encyklopedii filozofii polskiej.

Prezes Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu. Cztonek Pontificia Academia di S. Tomma-
so w Rzymie, Societa Internazionale Tommaso d’Aquino, American Association of Catholic Philo-
sophers, American Society of Christian Philosophers, Towarzystwa Naukowego KUL, Lubelskiego
Towarzystwa Filozoficznego,

Glowne obszary badan: metafizyka, metodologia metafizyki, teoria poznania metafizycznego,
filozofia prawa, antropologia filozoficzna.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Metoda separacji a metafizyka. Zwiqzek formowania po-
Jjecia bytu z determinacjq przedmiotu metafizyki (1985); System metafizyki. Analiza ,,przedmiotowo-
zbornego” poznania (1991); Pluralistyczna interpretacja rzeczywistosci. Dzieje arystotelesowskiej
koncepcji substancji (1998); Metafizyka w ekologii (1999); Monistyczna i dualistyczna interpretacja
rzeczywistosci (2001; wyd. angielskojezyczne: The Monistic and Dualistic Interpretation of Reali-
1y, (2010); O przyczynach, partycypacji i analogii (2005); Odkrycie wewnetrznej struktury bytow
(2006); Racjonalnos¢ i celowos¢ swiata osob i rzeczy (2007); Czlowiek wobec Swiata. Studium
z metafizyki realistycznej (2009); Metafizyka a ontologie (2015); The Realistic Interpretation of
Reality (2015); Rationality and Finality of the World of Persons and Things (2016); On Causes,
Participation and Analogy (2017); Dlaczego stworzenie ,, ex nihilo”. Teoria metafizycznego kreac-
jonizmu (2018); Discovery of the Internal Structure of Beings (2018).

Aneta M azur, profesor, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii polskiej na Uniwersytecie
Wroctawskim.

W latach 1985-1994 pracownik Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Opolu, od 1994 r. Uniwersy-
tetu Opolskiego: w latach 2003-2008 kierownik Katedry Literatury Pozytywizmu i Mtodej Polski,
2012-2015 — kierownik Katedry Historii Literatury Polskiej, Komparatystyki i Antropologii Lite-
rackiej, obecnie profesor w Katedrze Literatury Polskiej Instytutu Nauk o Literaturze na Wydziale
Filologicznym. Czlonek redakcji czasopisma ,,Wiek XIX. Rocznik Towarzystwa Literackiego im.
Adama Mickiewicza”.

Czlonek Opolskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk i Towarzystwa Literackiego im. Adama
Mickiewicza.

Wyrdzniona Nagroda Literackg im. Marka Jodtowskiego w dziedzinie krytyki literackiej i ese-
istyki oraz Sienkiewiczowskim Medalem i Dyplomem Uznania.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: literatura polska i europejska drugiej potowy XIX
wieku, europejska proza realistyczna, komparatystyka, kulturowa topika melancholii, tworczos¢
Adalberta Stiftera.
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Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Parnasizm w poezji polskiej drugiej polowy XIX i poczqtku
XX wieku (1993); Transcendencja realistow. Motywy metafizyczne w polskiej i niemieckiej prozie
11 potowy XIX wieku (2001); Codziennosé¢ w literaturze XIX (i XX) wieku. Od Adalberta Stiftera do
wspolczesnosci (wspotred., 2007); Pod znakiem Saturna. Topika melancholii w poznej twérczosci
Elizy Orzeszkowej (2010); Swiaty melancholii. W 500-lecie ,, Melencolii” Albrechta Diirera 1514-2014
(wspotred., 2016); Elegia dla kanonu? Szkice komparatystyczne (2020).

Alicja Pietras, doktor, filozof. Studia z zakresu socjologii i filozofii oraz z zakresu nauki
jezyka polskiego jako obcego (podyplomowe) na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach.

W latach 2008-2012 adiunkt w Katedrze Filozofii Akademii Pomorskiej w Stupsku. Od 2016 1.
adiunkt w Instytucie Filozofii na Wydziale Nauk Humanistycznych US.

Vice-prezydent Nicolai Hartmann Society, cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego.
Cztonek Komisji Filozofii i Socjologii PAN (Oddzial Katowice) oraz Rady Redakcyjnej czasopisma
,,Folia Philosophica”.

Gléwne obszary zainteresowan badawczych: historia niemieckiej filozofii transcendentalnej,
ontologia bytu duchowego, teoria poznania, aksjologia, filozoficzne postawy nauk spolecznych
1 kognitywistyki.

Autorka ksiazki W strone ontologii. Nicolaia Hartmanna i Martina Heideggera postneokan-
towskie projekty filozofii (2012). Thumaczka tekstow W. Windelbanda, M. Nida-Riimelin i W. Se-
zemanna.

Andrzej Szyjews ki, profesor, religioznawca, antropolog religii. Studia religioznawcze
w Instytucie Religioznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Od 1987 roku pracownik UJ, Obecnie kierownik Zaktadu Fenomenologii i Antropologii Religii
Instytutu Religioznawstwa na Wydziale Filozoficznym UJ.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Religioznawczego (w latach 2005-2008 sekretarz naukowy).
Cztonek Komitetu Redakcyjnego ,,Przegladu Religioznawczego™.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: religie spotecznosci tradycyjnych (w szczegolno-
$ci Australii 1 Oceanii), teoria mitu, symbol religijny, szamanizm, antropologia religii, metodologia
religioznawstwa.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Symbolika kruka. Miedzy mitem a rzeczywistosciq (1991);
Religie Australii (1998); Etnologia religii (2001); Religia Stowian (2003); Od Valinoru do Mordoru.
Swiat mitu a religia w dziele Tolkiena (2004); Religie Czarnej Afiyki (2005); Szamanizm (2005);
Mitologia australijska jako nosnik tozsamosci (2014).

Renata T an ¢ z uk, doktor habilitowany, profesor UWr, kulturoznawczyni.

Obecnie kierowniczka Zaktadu Badan Praktyk Kulturowych w Instytucie Kulturoznawstwa na
Wydzial Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersyttu Wroctawskiego.

Cztonkini Komitetu Nauk o Kulturze PAN i Polskiego Towarzystwa Kulturoznawczego.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: studia nad rzeczami, kolekcjonowaniem i muzeami,
sound studies 1 soundscape studies.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Ars colligendi. Kolekcjonowanie jako forma aktywnosci
kulturalnej (2011); Audiosfera Wroclawia (wspdtred., 2014); Sounds of War and Peace: Soundsca-
pes of European Cities in 1945 (wspotred., 2018); Kolekcja — pamieé — tozsamosc. Studia o kolek-
cjonowaniu (2018).
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