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OD REDAKCIJI

NIE JEST DOBRZE, BY CZLOWIEK BYL SAM...

Stworzywszy §wiat i cztowieka, Bog stwierdza: ,,Nie jest dobrze, zeby
mezcezyzna byt sam”, i1 dlatego obiecuje uczyni¢ ,,odpowiednia dla niego po-
moc” (Rdz 2,18)'. Biblijny obraz wskazuje, ze zadna z rzeczy istniejacego
$wiata nie zaspokoila pierwotnej samotnosci Adama. Wypetnita ja dopiero
Ewa. Biblijna scena pokazuje rownoczesnie, ze cztowiek — byt ,,ontycznie
samotny” — jest ze swej istoty otwarty na relacj¢ z drugim czlowiekiem.

Nic si¢ od stworzenia $wiata nie zmienito: nie jest dobrze, zeby cztowiek
byt sam. Potwierdzaja to badania psychologiczne i ogélnoludzkie do§wiadcze-
nie jako takie, wyrazane chocby w poezji, literaturze, malarstwie czy filmie.
Wspotczesnie samotnos¢ urasta jednak do rangi jednego z najwigkszych zagro-
zeh cywilizacyjnych. Skala tego zjawiska ro$nie i zaczyna by¢ ono traktowane
jako swoista choroba. Juz w roku 2018 déwczesna premier Wielkiej Brytanii
Theresa May powotala ministra do spraw samotnosci, powierzajac to stano-
wisko Tracey Crouch. Podstawowym jej zadaniem bylo zwalczanie i prze-
ciwdziatanie spotecznej izolacji’. Nic w tym zaskakujacego, gdy spojrzymy
na dane: wedlug raportu opublikowanego w roku 2017 przez komisj¢ Jo Cox
badajaca skalg problemu ponad dziewi¢¢ milionéw Brytyjczykow odczuwa
samotno$¢ czgsto lub zawsze, 50 procent 0sob z niepelnosprawnoscia jest sa-
motnych codziennie, a dla 3,6 miliona ludzi w wieku powyzej szes¢dziesigciu
pigciu lat telewizja jest glowna forma towarzystwa’. Inne statystyki wskazuja,

! W Biblii Poznanskiej fragment ten, w przektadzie Michata Petera, brzmi nastgpujaco: ,,Nie-
dobrze, by cztowiek byt sam; uczyni¢ mu pomoc, jak gdyby jego odpowiednik” (Pismo swiete
Starego i Nowego Testamentu, oprac. M. Peter, M. Wolniewicz, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznan 1982,
t. 1,s.9).

2 Zob. A. P olew sk a, Ministerstwo samotnosci, ,,Opiekun” 2018, nr 6, https://opoka.org.pl/
biblioteka/l/IP/opiekun201806-samotnosc.

3 Zob. Jo Cox, Lonelines: Start a Conversation; Combatting loneliness one conversation at
a time: A call to action, Jo Cox Commission on Loneliness, https://www.ageuk.org.uk/globalassets/
age-uk/documents/reports-and-publications/reports-and-briefings/active-communities/rb_decl7 jo-
cox_commission_finalreport.pdf
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ze 45 procent dorostych w Wielkiej Brytanii (25 milionow ludzi) czuje sig
czesto, czasem lub okazjonalnie samotnymi, a p6t miliona ludzi starszych
przezywa pigc czy sze$¢ dni, nie widzac nikogo i z nikim nie rozmawiajac*.
Pandemia koronawirusa i wprowadzane z tego powodu ograniczenia bolesnie,
ze zwielokrotniona moca, unaocznity problem samotnosci. W roku 2021 éw-
czesny premier Japonii Yoshihide Suga powotat ministra do spraw samotnosci,
ktoérego misja bedzie budowanie nowych relacji migdzyludzkich (stanowisko
to powierzono Tetsushi Sakamoto’. Nad powotaniem podobnej jednostki de-
batuja Niemcy. Juz w roku 2019 pojawito si¢ wiele zadan ze strony niemal
wszystkich niemieckich partii politycznych, by ustanowi¢ centralna placowke
federalng do spraw przeciwdziatania negatywnym skutkom spotecznym, jakie
pociaga za soba samotnos¢®. Rowniez w Polsce ro$nie skala problemu. Raport
opublikowany w roku 2022 przez Instytut Pokolenia wskazuje, ze piecdziesiat
trzy procent Polakéw doswiadcza poczucia samotnosci, niemal dwie piate
(39 procent) deklaruje, ze czgsto lub czasami odczuwa opuszczenie, a po-
nad jedna trzecia Polakoéw (35 procent) nie ma nikogo, do kogo mogtaby si¢
zwréci¢ o pomoc. Poczucie samotnosci czy tez osamotnienia dotyka niemal
co druga mtoda osobg (46 procent), w szczegdlnosci za§ mtodych mezezyzn
(55 procent me¢zczyzn przed dwudziestym czwartym rokiem zycia doswiadcza
silnego poczucia samotnosci)’.

Czym wlasciwie jest samotno$¢? Badacze zajmujacy si¢ tym problem
odrézniaja ja od osamotnienia oraz wskazuja na istnienie wielu typéw obu
zjawisk. Nie trzeba jednak glgboko naukowego namystu, by uchwyci¢ samo
ich jadro: brak kochajacego ,,Ty”. To dlatego psychologowie méwia o samot-
nos$ci jako o braku poczucia wigzi emocjonalnej z innymi — ale przeciez nie
jakiejkolwiek wigzi, lecz takiej, ktéra odpowiada naturze czlowieka-osoby.
Fizyczna nieobecno$¢ ludzi nie powoduje jeszcze samotnosci. Mozna odejs¢
od kochajacych osob do ,,miejsca pustynnego”, jesli cztowiek pragnie uniknac
rozpraszania si¢ przy realizacji przyjgtej przez siebie misji. Jest wowczas sam
—nie jest jednak samotny, bo wie, Zze kto$ mysli o nim z mitoscia, ktos tgskni
i czeka. A moze si¢ tez zdarzy¢, ze cztowiek nie jest sam, ze znajduje si¢ w thu-

4 Zob. Facts and Statistics about Loneliness, Campaign to End Loneliness, https://www.cam-
paigntoendloneliness.org/facts-and-statistics/.

5 Zob. W rzqdzie Japonii pojawil sie minister ds. samotnosci, Rzeczpospolita, https:/www.
rp.pl/polityka/art8664271-w-rzadzie-japonii-pojawil-sie-minister-ds-samotnosci.

¢ Zob. Powstanie ministerstwo ds. samotnosci? Niemcy walczq z nowq chorobq spoleczng,
Wirtualna Polska, https://wiadomosci.wp.pl/powstanie-ministerstwo-ds-samotnosci-niemcy-wal-
cza-z-nowa-choroba-spoleczna-6780634075429760a.

7 Zob. Raport: Poczucie samotnosci wsrod dorostych Polakow, Instytut Pokolenie, https://
instytutpokolenia.pl/pdf/SAMOTNOSC 14.11.pdf. Na szczegdlna uwage zastuguje ,,Wprowadze-
nie” Elzbiety Maczynskiej, zatytutowane Syndrom samotnosci jako grozne schorzenie spolecznej
(zob. tamze, s. 5-11).
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mie rozbawionych znajomych — a jednak czuje sig¢ bolesnie samotny, poniewaz
wie, ze nic ich nie obchodzi. Sytuacja moze by¢ nawet jeszcze gorsza: ludzie
pragna jego towarzystwa, dopoki jest pigkny, bogaty, zabawny i skuteczny, ale
znikna, gdy w jego Zyciu pojawia si¢ problemy — wszak nie darmo ,,przystowie
niedzwiedzie” glosi, ze ,,prawdziwych przyjaciot poznajemy w biedzie™.
Rozwdj technologii informacyjno-komunikacyjnych spetnit marzenia
o kontaktach poza granicami przestrzeni, a ostatnio takze poza granicami
czasu (istnieja juz techniki pozwalajace tworzy¢ cyfrowe odpowiedniki osob
zmartych, umozliwiajace rozmowg z tymi ,,osobami”), paradoksalnie jednak
nie wydaje sig, by dzigki temu postgpowi odczuwanie samotnosci przez ludzi
si¢ zmniejszylo. Mozna nawet stwierdzi¢, ze zjawisko samotnosci w thumie
si¢ nasila. Tworzymy rozliczne konta w mediach spoteczno$ciowych, rozwija-
my internetowe znajomosci, komentujemy publicznie wydarzenia z wlasnego
i cudzego zycia, kolekcjonujemy ,,lajki”... Zamiast jednak cieszy¢ si¢ przy-
naleznoscia do wspanialej, zjednoczone;j i stale rosnacej wspdlnoty — rodziny
ludzkiej, globalnej wioski, ktora daje poczucie bliskosci 1 bezpieczenstwa,
coraz czgsciej czujemy si¢ nieszczesliwi i wyizolowani i poszukujemy czegos,
co by t¢ izolacje i samotnos¢ przerwalo. Ludzie kupuja zwierzeta — i urzadzaja
im ,,urodziny”, ,,adoptuja” lalki-niemowl¢ta i traktuja je jak cztonkdw rodziny,
nadajac im imiona, karmiac je i przewijajac czy wychodzac z nimi na spa-
cer’. Bywa, ze na swoje zyciowe partnerki mgzczyzni wybieraja lalki — nadaja
im imiona, kupuja ubrania, chodza razem z nimi na zakupy i do restauracji,
przedstawiaja je rodzinie, a niektorzy sa nawet w stanie porzucic¢ dla lalki Zong
i dzieci'’. Zdaniem ekspertow zajmujacych si¢ sztuczna inteligencja do roku
2050 matzenstwo cztowieka z robotem zostanie uznane za legalne, rozwoj tej
dziedziny pozwala bowiem tworzy¢ roboty coraz bardziej przypominajace
ludzi". ,,Empatyczne” roboty stana si¢ zapewne opiekunami ludzi chorych

8 A.Mickiewicz, Przyjaciele, w: tenze, Dziela, t. 1, Wiersze, oprac. W. Borowy, L. Pto-
szowski, Czytelnik, Warszawa 1949, s. 344,

9 Zob. np. Ma szescioro dzieci, ale tylko dwdjka jest prawdziwa, Mjakmama, https:/www.
mjakmama?24.pl/aktualnosci/maja-szescioro-dzieci-ale-tylko-dwojka-jest-prawdziwa-wspolczuje-
jej-corkom-ona-potrzebuje-pomocy-aa-U3Yn-kErW-hWe6.html.

10°Zob. np. Dla gumowej lalki porzucif Zone i dzieci, Polish Express. Styl zycia, https:/www.po-
lishexpress.co.uk/dla-gumowej-lalki-porzucil-zone-i-dzieci. Zob. tez: Chukwumedia, Love or Mad-
ness: See Photos of Men Who Fell in Love and Got Married to Dolls, Opera News, https:/ng.opera.
news/ng/en/entertainment/d1dfe2c0df35ec12be65ece2f961d970.

1 Zob. .S zczegsny, W 2050 roku matzenstwo cztowieka z robotem ma by¢ legalne. Kto
bardziej upadt na glowe — ludzie, czy eksperci?, Antyweb, https://antyweb.pl/malzenstwo-czlowiek-
maszyna; T. N o w a k, W niedalekiej przysztosci twojq synowq moze by¢ robot z zaprogramowanq
sztuczna inteligencjq, Noizz.pl, https:/noizz.pl/nauka-i-technologia/malzenstwa-z-robotami-w-
niedalekiej-przyszlosci/rlex6d;.
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i starych'?. Nie wzigliémy sobie do serca biblijnej opowiesci, w ktorej cztowiek
nadawat nazwy ,,wszelkiemu bydtu, ptakom podniebnym i wszelkiemu zwie-
rzeciu dzikiemu” (Rdz 2,20), ale nie znalazta si¢ wérdd nich ,,odpowiednia dla
niego pomoc” 1 okazala si¢ nig dopiero Ewa: ,,Ta dopiero jest koscia z moich
kosci i ciatem z mego ciata!” (Rdz 2,23). Dzi$ to Ewe zastgpujemy owymi
,.wszelkimi zwierzetami”, a takze tworami techniki.

Chrzescijanstwo stawia przed nami jeszcze jeden wazny problem: problem
smierci. Joseph Ratzinger pisze, ze pieklo to strach i totalna ,,samotnos¢, do
ktorej nie przenika juz zadne stowo mitosci”'?, ktora uleczy¢ moze jedynie
obecno$¢ kochajacego ,,ty”. Jest jednak taki moment, gdy po ludzku rzec
biorac, cztowiek jest sam — to wlasnie moment §mierci. Tym, ktory przezwy-
ciezyl $mier¢, umierajac na krzyzu, byt Chrystus: ,,Przeszedl przez brame
naszej ostatecznej samotnosci [...]. Tam, gdzie nie dosigga nas juz niczyj gtos,
tam jest On”"*. Wspotczesny cztowiek chce sobie jednak poradzi¢ rowniez ze
$miercia. Pewne odlamy ruchu transhumanistycznego upatruja swoj cel w za-
stapieniu ludzkiego, ,,zawodnego” ciata biologicznego ,,ciatem technicznym”,
ktore gwarantowatoby nam niesmiertelno$¢. Chrystus nie bedzie juz wowczas
potrzebny...

Dlaczego szerzy si¢ zjawisko samotnosci? Dariusz Karlowicz uwaza, ze
samotno$¢ wspotczesnego cztowieka Zachodu to skutek istniejacego porzadku
— rezultat przyjgcia antropologii indywidualistycznej. Wyznacza ona $wiat,
ktorego zasadami sa samorealizacja, wolno$¢ negatywna i brak odpowiedzial-
no$ci za wspolnotg (cho¢by rodzing). ,,Jak dlugo porzadek polityczny reali-
zowal bedzie przyjete zatozenia — pisze Karlowicz — procent ludzi samotnych
bedzie rost i nie zmienia tego zadne ministerstwa”'®. Jesli zaakceptujemy te
diagnozg, to pozostanie stwierdzi¢, ze po raz kolejny zjawisko negatywne dla
cztowieka okazuje si¢ rezultatem ,,btedu antropologicznego”. Czy zwierzgta
1 roboty stanowia zatem antidotum na samotno$¢?

Oddajemy do rak czytelnikow tom ,,Ethosu” poswigcony szerokiej proble-
matyce samotnosci, by wlaczy¢ si¢ w dyskusje nad tym fenomenem. W przy-
padku naszego kwartalnika fakt ten jest istotny réwniez z tego wzgledu, ze
wydawca ,,Ethosu”, Instytut Jana Pawta II KUL, obchodzi w roku 2022 juz
czterdziestolecie swojego istnienia. Zostal powotany uchwata Senatu Akade-

2. Zob. K. K alinow sk i, Empatyczne roboty zastqpiq w przyszlosci opiekunéw cho-
rych i osob starszych. Ale niosq tez zagrozenia, wyborcza.pl, https:/wyborcza.pl/Jutronauci
/7,165057,27607715,empatyczne-roboty-zastapia-w-przyszlosci-opiekunow-chorych-i.html.

B J.Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Instytut Wydaw-
niczy Pax, Warszawa 20009, s. 67.

4 Tamze, s. 68.

5 D.Kartowicz, Ministerstwo samotnosci, Teologia Polityczna, https:/teologiapolityczna.
pl/ministerstwo-samotnosci-2.
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mickiego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 25 czerwca 1982 roku jako
mi¢dzywydziatowy osrodek naukowy i dydaktyczny, przeznaczony do studiow
nad mysla i dzietem Papieza Jana Pawta II oraz do budowania wspo6lnoty osob
w duchu gloszonej przez niego nauki. Jednym z celéw Instytutu — jak rowniez
,Ethosu” — jest prowadzenie nieprzerwanego, stojacego na najwyzszym po-
ziomie naukowego dialogu migdzy intelektualistami rzetelnie poszukujacymi
prawdy, a zatem tworzenie srodowiska, w ktorym nikt nie pozostaje ze swoimi
pytaniami i odpowiedziami sam, Srodowiska, ktore jest wspolnota, a nie jedynie
zbiorem ludzi, ktorych taczy wspdlny interes. Dziatalno$¢ Instytutu i dialog,
ktory toczy sig¢ na tamach ,,Ethosu”, okazuja si¢ wigc srodkami pozwalajacymi
przeciwdziata¢ samotnosci, wczesniejszymi niz jakiekolwiek ministerstwa.
Niewatpliwie podczas podsumowujacej dotychczasowa dziatalnos¢ Instytutu
konferencji ,,O potrzebie filozofii cztowieka”, ktora odbedzie si¢ w grudniu
2022 roku, poruszone zostanie réwniez zagadnienie ,,bledu antropologiczne-
g0”, z ktérego wyrasta samotno$¢ wspotczesnego cztowieka.

Niniejszym tekstem zegnam si¢ z czytelnikami jako dyrektor Instytutu Jana
Pawta II i redaktor naczelna ,,Ethosu”, uptynetly juz bowiem regulaminowe
dwie czteroletnie kadencje, podczas ktorych sprawowatam te funkcje. Zastapi
mnie ks. prof. Marek Stomka, ktoremu zycze sit i inspiracji do tej odpowie-
dzialnej pracy, blogostawienstwa Bozego i wstawiennictwa Patrona Instytutu
$w. Jana Pawla II. Nie Zegnam si¢ natomiast — mam nadziej¢ — na zawsze.
Zostatam powotana przez Radg Instytutu Filozofii KUL do Rady Naukowej
Instytutu Jana Pawta II i do kolegium redakcyjnego ,,Ethosu”, ktoérego przed
powotaniem na stanowisko dyrektora Instytutu i redaktora naczelnego bytam
cztonkiem (warto przypomnie¢, ze od roku 2010 Instytut Jana Pawta II funk-
cjonuje w ramach Wydziatlu Filozofii KUL). Nie zegnam si¢ tez jako autorka
artykutow. Cheg pozosta¢ we wspolnocie poszukujacych prawdy, by nigdy nie
zagrozita mi destrukcyjna samotnos¢.

Agnieszka Lekka-Kowalik






FROM THE EDITORS

IT ISNOT GOOD THAT THE MAN SHOULD BE ALONE...

Having created the world and the human being, Lord God says: “It is
not good that the man should be alone,” and he promises to “make a suitable
partner for him” (Gn 2:18). The biblical picture shows that none of the things
of the existing world appeased Adam’s original solitude. Only Eve did. At the
same time, the biblical scene shows that man—who is “ontically alone”—is
inherently open to a relationship with another human being.

Things have not changed since the creation of the world: it is not good for
a human being to be alone. This is confirmed by psychological research and by
human experience as such, and expressed, for instance, in poetry, literature, pa-
intings, or movies. Today, the experience of loneliness has become so common
that it is considered among the most serious problems generated by modern civi-
lization. The scope of the phenomenon of loneliness has grown to the point that
it is not infrequently considered as an illness. Already in 2018, the then British
Prime Minister Theresa May appointed a Minister for Loneliness, entrusting
this position to Tracey Crouch, whose main task was fighting and counteracting
social isolation. Such a move was not surprising, if we look at the data. In 2017,
the Jo Cox Loneliness Commission investigating the scale of the phenomenon
of loneliness published the following report: over nine million adults are often
or always lonely, 50% of disabled people will be lonely on any given day, for
3.6 million people aged 65 television is the main form of company.> Another
British statistic indicates that 45% of adults (twenty five million people) feel
occasionally, sometimes or often lonely, and half a million older people go at
least five or six days a week without seeing or speaking to anyone at all.* The

! See “PM Launches Government’s First Loneliness Strategy,” press release, GOV.UK, https://
www.gov.uk/government/news/pm-launches-governments-first-loneliness-strategy. See also “Mini-
sterstwo samotnos$ci,” Opoka, https:/opoka.org.pl/biblioteka/I/IP/opiekun201806-samotnosc.

2 See Jo C o x, “Lonelines: Start a Conversation,” ageUK, https://www.ageuk.org.uk/glo-
balassets/age-uk/documents/reports-and-publications/reports-and-briefings/active-communities/
rb_decl7_jocox_commission_finalreport.pdf.

3 See “Facts and Statistics about Loneliness,” Campaign to End Loneliness, https://www.cam-
paigntoendloneliness.org/facts-and-statistics/.
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coronavirus pandemic and the restrictions introduced at that time painfully and
powerfully exposed the problem of loneliness. In 2021, the then Prime Minister
of Japan Yoshihide Suga appointed a Minister for Loneliness, whose mission
was developing means of building interpersonal relationships (this position
was entrusted to Tetsushi Sakamoto).* Germany also considers establishing
a unit similar to a ministry for loneliness. Already in 2019, there were many
demands from almost all German political parties to establish a central federal
agency to combat the negative social effects of loneliness.” The problem is
growing also in Poland. The report published in 2022 by Instytut Pokolenia
(The Generations Institute) indicates that 53% of Poles experience loneliness,
almost two-fifths (39%) declare that they often or sometimes feel abandoned,
and more than one-third (35%) have no one to whom they could turn to for
help. The feeling of loneliness or aloneness affects almost every second young
person (46%), in particular young men (55% of men under the age of twenty-
four experience a strong sense of loneliness).®

What exactly is loneliness? Researchers dealing with the problem distin-
guish it from solitude or isolation and list many types of each phenomenon.
However, grasping the very core of loneliness does not involve deep scientific
investigations: such a “core” is the lack of a loving “thou.” This is why psy-
chologists talk about loneliness in terms of a lack of an emotional bond with
others, having in mind, however, not just any such bond, but one that corre-
sponds to the nature of the human being. A physical absence of others is not
yet a cause of loneliness. One may leave one’s loved ones and go to “a desert
place,” should one not wish to be distracted while carrying out a mission. One
is alone then, but not lonely, for one knows that someone is there thinking of
them, loving them, missing them and waiting for their return. However, one
may also happen to be surrounded by others, for instance, while in a crowd of
friends having fun, and yet feel painfully lonely, because one knows that these
people do not care about them. The situation can be even worse: they care as
long as one is beautiful, rich, funny, and successful, but they will withdraw
once problems in one’s life start to amount. After all, it is not without a reason
that we take seriously the wisdom of the proverb which says that a friend in
need is a friend indeed.

4 See Katie W arr e n, “Japan Has Appointed a ‘Minister of Loneliness’ after Seeing Suicide
Rates in the Country Increase for the First Time in 11 Years, Insider, https:/www.insider.com/japan-
minister-of-loneliness-suicides-rise-pandemic-2021-2.

5 See “Germany Mulls the Setting Up a National Ministry for Loneliness”, cde.news, https://
cde.news/germany-mulls-the-setting-up-of-setting-up-a-national-ministry-for-loneliness/.

¢ See Instytut Pokolenia, “Raport: Poczucie samotno$ci wérod dorostych Polakow, z wpro-
wadzeniem prof. dr hab. Elzbiety Maczynskiej pt. Syndrom samotnos$ci jako grozne schorzenie
spoteczne,” https://instytutpokolenia.pl/raportosamotnosci/.
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The development of information and communication technologies has
made the human dream of being in touch with others beyond the boundaries
of space come true. Recently, such contact is apparently possible also beyond
the boundaries of time, since there are already technologies to create digital
avatars of the dead, enabling conversation with such “persons.” However,
while it may seem a paradox, the progress in question has not resulted in
a decrease of loneliness experienced by human beings. On the contrary, it can
be said that the scope of the feeling of “loneliness in a crowd of people” has
increased. Human beings focus on creating numerous social media accounts,
developing online friendships, publicly commenting on events from their own
and other people’s lives, and on collecting the so-called likes... Yet, instead
of enjoying their participation in a wonderful, united and constantly growing
community (the human family, or the global village) which gives them a sense
of closeness and security, they feel increasingly unhappy and isolated. This,
in turn, makes them keep looking for ways to overcome their condition: some
happen to buy pets (and hold “birthday parties” for them) or “adopt” baby dolls
(who they treat as family members, giving them names, feeding and diapering
them, and going with them for walks).” Men sometimes choose dolls as their
life partners. They give the dolls names, buy them clothes, go to shops and
restaurants with them, and introduce them to their families. It is not uncommon
that a man leaves his wife and children for a doll.® According to Al experts, by
2050, human—robot marriage will be legalized, as technology development al-
lows for the creation of robots that look more and more like humans. So called
“empathic robots” will probably become caregivers to the sick and the elderly.’
Apparently we have not taken to heart the biblical story of the man who “gave
names to all the cattle, all the birds of the air, and all the wild animals,” but
none of them “proved to be the suitable partner” (Gn 2:20) for him. Only Eve
turned out a proper one. “This one, at last, is bone of my bones and flesh of
my flesh” (Gn 2:23), the man said. Nowadays the “suitable” partner has been
replaced either by animals or by creations of technology.

Christianity brings still another problem to the fore, namely, the one of
death. Joseph Ratzinger writes that hell is fear and “real, total loneliness ... that

7 See e.g. Josephine Fuller, “Babes in Arms,” The Sun, 12 June 2022, The Sun US, https://
www.the-sun.com/lifestyle/5547319/six-children-four-arent-real-people-troll-me/.

8 See e.g. Chukwumedia, “Love or Madness: See photos of Men Who Fell in Love and Got
Married to Dolls,” Opera News, https://ng.opera.news/ng/en/entertainment/d1dfe2c0df35ec12be65-
ece2f961d970; “Dla gumowej lalki porzucit zong i dzieci,” Polish Express. Styl zycia, https:/www.
polishexpress.co.uk/dla-gumowej-lalki-porzucil-zone-i-dzieci.

 See Kasper K alin o w s ki, Empatyczne roboty zastqpiq w przysztosci opiekunow cho-
rych i 0sob starszych. Ale niosq tez zagrozenia, wyborcza.pl, https:/wyborcza.pl/Jutronauci
/7,165057,27607715,empatyczne-roboty-zastapia-w-przyszlosci-opiekunow-chorych-i.html.
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the word ‘love’ can no longer penetrate.”'° Loneliness can be healed only by
a loving “thou.” But there is such a moment when, in human terms, a person
is totally alone: it is the moment of death. The one who conquered death was
Christ. Dying on the Cross, “Christ strode through the gate of our final lone-
liness.... Where no voice can reach us any longer, there is He.”!! Yet the goal
contemporary humans have set for themselves is to overcome death. Certain
proponents of transhumanism, for instance, aim at replacing the “unreliable”
biological human body with a “technical” one which would guarantee immor-
tality. Thus Christ will no longer be needed...

Why is the scale of loneliness increasing? Dariusz Karlowicz claims that
the loneliness of contemporary Western man is a result of the prevailing in-
tellectual attitude which promotes individualistic anthropology. He says, “As
long as the political system implements such preconceptions, the percentage
of lonely people will grow and no ministries will change it.”'? If we accept
this diagnosis, we can only conclude by pointing out that what we are dealing
here with is another phenomenon negatively affecting human beings due to an
anthropological error. Can animals and robots be antidotes for loneliness?

The volume of Ethos focused on the issue of broadly conceived loneliness
is intended as a contribution to the ongoing discussion on the phenomenon
in question. In the case of our journal, this fact is not without significance. In
2022, The John Paul II Institute, which is the publisher of Ethos, is celebrating
its fortieth anniversary. The John Paul II Institute was founded by the decision
of the Senate of the Catholic University of Lublin on 25 June 1982 as an
“interdepartmental research and didactic unit” of the Catholic University of
Lublin, dedicated to the study of “the thought of John Paul II and participation
in the community of persons in the spirit of Christ’s teaching, as preached by
John Paul I1.”"* One of the aims of the Institute and of Ethos is to conduct
a continuous, top-level, scholarly dialogue between intellectuals diligently
seeking truth, and thus to create an environment in which no one is alone with
their questions and answers, an environment which is a genuine community
rather than a collectivity guided by a shared interest. Therefore, the mission of
the Institute, as well as the dialogue that takes place in Ethos, are immediate
means of counteracting loneliness which precede establishment of any mini-
stries. The issue of the anthropological error in which the loneliness of modern
man is rooted will certainly be discussed during a conference “On the Need

19 Joseph R atzinger, Introduction to Christianity, trans. J.R. Foster (San Francisco: Ignatius
Press, 2004), 301.

I Tbidem.

12 DariuszK artowicz, “Ministerstwo samotno$ci”, Teologia Polityczna, https://teologiapo-
lityczna.pl/ministerstwo-samotnosci-2.

13 An extract from the Statute of The John Paul II Institute.
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for a Philosophy of the Human Being,” which will be held by the Institute in
December 2022 to sum up its accomplishments.

Since my statutory two four-year terms as Director of The John Paul I Insti-
tute and Editor-in-Chief of Ethos end on 31 August 2022, with this text, I wish
to say goodbye to the readers. My immediate successor will be Fr. Prof. Ma-
rek Stomka, whom I wish strength and inspiration to continue this responsible
work, accompanied by God’s blessing and intercession of the Institute’s Patron
St. John Paul II. Yet I hope that [ am not saying goodbye forever. I have been
appointed by the Council of the Institute of Philosophy at the Catholic Uni-
versity of Lublin a member of the Scientific Board of the John Paul II Institute
and (as until I became the Director of the Institute) a member of the Editorial
Board of Ethos (since 2010, the John Paul II Institute has been a unit within
the structure of the university’s Faculty of Philosophy). Last but not least,
I hope I am not saying goodbye as an author, for I want to remain in the com-
munity of those seeking truth so that I will never be threatened by destructive
loneliness.

Agnieszka Lekka-Kowalik
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JAN PAWEL II

, OD PIERWOTNEJ SAMOTNOSCI
DO $WIADOMOSCI, DZIEKI KTOREJ CZEOWIEK JEST OSOBA’

W poprzednim rozwazaniu rozpocz¢liSmy analizowaé znaczenie pierwot-
nej samotnosci cztowieka. Za punkt wyjscia stuzyt nam tekst jahwistyczny,
a w szczeg6lnosci nastgpujace stowa: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt
sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla niego pomoc” (Rdz 2,18). Analiza
odnos$nych urywkow Ksiegi Rodzaju (por. Rdz 2) doprowadzita nas juz do za-
dziwiajacych wnioskow odnoszacych si¢ do antropologii, czyli podstawowej
wiedzy o cztowieku, zawartej w tej ksigdze. Istotnie, w stosunkowo nielicz-
nych zdaniach, dawny tekst okresla cztowieka jako osobg ze znamienna dla
niej podmiotowoscia.

Kiedy temu pierwszemu cztowiekowi, w ten sposob uksztattowanemu, Bog-
-Jahwe daje przykazanie odnoszace si¢ do wszystkich drzew rosnacych w ,,ogro-
dzie Eden”, nade wszystko do drzewa znajomosci dobra i zta, do wyzej opisanych
zarysow czlowieka dochodzi moment wyboru i samostanowienia, czyli wolnej
woli. W ten sposob obraz czlowieka jako osoby wyposazonej we wiasna podmio-
towos$¢ ukazuje si¢ nam jako wykonczony w swoim pierwszym zarysie.

W pojeciu pierwotnej samotnosci zawarta jest zarowno samoswiadomosé
jak 1 samostanowienie. Fakt, ze cztowiek jest ,,sam”, kryje w sobie taka struk-
turg¢ ontologiczna i réwnoczesnie wskaznik autentycznego rozumienia. Bez
tego nie mogliby$Smy poprawnie zrozumie¢ nastgpnych stow, stanowiacych
przygrywke do stworzenia pierwszej kobiety: ,,Uczyni¢ mu pomoc”. Ale nade
wszystko, bez tego tak gtebokiego znaczenia pierwotnej samotnosci cztowie-
ka, nie mozna by zrozumie¢ 1 poprawnie interpretowac catej sytuacji cztowie-
ka stworzonego na ,,obraz Bozy”, ktora jest sytuacja pierwszego, co wigcej,
pierwotnego Przymierza z Bogiem.

" Przemowienie podczas audiencji generalnej (Watykan, 24 X 1979). Tekst publikujemy za:
Jan Pawel II. Nauczanie papieskie, red. A. Jaroch, E. Weron, t. 2 (1979), cz. 2, Pallottinum, Po-
znan 1990, s. 420n.
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Ten czlowiek, o ktorym opowiadanie z pierwszego rozdziatu mowi, ze
stworzony zostat ,,na obraz Bozy”, ukazuje si¢ w drugim opowiadaniu jako
podmiot przymierza, czyli podmiot ukonstytuowany jako osoba, ukonstytu-
owany na miarg ,,partnera Absolutu”, o ile ma $wiadomie rozrézni¢ 1 wybrac
migdzy dobrem i ztem, migdzy zyciem i $miercia. Stowa pierwszego przyka-
zania Boga Jahwe (por. Rdz 2,16-17), ktore mowia bezposrednio o ulegtosci
1 zaleznosci czlowieka-stworzenia od swego Stworcy, posrednio ukazuja taki
wlasnie poziom czlowieczenstwa jako podmiotu przymierza i ,,partnera Abso-
lutu”. Cztowiek jest ,,sam”: to znaczy, ze przez swoje czlowieczenstwo, przez
to, kim jest, zostaje on jednocze$nie ukonstytuowany w jedynej, wytacznej
1 niepowtarzalnej relacji do samego Boga. Definicja antropologiczna zawarta
w tekscie jahwistycznym zbliza sig ze swej strony do tego, co wyraza definicja
teologiczna cztowieka, ktora znajdujemy w pierwszym opowiadaniu o stwo-
rzeniu: ,,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26).

Czlowiek, w ten sposob uksztaltowany, nalezy do $wiata widzialnego,
jest ciatem wsrod ciat. Podejmujac i w ten sposéb rekonstruujac znaczenie
pierwotnej samotnosci, odnosimy je do cztowieka w jego catosci. Cialo, za
posrednictwem ktérego cztowiek uczestniczy w widzialnym §wiecie stwo-
rzonym, jednoczes$nie u§wiadamia go, ze jest ,,sam”. Inaczej nie bylby zdolny
dojs¢ do tego przekonania, do ktorego w rzeczywistosci, jak czytamy, doszedt
(por. Rdz 2,20), gdyby mu jego ciato nie pomoglo zrozumie¢ tego, czyniac
rzecz oczywista. Swiadomos¢ samotno$ci mogtaby wiasnie rozbi¢ sig z powo-
du samego ciata. Cztowiek, ’adam, opierajac si¢ na doswiadczeniu wlasnego
ciata, moglby dojs¢ do przekonania, ze jest istotnie podobny do innych istot
zyjacych (animalia). Natomiast, jak czytamy, nie doszedt do tego wniosku,
raczej doszedt do przekonania, ze jest ,,sam”. Tekst jahwistyczny nigdy nie
moéwi bezposrednio o ciele, nawet kiedy mowi, ze ,,Jahwe Bog ulepit czto-
wieka z prochu ziemi” (Rdz 2,7), mowi o cztowieku, a nie o ciele. Mimo to
opowiadanie wzigte w swojej calosci daje nam wystarczajace podstawy, aby
pojmowac tego czlowieka, stworzonego w §wiecie widzialnym, wtasnie jako
ciato wsérod ciat.

Analiza tekstu jahwistycznego pozwala nam procz tego taczy¢ pierwotna
samotno$¢ czlowieka ze §wiadomoscia ciata, przez co cztowiek odroznia sig
od wszystkich animalia i ,,0ddziela si¢” od nich, a takze przez co jest osoba.
Mozna twierdzi¢ z pewnoscia, ze ten cztowiek, uksztalttowany w ten sposob,
ma rownoczesnie $wiadomos$¢ i poczucie sensu swojego ciala. I to na podsta-
wie do$wiadczenia pierwotnej samotnosci.

To wszystko mozna rozwaza¢ jako implikacje drugiego opowiadania o stwo-
rzeniu czlowieka, a analiza tekstu pozwala nam na szerokie rozwinigcie tego.

Kiedy na poczatku tekstu jahwistycznego, jeszcze przed stowami mowia-
cymi o stworzeniu cztowieka z ,,prochu ziemi”, czytamy, ze ,,nie byto czlowie-
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ka, ktory by uprawial ziemig i row kopal w ziemi, aby w ten sposob nawadniac
cata powierzchnig gleby” (Rdz 2,5-6), stusznie taczymy ten urywek z pierw-
szym opowiadaniem, w ktorym wyrazony jest nakaz Bozy: ,,aby$cie zaludnili
ziemig 1 uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28). Drugie opowiadanie nawiazuje
w sposob wyrazny do pracy, jaka cztowiek wykonuje, aby uprawia¢ ziemig.
Pierwszy podstawowy srodek panowania nad ziemia znajduje si¢ w samym
cztowieku. Cztowiek moze panowac¢ nad ziemia, poniewaz tylko on — i nikt
inny z istot zyjacych — jest zdolny ,,uprawiac ja” i przeobraza¢ wedtug swoich
potrzeb (,,I row kopat w ziemi, aby w ten sposob nawadnia¢ cala powierzchnig
gleby”). I oto, ten pierwszy zarys dzialalnosci specyficznie ludzkiej wydaje
sig stanowi¢ czg$¢ definicji cztowieka, tak jak ona wylania si¢ z analizy tekstu
jahwistycznego. Mozna zatem twierdzi¢, ze taki zarys jest istotny dla znacze-
nia pierwotnej samotnos$ci i nalezy do tego wymiaru samotnosci, przez ktory
cztowiek od samego poczatku jest w Swiecie widzialnym jako ciato wsrod ciat
i odkrywa sens swojej cielesnosci.
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JOHN PAUL II

FROM MAN’S ORIGINAL SOLITUDE
TO MAN’S AWARENESS OF BEING A PERSON"

In the preceding talk we began to analyze the meaning of man’s original
solitude. The Yahwist text gave us the starting point, in particular by the fol-
lowing words: “It is not good that the man should be alone; I will make him
a helper fit for him” (Gn 2:18). The analysis of the relative passages in the
second chapter of Genesis has already brought us to surprising conclusions
which concern the anthropology, that is, the fundamental science about man,
contained in this book. In relatively few sentences, the ancient text portrays
man as a person with the subjectivity that characterizes him.

God-Yahweh gave this first man; so formed, the order that concerned all
the trees that grew in the garden of Eden, especially the tree of the knowledge
of good and evil. This adds to the features of the man, described above, the
moment of choice and self-determination, that is, of free will. In this way, the
image of man, as a person endowed with a subjectivity of his own, appears
before us, completed in his first outline.

The concept of original solitude includes both self-consciousness and self-
determination. The fact that man is “alone” conceals within it this ontological
structure and at the same time indicates true comprehension. Without that,
we cannot understand correctly the subsequent words, which constitute the
prelude to the creation of the first woman: “I will make a helper.” But above
all, without that deep significance of man’s original solitude, it is not possible
to understand and interpret correctly the whole situation of man, created in the

“Pope John Paul II’s address presented in the Vatican during the General Audience of 24 October
1979. The title has been given by the editors. For the original text see J o hn P au1Il, “General
Audience,” Wednesday, 24 October 1979, The Holy See, https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/en/audiences/1979/documents/hf jp-ii_aud 19791024.html.

© Copyright 1979 by Dicastero per la Comunicazione and Libreria Editrice Vaticana.
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image of God, which is the situation of the first, or rather original, covenant
with God.

The narrative in the first chapter says that this man was created in the image
of God. In the second narrative he is manifested as a subject of the covenant,
that is, a subject constituted as a person, constituted in the dimension of “part-
ner of the Absolute.” He must consciously discern and choose between good
and evil, between life and death. The words of the first order of God-Yahweh
(Gn 2:16-17) speak directly of the submission and dependence of man the creatu-
re on his Creator. They indirectly reveal precisely this level of humanity as subject
of the covenant and “partner of the Absolute.” Man is “alone.” That means that he,
through his own humanity, through what he is, is constituted at the same time in
a unique, exclusive and unrepeatable relationship with God himself. On its part,
the anthropological definition contained in the Yahwist text approaches what is
expressed in the theological definition of man, which we find in the first narrative
of creation: “Let us make man in our image, after our likeness” (Gn 1:26).

Thus formed, man belongs to the visible world; he is a body among bodies.
Taking up again and, in a way, reconstructing the meaning of original solitude,
we apply it to man in his totality. His body, through which he participates in the
visible created world, makes him at the same time conscious of being “alone.”
Otherwise, he would not have been able to arrive at that conviction which he
reached (see Gn 2:20), if his body had not helped him to understand it, ma-
king the matter evident. Consciousness of solitude might have been shattered
precisely because of his body itself. The man, ‘adam, might have reached
the conclusion, on the basis of the experience of his own body, that he was
substantially similar to other living beings (animalia). On the contrary, as we
read, he did not arrive at this conclusion; he reached the conviction that he
was “alone.” The Yahwist text never speaks directly of the body. Even when
it says that “The Lord God formed man of dust from the ground” (Gn 2:7), it
speaks of man and not of his body. Nevertheless, the narrative taken as a whole
offers us a sufficient basis to perceive this man, created in the visible world,
precisely as a body among bodies.

The analysis of the Yahwist text also enables us to link man’s original
solitude with consciousness of the body. Through it, man is distinguished from
all the animalia and is separated from them, and also through it he is a person.
It can be affirmed with certainty that man, thus formed, has at the same time
consciousness and awareness of the meaning of his own body, on the basis of
the experience of original solitude. All this can be considered as an implication
of the second narrative of the creation of man, and the analysis of the text
enables us to develop it amply.

At the beginning of the Yahwist text, even before it speaks of the creation
of man from the “dust of the ground,” we read that “there was no one to till the
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land or to make channels of water spring out of the earth to irrigate the whole
land” (Gn 2:5-6). We rightly associate this passage with the one in the first
narrative, in which God’s command is expressed: “Fill the earth and subdue it,
and have dominion...” (Gn 1:28). The second narrative alludes specifically to
the work that man carries out to till the earth. The first fundamental means to
dominate the earth lies in man himself. Man can dominate the earth because he
alone—and no other of the living beings—is capable of “tilling it” and trans-
forming it according to his own needs. (“He made channels of water spring
out of the earth to irrigate the whole land.”) This first outline of a specifically
human activity seems to belong to the definition of man, as it emerges from the
analysis of the Yahwist text. Consequently, it can be affirmed that this outline is
intrinsic to the meaning of the original solitude and belongs to that dimension
of solitude through which man, from the beginning, is in the visible world as
a body among bodies and discovers the meaning of his own corporality.
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~ZYJEMY W DWOCH SWIATACH”
Samotno$¢ jako trwata cecha zycia w kulturze ubostwa

Czestym motywem pojawiajqcym sie w opisach rodziny jest zanik interakcji i silnie
zaznaczone indywidualne, samotne przezywanie biedy, bez wsparcia bliskich.
Brak oparcia w rodzinie i tradycyjnych srodowiskach skutkuje tym, ze dzieci,
chociaz mieszkajq z rodzicami, usamodzielniajq sie w znacznym stopniu, a ich
odejscie z domu czesto powoduje zerwanie relacji z bliskimi. Nie oznacza to, zZe
dzieci te za nimi nie teskniq, cho¢ w zasadzie nalezatoby powiedziec, ze teskniq
za wyimaginowanym obrazem bliskosci, ktorej nie doswiadczyty.

Bo my to jakby jakie$ mate panstewko nalezace do kon-
tynentu, w ktorym wszystko jest jednakowe, a tylko my
jeste$my inni'.

Pamietniki bezrobotnych

NARRACJE UBOGICH JAKO ZRODEA PODDANE ANALIZIE

Przedstawiona w artykule analiza problemu samotnos$ci ludzi zyjacych
w kulturze ubéstwa przeprowadzona zostata na podstawie zrodel, jakimi sa
opublikowane wypowiedzi 0sob skrajnie ubogich: prace Oscara Lewisa (tworcy
koncepcji kultury ubdstwa) oraz polskie Pamietniki bezrobotnych, zawierajace
teksty nadestane na konkursy ogltoszone w latach 1931 1 2000 (opublikowane
w roku 19332, 2003, 2005 i 2006%). Pamietniki... stanowia wazny materiat
pozwalajacy zrozumie¢ kulturg ubdstwa, migdzy innymi dlatego, ze zawieraja

U Pamietniki bezrobotnych, t. 3, Materialy konkursowe: prace wyréznione, red. A. Budzynski,
Szkota Gtowna Handlowa — Instytut Gospodarstwa Spotecznego, Warszawa 2005, s. 359.

2 Zob. Pamietniki bezrobotnych. Nr 1-57, Instytut Gospodarstwa Spotecznego, Warszawa 1933. W ar-
tykule cytowany jest przedruk tej publikacji opublikowany w roku 1967 (zob. Pamietniki bezrobotnych,
t. 1, nr 1-57, red. A. Andrzejewski i in., Panstwowe Wydawnictwo Ekonomiczne, Warszawa 1967).

3 Zob. Pamietniki bezrobotnych, t. 1, Materialy konkursowe: prace nagrodzone, red. A. Budzyn-
ski, Szkota Gtéwna Handlowa — Instytut Gospodarstwa Spotecznego, Warszawa 2003; Pamietniki
bezrobotnych, t. 2, Materialy konkursowe: prace nagrodzone i wyréznione, red. A. Budzynski, Szkota
Glowna Handlowa — Instytut Gospodarstwa Spotecznego, Warszawa 2003; Pamigtniki bezrobotnych,
t. 3, Materialy konkursowe: prace wyrdznione; Pamietniki bezrobotnych, t. 4, Materialy konkursowe:
prace wyroznione, red. A. Budzynski, Szkota Glowna Handlowa — Instytut Gospodarstwa Spoteczne-
go, Warszawa 2005; Pamietniki bezrobotnych, t. 5, Materialy konkursowe, red. A. Budzynski, Szkota
Gloéwna Handlowa — Instytut Gospodarstwa Spotecznego, Warszawa 2006.
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drobiazgowy zapis egzystencji ludzi ubogich. Wybor zrodet dotyczacych tak
r6znych kulturowo i odlegtych historycznie obszaréw zycia 0os6b ubogich jest
w niniejszych rozwazaniach celowy i pozwala poszerzy¢ perspektywe ujecia
egzystencji naznaczonej dotkliwymi niedostatkami. Stwarza rowniez szans¢
na wyodrebnienie stanéw psychicznych powodowanych bieda niezaleznie
od jej kulturowego, historycznego czy spotecznego tta. Analiza wypowiedzi
pamigtnikarzy ukazuje, iz zycie w skrajnej biedzie, mimo réznego czasu jej
dos$wiadczania, niezmiennie wywoluje gleboka samotno$¢. Wsrod wielu okre-
slen, jakimi postuguja si¢ w autorefleksji ubodzy, ,,samotnosc”, ,,izolacja”
1,,wykluczenie” najtrafniej opisuja ich losy.

Przedstawione w artykule oméwienie problemu samotnos$ci ludzi ubo-
gich stanowi pochodna szerszych analiz kultury ubostwa, jakie prowadzitam®.
Teksty dotyczace samotnos$ci zostaty wybrane sposrod — opublikowanych na
ponad pigciu tysiacach siedmiuset stronach — wypowiedzi ludzi ubogich,
opisujacych swoja codziennos¢. Badane zrodta zawieraja refleksje stu szes¢-
dziesigciu jeden osob, mowiacych nie tylko o swoim zyciu, ale takze o zyciu
innych, w perspektywie relacyjne;.

Kultura ubostwa stanowi splot réznych sposoboéw funkcjonowania wymu-
szanych deprywacja’, a zyjaca w niej jednostka jest zarowno jej uczestnikiem,
jak i wytworem. Egzystencje ludzi skrajnie ubogich cechuje niezwykta trwatos¢
doswiadczanych przez nich problemoéw i niezmienno$¢ podejmowanych przez
nich zachowan destrukcyjnych, co podkresla Oscar Lewis, wedtug ktorego kul-
tura ubostwa stanowi pewien wzorzec zyciowy, przekazywany z pokolenia na
pokolenie w poszczeg6lnych rodzinach®: ,,Kultura ubéstwa ma dla tych, ktorzy
naleza do jej kregu, wlasciwe przepisane sposoby postgpowania i wyrdzniajace
spoteczne i psychologiczne skutki™”. Do jej cech naleza silne poczucie nieuchron-
nosci fatalnego losu i trwate poczucie opuszczenia, odrzucenia, osamotnienia,
braku wsparcia innych, a takze konieczno$ci samotnej walki o przetrwanie, pro-
wadzonej w izolacji od gléwnego nurtu zycia spotecznego. Wykluczenie spo-
teczne jako cecha kultury ubdstwa wspotistnieje z doswiadczaniem samotnosci
1 osamotnienia, ktore sa przez bohateréw analizowanych zrodet (osob kulturg te
reprodukujacych) jednoznacznie charakteryzowane jako dotkliwe.

4 Zob.M.Oliwa-Ciesielska, Wposzukiwaniu kultury ubostwa, Wydawnictwo Nauko-
we UAM, Poznan 2013. W prezentowanym artykule niektore cytaty z Pamietnikow bezrobotnych
zostaty wykorzystane powtornie, sa jednak egzemplifikacja odmiennych doswiadczen osob zyjacych
w kulturze ubostwa.

5 Por. O. L e wis, Nagie zZycie, thum. Z. Kierszys, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warsza-
wa 1976, t. 1, s. 49.

¢ Por.tenze, Sanchez i jego dzieci. Autobiografia rodziny meksykanskiej, ttum. A. Frybesowa,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1964, s. 25.

7 Tamze.
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Badania prezentowane w artykule sa czg$cia analiz jako$ciowych prowa-
dzonych nad kultura ubostwa, lokowanych w paradygmacie interpretatywnym,
w odniesieniu do symbolicznego interakcjonizmu, wykorzystujacych metode
teorii ugruntowanej®. Ukazane przyktady stanowia starannie wyselekcjono-
wang reprezentacje wybranych tresci, a dobor materiatéw poprzedzony zostat
systematycznym badaniem wszystkich tekstow nalezacych do danej katego-
rii’. W pracy nad zrodtami stosowatam kodowanie otwarte, ktore miato na
celu przede wszystkim petne poznanie zawartosci tekstu, a nastgpnie analize
znaczacych cech kultury ubdstwa. Chociaz ujgcie miejsca samotnosci w do-
$wiadczeniu ubogich nie stanowito celu tych badan, samotno$¢ wytonita si¢
w trakcie kodowania jako ilosciowo i jako$ciowo znaczaca kwestia i zostata
ujeta jako kategoria badawcza. W artykule postuguj¢ si¢ jej reprezentacjami,
ktore byly jednoznacznie przywotywane przez pamigtnikarzy 1 ktoérych obec-
nos$¢ w zrédle zostata potwierdzona.

Strukture niniejszych rozwazah wyznaczyla analiza proceséw interakcyj-
nych, ktore ogniskuja si¢ w trzech obszarach: samotnosci 1 osamotnienia w sy-
tuacji wykluczenia fizycznego i spolecznego ubogich, osamotnienia dziecka
(doswiadczenia, ktore daje poczatek reprodukeji kultury ubdstwa) oraz wy-
twarzania przez ubogich obrazu samego siebie w doswiadczeniu samotnosci.
Egzemplifikacje tych procesow ujgte w artykule zostaty poddane selekcji pod
wzgledem reprezentatywnosci i istotnosci wypowiedzi.

OSTROSC ZNACZEN I NIEOSTROSC KATEGORII

W definicjach i charakterystykach samotno$ci odnalez¢ mozna nie zawsze
spojne przekazy — tym bardziej sktaniaja one do pogtebionych analiz. R6zno-
rodno$¢ doswiadczenia braku relacji, interakcji, wigzi wywotuje wielorakie
doznania, w$rdd ktorych poczucie samotnosci 1 osamotnienia zajmuje wazne
miejsce. Ma ono szczegdlny wymiar, jesli powodowane jest stanem skrajne-
go ubostwa, z ktoérego nie sposob si¢ wyzwoli¢. Samotnos¢ i osamotnienie
stanowia motywy czgsto pojawiajace si¢ w autorefleksji osob zyjacych w kul-
turze ubdstwa i1 dos§wiadczajacych tych stanow w wymiarze jednostkowym
i spotecznym: ,,Zal do siebie i $wiata, Ze jest taki. Zal do rodziny, znajomych
1 przyjaciol, ze odwracaja si¢, gdy ich najbardziej potrzebujg, nie maja dla mnie
czasu, przestaja pamigta¢ 0 moim istnieniu”!°,

8 Przedstawienie szczegdtow procesu catosciowej analizy i jej wynikow wykraczatoby znacznie
poza zatozenia artykutu (zob. Oliwa-Ciesielska,dz cyt).

® Por. BG.Glaser, AL. Strauss, Odkrywanie teorii ugruntowanej, ttum. M. Gorzko,
Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakow 2009, s. 10.

1% Pamietniki bezrobotnych, t. 5, s. 87.
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Doswiadczenia samotnos$ci i osamotnienia sa zawsze czyjes, a wskazanie
na ich podmiot daje szans¢ analizowania przezy¢ osob w ich konkretnych
rolach spolecznych. Samotnos$¢ nie jest wowczas jedynie zjawiskiem spolecz-
nym, lecz indywidualnie odczuwanym stanem. Samotno$¢ ma zawsze wymiar
relacyjny, co ukazuja wypowiedzi badanych: ,,Coraz rzadziej wychodzitam
z domu, sztam tylko po niezbedne zakupy i ponownie zamykatam si¢ w swo-
ich czterech $cianach, aby znow przezywac¢ w samotnosci swoj nieszczgsny
los”!". Samotnos¢ traktuje si¢ jako sytuacje niezaspokojenia potrzeb relacji
1 wigzi z innymi. Kategoria potrzeb jest tu znaczaca, poniewaz wskazuje na
zrdznicowane oczekiwania jednostek co do ilosci i1 jakosci relacji z innymi
ludZzmi oraz na ich subiektywna oceng tych relacji. W takim ujg¢ciu samotnosé
nie oznacza zupetnego pozbawienia relacji z innymi, ale raczej wskazuje na
znaczny niedosyt interakcji akceptowalnych i pozadanych, ktore maja szansg
przerodzi¢ si¢ w istotne wigzi spoteczne.

Samotnos¢ jako wynik niezaspokojenia potrzeb jest doswiadczeniem przy-
krym albo co najmniej nieckomfortowym. Mozna wskaza¢, Zze samotno$¢ to
sygnat deficytow interakcyjnych, a ich zwielokrotnienie, niekiedy wzmoc-
nione nagromadzeniem w czasie, oraz trwaty charakter moga prowadzi¢ do
osamotnienia. Rozréznienie samotno$ci i osamotnienia pojawia si¢ w wielu
analizach'?. Zwraca si¢ w nich uwagg na nieroztacznos$¢ tych kategorii lub
na niewielki stopien ich odrgbnosci. W ogdlnym ujgciu pojecia samotnosci
1 osamotnienia ujmuja stopniowalne do$wiadczenia braku relacji i blisko$ci
z drugim cztowiekiem, przy czym rzekomo mniej bolesna dla jednostki jest sa-
motnos¢, a osamotnienie to stan dotkliwego i wyniszczajacego wyobcowania
psychicznego badz fizycznego, skutkujacego bolem i cierpieniem. Samotnos¢
1 osamotnienie to stany okreslane subiektywnie, co sprawia, ze nie mozna
orzekac, iz czyjas samotnos¢ to przezycie tagodniejsze niz osamotnienie kogo$
innego, kto postrzega swoja sytuacj¢ jako wyobcowanie.

Warto podkresli¢, ze wyobcowanie (niekiedy arbitralnie taczone z osamot-
nieniem) nie zalezy od fizycznej obecnos$ci badz nieobecnosci innych o0sob.
Moze by¢ odczuwane w obecnosci innych, gdy jednostki nie taczy z innymi
zadna wzajemno$¢, ani w aspekcie wspotegzystowania fizycznego, ani tez
psychicznego przywiazania. Inni sa wowczas identyfikowani, lecz nierozpo-
znawani: jednostka wie, ze sa obecni, nie wie jednak, kim sa wobec niej, czyli
podmiotu, ktéry dokonuje ich identyfikacji.

' Tamze, s. 230.

12 Zob. np. Od samotnosci do osamotnienia, red. J. Zimny, Katedra Pedagogiki Katolickiej, Sta-
lowa Wola 2017; T. R 6 Zan s k i, Samotnosé i osamotnienie 0sob starszych jako problem spoteczny
i edukacyjny, ,,Roczniki Pedagogiczne” 12(2020) nr 4, s. 75-89.



., Zyjemy w dwéch swiatach” 33

Poddane analizie wypowiedzi 0s6b zyjacych w kulturze ubdstwa ukazuja, ze
precyzyjne odroznienie samotnosci od osamotnienia nie jest mozliwe, kategorie
te maja bowiem wiele elementéw wspolnych. Wyodrebnienia ich znaczen nie
utatwiaja proponowane przez badaczy ujgcia opisowe, czego przyktadem jest
socjologiczna refleksja Jana Szczepanskiego: ,,Osamotnienie jest przezywaniem
czasu w jego czystej postaci i uswiadomieniem sobie, ze jest on bez formy, bez
barwy i bez tresci, i kiedy nie zapehiaja go ani nasze dziatania, ani nasze my-
$li, uczucia czy dazenia, kiedy nie zapetniaja go obserwowane czy odczuwane
1 wspolgrane dzialania, mysli, uczucia i dazenia innych — czas jest tylko przemi-
janiem, bezsensem, pustka”"’. Wedlug Szczepanskiego rozréznienie osamotnienia
1 samotnosci traci sens, jesli przyjmiemy, ze oba te stany pozbawiaja jednostke
interakcji z innymi ludzmi, co — jak sadzi — grozi jej utrata cech ludzkich'.

W literaturze przedmiotu samotno$¢ nie zawsze utozsamiana jest z do-
swiadczeniem jednoznacznie niepozadanym, negatywnym; niekiedy okresla
si¢ ja jako warunek rozwoju jednostki. Stan samotnosci moze okaza¢ sig ko-
rzystny, o ile nie trwa zbyt dtugo — nawet wtedy jednak moze mie¢ konsekwen-
cje negatywne i zaburza¢ zdrowie psychiczne. Temporalne ujgcie samotnos$ci
nastrecza wiele trudnosci ze wzgledu na subiektywny charakter doswiadcza-
nia czasu, badacze rozrdzniaja jednak samotnos$¢ krotkotrwala i samotnosé
chroniczna's. Inne proby typologizacji, na przyktad propozycja Wiestawa Lu-
kaszewskiego, przyjmuja istnienie dwoch kategorii samotnos$ci: samotnosci
obiektywnej i samotnosci subiektywnej. Analizy te zawieraja rozne kryteria
poczucia osamotnienia i samotnosci: ,,Z psychologicznego punktu widzenia
problem samotnosci wydaje si¢ problemem dos¢ zawiktanym. Istnieja bowiem
co najmniej trzy kryteria samotnosci 1 trzy poziomy «glgbokosci» samotnosci
czy uczucia osamotnienia”'®, Pierwsze kryterium stanowia wedlug Lukaszew-
skiego ,.kontakty z innymi ludzmi”'” i w tym sensie, jak wskazuje autor, nie ma
ludzi obiektywnie samotnych. Poczucie osamotnienia, jesli ma miejsce, zalezy
od 0s6b, z ktorymi kontakty sa utrzymywane. Istotne jest, aby kontakty migdzy
jednostkami miaty charakter trwaly i regularny, gdyz przelotno$¢ i1 krotkotrwa-
tos¢ kontaktéw nie chroni przed poczuciem samotnosci. Drugie kryterium to
,,obecno$¢ w pamigci innych ludzi”'®. Dotyczy ono $wiadomosci jednostki, ze
inni o niej mysla, a takze odbierania przez nia dowodéw §wiadczacych o pozy-

B J.Szczepanski, Sprawy ludzkie, Czytelnik, Warszawa 1984, s. 21.

14 Por. tamze, s. 22.

5 Por. D. Charchut, Samotnos¢ — interdyscyplinarny przeglad definicji, w: Samotnosé rze-
czywistos¢ czy fikcja?, red. J. Zimny, Katedra Pedagogiki Katolickiej, Stalowa Wola 2013, s. 18.

' W.Lukaszews ki, Szanse rozwoju osobowosci, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1984,
s. 328.

17 Tamze.

18 Tamze, s. 329.
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tywnym nastawieniu innych. Brak poczucia tego rodzaju ,,obecno$ci” powoduje
samotno$¢. Kolejne kryterium §wiadczace o samotnosci dotyczy w przekonaniu
Lukaszewskiego odczuwania przez jednostke swojej ,,przedmiotowosci i pod-
miotowosci”!?, a poczucie, Ze jest ona instrumentalnie traktowana przez innych,
moze by¢ zrodtem do$wiadczania przez nig samotno$ci®.

W socjologicznych analizach samotnosci interakcyjny obszar tego sta-
nu podkresla Georg Simmel, ktory prezentujac teori¢ towarzyskosci, zwraca
uwagg na zasady stosunkdéw w obrebie zycia spotecznego, ktorych cel stanowi
swobodna wymiana mysli. ,,Zycie towarzyskie — pisze — jest prawdopodobnie
jedyna dziedzina, w ktorej mowienie stanowi uznany cel sam w sobie. Roz-
mawianie jest forma partnerstwa, a nawet, by¢ moze z wyjatkiem «patrzenia
na siebie», najbardziej czysta i wysublimowana forma partnerstwa sposrod
wszystkich zjawisk spotecznych!. Wedtug Simmela Relacje towarzyskie sa
gra symboliczna?’, a sam fakt stowarzyszania si¢, zespolenia, to zrédto swo-
istej satysfakcji: ,,Sedno dziatania popgdu «towarzyskosci» polega na tym, by
z rzeczywistosci zycia spotecznego wydoby¢ moment uspotecznienia, nawia-
zywania spotecznych kontaktéw w czystej postaci, jako wartos¢ i szczgscie
samo w sobie”?. Brak szans na relacje pozbawia zatem jednostke szans na
uspotecznienie.

Ogdlny zarys rozumienia kategorii samotnos$ci stuzy wskazaniu na ztozo-
no$¢ problemu, ktory w artykule odnosz¢ do analizy zycia ludzi wykluczo-
nych spolecznie. Pojgcia samotno$ci 1 osamotnienia uznaj¢ za nietozsame,
lecz niedajace si¢ precyzyjnie oddzieli¢. Stosuje je zamiennie, podazajac za
werbalnym przekazem emocji badanych narratorow, ktorzy postuguja si¢ tymi
kategoriami w taki wtasnie sposob. Artykut jest wynikiem analizy Pamietni-
kow..., nie dokonuj¢ zatem oceny wypowiedzi 0os6b ubogich dotyczacych ich
stanow emocjonalnych i doswiadczen w kategoriach prawda—falsz.

SAMOTNOSC WARUNKOWANA IZOLACJA FIZYCZNA I SPOLECZNA

Samotno$¢ 0s6b zyjacych w kulturze ubdstwa doswiadczana jest we wszyst-
kich sferach ich egzystencji, takze w wymiarze fizycznym, co uwidacznia si¢
zwlaszcza w opuszczeniu tych osob przez inne, co oznacza pozostawienie
ludzi zyjacych w trudnych warunkach samym sobie, bez szans na wchodze-

1 Tamze, s. 330.

20 Por. tamze, dz. cyt., s. 327-331.

2 G. Simm e l, Socjologia, thum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2005, s. 41.

22 Por. tamze, s. 43n.

2 Tamze, s. 34n.
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nie z innymi w satysfakcjonujace interakcje — lub w ogodle w jakiekolwiek
trwatle interakcje poza obszarem biedy. Zakres wyizolowania fizycznego ludzi
zyjacych w kulturze ubdstwa moze by¢ zréznicowany i odnosi¢ do duzych,
wyodrebnionych obszaréw, okreslanych jako tereny gettoizowane, slumsy czy
osiedla dla biednych, ale takze koncentrowac si¢ na obszarach matych, jakimi
sa mieszkania socjalne, w ktorych zyja osoby dotkliwie samotne, pozbawione
kontaktow z innymi.

W analizie kultury ubostwa cechy istotnej nie stanowi jedynie segregacja
przestrzenna zyjacych w niej osob; wazna jest takze ich izolacja, powodujaca
samotnos¢ zwiazana z odseparowaniem spotecznym. Kultura ubdstwa obejmu-
je zbiorowos¢ trwale zmarginalizowana, oddzielong od gtownego nurtu zycia
spotecznego, pozbawiona mozliwos$ci tworzenia wigzi z innymi — powoduje
ona trwale i szczelne zamykanie si¢ w ograniczonej przestrzeni fizycznej i spo-
tecznej przez okreslone jednostki podobne do siebie pod wzglgdem statusu
spotecznego. Bohaterowie Pamietnikow... ujmuja to jednoznacznie: ,,Co si¢
czuje, gdy sig zostaje bezrobotnym? Pierwsze uczucie to $wiadomos¢ swojej
nieprzydatno$ci w spoteczenstwie”**. Odsunigci na margines podzielaja los po-
dobnych im outsideréw. Taka homogeniczno$¢ nie daje, wbrew pozorom, szans
na przeciwdziatanie samotnos$ci ani osamotnieniu, poniewaz — jak wskazuja
badacze — w$rod ludzi zmarginalizowanych 1 upo$ledzonych pod wzgledem
ekonomicznym i spolecznym aktywnos$¢ skoncentrowana jest egoistycznie na
ich indywidualnych problemach?®.

Oscar Lewis, tworca koncepcji kultury ubostwa, mowiac o braku kontaktu
ludzi zyjacych w skrajnej biedzie ze stylem zycia ludzi niedo§wiadczajacych
tego stanu, wskazywat na ich opuszczenie przez innych, ale takze na odse-
parowanie si¢ 0sob ubogich z powodu ich niechgci do lepiej sytuowanych.
Postawa taka staje si¢ dla skrajnie ubogich swoistym zabezpieczeniem przed
obnazaniem ich brakdw, pozwala na unikanie poréwnan i minimalizuje obawg
przed dyskredytowaniem ich prawa do obecnosci. Gdy brak jest woli tworze-
nia wspdlnoty, gdy nawet przestrzenna blisko$¢ z innymi nie gwarantuje bli-
skos$ci spotecznej, pojawiajace si¢ wowczas fizyczne wydzielenie tego rodzaju
jednostek i1 grup skutkuje ich poczuciem krzywdy, samotnos$ci i osamotnienia,
przy czym poczucie to moze mie¢ charakter zindywidualizowany.

Analiza Pamietnikow bezrobotnych wskazuje, ze doswiadczenie ubdstwa
powiazane jest z osamotnieniem cechujacym zycie w izolacji spotecznej, po-
zbawione wigzi z najblizszym otoczeniem, ktore staje si¢ grupa naznaczajaca

2 Pamietniki bezrobotnych, t. 3, s. 94.

3 Por. A.Niesporek,K. Woddz, Praca socjalna a strategie rozwoju spolecznosci lokalnej,
w: Przeciw wykluczeniu spotecznemu. Propozycje nowych rozwiqzan na tle doswiadczen krajow
UE, red. B. Czarnocka, Fundacja Pro Caritate, Warszawa 2003, s. 25.
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ubogich. Ukazuja to przeprowadzone przeze mnie badania negatywnych po-
staw wobec 0s6b ubogich. W odpowiedziach na pytanie: ,,Czy Pana/i zdaniem
mieszkania socjalne (lub inne dla ludzi ubogich) powinny by¢ jako$ oddzielone
od innych mieszkancow?”, zaznaczyly si¢ postawy segregujace: ,,Milion zto-
tych placimy za dom, a za chwilg blok socjalny [buduja] — absolutne nieporo-
zumienie™?¢; ,, Tak. Powinno si¢ sprawdza¢, czy tacy ludzie potrafia zy¢ wérod
normalnych ludzi”?. Skrajnie izolujace postawy wymuszaja samoizolowanie
si¢ biednych, ktorzy sa $wiadomi tego rodzaju niechgci. Powoduje nimi takze
dazenie do nieujawniania cech, ktére mogtyby ich dyskredytowa¢ w oczach
krytycznego otoczenia. Erving Goffman odnosi funkcjonowanie jednostki
wsrod innych do szerszego kontekstu interakcji: ,,Cokolwiek robi 1 wyraza
jednostka, dostarcza ona innym — §wiadomie lub nie§wiadomie — informacji co
do atrybutow, ktére mozna jej przypisaé, a zatem rowniez kategorii, w ktorych
mozna ja umiescic. [...] jej postgpowanie w odpowiedzi na dziatania innych
wyraza jej wizje siebie samej; nawet samo materialne otoczenie umozliwia
wyciagnigcie wnioskow co do tozsamosci obecnych w nim 0s6b”?. Fizycz-
no$¢ jednostki, jej styczno$¢ przestrzenna z innymi, jest pierwszym obszarem
identyfikowania odmiennosci, kolejne obszary odmiennosci skazujacej na
samotno$¢ obnazane sa za$ w przypadku stycznosci osobistej. W interakcjach
jednostki ukazuja siebie w szerszym niz tylko fizyczny wymiarze. Ich osamot-
nienie interakcyjne (do§wiadczane zarowno w interakcjach, jak i z powodu ich
braku) to cena za ochrong przed narazeniem si¢ na pogarde.

Wedlug Edmunda Wnuka-Lipinskiego izolacja oznacza dwa procesy: izo-
lowania jednostek przez spoleczenstwo oraz — w efekcie — samoizolacjg tych,
ktorzy zostali wypchnigei na margines. Skutkiem tych procesow jest dezin-
tegracja 1 atrofia wigzi spotecznych®. Co znaczace, podobnie mechanizm ten
odczytuja ludzie zyjacy w kulturze ubodstwa: ,,Zamknigta w czterech $cianach,
niewidoczna dla ludzkich oczu nie jestem powodem drwin i upokorzen.

Przypuszczenie, ze w sytuacji ubostwa rodzina moze udziela¢ wsparcia
czy zapobiegac izolacji, nie znajduje potwierdzenia w wypowiedziach autoréow
Pamietnikow...: ,,W ciagu kilku lat nie skorzystaliSmy z zadnego zaproszenia
na $lub 1 wesele, nie sta¢ nas na to. [...] nasze kontakty z rodzing zaczynaja si¢

® APrzymeniski,M.Oliwa-Ciesielska,Publiczna pomoc mieszkaniowa a de-
marginalizacja spoteczna ludnosci ubogiej, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego,
Poznan 2014, s. 22.

27 Tamze.

# E. G o ffm an, Spotkania. Dwa studia z socjologii interakcji, ttum. P. Tomanek, Zaktad
Wydawniczy Nomos, Krakéw 2010, s. 82.

2 Por. E.Wnuk-Lipinski,Socjologia zycia publicznego, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2005, s. 282n.

30 Pamietniki bezrobotnych, t. 1, s. 186.
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urywac, a to nie jest dobre, cho¢by z tego wzgledu, ze dzieci, jak tak dalej poj-
dzie, zapomna o r6znych ciociach i wujkach, a swoich siostr ciotecznych nie
widziaty ani razu’'. Wypowiedz ta wskazuje na spoteczne korzenie inicjowa-
nia procesu izolowania jednostek 1 interakcyjny charakter samotnosci. Proces
ten dokonuje si¢ takze w przestrzeni — od ktorej nie sposob si¢ zdystansowac
ani fizycznie, ani emocjonalnie — na przyktad w szkole. Swiadomosé tego jest
bardzo wyrazna: ,,Mama robila wszystko, aby zdoby¢ potrzebne pieniadze,
bym nie musiat si¢ wstydzi¢ przed innymi z powodu biedy. Dodatkowa presja
byt fakt, ze cala klasa musiata si¢ zgodzi¢ na wyjscie [do teatru — M.O.C.].
Rezygnacja jednej osoby powodowata odwotanie wystepu™2. Rowniez rodzice
maja $wiadomos¢ odrzucenia ich dzieci w grupach, do ktorych przynalez-
no$¢ jest naturalnie pozadana: ,,Kazdego dnia widz¢ swoje dzieci zmienione
przejsciami zyciowymi, znerwicowane, ptaczliwe, rozkojarzone. Dziewczyny,
ktére nie moga si¢ tadnie ubraé, ktére nie maja szans rbwnania si¢ z rowies-
nikami”??,

Samotnos¢ 1 osamotnienie ubogich w otoczeniu spotecznym zostato trafnie
oddane przez Jozefa Tischnera. W swoim ujeciu filozoficznym ukazuje on
,ucieczke cztowieka od cztowieka™*. Ucieczke t¢ mozna okresli¢ w dwoch
aspektach: jako uciekanie od widoku drugiej osoby, a takze jako zerwanie
wigzow dialogu®. Pierwszy aspekt ucieczki zaktada tworzenie dystansu fizycz-
nego migdzy jednostkami: ,,Uciec znaczy tu: oddali¢ sig¢ lub oddali¢ drugiego
poza granice doswiadczenia intencjonalnego, wyrzuci¢ poza horyzont $wiata
otaczajacego™. Druga forma ucieczki zwiazana jest z niechgcia do porozu-
mienia, brakiem gotowosci do dialogu i konsensu: ,,Kto ucieka od innego
cztowieka, zrywajac wigzy dialogu, ten dazy do tego, by radykalnie zamkna¢
sig¢ na niego”’. Obydwie formy ucieczki §cisle si¢ ze soba tacza: bezposrednia
izolacja w sensie fizycznym jest tozsama z zerwaniem dialogu. Te dwa rodzaje
ucieczki moga mie¢ jednak rdzne podtoza. Najczesciej, wedtug autora Filozofii
dramatu, ucieczka wyplywa z przekonania, ze drugi cztowiek nosi w sobie
znamiona zta. Warto pamigtac, ze poczucie zagrozenia 1 mozliwosci dozna-
nia krzywdy jest tu kluczowe i stanowi podstawg alienacji, odosobnienia czy
separacji. Prawdziwg tragedi¢ jednostki stanowi bowiem popadanie w coraz
szersze sfery wyizolowania — od innych i od siebie — co jest nieuchronnie
no$nikiem osamotnienia.

3V Pamietniki bezrobotnych, t. 5, s. 285.

32 Pamietniki bezrobotnych, t. 1,s. 283.

3 Pamietniki bezrobotnych, t. 4, s. 271.

3% J.Tischner, Filozofia dramatu, Znak, Krakow 2006, s. 137.
3 Por. tamze.

3¢ Tamze, s. 138.

37 Tamze.
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Poczucie samotnosci, ktore wiaze si¢ z brakiem autentycznych wigzi z in-
nymi, niejako usprawiedliwia brak poczucia odpowiedzialnosci za innych.
Moze si¢ wowczas pojawia¢ pokusa zdefiniowania swojego zycia w katego-
riach wszechograniajacej wolnosci: od innych, od obowiazkdéw, od dbatosci
o samego siebie. ,,Jednostka jest absolutnie wolna. Musi czyni¢ uzytek ze swej
tragicznej wolnosci, nie mogac liczy¢ na pomoc znikad. Osamotniona, boryka-
jaca sig z losem, odczuwa swoja wolnos¢ niemal jak przeklenstwo i ogromny
ciezar. Kazdy istnieje tak, jak wybierze. Swiat wiec nie jest wspolnota, lecz
zbiorem odrgbnych, samotnych i wrogich egzystencji [...] jednostka jest samot-
na w poczuciu odpowiedzialno$ci za wlasny los i za innych ludzi; w sytuacjach
wyboru, w obliczu sprzeczno$ci mi¢dzy nakazami a niepowtarzalnoscia kon-
kretnych sytuacji moralnych™®. Szczegdlnie wazne jest, ze prze§wiadczenie
o nieprzynaleznosci do innych moze wywota¢ przekonanie o zwolnieniu z pet-
nienia odpowiedzialnych rél wobec tych, ktorym nalezna jest pomoc i opieka,
na przyktad wobec wlasnych dzieci.

OSAMOTNIENIE DZIECI WSROD BLISKICH
PRZEIMOWANIE I REPRODUKOWANIE SKEONNOSCI DO WYKLUCZENIA

Introwertyczny indywidualizm — jak sposéb funkcjonowania rodzin w kul-
turze ubostwa w ich otoczeniu spotecznym okreslat Lewis — charakteryzuje
takze zycie wewnatrz rodziny. Zwykle w rodzinie oczekuje si¢ silnej wigzi
taczacej jej cztonkow, w kulturze ubostwa ludzie zyja jednak na odmiennych
zasadach, bedac ,,0bok siebie, lecz w odosobnieniu™. Jak wynika z wypowie-
dzi os6b badanych, samotno$¢ i osamotnienie to doswiadczenia, ktore poja-
wiaja si¢ w rodzinie we wszystkich relacjach, zarowno mi¢dzy matzonkami,
rodzicami i dzie¢mi, a takze migdzy rodzenstwem. Doswiadczenie to nie jest
przy tym epizodyczne, lecz trwate. Ukazanie osamotnienia dziecka w rodzi-
nie naznaczonej ubdstwem stanowi poczatek zrozumienia, na czym polega
uwiktanie w zaklgty krag biedy, wzmacniane powszechnym przekonaniem,
symbolicznie wyrazonym w jednej z wypowiedzi z Pamietnikow...: ,,Przytta-
cza nas co$ innego, przekonanie, ze jesteSmy niepotrzebni. JesteSmy zakata
naszej ojczyzny, a nasze dzieci to przyszte zakaty™.

Czgstym motywem pojawiajacym si¢ w opisach rodziny w Pamietnikach...
jest zanik interakcji i silnie zaznaczone indywidualne, samotne przezywanie

¥ J. G ajda, Wartosci w zyciu cztowieka, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1997, s. 171.

¥ O.Lewis, Rodzina Martinezéw. Zycie meksykanskiego chlopa, ttum. J. Olgdzka, Panstwo-
wy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1970, s. 598.

0 Pamietniki bezrobotnych, t. 3, s. 79.
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biedy, bez wsparcia bliskich. Brak oparcia w rodzinie i tradycyjnych srodowi-
skach skutkuje tym, ze dzieci, chociaz mieszkaja z rodzicami, usamodzielniaja
si¢ w znacznym stopniu, a ich odej$cie z domu czgsto powoduje zerwanie rela-
cji z bliskimi. Nie oznacza to, ze dzieci te za nimi nie tesknia, cho¢ w zasadzie
nalezaloby powiedzie¢, ze tesknia za wyimaginowanym obrazem bliskosci,
ktorej nie doswiadczyly. Ucieczka od rodziny to zerwanie wigzow, ktorych nie
chce si¢ pielegnowac, nie daja one bowiem poczucia wsparcia, lecz wytwarza-
japoczucie uwiktania. Wynika to takze z niech¢ci dzieci do niesienia pomocy,
wciaz oczekiwanej przez rodzing. Okazjonalne wizyty w domu rodzinnym
sktadane przez dzieci (stowo ,,wizyty” jest tu bardziej odpowiednie niz ,,0d-
wiedziny”) sa czgsto wymuszane, na przyklad tradycja obchodzenia $wiat.
Relacje rodzinne cechuje wowczas wzajemna obojetnos¢ i obcos¢. Charaktery-
styczna jest zalezno$¢ migdzy doswiadczaniem przez jednostke problemow we
wczesnych latach zycia a jej pozniejszymi reakcjami o niskim poziomie empa-
tii*!. Problemy osamotnionych dzieci nie zawsze sa zawinione przez rodzicow,
wynika¢ moga z braku mozliwosci wyboru przez nich innego sposobu zycia.
Niekiedy rodzice skupiaja sig, bez rezultatu, na poszukiwaniu pracy, a niekiedy
pracuja ponad sity. Przymus fizycznej i emocjonalnej nieobecnosci w zyciu
dzieci obrazuje nast¢pujaca wypowiedz: ,,Czgste przebywanie w samotnosci,
gdyz i ja, 1 zona byliSmy prawie catymi dniami poza domem, a dzieci same
w domu byly, wptyneto na nich ujemnie, bo kazdego czteka si¢ boja, rzadko
si¢ $miejq 1 glosy ich grube jak u starszych, bo przez czgste ptacze i krzyki,
ktore nikt nie uspokajat”*.

W interakcjach migdzy dzie¢mi a rodzicami zauwazalny jest deficyt pra-
widltowych relacji. Trudno si¢ dziwi¢, ze dzieci porzucaja dom, ktdry wcze-
$niej je odrzucit. Poczucie opuszczenia stanowi czgsty motyw doswiadczen
przedstawianych przez same dzieci. Nie ulega watpliwos$ci, ze dorosli maja
swiadomo$¢ samotnosci dziecka. W opisach bohateréw Lewisa ujawnia sig
takze Swiadomos$¢ dzieci dotyczaca ich miejsca (statusu) w rodzinie — tego,
ze stanowia one obciazenie dla ograniczonego budzetu rodzinnego, niekiedy
za$ inwestycje, korzystna w przypadku niedotgznej starosci rodzica. Instru-
mentalne traktowanie dzieci nie jest przed nimi ukrywane. Znaczna grupa
badanych dzieci komunikuje rozczarowanie bierna postawa rodzicoéw i dotkli-
wos¢ opuszczenia. Jest ono trwate, ma miejsce takze w momentach zwrotnych
w zyciu, ktorym zwyczajowo towarzysza obrzedy przej$cia. Ukonczenie szko-
ty, osiagnigcie wieku dorostego czy podjecie pracy staja si¢ wydarzeniami,
ktore dzieci przezywaja samotnie. Samotno$¢ w kulturze ubdstwa wpisana

“ Por.R.Wilkinson,K.Pickett, Duch rownosci. Tam gdzie panuje rownosc, wszystkim
zyje sie lepiej, ttum. P. Listwan, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2011, s. 226.
42 Pamietniki bezrobotnych [z lat trzydziestych dwudziestego wieku], s. 511.



40 Monika OLIWA-CIESIELSKA

jest w zycie dziecka i nawet jesli ono samo nie ma mozliwosci oceni¢ jej pod
wzgledem normatywnym, oceny takiej dokonuja bliscy, charakteryzujacy wia-
sne potomstwo w uogodlnionych opiniach: ,,Dziecko bezrobotnych rodzicow
jest tylko z wygladu dzieckiem. Jest szczuptym, mizernym, bladym, z choro-
bliwym wyrazem twarzy. Pod czaszka tego dziecka kryje si¢ wiele przezy¢
smutnych, bolesnych, wiele rozpaczy, bolu i mek™*.

Nieobecnos¢ bliskich jest nie tylko fizyczna, lecz takze emocjonalna i wy-
raza si¢ jako chtdod emocjonalny, nieokazywanie uczu¢, co ma negatywny
wplyw na socjalizacje i zdrowie dzieci. Interakcje z rodzicami nie zawsze
chronia przed samotnoscia. Wspotczesne Pamietniki... z lat dwutysigcznych
ukazuja dzieci w dynamicznych obrazach jako wchodzace w interakcje, niejed-
nokrotnie w roli tych, ktérzy zapobiegaja katastrofie zyciowej rodziny. Zrodta
te pokazuja, ze dzieci walcza z ubdstwem samodzielnie, samotnie, wykazujac
znaczne, nicadekwatne do wieku poczucie odpowiedzialnosci za ekonomiczny
1 spoteczny status rodziny. Odpowiedzialnos$¢ ta jest na nich bezposrednio lub
posrednio wymuszana, na przyklad dyskretnym szantazem emocjonalnym.
Znamienna jest jedna z wypowiedzi (jej autorka jest trzydziestoo$mioletnia
kobieta, wraz z m¢zem bezrobotna, oboje pozbawieni sa prawa do zasitku
1 maja szescioro dzieci w wieku od trzech do kilkunastu lat): ,,Chcac by¢
uczciwa, wyjasnitam im sytuacj¢ finansowa naszej rodziny. Bylo im przy-
kro, ale dobrze przyje¢li te nie najlepsze wiadomosci. Jak takie maluchy moga
zarobi¢? W sezonie truskawkowym budzity si¢ o piatej rano, aby zdazy¢ na
zbieranie truskawek, [...] Chlopcy zbierali puszki aluminiowe, ztom, butelki
po piwie”*. Inna osoba mowi za$: ,,Dzieci przezywaly razem z nami bardzo
mocno brak pienig¢dzy, klopoty zdrowotne, sq bardzo nerwowe. Ale nigdy nie
miaty do nas, rodzicow, zalu, ze ich jest duzo, staraty si¢ nas pocieszy¢, ze
znajda jaka$ pracg i zarobia na swoje utrzymanie”®. Dzieci w roli dorostych
zmuszone sa przejmowac¢ kontrole nad rodzina, podejmuja wazne decyzje,
na przyktad w sprawie przemocowych zachowan rodzica (niekiedy stawiaja
ultimatum w kwestii zmiany zachowania czy doprowadzaja do ztozenia pozwu
o rozwod rodzicoéw), 1 staja przed wyborami, jakie przerastaja dorostych: ,,Czeg-
sto bywaty awantury, dochodzito do bojek pomigdzy synami a m¢zem, maz
grozil, wyrzucat z mieszkania i wtedy to moje dzieci postawity mi warunek:
albo ty mamo zrobisz porzadek z twoim pijanym chlopem, albo my uciekamy
z domu, idziemy na policjg i zgtosimy si¢ do domu dziecka™*. Podejmujac rolg
przedwczesnie dorostych, dzieci stanowia wsparcie psychiczne dla rodzicow,

4 Tamze, s. 271.

4 Pamietniki bezrobotnych, t. 1, s. 198n.
4 Pamietniki bezrobotnych, t. 3, s. 150.
4 Tamze, s. 376.
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ktérzy przezywaja zatamania nerwowe, depresje, stany obojgtnosci, a takze
miewaja mysli samobojcze, co ujawnia jedna z licznych tego rodzaju wypo-
wiedzi: ,,Wiele razy przez te 10 lat myslatam o samobdjstwie, lecz zawsze byto
co$, dla czego musiatam zy¢ dalej. Wowczas tego strasznego dnia byla ze mna
moja kochana, madra coreczka Agatka”*".

Doswiadczenie samodzielno$ci i osamotnienia dzieci w pelnionych przez
nie rolach znacznie wykracza poza ich biologiczna i psychiczna dojrzatosé.
Jedna z wypowiedzi w Pamiegtnikach... jest jedynie reprezentacja wielu prze-
konan o odwroceniu rol: ,,Wstyd mi, ale to prawda. Siedzi we mnie ciagle
dziecko. Dobrze, ze mam powazna corke”*. Dzieci, zastgpujac dorostych
w ich rolach, zmieniaja wlasne trajektorie Zycia, a powoduje nimi naiwna
wiara w odmiang zycia calej rodziny. Sa samotne w dokonywanych wyborach,
dotyczacych na przyktad porzucenia szkoty dla podjecia pracy, co zdarza sig,
nawet jesli osiagaja najwyzsze wyniki w nauce®. Od najmtodszych lat poddaja
si¢ tego rodzaju wymogom bez zastrzezen, sa dobrze zorientowane w ztej sytu-
acji finansowej rodziny i milczaco rezygnuja z wlasnych potrzeb. Dzieci zdaja
sobie sprawe¢ z trudnej sytuacji rodziny juz nawet w wieku przedszkolnym.
Przyktadem jest Igk szescioletniej corki przed utrata pracy przez ojca, powodo-
wany zaslyszanymi w telewizji informacjami o masowych zwolnieniach: ,,«To
juz koniec z nami, zné6w zwolnia tatg, ma przeciez umowg na czas okreslony
i co zrobimy?». Uspokoilam ja [...] ale sama dobrze wiem, ze jeszcze tylko
miesiac, dwa i znow staniemy pod Sciang”’.

Chociaz wydaje sig, ze zwiazki wewnatrzrodzinne w kulturze ubdstwa
powinny by¢ silne, wiele historii autobiograficznych wskazuje raczej na neu-
rotyczny charakter tych zwiazkow i na poczucie osamotnienia w rodzinie. Ro-
dzenstwo ma przekonanie o tworzonych wewnatrz rodziny koalicjach, ktore
naprzemiennie wykluczaja réznych jej cztonkoéw, skazujac ich na samotnos¢
w chaosie interakcyjnym. Skomplikowany obraz relacji w rodzinie mozna
z perspektywy analizy sytuacji dziecka okresli¢ jako socjalizowanie go do bycia
przegranym, co symbolicznie wyraza wypowiedz: ,,Mamo ja nic nie znaczg. Ja
jestem zero. Czy w takiej sytuacji, czy w takiej, i tak bede tylko zerem™!.

Osamotnienie dziecka w rodzinie skutkuje jego fizycznym izolowaniem
si¢. Czgsta strategia jest wowczas ukrywanie si¢, niechgé do przebywania
w domu, niepodejmowanie rozméw, unikanie spojrzen, co wyrazaja nastgpu-
jace wypowiedzi: ,,Wytworzyla si¢ straszna ghuchota w spotzyciu [pisownia
oryg. — M.O.C.] rodzinnym. Nie ma o czym mowi¢, wszystko stato si¢ btahym,

47 Pamietniki bezrobotnych, t. 4, s. 80.

8 Pamietniki bezrobotnych, t. 1, s. 304.

4 Por. Pamietniki bezrobotnych, t. 5, s. 152.
30 Tamze, s. 219.

U Pamietniki bezrobotnych, t. 2, s. 214.
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niepotrzebnym, jedyna warto$¢ ma to, co daje pracg. Na potce leza ksiazki,
nie biorg ich do reki, by nie drazni¢ ojca. Wszystko, co wiem, caty moj §wiat
jest dziwnie niewspdimierny z tym, co jest, co mnie otacza, z czym sig sty-
kam. [...] Pracujac cho¢by za skromne wynagrodzenie, naprawitbym stosunek
z rodzing”*. , Nienawidzitem wszystkich i wszystko. Po takim bezcelowym
wldczeniu skradatem si¢ do domu jak zbrodniarz, unikajac spojrzen rodzicow,
w ktorych zawsze czytalem — czy znalazte$ pracg?”*®. Gdy dzieci podejmuja
nauke w szkole problemy mig¢dzy nimi a rodzicami potgguja si¢ z powodu
wstydu przed ujawnieniem biedy wobec innych. Skutkiem ubostwa staje sig
wigc izolowanie dzieci od §wiata zewngtrznego, ktory okreslany jest jako nie-
przyjazny, wrogi i krzywdzacy. Celowe wzbudzanie w dzieciach Igku przed in-
nymi ma gwarantowac¢ milczenie o biedzie. Gwarantuje rowniez samotnos¢.

Tak silna presja na pozostawanie poza relacjami z innymi sprawia, ze dzie-
ci jawia si¢ jako osoby, ktore same rezygnuja z tych kontaktow. Samotnos¢
1 osamotnienie dziecka wzmacniane bywaja w takich przypadkach dojrzaloscia
dzieci, ktore same definiuja niedostgpne dla siebie obszary. W kulturze ubo-
stwa obszardéw takich jest wiele 1 dotycza one spraw prozaicznych, o ktorych
dzieci méwia zazwyczaj: ,,to nie dla mnie”. Boja si¢ rozmawia¢ o swoich po-
trzebach, aby nie sprawia¢ rodzicom przykrosci, nawet jesli wydatki zwigzane
z zaspokojeniem tych potrzeb sa niewielkie. Swoja wrazliwos¢ dzieci okupuja
wowczas funkcjonowaniem na innych zasadach niz réwiesnicy: ,,Wczoraj po
raz kolejny zaskoczyta mnie Paulinka, wydalo sig, ze w szkole jest herbata, na
ktora dzieci dawaty po 3 zt. Kiedy ja zapytatam: «to dlaczego mi nie mowitas,
jabym ci tez data?» (dotad nosita w termosiku). Ona odpowiedziata najpierw,
ze jej w szkole nie smakuje, a pdzniej, ze nie chciata mi powiedzie¢, bo moze
nie mam pieniazkow, to po co placi¢, jak ona moze sobie nosi¢”**.

Wypowiedzi o nieadekwatnych do wieku zachowaniach nawet matych
dzieci nie sg odosobnione. Ich dojrzale postawy i nadludzkie po§wigcenie nie
przynosza jednak proporcjonalnie znaczacych korzysci. Wrecz przeciwnie,
koszty ponoszone przez dzieci sa niewspotmierne do psychologicznych skut-
kéw ich samotnosci i ostatecznie do poczucia winy rodzicoOw.

SAMOOCENA W PRZYPADKU ZYCIA POZBAWIONEGO RELACIJI

W obrazie samego siebie 0so6b zyjacych w kulturze ubdstwa dominuje po-
czucie, ze sa one jednostkami odrzuconymi, niemajacymi trwatych wigzi z in-

2 Pamietniki bezrobotnych [z lat trzydziestych dwudziestego wieku], s. 204.
3 Tamze, s. 152.
% Pamietniki bezrobotnych, t. 3, s. 357.
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nymi. Samotno$¢ stanowi wynik wycofania, ktore — cho¢ dotkliwe — zmniejsza
jednak obawy przed ponizajacym obrazem ubostwa, ktore zobaczyliby inni.
Ubdstwo jest ukrywane i przezywane w samotnosci: ,,Zanikly wszelkie §wig-
ta, uroczysto$ci, urodziny, imieniny. Strasznie przykro sig¢ robi, gdy o tym
pomysle. [...] Zyjemy jak dzikusy”*. ,,Wielu znajomych, ktorzy odwiedzali
nas 1 zapraszali do siebie, obecnie odsunglo si¢ 1 nie utrzymuje zadnych kon-
taktow”™6.

Obraz samego siebie w sytuacji ubdstwa wyraza zgeneralizowane prze-
konanie, ze jest si¢ opuszczonym przez innych, co wprost wyrazaja liczne
wypowiedzi w podobnym tonie, zarejestrowane zarowno wspolczesnie, jak
1w latach trzydziestych dwudziestego wieku: ,, Tak! Bezsilny jest czlowiek bez
pracy i samotny wsrod morza ludzkiego. Bezsilno$¢ ta jest prawie fizyczna,
prawie bolesna™’. | Nie dyskryminujcie nas, tylko pomoézcie, bo inaczej sto-
czymy si¢ na samo dno rozpaczy, bezsilnosci i nienawisci do wszystkich”®,

Silnie zaznaczana introwertycznos$¢, wymuszana presja przezywania wia-
snego ,,biednego” losu bez obarczania nim innych, pozostaje zakorzeniona
w kulturowym indywidualizmie, w przekonaniu, ze za sukcesy i porazki od-
powiada jednostka. Mimo wchodzenia z innymi w interakcje i identyfikowanie
innych w bliskiej przestrzeni, jednostka moze odczuwaé osamotnienie, ktore
wzmacnia $wiadomos$¢ przynaleznos$ci do szerokiej kategorii ubogich. We
wszystkich analizowanych przeze mnie zrodtach w obrazie samego siebie
pojawia sig czgsto motyw cztowieka skrzywdzonego, ktory rozpamigtuje zto
1 samotnie znosi upokorzenia.

Samotnos$¢ ubogich generuja izolujace relacje bezposrednie i wyobrazenia
o nich. Skutkuje to tworzeniem uogoélnionego obrazu innych, ktorzy sa autora-
mi negatywnego przekazu na temat osob ubogich. Ubodzy taki swoj wizerunek
antycypuja i potwierdzaja w osobistych doswiadczeniach: ,,Biednych sig nie
lubi. Bieda jest taka nieestetyczna, prawie smierdzi. Licza si¢ tylko ludzie
sukcesu””.

Doswiadczenia ubogich prowadza do uogo6lnionych sadow o stanie wigzi
spotecznych, na co wskazuje jeden z pamigtnikarzy: ,,Ludzie robia si¢ jacys
zgorzkniali, zamykaja si¢ ze swoimi problemami w domach. Ludzie zrobili
si¢ mniej towarzyscy, goscinni (bo nie ma czym podejmowaé gosci, nawet
w $wigta)”®’, Wypowiedz ta stanowi jeden z wielu przyktadow ukazujacych,
ze degradacja ekonomiczna wptywa na pojawienie si¢ reakcji ucieczki od

55 Pamietniki bezrobotnych, t. 2, s. 204,

¢ Pamietniki bezrobotnych, t. 3, s. 201.

57 Pamietniki bezrobotnych [z lat trzydziestych dwudziestego wieku], s. 549.
8 Pamietniki bezrobotnych, t. 2, s. 210.

¥ Tamze, s. 250.

8 Pamietniki bezrobotnych, t. 5, s. 355.
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fizycznej wspotobecnosci z ubogimi. Unikanie spojrzen i1 niepatrzenie w oczy
innym to elementy opisywanych przez osoby ubogie interakcji, ktore wyrazaja
nieche¢ wobec spotkania z drugim cztowiekiem — jak gdyby wierzyly one, ze
jesli ,,wykresla z horyzontu™®' posta¢ rozmowcy, to rozméwca zniknie, a jesli
przestana na niego patrzec, ,,stanie si¢ naprawde Niewidzialny”®2. Przekonanie
to podkreslane jest w wielu wypowiedziach, w symboliczny sposob ujmujac
sytuacje ludzi skrajnie ubogich, ktorzy okreslaja siebie na przyktad jako prze-
zroczystych, czyli wlasnie niewidocznych dla innych.

Obraz samych siebie, jaki zywia ubodzy, przywodzi na mysl pojgcie pigtna
w sensie, jaki nadal mu Goffman. Jednostka sktonna jest traktowaé owo pigtno
jako cechg najwazniejsza, ktorej podporzadkowuje si¢ wszystkie okreslenia,
jakimi jednostka charakteryzuje siebie. Przynalezno$¢ do grupy pigtnowane;j
powoduje zgodg na izolacje, ktora zostaje zapoczatkowana i jest podtrzymy-
wana przez otoczenie spoteczne: ,,Poja¢ nie moglem, pojaé nie chcialem, ze
mnie nie chca — ze dla mnie nie ma pracy, ze przeznaczeniem moim jest wiecz-
ne wloczggostwo. Dzi$ to rozumiem™*. Poddanie si¢ wykluczeniu wyrasta
z wiedzy o kulturowo przyjetych zasadach wspotistnienia, niesprostanie im
prowadzi bowiem do pozostawania na uboczu. Do zasad tych nalezy migdzy
innymi bycie podobnym do innych. Ubdstwo naznacza natomiast pigtnem
odmiennosci, ktorego nie sposob przed innymi ukry¢. Powoduje odmien-
nos$¢ nie tylko fizyczna (na przyktad wygladu czy stanu zdrowia badz ciata),
warunkowang przez brak §rodkow do zycia, ale takze powodowana migdzy
innymi brakiem edukacji, uczestnictwa w kulturze czy deficytem interakcji
z innymi.

W analizowanych zrodlach czgsto pojawiaja sig okreslenia wskazujace na
samotnos$¢, zycie w dwoch swiatach, dystans, zamknigcie si¢ na innych, zyja-
cych nie tylko poza granicami ubostwa, ale takze wewnatrz nich: ,,W nikim nie
mam zadnego wsparcia. Probuj¢ zwrdci¢ uwage na nasze problemy megzowi,
ale on patrzy na mnie i udaje, ze nie wie, o co tak naprawde¢ mi chodzi. Czujg
strach, Ze nasze zycie, nasza mata codziennos$¢ zupetnie si¢ rozpadnie™®,

Przywotywane przez pamigtnikarzy istnienie dwoch §wiatow ukazuje
poczucie osamotnienia ubogich, ktory maja §wiadomos$¢ swojego miejsca
w spoleczenstwie: na uboczu, z dala od innych, co podkreslane jest w wielu
refleksjach — zarowno pamigtnikarzy z lat trzydziestych, jak i tych wspot-
czesnych — odnoszacych si¢ do zycia spolecznego: ,,Dzisiejsze wspolzycie
powstate i wyhodowane przez anormalne warunki, stworzone przez wykole-

" M.Marczew sk i, Niewidzialni, Wydawnictwo Czarne, Wotowiec 2012, s. 25.
¢ Tamze.

& Pamietniki bezrobotnych [z lat trzydziestych dwudziestego wieku], s. 380.

4 Pamietniki bezrobotnych, t. 3, s. 211.
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jencow, stwarza z ludzkos$ci stada oblakancow, kierowanych przez egoistow,
egotystow, zarozumialcoOw™®. Dystans spoteczny podkreslany jest takze po-
przez réznice zasobow ekonomicznych i nierdwno$¢ w dostgpie do nich:
»Dosztam do wniosku, ze zyjemy w dwoch §wiatach. W jednym jest wysoka
technologia, wszystko na wysokim poziomie, lecz w drugim ludzie z glodu
umieraja, popetniaja samobojstwa. Zaczynamy uzywac starych przedmiotow,
ktore juz dawno nalezato odda¢ do antykwariatow, Swiat mroku i zapas$ci™®.
,Zyjemy w dwoch §wiatach, w jednym, wysoko rozwinietym hodujemy ludz-
kie tkanki poza organizmem, budujemy wielkie centra komputerowe, telewizjg
cyfrowa, wszczepiamy mikroczujniki zwierz¢tom, pdzniej ludziom, aby mieé¢
nad nimi kontrole. Drugi $wiat, to ngdza, bieda, bezrobocie, ludzie bezdomni,
lgk i strach, stara pralka «Frania» i tarte mydto do prania. [...] Musimy zapo-
mnie¢ o pierwszym, lepszym §wiecie, pozostawiajac w sobie swiadomos¢ jego
istnienia, bo wypadatoby powiedzie¢, ze nam si¢ nie godzi w nim przebywac,
gdyz jest on dla nas niedostepny”®’.

Doswiadczenie samotno$ci jest w kulturze ubostwa wszechobecne, ma
miejsce w otoczeniu spotecznym, wsrdd innych ubogich, a takze wsrod naj-
blizszych, w rodzinie, ktorej cztonkowie pozostaja od siebie nawzajem oddale-
ni. Spoteczne przezwycigzanie samotnosci (na przyktad przez funkcjonowanie
instytucji niosacych pomoc spoteczng), jesli w ogole ma miejsce, odbywa sig
na zasadach wyznaczonych przez ludzi lepiej sytuowanych. Pigtno ubostwa
to pigtno samotnosci, ktore zostawia $lad w psychice jednostek, ujawnia si¢
w przyjmowanych wzorach postgpowania 1 w realizowanych warto$ciach.
Z relacji bohaterow analizowanych przeze mnie zrodet mozna wnioskowac,
ze ubostwo spowodowato w nich zmiany, ktore staly si¢ trwatym elementem
ich obrazu samych siebie. Wiele z tych zmian skutkowato ostatecznie kosztami
w postaci trwatego wyobcowania z dotychczasowych relacji. Potaczenie izolo-
wanych fizycznie lub mentalnie dwoch swiatow nie jest nierealne, ale jesli sig
udaje, wbrew pozorom nie niweluje samotnos$ci, poniewaz jest krotkotrwate,
zwykle tez na warunkach, jakie dyktuja ludzie lepiej sytuowani — bez dialogu,
bez zgody ubogich na wskazane im miejsce, w izolacji. Przypomina to meta-
forg, ktora postuguje si¢ Mateusz Marczewski, opisujac mieszanie si¢ kultur.
Obrazuje ona réwniez proby ,,pogodzenia” ze soba egzystencji ludzi nazna-
czonych kultura ubdstwa z zyciem osob doswiadczajacych kultury dostatku:
,Obie kultury sa jak olej 1 woda wlane do szklanki. Wymieszane stanowia
niemal jednorodny ptyn. Kiedy jednak ruch ustaje, rozdzielaja si¢ znow na
dwie, wciaz wspotistniejace, ale juz oddzielne substancje. To nas frustruje,

5 Pamietniki bezrobotnych [z lat trzydziestych dwudziestego wieku], s. 255.
% Pamietniki bezrobotnych, t. 5, s. 261.
7 Tamze, s. 267.
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a ich zabija”®. Metafora ta nie tylko podkresla chwilowos$¢ tych powiazan,
ale takze wyraza przekonanie o ich nierealnosci.
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Monika OLIWA-CIESIELSKA —,, Zyjemy w dwoch $wiatach”. Samotno$é jako trwata
cecha zycia w kulturze ubostwa

DOI 10.12887/35-2022-3-139-05

Artykul ukazuje problemy samotno$ci jako trwatej cechy zycia w kulturze
ubostwa, przekazywanej z pokolenia na pokolenie i reprodukowanej. Autorka
przedstawia wyniki badan zrodet zastanych, takich jak publikacje Oscara Lewi-
sa, a takze kilka tomoéw opublikowanych w Polsce Pamietnikow bezrobotnych
z lat trzydziestych dwudziestego wieku oraz z lat dwutysigcznych. Celem ar-
tykutu jest ukazanie problemu identyfikowania i przezywania przez ubogich
samotnosci 1 osamotnienia w wybranych obszarach: wykluczenia fizycznego
1 spotecznego, rodziny powodujacej osamotnienie dziecka oraz obrazu siebie
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wytwarzanego przez ubogich w interakcyjnym do$wiadczeniu samotnosci.
Badania zycia ludzi w kulturze ubdstwa wskazuja, ze wykluczenie jest sil-
nie zwigzane z poczuciem samotnosci. W prezentowanych badaniach autorka
przyjmuje, ze samotno$¢ 1 osamotnienie to doswiadczenia o konotacjach ne-
gatywnych, destrukcyjne 1 uznawane przez ubogich za niezmienne. Analiza
socjologiczna narracji ubogich ukazuje, ze samotno$¢ 0sob zyjacych w kulturze
ubostwa identyfikowana jest we wszystkich sferach zycia. Osamotnienie takie
ma trwate skutki psychologiczne, ale zarazem staje si¢ dla biednych swoistym
zabezpieczeniem przed obnazaniem ich brakow, ktore mogtyby zosta¢ ujaw-
nione w relacjach z innymi.
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The article addresses problems related to loneliness considered as a permanent
factor in the life in a culture of poverty. As such, loneliness is perpetuated
across generations and reproduced. The author discusses the results of her re-
search on Oscar Lewis’s works and refers to several volumes of Pamietniki
bezrobotnych [“The Memoirs of the Unemployed”] published in Poland in the
1930s and the 2000s. The aim of the paper is to show how the poor identify
and experience their loneliness caused by social exclusion, the family (in the
case of a child), and by the self-image they create throughout their interac-
tions with other individuals. Research into the lives of representatives of the
culture of poverty in Poland shows that their loneliness is a consequence of the
experience of social exclusion. The author interprets loneliness and aloneness
as a negative condition which may be destructive and which the poor consider
as unchangeable. A sociological analysis of the narratives written by the poor
indicates that loneliness can be identified in every sphere of their lives. Such
loneliness has lasting psychological effects, while, at the same time, developing
into a protection against revealing deficiencies the poor might disclose in their
relations with others.

Keywords: loneliness, solitude, culture of poverty, social exclusion
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ANTROPOLOGIA SAMOTNOSCI

Samotnos¢ wykracza poza jednostkowe doswiadczenie, stajqc sie zjawiskiem spo-
tecznym o wazkich konsekwencjach, ksztaltuje bowiem okreslony sposob i styl
zycia, wywotuje nieche¢ do wchodzenia w poglebione relacje. Istotne znaczenie
w rozprzestrzenianiu sie epidemii samotnosci majq procesy atomizacyjne, neolibe-
ralne, alienacja, wykorzenienie jednostek, kurczenie sig sfery publicznej, a takze
mozaikowos¢ tozsamosci, ktora powoduje brak potrzeby identyfikacji z najblizszq
spolecznosciq. Wspotczesny swiat staje si¢ dla cztowieka putapkq.

Ktora zas z podstawowych form owego spolecznego swiata
rodzi najsilniej zniechgcenie i1 pragnienie zamknigcia si¢
w samotnosci, to juz chyba zalezy od indywidualnych cech
cztowieka, jego wrazliwosci, jego reakcji na takie lub inne
panujace w tym $wiecie dominacje. Jednego moze razi¢
technicyzacja zycia, drugiego ksztatt kultury [...] innego
matostkowo$¢ i miernota otaczajacych go ludzi'.
Barbara Skarga, Tercet metafizyczny

Zwykle obawiamy si¢ samotnosci, a czas pandemii nadat jej nowe wymia-
ry 1 znaczenia, intensyfikujac jej odczuwanie. Niech¢¢ do wchodzenia w re-
lacje, poczucie wyobcowania, izolacji 1 niezrozumienia to dojmujace uczucia
wspotczesnego cztowieka, posrod ktorych samotnosé staje si¢ ponowoczesng
,»Zgryzota’™, stanowiac ,,odwieczna i nieSmiertelng ludzka Nemezis™. Egzy-
stencjalna proznia* powoduje, ze dominujace miejsce w spotecznym krajobra-
zie zajmuje samotny thum?®, a poczucie osamotnienia jest jednym z czgstszych
ludzkich doswiadczen. Samotnos$¢ nie tylko jest doswiadczeniem o charakte-
rze jednostkowym, ale takze staje si¢ przedmiotem publicznej troski, czego
potwierdzeniem sa utworzone w Wielkiej Brytanii i Japonii ministerstwa do
spraw samotnos$ci. Nie jest ona do§wiadczeniem wlasciwym jedynie wspot-
czesnos$ci, powszechnosc¢ jej doznawania stanowi jednak nowosc® — wystepuje

' B.Skar g a, Tercet metafizyczny, Znak, Krakow 2009, s. 203n.

2 Z.B auman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédio cierpien, Sic!, Warszawa 2000, s. 5.

> J.G.M ¢ Graw, Samotnos¢. Studium psychologiczne i filozoficzne, ttum A. Hankata, Polskie
Towarzystwo Higieny Psychicznej, Warszawa 2000, s. 11.

4 Zob. V.E. Fran k1, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, ttum. A. Wolnicka, Warszawa, Czarna
Owca, 20009.

5 Zob. D. Riesman, Samotny tum, ttum. J. Strzelecki, Vis-a-vis Etiuda, Krakow 2011.

¢ Por. A. T o ffler, Trzecia fala, thum. E. Woydytto, PIW, Warszawa 1986, s. 415.
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ona tak czgsto, ze zdaniem niektorych badaczy mozna méwic¢ o epidemii sa-
motnos$ci’. W roku 2018 ,,The Economist” okreslit samotno$¢ mianem tradu
dwudziestego pierwszego wieku ze wzgledu na jej wykluczanie z dyskursu
publicznego i jej spoteczna tabuizacje®. Niezaleznie od tego, czy stanowi ona
indywidualny wybor, czy niezalezna od jednostki konieczno$¢, z pewnoscia
staje si¢ waznym wyzwaniem spotecznym, z ktorym trzeba si¢ zmierzy¢ w do-
bie rosnacego poczucia izolacji i osamotnienia cztowieka.

Antropologow szczegolnie interesuje ludzkie doswiadczenie samych sie-
bie, wlasnego zycia i kultury, probuja oni ,,zrozumie¢ §wiat widziany przez
«przezywajacy podmioty, starajac si¢ uzyskaé «perspektywe wewnetrzna»™.
Przyjecie perspektywy wewngtrznej pozwala rozumiec nierozerwalny zwiazek
samotnos$ci z kondycja ludzka i ludzkim losem: ,,Samotnos¢ jest nieodtacz-
na czgscia ludzkiej natury i egzystencji. By¢ osoba oznacza by¢ samotnym,
samodzielnym”'°, To, czego do$wiadczamy, jest zatem nieprzekazywalne,
niekomunikowalne i na tyle niepowtarzalne, Ze nie sposob mowic¢ o uniwersal-
nosci ludzkiego do§wiadczania samotno$ci. W rzeczywistosci, w ktorej coraz
dobitniej mowi si¢ o epidemii samotnosci, wazne staje si¢ okreslenie indywi-
dualnych strategii radzenia sobie i sposobow konfrontowania si¢ z nia.

Za istotne uznaje udzielenie odpowiedzi na pytanie, jaka warto$¢ do naszej
egzystencji wnosi doswiadczanie samotno$ci — nie za$, czy ma ono jakakol-
wiek warto$¢. O przyczynach powstawania samotnosci wiemy stosunkowo
duzo, wydaje si¢ jednak, ze wiedza ta nie przeklada si¢ na umiejgtnos¢ prze-
zywania tego do§wiadczenia, co zwykle skutkuje przekonaniami i dziataniami
majacymi na celu odseparowanie samotnosci od jej podmiotu — jak gdyby
przebywanie samemu ze soba moglo stanowi¢ dla jednostki zagrozenie, ktore
musi ona okielznaé. Strach, a nawet Igk'' przed samotnoscia zwykle ma swe

" Por. LM. L u k a s ik, Epidemia samotnosci w przeludnionym swiecie, w: Czlowiek wobec
zagrozen wspotczesnosci, red. V. Tanas, W. Welskop, Wydawnictwo Naukowe Wyzszej Szkoty
Biznesu i Nauk o Zdrowiu, £.6dZ 2017, s. 99.

8 Zob. M. F e r g u s o n, How Does It Really Feel to Be Lonely?, The Economist, 22.01.2018,
https:/www.1843magazine.com/features/how-does-it-really-feel-to-be-lonely.

? EMM. Bruner, Przezycie i jego ekspresje, w: Antropologia doswiadczenia, red. VW. Turner,
E.M. Bruner, ttum. E. Klekot, A. Szurek, Wydawnictwo UJ, Krakow 2011, s. 17.

" R.Abeln, A. Kner, Poszukaj samotnego. O dramacie osamotnienia i jego przezwycieza-
niu, ttum. M. Zurawska, Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakow 2002, s. 17.

I Lek definiowany jest zwykle jako przykry, intensywnie odczuwany stan ztego samopoczucia,
ktory tworzy uczucie bliskiego i niesprecyzowanego zagrozenia, w zetknigciu z ktorym cztowiek
czuje sig bezsilny. W przypadku leku odczuwanemu zagrozeniu trudno przypisa¢ konkretny obiekt:
mamy problem z okresleniem, co i dlaczego wywotuje nasz niepokoj. W przypadku strachu jego obiekt
z reguly dos$¢ tatwo okresli¢. Strach zatem stanowi reakcje na zagrozenie, ktore ma charakter realny,
w przypadku Igku zagrozenie to moze mie¢ charakter catkowicie imaginatywny (por. M. Szpunar,
Kultura leku (nie tylko) technologicznego, ,,Kultura Wspoétczesna” 2018, nr 2(101), s. 115n.).
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zrédto w niestusznym utozsamianiu jej z osamotnieniem, ktore — w przeci-
wienstwie do samotnos$ci — nie jest doswiadczeniem budujacym.

W dyskursie dotyczacym samotnosci zaznaczaja si¢ dwie trajektorie: an-
tropologiczno-filozoficzna, gdzie stan ten traktowany jest jako uniwersalna
wlasciwos¢ ludzkiej egzystencji, oraz socjologiczno-psychologiczna, ktéra
ogniskuje si¢ na sposobie przezywania samotnosci i jej wptywie na jakos¢
zycia'?. Podejmujac antropologiczna refleksj¢ nad samotno$cia cztowieka, wy-
pada rozpocza¢ od istotnej kwestii subiektywno$ci doswiadczania samotnosci.
Samotno$¢ nie jest faktem obiektywnym, wynikajacym z braku innych ludzi
wokot nas. Bywa, ze znajdujemy si¢ we wzglednie duzej grupie, a pomimo to
nie czujemy wigzi z innymi lub sa one dla nas niesatysfakcjonujace. Bywa tez
odwrotnie: osoba spegdzajaca czas samotnie, izolujaca si¢ od innych $wiado-
mie, by dotrze¢ do istoty samej siebie, samotno$ci nie odczuwa. Samotnosci
nie definiuje zatem odosobnienie, ale jej doznawanie, gdyz nie kazdy, bedac
sam, odczuwa samotno$¢, podobnie jak nie kazdy, przebywajac wérdd innych,
jej nie odczuwa. Liczba oséb w naszym otoczeniu nie stanowi wskaznika
osamotnienia czy jego braku. Poczucie bycia samotnym ma charakter subiek-
tywny (jako$ciowy), nie za$ obiektywny (ilo§ciowy)'*. Duze znaczenie w od-
czuwaniu samotnosci maja indywidualne potrzeby i preferencje jednostki, co
sprawia, ze osoby o takiej samej liczbie i intensywnosci kontaktow w rézny
sposob samotnosci doswiadczaja. Istotny wptyw na odczuwanie samotno$ci ma
rowniez introwersja badz ekstrawersja jednostek. Introwertycy do utrzymania
wysokiego poziomu dobrostanu i komfortu zwykle nie potrzebuja wielu osob
W swoim otoczeniu, a czas wolny najchetniej spedzaja sami ze soba. Odmienne
preferencje dotycza ekstrawertykow, ktorzy najchetniej przebywaja w duzych
grupach spotecznych, a do utrzymania wysokiego poziomu dobrostanu potrze-
buja wielu i czgstych kontaktow spotecznych. Inaczej zatem samotnos¢ bedzie
odczuwana przez spotecznych ekstrawertykow, a inaczej przez introwertykow,
dla ktorych nadmiar kontaktow moze by¢ frustrujacy i meczacy. Introwertycy
lepiej regeneruja si¢ we wlasnym towarzystwie lub w niewielkiej grupie osob
niz ekstrawertycy, ktorzy sa w pewnym sensie uzaleznieni od kontaktéw spo-
tecznych, niechgtnie przebywajac sami ze soba.

Istotne dla naszych rozwazan wydaje si¢ rozrdéznienie poje¢ samotnosci
1 osamotnienia, uzywanych czgsto wymiennie, podczas gdy ich zakres zna-
czeniowy nieco si¢ rozni'*. Samotno$¢ jest zwykle stanem wynikajacym z wy-

12 Por. Z. D o t ¢ g a, Samotnos¢ mlodziezy. Analiza teoretyczna i studia empiryczne, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2003, s. 9.

3 Zob.SR. Asher,JA.Paquette, Loneliness and Peer Relations in Childhood, ,,Current
Directions in Psychological Science” 12(2003) nr 3, s. 75-78.

Y Por. J. G ajda, Samotnosé i kultura, Instytut Wydawniczy Zwiazkéw Zawodowych, War-
szawa 1987, s. 87.
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boru. Jednostka odczuwajaca samotnos¢ nie podejmuje kontaktow z innymi,
ma jednak kontakt z sobg i swoim $wiatem wewngtrznym, co pozwala jej nie
odczuwac osamotnienia. Tak moze by¢ w przypadku opisywanych wczesniej
introwertykow. Samotnos¢ jest dla nich budujaca, regenerujaca, bywa zrodtem
samowiedzy i lepszego rozumienia siebie. Z kolei osamotnienie oznacza nie
tylko brak relacji z innymi, ale takze z samym soba. Nieumiejgtnos¢ prze-
bywania z samym sobag i niech¢¢ do tego, negatywny obraz siebie czy mysli
ruminatywne bywaja przyczyna dokuczliwego doswiadczania osamotnienia.

Niektorzy badacze zauwazaja, ze poczucie samotno$ci wpisane jest w ludz-
ki byt i nawet obecno$¢ innych osob tego poczucia nie redukuje. Z drugiej
strony, to wlasnie samotnos$¢ sprzyja budowaniu glebokich i autentycznych
relacji z drugim cztowiekiem'. Jak zauwaza jeden z wazniejszych badaczy
samotnosci na gruncie polskim, Piotr Domeracki, pozytywne odczucia wzglg-
dem samotnos$ci pojawiaja si¢ wtedy, gdy stanowi ona niewymuszony i prze-
myslany wybor jednostki, przejawiajac si¢ w stylu zycia, formach pracy czy
rekreacji'®. Na przyktad introwertycy lepiej sprawdzaja si¢ na stanowiskach
pracy niewymagajacych kontaktu z innymi osobami, a praca w duzej grupie
i koniecznos¢ czgstego komunikowania si¢ z klientami bywa dla nich zrodiem
niezadowolenia, a nawet szybkiego wypalenia zawodowego. Nalezy wspo-
mnie¢ takze o specyfice pewnych zawodow, ktdre maja charakter wybitnie sa-
motniczy. Pisarze przeciez nierzadko miesiacami izoluja si¢ od spoteczenstwa
by tworzy¢ i wejs¢ w wyimaginowany $wiat fabuty, ktora konstruuja. Kontakty
spoteczne w takim czasie sa niepozadane i czgsto przeszkadzaja, wytracajac
autora z tworczego rytmu i zaangazowania.

Jak pisata w latach dziewig¢dziesiatych dwudziestego wieku Maria Szysz-
kowska, fakt, ze samotnos$ci, cierpieniu czy sensowi zycia po$wigcono sto-
sunkowo mala liczbg prac wyplywa z Zywionego przez lata przekonania, ze
tematy te sq ,,nienaukowe”. Szczegodlnie filozofia pozytywistyczna negowata
tego rodzaju problematyke, traktujac ja jako marginalna, niewarta uwagi na-
ukowcow!”. Domeracki zauwaza, ze w filozofii wyr6zni¢ mozna trzy para-
dygmaty refleksji nad samotnoscia. Pierwszy z nich, afirmatywny, traktuje
samotnos$¢ jako doswiadczenie pozytywne, drugi, negatywny deprecjonuje
samotnosc¢, uznajac ja za jeden z wymiardw zta w §wiecie (Domeracki pisze
o jej ,,malizowaniu”), trzeci, ambiwalentny, jest neutralny wobec samotnosci,

15 Por. O samotnosci, w: O samotnosci. O spotkaniu. Wypisy z ksiqg filozoficznych, oprac. T. Ga-
dacz, Znak, Krakéw 1995, s. 15.

1o Por. P. D o merack i, Zwiqzki samotnosci z kontemplacjq w perspektywie psychologicznej,
Edukacja i Kultura” 2008, nr 1, s. 12.

7 Por. M. S zy s zk o w s k a, Ucieczki od samotnosci i osamotnienia, w: Samotnosé i osa-
motnienie, red. M. Szyszkowska, Instytut Wydawniczy Zwiazkéw Zawodowych, Warszawa 1998,
s. 40.
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odzegnujac si¢ od jej wartosciowania'®. Domeracki proponuje, by nauke zaj-
mujaca si¢ samotnoscia okresla¢ mianem ,,monoseologii” (z greckiego: mono-
se —samotnos¢, logos — nauka)". Henryk Seweryniak uznaje, ze samotno$¢ ma
charakter dwuznaczny: moze by¢ z jednej strony pozytywna, a z drugiej nega-
tywna — w zaleznosci od sytuacji, w ktorej znajduje sig jednostka?. Jakkolwiek
oceniamy samotnos$¢, trzeba si¢ zgodzi¢ z Paulem Tillichem, Ze wpisana jest
ona w ludzkie do§wiadczenie?'.

Jozet Rembowski wyroznia pig¢ rodzajow podejscia do konceptualizacji
problematyki samotnosci. W pierwszym z nich, psychodynamicznym, samot-
no$¢ doswiadczana jest jako sita dynamiczna, ale i patologiczna, ktora wiaze sig
z negatywnymi przezyciami z dziecinstwa. W ujgciu fenomenologicznym zro-
dtem samotnosci sa przezycia i do§wiadczenia cztowieka jako takiego. Podejscie
egzystencjalne uznaje, ze ludzie sa ze swej natury sa samotni, a samotno$¢ moze
sta¢ si¢ zrodtem kreatywnosci, cho¢ bywa rowniez bolesna. W interakcjonizmie
z kolei rozrdznia si¢ samotno$¢ emocjonalna i spoteczna. Ta pierwsza oznacza
brak relacji interpersonalnych, ta druga brak wigzi spotecznych i poczucia przy-
naleznosci do jakiej$ wspodlnoty. Ujgcie samotno$ci w nurcie poznawczym zwra-
ca uwage na malejaca lub niesatysfakcjonujaca role kontaktow spotecznych?.
Zaproponowanej przez Rembowskiego typologii nie nalezy traktowac ,,sztyw-
no”, samotno$¢ bowiem ma tyle odcieni, ile jest doswiadczajacych ja osob, a jej
odczuwanie i rozumienie moze si¢ rdOwniez zmienia¢ w ciagu ich zycia.

Samotno$¢ jest wewngtrznie zrdéznicowana i cechuje si¢ r6zna dynamika.
Pierwsza faza samotno$ci zwykle przejawia si¢ ograniczeniem, a nawet catko-
witym zerwaniem kontaktow z innymi. Przyczyn tego stanu moze by¢ wiele, od
negatywnych doswiadczen jednostki, po niezalezna od niej sytuacje zyciowa.
W fazie drugiej jednostka traci zaufanie do innych, ale takze do siebie, co spra-
wia, ze z coraz wigksza trudnoscia i niechecia wchodzi w jakiekolwiek interakcje.
Uznaje, ze skoro inni nie chca z nawiazywac z nia relacji, to ona sama ponosi odpo-
wiedzialnos¢ za ten stan. W fazie trzeciej cztowiek samotny nabiera przekonania,
ze jego los jest catkowicie obojetny innym, nie angazuje si¢ wigc w jakikolwiek
sposob w kontakty spoteczne, co wzmacnia izolacjg i poczucie osamotnienia®.

8 Por. . Domerac ki, Zla samotnos¢. W kregu malistycznych koncepcji samotnosci,
w: Koncepcje i problemy filozofii zta, red. M. Jaranowski, R. Wisniewski, Wydawnictwo Naukowe
UMK, Torun 20009, s. 2.

1 Por. t e n z e, Meandry filozofii samotnosci, w: Zrozumie¢ samotnosé. Studium interdyscypli-
narne, red. P. Domeracki, W. Tyburski, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2006, s. 16.

20 Zob.H.Seweryniak, Dobraizta samotnosé, ,,\Wiez” 1997, nr 10, s. 34-41.

2 Por. P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 2, thum. J. Marzecki, Antyk, Kety 2004, s. 58.

22 Por. J.Remb o w sk i, Samotnosé, Wydawnictwo UG, Gdansk 1992, s. 25n.

B Por. T. L ak e, Samotnosé: jak sobie z niq radzié, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1993, s. 12-24.
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Dmitry Leontiev definiuje samotnos$¢ jako stan psychologicznego prze-
zywania samego siebie, w ktorym ,,cztowiek nie zostaje wciagnigty w rela-
cje interpersonalne”. Leontiev wskazuje, ze samotno$¢ moze wydarzy¢ si¢
zardwno w sytuacji fizycznej izolacji, ale takze w obecnosci 0sob bliskich.
W tym drugim przypadku obecnos¢ innych, nawet bliskich os6b ma charak-
ter pozorny, brakuje bowiem psychicznego zaangazowania w komunikacje,
co sprzyja wyobcowaniu®. W psychologii samotno$¢ zwykle traktowana jest
jako wypadkowa nieumiejgtnosci oraz braku mozliwo$ci nawiazywania relacji
1 tworzenia wigzi z innymi.

Duze znaczenie w do$wiadczaniu samotnosci maja cechy osobnicze jed-
nostki, takie jak nadmierny egotyzm, tendencja do wycofywania si¢ czy wyol-
brzymiania problemoéw?. ,,Przyczyny samotnosci — zauwaza Jozef Kozielecki
— tkwig przede wszystkim w wewngtrznym §wiecie, w strukturze charakteru,
sferze emocjonalnej i w osobliwosciach systemu operacyjnego. Jednym z naj-
czestszych zrodet tego zjawiska jest zbyt ciemny i nieadekwatny autoportret™’.
Ten nieadekwatny autoportret zwykle skutecznie zniechg¢ca do nawiazywania
relacji, intensyfikujac poczucie osamotnienia — zaklety krag, z ktorego jednostka
nie potrafi wyjs$¢. Jak pokazuja badania, chronicznie samotne sa osoby o niskiej
samoocenie, przekonane o swej matej atrakcyjnosci zarowno fizycznej, jak
1 psychicznej, pesymistycznie antycypujace przysztos¢, wykazujace tendencje
do dhugotrwatego rozpamigtywania i przezywania smutku®. Doswiadczanie
samotnos$ci zwykle faczy sig¢ z cechami, ktdre powoduja trudno$ci w nawiazy-
waniu, ale 1 podtrzymywaniu relacji, takimi jak nieSmiato$¢, introwertycznos¢
i skrgpowanie. Lek spoleczny nasila samotnos¢, gdyz taczy si¢ z wycofywa-
niem si¢ z relacji ze wzgledu na obawe przed negatywna ocena spoteczna®. Sa-
motnos¢ psychologiczna wywolywana jest przede wszystkim przez ,,negatywne
nastawienie wobec samego siebie, do swojej sytuacji zyciowej i wreszcie do
przysztosci™® i ma charakter subiektywny, gdyz jest stanem, w ktorym jednost-
ka uznaje, ze nie ma wigzi psychicznych z innymi ludzmi®'.

2 D.Leontiev, Egzystencjalny sens samotnosci, thum. A. Kondrat, ,,Idea. Studia nad Struk-
tura i Rozwojem Poj¢¢ Filozoficznych” 30(2018) nr 1, s. 295.

3 Zob.D.Leontiev, E.Osin, Utrata sensu zZycia i wyobcowanie, thum. A. Kondrat, ,,Studia
z Historii Filozofii” 8(2017) nr 4, s. 35-56.

% Por. E. D ub as, Samotnos¢ — uniwersalny ,,temat” zycia ludzkiego i wychowania, w: Zro-
zumie¢ samotnosé, s. 51.

7 J.Kozielecki, Czlowiek wielowymiarowy, Wydawnictwo Zak, Warszawa 1996, s. 241.

2% Por.Dotega,dz cyt., s. 54n.

¥ Por.J.Kozielecki, O czlowieku wielowymiarowym. Eseje psychologiczne, PWN, War-
szawa 1998, s. 259.

3 D. W o 1 f, Pokonaé samotnosé, ttam. M. Szejka, Czytelnik, Warszawa 1995, s. 23.

3 Por. A. Latawiec, Destrukcyjny czy tworczy charakter samotnosci (ujecie systemowe),
w: Zrozumie¢ samotnoscé, s. 89.
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Anna Bieniarz uwaza, ze samotno$¢ to ,,§wiadomy i odczuwany afektyw-
nie stan pozostawienia samemu sobie”*’. Pojawianie sig jej Barbara Skarga
opisuje nastepujaco: ,,Swiat spoleczny z takich lub innych przyczyn, z mojej
woli lub wbrew niej, pozostaje poza granicami mojego, przestaje by¢ mi do-
stepny. Wiem o tym, ze wciaz jest, lecz oto moj §wiat zamyka si¢, murem
otacza granice. Jestem wigc sama w moim $wiecie. Sama to znaczy samotna’*.
Samotno$¢ wytraca nas z ,,zasiedzenia”, przyzwyczajen i utartych schematow,
wymuszajac refleksje nad sensem egzystencji. To wtasnie w samotni najin-
tensywniej dochodzi do glosu to, co wyparte, zepchnigte na margines, niedo-
puszczane, a najczesciej w tym wilasnie wyraza si¢ prawda o cztowieku. Tym
samym rzeczywisto§¢ wyizolowana od zewngtrznego hatasu, zgietku i co-
dziennych obowiazkéw pozwala dociera¢ do — czasami niewygodnej — prawdy
o sobie samym. Erich Fromm w ksiazce O sztuce mitosci pisat: ,.Swiadomosé
swojej samotnosci i wyodrgbnienia, swojej bezbronnosci wobec sit przyrody
1 spoteczenstwa — wszystko to czyni jego odosobnione, z niczym niezwigzane
istnienie wiezieniem nie do zniesienia’*,

Alfred Skorupka uwaza, ze samotno$¢ dotyczy szczegdlnie trzech typow
0sob: narcystycznych®, schizofrenicznych i ,,nadludzi’**. Samouwielbienie,
skoncentrowanie na wtasnej niepowtarzalnosci i pogarda wobec otoczenia
skazuja narcystyczna jednostkg¢ na samotno$¢. Samotnos$¢ schizofreniczna
powstaje w wyniku deficytoéw racjonalnego myslenia, wywotanych przez
dominacj¢ Igkowego nastawienia do $wiata i ludzi, co czgsto powoduje cal-
kowite wycofanie sig z relacji spotecznych i introwertyczne zamknigcie. Sa-
motno$¢ nadcztowieka rodzi si¢ w wyniku poczucia wyzszosci, egocentryzmu
1 przekonania o niegodno$ci innych.

Wsrod psychologow dtugo dominowato przekonanie o negatywnym wply-
wie samotnos$ci na czlowieka. Traktowano ja jako stan niepozadany, przeja-
wiajacy si¢ deficytem relacji spotecznych, anomia i wyobcowaniem w obrgbie
rodziny, taki zatem, ktory nalezy podda¢ korekcie. Obecnie coraz wyrazniej
ujmuje si¢ samotnos¢ pozytywny zasob, umozliwiajacy docieranie do glebi
samego siebie’’. Coraz odwazniej méwi si¢ o niej jako o warunku rozwoju
tozsamos$ci. Abraham Maslow uznawal samotno$¢ za jeden z wazniejszych

2 A.Bieniarz, Samotnosé jako pomijany rodzaj doswiadczenia oséb chorych na schizofre-
nie, ,,Postgpy Psychiatrii i Neurologii” 18(2009) nr 1, s. 67.

3 Skarga,dz cyt.,s. 181.

3 E.Fromm, O sztuce mitosci, thum. A. Bogdanski, Sagittarius, Warszawa 1994, s. 18.

% Szerzej na temat narcystycznej rany, ktora powoduje wycofanie sig z relacji spotecznych zob.
M. S zp un ar, Kultura cyfrowego narcyzmu, AGH, Krakow 2016.

% Zob. A. Sk orupk a, Zagadnienie samotnosci na gruncie terapii eutyfronicznej, w: Zro-
zumie¢ samotnosc, s. 317-324.

37 Zob. np. A. S torr, Samotnosé. Powrdt do jazni, thum. J. Prokopiuk, P.J. Sieradzan, W.A.B.,
Warszawa 2010.
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standbw pozwalajacych rozwija¢ osobowos¢®®. Interesujace tropy zwiaza-
ne z refleksja na temat samotnosci znalez¢ mozna w rozwazaniach Clarka
Moustakasa, zdaniem ktorego stanowi ona jeden z istotniejszych wymiarow
ludzkiego doswiadczenia, pozwalajac poglebiac i1 rozwija¢ cztowieczenstwo.
Moustakas twierdzi, ze proby ucieczki od samotnosci skazuja jednostke na
autowyobcowanie: trudno zrozumie¢, kim jestem, jesli prawda o mnie zaghu-
szana jest kompulsywna praca czy przebywaniem w grupie®.

Samotnos$¢ nalezy przyjac jako doswiadczenie, ktore pozwala stawac si¢
bardziej wrazliwym i czutym wobec §wiata i samego siebie*. Leontiev odroz-
nia pozytywny wpltyw samotnosci egzystencjalnej od tak zwanej samotnos$ci
bolesnej, ktora staje si¢ dla jednostki Zzrodtem lgku. To wlasnie samotnosé
egzystencjalna okazuje si¢ niezbgdna dla kreatywnosci i tworzenia*'. Warto$¢
samotno$ci wyraza si¢ w stwarzaniu jednostce mozliwosci wypracowania
umiejgtnosci bycia z sama soba, co sprzyja niespiesznej refleksji nad sensem
wlasnego zycia*’. Jak zauwaza Skarga, ,,w samotnosci cztowiek zwraca sig¢
ku sobie, to, co inne, zewngtrzne traci dla niego na znaczeniu”*. Jednakze to
glebokie zanurzenie w sobie, niekiedy bardzo wartosciowe dla jednostki, bywa
przyczyna ubozenia jej $wiata, gdyz z czasem nie potrafi juz ona — badz nie
chce — czerpac z bogactwa §wiata zewngtrznego.

Michel de Montaigne uznaje samotnos¢ za warunek konieczny rozwoju
wewngtrznego, bez ktérego niemozliwe jest poznanie i zrozumienie samego
siebie. W eseju O samotnosci pisze: ,,Trzeba sobie zachowac jakis$ zakamarek,
wylacznie nasz, zupetnie wolny, w ktorym by$smy pomiescili prawdziwa swo-
bodg i uczynili zen najmilsza nasza samotnig i ustron. Tam trzeba si¢ chronié
na rozmowy z soba samym, czgste i state, i tak poufne, aby zadne zblizenia ani
wplywy nie mialy do nich przystepu”*. Posiadanie samotni — jak ja okresla
Montaigne — wydaje si¢ niezbedne do zrozumienia i dotarcia do istoty swego
jestestwa. Czasem zaledwie ja muskamy, czasem — w sytuacjach granicznych
— dociera ona do nas z calq swoja moca.

W przestrzeni samotni pozbywamy si¢ masek, spotecznej mimikry, fasad
i r6l, a tym samym stajemy przed soba w nagiej, nicobleczonej w spoleczne
konwenanse prawdzie. Jedynie bowiem ,,w samotno$ci mozna wglebi¢ sig¢

3% Zob. A. M a s 1 o w, Motywacja i osobowosé¢, ttum. J. Radzicki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2006 (por. zwt. s. 215n.).

¥ Zob. CE.Moustakas, Loneliness, Prentice-Hall, Englewood Cliffs 1961.

40 Szerzej na ten temat zob. M. S z p u n ar, (Nie)potrzebna wrazliwosé, Instytut Dziennikar-
stwa, Mediow i Komunikacji Spotecznej UJ, Krakow 2018.

4 Por. L e o ntiev, Egzystencjalny sens samotnosci, s. 301.

“ Por. Dubas, dz. cyt., s. 29n.

® Skarga,dz cyt,s. 185.

“M.de Montaigne, Osamotnosci, w: tenze, Proby, PIW, Warszawa 1985, s. 136.
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w siebie 1 w sens konfiguracji wlasnego §wiata, wydoby¢ z niego to, co cenne,
odrzuci¢ balasty, krepujace kody, mizerne rzeczy, zdobyc¢ si¢ na wlasny projekt
zycia”®. Jak zauwazyt Seneka, ,,gdy brak nam $§wiadka i widza, wtedy opadaja
nas zte natogi, ktorych wynikiem jest chg¢ pokazania si¢ innym 1 zwrocenia
na siebie uwagi”*. To wlasnie samotna przystan pozwala nam zrozumiec,
jak czujemy si¢ sami ze soba, jakie wrazenia i przekonania towarzysza temu
doswiadczeniu, co myslimy o tym, co zewngtrzne. Samotnos¢ jawi si¢ jako
prawdziwa, skromna, pozbawiona fatszu — i jako taka wlasnie charakteryzu-
je ja Francesco Petrarca: ,,Samotnos$¢ nie chce nikogo zwodzi¢, nikomu nie
schlebia, nic nie ukrywa, nic nie zmysla. Jest ona catkiem naga i bez 0zdob,
nie wystawia si¢ na widok publiczny ani nie szuka oklaskow, ktore zatruwaja
dusze”¥. Samotnos¢ jest prawda, takze o nas samych, czasem niezwykle bo-
lesna i trudng do zniesienia.

Samotnos$¢ egzystencjalna zdaniem Domerackiego wynika z natury sa-
mego bycia, ,,a $cislej z jego catkowitej odrgbnosci, niepowtarzalno$ci, nie-
zastgpowalnosci, niewymienialnos$ci, niezaleznosci, nieckomunikowalnosci
i nieprzekazywalnosci”®. Choc¢ nasze do§wiadczenia bywaja podobne, to nasza
indywidualna konstrukcja psychiczna powoduje, ze catkowicie odmiennie od-
bieramy to, co wydaje si¢ nam uniwersalne. W tym duchu o samotnosci pisze
Tadeusz Gadacz: ,,Samotnos¢ nie jest pierwotnie zerwaniem wigzi z innymi,
gdyz jest wezesniejsza od jakichkolwiek wigzi czy tez ich zerwania. Wyni-
ka z wlasnego 1 nikomu nieprzekazywalnego zwiazku ze swoim istnieniem.
JesteSmy samotni przez to, ze jesteSmy [...] Istnienie poszczegdlnych ludzi
przypomina jednoosobowe todzie, w ktdrych nikt inny si¢ juz nie zmie$ci”*.
Mogg probowa¢ zrozumie¢, mogg cata soba empatyzowac i wspotodczuwac,
ale doswiadczenie przez mnie nieprzezyte nie jest moje. Takie wlasnie tropy
mys$lenia o samotnos$ci odnajdujemy w tekstach Mikotaja Bierdiajewa. Jego
zdaniem odczucie samotnos$ci ma swoje zrodla w jedynosci, niepowtarzalnosci
1 niepodobienstwie do innych: ,,«Ja» ostro przezywa uczucie samotnosci [...].
«Ja» jestem samotny i w tym meczacym poczuciu samotno$ci przezywam
swoja 0sobowos¢, swoja niepowtarzalno$¢, swoja jedynos¢, swoje niepo-
dobienstwo do nikogo na §wiecie. Kiedy «ja» przezywam swoja samotno$¢

% Skarga,dz cyt.,s. 203.

% L.A.Seneca, Listy moralne do Lucyliusza, ttum. W. Kornatowski, PWN, Warszawa 1961,
s. 480.

" F.Petrarca, De vita solitaria, tham. K. Morawski, w: tenze, Wybor pism, red. K. Moraw-
ski, ttum. F. Falenski, J. Kurek, K. Morawski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo,
Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—t.odz 1983, s. 322n.

® P.Domeracki, Zdziejow filozoficznych zamyslen nad samotnosciq, ,,Kultura i Eduka-
cja” 2004, nr 3, s. 36.

¥ T.Gadac z, Samotnosé, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 8(1999) nr 1 (29), s. 61.
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w szczegoblnie ostrej i skrajnej formie, wtedy wszystko wydaje mi si¢ obce |...]
jestem w obcym $wiecie”. Fenomen niekomunikowalnosci i nieprzekazywal-
nosci, ale i nieuchronnosci samotno$ci wyjasnia Barbara Skarga: ,,Jest [samot-
nos$¢ —M.S.] pewnym faktem, nie przezyciem, jest raczej jakims specyficznym
sposobem istnienia. [...] w samym istnieniu tkwi mozno$¢ samotnosci. Nie
moznos¢, lecz koniecznosé. Ze swej istoty jest cztowiek sam, cho¢by o tym nie
wiedziat. Jest sam, bo wszelki kontakt z drugim jest ograniczony. Moze z nim
wymieni¢ wszystko, co go otacza, ale nie moze z nim wymieni¢ wlasnego
istnienia. Nigdy tez nie moze si¢ z nim stopi¢, zjednoczy¢™'. Juz niemowle,
ktére matka obdarza bezwarunkowa mitoscia i bezpieczenstwem, do§wiadcza
samotnosci, a opuszczajac tono matki, juz na zawsze pozostaje samo.

Bywa jednak i tak, ze nie uswiadamiamy sobie faktu, iz cztowiek nigdy
nie jest zupetnie sam. Jesli nawet pozostaje odizolowany od innych fizycznie,
towarzysza mu mysli o nich, w jego pamigci rezonuje to, co zostawili w nim
bliscy (ale i niebliscy) mu ludzie. Niejednokrotnie dlugotrwata izolacja nie
separuje nas mentalnie od innych, a rozlaka sprawia, ze ludzie odlegli staja
si¢ nam szczegodlnie bliscy, pomimo braku fizycznej obecnosci. Samotnos¢ nie
jest czyms$ narzuconym, czesto cztowiek sam decyduje si¢ na nia, Swiadomie
odmawiajac kontaktu z innymi. Przyczyna moga by¢ przykre, a nawet trauma-
tyczne doswiadczenia kontaktu z otoczeniem, prowadzace do niechgci wobec
ludzi. Nieprzypadkowo Jan Szczepanski samotnos¢ okresla jako ,,$wiat wolny
od cierpien zadawanych nam przez innych”. Zraniony przez innych, cztowiek
wycofuje si¢ introwertycznie do swojego wnetrza, poszukujac tam bezpiecz-
nego schronienia. Przekonanie o byciu niezrozumianym, odrzuconym, a tak-
ze niemoznos$¢ podzielenia si¢ z innymi tym dojmujacym do$wiadczeniem
sprzyja jeszcze wigkszej podatnosci na zranienie. Izolacja, zamiast przynies¢
ukojenie, staje si¢ nierzadko przyczyna jeszcze wigkszego cierpienia.

Matostkowos¢ 1 zawisc, jakich peten jest nieprzyjazny §wiat, powoduje,
ze pragniemy odgrodzi¢ si¢ od niego i pozostawaé w $wicie wlasnym: ,,Nie
ma w nim juz miejsca na My, na zadne dziatanie razem ani nawet mys$lenie.
«Razemy traci wszelki sens™*. Rozne bywaja zranienia powodujace ucieczke
w samotnos¢. ,,Ktora za$ z podstawowych form owego spotecznego $wiata
rodzi najsilniej zniechgcenie i pragnienie zamknigcia si¢ w samotnosci, to juz
chyba zalezy od indywidualnych cech czlowieka, jego wrazliwosci, jego reak-
cji na takie lub inne panujace w tym $wiecie dominacje. Jednego moze razi¢
technicyzacja zycia, drugiego ksztalt kultury [...] innego matostkowosc¢ i mier-

S M.Bierdiajew,Rozwazania o egzystencji. Filozofia samotnosci i wspdlnoty, thum. H. Pa-
procki, Antyk, Kety 2002, s. 52.

St Skarga,dz cyt., s. 184

2 J.Szczepanski, Sprawy ludzkie, Czytelnik, Warszawa 1984, s. 23.

3 Skarga,dz. cyt., s. 203.
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nota otaczajacych go ludzi”*. Im mocniej $wiat rani, im wyrazniej jawi sig jako
nieprzyjazny, obcy i zagrazajacy, tym wigksza staje si¢ potrzeba zwrdcenia si¢
ku sobie, zamknigcia w bezpiecznym azylu introwertycznego wngtrza.

Relacje spoleczne, w ktore uwiklany jest cztowiek, przyjmuja forme
pewnego continuum. Z jednej jego strony znajduja si¢ ci, ktorzy nawiazuja
intensywne, gtebokie i czeste relacje z innymi, z drugiej strony ci, ktorzy do-
$wiadczaja samotnosci 1 spotecznej izolacji. Niezaleznie od tego, jakie czynni-
ki wywotuja oba te stany i jaka rolg ogrywa w procesie ich powstawania sama
jednostka, zwykle decydujaca o najwlasciwszej trajektorii swojego zycia, sytu-
acja samotno$ci wydaje si¢ mie¢ charakter negocjowalny. Samotnos¢ czasowa
bywa pozadana, gdy jednak trwa dtugo, staje si¢ zazwyczaj doswiadczeniem
trudnym i wymagajacym.

Paradoks dwoistosci, chgci 1 zarazem niechgci wobec innych, metaforycz-
nie wyjasnia Artur Schopenhauer: ,,Stado jezozwierzy sttoczyto si¢ pewnego
mroznego dnia zimowego w zbita gromadke, aby przez wzajemne ogrzanie
ustrzec si¢ przed przemarznigciem. Wkrotce jednak odczuty nawzajem swe
kolce, co kazalo im si¢ znowu od siebie oddali¢. Gdy potrzeba ogrzania zno-
wu je ku sobie przywiodta, to drugie zlo si¢ powtdrzylo, tak ze miotaty si¢
migdzy oboma cierpieniami, az odkryly w koncu posrednia odlegtos¢, w jakiej
mogly najlepiej znosi¢ swoja obecnos¢. Tak tez potrzeba towarzyskosci wy-
nika z pustki 1 monotonii wlasnego wnetrza, popycha ludzi do wzajemnych
kontaktow; ale cata wielo$¢ odrazajacych cech 1 niezno$nych wad odpycha ich
znowu od siebie. Posrednia odlegtoscia, jaka w koncu odkrywaja i przy ktorej
mozliwe jest wspolzycie, jest uprzejmosc oraz dobre obyczaje™. Wydaje sig,
ze niezaleznie od tego, w jakiej odlegltosci od innych decyduje si¢ egzystowac
jednostka, wigkszo$¢ ludzi funkcjonuje gdzies pomigdzy; zaden z jej stanow,
poza sytuacjami wyjatkowymi, nie jest trwaty: raz pragniemy samotnosci,
raz kontaktéw z innymi. Z jednej strony inni sa tymi, ktérzy oferuja nam
cieplo i wsparcie, z drugiej — rania, czyniac zycie niezno$nym, nawet jesli
owa ,,niezno$no$¢” ma charakter krotkotrwaty i przemijajacy. Kolce, ktore
pozostawiaja w naszym ciele, niekiedy utkwia w nim na zawsze, bo cho¢ czas
zabliZnia rany, to zwykle owych kolcow nie eliminuje.

Socjologiczne spojrzenie na samotnos$¢ kaze ja postrzega¢ jako deficyt
kontaktow jednostki z grupami odniesienia, ale takze z sama soba. Melvin
Seeman analizuje samotno$¢ w kontek$cie alienacji, rozrézniajac poczucie
samowyobcowania i osamotnienia, poczucie bezsilno$ci, poczucie bezsensu
oraz poczucie anomii. Co istotne, subiektywne poczucie alienacji jest wedlug

3 Tamze, s. 204.
3 Por. A.Schopenhauer, Metafizyka zycia i Smierci, ttum. J. Marzecki, Ethos, Warsza-
wa 1995, s. 104.
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Seemana odmienne od alienacji rozumianej w sensie obiektywnym, jako sta-
nu anomii, braku precyzyjnej hierarchii wartosci, dezintegracji*®. Alienacja
stanowi wypadkowa deficytu korzystnych relacji z innymi, z obowiazujacymi
normami spotecznymi i z soba samym. Istotnym korelatem alienacji sa cechy
osobnicze jednostki®’, nieprawidlowo przebiegajacy proces socjalizacji*® czy
niski status spoteczno-ekonomiczny>. Zdaniem wielu badaczy alienacja jest
silnie uwarunkowana osobowos$ciowo, stanowi nawet jeden z wymiaréw oso-
bowosci®, stad niektorzy badacze postuluja, by mowi¢ o osobowosci aliena-
cyjnej®'. Z wielu definicji alienacji wynika, ze wiaze si¢ ona z przewaga emocji
negatywnych, co nierzadko staje si¢ przyczyna destruktywnych strategii radze-
nia sobie z tym stanem. Szereg badan pokazuje, Ze alienacja koreluje dodatnio
z zaburzeniami osobowo$ci®?, zachowaniami przestgpczymi®, probami samo-
bojczymi®, depresja® czy alkoholizmem®. Obok nieprawidtowych strategii
radzenia sobie z alienacja, jednostki moga podejmowac pozytywne sposoby
jej minimalizowania, angazujac si¢ tworczo, spotecznie czy zawodowo.
Samotnos¢ wykracza poza jednostkowe doswiadczenie, stajac si¢ zjawi-
skiem spotecznym o wazkich konsekwencjach, ksztaltuje bowiem okreslony
sposob i styl zycia, wywotuje nieche¢ do wchodzenia w poglebione relacje.
Istotne znaczenie w rozprzestrzenianiu si¢ epidemii samotnosci maja procesy

56 Zob. M. S e e m an, On the Meaning of Alienation, ,, American Sociological Review” 24(1959)
nr 6, s. 783-791.

57 Zob. Loneliness: A Sourcebook of Current Theory, Research and Therapy, red. L. Peplau,
D. Perlman, Wiley, New York 1982; R. W e iss, Loneliness: The Experience of Emotional and Social
Isolation, The MIT Press, Boston 1973.

8 Zob.H.McClosky,J. Schaar, Psychological Dimesions of Anomy, ,,American Socio-
logical Review” 30(1965) nr 1, s. 14-40.

% Zob. L. Srole, Social Integration and Certain Corollaries, ,,American Sociological Review”
21(1956) nr 6, s. 709-716; R. M id d1eton, Alienation, Race, and Education, ,,American Sociolo-
gical Review” 28(1963) nr 6, s. 973-977.

8 Zob.R ok each, The Open and Closed Mind, Basic Books, New York 1960; P.Suedfeld,
Aloneness as a Healing Experience, w: Loneliness: A Sourcebook of Current Theory, Research and
Therapy.

o Zob. A.Jakub ik, Zaburzenia osobowosci, PZWL, Warszawa 1999.

62 Zob.J. Cassel, An Epidemiological Perspective of Psychosocial Factors in Disease Etiolo-
gV, ,American Journal of Public Health” 64(1974) nr 11, s. 1040-1043, G.K. M arold o, Shyness and
Loneliness among College Men and Women, ,,Psychological Reports” 48(1981) nr 3, s. 8§75-886.

6 Zob. E.Ostrov,D.O ffer, Adolescent Youth and Society, University of Chicago Press,
Chicago 1978.

84 Zob. EV. W e n z, Seasonal Suicide Attempts and Forms of Loneliness, ,,Psychological Re-
ports” 40(1977) nr 3, s. 807-810.

6 Zob. AT.Beck, A.Rush,B.F.Shaw,G. Emer gy, Cognitive Therapy of Depression,
Guilford Press, New York 1979.

% Zob. VJ.Nerviano, WE Gross, Loneliness and Locus of Control for Alcoholic Males:
Validity against Murray Needs and Cattell Trait Dimensions, ,,Journal of Clinical Psychology”
32(1976) nr 2, s. 479-484.
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atomizacyjne, neoliberalne, alienacja, wykorzenienie jednostek, kurczenie
si¢ sfery publicznej, a takze mozaikowos¢ tozsamosci, ktora powoduje brak
potrzeby identyfikacji z najblizsza spotecznos$cia. Wspotczesny §wiat staje sig
dla cztowieka putapka, oferuje bowiem poczucie wolnosci, niezaleznosci i sa-
mostanowienia, to zas rodzi poczucie alienacji, osamotnienia i pozostawienia
samemu sobie. ,,Cztowiek — zauwaza Antoni Ke¢pinski — zostat oderwany od
swej tradycji i od swej przysztosci. Poczul si¢ samotny w czasie, w przestrzeni
1 w chaosie zwiazkow przyczynowych. Zamiast porzadku panuja na §wiecie
przypadek i prawa statystyczne. Samotnos¢ ta (alienacja) stoi w sprzecznosci
z biologicznie uwarunkowanym poczuciem ciaglosci zycia. Czlowiek musi
wiedzie¢, skad przyszedt i dokad zmierza, gdyz taka jest jego natura™®’.

Nalezy zauwazy¢, ze samotnos¢ jest intensyfikowana przez okreslone sy-
tuacje spoteczne. Czas $wiat, ktory zwykle celebrujemy razem, szczegdlnie
sprzyja dojmujacej samotnosci. Niezaleznie od tego, czy samotnosc¢ jest nie-
zawiniona, spowodowana $miercia bliskich oséb, czy stanowi konsekwencje
wyboru 1 wynika z zerwania wigzi, zwykle bywa tak samo dokuczliwa. W doj-
mujacy sposob samotnos$¢ daje si¢ odczu¢ w trakcie choroby, zwlaszcza na
16zku szpitalnym. Dotkliwo$¢ samotnosci objawia si¢ rowniez w sytuacjach
niosacych ze soba pozytywny ladunek emocjonalny, takich jak $wigtowanie
waznych wydarzen zyciowych, ktore bez mozliwos$ci dzielenia ich z innymi
staja si¢ puste i pozbawione glgbszego znaczenia.

Dla niektdrych osob samotno$¢ bywa przykrym doswiadczeniem ze wzgle-
du na nieumiej¢tnos¢ przebywania sam na sam ze soba, jak i wewnetrzng
pustke. Bywa, ze poczucie samotno$ci wynika z ,,niedorozwoju $wiata we-
wngtrznego, z braku porzadku, w ktorym tworzymy dla siebie samych inny
niz zewngtrzny rytm istnienia, inne miary wartosci, w ktorym jestesmy wolni
od klesk, upokorzen, tryumfow™8. Jak pisze Schopenhauer, ,,im wigcej kto$
sam przez si¢ posiada, tym mniej potrzebni mu inni”®. Oznacza to, ze czto-
wiek o bogatym wnetrzu, posiadajacy pasje, sam dobrze czujacy si¢ ze soba,
zdecydowanie rzadziej odczuwa samotno$¢ niz ci, dla ktorych przebywanie ze
soba przepelione jest nuda i poczuciem bezsensu. ,,Nuda — dodaje niemiecki
filozof — towarzyszy niezbgdnie tym tylko, ktdrzy nie znajac innych przyjem-
nosci procz zmystowych i zycia towarzyskiego, nie wzbogacili si¢ duchowo
ani rozwingli swych sit”’. Dla takich os6b inni sa nie tyle niezbedni i wazni
sami w sobie, ile stuza jako ,,wypehiacze” czasu wolnego, zabawki poma-
gajace znies¢ egzystencjalna pustke. ,,Nudza si¢ bowiem najczesciej ludzie

7 A.Kepinski, Melancholia, PZWL, Warszawa 1979, s. 263.

®Szczepanski,dz cyt,s. 23.

® A.Schopenhauer, Aforyzmy o mgdrosci Zycia, thum. J. Garewicz, Czytelnik, Warsza-
wa 1974, s. 175.

7 Tamze, s. 272n.
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prymitywni — pisze Barbara Skarga — ktorzy nie majac zewngtrznej podniety,
przezywaja pustke. Ich $wiat wlasny jest widocznie tak ubogi, ze nie dostarcza
ani emocjonalnego, ani intelektualnego pokarmu™’'.

Samotnos¢ nie musi by¢ jednak doswiadczeniem trudnym i dojmujacym.
Jak wspomniano, znajduje si¢ ona u podtoza procesow tworczych. Samotnos¢
taka ,,nie jest cierpieniem, bolem, lecz skupieniem uwagi”’?. Tak wtasnie sa-
motno$¢ rozumie Jan Szczepanski, ktoéry widzi w niej nie tylko poszukiwanie
siebie, ale takze koncentracj¢ na $§wiecie wewngtrznym i dystansowanie si¢
od zewngtrznosci, oferujace poczucie bycia samowystarczalnym™. Artysci
i mysliciele nierzadko takna samotnosci, by mdc przebywac¢ sam na sam z wta-
snymi myslami i oddawac si¢ procesowi tworczemu: ,,Dusza moze tworzy¢
tylko wtedy, gdy jest sama. Niektorzy sa wybrani do tego, by rozkwitali na
ciemnych alejkach nocy’”*.

Podejmujac problematyke samotnos$ci, nie sposéb pomina¢ obserwowa-
nego od lat dziewigc¢dziesiatych dwudziestego wieku w Japonii zjawiska hi-
kikomori, czyli izolacji spolecznej, zamknigcia. Hikikomori definiowane jest
jako stan wycofania spotecznego, przejawiajacy si¢ niewychodzeniem z domu
przez wigcej niz sze$¢ miesigcy oraz nieckomunikowanie si¢ z innymi osobami
z wyjatkiem cztonkow rodziny’. Za jedna z przyczyn tego stanu uznaje si¢
strach cywilizacyjny: ,,Wywoluje [on — M.S.] uboczne, niepozadane skutki,
takie jak: ucieczke, wycofanie si¢ z aktywnosci [...] Ponadto dezintegruje oso-
bowos¢. Godzi w ludzka godnos$¢™’. Rzeczywistos¢ staje si¢ wowczas dla
jednostki zbyt skomplikowana, a przez to niezrozumiata, obca i wroga. Zbyt
duze wymagania ptynace z zewnatrz i przekonanie o niemoznosci sprostania
im czgsto prowadzi do samotniczej samoizolacji. Bywa, ze izolacja taka stano-
wi konsekwencjg roznego rodzaju zaburzen i chordb psychicznych, jednakze
zwykle ma ona podtoze spoteczne i1 kulturowe.

Wedle szacunkow hikikomori dotyczy nawet okoto miliona japonskich
nastolatkow i mtodych dorostych”. Zdaniem Anny Gutowskiej wsrod po-
zostajacych w tym stanie dominuja mezczyzni (77%) sposréd ktorych 40%
ma wyksztalcenie wyzsze’®. Zdaniem wielu socjologow wycofanie z relacji
spolecznych, bedace przejawem hikikomori, stanowi skutek stabnigcia sity

mSkarga,dz cyt.,s. 198.

2 Tamze, s. 202n.

B Zob.Szczepanski,dz. cyt.

“* AJ Heschel, Samotnosé, ,\W drodze” 1991, nr 7-8, s. 67.

> Por. T. S aitou, Shakaiteki Hikikomori, PHP Kenyuusho, Tokyo 1998, s. 32.

% J.Kozielecki, Cywilizacja strachu i kultura nadziei, ,Nauka” 2007, nr 2, s. 11n.

7 Zob. T. S ait o u, Present State of ,,Hikikomori”, ,,Clinical Psychiatry a la Carte” 2001,
nr 20, s. 162-165.

8 Zob. A. Gutow sk a, Hikikomori — samotnos¢ w XXI w., w: Zrozumie¢ samotnosé, s. 218-222.
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tradycji, ktora przestaje by¢ oparciem i wskazowka, jak nalezy postgpowac™.
Wiasciwe dla hikikomori zachowania o charakterze uniku odstaniaja gigbsze
podstawy tego typu reakcji: bezradnosc¢ i bezsilno$¢ jednostek wobec rzeczy-
wistos$ci, w ktorej funkcjonuja. ,,Ludzie odgradzaja si¢ od otoczenia zagrazaja-
cego i niebezpiecznego, ktore rodzi lek i trwoge. Zyja we wiasnym mieszkaniu
zaryglowanym na cztery zamki”*.

Zdaniem Jerzego Surdykowskiego ,,zgroz¢ budzi nie tyle samotnos¢,
nie tyle cierpienie, ile obojgtnos¢ i pogarda innych, szczgsliwszych ludzi™®!.
Badacze zajmujacy si¢ hikikomori dostrzegaja niewielka aktywnos$¢ rodzin
w dazeniu do minimalizacji stanu wycofania. Zjawisko to czgsto traktowane
jest jako wstydliwy, a w zwiazku z tym tabuizowany problem rodzinny, ktory
nalezy rozwiaza¢ we wlasnym $rodowisku®’, co sprawia, ze niejednokrotnie
nie rozwiazuje si¢ go w ogole.

Wraz z upowszechnieniem sig¢ internetu i nowych mozliwosci komunikacyj-
nych wiele 0sob potraktowato nowe media jako lekarstwo na rosnace poczucie
osamotnienia i izolacji spotecznej. Badania pokazuja, Ze poczucie samotnosci
dodatnio koreluje z aktywnoscia online, a osoby z wysokim poczuciem osa-
motnienia i lgku w najwigkszym stopniu zaangazowane sa w aktywno$¢ na
Facebooku®. Jednostki takie charakteryzuja si¢ mniejszymi kompetencjami
komunikacyjnymi, sg tez zazwyczaj bardziej nieSmiate. Osoby nadmiernie
korzystajace z internetu znamionuje cyklicznie obnizony nastrdj, poczucie
samotnosci, niskie poczucie wlasnej wartosci oraz ogdlnie pojety niepokoj®.

,»Dziwny jest czlowiek — trafnie konstatuje Skarga — dziwna w nim jest ta
dwoistos¢, chgé bycia razem z innymi, nawet cierpienie, gdy tych innych brak,
a jednocze$nie niemoznos$¢ uznania koniecznos$ci takiego My, ktore mnie obej-
muje, nieche¢ do «razemy i gorace pragnienie samotnosci”®. I dodaje: ,,By¢
moze niektore z poje¢ nie moga by¢ w pelni pojete, bez uchwycenia zawartej
w nich sprzecznosci, by¢ moze dopiero jej ujawnienie odstania ich sens®.
By¢ moze zatem samotno$¢ pozwala nam zrozumie¢, jak bardzo potrzebni,

" Zob. A.Furlong, The Japanese Hikikomori Phenomenon: Acute Social Withdrawal among
Young People, ,,;The Sociological Review” 56(2008) nr 2, s. 309-325.

8 Kozielecki, Cywilizacja strachu i kultura nadziei, s. 14.

81 T.Surdykowski, Samotnosé, Znak, Krakow 2008, s. 119.

2 Zob. Gutowska,dz cyt.

$ Zob.L.Bonetti, M.Campbell,L.Gilmore, The Relationship of Loneliness and
Social Anxiety with Children’s and Adolescent’s Online Communication, ,,Cyberpsychology, Beha-
viour, and Social Networking” 13(2010) no. 13, s. 279-285.

8 Zob. K. Karl,J.Peluchette,C.Schlaegel, Who's Posting Facebook Faux Pas?
A Cross-Cultural Examination of Personality Differences, ,,Journal of Selection and Assessment”
18(2010), nr 2, s. 174-186.

% Skarga,dz cyt,s. 181.

% Tamze, s. 183.
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niezbedni sa nam do Zycia inni, pomimo ran, ktére nam zadaja. Z jednej stro-
ny jestesmy nieznos$ni, trudni, skupieni na sobie, z drugiej za$ wspierajacy,
dobroduszni 1 empatyczni — to dwa oblicza natury ludzkiej. Dojrzalo$¢ bycia
z innymi zasadza si¢ na zrozumieniu 1 akceptacji faktu, ze kazdy z nas nosi
W sobie zarowno jasna, zyczliwa i przychylna wobec innych strong, jak i ra-
niaca strefe cienia. Najchetniej zapomnieliby$Smy o nim i wyparli go ze swojej
swiadomosci. Nie udaje si¢ to jednak, im bardziej bowiem probujemy od uciec
tej nietatwej prawdy, z tym wigksza silq powraca ona, odstaniajac swe ponu-
re oblicze. Im szybciej zaakceptujemy prawdg, ze strefa cienia jest rowniez
naszym udzialem — a nie tylko cecha ,,uogdélnionych” ztych innych — tym
skuteczniej bgdziemy mogli probowac okietzna¢ to, co w nas dysfunkcyjne.
Pogodzenie si¢ obecnoscia w nas strefy cienia ma charakter wyzwalajacy, ale
takze otwierajacy 1 pozwala z zyczliwos$cia spojrze¢ na utomnosci innych —
utomnosci, od ktorych sami nie jestesmy wolni.
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Celem artykutu jest ukazanie fenomenu samotnosci, ktory zwykle ujmowany
bywa z dwoch perspektyw: antropologiczno-filozoficznej, gdzie samotnosé
traktuje si¢ jako uniwersalna wlasciwos¢ ludzkiej egzystencji, oraz socjolo-
giczno-psychologicznej, zogniskowanej na sposobie przezywania samotnos$ci
i jej wptywie na jako$¢ zycia. Autorka przedstawia ujecie antropologiczne,
analizujac samotno$¢ jako doswiadczenie jednostkowe o charakterze ambiwa-
lentnym. Zwraca tez uwagg, ze poczucie samotno$ci ma charakter jakosciowy
(subiektywny), nie za$ obiektywny (ilo§ciowy). Prezentowana refleksja nad
antropologia samotnosci koncentruje si¢ na osobniczych cechach jednostki
wplywajacych na do§wiadczanie, jak i sposoby warto§ciowania samotnosci,
co pozwala na ukazanie, w jakich wymiarach samotno$¢ stanowi pozytywny
zasob, a w jakich staje si¢ ona dla jednostki destruktywna.

Stowa kluczowe: samotno$¢, antropologia samotnosci, epidemia samotnosci,
hikikomori, monoseologia

Kontakt: Instytut Socjologii, Wydziat Nauk Spotecznych, Uniwersytet Slaski,
ul. Bankowa 11, 40-007 Katowice

E-mail: magdalena.szpunar@us.edu.pl

https://www.magdalenaszpunar.com

Magdalena SZPUNAR, An Anthropology of Loneliness
DOI 10.12887/35-2022-3-139-06

The aim of the article is to describe the phenomenon of loneliness, which can
be approached from two perspectives. The anthropological and philosophical
perspective conceives of loneliness as a universal trait of human existence,
while the sociological and psychological perspective focuses on the way in
which loneliness is experienced and on its impact on the quality of life. The
author adopts the anthropological approach, which makes it possible to discuss
the ambivalent character of the experience, thus emphasizing that loneliness
is a subjective (qualitative) and not an objective (quantitative) phenomenon.
The anthropological reflection on loneliness presented in the article concen-
trates on how individual characteristics of a person influence their experience
and appraisal of loneliness. Such a focus helps identify aspects of loneliness
considered as valuable resources, as well as those which may be perceived as
destructive to an individual.
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SAMOTNOSC I WOLNOSC
Od sporu Jeana-Jacques’a Rousseau i Davida Hume’a
do dziewigtnastowiecznego systemu penitencjarnego

Samotnik jest dla Rousseau politycznym wzorcem kazdej funkcji publicznej.
Dziala bowiem z inspiracji wewnetrznej, z powotania — jako nauczyciel, sedzia,
lekarz, a wreszcie polityk. ,, Catkowita samotnosé jest, by¢ moze, najwiekszq karq,
Jjakiej mozemy doznac”, zauwazal tymczasem Hume. I rzeczywiscie, pomyst, ze
samotnos¢ mozna wykorzystac jako kare, stat sie szybko jednym z najszerzej dys-
kutowanych zagadnien w kontekscie zainicjowanej w oSwieceniu dyskusji nad
kierunkami reform ustawodawstwa karnego.

W ostatnich miesigcach roku 1766 Europa, a szczegdlnie Francja i Anglia
wstrzasnat niemaly skandal. Swiatto dzienne ujrzata korespondencja miedzy
Davidem Hume’em a Jeanem-Jacques’em Rousseau'. Nie byt to zapis powaz-
nych filozoficznych dysput, ale zwykta klotnia, w ktorej Rousseau zarzucat
Hume’owi udziat w spisku przeciwko sobie, urazony Hume za$ (to on posta-
nowil wydac¢ listy drukiem, z wtasnym komentarzem) ttumaczyt bezpodstaw-
nos¢ tego rodzaju oskarzen, sugerujac niekiedy, ze ich autor jest niespetna
rozumu.

Poczatkowo nic nie zapowiadato takiego obrotu spraw. Poruszony losem
przesladowanego wowczas Rousseau, Hume zaprosit Jean-Jacques’a do An-
glii, organizujac dla niego 1 podrdz, i wygodne schronienie w Wootton Hall,
u swego przyjaciela Richarda Davenporta. Rousseau przyjat zaproszenie i udat
si¢ najpierw z Hume’em do Londynu, gdzie nastapito pozegnanie obydwu
panow. Wprawdzie rozpoczeto si¢ ono od drobnego zgrzytu na tle oplaty za
dalsza podroz, ale skonczylo si¢ w tkliwej atmosferze wzajemnych zapewnien
o przyjazni i mitosci>. Wystarczylo jednak kilka tygodni, by z uczu¢ tych nic
nie zostalo, a stosunki mi¢gdzy Rousseau i Hume’em zmienity sig, jesli nawet
nie w otwarta nienawis¢ (ta filozofom nie przystoi), to w relacje pelna pretensji
1 urazoéw. Po publikacji wspomnianej korespondenc;ji, dzigki krazacym szero-
ko i czytanym gazetom, pgknigcie migdzy obydwoma myslicielami szybko

' Zob. D. H u m e, Exposé succinct de la contestation qui s’est élevée entre M. Hume
& M. Rousseau: avec les piéces justificatives et la lettre de M. de Voltaire a ce sujet, red. J.P. Jackson,
Editions Alive, Paris 1998.

2Por.R.Zaretsky,JT.Scott, The Philosophers’ Quarrel: Rousseau, Hume, and the Limits
of Human Understanding, Yale University Press, New Haven—London 2009, s. 2.
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podzielito europejska opinig¢ publiczna na dwa obozy. Jednym z punktow za-
palnych stato si¢ tu zagadnienie samotnosci i jej roli w zyciu indywidualnym
i spotecznym?. Nie mogtlo by¢ inaczej, skoro jeden z bohateréw ktotni szczycit
sig¢ swa postawa samotnika 1 mizantropa, drugi natomiast przeciwnie, zgodnie
z idealami o$wiecenia, doceniat towarzystwo innych jako droge zaréwno do
wiedzy, jak i do osobistej kariery.

Zatarg migdzy Rousseau a Hume’em jest w niniejszych rozwazaniach tlem,
a takze swego rodzaju rama refleksji poswigconej samotnosci. Moim celem
jest przekonanie czytelnika, ze takze nauki prawne maja swoj udziat w ksztat-
towaniu kulturowych postaw wobec samotnosci. Jest to udziat wazny migdzy
innymi dlatego, ze czg¢sto ma on wymiar praktyczny. My$l prawna nie tyle
koncentruje si¢ na probach wyjasnienia istoty zjawiska samotno$ci — w tym za-
kresie polega na opiniach filozofow, psychologdéw czy socjologow — ile szuka
dla niego miejsca w ramach wspolnoty politycznej. Zdarza si¢ jednak, ze kiedy
takie miejsce juz znajdzie, okazuje si¢ ono w ostatecznym rozrachunku mato
funkcjonalne, a przy okazji ujawnia stabosci naszego pojgciowego ujmowania
samotnosci.

Przedstawig blizej dwa konkurencyjne przyktady namystu nad zwiazkiem
samotnosci i prawa. Obydwa daja si¢ powiazac z mysleniem Rousseau i Hume’a,
obydwa tez wiaza samotno$¢ z zagadnieniem wolnosci, cho¢ w zasadniczo
odmienny sposo6b. Dzigki ich zestawieniu mam nadziej¢ w zakonczeniu tekstu
uzasadni¢ swoja opini¢ o pewnym niewykorzystanym potencjale samotnosci.
Ujeta w postaci quasi-hipotezy, brzmi ona nastgpujaco: cho¢ zagadnienie sa-
motnosci wydaje si¢ powiazane przede wszystkim z kwestia indywidualnej
wolnosci (i tak tez czgsto jest prezentowane), w wieku dwudziestym pierw-
szym to nie wolnos¢, lecz sprawiedliwo$¢ moze okazac si¢ pojeciem kluczo-
wym w ocenie zjawiska samotnosci.

SAMOTNOSC GODNA NAGRODY

By dostrzec grozna strong zjawiska samotnosci, wystarczy przejrze¢ do-
niesienia medialne czy raporty socjologiczne i psychologiczne. Ukazuja one
jego negatywny wplyw na zdrowie psychiczne i fizyczne, na poczucie zado-
wolenia z zycia, poziom stresu, a nawet na gospodarke panstwa. Nie brakuje
argumentow na rzecz tezy, ze samotnos$¢ okazata si¢ w przypadku cztowieka
wspolczesnego choroba, rozprzestrzeniajaca si¢ tak szybko, ze zasadne stato

3 Zob.B. Taylor, Philosophical Solitude: David Hume versus Jean-Jacques Rousseau, “His-
tory Workshop Journal” 2020, nr 89, s. 1-21.
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si¢ mowienie o epidemii*. Negatywny stosunek do samotno$ci dominuje takze
w naszych jezykowych obrazach §wiata, czego w interesujacych badaniach
dowodzi na przyktad Katarzyna Sobstyl’. Ta sama autorka czyni jednak w tym
kontekscie wazna uwage. Dostrzega, ze cho¢ pozytywne postawy wobec sa-
motnos$ci sg rzadsze, to jest ona przez niektérych uwazana za warto$¢, a co
jeszcze ciekawsze, osoby starsze i bezdomne utozsamiaja ja z wolnoscia®.
W podobnym kierunku zmierzaja proby teoretycznego sformutowania kry-
terium pozwalajacego odrozni¢ samotnos¢ ,,zta” od ,,dobrej”. Ktadzie sig tu
nacisk na rol¢ wyboru i woli jednostki.

Niewielu jest filozofow, ktorzy podkreslali zwigzek migdzy samotno$cia
a wolno$cig mocniej niz Jean-Jacques Rousseau, a jeszcze mniej takich, ktorzy
postanowili zaswiadczy¢ o nim wlasnym zyciem — publicznie — nie baczac na
gleboki paradoks wpisany w nature tego projektu. Paradoks, ktory niezmien-
nie fascynuje badaczy mysli Rousseau, bo tez trudno pozosta¢ wobec niego
obojetnym. Czy mozna bowiem dawac przyktad samotnos$ci — nie tylko w pi-
smach, ale rowniez w dziataniu na forum publicznym? I czego taki przyktad
miatby nauczy¢ innych? Samotnos¢ jest przeciez ,,pojedynczoscia” i koja-
rzy si¢ ze skierowaniem uwagi na wilasne ,,ja” oraz przynajmniej czasowym
ostabieniem czy wrecz odcigciem spolecznych wigzi. Rousseau byt natomiast
przeciwienstwem tego rodzaju samotnika. Praktykowal swoja samotno$¢ na
arystokratycznych salonach. Pokazywat ja innym, zwracajac uwagg strojem,
zachowaniem, pogladami. I byta jego samotno$¢ widoczna oraz komentowa-
na, co takze jego samego sktaniato do badania jej przyczyn. Jak pisat w roku
1762 w liscie do Guillaume-Chrétiena de Lamoignon de Malesherbes’a, sporo
czasu zaj¢lo mu zrozumienie, co jest przyczyna nieodpartej odrazy, jaka czuje,
wchodzac w relacje z innymi ludzmi’. Nie byta to, stwierdzal, pr6znos¢ ani
melancholia, stanowito o niej natomiast glgbokie umitowanie wolnosci. Wol-
nosci, ktora powinna zasila¢ swa energia witasnie relacje miedzyludzkie, ale
z jakiegos$ powodu — wyjasnienie tego fenomenu to trzon historyczno-socjolo-
giczno-politycznych analiz Rousseau — ze §wiata spotecznego znikta.

Pierwsze stowa otwierajace ostatnia z prac Rousseau, noszaca znamienny
tytut Przechadzki samotnego marzyciela®, brzmia: ,,Oto jestem sam na $wie-

4 Por. P.Domeracki, Horyzonty i perspektywy monoseologii, Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 2018, s. 205n.

5 Zob. K. S obstyl, Samotnosé i jej obrazy w jezyku, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej, Lublin 2013.

¢ Por. tamze, s. 226.

"Por.J.Starobinski, The Motto ,,Vitam impendere vero” and the Question of Lying,
w: The Cambridge Companion to Rousseau, red. P. Riley, Cambridge University Press, Cam-
bridge 2001, s. 366.

8 Zob. J.J. R ouss e au, Przechadzki samotnego marzyciela, ttam. M. Gniewiewska, Czytel-
nik, Warszawa 1967.
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cie, bez brata, blizniego, przyjaciela, towarzysza poza samym soba. Cztowiek
najbardziej sktonny do wspotzycia, najbardziej kochajacy ludzi zostat przez
nich jednomys$lnie skazany na wygnanie™. A jednak myliliby$my sig, sadzac,
ze mamy tu do czynienia ze skarga osoby, ktorej wyrwano z serca wszyst-
kie stodycze zycia spotecznego'®. Jak stusznie komentuje Bronistaw Baczko,
Rousseau do konca potrzebuje towarzystwa: ,,Mamy czyta¢ teksty, ktore pisa-
ne byty w tej wlasnie intencji, ze nie ma ich czyta¢ nikt obcy [...]. Mamy wigc
zrealizowac¢ zadanie nierealizowalne — uczestniczy¢ w samotnosci cudzej, nie
naruszajac jej [...] — musimy uznac totalna samotnos¢ i catkowita komunikacje
jako fundamentalne, cho¢ wylaczajace si¢ sfery istnienia”!'!.

W pewnym istotnym sensie, co zgrabnie podsumowuje Leopold Dam-
rosch, to nie Rousseau wybrat samotnos¢, ale samotnos¢ wybrata Rousseau'?.
Stata si¢ ona w przypadku tego filozofa dzialaniem politycznym; realizacja
wypracowanej przez Jeana-Jacques’a koncepcji wolnosci oraz wizji opartych
na wolnosci relacji wspolnotowych, w tym organizacji demokratycznego (re-
publikanskiego) panstwa'>.

9 Tamze, s. 25.

10 Por. tamze, s. 29.

1'B.Baczko, Ksztalty wolnosci, w: J.J. Rousseau, Przechadzki samotnego marzyciela, s. 5n.

2 Por. L. Damr o s ¢ h, Jean-Jacques Rousseau: Restless Genius, Houghton Mifflin, Bos-
ton 2005, s. 147.

13 Ustrojowe propozycje Rousseau doczekatly si¢ wielu interpretacji. Dla jednych jest on pa-
tronem radykalnej tradycji demokratycznej (zob. np. K. I n s t o n, Rousseau and Radical Demo-
cracy, Continuum, London 2010), inni, jak Karl Popper, widza w nim pozostajacego ,,pod urokiem
Platona” prekursora totalitaryzmu (zob. K. P o p p e r, Spoleczenstwo otwarte i jego wrogowie,
thum. H. Krahelska, t. 1: Urok Platona, PWN, Warszawa 2010). W niniejszych rozwazaniach przed-
miotem zainteresowania jest wytacznie problematyka samotnosci, podobne spory odsuwam wige
na bok. Z tego samego powodu nie probuje zakwalifikowaé rozumienia wolnosci przez Rousseau
do zadnej z wyrdznianych w literaturze typologii, takich jak wolno$¢ wewngtrzna czy pozytywna.
»Koncepcja wolnosci” Rousseau odczytywana jest na wiele sposobow i jest to dowdd jej wielkiego
intelektualnego potencjatu. Interpretatorzy wskazuja najczesciej na stoickie, ale takze Augustynskie
zrodta tej koncepcji, przy czym zwracaja uwagg, ze obydwa te nurty w siedemnastowiecznej i osiem-
nastowiecznej mysli francuskiej postrzegane byly jako w duzej mierze sprzeczne. Sam Rousseau
pisze o wolnosci naturalnej, spotecznej i moralnej, przy czym nie ma zgody badaczy co do tego,
czy chodzi mu o t¢ sama wolno$¢ realizowana w réznych warunkach spoteczno-politycznych, czy
tez moze o wolnos¢ jakosciowo, a przynajmniej ilosSciowo odmienna (najdoskonalsza bytaby wtedy
wolnos¢ moralna, ,,lepsza” od naturalnej o tyle, ze praktykowana wspolnie, a wigc dajaca cztowieko-
wi wigksza site do jej obrony). W moim przekonaniu wedtug Rousseau istnieje tylko jedna wolnos¢
»prawdziwa”, nieodroznialna od samego czlowieczenstwa. Jak glosi najbardziej znany cytat z dziet
Rousseau: ,,Cztowiek rodzi sig¢ wolny, a wszgdzie jest w okowach” (J.J. Rou s s e au, Umowa spolecz-
na, thum. A. Peretiatkowicz, Antyk, Kety 2002, s. 11). Na tym polega tragizm postaci Rousseau. Inaczej
niz stoicy, jest on przekonany, ze do praktykowania wolno$ci-cztowieczenstwa przez jednostke nie
wystarczy jej racjonalne wycofanie si¢ ze Swiata (wolno$¢ wewngetrzna). Przeciwnie, bardziej niz
rozumu, wolnos¢ jest kwestia uczuc, a te wzbudza w nas $wiat lub wlasna wyobraznia. Szerzej na
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Wolnos$¢ w filozofii Rousseau stanowi sama istote cztowieczenstwa', a jej
innym imieniem jest samowystarczalnos¢, bo ta stanowi dla niego namacalny
dowdd pelnej niezaleznosci. Nietrudno dostrzec, ze wartosciujac pozytywnie
samotnos$¢, najczgsciej chcemy to wlasnie wyrazi¢: przekonanie, ze zycie sa-
motne nie musi oznacza¢ stanu deprywacji, ale przeciwnie, otwiera drogg do
zaspokojenia potrzeb, ktore — odczuwane gleboko w jazni — sa w hatasie zycia
spotecznego thumione. Jest w tym wypadku kwestiag wtdrna, czy i na ile uda si¢
jednostce zamieszkac na bezludnej wyspie. Chodzi o wyksztatcenie odpowied-
niej postawy wobec siebie, skupienie na wltasnym wnetrzu i samorozwoju.

Oryginalno$¢ Rousseau nie polega jednak na wyeksponowaniu zwiazku
miedzy samotno$cia, wolnos$cia i samowystarczalnoscia. Ten byt od czasow
starozytno$ci dobrze znany i promowany jako wzorzec zycia doskonalego, tyle
ze zycia bardziej boskiego niz ludzkiego, mozliwego do osiagnigcia wylacz-
nie przez poswigcajacych si¢ kontemplacji medrcoéw, a pdzniej mnichow czy
uczonych. Ideal Rousseau jest bardziej ambitny. Nie interesuje go wycofanie
ze spoteczenstwa ani tez proste praktykowanie samotnosci wsrdd innych. Au-
tor Przechadzek samotnego marzyciela jest przekonany, ze osiagnigcie stanu
wolnosci 1 samowystarczalnosci (znamionowanego przez umiejetnosé cie-
szenia sig¢ samotno$cia) upowaznia samotna jednostke¢ do przyjgcia na siebie
roli reformatora politycznego. Filozof chce przeksztalci¢ relacje spoleczne
i polityczne tak, by byly one umocowane w wolnosci. Chce uczyni¢ kaz-
dego wolnym i samowystarczalnym, a rownocze$nie w petni przejrzystym
dla innych's, co stanowi warunek stworzenia wolnego i samowystarczalnego
spoleczenstwa i panstwa.

W panstwie urzadzonym tak, jak zyczytby sobie tego Rousseau, samotno$¢
nadal ma istotne znaczenie polityczne. Wolna i samowystarczalna, a przez to
samotna jednostka jest dla filozofa wzorcem obywatela, ktory najlepiej potrafi
zadba¢ o realizacj¢ dobra ogétu, a wigc zastuguje na wyroznienie. Nagroda
jest zgoda na indywidualng kreatywnos$¢ w dziataniu publicznym. Samotnik
jest dla Rousseau politycznym wzorcem kazdej funkcji publicznej. Dziata bo-
wiem z inspiracji wewngtrznej, z powolania — jako nauczyciel, sedzia, lekarz,
a wreszcie polityk. Prawdziwie wolny obywatel chce dba¢ o wspdlnote — prze-
konuje Rousseau — poniewaz wie, ze bez upowszechniania jej idealow on sam
przestanie czu¢ si¢ w swej samotnosci bezpiecznie. W rzucanych tu i 6wdzie
przez Rousseau uwagach dostrzec mozna jeszcze jeden rodzaj nagrody za

temat rozumienia wolnosci przez Rousseau zob. Rousseau and Liberty, red. R. Wokler, Manchester
University Press, Manchester 1995.

4 Szerzej na ten temat por. . Barwicka-Tylek, Portrety wolnosci, Wolters Kluwer,
Warszawa 2009, s. 121-140.

15 Co w swym studium doskonale ttumaczy Jean Starobinski (zob. J. Starobinsk i, Jean-
-Jacques Rousseau. Przejrzystosc i przeszkoda, tham. J. Wojcieszak, KR, Warszawa 2000).
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»kompetencj¢ samotno$ci”. Jest nim wiladza. Nie brakuje w wypowiedziach
filozofa z Genewy sugestii, ze wyprobowana pod wzgledem wolnos$ci, samo-
wystarczalnosci 1 samotnosci jednostka zastuguje na to, by mie¢ w panstwie
wladzg wigksza od niz dostgpna pozostatym obywatelom. Tak przynajmniej
wnosi¢ mozna z uwag Rousseau dotyczacych doskonatego prawodawcy (sam
naplsal projekt konstytucji Korsykl) czy polskiej 1nstytucp liberum veto (z ra-
cji sprzedajnosci postow sprzyjajacej anarchii i wymagajacej zniesienia, ale
samej w sobie niewadliwej)'S.

Samozwanczym uczniem Rousseau w zakresie zwiazkow wolnosci, samot-
nosci, demokracji i wladzy miat si¢ wkrotce okaza¢ Maximilien Robespierre,
nie bez przyczyny zwany Nieprzekupnym. Wolno jednak podejrzewac, ze
przywodca jakobinow francuskich nie byl wystarczajaco uwaznym uczniem.
Umkneta mu na przyktad lekcja, w trakcie ktorej Rousseau marzy o znalezie-
niu pierscienia Gygesa, ktory wedle legendy miat uczyni¢ posiadacza niewi-
dzialnym, a wigc, podobnie jak Bog, doskonale samotnym i niezaleznym od
kogokolwiek: ,,Mogac zaspokoi¢ wszystkie swoje zachcianki, majac nieogra-
niczona wladzg i nie mogac by¢ oszukanym przez innych, czegéz mogibym
pragnac 1 z jakim skutkiem? Tylko jednego: widzie¢ wszystkie serca zadowo-
lone. Jedynie widok powszechnej szczgs§liwosci mogiby napetni¢ moje serce
trwatym uczuciem, a zarliwe pragnienie, by si¢ do niej przyczyni¢, byloby
moja niezmienng namigtnoscia. Zawsze sprawiedliwy i bezstronny, zawsze
dobry, lecz nie staby”"’. Na tym jednak swoich marzen nie konczy. Po rozwa-
zeniu mozliwego rozwoju sytuacji przyznaje, ze zrobilby lepiej, wyrzucajac
swoj pier§cien magiczny, zanim pobudzitby go on do jakiego$ glupstwal®,
Owym ,,glupstwem” bytaby che¢ wykorzystania nieograniczonej wtadzy nad
innymi, by sterowac ich zyciem.

SAMOTNOSC JAKO KARA

Jak zauwaza Barbara Taylor, nigdy wcze$niej opinie na temat samotno-
$ci nie byty tak bardzo podzielone jak w stuleciu osiemnastym'’, w ktorym
— korzystajac z osiagnig¢ rozpoczetej wiek wezesniej rewolucji naukowej —
dostrzezono praktyczny potencjat tkwiacy w nowej, racjonalnej, ale przede

16 Na temat Rousseauwskiego rozumienia wiadzy zob. J. Gry gie n ¢, O dialektyce dwoch
koncepcji wtadzy w pismach Jana Jakuba Rousseau, w: Wtadca, wltadza. Literackie doswiadczenia
Europejczykow od antyku po wiek X1X, red. M. Szymor-Rolczak, Katedra Edytorstwa Uniwersytetu
Lodzkiego, £6dz 2011, s. 125-138.

7 Rousseau, Przechadzki samotnego marzyciela, s. 110n.

8 Por. tamze, s. 112.

¥ Por. Taylor,dz. cyt., s. 21.
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wszystkim demonstrowalnej wiedzy o $wiecie. Prawdg, ideat kazdego pozna-
nia, przestano postrzega¢ jako odlegla i uchwytna wytacznie dzigki kontem-
placji. Przeciwnie, okazato sig, ze jest ona dostgpna na wyciagnigcie reki, ale
droga do jej odkrycia jest odwrocenie uwagi od wtasnej jazni i skierowanie jej
na zewnatrz. Wprawdzie naukowi geniusze, jak Isaac Newton, czgsto prowa-
dzili swoje badania samotnie, byty to jednak badania nad §wiatem i to $wiat
osadzat ich warto$¢, szybko zawtaszczajac wyniki naukowych dociekan i wy-
korzystujac je we wlasnym celu. Uzyteczno$¢ gromadzonej wiedzy stata sig
jej najlepsza reklama, a jednoczesnie gwarancja, ze jest to wiedza godna epoki
o$wiecenia: potwierdzajaca kompetencje rozumu ludzkiego. Dla praktycznie
zorientowanych filozofow, takich jak Hume, samotnos¢ bylta jednak postawa
wysoce ryzykowna. Odcinajac jednostke od doptywu bodzcow plynacych ze
$wiata, skazywata jej rozum na nieustajace zmagania z tworami indywidualne;j
wyobrazni, a w konsekwencji prowadzita do Igku i rosnacej irracjonalnosci
zachowan, az do stanu zwatpienia, paralizujacego wszelkie dziatanie.

Chcac zdyskredytowac filozofig spekulatywna, Hume sam poddat si¢ spe-
kulacyjnemu ¢wiczeniu, relacjonujac jego przebieg w pierwszej, poswigcone;j
rozumowi, czesci Traktatu o naturze ludzkiej*. Eksperyment konczy sie niepo-
wodzeniem: ,,Przede wszystkim napawa mnie lgkiem i wywotuje w mej duszy
zamieszanie ta zagubiona samotno$¢, w jakiej si¢ znalaztem w mej filozofii”*!,
pisze, dodajac: ,,Chetnie szukatbym w thumie schronu i ciepta; lecz nie moge
przemoc sig, by wejs¢ migdzy ludzi, bedac tak utomnym. Wotam na innych, by
si¢ do mnie przylaczyli, abySmy stworzyli kompanig dla siebie, lecz nikt nie
chce stucha¢ mego wotania. [...] Caly $wiat sprzysigga si¢, by przeciwstawi¢
si¢ mnie i przeczy¢; cho¢ taka jest moja stabos¢, ze czujg, iz moje poglady roz-
luzniaja si¢ 1 rozpadaja same przez si¢, gdy nie znajduja oparcia w aprobacie
ze strony innych ludzi”*. W tych stowach gltos Hume’a miesza si¢ z glosem
Rousseau®. Ale podczas gdy ten ostatni doswiadcza opisanego stanu do konca,
le bon David, jak nazywano Hume’a w Paryzu, z ulga wraca do spoteczenstwa:
,Umyst sam przez si¢ nie jest zdolny, aby sobie czas wypetid¢, [...] z natury

20 Zob. D. H u m e, Traktat o naturze ludzkiej, t. 1, O umysle, ttum. C. Znamierowski, Polska
Akademia Umiejgtnosci, Krakow 1951.

2l Tamze, s. 262.

22 Tamze, s. 263.

2 Hume, podobnie jak Rousseau, doskonale znat cierpienia, ktore moga rodzi¢ si¢ w samot-
nosci. Okoto osiemnastego roku zycia postanowit poswigci¢ si¢ filozofii, dajac sobie dziesig¢ lat na
jej doglebne przestudiowanie. Przepracowanie i ambicja, by dordwnac najwigkszym autorytetom,
sprawity, ze zapadt na ,,chorobg uczonych” i znalazl si¢ na krawedzi zatamania nerwowego. Lekar-
stwem okazaty sig¢ dla niego powrdt do aktywnego zycia i dziatania oraz odejscie od poswigcenia sig
wylacznie mysleniu. To osobiste do§wiadczenie wyptyngto na odrzucenie przez Hume’a (prowadza-
cego na manowce) solipsyzmu wiazacego si¢ z kartezjanskim dualizmem duszy (,,rzeczy myslace;j”)
i ciata (por. E.C. M o s s n e 1, The Life of David Hume, Clarendon Press, Oxford 1980, s. 66n.).
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rzeczy szuka rzeczy zewngtrznych, ktore by mogly wzbudzi¢ zywe doznanie
emocjonalne i wprowadzi¢ go w stan ozywienia. Gdy sig zjawi taka rzecz, to
umyst budzi si¢ jak gdyby ze snu. Krew ptynie nowa fala, nastroj si¢ podnosi;
1 czlowiek caty nabiera wigoru, ktérym nie moze rozporzadza¢ w chwilach
samotnosci 1 spokoju. Dlatego to towarzystwo z natury rzeczy taka sprawia
przyjemnosc, jako ze stawia nas przed rzecza, ktéra ozywia nas najbardziej,
a mianowicie przed istota rozumna i myslaca, podobna do nas”*.

Dla Hume’a ewentualna samowystarczalno$¢ jednostki stanowi ograni-
czenie, nie za$ zwienczenie jej rozwoju. Nie mozna tez stanu tego utozsamiaé
z wolnoscia, jak czyni Rousseau, poniewaz wolno$¢ musi mie¢ zwiazek z dzia-
faniem. W innym wypadku bylaby co najwyzej subiektywnym poczuciem
wolnosci, rownie mato wiarygodnym jak inne twory indywidualnej fantazji.
Prawdziwa wolnos$¢ rodzi si¢ z braku samowystarczalnosci, to bowiem po-
czucie braku i nadzieja jego zaspokojenia motywuje nas do aktywnego dzia-
fania w $wiecie. Wolno$ci nie nalezy tez postrzegac jako okreslonego stanu
jazni. Jest ona wlasnos$cia jednostki, podobnie jak jej zycie 1 majatek. ,,Mam”
wolnos¢, jesli nie napotykam przeszkod w dziataniu. Tego rodzaju intuicje,
przetworzone i wspierane przez myslicieli tej rangi, co Adam Smith (przyjaciel
Hume’a), staty si¢ w Anglii impulsem do rozwoju liberalizmu i wyksztalcenia
liberalnego indywidualizmu®. By by¢ w pelni cztowiekiem, nie potrzebujemy
cierpliwie pracowac bezposrednio nad swa wewngtrzna tozsamoscia. Budu-
jemy siebie, wykraczajac poza wlasna jazn, aktywnie rozpoznajac potrzeby
innych i wymyslajac sposoby ich zaspokojenia. Tak stajemy si¢ waznymi, a na-
wet niezbednymi cztonkami spoteczenstwa. Bogactwo wewngtrzne — z trudem
odkrywane i pielggnowane impulsy serca, wysublimowane uczucia, ktorymi
chce nasycic relacje interpersonalne Rousseau — nie wytrzymuje w tym wypad-
ku konkurencji z bogactwem ,,zewngtrznym”; prywatna i publiczna wtasnoscia
podlegajaca wymianie, zaspokajajaca potrzeby, ale przede wszystkim rodzaca
potrzeby nowe.

W nowym §wiecie postepu i cywilizacji samotnos¢ z wyboru nie wydawata
si¢ ani atrakcyjna, ani warto$ciowa, ani godna szacunku. Zamiast umacniac,
ostabiala wigzi oparte na podziale pracy i specjalizacji. Nie znaczy to jednak,
ze nie mogta pehic¢ okreslonej spotecznej funkc;ji. ,,Catkowita samotnos$¢ jest,
by¢ moze, najwigksza kara, jakiej mozemy doznac¢™?®, zauwazat Hume. I rze-
czywiscie, pomyst, ze samotno$¢ mozna wykorzystac jako kare, stat si¢ szybko

2 D. Hu m e, Traktat o naturze ludzkiej, t. 2, O uczuciach, ttum. C. Znamierowski, Polska
Akademia Umiejgtnosci, Krakow 1952, s. 79.

% Zob.np.R. Peciak, Liberalizm klasyczny — geneza i zalozenia, ,,Acta Universitatis Nicolai
Copernici” 2(2016) nr 2, s. 109-123.

2 Hum e, Traktat o naturze ludzkiej, t. 2, s. 89.
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jednym z najszerzej dyskutowanych zagadnien w kontek$cie zainicjowane;j
w oswieceniu dyskusji nad kierunkami reform ustawodawstwa karnego.

W roku 1790 w Filadelfii utworzono dla skazanych wigzienie oparte na
zasadach organizacji klasztornej, w ktorej kazdy z osadzonych pozostawat
w odosobnionej, pojedynczej celi, a jej jedynym cennym wyposazeniem byt
egzemplarz Biblii. Ta pensylwanska odmiana systemu celkowego?’ ksztal-
towata si¢ pod wptywem religijnych idei kwakrow. Jak zaktadano, niemal
kompletna samotno$¢ wigznia (sporadycznie odwiedzal go jedynie duchowny)
i surowe warunki pobytu miaty z jednej strony spetnia¢ wobec obywateli funk-
cj¢ odstraszajaca, a z drugiej — sklania¢ kazdego wigznia do glebokiej refleksji
nad soba, jej owocem miata za$ by¢ skrucha®. Dostrzec mozna w tym pomysle
realizacje postulatow bliskich ideom Rousseau. Doskonata samotno$¢, pota-
czona z naturalng gnusnos$cia (wigzniowie nie pracowali) oraz ograniczeniem
potrzeb (zaspokajanych przez obstuge wigzienia), miata okazac si¢ impulsem
do wewngtrznego rozwoju i odzyskania wolnos$ci jazni. Jazni — jak zaklada-
no — z natury dobrej, ale sttumionej (czy tez zdeprawowanej) przez zepsute
otoczenie spoleczne.

Za przyktadem Filadelfii podobne wigzienia powstawaty w catych Stanach
Zjednoczonych, a nowy amerykanski system penitencjarny budzit ogromne
zainteresowanie w Europie, takze na ziemiach polskich?. Oryginalne roz-
wigzanie ulegato rozmaitym modyfikacjom, ale samotnos$¢ byla w kazdym
przypadku istotnym elementem kary, a dazenie do odizolowania wigzniow
wplywato migdzy innymi na stosowane rozwiazania architektoniczne. W sa-
mej Filadelfii w roku 1829 otworzono ,,najstynniejsze i najdrozsze™® wigzienie
Eastern State Penitentiary, zbudowane na planie gwiazdy, na ktorej ramionach
miescily si¢ pojedyncze cele. Podobne rozwiazanie przyjeto w oddanym do
uzytku kilkanascie lat pdzniej londynskim wigzieniu Pentonville. Obydwa
budynki byty na tyle charakterystyczne, ze uchodzity za przyktad wigzienia
niemal idealnego. ,,Niemal” — poniewaz wigzieniem idealnym, gdzie samot-
no$¢ doprowadzona zostata do perfekcji, pozostat ostatecznie niezrealizowany
projekt panoptykonu autorstwa Jeremy’ego Benthama?!.

21 Za pierwsze wigzienie ,,celkowe” najczgsciej uznaje si¢ zatozone w roku 1775 wigzie-
nie w Gandawie, gdzie jednak wigzniowie pracowali wspodlnie, cho¢ w absolutnym milczeniu
(por. K. W a l a, Systemy penitencjarne na przestrzeni XVIII i XIX wieku, ,,Studia Iuridica Lubli-
nensia” 24(2015) nr 4, s. 137).

2 Stad tez nazwa ,,system penitencjarny”, wywodzaca si¢ od angielskiego stowa ,,penitence”,
oznaczajacego skruchg.

¥ Por. A.Ornowska,l. Zdun ski, Resocjalizacja penitencjarna. Zarys problematyki,
Wydawnictwo KPSW, Bydgoszcz 2014, s. 22-27.

30 Zob. Eastern State Penitentiary, https:/www.easternstate.org/. Dzi§ dawne wigzienie stanowi
muzeum.

31 Zob. J. Bentham, The Panopticon Writings, Verso, London — New York 1995.
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Pod wzglgdem architektonicznym panoptykon byt wielokondygnacyjnym
budynkiem na planie pierscienia tworzonego przez pojedyncze cele, zapro-
jektowane w taki sposob, by wigzniowie nie mogli si¢ wzajemnie widziec.
W s$rodku pierscienia umiejscowiono wiezg straznicza, z ktorej mozna byto
obserwowac kazdego wig¢znia, samemu nie bgdac widzianym. Bentham dopra-
cowywat szczegoty panoptykonu z ogromnym zaangazowaniem, pamigtajac
o takich detalach, jak o$wietlenie wiezy centralnej (straznik nie méglby po
ciemku czyta¢ ksiag, a niewlasciwie rozplanowane zrodlo $wiatta uczynitoby
go widzialnym dla skazanych)* czy maski symbolizujace okreslone przestgp-
stwo, zaktadane przez wigznidow w chwilach ich publicznej ,,ekspozycji” (na
przyktad udziatlu w nabozenstwie)**.

Benthamowskie wykorzystanie samotno$ci nie miato jednak wiele wspol-
nego z propozycjami Rousseau czy pensylwanskich kwakrow. Zdecydowanie
blizej mu byto do przekonan Hume’a. Zdaniem Benthama celem wszelkich
regulacji prawnych powinna by¢ maksymalizacja szczg$cia jednostek, a szczg-
scie to nic innego jak dokonywany — dzigki indywidualnej wolnosci — wybor
dziatania uzytecznego: dostarczajacego przyjemnosci lub pozwalajacego unik-
na¢ przykrosci. Prosty ,,rachunek szczesliwosci” wskazuje wigc, ze wszelka
kara wymierzana jednostce jest ztem, poniewaz zwigksza ona ogdlny bilans
przykrosci w spoteczenstwie. Uzasadnieniem stosowania kar moze wigc by¢
wylacznie dazenie do uniknigcia jeszcze wigkszego zta**. Jest nim, bardzo
prawdopodobne w warunkach bezkarnosci, zwigkszenie ogdlnej liczby dziatan
szkodliwych — chociaz dostarczaja one niektorym przyjemnosci, odbywa si¢
to jednak kosztem innych ludzi, a nie dzigki wspotpracy z nimi, ubogacajacej
caly Swiat spoteczny. Jakkolwiek moze to zabrzmie¢ paradoksalnie, bardziej
niz na wi¢zniow, wigzienie powinno oddzialywaé na obywateli niewinnych?:
ma ich odstrasza¢ widocznym, ale juz niekoniecznie realnym cierpieniem
osadzonych.

W poréwnaniu z dominujacymi przez stulecia karami retrybutywnymi
(polegajacymi na ,,odptacaniu” przestepcy proporcjonalnie do wyrzadzonej
przezen krzywdy) izolacja wigzniow i1 wyeliminowanie jakiejkolwiek komu-
nikacji migdzy nimi jest kara obiektywnie tagodniejsza: nie zadaje fizycznego
bolu. Za przestepstwo grozi ,,tylko” samotnos¢, bo nawet w panoptykonie
pozbawienie wolnosci — wolno$ci rozumianej jako brak przeszkod w dzia-
faniu — nie jest zupelne. Przeciwnie, najbardziej interesujacym aspektem tej

32 Por. tamze, s. 35.

3 Por. tamze, s. 99.

3* Por. ten ze, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, Prometheus Books,
Buffalo 1988, s. 170.

35 Na temat Benthamowskiej teorii kary por. J. W ary 1 e w s k i, Kara. Podstawy filozoficzne
i historyczne, Wydawnictwo UG, Gdansk 2007, s. 55.
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instytucji*® bylo zaproponowane przez Benthama rozwiazanie polegajace na
potaczeniu faktycznej i domniemane;j tylko obecnosci straznika. Nie wiedzac,
czy 1 kiedy jest obserwowany, kazdy wigzien zachowywatby si¢ tak, jakby
pozostawal pod nadzorem przez caty czas. Internalizujac omnipotentnego
straznika, mieszkaniec panoptykonu wlasciwie sam kontrolowalby swe dzia-
tania, a taki, zainicjowany przez jednostke, wybodr dziatania jest dla filozofow
pokroju Benthama wystarczajacym dowodem wolnosci’.

To jednak, co z perspektywy wigznia jest (a raczej — w mysl filozoficznych
zatozen — powinno by¢) ,tylko” samotnoscia, z ktéra w dodatku da si¢ co$
zrobi¢ pomimo narzuconych i egzekwowanych ograniczen obszaru wolnosci,
z perspektywy zwyklych obywateli jest ,,az” samotno$cia. Czerpiac korzysci
z relacji interpersonalnych, korzysci potaczone z odczuwaniem przyjemnosci
intensyfikowanej (co sugerowal Hume) dzigki zwyktej obecnos$ci innych, mu-
sza si¢ oni obawia¢ wykluczenia zwiazanego z odosobnieniem. Potrafia sobie
bowiem takie osamotnienie wyobrazi¢ i jest to wyobrazenie wystarczajaco
przykre, by sta¢ si¢ sztucznym bodzcem motywujacym do takiego wykorzy-
stania wolnosci, by dziatanie indywidualne, zawsze zorientowane egoistycz-
nie (nastawione na wlasna korzysc¢), pozostawato niesprzeczne z porzadkiem
prawnym.

Bez wzgledu na szczegotowe uzasadnienia, blizsze niekiedy pogladom Rous-
seau, a niekiedy bardziej postgpowym hastom utylitaryzmu, system celkowy
nie spetnit poktadanych w nim nadziei. Chociaz od strony teorii wykorzystanie
samotnos$ci dato si¢ obroni¢ na wiele sposobow, praktyka dowiodta, ze to, co
postrzegano jako humanitarne reformy podejmowane w imi¢ o$wieceniowych
zasad racjonalizacji i postgpu spolecznego, byto ,,najwigksza pomytka peni-
tencjarna XIX w.”*8, Byl to tez przeprowadzony na ogromna skal¢ naturalny
eksperyment nad samotnoscia, ktérego skutki okazaty si¢ nieludzkie. Po wi-
zytacji wigzien amerykanskich Gustave de Beaumont i jego przyjaciel Alexis
de Tocqueville pisali w swym raporcie: ,,Ta absolutna samotnos¢, jesli nic
jej nie przerywa, jest ponad sily cztowieka; niszczy przestgpce bezustannie

3¢ Zastosowanie panoptykonu byto szersze — tego rodzaju o$rodki mogty stuzy¢ réwniez jako
szkoty, szpitale czy przytutki (por. B e n t h a m, The Panopticon Writings, s. 34).

37 Sam Bentham tej mysli nie rozwija. W petni wykorzystuje ja natomiast Michel Foucault
w swej ksiazce Nadzorowa¢ i karac. Narodziny wiezienia (zob. M. F ou c au 1 t, Nadzorowaé i ka-
raé. Narodziny wiezienia, thum. T. Komendant, Aletheia, Warszawa 2009), gdzie argumentuje, ze
nowym panoptykon stanowi wspotczesne mu (liberalne) spoteczenstwo, a my wszyscy bez wyjatku
pozostajemy jego wi¢zniami. Nie jest wazne, jak duza satysfakcje czerpiemy ze swoich osiagnigc,
uzyskanych dzigki liberalnej wolnosci (swobodzie dziatania), ktora gwarantuje wspotczesne panstwo
— sama ta wolnos¢ jest nam nadana przez wtadze, a korzystajac z niej, podtrzymujemy zniewalajacy
nas w gruncie rzeczy system.

3% Stowa te padty na migdzynarodowym Kongresie Penitencjarnym w Kolonii w roku 1912
(por. Warylewski, dz cyt., s. 187).
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i bezlitosnie; nie reformuje, zabija™’. O prawdziwos$ci tego wniosku prze-
konywano si¢ w poszczegolnych wigzieniach wyjatkowo szybko*. Efektem
kary odosobnienia miata by¢ skrucha przestepcy i jego ogromna che¢ powrotu
na tono ,,zdrowego” spoteczenstwa. Okazywato si¢ nim jednak co$ zupetnie
przeciwnego; w najlepszym wypadku hipokryzja, a czgsciej zaburzenia psy-
chiczne, jeszcze bardziej oddalajace jednostke od innych, a nawet od siebie
samej. Jak si¢ okazato, przymusowa samotnos¢, ktora miata by¢ wstepem
do nauki korzystania z wolnos$ci w ramach spoteczenstwa, okazata si¢ droga
donikad. Mimo to postulowane i wprowadzane propozycje reform nie wy-
rzekaty si¢ podstawowego zatozenia celkowego systemu penitencjarnego®*!
— zalozenia, zgodnie z ktorym samotno$¢ uwazana byta za punkt wyjscia.
Odcigcie jednostki od niekontrolowanych relacji z innymi miato stanowic¢ karg
za dokonane przez nia w przeszlosci przestepstwo, ale rOwnoczesnie szanse
wytworzenia w kontrolowanych warunkach ,,nowego” czlowieka, czy to przez
przemiang wewngtrzng jednostki (stad reformy polegaly czgsto na zwigkszeniu
kontaktow osadzonych z przewodnikami religijnymi, lekarzami czy obstuga
wigzienia), czy to przez ksztalcenie w niej — przez pracg — nowych nawykow
dziatania. Wspomniani juz de Beaumont i de Tocqueville doceniali na przyktad
samotnos$¢ polaczona ze wspdlng praca*. Co ciekawe, przywotujac przyktad
wigzienia w Auburn w stanie Nowy Jork, podkreslali zalety ograniczenia fi-
zycznej separacji skazanych na rzecz ich separacji psychicznej, narzucanej
poprzez obowiazek milczenia w trakcie pracy. Uzasadniali to w do$¢ nie-
oczywisty sposob, wskazujac na stosunkowa latwos¢ famania tego rodzaju
zakazu, ktéra sprawia, ze przestrzeganie przez wigzniow rezimu ciszy staje
sig¢ ich zastuga, co sprzyja ksztaltowaniu si¢ w nich nawykow wtasciwych dla
zdrowego (liberalnego) spoteczenstwa®. Poglad ten jest o tyle godny uwagi,
ze firmuje go nazwisko de Tocqueville’a, wielkiego piewcy wolnosci, wedtug
ktorego zdrowa relacja migdzy jednostka a spoleczenstwem wymaga swego
rodzaju kompromisu mi¢dzy stanowiskiem Rousseau i Hume’a. Wedlug de
Tocqueville’a wolno$¢ wymaga od jednostki silnego i §wiadomego poczucia
wlasnej odrgbnosci i indywidualnosci, budowanej jednak na gruncie relacji
z innymi. Nawet de Tocqueville jednak, konfrontujac si¢ z jednostkami niewta-

¥ G.de Beaumont,A.de Tocqueville, On the Penitentiary System in the United
States, and Its Application in France, with an Appendix on Penal Colonies, and also, Statistical
Notes, thum. F. Lieber, Carey, Lea & Blanchard, Philadelphia 1833, s. 5. Ttum. fragm. — I.B.T.

40 Zob. P.S. Smith, Solitary Confinement — Effects and Practices from the Nineteenth Century
until Today, w: Solitary Confinement: Effects, Practices, and Pathways toward Reform, red. J. Lobel,
P.S. Smith, Oxford University Press, Oxford 2019, s. 21n.

4 Por. D.Vincent, 4 History of Solitude, Polity Press, Cambridge 2021, s. 192n.

2 Por.de Beaumont,de Tocqueville,dz cyt.,s.6.

4 Por. tamze, s. 25.
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sciwie korzystajacymi z wolnosci, akceptuje rozwiazanie radykalne — znisz-
czenie juz zbudowanej indywidualnos$ci wigzniow, by na nowo uksztattowac
jej podstawy. Samotnos$¢ jest w tym procesie tylko narzedziem, ale z racji
wpisania w dialektyke wolnosci 1 pozbawienia wolnos$ci, kojarzy si¢ wyjat-
kowo negatywnie.

U-SPRAWIEDLIWIC SAMOTNOSC

Parafrazujac tytut ksiazki Ericha Fromma po$wigconej wolnosci*, mozna
by zapewne nazwac¢ ostatnie dwiescie lat historii tak zwanej kultury zachodnie;j
ucieczka od samotnosci. Obydwie te fadne etykiety nie tyle jednak ukazuja
zachodzenie faktycznych i rzeczywistych procesdw, ile wskazuja na wyczerpa-
nie si¢ nowozytnego jezyka opisu doswiadczen spotecznych — jezyka opartego
na metodologicznym indywidualizmie, wymagajacym ,,zmieszczenia” pojec
takich, jak wolno$¢ czy samotnos$¢, w jednostce ,,prywatnej”, niezaleznym
»atomie”, bedacym dopiero budulcem spoteczenstwa. Jezyk ten wykuwat si¢
dzigki rozmachowi w mysleniu i oryginalnosci filozofow takich, jak Rousseau
1 Hume (oraz wielu innych), ale z czasem jego pierwotna innowacyjnosc¢ ulegta
erozji, a widoczne staly si¢ ignorowane przezen wczesniej paradoksy i nie-
spojnosci.

Rousseau i Hume’a por6znito nie tyle zagadnienie samotnosci, co glgbszy
spor o dobor wiasciwych srodkow realizacji tego samego celu: budowy sa-
mos$wiadomej, wolnej i odpowiedzialnej za siebie indywidualnosci. Wedtug
Rousseau dowodem sukcesu w realizacji tego zamierzenia jest samowystar-
czalno$¢ jednostki, a wige rowniez jej zdolnos¢ do zycia w samotnosci. We-
dlug Hume’a natomiast dowodem tego rodzaju sukcesu jest wyrdznianie si¢
jednostki na tle innych, co sprawia, ze musi ona aktywnie szuka¢ towarzystwa,
by w ten sposob zyska¢ wiedz¢ o sobie samej. Dla Rousseau wolnos¢ musi
by¢ przede wszystkim przezyciem, bo inaczej nie mogliby$my by¢ wolni w sa-
motnosci. Dla Hume’a wolno$¢ musi spetnia¢ si¢ w dziataniu, bo to ono jest
widoczne 1 przynosi efekty, na podstawie ktorych jesteSmy oceniani. Dlatego
nie mozna si¢ szczyci¢ samotnoscia jako taka: ona rdwniez stanowi swego
rodzaju dzialanie i podlega ocenie innych na podstawie jej owocow.

Dziewigtnastowieczny system penitencjarny ksztattowat si¢ pod wptywem
filozoficznych dysput poswigconych wolnosci i relacji jednostka—spoteczen-
stwo, ale odwrocono w nim relacj¢ migdzy samotnos$cia a rozwojem indywi-
dualnosci. Cos, co bylo tylko jednym z aspektow szerszego problemu, uznano

4 Zob. E.Fromm, Ucieczka od wolnosci, thum. A. Ziemilski, O. Ziemilska, Vis-a-Vis Etiuda,
Krakow 2021.
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za proste narz¢dzie: odosobnienie miato doprowadzi¢ do poprawy osadzonych.
Odosobnienie byto karg i zgodnie z oczekiwaniami zrodzonymi z myslenia
podazajacego sladami filozofii Hume’a i Benthama powinno wptyna¢ na
dziatania wigzniow. Nawet jesli dziatania te podejmowane bylyby pierwotnie
po to, by zadowoli¢ ,,niewidocznego nadzorce”, miaty przyzwyczajaé¢ wigz-
niow do mysli, ze to od nich — od sposobu wykorzystania przez nich swobody
dzialania — zalezy ich los. W odosobnieniu widziano jednak réwniez szansg
odizolowania osadzonego od ztych wplywow otoczenia, co miato stanowi¢
pozytywny impuls do przemiany wewngtrznej na drodze ,,rousseauwskiego”
poszukiwania jazni niezaleznej od innych.

O samotnos$ci czgsto myslimy w podobny sposéb: jako o odosobnieniu,
ktére albo otwiera perspektywe wolnosci, albo przeciwnie, jest kara za nie-
umiej¢tne z tej wolnos$ci korzystanie — kara wymierzang przez innych ludzi.
Nie wyobrazamy sobie zycia bez wolnosci i domagamy si¢ jej uznania przez
swiat, ale jakze czgsto odczuwamy niepokoj, kiedy uznania swojej wolnosci
domagaja si¢ inni. Kazdy z nas czuje si¢ kim§ wyjatkowym i zastugujacym
na szacunek z racji tej wlasnie, a nie innej, wyjatkowej i indywidualnej tozsa-
mosci. Nie zawsze jednak potrafimy sami ucieszy¢ si¢ z posiadania tego rodza-
ju ,,samotnej” osobowosci. Chcemy jej tylko wtedy, gdy mozna ja zaprezento-
wac innym i zashuzy¢ na ich pochwatg. W jednym z niedawnych badan az 67%
mezezyzn 1 25% kobiet wolato zada¢ sobie bol (poprzez szok elektryczny),
niz spedzi¢ pigtnascie minut w odosobnionym pokoju, koncentrujac si¢ wy-
tacznie na wlasnych myslach®. Nawet jesli z podobnych eksperymentéw nie
nalezy wyciaga¢ zbyt daleko idacych wnioskow, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu,
ze wspotczesny czlowiek czuje si¢ wyjatkowo niekomfortowo, pozostajac
sam na sam ze soba tylko dla siebie. I dzieje si¢ tak pomimo faktu, ze indywi-
dualizm jest fundamentem czegos$, co Charles Taylor nazywa nowoczesnym
imaginarium spotecznym*.

Owiany zfa stawa system celkowy, zwlaszcza w swej najsurowszej, fila-
delfijskiej odmianie, pokazat dobitnie, ze samotnos$ci nie da si¢ praktykowac
w... samotnosci. Nie jest to zgrabny bon mot. Odosobnienie, ktore wedle
zalozen mialo poprzez doswiadczenie samotnosci umozliwia¢ pozytywna,
tozsamo$ciowa przemiang jednostki, a przynajmniej zmiang jej zachowania,
wiodto najczesciej do szybkiego i radykalnego rozkladu indywidualnego

* Wyniki tych badan nalezy traktowac¢ z pewna doza ostroznosci, zwlaszcza ze przywotuje je
za praca, w ktorej nie podano petnego opisu zastosowanej w nich metodologii (por. . Weissman,
The Crowdsourced Panopticon: Conformity and Control on Social Media, Rowman & Littlefield,
Lanham 2021, s. 46).

4 Zob. Ch. T ay 1 or, Nowoczesne imaginaria spofeczne, thum. A. Puchejda, K. Szymaniak,
Znak, Krakow 2010.
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,ja”%". Trudno o lepsze potwierdzenie my$li, wyrazanej przez wielu filozoféw
1 psychologéw samotnosci, ze bez obecnosci innych ludzi sami przestajemy
istnie¢, a w zwiazku z tym 1 samotno$¢ — jesli ma mie¢ pozytywny wptyw na
rozwoj jednostki — musi mie¢ charakter relacyjny. Innymi stowy, to w ramach
relacji spotecznych powinno si¢ znalez¢ miejsce na indywidualng samotnosc:
mamy do samotnosci prawo.

Takie prawo jest dzisiaj w wigkszosci krajow demokratycznych uznawane.
Pozostaje ono aspektem prawa do prywatnosci, chronionego rowniez w Polsce
przez artykut 47. Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej. Historycznie, po-
czatki ,,prawa do samotnos$ci” w politycznej kulturze Zachodu siggaja konca
dziewigtnastego wieku i odsytaja do inspiracji amerykanskich®, ale cickawsze
wnioski w przywolywanym tu kontekscie pozwala sformutowaé koncepcja
wypracowana w okresie migdzywojennym przez wtoskiego prawnika Giorgia
del Vecchio. Interpretacja prawa do prywatno$ci wyrasta bowiem z rozstrzy-
gnig¢ filozoficznych, ktére gleboko podzielity Rousseau i Hume’a, dzielac
catos¢ doswiadczen ludzkich na to, co jednostkowe, i to, co spoteczne, to,
co indywidualne, i to, co kolektywne, to, co prywatne, i to, co publiczne®.
Potaczenie wolnosci 1 samotnosci stato si¢ szczegolnie dokuczliwe, poniewaz
nasycito relacje spoteczne i polityczne znaczng doza leku. Lek zas niszczy
zycie zarowno publiczne, jak i prywatne. Wida¢ to doskonale na przyktadzie
Rousseau, dla ktorego samotnos¢ miata by¢ pierwszym krokiem ku odzyskaniu
wolnosci, a stata sig cierpieniem wynikajacym z poczucia wykluczenia, ktore
tagodzit marzeniem o wtadzy nad catymi spoteczenstwami, cho¢by w postaci
przyjecia roli prawodawcy. Lek ten widoczny jest takze w mysleniu Hume’a
1 pdzniejszych utylitarystow, ktorzy wprawdzie deklaruja poszanowanie pry-
watnosci (a wige i samotnej, indywidualnej jazni bedacej podmiotem wol-
nosci), lecz w spotkaniu z nia nie zawsze czuja si¢ komfortowo. Testem dla
kazdej ,,wolnej samotnosci” jest wedtug nich zdolnos¢ do takiej partycypacji
w relacjach spotecznych, ktora nie narusza publicznego wzorca znanych i ak-
ceptowanych zachowan. W innym wypadku karze podlega nie tylko dziatanie
jednostki (w wyniku pozbawienia jej wolnosci), ale réwniez jej prywatna jazn,
nad ktorej samotnoscia przejmuje wladzg panoptykon. Zwiazek migdzy samot-
nos$cia a wolnoscia zdaje si¢ wigc w obydwu przypadkach wywolywac reakcje
paradoksalna, a mianowicie roszczenie do wladzy: wtadzy samotnosci (jakiej

4 Por. L. Guenth er, Solitary Confinement: Social Death and Its Afterlives, University of
Minnesota Press, London—Minneapolis 2013, s. xiii.

% Por. M. W o Zniak, Prawo do prywatnosci osoby publicznej w Swietle orzecznictwa kra-
Jjowego i miedzynarodowego, w: Prawo do prywatnosci — wspoiczesne wyzwania, red. M. Wiacek,
Think & Make, Warszawa 2019, s. 26.

4 Por. np. D. S im, The Right to Solitude in the United States and Singapore: A Call for a Fun-
damental Reordering, ,,Loyola of Los Angeles Entertainment Law Review” 22(2002), s. 446.
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pragnal Rousseau), wtadzy przeciw samotno$ci (uzewngtrzniajacej si¢ w od-
straszajacej funkcji wigzien celkowych), a wreszcie wladzy nad samotno$cia
(symbolizowanej przez panoptykon).

Giorgio Del Vecchio, neokantysta 1 krytyk pozytywizmu prawnego, wiazat
,»prawo do samotno$ci” (wt. diritto alla solitudine)*® nie tylko z wolnoscia, ale
przede wszystkim ze sprawiedliwoscia®', a ta pojawic si¢ moze wylacznie w re-
lacjach migdzyludzkich, a wigc w kontekscie spotecznym. Inaczej niz wolnosé,
ktéra zarowno w znaczeniu pozytywnym (jako Rousseauwska samowystar-
czalno$¢ jazni), jak i negatywnym (w sensie braku przeszkod w dziataniu, jak
postulowali zwolennicy liberalizmu) oddziela nas od siebie, sprawiedliwo$¢ ma
za zadanie faczy¢, stwarzajac warunki rownowagi, dzigki ktorej wzajemne rela-
cje miedzy jednostkami, a takze jednostkami i catym spoleczenstwem (a takze
panstwem) uzna¢ mozna za korzystne 1 budujace dla kazdej ze stron. Rozwi-
nigcie tego watku wymagatoby odrebnych rozwazan, ale warto na zakonczenie
przedstawi¢ kilka wnioskow, ktore nasuna¢ moze tego rodzaju perspektywa.

Podmiotowos¢ jednostki — co zreszta znajduje dobitne potwierdzenie tak
w doswiadczeniu Rousseau, jak i we fiasku systemu celkowego — ma charakter
relacyjny, a w przypadku samotnosci bgdacej skutkiem odcigcia jednostki od
innych jednostek (w rezultacie jej wyboru czy tez zewngtrznego przymusu,
ktéremu podlega) indywidualne ,,ja” ulega z czasem degradacji. Samotnosci
nie nalezy wigc rozpatrywa¢ w oderwaniu od zagadnienia budowy i kultywo-
wania satysfakcjonujacych wigzi, zarowno na poziomie relacji rodzinnych
czy przyjacielskich, jak i spotecznych (na przyklad zawodowych) badz tez
politycznych. To za$ oznacza migdzy innymi, ze filozoficzne i psychologiczne
rozwazania nad pozytywna strong samotnos$ci nie powinny ogranicza¢ si¢ do
refleksji nad jej zaletami czy tez sposobami ,,powrotu do jazni”?, ale uczy¢
réwniez, co z praktykowang samotno$cia robi¢, by tylez samemu konsumowac
jej owoce, co umiec si¢ nimi dzieli¢. Zdolno$¢ do pozostawania w samotnosci
jest po czgsci kompetencja spoteczna — bo réwniez w sytuacjach spotecznych
warto$¢ ma umiejetnos¢ dystansowania si¢ wobec grupy w celu zachowania au-
tonomicznos$ci sadu i dziatania. Pomaga ona przezwycigzy¢ negatywne aspek-
ty procesoOw grupowych, takich jak deindywiduacja, zanik odpowiedzialnosci
czy nie zawsze pozyteczna rutynizacja zachowan. Z drugiej strony, ,,uspra-
wiedliwienie” samotno$ci wymaga szerszej, kulturowej, ale takze politycznej
1 prawnej zmiany postaw wobec jednostek, dla ktorych jest ona atrakcyjna

% Por.G.Del Vecchio,ll concetto della natura e il principio del diritto, Nicola Zanichelli,
Bologna 1922, s. 85.

! Por. t e n z e, Justice: A Historical and Philosophical Essay, Philosophical Library, New
York 1953, s. 116.

2 Zob. A. S t o rr, Samotnos¢. Powrdt do jazni, thum. J. Prokopiuk, P.J. Sieradzan, WAB,
Warszawa 2010.
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Sciezka rozwoju. Nie wystarczy tutaj wyrazana wprost akceptacja indywidu-
alizmu i uprawnien jednostki, w tym jej uprawnienia do samotnosci, jesli nie
bedzie jej towarzyszy¢ otwieranie konkretnych kanatow, zachgcajacych do
upubliczniania efektdéw samotnosci 1 nagradzajacych przynajmniej te z nich,
ktére postuzy¢ moga nam wszystkim. Obserwujac bliskie mi dziedziny, takie
jak edukacja 1 nauka, dostrzegam raczej trendy przeciwne — publiczny system
zache¢t wzmacnia na wiele sposobow instynkty stadne i zachowania konformi-
styczne, jednoznacznie promujac specyficzny rodzaj indywidualizmu, ktory
indywidualno$¢ ogranicza do réznicy w ilosciowym natezeniu takich samych
cech. By odnie$¢ sukces, nalezy dzi$ rozwija¢ swa jazn, nie tracac z oczu in-
nych, bo to dzigki spolecznym poréwnaniom najtatwiej ocenié, czy moje ,,ja”
posiada wystarczajacy potencjat publiczny. Wybor samotnosci jest ryzykowny
1 pozbawia jednostke tego stalego 1 wygodnego punktu odniesienia. Czyni to
niejednokrotnie w sposob zauwazalny, poniewaz decydujac si¢ na wycofanie
ze spotecznego wyscigu, jednostka zostaje obciazana kosztami swej decyzji
— ma $wiadomos$¢ straty, co moze by¢ czynnikiem dodatkowo rozluzniaja-
cym jej wigzi ze spoteczenstwem i wzmacniajacym koncentracj¢ na budowie
podstaw wlasnego, prywatnego dobrostanu psychicznego i fizycznego. Taka
droga moze prowadzi¢ do obranego przez nia celu — nigdy nie brakowato i nie
brakuje osob, ktorym udaje si¢ osiagnacé stan petnej zgodno$ci migdzy we-
wnetrzna tozsamoscia, samotno$cia, wolnoscia i samowystarczalnoscia. Jest to
droga Rousseau, wymagajaca i w doswiadczeniu wielu znaczona cierpieniem.
Niestety, wprawia ona w konsternacj¢ 1 budzi uzasadniony niepokdj wszyst-
kich tych, ktorzy — tak jak Hume — najpewniej czuja si¢ w towarzystwie osob
chgtnie inicjujacych wymiang dobr (takze duchowych) i przestrzegajacych
rzadzacych taka wymiana regut, od waznych w oswieceniu regut konwersacji
poczawszy, na umowach handlowych konczac.

Jest znaczaca ironia losu, ze dwie, tak znane i cenione indywidualno$ci
— bo i Rousseau, i Hume zastuguja na to miano — zainteresowane wzajemna
przyjaznia, jako ze wydawata si¢ ona korzystna dla obydwu stron, nie potrafity
do siebie dotrze¢. Myslicieli podzielit stosunek do samotno$ci, przy czym
obaj — jak si¢ wydaje — osadzili ja niesprawiedliwie.

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

Baczko, Bronistaw. “Ksztatty wolno$ci.” In Jan Jakub Rousseau, Przechadzki sa-
motnego marzyciela. Translated by Maria Gniewiewska. Warszawa: Czytelnik,
1967.

Barwicka-Tylek, Iwona. Portrety wolnosci. Warszawa: Wolters Kluwer, 2009.



90 Iwona BARWICKA-TYLEK

de Beaumont, Gustave, and Alexis de Tocqueville. On the Penitentiary System in the
United States, and Its Application in France, with an Appendix on Penal Colonies,
and also, Statistical Notes. Translated by Francis Lieber. Philadelphia: Carey, Lea
& Blanchard, 1833.

Bentham, Jeremy. An Introduction to the Principles of Morals and Legislation. Buf-
falo: Prometheus Books, 1988.

. The Panopticon Writings. London and New York: Verso, 1995.

Damrosch, Leopold. Jean-Jacques Rousseau. Restless Genius. Boston: Houghton
Mifflin, 2005.

Del Vecchio, Giorgio. I/ concetto della natura e il principio del diritto. Bologna:
Nicola Zanichelli, 1922.

. Justice: A Historical and Philosophical Essay. New York: Philosophical
Library, 1953.

Domeracki, Piotr. Horyzonty i perspektywy monoseologii. Torun: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika, 2018.

Eastern State Penitentiary. https://www.easternstate.org/.

Foucault, Michel. Nadzorowa¢ i karaé: Narodziny wiezienia. Translated by Tadeusz
Komendant. Warszawa: Aletheia, 2009.

Fromm, Erich. Ucieczka od wolnosci. Translated by Andrzej Ziemilski and Olga Zie-
milska. Krakow: Vis-a-vis Etiuda, 2021.

Grygien¢, Janusz. “O dialektyce dwoch koncepcji wladzy w pismach Jana Jakuba
Rousseau.” In Wladca, wltadza: Literackie doswiadczenia Europejczykow od an-
tyku po wiek XIX. Edited by Marta Szymor-Roélczak. 1.6dz: Katedra Edytorstwa
Uniwersytetu £odzkiego, 2011.

Guenther, Lisa. Solitary Confinement: Social Death and Its Afterlives. London and
Minneapolis: University of Minnesota Press, 2013.

Hume, David. Exposé succinct de la contestation qui s’est élevée entre M. Hume
& M. Rousseau: avec les pieces justificatives et la lettre de M. de Voltaire a ce
sujet. Edited by Jean-Pierre Jackson. Paris: Editions Alive, 1998.

. Traktat o naturze ludzkiej. Vol. 1. O umysle. Translated by Czestaw Znamie-

rowski. Krakow: Polska Akademia Umiejgtnosci, 1951.

. Traktat o naturze ludzkiej. Vol. 2. O uczuciach. Translated by Czestaw Zna-
mierowski. Krakow: Polska Akademia Umiejetnosci, 1952.

Inston, Kevin. Rousseau and Radical Democracy, London: Continuum, 2010.

Mossner, Ernest Campbell. The Life of David Hume. Oxford: Clarendon Press, 1980.

Ornowska, Alicja, and Igor Zdunski. Resocjalizacja penitencjarna: Zarys problema-
tyki. Bydgoszcz: Wydawnictwo KPSW, 2014.

Peciak, Renata. ,,Liberalizm klasyczny — geneza i zatozenia.” Acta Universitatis Ni-
colai Copernici, no. 2 (2016): 109-123.

Popper, Karl. Spoleczenstwo otwarte i jego wrogowie. Translated by Halina Krahelska.
Vol 1. Urok Platona. Warszawa: PWN, 2010.

Rousseau, Jan Jakub. Przechadzki samotnego marzyciela. Translated by Maria Gnie-
wiewska. Warszawa: Czytelnik, 1967.




Samotnosé¢ i wolnosé 91

. Umowa spoteczna. Translated by Antoni Peretiatkowicz. Kgty: Antyk, 2002.

Sim, Disa. “The Right to Solitude in the United States and Singapore: A Call for
a Fundamental Reordering.” Loyola of Los Angeles Entertainment Law Review
22, no. 2 (2002): 443-78.

Smith, Peter Scharff. “Solitary Confinement—Effects and Practices from the Nine-
teenth Century until Today.” In Solitary Confinement: Effects, Practices, and
Pathways toward Reform. Edited by Jules Lobel and Peter Scharff Smith. Oxford:
Oxford University Press, 2019.

Sobstyl, Katarzyna. Samotnos¢ i jej obrazy w jezyku. Lublin: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 2013.

Starobinski, Jean. Jean-Jacques Rousseau: Przejrzystos¢ i przeszkoda. Translated by
Janusz Wojcieszak. Warszawa: KR, 2000.

. “The Motto Vitam impendere vero and the Question of Lying.” In The Cam-
bridge Companion to Rousseau. Edited by Patrick Riley. Cambridge: Cambridge
University Press, 2001.

Storr, Anthony. Samotnosé. Powrot do jazni. Translated by Jerzy Prokopiuk and Prze-
mystaw Jan Sieradzan. Warszawa: WAB, 2010.

Taylor, Barabara. “Philosophical Solitude: David Hume versus Jean-Jacques Rous-
seau.” History Workshop Journal, no. 89 (2020): 1-21.

Taylor, Charles. Nowoczesne imaginaria spoteczne. Translated by Adam Puchejda and
Karolina Szymaniak. Krakow: Znak, 2010.

Vincent, David. 4 History of Solitude. Cambridge: Polity Press, 2021.

Wala, Krzysztof. “Systemy penitencjarne na przestrzeni X VIII i XIX wieku.” Studia
luridica Lublinensia 44, no. 4 (2015): 133-50.

Warylewski, Jarostaw. Kara: Podstawy filozoficzne i historyczne. Gdansk: Wydaw-
nictwo UG, 2007.

Weissman, Jeremy. The Crowdsourced Panopticon: Conformity and Control on Social
Media. Lanham: Rowman & Littlefield, 2021.

Wokler, Robert, ed. Rousseau and Liberty. Manchester: Manchester University Press,
1995.

Wozniak, Monika. “Prawo do prywatnosci osoby publicznej w §wietle orzecznictwa
krajowego i migdzynarodowego.” In Prawo do prywatnosci — wspoiczesne wy-
zwania. Edited by Marcin Wiacek. Warszawa: Think & Make, 2019.

Zaretsky, Robert, and John T. Scott. The Philosophers’Quarrel: Rousseau, Hume, and
the Limits of Human Understanding. New Haven and London: Yale University
Press, 2009.




92 Iwona BARWICKA-TYLEK

ABSTRAKT /ABSTRACT

Iwona BARWICKA-TYLEK — Samotno$¢ i wolnosc¢. Od sporu Jeana-Jacques’a Rous-
seau i Davida Hume’a do dziewigtnastowiecznego systemu penitencjarnego

DOI 10.12887/35-2022-3-139-07

Punktem wyjscia artykutu jest gtosna w o§wieceniu ,,ktétnia” filozofow: Jeana-
-Jacques’a Rousseau i Davida Hume’a, ktérej waznym elementem byt spor
dotyczacy pozytywnej badZ negatywnej oceny samotno$ci w konteks$cie troski
o wolnos¢ jednostki. Dwie zasadnicze czgsci artykulu przedstawiaja kolejno:
pozytywne ujecie samotnosci i jego polityczne konsekwencje (w pogladach
Rousseau) oraz wykorzystanie samotnosci jako kary (w $wietle pogladow Hu-
me’a) na przyktadzie dziewigtnastowiecznego systemu penitencjarnego (tzw.
systemu celkowego) oraz koncepcji panoptykonu Jeremy’ego Benthama. Wy-
eksponowanie paradokséw wpisanych w teoretyczne i praktyczne postawy
wobec samotnos$ci ujmowanej w zwiazku z zagadnieniem wolnosci (a takze
samowystarczalno$ci lub jej braku) pozwala na sformulowanie hipotezy, ze
lepsza perspektywa bytoby rozpatrywanie samotnosci w kontekscie sprawie-
dliwosci. W zakonczeniu artykutu zasygnalizowano taka mozliwo$¢ w nawia-
zaniu do migdzywojennej koncepcji ,,prawa do samotnosci” sformutowanej
przez Giorgia Del Vecchio.
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conceived in its relation to faculties such as freedom, self-sufficiency or the
lack thereof, so as to put forward the hypothesis that a consideration of solitude
in the context of justice might open broader perspectives for the scrutiny of the
issue. In conclusion, the author proposes such an attempt based on Giorgio Del
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Krzysztof POLIT

,POGRAZYC SIE W SOBIE”
O elitarnym charakterze samotno$ci w mysli José Ortegi y Gasseta

., Pogrqzenie sie w sobie” oznacza catkowite odciecie sie od swiata i zanurzenie
we wlasnym wnetrzu, we wiasnej intymnosci, czyli, inaczej mowiqc, pozostawanie
z samym sobq w doskonatej — w tych krotkich jeszcze momentach — samotnosci.
Mozliwosé pozostawania w samotnosci stanowila zatem punkt oparcia, ktory
czlowiek wykorzystal do wylonienia sie ze Swiata zwierzecego, i to ona stanowi
fundament oraz konieczny warunek cztowieczenstwa.

CZY MOZNA JESZCZE MOWIC
O AKTUALNOSCI POGLADOW ARYSTOTELESA?

Do najbardziej znanych i najszerzej komentowanych tekstow filozoficz-
nych nalezy fragment pierwszej ksiegi Polityki Arystotelesa, gdzie nazywa
on cztowieka ,,zoon politikon™, ktore to wyrazenie zaczeto pdzniej oddawac
w tacinie jako ,,animal sociale”. Juz sam fakt, ze okreslenie to przez kilkanascie
wiekéw wzbudzato — i wzbudza do dzisiaj — nieustanne zainteresowanie, znaj-
dujace wyraz w jego stale pojawiajacych si¢ nowych interpretacjach, wska-
zuje, iz Arystoteles porusza jeden z problemoéw, ktore zajmuja ludzki umyst
W sposob szczegdlny. José Ortega y Gasset, w swoistym stylu, ktory czgsto
powoduje, ze powazni filozofowie wahaja sig, czy w ogole przyja¢ autora Bun-
tu mas do swojego dostojnego grona, podkresla 6w fakt w sposob nastgpujacy:
» Wystarczy zapowiedzie¢, ze w naszej analizie pojawia si¢ inni ludzie, aby we
wszystkich co$ zadzwonilo na alarm, aby we wszystkich cos zawotato: «Stoj!
Kto idzie?»% Ortega y Gasset bardzo cenit Arystotelesa, podobnie jak cala na-
wiazujaca do niego tradycje¢ scholastyczna, ale — jak zobaczymy — jego poglady
na problem zwiazany ze spoteczna natura cztowieka rozwingty si¢ w nieco
innym niz w przypadku Stagiryty kierunku. Jesli jednak doktadniej przyjrzymy
si¢ temu, co konkretnie Arystoteles pisze w przywotanym tu kontrowersyjnym
fragmencie Polityki, zauwazymy, ze Ow szczegolny mysliciel i w tym wypadku
pozostawil swoista ,,furtke”, ktora powoduje, ze mimo uptywajacego czasu
1 zmieniajacych si¢ okolicznosci zycia (te zas zawsze sa centralnym punktem

"' Por. Arystoteles, Polityka, 1253a, thum. L. Piotrowicz, PWN, Warszawa 1964, s. 6n.
2J.0Ortega y Gasset, Czlowiek i ludzie, ttum. H. Wozniakowski, w: tenze, ,, Bunt mas”
i inne pisma socjologiczne, thum. P. Niklewicz, H. Wozniakowski, PWN, Warszawa 1982, s. 426.
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odniesienia w analizach ortegianskich) do konca sprzeciwi¢ si¢ stowom Sta-
giryty niepodobna. ,,Kto za$ nie potrafi zy¢ we wspolnocie — pisze Arystoteles
—albo jej wcale nie potrzebuje, bedac samowystarczalnym, bynajmniej nie jest
czlonem panstwa, a zatem jest albo zwierzgciem, albo bogiem™.

Autor Polityki nie wyklucza zatem catkowicie, ze w jakich$ nie do kon-
ca przewidywalnych i nie do konca wyjasnionych okolicznosciach cztowiek
moze si¢ jednak od spoleczenstwa uniezalezniaé, aczkolwiek filozof nie wi-
dzi potrzeby, zeby blizej si¢ tym problemem zajmowac czy tez tego rodzaju
potencjalne okolicznosci analizowa¢ — co zreszta nie powinno dziwic¢, jesli
wezmiemy pod uwage zalozenia, jakie czyni. Skoro bowiem w jego przeko-
naniu czlowiek jest czysta potencja, a ,,z natury” dysponuje jedynie zdolnoscia
do doznawania namigtnosci* i do przeksztalcania takich czy innych dziatan
w trwate dyspozycje, to o ludzkiej kondycji ostatecznie decyduje srodowisko
spoteczne: ,,Niemata wigc stanowi réznicg przyzwyczajenie si¢ od wczesnej
mtodosci do takiego lub innego sposobu postgpowania, lecz zalezy od tego
bardzo wiele, a raczej wszystko™ — dodaje Arystoteles. Jesli jednak, opierajac
si¢ na rozwazaniach tego filozofa, zerwiemy zwiazki czlowieka z wszelka
mozliwa transcendencja, czyli w konkretnym, cytowanym przypadku unie-
waznimy $wiat bogoéw, bardzo tatwo mozemy doj$¢ do tych samych wnioskow,
co francuscy mysliciele oswieceniowi, wyrazonych dobitnie przez Juliena
O. de La Mettrie’go, ktory ogtosit, ze ,,natura umiescita nas [...] ponizej zwie-
rzat, a uczynita tak po to, by lepiej uwypukli¢ cuda, ktorych dokonuje wycho-
wanie, ono bowiem jedynie podnosi nas, stawiajac w koncu cztowieka wyzej
od zwierzat™®. Z logicznego punktu widzenia traktat La Mettrie’go stanowi
zreszta swoista peretke, gdyz przedstawione w nim rozumowanie, mimo ze
odznacza si¢ spojnoscia, to jednak mija si¢ z prawda w klasycznym jej rozu-
mieniu, zalozenia, na ktorych sig opiera, nie sa bowiem adekwatne do rzeczywi-
stosci’. Z tych tez migdzy innymi wzgledow Ortega y Gasset oddziela w swojej

S Arystoteles,dz cyt,s. 8.

4 Por. ten ze, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, w: tenze Dziela wszystkie, t. 5, ,, Etyka
nikomachejska”. ,, Etyka wielka”. ,, Etyka eudemejska”. ,, O cnotach i wadach”, trum. D. Gromska,
L. Regner, W. Wroblewski, PWN, Warszawa 1996, s. 110.

> T en ze, Etyka nikomachejska, s. 105.

©J0O.de La Mettrie, Czlowiek maszyna, thum. S. Rudnianski, PWN, Warszawa 1984, s. 47.

7 La Mettrie zaktada, ze skoro wystarczy oddzieli¢ cztowieka od naturalnego $rodowiska spo-
tecznego, by zahamowa¢ w nim rozwoj cech swoiscie ludzkich (przypadki dzieci wychowanych
przez zwierzgta byly juz wowczas znane, a zjawisko to fascynowato myslicieli o§wieceniowych), to
owo prawo dziata rowniez w kierunku przeciwnym, a zatem poprzez uspolecznienie — a doktadniej
przez kontakt z ludZmi — mozna uczlowieczy¢ zwierzgta, a jest to mozliwe przynajmniej w przy-
padku tych, ktére uchodza za najbardziej podobne do czlowieka ze wzgledu na budowg moézgu
(por. tamze, s. 52). Jest przekonany, ze ,,malpa obdarzona bystrym umystem jest wtasciwie matym
cztowiekiem pod postacia zwierzgcia” (tamze, s. 89).
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Ewolucji teorii dedukcyjnej to, co logiczne, od tego, co prawdziwe?, i nie idzie
w kierunku rozwiazan proponowanych przez materializm metafizyczny, tym
bardziej ze okolicznosci zycia, do ktorych jego mysl zawsze nawiazuje (dlatego
tez okre$lana bywa mianem ,,racjowitalizmu’), zweryfikowaty z czasem pewne
aspekty pogladéw tak Arystotelesa, jak i oswieceniowych naturalistow. Nie
przeczy to wszak tezie, ze przynajmniej jeden kierunek rozwazan dotyczacych
samotnosci — tych mianowicie, ktdre prowadzone sa w duchu vita activa — to
»filozofia wyrosta na gruncie arystotelesowskiej tezy o spotecznej naturze czto-
wieka ze wszystkimi tego konsekwencjami”'?. Piotr Domeracki stusznie jednak
podkresla, ze fragment pierwszej ksiggi Arystotelesowskiej Polityki moze inspiro-
wac tylko jeden typ refleksji nad zjawiskiem samotnosci. Stwierdzenie gloszace,
ze ,,wszystkim ludziom wiasciwy jest z natury ped do zycia we wspolnocie™",
wydaje si¢ dzi§ bowiem zbyt daleko idacym uogolnieniem, ktore niejako zrow-
nuje biologiczny wymiar ludzkiego zycia z jego wymiarem pozabiologicznym.
Czym innym jest biologiczna badz tez praktyczna konieczno$¢ — a przynajmniej
— potrzeba istnienia innych, a czym innym wewngtrzna, psychiczna potrzeba
kontaktu z nimi. Istnienie tej pierwszej nie ulega watpliwosci, istnienie drugiej
nie jest juz tak bardzo oczywiste, a stany psychiczne z nia zwiagzane moga by¢
bardzo ztozone, i na pewno nie jest prawda, ze kazdy czlowiek zawsze 1 wszg-
dzie odczuwa potrzebg obecnosci innych. Mozna zatem w pewnych sytuacjach
odczuwac potrzebg samotno$ci ze wzgledu na wykonywana czynnos¢, taka jak
na przyktad modlitwa, lektura czy praca tworcza; potrzeba tego rodzaju moze tez
by¢ wywolana zachowaniem innych, odbieranym jako niesmaczne, prymitywne
czy niegodne cztowieka, a mozna tez szuka¢ samotnosci bez zadnego uzasadnie-
nia, pod wptywem takiej czy innej, niekoniecznie do konca okreslonej potrzeby.
Stusznie podkresla Piotr Domeracki, ze juz tam, gdzie narodzita si¢ zachodnia
filozofia, musiat pojawic¢ si¢ nurt myslowy, ktory ,,w czg$ci nawiazujac do idace-
go od pitagorejczykow, a przejetego od orfikow arystokratyzmu ducha, zaktadat
i postulowat konieczno$¢ dobrowolnego paktowania z samotnoscia”'?.

$ Dokonuje tego w dziesiatym paragrafie tego eseju, zatytutowanym ,,Prawda a logika”. W naj-
wigkszym skrocie mozna powiedzie¢, ze w przekonaniu Ortegi y Gasseta niektore z formutowanych
przez nas sadow moga nie spelnia¢ wymogow klasycznej definicji prawdy, ale jednoczesnie pozo-
stawac spojne ze soba nawzajem — wymog logicznosci zostaje zatem w ich wypadku spelniony:
»Prawdziwos$¢ i logicznos$¢ sa dwoma r6znymi wymiarami pojgcia i nie jest powiedziane, ze to, co
zgodne z jednym, jest takze zgodne z drugim” (J.Orte ga y Gasset, Ewolucja teorii dedukcyjne;j.
Pojecie zasady u Leibniza, ttum. E. Burska, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 55).

® Zob.np.J. Ortega y Gasset, Zadanie naszych czasow, ttum. M. Iwiniska, w: tenze, Po co
wracamy do filozofii?, thum. E. Burska, M. Iwinska, A. Jancewicz, Spacja, Warszawa 1992, s. 88.

" P.Domeracki, Meandry filozofii samotnosci, w: Zrozumie¢ samotnosé. Studium inter-
dyscyplinarne, red. P. Domeracki, W. Tyburski, Wydawnictwo UMK, Torun 2006, s. 18.

W Arystoteles, Polityka, 1253a, s. 8.

Z2Domeracki,dz cyt.,s. 20.



., Pograzyc sie w sobie” 97

Nalezy poza tym wyraznie odrdzni¢ potrzebg samotno$ci od poczucia sa-
motnosci, a to dlatego, ze ta pierwsza — jak wkrotce zobaczymy na przyktadzie
rozwazan Ortegi y Gasseta—ma w kontekscie ludzkiego zycia wydzwigk pozy-
tywny, poczucie samotnosci niekoniecznie zas wykazuje taki wtasnie charakter,
przy czym stan, w ktorym odczuwamy osamotnienie, juz sam w sobie moze
by¢ bardzo r6znorodny i weale nie musi stanowi¢ konsekwencji obiektywnych
faktow. Cztowiek moze si¢ czu¢ samotny, nawet stykajac si¢ bezposrednio
z innymi; a dzia¢ si¢ tak moze badz dlatego, ze ich nie rozumie (czy tez oni nie
rozumieja jego), badz tez dlatego, ze ich po prostu nie zna lub ma §wiadomos¢
niemozliwosci zakomunikowania im czegokolwiek, chociazby ze wzgledu
na to, ze moéwia odmiennym, niezrozumiatym dlan jezykiem. Tego rodzaju
odczucie samotnosci jest zazwyczaj jeszcze bardziej dotkliwe niz to, ktdrego
mozna do$wiadczy¢ w czterech $cianach pokoju. Niekiedy jednak poczucie
samotnosci moze by¢ nieprawdziwe, na przyktad w przypadku, gdy cztowieka
otoczonego bliskimi, znanymi mu i kochajacymi go osobami drgezy poczucie
izolacji, niewtasciwie bowiem odbiera on ich stowa i1 gesty. Ta ostatnia sytuacja
moze zreszta przybiera¢ rozne postacie, cztowiekowi bowiem czgsto trudno jest
osiagna¢ porozumienie nawet z osobami bliskimi mu w sensie emocjonalnym
i fakt ten moze skutkowac poczuciem wyjatkowo dotkliwej izolacji, gdyz bli-
sko$¢ emocjonalna sprawia, ze gigbiej odczuwamy brak zrozumienia ze strony
tych, ktorzy nie sa nam oboj¢tni — tymczasem taki sam brak zrozumienia ze
strony kogo$ przypadkowo spotkanego na ulicy nie zrobitby na nas zadnego
wrazenia. Przyktady tego rodzaju wskazuja, Ze nie nalezy traktowac ani oceniac
zjawiska samotnosci jednostronnie i ze warto przyja¢ Ortegianska koncepcje
prawdy, ktora probuje uwzglednia¢ rdzne perspektywy i dokonywac syntez na-
wet wowczas, gdy rozne punkty widzenia prezentuja bardzo odmienne obrazy'.
Znajdziemy zatem w tej koncepcji i punkt widzenia Arystotelesa, 1 opis elemen-
tow zjawiska samotnos$ci, na ktore wskazywali egzystencjaliSci, w szczeg6l-

13 Nasza uwaga podczas kontaktu z otaczajacym nas §wiatem, po pierwsze, ma charakter wy-
biorczy, a po drugie, pozostaje uwarunkowana perspektywa, z ktorej akurat §wiat ten obserwujemy.
Rewers monety jest odmienny od jej awersu, ale nie znaczy to, ze w obu wypadkach nie mamy do
czynienia z ta sama moneta, chociaz cztowiek nie moze postrzegac jednoczes$nie obydwu jej stron.
Okreslony krajobraz, postrzegany przez dwie osoby, jawi si¢ odmiennie, chociaz caty czas pozo-
staje ten sam. Ponadto w akcie spostrzezenia zawsze mamy do czynienia z tym, co obecne, czyli
aktualnie dane, i z tym, co jedynie wspotobecne (nawykowe) — dostrzegam na przyktad tylko czgsé
jabtka, ale przeciez zdajg sobie sprawg, ze istnieje takze ta czg$¢, ktorej moja percepcja w danym
momencie nie obejmuje. Zmiana miejsca pociagnie za soba zmiang perspektywy, ale i tak zawsze
to, co postrzegam, bgdzie miato charakter czastkowy: ,,Nie mozna skupi¢ uwagi na jakiejs rzeczy,
nie odwracajac jej jednoczes$nie od innych. Uwaga jest zatem jak gdyby wiazka promieni, ktore
kierujemy ku pewnej strefie przedmiotéw, pozostawiajac wszystko dookota na pastwe pétmroku
inieuwagi” (J.Ortega y Gasset, Uwvagi o powiesci, w: Dehumanizacja sztuki i inne eseje,
thum. P. Niklewicz, Czytelnik, Warszawa 1980, s. 348).
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nosci Karl Jaspers', jak i odniesienie do zagrozen pojawiajacych si¢ w procesie
masowego uspoteczniania cztowieka, ktore analizowali przedstawiciele szkoty
frankfurckiej (Theodor W. Adorno i Max Horkheimer' oraz Herbert Marcuse'®).
Domeracki wiaze takie podejscie z pojgciem ,,vita mixta”, ktore sprawia, Ze na
analizowane tu zjawisko nalezy patrze¢ ,,w catym jego skomplikowaniu, ztozo-
nosci i niejednoznacznosci, jako na z gruntu przepojone ambiwalencja, a jesli tak,
to jednoczesnie trudne do jednoznacznych konkretyzacji i warto$ciowan”'’.

ONTOLOGICZNE PRZESEANKI ZJAWISKA SAMOTNOSCI
WEDLUG JOSE ORTEGI Y GASSETA

O refleksjach dotyczacych samotno$ci w spusciznie José Ortegi y Gasseta
pisatem przed laty'®, mozna by zatem postawi¢ pytanie, po co porusza¢ ponow-
nie ten sam temat. Przyczyny sa dwie. Pierwsza stanowi charakter tej spuscizny,
ktéra pozostaje imponujaca pod wzgledem tak objgtosci, ktora w swoim czasie
podsumowat Stanistaw Cichowicz', jak i r6znorodnosci, a dodac trzeba, ze
rowniez pod wzgledem jakosci. Meksykanski badacz Miguel Rumayor w ar-
tykule dotyczacym koncepcji jazni u Ortegi y Gasseta w nastgpujacy sposob
ujmuje charakter rozwazan tego filozofa: ,,Jego filozoficzne refleksje dotyczace
«ja» nie przyjmuja konsekwentnej postaci, jest ona rozwijana w miar¢ upty-
wu czasu. Nie istnieje zadna filozoficzna konkluzja o jasnym, definitywnym
charakterze dotyczaca tego zagadnienia, a pomysty Ortegi rozproszone sg
w pismach r6znego rodzaju — esejach filozoficznych, artykutach prasowych
czy na przyktad dyskusjach politycznych”?.

4 Por. K. Jaspers, Omojej filozofii, w: tenze, Filozofia egzystencji. Wybor pism, ttum. D. La-
chowska, PIW, Warszawa 1990, s. 56.

5 Por M.Horkheimer, TW. A d o rn o, Dialektyka oswiecenia, ttum. M. Lukasiewicz,
Wydawnictwo [FiS PAN, Warszawa 1994, s, 56.

1 Por. H. M ar c us e, Czlowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologiq rozwinietego spole-
czenstwa przemystowego, thum. S. Konopacki i in., PWN, Warszawa 1991, s. 276n.

"Domeracki,dz cyt,s. 21.

8 Zob. K. P o lit, Samotnosé¢ jako centralna kategoria w filozofii cztowieka José Ortegi
v Gasseta, wW: Zrozumie¢ samotnosc, s. 39-48.

¥ Zob.S.Cichowicz Wstep, w: Ortega y Gasset, Po co wracamy do filozofii?. Nie wdajac
sig w szczegoly, wystarczy przypomniec, ze (chociaz Cichowicz wspomina o trzynastu) spuscizna ta
obejmuje dziewigé tomow dziet zebranych (zob.J. Ortega y Gasset, Obras completas, Revista
de Occidente, Madrid 1962-1965), z ktorych najcienszy liczy stron 520 (zob. J. Ortega y Gasset,
Obras completas, t. 2, Revista de Occidente, Madrid 1963), a najgrubszy 856 (zob. J. Orte ga
y Gasset, Obras completas, t. 9, Revista de Occidente, Madrid 1965).

2 M.Rumayor, El yo y la intimidad en Ortega y Gasset, ,,Anales del Seminario de Historia
de la Filosofia” 32(2015) nr 1, s. 162. O ile nie wskazano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcoje-
zycznych — K.P.
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Chociaz przywotane tu uwagi Rumayora odnosza si¢ do wypowiedzi Or-
tegi y Gasseta dotyczacych problemu jazni, bardzo czgsto podobny zarzut
nieuporzadkowania i nieusystematyzowania stawia si¢ catej spusciznie mysli-
ciela. Stowa meksykanskiego badacza prowadza jednak posrednio do wskaza-
nia na druga przyczyng, ktora kazata mi ponownie zaja¢ si¢ analiza kategorii
samotno$ci u Ortegi y Gasseta. Ot6z w pelni zgadzam si¢ jedynie z czescia
twierdzenia Rumayora, dotyczaca rozproszonego i r6znorodnego charakte-
ru Ortegianskiej spuscizny. Fakt jej rozproszenia i roznorodno$ci powoduje
bowiem, ze podejmujac analiz¢ dowolnego zagadnienia pojawiajacego sig
w pismach filozofa, natychmiast zdajemy sobie sprawe z wielowatkowosci
i obszernosci ujecia tej kwestii przez Ortege y Gasseta, pozwalajacej na jej
opracowanie w wielu roznych tekstach?! — tym bardziej ze w miarg uptywu
czasu i zglgbiania pozostawionych przez niego tekstow zmienia si¢ takze przy-
jeta przez badacza wyjsciowa perspektywa interpretacyjna. Rozpoczynajac
swoje studia nad pismami Ortegi y Gasseta, odnosilem wrazenie podobne do
tego, ktore opisat Rumayor, a zatem miatem $wiadomos¢ nie tylko wielowat-
kowosci namystu filozofa nad ré6znymi kwestiami, ale takze faktu, ze trudno
wskaza¢ w jego tworczosci jednoznaczne konkluzje dotyczace jej poszcze-
g6lnych watkow. Zaglebiajac si¢ w pisma hiszpanskiego mysliciela, coraz
czg$ciej jednak dochodzitem do wniosku, Ze to pierwsze wrazenie nie jest do
konca stuszne, a mysl Ortegi y Gasseta obejmuje dos¢ spojny i konsekwentnie
konstruowany system, ktory trzeba dopiero z niej wydoby¢, niekiedy kosz-
tem zignorowania pewnych wypowiedzi filozofa, formutowanych, jak mozna
przypuszczac, chociazby przy okazji spotkan towarzyskich — wypowiedzi te
badacze jego spuscizny pieczotowicie zebrali 1 wlaczyli do wydanych po raz
pierwszy jeszcze w latach pigcdziesiatych i szes¢dziesiatych ubieglego stulecia
dzietach zebranych Ortegi y Gasseta?.

Uwagi te odnosza si¢ rowniez do problemu samotnosci w ksztalcie, w ja-
kim rozwaza go hiszpanski mysliciel. Kiedy po kilkunastoletniej przerwie
przeczytatem swoj artykut dotyczacy tej kwestii, zauwazylem, ze trudno mi
si¢ obecnie zgodzi¢ z co najmniej jednym zawartym w nim twierdzeniem,
ktére ma jednak charakter zasadniczy. Otdz, przygotowujac swoj tekst, od-

21 Jako dowod stusznosci tego stwierdzenia moze postuzy¢ ksiazka José Pescadora traktu-
jaca ,,jedynie” o pojeciu prawa w mysli Ortegi y Gasseta, liczaca jednak blisko czterysta stron (zob.
JH.Pescador, El derecho en Ortega, Revista de Occidente, Madrid 1966).

22 Obecnie dostepna juz tez najnowsza wersja dziet zebranych Ortegi y Gasseta (zob.J.Ortega
y G asset, Obras completas, t. 1-10, La Fundacion José Ortega y Gasset — Gregorio Marafion
(FOM), Madrid 2004-2008). Edycja ta rozni si¢ od poprzedniej gtéwnie faktem oddzielenia tekstow
wydanych przez samego Ortege y Gasseta (zawartych w tomach od pierwszego do szostego) od tych,
ktére nie zostaty opublikowane za jego zycia (zawarto je w tomach od siédmego do dziewiatego).
Tom dziesiaty zawiera indeksy osobowe i rzeczowe.
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bieralem mys$l Ortegi y Gasseta jako raczej pesymistyczna, a nawet katastro-
ficzna. O takim jej ujeciu zdecydowala obecna w niej filozofia czlowieka:
jego ,,oderwanie” od transcendencji i skrajnie niestabilna kondycja ontyczna
— czlowieczenstwo bowiem, ktore sam w sobie wypracowatl, moze on w kazde;j
chwili utraci¢, podobnie jak caty dorobek kulturowy z tym cztowieczenstwem
zwiazany. ,,W tym miejscu wydawatoby si¢ zatem — twierdzitem — ze w przy-
padku ortegizmu bedziemy mieli do czynienia z jedna z tych optymistycz-
nych filozofii, ktére pelne wiary w czlowieka rysujq przed nim nieograniczone
perspektywy poszerzania swoich mozliwosci i budowania cztowieczenstwa.
Nic bardziej mylnego”. W chwili obecnej sad taki uwazam za zbyt daleko
posunigty, a mys$l Ortegianska, ktorej by¢ moze do catkowitego optymizmu
faktycznie daleko, za mimo wszystko mniej zwiazana z egzystencjalizmem,
anizeli pozornie mogtoby si¢ wydawac. Ortega y Gasset przyjmuje wprawdzie
pewne postulaty dotyczace ludzkiej kondycji zawarte w pismach egzystencjali-
stow, ale charakter i atmosfera jego mysli sa jednak odmienne, co postaram si¢
w niniejszych rozwazaniach uzasadni¢, korzystajac z mozliwosci dokonania
tej bardzo dla mnie istotnej korekty.

To, Zze ontologiczne fundamenty kondycji ludzkiej jawia si¢ w mysli Ortegi
y Gasseta jako niestabilne i niepewne, nie ulega watpliwosci i znajduje wyraz
w jednym z najbardziej znanych stwierdzen filozofa, mowiacym, ze ,,cztowiek
nie ma natury, ma tylko... histori¢”?*. Czlowieczenstwo nie jest mu dane, ale
przezen wypracowane, a zatem, tak jak kazda inna zdobycz, moze by¢ utra-
cone, gdyz posiada charakter jedynie akcydentalny. Dlatego tez za Mikotajem
z Kuzy nazywa Ortega y Gasset cztowieka ,,Deus occasionatus”, twierdzac,
ze ,,cztowiek, bedac wolnym, jest tworca podobnie jak Bog, to znaczy jest
stworca swej wlasnej istno$ci”?, jednakze ,,w przeciwienstwie do Boga jego
tworczo$¢ nie jest absolutna, lecz ograniczona okoliczno$ciami”. W mato
znanym 1 rzadko przywotywanym eseju 4 veinte anos de caza mayor del conde
de Yebes*, wérdd innych, juz nieaktualnych, a niekiedy mato wrgcz istotnych
uwag, zamieszcza Ortega y Gasset dos¢ doktadny opis tych okolicznosci zycia,
ktore pozwolity cztowiekowi na 0w akt tworczy o zasadniczym charakterze,
umozliwiajacy wszelkie inne: akt stworzenia samego siebie. W najwigkszym
skrocie wygladato to wedtug niego tak, ze prehistoryczny cztowiek w procesie

B Polit,dz. cyt,s. 40.

#J.0rtegay Gasset, Dzieje jako system, thum. A. Jancewicz, w: tenze, Po co wracamy
do filozofii?, s. 197.

3 Tenze, Poco wracamy do filozofii?, ttum. A. Jancewicz, w: tenze, Po co wracamy do
filozofii?, s. 192.

% Tamze.

27 Zob. t e n z e, A veinte anos de caza mayor del conde de Yebes, w: tenze, Obras completas,
t. 6, Revista de Occidente, Madrid 1952, s. 473.
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ewolucji coraz bardziej zatracal pierwotny, wspolny ze zwierzg¢tami instynkt,
rozwijajac w zamian zdolnos$¢ zapamigtywania i cechg, ktorej natura jest wobec
pamigci przeciwstawna, a mianowicie wyobraznig (hiszp. fantasia). Wyobraz-
nia pozwalata cztowiekowi na ,,wymys$lanie” rzeczywistosci, czyli tworzenie
mentalnych obrazow tego, jak ewentualnie moga wyglada¢ i funkcjonowac
okolicznos$ci zycia, pami¢¢ zas umozliwiata mu zachowywanie tych sposrod
nich, ktore akurat okazywaty si¢ do tej rzeczywistosci adekwatne. Zgodnosé
takiego czy innego wyobrazenia z rzeczywistos$cia byla na tym pierwszym
etapie ludzkiej autokreacji catkowicie przypadkowa, a wigkszos¢ z tych wy-
obrazen — bezsensowna i nieporadna (hiszp. insensatos y torpes). Niemniej
wystarczyto to, by 6w pierwotny cztowiek, bedacy ,,ostatnim zwierzgciem”,
utrzymat si¢ przy zyciu mimo stabnacego nieustannie instynktu®.

Punkt ten jest w naszej analizie niezwykle istotny, gdyz nietrudno zauwa-
zy¢, ze mamy tu do czynienia z procesem wyodregbniania si¢ ze $wiata istoty
odmiennej od wszystkich innych, czegos szczegolnego, transcendujacego swiat
zwierzgey, z ktorego owa istota si¢ wytania. Najbardziej charakterystyczny
jest dla niej wlasnie stopniowy zanik instynktu zwierzgcego, proces, ktéremu
towarzyszy powstawanie czegos, co Ortega y Gasset niekiedy nazywa inte-
lektem (hiszp. inteleccion), a niekiedy rozumem (hiszp. razon)*’. Nie musimy
jednak wnika¢ w to, co doktadnie przez te pojgcia rozumie, tym bowiem, co
interesuje nas najbardziej, jest charakter tej nowej, typowo juz ludzkiej wtadzy
oraz konsekwencje, jakie jej powstanie przynosi w relacjach cztowieka ze
$wiatem zewngtrznym czy tez okoliczno$ciami zycia, jak lubi 6w $wiat nazy-
wac¢ hiszpanski mysliciel. W cztowieku zanika zatem instynkt, a intelekt czy
rozum ulegaja rozwojowi — o ile jednak intelekt sprawiat, ze cztowiek mogt
zy¢ w $wiecie natury i zgodnie z tym §wiatem, o tyle rozum czy tez intelekt
przyczynia si¢ do jego oderwania od $wiata natury, a w konsekwencji tego
procesu kontakt cztowieka ze §wiatem natury staje si¢ coraz bardziej zapo-
sredniczony i dokonuje si¢ poprzez rozum i wyobrazni¢. Relacje zwierzgcia ze
Swiatem zewnetrznym maja przede wszystkim charakter ciagly i sa konieczne
z tego powodu, ze zwierzg stanowi element tego $wiata i nie ma mozliwosci,
by si¢ zen wycofa¢, by uciec od okolicznosci. Gdyby nawet takiej ucieczki
zapragnglo, nie miatoby dokad uciec. Cztowiek natomiast, wyloniwszy sig ze

2 Tamze.

¥ Por. tamze, s. 473. Przedstawiajac swoj obraz prehistorii ludzkiego gatunku, Ortega y Gasset
korzysta z pracy niemieckiego psychologa Wolfganga Kohlera, jednego z tworcow gestaltyzmu.
Powotuje si¢ przy tym na francuski przektad jego pracy (zob. W. K 6 h 1 e r Intelligenzpriifungen
an Menschenaffen, Springer, Berlin—Heidelberg 1921). Nie potrafi¢ odpowiedzie¢ na pytanie, dla-
czego Ortega y Gasset czytat Kohlera po francusku, skoro doskonale znal niemiecki, ale tez nie
jest to tak bardzo istotne.

0 Por.Ortega y Gasset,A veinte aios de caza mayor del conde de Yebes, s. 474.
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$wiata natury, mozliwoscia taka juz dysponuje, w procesie przekraczania tego
$wiata powstaje bowiem ludzkie ,,wnetrze”, ludzka intymnos¢, ktora nie jest
juz elementem $wiata, czyms$ wspolnym, lecz nalezy do kazdego cztowieka
z osobna, ma charakter indywidualny.

Cztowiek zatem ,,nie jest juz swoja okolicznoscia (circunstancia), pozosta-
je jedynie w niej zanurzony i w pewnych momentach moze ja opusci¢ i wejs¢
w samego siebie, zebrac sig w sobie (recogerse), pograzyc¢ si¢ w sobie (ensimi-
smarse) i wylacznie dzigki temu osiagnaé mozliwos$¢ zajgcia sig czyms, co nie
jest prostym i bezposrednim wymogiem stawianym mu przez otoczenie (cir-
cunstancia)™!. Owo ,,pograzenie si¢ w sobie”, bo tak chyba mozna najtrafniej
przethumaczy¢ stlowo ,,ensimismarse”, jest tutaj terminem kluczowym, gdyz
oznacza catkowite odcigcie si¢ od §wiata i zanurzenie we wlasnym wngtrzu,
we wlasnej intymnosci, czyli, inaczej] mowiac, pozostawanie z samym soba
w doskonatej — w tych krotkich jeszcze momentach — samotno$ci. Mozliwos¢
pozostawania w samotno$ci stanowita zatem punkt oparcia, ktory cztowiek
wykorzystal do wylonienia si¢ ze $wiata zwierzecego, i to ona stanowi fun-
dament oraz konieczny warunek cztowieczenstwa. Chociaz fundament ten
okazuje si¢ z gruntu niestabilny 1 niepewny, podkreslmy w tym miejscu, ze
»ensimismarse”, mozliwo$¢ pozostawania w samotnosci, diametralnie zmienia
relacje czlowieka ze $wiatem. Zwierzg¢ pozostaje bowiem catkowicie zalezne
od okoliczno$ci, musi si¢ z nimi ,,uktada¢”, w pehi si¢ im podporzadkowywacé
— cheace przetrwac, nie ma innego wyjscia. Czlowiek, dzigki temu, ze potrafi
wycofa¢ si¢ ze swiata i podjac refleksje dotyczaca tego, jak §wiat 6w moze
funkcjonowac, nie tylko si¢ oden uniezaleznia, ale idzie o krok dalej i stara
si¢ go sobie podporzadkowac. ,,Sposob, wedtug ktorego czlowiek pragnie
[teraz — K.P.] zy¢, nie ogranicza si¢ juz do poszukiwan harmonii 1 ugody
ze $wiatem takim, jaki jest nam dany — pisze katalonski komentator mysli
Ortegianskiej — ale [coraz czg$ciej — K.P.] polega na usitowaniach zmierzaja-
cych do przeksztalcenia tego Swiata”*. Mozliwo$¢ oderwania si¢ od $wiata
1 pozostawania w samotnosci stanowi impuls do ksztaltowania si¢ nie tylko
samego czlowieczenstwa, ale takze tego wszystkiego, co z wytworami typowo
ludzkimi jest zwigzane, a zatem kultury i cywilizacji (chociaz Ortega y Gasset
nie postuguje si¢ tymi terminami konsekwentnie). Opisywany tu proces opiera
sig na swoistym sprz¢zeniu zwrotnym: im bardziej rozbudowany staje si¢ we-
wnetrzny $swiat cztowieka, w tym wigkszym stopniu jego pomysty dotyczace
funkcjonowania okoliczno$ci zewngtrznych zycia staja si¢ do tych okoliczno-
sci adekwatne — przypomnijmy, ze cztowiek dysponuje takze pamigcia, ktora

31 T en ze, Meditacion de la técnica, Espasa Calpe, Madrid 1965, s. 20.
2 SM.Esquirol, Los filésofos contemporaneos y la técnica, Gedisa Editorial, Barcelo-
na 2011, s. 24.
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pozawala mu tworzy¢ rejestr zardwno kolejnych udanych préb dzialania,
jak 1 porazek, a tym samym stawaé si¢ w podporzadkowywaniu sobie tych
okolicznos$ci coraz bardziej skutecznym. W coraz mniejszym stopniu moga
one zatem dyktowa¢ mu swoje ,,warunki” — przeciwnie, coraz czgsciej musza
ulega¢ ludzkiemu dyktatowi. To za$ pozostawia cztowiekowi coraz wigcej
mozliwosci ,,odrywania” si¢ od $wiata i kreowania nowych, coraz bardziej
skutecznych sposobow jego opanowywania. Ten wtasnie proces stanowi motor
napedowy rozwoju technicznego. Jest w tym wszystkim jednak w pogladach
Ortegi y Gasseta pewne ,,ale”, niepozwalajace catkowicie wpisa¢ jego rozwa-
zan ani w nurt tych, ktorych autorzy bez reszty wyznaja wiar¢ w cztowieka
1 w postep, ani tez w nurt radykalnie przeciwny.

Owo ,,odcinanie” si¢ cztowieka od §wiata, jego ,,pograzanie si¢ w sobie”
stanowi jednak swoiste wyzwanie dla praw §wiatem tym rzadzacych, swoista
aberracje kosmiczna, co$, co tak naprawde wcale nie powinno mie¢ miejsca.
Proces ten narusza bowiem naturalng harmonig i panujacy w naturze spokdj.
,Uwaga skierowana do wngtrza, czyli pograzenie si¢ w sobie, jest najbardziej
antynaturalnym, ponadbiologicznym faktem w cztowieku’*. Dlatego tez moz-
na zasadnie oczekiwac, ze natura uczyni wszystko, zeby zjawisko to unicestwi¢
1 powr6cic do stanu pierwotnego spokoju i harmonii, ze aby osiagnac swoj cel,
wykorzysta ona kazda okazjg, kazdy btad cztowieka. By¢ moze nawet tego ro-
dzaju ujecie owej kwestii jest nazbyt antropomorficzne, natura ani bowiem nie
czyha na zgubg cztowieka, ani tez nie wykorzystuje jego btedow. Mamy tu nato-
miast do czynienia ze sformulowanym w termodynamice prawem samorzutnie
zwigkszajacej si¢ entropii w uktadzie izolowanym, w tym konkretnym przy-
padku przektadajacym si¢ na naturalng tendencj¢ zwierzgcia, ktore nie chciato
juz by¢ zwierzeciem, do powrotu do jego stanu wyjsciowego — i proces Ow
bedzie mial miejsce, o ile nie zachowa ono odpowiedniej czujnosci i nie bedzie
nieustannie podejmowato dziatan tendencji tej zapobiegajacych. Zeby jednak
niebezpieczenstwo, przed ktorym w tym sensie stajemy, opisa¢, akcentujac za-
razem rolg samotnosci juz nie tylko w procesie powstawania cztowieczenstwa,
ale w jego utrzymaniu, trzeba do narracji wprowadzi¢ problematyke ,,innych”,
czyli przyjrze¢ si¢ cztowiekowi z perspektywy jego kondycji spoteczne;.

CZLOWIEK I LUDZIE
CZYLI POJAWIENIE SIE INNEGO

Podejmujac decyzje o zaglgbieniu si¢ w koncepcje filozoficzne mysliciela,
badz dlatego, ze ujat nas juz swoimi interpretacjami Swiata, badz tez dlatego,

3 O0rtegay Gasset, Czlowiek i ludzie, s. 342.
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ze jest znany i ceniony, musimy wykazywac szczeg6lna ostroznos¢, gdyz nie-
zwykle tatwo jest ulec owemu ,,blaskowi”, ktory posta¢ t¢ — w powszechnym
czy tez jedynie naszym wlasnym przekonaniu — otacza. Nalezy tez pamigtac,
ze im ,,blask” Ow jest jasniejszy, tym wigkszy powinien by¢ nasz dystans
wobec koncepcji, ktore maja stac si¢ przedmiotem analizy. Nad wyraz czg-
sto bowiem podziw dla okreslonej postaci przenosimy na gloszone przez nia
poglady (a sa to przeciez zdecydowanie rozne kwestie), pomnikowos¢ owego
,bohatera” powoduje za$, ze niekiedy nie jeste§my w stanie (i to nie tylko my,
ale ogo6t ludzi) zauwazy¢ ewidentnego glupstwa, ktore zdarzyto mu si¢ wypo-
wiedzie¢; czgsto tez nasz aktualny nastrdj wptywa na poszukiwanie w lekturze
tylko takich fragmentow, ktore akurat sa z nastrojem tym oraz towarzyszacym
mu obrazem $wiata zgodne.

Pozwalam sobie na przypomnienie zasad, ktdore powinny towarzyszy¢
kazdej probie analizy i oceny wszelkich pogladow, a szczegdlnie pogladow
filozoficznych, dlatego, ze pewien aspekt spuscizny Ortegi y Gasseta — aspekt,
do ktorego witasnie si¢ zblizamy — moze okazac sig pod tym wzgledem szcze-
golnie ,,niebezpieczny”. Jesli bowiem dajemy si¢ uwies¢ wymowie poszcze-
g6lnych tekstow tego autora, nie majac na uwadze catosci jego pogladow,
tatwo mozemy wpas¢ w putapke, ktorej zreszta nie zastawia na nas bynajmniej
sam filozof, ale nasz wlasny umyst.

Ortega y Gasset twierdzi zatem, ze jedynie dzigki mozliwosci zdecydowa-
nego i jednoznacznego odcigcia si¢ od §wiata zewngtrznego mozliwe stato sig
wyodrebnienie cztowieka ze §wiata zwierzat, a tym samym wejscie gatunku
ludzkiego na szlak rozwoju odmienny od zwierzgcego. Odnoszac sig do tego
procesu, Ortega y Gasset czgsto podkresla nie tylko osobisty oraz indywidual-
ny charakter naszego istnienia, ale takze jego nieprzekazywalno$¢ w tym sen-
sie, ze istnieje pewna nieprzekraczalna granica, poza ktéra nikt i nic nie moze
wnikna¢ do zycia jednostki ani tez jednostka nie moze tej granicy sforsowac
1 znalez¢ sig¢ w obrgbie zycia niebedacego jej zyciem. Hiszpanski mysliciel
wyraza przy tym — w roznej formie i w r6znych kontekstach — sad, ktéry znaj-
duje najbardziej jednoznacznie ujgcie w eseju El hombre y la gente (Czltowiek
i ludzie): ,,Okazuje sig, ze ludzkie Zycie sensu stricto, z racji swej nieprzekazy-
walnosci, jest ze swej istoty samotnos$cia, radykalng samotnoscia’™. Opisuje tg
radykalna samotno$¢ niezwykle sugestywnie: czytamy migdzy innymi o bolu

* Tenze, El hombrey la gente, w: tenze, Obras completas, t. 7, Revista de Occidente, Madrid
1964, s. 105 (por. t e n z e, Cztowiek i ludzie, s. 372). W polskim przektadzie tego tekstu kluczowy
dla przywotanego fragmentu termin ,,radical soledad” oddany zostat jako ,,samotno$¢ absolutna”,
co niestety zmienia sens mysli Ortegi y Gasseta: fakt, iz zycie ludzkie jest samotnoscia radykalna
oznacza w niej, ze jest nig ono u swoich fundamentdw, poczatkow, ze jest ono w istocie zakorzenione
w samotnosci. ,,Absolutny” charakter samotnosci ludzkiej oznaczatby natomiast, ze cztowiek nie
tylko buduje swoje cztowieczenstwo w samotnosci, ale ze pozostaje w niej w sposob konieczny;
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fizycznym, dreczacym nasze cialo, o bolu, jakiego moze doznawac tylko poje-
dynczy cztowiek i jakiego nie sposob przekaza¢ nikomu innemu. Przychodza
jednak w tym miejscu na mys$l sytuacje, w ktérych — wbrew temu, co pisze
filozof — bliski zwiazek emocjonalny z drugim czlowiekiem powoduje, ze
nasze relacje zdaja si¢ (przynajmniej czgsciowo) rozbija¢ 6w mur. Matka nie
moze wprawdzie wzia¢ na siebie bolu, ktorego doznaje jej dziecko, lecz nie
znaczy to, ze wraz z nim nie cierpi, i chociaz jej cierpienie nie jest bolem,
chociaz doswiadcza go w swoim wngtrzu, w intymnosci, a zatem faktycznie
W pewnym sensie w samotnosci, to jednak moze ono by¢ nawet bardziej dotkli-
we niz sam bol dziecka. Ortega y Gasset ucina jednak w tym miejscu wszelkie
tego rodzaju spekulacje 1 pozbawia nas ztudzen co do mozliwos$ci prawdziwe-
go, autentycznego wyjscia w kierunku drugiego cztowieka. W kierunku tym
wprawdzie zmierzamy, ale bez szansy osiagnigcia celu: ,,Obecna u korzenia
owej radykalnej samotnosci — jaka w sposob nieunikniony jest nasze zycie
— réwnie radykalna potrzeba czyjej$ obecnosci powoduje, ze wyrywamy si¢
(emergemos) nieustannie i chciwie w jej poszukiwaniu™. Poszukiwania te
w swojej fagodniejszej formie przybieraja ksztatt potrzeby przyjazni, w formie
silniejszej za$ — potrzeby mitosci, ale i1 jedna, 1 druga moze w naszym zyciu
peti¢ co najwyzej rolg rozpaczliwej proby potaczenia dwoch samotnosci, ich
,,proby przeniknigcia w siebie nawzajem, od-samotnienia siebie (de-soledadi-
zarnos) poprzez wychylenie si¢ w kierunku innej istoty ludzkiej**. Mozna by
w tym momencie ulec wrazeniu, ze nasza samotno$¢ nie tylko jest radykalna,
ale ze ma ona charakter absolutny?’ i nalezy do natury cztowieka — wrazenie
takie bytoby jednak biedne, i to nie tylko dlatego, ze wedlug hiszpanskiego
filozofa cztowiek natury nie posiada.

O pomytke tatwiej tu tym bardziej, ze w tym samym fragmencie eseju
Czlowiek i ludzie Ortega y Gasset dokonuje niespodziewanego przej$cia od
problemu cztowieka do kwestii dotyczacych innych, pozaludzkich elementow
$wiata i moze si¢ wydawac, ze relacje migdzyludzkie w istocie nie r6znia si¢
od naszych relacji z innymi rzeczami, ktore napotykamy w obrebie zyciowych
okolicznosci. Warto przywotac ten tekst, znakomicie ukazuje on bowiem, ze to,
co byto tylko radykalne, nabiera juz teraz faktycznie charakteru absolutnego:
,,D0 samotnosci, ktora jesteSmy, naleza — i stanowia jej istotna czg$¢ — wszyst-
kie rzeczy i istoty wchodzace w sktad uniwersum, a znajdujace si¢ wokot nas,
ktore ksztattuja nasz horyzont, tworza nasze otoczenie, ale nigdy nie stapiaja
si¢ z nami — lecz przeciwnie, sa zawsze czyms innym czyms absolutnie innym

tymczasem — jak zobaczymy w trakcie obecnej analizy — teza taka nie bylaby na gruncie mysli
Ortegi y Gasseta prawdziwa.

3 Tenze, El hombrey la gente, s. 108. Por. t e n z e, Czlowiek i ludzie, s. 372.

% Tenze, El hombrey la gente, 140.

37 Por. przyp. 35.
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[lo absolutamente otro — K.P.], elementem obcym i zawsze mniej czy bardziej
zawadzajacym, wrogim i przeciwnym, w najlepszym wypadku niezbieznym,
1z tej racji postrzeganym jako co$ zewngtrznego, poza nami, jako co$ obcego
— co nas uciska, ciemiezy i thumi, a wigc §wiat”™®,

Od $wiata pozaludzkiego jesteSmy zatem odcigci w sensie absolutnym,
ale jedynie w tym sensie, ze $wiat ten niczego od nas nie oczekuje ani nie
jest w stanie odpowiedzie¢ na nasze oczekiwanie, nalezy bowiem do innego
porzadku ontycznego (nawet w tym kontekscie bylbym jednak ostrozny, po-
stugujac sig okresleniem ,,absolutny” — chociaz sam Ortega go uzywa). Zasada
ta nie dotyczy jednak $wiata ludzkiego, w przypadku ktorego rzeczy maja sig
wrgcz odwrotnie. Jakkolwiek moze sig to wydawac zaskakujace, rozciagnigeie
absolutnego charakteru samotno$ci w mysli Ortegi y Gasseta na $wiat ludzki
mogloby poprowadzi¢ nas na bezdroza, jakimi lubili podaza¢ egzystencjali-
$ci, samo zjawisko samotno$ci zamkngtoby si¢ za§ wowczas w pozbawionym
sensu blgdnym kole, a wewnatrz niego pozostawatby cztowiek, pozbawiony
mozliwos$ci opuszczenia go 1 oczekujacy jedynie na zmiazdzenie przez Swiat,
ktory nas ,,uciska, ciemigzy i thami”.

José Luis Caballero Bono, badacz z Salamanki, zwraca uwage na fakt,
ze samotno$¢ w mysli Ortegianskiej ma charakter ,,dopetniajacy” (hiszp. ge-
nitivo). Jest zawsze — co zreszta mysliciel wyraznie podkresla w przywota-
nym fragmencie eseju Czlowiek i ludzie — nie tylko samotno$cia kogo$, ale
takze samotnoscia ,,0d kogo$”. Samotnos¢ nie jest jednostkowoscia (hiszp.
unicidad), o takiej samotnosci moglibySmy bowiem mowi¢ jedynie wow-
czas, gdyby istniat tylko jeden byt, podczas gdy samotnos¢ wrgcz domaga
sig istnienia innego cztowieka lub innych ludzi*’. Xavier Zubiri, uczen Ortegi
y Gasseta, mowit, ze intymnos$¢ wyraza si¢ stowami ,,ja”, ,,moj”, ,,mnie”, a —
jak pisze Mieczystaw Jaglowski — ,,stowa wyrazajace intymno$¢ nie sa ekspre-
sja $wiadomosci ani ludzkiej glebi, lecz samposiadania™. Zubiri prezentuje
juz jednak inny temperament filozoficzny, a co za tym idzie, ma on réwniez
inny sposob snucia filozoficznej refleksji. Jesli natomiast chodzi o samego
Ortege y Gasseta, to wobec tego, co zostato juz powiedziane, zadziwiajacy
wydaje sig sposob, w jaki wprowadza on do zycia ludzkiego, bedacego wszak
radykalna samotnoscia, innych ludzi.

Podsumowujac swoje rozwazania dotyczace indywidualnego, osobowego
zycia, takiego, jakim zyje kazdy z nas, Ortega y Gasset stwierdza, ze jest ono
,»osobowe, okolicznosciowe (circunstacial — K.P.), nieprzekazywalne i odpo-

¥ Ten ze, Czlowiek i ludzie, s. 377n. Por. t e n z e, El hombre y la gente, s. 108.

¥ Por.JL.Caballero Bono, Constantes personalistas de la naturaleza humana en José
Ortega y Gasset, ,,Quién” 2015, nr 1, s. 122.

0 M.Jagtowsk i, Realizm transcendentalny Xaviera Zubiriego, Wydawnictwo UWM,
Olsztyn 2000, s. 186.
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wiedzialne™!, a zatem nadal odnosimy wrazenie, ze jest ono samotnoscia, i to

samotnosciaa b s o l u tn g, jak mogtoby wynika¢ z polskiego przektadu eseju
Czlowiek i ludzie. Sytuacja ta uswiadamia nam, jak wielkie znaczenie w in-
terpretacji tekstu maja odcienie znaczeniowe stow, a caty czas obracamy si¢
tutaj przeciez wokot dwoch tylko terminow, z ktorych jeden wskazuje, ze zycie
ludzkie ma wedtug Ortegi y Gasseta charakter samotnosci absolutnej (hiszp.
absoluta), drugi za$, ze ma ono charakter samotnos$ci radykalnej (hiszp. radi-
cal). Sa to zasadniczo niewielkie rdznice znaczeniowe, ale ich konsekwencje
okazuja si¢ bardzo powazne. Siggajac bowiem na przyktad do mato znanego
tekstu Ortegi y Gasseta Zmierzch rewolucji*?, znajdujemy tam fragment, kto-
ry — jesli przyjmiemy zalozenie o absolutnie samotnym charakterze naszego
zycia — okazuje si¢ niezrozumiaty: ,,Oczywistym btedem bylo przekonanie, ze
swiadomos¢ wlasnej indywidualnosci jest dla cztowieka pojgciem pierwotnym
[...]. Uznawano, ze cztowiek wpierw czuje sig¢ jednostka i dopiero pdzniej szu-
ka innych ludzi, by wraz z nimi utworzy¢ spoteczenstwo. Prawda jest jednak
inna: podmiot najpierw czuje si¢ elementem danej grupy, a dopiero pézniej
si¢ od niej oddziela, powoli zdobywajac §wiadomos¢ swej jednostkowosci.
Najpierw jest «my», a dopiero pozniej «ja», pojawia si¢ ono jako wtorny efekt
odlaczenia sie”™®.

W kontekscie tego, co hiszpanski intelektualista pisze o samotnosci i nie-
przekazywalnosci zycia ludzkiego mozemy sig zatem po lekturze tych stow
poczu¢ nieco zdezorientowani. W Czlowieku i ludziach czytamy wszak, ze
zycie ludzkie ,,ze swej istoty jest samotnoscia™, ze poznawcze perspektywy
kazdej osoby sa niepowtarzalne i w przypadku zadnych dwoch osob nie daja si¢
wymieni¢, kazda z tych osob za$ z konieczno$ci pozostaje w swoim wlasnym
Swiecie®, czy wreszcie, ze ,,w sytuacji krancowej [...] nikt nie moze podaé¢ mi
pomocnej dloni™*®. Mimo tych wszystkich zapewnien (a przytoczylem tylko
niektore z nich) w tym samym eseju natrafiamy na stwierdzenie, ktore ma taki
sam wydzwigk, jak przywolane wczesniej stowa pochodzace ze Zmierzchu
rewolucji: ,,Cztowiek nie pojawia si¢ w samotnosci — cho¢ samotnos¢ jest jego
ostateczna prawda — cztowiek pojawia si¢ w relacji spotecznej jako Drugi,
obcujac z pierwszym; jako ten, kto si¢ odwzajemnia. [...]. Pierwsze, co pojawia

" Ortegay Gasset, Czlowiek i ludzie, s. 387.

4 Zob. t e n z e, Zmierzch rewolucji, thum. M. Twiniska, w: tenze, Po co wracamy do filozofii?,
Spacja, Warszawa 1992, s. 95-114.

4 Tamze, s. 99. Por. t e n z e, Czlowiek i ludzie, s. 445n.

“ Tenze, El hombrey la gente, s. 115. Por. t e n z e, Czlowiek i ludzie, s. 388.

4 Nie tylko ja sam pozostaj¢ na zewnatrz $wiata drugiego cztowieka, ale takze moj $wiat po-
zostaje na zewnatrz jego [§wiata]; stanowimy nawzajem dwie «zewngtrzno$ci» i dlatego w sposob
radykalny (radicalmente) jestesmy sobie obcy (forasteros)”. T e n z e, El hombre y la gente, s. 126.
Por. ten z e, Czlowiek i ludzie, s. 377.

4 Tenze, El hombrey la gente, s. 106. Por. te n z e, Czlowiek i ludzie, s. 375.
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si¢ w zyciu kazdego z nas, to inni ludzie”. Pojawiajaca si¢ tu sprzecznosé¢
trudno pozostawi¢ bez wyjasnienia, tym bardziej ze w swoim wczesniejszym
artykule na temat rozumienia samotnosci w mysli Ortegi y Gasseta, tekscie,
w ktoérym opieralem si¢ wylacznie na polskim ttumaczeniu EI hombre y la
gente, sita rzeczy jej nie dostrzegtem. W tym kontekscie szczegdlnej wagi na-
biera spostrzezenie, ze analizujac tekst filozoficzny, musimy niekiedy (a moze
nawet czg¢sto), stosowac zabieg hermeneutyczny polegajacy na odnoszeniu
jego poszczegdlnych fragmentow do wymowy calosci pogladow mysliciela
bedacego jego autorem.

Ortega y Gasset twierdzi zatem, ze cztowiek wylonit si¢ ze §wiata zwierze-
cego dzigki wypracowaniu w sobie umiejegtnosci odcinania si¢ od okolicznosci
zycia i pograzania si¢ w sobie samym, w swojej wlasnej intymnosci, ktora
zdotat wytworzy¢ kosztem taczacego go ze Swiatem zwierz¢cym instynktu.
Dlatego tez proces powstawania tego, co typowo ludzkie, byt juz u swoje-
go poczatku zwiazany z samotnos$cia. To, ze czlowiek m o z e ucieka¢ od
Swiata, zagl¢biac si¢ w sobie 1 pozostawacé sam ze soba, nie oznacza jednak,
ze musi toczynié, tym bardziej ze owo ,,emsimismarse” pozostaje wbrew
naturze i wilasnie jako takie wrecz wymaga wysitku, aktywnosci — wysitku
1 aktywnosci juz typowo ludzkich, do ktorych zdolny jest jedynie cztowiek. Na
tym wlasnie polega elitarny charakter samotnosci, do ktérego nawiazuje tytul
niniejszych rozwazan. Ow wysilek czy aktywno$é cztowieka nie powoduja
bynajmniej, ze jego niejako naturalnym stanem jest otwarcie si¢ na $wiat,
a przede wszystkim na innych ludzi; $wiat roslinny czy przyroda nieozywiona
pozostaja bowiem ,,nieme”, a ,,odpowiedzi na $wiat”, jakich udziela zwierze,
sa jedynie czg$ciowe, by nie powiedzie¢ utlomne. Stad tez i stwierdzenie Or-
tegi y Gasseta: ,,Cztowiek a nativitate otwarty jest na innego niz on, na obca
istote lub innymi stowy: zanim kazdy z nas uzyska swiadomosc¢ samego siebie,
posiada juz podstawowe doswiadczenie dotyczace istnienia tych, ktorzy nie
sa «jan™®, Zrozumiale staje si¢ zatem, dlaczego nasza samotnosc¢, pozostajac
radykalna, nie moze jednak by¢ absolutna. W sensie ontologicznym samot-
no$¢ absolutna uniemozliwiataby powstanie spoleczenstwa, a niemozliwos¢
przezwycigzenia samotno$ci na poziomie spolecznym uniemozliwiatoby jaki-
kolwiek rozwoj. Tymczasem nawet Jean-Jacques Rousseau, ktory w tekscie
co prawda dziwacznym i w duzej mierze opartym na domystach, znanym jako
Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi®, twierdzi,
ze pierwotnie ,,ludzie ze soba zadnych stosunkow nie utrzymywali, ani ich nie

" Ten ze, Czlowiek i ludzie, s. 444n. Por. t e n Z e, El hombre y la gente, s. 148n.

® Tenze, Czlowiek i ludzie, s. 446. Por. t e n z e, El hombre y la gente, s. 150.

4 Zob. LJ.Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nierownosci miedzy ludzmi,
thum. H. Elzenberg, PWN, Warszawa 1956.
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potrzebowali™°, w powaznym traktacie O umowie spotecznej® musi zmierzy¢
si¢ z uzasadnieniem koniecznos$ci przejscia od tego stanu do stanu prawa sta-
nowionego*. Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze na gruncie mysli Ortegi
y Gasseta cztowiek jawi si¢ jako — podobnie jak twierdzit Arystoteles — byt
spoleczny, nie jest nim jednak w tym sensie, w jakim sa nim pszczoty czy
mrowki, gdyz pojawia si¢ w spoteczenstwie o pewnej tradycji, dostarczajacej
mu gotowej interpretacji okolicznos$ci zycia, ktore zastaje. Fakt ten bedzie
miat w dalszych analizach znaczenie decydujace. Przyjrzymy sig teraz blizej
owym spotecznym okoliczno$ciom funkcjonowania cztowieka oraz roli, jaka
w funkcjonowaniu tym odgrywa nabyta przez niego umiej¢tnos$¢ pozostawania
Z samym soba.

POMIEDZY SAMOTNOSCIA A TLUMEM

Aczkolwiek teza Ortegi y Gasseta o pierwotno$ci $wiadomosci zbiorowej
w stosunku do §wiadomosci indywidualnej w kontekscie innych gtoszonych
przezen pogladéw moze wydawac¢ si¢ nieco zaskakujaca, nie byta ona w swo-
im czasie szczegolnym wyjatkiem, glosit ja bowiem w podobnej postaci cho-
ciazby Karl Jaspers®. Trudno stwierdzi¢, na ile Ortega y Gasset znat poglady
tego wspolczesnego mu niemieckiego egzystencjalisty®, lecz jego refleksje
w wielu punktach tak stykaja si¢ z tymi, na ktore natykamy si¢ w pismach
Jaspersa oraz innych egzystencjalistow, jak i od nich odbiegaja. Chociaz ramy
niniejszych rozwazan nie pozwalaja na doktadne przesledzenie tych zbiez-
nosci i rozbieznos$ci, warto zwrdci¢ uwage przynajmniej na jeden ich aspekt,
tym bardziej ze pozwoli nam to doktadniej zarysowac specyfike Ortegianskiej
mysli na tle egzystencjalizmu jako takiego, a nawet uswiadomic sobie, Ze pod

0 Tamze, s. 161. Rousseau zastrzega co prawda, ze nie chce snu¢ ,,niejasnych domystéw (con-
jectures vagues)” (t e n ze, Discours sur [ ‘origine et les fondements de l’'inégalité parmi les hommes,
Les Echos du Maquis, b.m.w., 2011, s. 22n.; por. t e n Z e, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach
nierownosci miedzy ludzmi, s. 142n.), niemniej jednak wigkszo$¢ przedstawionych w tej rozprawie
pogladéw robi wrazenie opartych na domystach.

St Zob. t e n z e, O umowie spolecznej, thum. M. Starzewski, De Agostini — Altaya, Warsza-
wa 2002, s. 23.

32 Por. tamze, s. 23n.

53 Na zupelnie pierwotnym poziomie nie ma jeszcze samo$wiadomosci, przez co potrzeby,
sposoby ich realizacji sa wspolne wszystkim przedstawicielom danej grupy. Cheg tego, co wszyscy
inni, gdyz nie dostrzegam jeszcze, ze jestem inny niz wszyscy”. D. K o la s a, O mozliwosci komu-
nikacji egzystencjalnej w filozofii Karla Jaspersa, ,,Filozofia Chrzescijanska” 12(2015), s. 148n.

% Aczkolwiek — jak informuja wydawcy Obras completas — zamiescit on swoj artykut w ksig-
dze pamiatkowej wydanej w Niemczech w roku 1953 z okazji siedemdziesiatej rocznicy urodzin
niemieckiego filozofa (por. tekst od redakeji, w: J. Ortega y Gasset, Obras completas, t. 9, s. 347).
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pewnymi wzgledami jego koncepcja ,,wrzucenia w egzystencje” sigga dalej
niz w przypadku refleksji pozostatych przedstawicieli tego kierunku, a bywa
uzasadniana w swoisty sposob.

Wedtug Ortegi y Gasseta zycie kazdego z nas jest ze swej istoty przezywana
w samotnosci intymnoscia, fakt ten za$ — nalezy doda¢ w tym konteks$cie — po-
woduje konsekwencj¢ natury poznawczej. Ot6z bedac rzeczywistoscia, ktora
istnieje sama dla siebie, zycie ,,moze by¢ postrzegane jedynie od wewnatrz”.
Tak postrzegane, przestaje juz jednak by¢ seria wzajemnie powiazanych wyda-
rzen, a jawi si¢ jako dramat, jako pewien dynamiczny proces, ktdrego przebieg
jest absolutnie nieprzewidywalny. ,,Akcja dramatu polega na tym, ze cztowiek
przemaga si¢ i walczy, by w napotkanym $wiecie urzeczywistni¢ pewna zro-
dzona w wyobrazni postac, ktora konstytuuje jego prawdziwe «ja»™¢, czyli
jego powotanie (hiszp. vocacion). I to wlasnie owo powotanie stanowi o istocie
cztowieka, o ludzkiej indywidualnosci i niepowtarzalnosci. Wypelnia si¢ ono
w konfrontacji z okoliczno$ciami, ktore niekiedy utatwiaja, a niekiedy utrud-
niaja jego realizacjg. Zarowno samo powotlanie, jak i okolicznosci, w ktérych
si¢ ono realizuje, sa w pewnym stopniu przewidywalne i daja si¢ ujaé w racjo-
nalne kategorie w utworzonym przez te okolicznos$ci dynamicznym systemie.
Ortega y Gasset dodaje jednak, ze ,,w tym dajacym si¢ zrozumie¢ systemie
dziata rowniez czynnik irracjonalny: przypadek™’.

Owa przypadkowo$¢ nie polega przy tym na samym akcie przyj$cia na
Swiat w obrgbie ludzkiej spolecznosci. ,,Spotkanie z innymi — pisze Gerar-
do Lopez Sastre — nie ma bynajmniej charakteru akcydentalnego |[...] ale
wprost przeciwnie, jest pierwotnym elementem naszej konstytucji”™®. Czto-
wiek zatem, bedac ,,wrzucony w zycie” (jesli postuzy¢ si¢ tu ulubiona przez
egzystencjalistow fraza, ktora nader trafnie oddaje opisywana sytuacjg), jest
jednoczesnie ,,wrzucony w spoleczenstwo”. Przypadkowos¢ jego egzystencji
wyrasta natomiast z dramatu narodzin w takim lub innym spoteczenstwie, po-
stugujacym si¢ wypracowanym przez pokolenia, okreslonym obrazem $wiata
ktory dostarcza wyjasnienia poszczegolnych aspektow okolicznosci zycia, na
przyktad ich pochodzenia, sposobu, w jaki moga okazac si¢ przydatne, czy
informacji, kiedy stanowia zagrozenie. Na okres$lenie tej spotecznej, zbiorowe;j
wiedzy Ortega y Gasset stosuje hiszpanski termin ,,creencias”, oznaczajacy
»wierzenia”, ktory polscy thumacze jego tekstow adekwatnie przektadaja jako

3 J.Ortegay Gasset, Velazquez, w tenze, Obras completas, t. 8, Revista de Occidente,
Madrid 1970, s. 467.

% Tamze, s. 468.

57 Tamze.

¥ G.Lopez Sastre, La actualidad del pensamiento de Ortega y Gasset.;Qué nos cabe
reivindicar? ,Kultura i Wartos$ci” 2019, nr 28, s. 259.
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,»przeswiadczenia”. Chodzi tu bowiem wlasnie o przeswiadczenia, czyli tre-
sci, ktore w okreslonej grupie spotecznej funkcjonuja niczym matematyczne
aksjomaty: sa to prawdy, ktore starsze pokolenie przekazuje mtodszemu, jest
bowiem przekonane oichprawdziwosci (na przyktad, ze ziemia jest pla-
ska lub okragta, ze duchy zmartych opiekuja si¢ zywymi lub ze im szkodza czy
tez ze zadnych duchéw nie ma). W przypadku owej wiedzy zbiorowej mamy
zatem do czynienia jedynie z prawda spoleczna — z ,,prawda”, ktora uchodzi za
prawdg, poniewaz uznaje ja wigkszos¢ spoltecznosci, w tym wszyscy ci, ktorzy
tworza jej elitg, czyli ciesza si¢ powszechnym autorytetem.

W mysli Ortegi y Gasseta prawdziwos¢ czy falszywos$¢ ,,creencias” w sen-
sie zgodnym chociazby z klasyczna definicja prawdy nie ma wigkszego zna-
czenia. Znaczenie takie ma natomiast cos, co wiaze si¢ z ludzka kondycja
spoteczna, a co okreslane jest przez niego jako preegzystencja, ani bowiem
zaden poszczegdlny cztowiek, ani wszelkie ludzkie osiagnigcia czy dziata-
nia nie rozpoczynaja si¢ wraz ze swoim zaistnieniem, lecz w sa w duzym
stopniu kontynuacja tego wszystkiego, co udato si¢ osiagna¢ wczesniejszym
pokoleniom i co jest cztowiekowi przekazywane. Innymi stowy, cztowiek jest
dziedzicem tradycji. Nie jest niczym Adam w raju, lecz zostaje przesiaknigty
duchem spotecznosci, w ktorej zaczyna funkcjonowaé, duchem uznawanych
przez nia ,,creencias”. ,,Zaden cztowiek — pisze Ortega — nie rozpoczyna bycia
cztowiekiem, zaden cztowiek nie wprowadza ludzkos$ci (estrena) [na sceng
historii — K.P.], ale kazdy [jedynie — K.P.] kontynuuje to, co ludzkie, i co juz
przed nim istniato”*.

Nietrudno zatem odpowiedzie¢ na pytanie, skad wzigly si¢ wszystkie
prawdy, pomysly i interpretacje, ktore w okreslonej grupie funkcjonuja jako
»creencias”. Z cata pewnoscia nie moga by¢ one wytacznie skutkiem czystej
aktywnosci, $cierania si¢ cztowieka z okolicznosciami zycia, jego vita activa.
Owszem, zyciowa aktywno$¢ tego rodzaju moze je inspirowac, ale to nie w jej
trakcie sie one zarysowuja czy ukonkretniaja. Zeby zwalczyé okolicznosci
zycia badz tez im ulec, cztowiek musi si¢ z nimi zetkna¢ — zeby jednak do-
kona¢ ich interpretacji, zeby je zrozumie¢, musi si¢ od nich odcia¢ w akcie
,ensimismarse” — pozostania samemu z soba. Niekiedy okazuje si¢ przy tym,
ze owa czynno$¢ samotnego dokonywania refleksji nad okoliczno$ciami zycia
prowadzi cztowieka do wnioskéw innych niz te, ktore zostaly mu przekazane,
i oto nagle zdumionej, a czgsto wrecz przerazonej jednostce Swiat jawi si¢ jako
inny niz dotychczas powszechnie uznawany. Ortega y Gasset twierdzi, ze tego

% Zob.np.J.Ortega y Gasset, ldee i przeswiadczenia, ttum. E. Burska, w: tenze, Po co
wracamy do filozofii?, s. 211-236.

8 Tenze, Prologo a,,Introduccion a las ciencias del espiritu” por Wilhelm Dilthey, w: tenze,
Obras completas, t. 7, s. 61.
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rodzaju odwracanie si¢ od ,,dotychczasowego” $wiata, negowanie tradycji
1 obowiazujacych ,,creencias” jest zazwyczaj dzietlem okreslonych pokolen.
Nie musimy jednak odpowiada¢ w tych rozwazaniach na pytanie, czy ma on
w tej kwestii racjg, tym bardziej Ze ostatecznie kazda nowa interpretacja $wiata
rodzi si¢ w umysle pojedynczego cztowieka, a jej ,,pokoleniowy” charakter
moze co najwyzej polega¢ na tym, ze wielu innych snuje w tym samym czasie
podobne refleksje. W kontekscie zjawiska samotnos$ci istotna jest natomiast
sama sytuacja, w ktorej jednostka (czy grupa jednostek) dokonuje negacji badz
tez jedynie korekty tradycji, inicjujac budowanie nowego obrazu czy nowej
interpretacji $wiata.

W historii cywilizacji zachodniej sytuacje tego rodzaju zdarzaly si¢ wiele
razy, ale szczeg6lne znaczenie mialy w tym kontekscie dwie epoki: ta, w kto-
rej Sokrates 1 jego pokolenie odkryli rozum, ze zdumieniem konstatujac, ze
$wiat rzeczy nie moze odpowiada¢ bytom kreowanym w rezultacie ujmowania
rzeczywisto$ci w sposob racjonalny i ze musi istnie¢ jaki$ inny rodzaj bytu,
odkrywany wtasnie przez ratio, 1 ta zainicjowana przez Kartezjusza, ktorego
mys$l ujeta cztowieka w oderwaniu od jego zwiazkow ze §wiatem zewngtrz-
nym (zatem z innymi cialami oraz innymi ludZmi), zamykajac tym samym
umyst ludzki w jego wilasnych granicach. W tym drugim przypadku $wiat
duchowy i materialny zostaty od siebie odseparowane w sposob definitywny,
a byt zewnetrzny i byt wewnetrzny staly si¢ wzajemnie niekompatybilne. Ow
byt duchowy przestat wowczas by¢ postrzegany jako dusza ozywiajaca ciata
1 je poruszajaca 1 uznano go za $wiadomos$¢ (hiszp. conciencia o conscien-
cia), a doktadniej za samoswiadomos¢, ktora pozwala cztowiekowi zdac sobie
sprawe z jego wlasnego istnienia (hiszp. darse cuenta de si). W procesie tym
uwidocznily si¢ cechy konstytutywne myslenia: ,,samowiedza, samoposiada-
nie, refleksja nad samym soba, wchodzenie w siebie, intymno$¢™°'.

Te nowe, niecortodoksyjne, powstajace w samotnosci interpretacje $wia-
ta Ortega y Gasset okresla terminem ,,ideas”, wielokrotnie podkreslajac ich
znaczenie historyczne — nietrudno bowiem dostrzec, ze to one umozliwiaja
zmiang, ruch, pojawienie si¢ czego$ nowego. Nie ma znaczenia nawet fakt,
ze niekiedy bywaja bledne, i to nie tylko w kontekscie spotecznego, ale tez
klasycznego rozumienia prawdy. Dla niniejszych rozwazan najistotniejsze jest
jednak to, ze caty proces zwiazany z ich wylanianiem sig i ksztattowaniem
faczy si¢ — od czasu wyodrebnienia si¢ ludzkiego gatunku — z mozliwoscia
pozostawania w samotno$ci. Jak jednak pokreslilismy, mozliwos¢ ta, moz-
liwo$¢ zaglgbiania si¢ w samym sobie, nie oznacza koniecznosci, lecz jako
w istocie niezgodna z natura, wymaga pewnego wysitku, pewnej bardzo spe-
cyficznej aktywno$ci zwigzanej z autentycznos$cia zycia, ktoéra bynajmniej nie

" Tenze, JQué es filosofia?, w tenze, Obras completas, t. 7, s. 373.
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czyni go fatwiejszym. Jest wrgez przeciwnie 1 dlatego zdecydowana wigkszo$¢
przedstawicieli ludzkiego gatunku zadowala si¢ tym, co powszechnie uznane
1 obowiazujace, nie odczuwajac przy tym potrzeby korekty obowiazujacych
»creencias” czy tez podejmowania z nimi polemiki. Prowadzi zatem cate
swoje zycie w ramach zastanego porzadku spotecznego, nie wkraczajac na
jakikolwiek szlak indywidualny. Jednakze tego rodzaju funkcjonowanie, za-
nurzenie si¢ w tym, co spoteczne, co juz istniejace i uznane, mimo ze tatwe
1 wygodne, jest rowniez nieautentyczne, pozostaje bowiem oparte na wysitku
innych: ze wzgledu na lenistwo i bierno$¢ jednostki jest po prostu przez nia
przejmowane i brak w takim wypadku jednostkowej inspiracji, brak zycia
osobowego, ktore jako jedyne ma charakter kreatywny. Innymi stowy, czto-
wiek nie wypracowuje woéwczas swojego indywidualnego powotania, lecz
ulega temu, czego oczekuje oden grupa, do ktérej nalezy. W duzym stopniu
unika wowczas przypadkowosci i niepewnosci (w sposob absolutny uniknaé
ich nie moze), ale czyni to kosztem wlasnej autentycznosci, poddajac sig przy
tym tradycji, nie za§ swojemu indywidualnemu przeznaczeniu, ktore laczy
si¢ z przypadkowoscia 1 dlatego nigdy nie jest pewne, nigdy nie jest do konca
okreslone ani zdefiniowane.

Oczywiscie nie oznacza to, ze w mysli Oretgianskiej mamy do czynienia
z deprecjonowaniem tradycji — wprost przeciwnie, jej znajomos¢, szczegol-
nie w wypadku elit spotecznych, jest wedtug tej filozofii bezwzglgdnym obo-
wiazkiem. Niezbednym warunkiem wszelkiego sprzeciwu czy nawet korekty
tradycji jest bowiem znajomosc¢ tego, czemu sig sprzeciwiamy lub co pragnie-
my skorygowac¢. Ortega y Gasset poddaje natomiast krytyce to, ze wigkszos¢
nas przyjmuje bezrefleksyjnie wszelkie schematy, ktore przekazuje tradycja,
traktujac je jako ustalone, powszechnie uznane oczywistosci i zgodnie z nimi
wszystko wykonujac. Nasze dzialania nie maja zatem charakteru kreatywnego,
lecz automatyczny®.

Mysl Ortegi y Gasseta wpisuje si¢ w tym sensie w poglady gloszone przez
egzystencjalistow, ale — co nieustannie podkreslam — jego filozofia ma inny,
bardziej optymistyczny wydzwigk. Opisywane zjawisko, czyli podziat na zy-
cie autentyczne (osobowe) i automatyczne (spoteczne), nie jest samo w sobie
negatywne i jedynie stanowi odbicie jak najbardziej naturalnego podziatu
spoleczenstwa na jednostki wyjatkowe i cala reszte, czyli na elite duchowa
i,,masy”, jak mozna by powiedzie¢, nawiazujac do najbardziej znanego eseju
hiszpanskiego mysliciela®. Podzial ten ma charakter pierwotny i staty, i nie
sposob go wykorzeni¢, a wszelkie negujace go teorie i proby doprowadzenia
do jego zaniku sa w najwyzszej mierze szkodliwe spotecznie i skutkuja dzia-

2 Por. te n z e, Individuo y organizacion, w: tenze, Obras completas, t. 9, s. 68.
% Zob. t e n z e, Bunt mas, ttum. P. Niklewicz, Muza, Warszawa 1995.
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faniami podobnymi do tych, jakie usitowatoby podejmowaé wojsko ztozone
z samych generalow. Rzecza raczej watpliwa jest, by wojsko takie przedsta-
wiato jakakolwiek warto$¢ z punktu widzenia realizacji celow, do osiagnigcia
ktorych zostato powotane. Okolicznosci zycia nigdy nie nalezy podporzad-
kowywac¢ ,,poboznym zyczeniom”, nawet wowczas, gdy zyczenia te maja
charakter szlachetny. Inaczej mowiac, nie nalezy przeksztalca¢ spontanicznie
uksztattowanej rzeczywistosci spotecznej poprzez narzucanie jej przemoca
schematow realizowanych w oparciu o wizje tego, jaka by¢ powinna. Ideaty
maja rozne oblicza, a ich szlachetny charakter czgsto bywa pozorny, a jeszcze
czg$ciej okazuja sig nierealne.

Ortega y Gasset by¢ moze nie ma calkowitej racji w tej kwestii, gdyz
historia kultury zachodu dobitnie §wiadczy o tym, ze wysitki ludzi (czy to
jednostek, czy catych grup ludzkich) zmierzajace do eliminowania tego, co
w rzeczywistosci spotecznej niewlasciwe (cho¢by ngdzy), nie zawsze ida na
marne, ale studia nad spuscizna filozofa zachgcaja do daleko idacej ostroznosci
w stosunku do wszelkiego idealizmu czy programow idealistow. Stwierdze-
nie to moze w tym kontekscie zaskakiwa¢ 1 wymaga przynajmniej krotkiego
komentarza, tym bardziej ze wydaje sig, iz dostrzegat on pewne specyficzne
zjawisko, ktore kaze zastanowi¢ si¢ nad jednym z najsilniej zakorzenionych
w naszej kulturze paradygmatoéw. By¢ moze inspiracje w tej kwestii zawdzig-
cza Ortega y Gasset Miguelowi de Unamuno, ktory doktadnie opisal problem
w swoim eseju Ideocracia® (Ortega y Gasset znany byl jednak z tego, ze
odrzucatl wszelka mysl o wptywie de Unamuno na ksztatt jego pogladow).
Zjawisko to mozna by nieco eufemistycznie okresli¢ jako zwodniczy urok
idei, ktory dostrzegat juz Platon, calkowicie mu jednak ulegajac. W wielu
dialogach Platonskich mamy do czynienia z pogladem, Ze poznanie tego, co
idealne, powoduje zasadnicza zmiang w funkcjonowaniu cztowieka, ktory na
przyktad pod wptywem pigkna, ,,zapomina o matce i braciach i o znajomych
najblizszych; nie dba o to, ze si¢ majatek zaniedbany rozlatuje, nie zwaza na
opinig i za nic ma wszelkie normy przyzwoito$ci’®. Ze stow Sokratesa wynika
zreszta, ze wlasnie dlatego pigkno jest jedyna idea przejawiajaca si¢ w sposob
zmystowy 1 dlatego tez ,,rozumu nam widzie¢ nie mozna, bo straszne by stad
wynikaty szaty milosne, gdyby cos takiego jak rozum dawa¢ moglo oczom
swe wierne odbicie”®. W mysli Ortegi y Gasseta status ontyczny idei jest co
prawda inny, gdyz to cztowiek je kreuje w swojej samotnosci, w procesie
»ensimismarse”, ale skutki tego procesu nie rdznia si¢ bynajmniej od tych,

¢ Zob.M.de Unamuno, La ideocracia, w: tenze, Obras completas, t. 8, Biblioteca Castro,
Madrid 2007.

% Platon, Fajdros, ttum. W. Witwicki, XXXII A, PWN, Warszawa 1958, s. 80.

% Tamze, XXXI D, s. 79.
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ktore opisuje Platon. Problem lezy w tym, ze koncepcje tych idealnych postaci
bytu powstaja chwilach, w ktorych cztowiek odwraca si¢ od rzeczywistosci.
Poddajac si¢ bez reszty urokowi tego, co sam stworzyl, czlowiek odsuwa na
bok to, co rzeczywiste, czyli okoliczno$ci zycia, 1 zapomina o nich, te za$
zaczynaja w jego oczach nabierac ,,godnosci i cigzaru jakosciowego dopiero
wtedy, kiedy zaczyna stuzy¢ kulturze (Dobru, Pigknu, Prawdzie)”®’.

W tym tez lezy zrodto dystansu, jaki Ortega y Gasset przyjmuje wobec
idealizmu 1 idealistow, dystansu, ktory nie dotyczy zreszta samych warto$ci
symbolizowanych przez idee, ale wiaze si¢ z konieczno$cia uznania wilasci-
wego statusu ontologicznego idei oraz podporzadkowania ich zyciu, nie za$
poddania im Zycia. Zagadnienie to jest o tyle wazne w omawianym kontek-
scie, ze zwykle to wlasnie tworcy idealnych bytéw czy koncepcji tworza elite
spoleczna 1 — nie poddajac si¢ obowigzujacym i powszechnie uznawanym
paradygmatom — zyja zyciem osobowym, prawdziwie ludzkim, autentycznym.
To wtasnie oni zdolni sa do podjgcia ,,nienaturalnego” wysitku dobrowolne-
g0 pozostawania w samotno$ci. Z drugiej strony 6w entuzjazm czlowieka
dla wykreowanej przez niego samego ,,doskonatos$ci”’ powoduje, ze pragnie
on ja urzeczywistni¢ w materii spolecznej, ignorujac okolicznosci zycia i nie
pytajac, ani czy jest to mozliwe, ani czy jest to potrzebne. Poniewaz za$ ideat
powstawal w oderwaniu od tego, co rzeczywiste, czgsto jego kompatybilnosé
z rzeczywistoscia pozostaje watpliwa. Do$¢ wspomnie¢ w tym miejscu, ze
wielu dyktatorow, ktoérzy wyniszczali cale narody, miato zapewne wewngtrzne
przekonanie, ze sa oni dobrodziejami ludzko$ci®.

Europejskie oswiecenie bylo klasycznym okresem dominacji idealizmu,
,chrzescijanstwa bez Boga”®, w ktorym zamiast Niego ubdstwiono czysto
ludzkie wytwory, probujac za ich pomoca ksztaltowac spoteczna rzeczywi-
stos¢. W przekonaniu Ortegi y Gasseta wsrod owych idealistycznych pomystow
szczegolnie szkodliwa byla idea spolecznej rownosci, ktora w imig ,,sprawie-
dliwos$ci” ignorowala pierwotny i naturalny podzial spoteczenstwa na elity
i masy, czyli —w omawianym kontekscie —na tych, ktérzy odczuwaja potrzebe
refleksji nad zastanym ksztaltem zyciowych okolicznos$ci (tej za$, jak sadzit

% Ortegay Gasset, Zadanie naszych czasow, s. 75.

% Bogdan Goralczyk, sinolog i dyplomata, w swojej pouczajacej monografii opisujacej prze-
miany polityczne i spoteczne w najnowszej historii Chin zamieszcza interesujaca uwage dotyczaca
Mao Zedonga: ,,Mao Zedong, jeszcze bardziej autorytarny niz Czang Kaj-szek, despota, tyran,
poeta i ideolog, miat wizjg Chin rewolucyjnych, plebejskich i autarkicznych, a nie otwartych na
$wiat, nowoczesnych i konkurencyjnych gospodarczo” (B. G 6 ralc zyk, Wielki renesans. Chinska
transformacja i jej konsekwencje, Dialog, Warszawa 2018, s. 67). Zgodnie z duchem ortegizmu warto
zwroci¢ uwage, ze zycie ludzkie az nazbyt czgsto poswigcane jest w imig realizacji ideatu i rewolucja
francuska 1789 roku nie byta tu wyjatkiem. Wizjonera, tworcy idei ,,doskonatej”, ryzykowanie zycia
zazwyczaj nie dotyczy, a przynajmniej rzecz tak wlasnie si¢ ma do pewnego czasu.

® Ortega y Gasset, Zadanie naszych czasow, s. 75.
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hiszpanski filozof, mozna si¢ oddawac jedynie w samotnosci), i tych, ktoérych
,»Zycie nie ma wytknigtego celu, a oni sami bezwtadnie i bezwolnie dryfuja””.
Tymczasem pod wplywem oswieceniowego idealu rownosci ludzie moga sig
co najwyzej czu¢ sobie rdwni, co nie znaczy, ze faktycznie tacy sa’'.
Historycznie uksztattowany podziat na ludzi zyjacych zyciem autentycz-
nym, indywidualnym 1 osobowym oraz tych, ktorzy niczym pszczoly w ulu
czy mrowki w mrowisku sa jedynie bezwolnymi czgsciami wigkszej catosci,
wedtug Ortegi y Gasseta wcale nie byt zty. ,,Nie maja racji ci mysliciele — pi-
sze filozof — ktorzy deprecjonuja zycie automatyczne jako niegodne cztowie-
ka, jako zaniechanie czy porzucenie jego autentycznego bytu”’?. To prawda
— kontynuuje swoja mysl zawarta w eseju Individuo y organizacion — ze jeden
1 drugi sposob funkcjonowania znacznie sig¢ od siebie r6znia i jedynie zyjac zy-
ciem osobowym, cztowiek jest soba. Z drugiej jednak strony funkcjonowanie
spoteczenstwa bez tych jego cztonkdw, ktorzy jako bierni z natury stanowia
jedynie bezrefleksyjne uosobienie tradycji, bytoby niemozliwe™. Tymczasem
oswiecenie — 1 tutaj przechodzimy juz do pogladow opisanych najbardziej
sugestywnie w Buncie mas — w imig szlachetnych skadinad ideatow sprawie-
dliwosci 1 rownosci spotecznej postanowito ten naturalny porzadek zastapic
porzadkiem idealnym. W imig tych idealow podjgto bardzo konkretne i daleko-
siezne dziatania, poczynajac od sfery uregulowan prawnych, a wszystkie po-
sunigcia opierano na wierze w naturalng dobro¢ ludzkiej natury i na zatozeniu,
ze jesli jaki§ element spolecznej machiny funkcjonuje niewlasciwie, to wing
za t¢ sytuacj¢ ponosi sam mechanizm spoteczny, nie za$ dzialajacy w jego
ramach ludzie. Wystarczy zatem doprowadzi¢ do ulepszenia mechanizmu,
a naturalny, szlachetny charakter ludzkiej natury ukaze si¢ w calej peini.
W przypadku wszelkich niepokojacych zjawisk natychmiast wskazywano na
ich tymczasowy charakter i wierzono, ze ich zanik jest jedynie kwestia czasu’™.
Bunt mas, pisany na poczatku lat trzydziestych ubieglego wieku, jest swoista,

" Tenze, Bunt mas, s. 46.

! Filozofowie o§wiecenia mowia w tym kontekscie o rownosci wobec prawa, ale nawet realiza-
cji tej idei mozna wiele zarzucié, bo jak wytlumaczy¢ chociazby powszechnie stosowana w demokra-
tycznych spoteczenstwach procedurg zwolnienia za kaucja? Trudno zywi¢ watpliwosci co do faktu,
ze kto$, kto dysponuje odpowiednio wysoka kwota pieni¢zna, uniknie w ten sposob w okreslonych
okolicznosciach aresztu, podczas gdy nieposiadajacy takowej kwoty w analogicznych okoliczno-
$ciach don trafia. Wszelkie proby prawnego uzasadnienia tej sytuacji moga jedynie spowodowac, ze
samo prawo zaczyna traci¢ swoj autorytet, co bynajmniej nie jest pozadane. Konsekwencjg potrzeby
autorytetu prawa stanowi konieczno$¢ niezaleznos$ci instytucji prawnych od wtadzy politycznej,
gdyz oficjalne zaangazowanie jej przedstawicieli w spory polityczne prowadzi do gwattownego
spadku prestizu tak ich samych, jak i instytucji, ktore reprezentuja.

2 T en ze, Individuo y organizacion, s. 68.

7 Por. tamze, s. 69.

" Por. ten ze, Bunt mas, s. 43.
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nieco gorzka proba rozliczenia calego procesu spotecznego zapoczatkowanego
przez hasta oswieceniowe. Poglady zawarte w tym eseju mozna w kontekscie
niniejszej analizy podsumowac nastgpujaco: Rzeczywisto$¢ ludzka rozni sig
w sposoOb zasadniczy od rzeczywistosci przyrody swoim nieprzewidywalnym,
spontanicznym charakterem, gdyz jej fundamentem jest ludzkie zycie, ktore
wlasnie takie zasadnicze cechy posiada. Takze w imi¢ nawet najbardziej szla-
chetnego ideatlu nie mozna zatem ksztattowac tej rzeczywistosci ,,odgornie”,
bez uprzedniego wniknigcia w nig i postawienia sobie pytania, na ile nasze
usitowania moga okazac si¢ skuteczne i czy w ogodle sa one potrzebne. Anali-
zg rzeczywistosci ludzkiej rozpocza¢ nalezy od refleksji nad jej radykalnym,
fundamentalnym elementem, czyli zyciem ludzkim, a doktadniej nad tym,
kto stanowi jego podmiot, czyli czlowiekiem. Nie mozna przy tym ignorowac
faktu, Ze natura ludzka nie istnieje i cztowiek tworzy sam siebie, a zatem ak-
tywnos¢ skierowana ku przekraczaniu tego, czym sig jest, stanowi kryterium
cztowieczenstwa. Przekraczania samego siebie nie mozna jednak dokonywac
przez utozsamianie si¢ z innymi 1 bezrefleksyjne przejmowanie powszechnie
obowiazujacych w spoteczenstwie przekonan. Tego rodzaju proces tworzenia
siebie moze by¢ jedynie rezultatem vita contemplativa, a zatem wysitku do-
konywanego w samotnosci, a na wysitek taki sta¢ jedynie nielicznych. Lekce-
wazenie elitarnego charakteru duchowej aktywnosci cztowieka, prowadzonej
w samotnosci, doprowadzito do skutkow przeciwnych wobec tych, jakie za-
mierzano osiagna¢. Zamiarem bylo bowiem nadanie szlachetnego charakteru
masom, tymczasem w rezultacie umasowiono elity, powodujac, ze cztowiek
masowy, wraz ze swoim ptaskim, ograniczonym do wymiaru ekonomiczne-
go systemem wartosci, ,,przenika” do wszelkich dziedzin Zycia zbiorowego,
tacznie z systemami wtadzy. Tak oto struktura spoteczna, w naturalny sposob
wertykalna, stala si¢ horyzontalna. Zjawisko jakosci zanika, pochtaniane bez
reszty przez kategorig ilosci. O wszystkim decyduje wigkszo$¢, a poniewaz
elity — co wynika z ich natury — zawsze pozostawaly w mniejszosci, relacje
spoteczne ulegly odwroceniu w tym sensie, ze o ile dotychczas masy staraty
si¢ nasladowac elity (Ortega mowi w tym kontekscie o masach zdrowych’),
to w chwili obecnej masy te, silne swoja iloscia (przeciez ta wlasnie kategoria
dominuje) oczekuja, ze elity (o ile jakie$ inne oprocz finansowej jeszcze po-
zostaty) beda dostosowywaty si¢ do ich oczekiwan i wymagan, gdyz to masy
jako wigkszos¢ dyktuja warunki.

Ortega przekonany jest jednak, ze jego pokolenie, ktére cechuje nowa
wrazliwo$¢ witalna, powstrzyma, a by¢ moze nawet odwrdci ten caty proces.

5 Zob. ten ze, Espaiia invertebrada, Revista de Occidente, Madrid 1957, s. 116n.
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W mato znanym a interesujacym eseju Cosmopolitismo’, twierdzi, ze budzi
sig obecnie reakcja elit, czyli ludzi ,,dla ktorych zycie petne jest tego, co Grecy
nazywali askesis, czyli zyciowej dyscypliny””’. Proces ten postgpuje oddol-
nie 1 spontanicznie, w zadziwiajaco szybkim tempie laczac elity intelektualne
Europy i Ameryki. Narody co prawda zamykaja si¢ w sobie (pamigtajmy,
ze mowa jest o latach dwudziestych ubieglego wieku), ale nauka przestaje
juz mie¢ rozproszony, narodowy charakter, ci zas, ktorzy ja uprawiaja, kon-
taktuja si¢ ze soba coraz chgtniej 1 coraz czgsciej. To najlepsi z najlepszych,
a wyznacznikiem przynaleznos$ci do tej grupy nie sa arbitralnie przyznawane
jej cztonkom nagrody czy synekury — selekcja nastgpuje w jej przypadku sa-
moistnie, a jej kryterium stanowia wymagania, jakie ludzie ci stawiaja samym
sobie. To wspotczesni mnisi i pustelnicy, ,,usitujacy, niczym dawni, przepet-
nieni religijnoscia ludzie, utrzymywac si¢ w stanie taski”’®. Elity te odczuwaja
i doceniaja zycie o tyle, o ile przezywaja je zgodnie z najwyzszym natgzeniem
swoich zyciowych mozliwosci, i nie ma ono dla nich sensu, jesli nie wiaze
si¢ z nieustannym przechodzeniem do coraz doskonalszego stanu. W §wiecie,
w ktorym wcezesniejsze normy i struktury utracity zywotnos¢ i w ktorym nie
istnieje zaden ponadindywidualny wzor czy nakaz, przedstawiciele tej nowe;,
powstajacej wlasnie elity staraja si¢ powrocic¢ do tego, co w dotychczasowej
tradycji byto pozytywne. W czasie, w ktorym wszystko staje si¢ problematycz-
ne i w ktorym masy odczuwaja jako cigzar wszelkie naturalne zobowiazania
1 ograniczenia, ta duchowa arystokracja odrywa si¢ od wszystkiego, co jedno-
wymiarowe 1 pospolite, i stara si¢ doréwnac¢ najlepszym sposrdd siebie, tym
wybranym z wybranych.

Czytelnik Buntu mas od razu zauwazy, ze esej Cosmopolitismo ma wymo-
we o wiele bardziej optymistyczna. Sto lat p6zniej to jednak Bunt mas okazuje
si¢ bardziej aktualny i zapewne dlatego pozostaje nadal czytany i popularny,
a problemy w nim poruszane podejmowato niezaleznie wielu myslicieli, wérod
nich przedstawiciele szkoly frankfurckiej. Sam Ortega y Gasset nie bytby
zapewne zachwycony zestawieniem jego mysli z dorobkiem tworcow teorii
krytycznej, ale faktem jest, ze to wlasnie oni kontynuowali podobny rodzaj
refleksji 1 szczegdlowo opisywali te same niepokoje, ktore w swoim czasie

6 Zob. te n z e, Cosmopolitismo, w: tenze, Obras completas, t. 5, Revista de Occidente, Ma-
drid 1955, s. 485-493.

77 Tamze, s. 488.

8 Tamze.
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napedzaly mysl hiszpanskiego filozofa. Co wigcej, zrodet spotecznych niedo-
ciagnig¢ takze dopatrywali si¢ w koncepcjach oswieceniowych, aczkolwiek
ich szkodliwo$¢ rozpatrywali z innego punktu widzenia. Tak czy inaczej, sam
charakter o§wieceniowego myslenia postrzegali w podobny sposob, jak czynit
to Ortega y Gasset. ,,Oswiecenie jest totalitarne”” — pisali w kilkanascie lat po
ukazaniu si¢ Buntu mas Horkheimer i Adorno. ,,Hastem jest jednos$¢ — od Par-
menidesa po Russella. Celem jest obalenie bogow i jakosci”® — dodawali.

Istnieje jednak pewna réznica migdzy pogladami przedstawicieli szkoty
frankfurckiej a mysla Ortegi y Gasseta. Ci pierwsi, wsrod nich takze Herbert
Marcuse, ubolewaja nad zniewoleniem wspotczesnego cztowieka, pozostawio-
nego samotnie wobec ,,totalnej wladzy kapitatu™!, ktora tak dalece zmanipu-
lowata ludzki umysl, ze zaczat on postrzega¢ zniewolenie jako wyzwolenie.
,Pod wladza represywnej calo$ci wolno$¢ moze zosta¢ przetworzona w po-
tezny instrument panowania’”®? — ostrzegal Marcuse. Wyrafinowane i finezyjne
rozwazania przedstawicieli szkoty frankfurckiej pozostaja w znacznej mierze
zgodne z wczesniej sformulowanymi wnioskami Ortegi y Gasseta, aczkolwiek
zaznaczy¢ trzeba, ze potwierdzaja jedynie te z nich, ktére maja raczej pesy-
mistyczny, nie za$ optymistyczny charakter. Trudno sig zreszta temu dziwic.
Zadne powszechne zjednoczenie elit duchowych nie nastapito, a jesli nawet
mozna mowi¢ o probach takiego zjednoczenia, to byly one podejmowane ra-
czej pod hastem jedno$ci gospodarczej §wiata, natomiast znoszenie innego
rodzaju granic (na przyktad rasowych) stanowito co najwyzej skutek uboczny
»wWyzwolenia”, ktore zwolennicy globalizacji wypisali na swoich sztandarach.
Caty proces globalizacji zmierza zreszta do przeksztalcenia §wiata zgodnie
z przyjetym arbitralnie modelem, teoretycznie umocowanym w pogladach
ekonomicznych neoliberaldéw — rozwiazanie to zapewne nie spotkatoby si¢
z aprobata ani przedstawicieli szkoty frankfurckiej, ani samego Ortegi y Gas-
seta. [ stusznie zreszta, gdyz nieudane proby przeprowadzenia proponowanych
przez globalistoéw reform w krajach takich, jak Rosja czy Turcja, ignorujace
w duzym stopniu lokalne uwarunkowania, czyli Ortegianskie ,,0kolicznosci
zycia”, spowodowatly, ze pokazne obszary globu wypadly z obozu panstw
demokratycznych i zmierzaja w kierunku wprost przeciwnym.

Dalsze zaglebianie si¢ w analizy o charakterze geopolitycznym za bardzo
jednak oderwatoby nas od gléwnego watku niniejszych rozwazan. W kontek-
$cie problemu samotnosci trzeba zauwazy¢, ze mimo licznych podobienstw
migdzy mysla Ortegi y Gasseta a refleksja reprezentantéw teorii krytycznej,

" Horkheimer,Adorno,dz. cyt.,s. 22.
80 Tamze, s. 23.

81 Tamze, s. 138.

2 Marcuse,dz cyt., s. 25.
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a takze zblizonych intuicji obecnych w tych pogladach, rysuje si¢ migdzy nimi
zasadnicza r6znica. Dotyczy ona stosunku do kwestii natury ludzkiej (chociaz
w przypadku filozofii Ortegi y Gasseta lepiej w tym kontekscie mowic o typie
cztowieka dominujacym w okre§lonym czasie i miejscu). Mimo gloszonej
przez nich krytyki filozofii o§wieceniowej przedstawiciele szkoty frankfurc-
kiej — o ile dobrze uchwytuj¢ ich intencje — prezentuja jednak sposéb myslenia
podobny do o$wieceniowego, opierajacy si¢ na zatozeniu, ze wszelkim pa-
tologiom spotecznym zaradzi¢ moze zmiana systemu spotecznego. Zgodnie
z tym mysleniem niewlasciwe funkcjonowanie systemu, ktory na przyktad,
mimo ze glosi wyzwolenie, faktycznie zniewala, mozna naprawi¢, po prostu
zmieniajac Ow system, a wowczas cztowiek ,,sobie poradzi” i sam odnajdzie
stan pierwotnej, autentycznej wolnosci. Tymczasem sposob myslenia wywo-
dzacy si¢ z Ortegianskich, ,,racjowitalnych” zalozen jest inny. Wedlug hisz-
panskiego mysliciela zmiany spoleczne nie moga nastgpowaé w rezultacie
odgdérnego wprowadzania reform i zarzadzen. Jesli maja by¢ one naprawdeg
skuteczne 1 dlugofalowe, nalezy zacza¢ od zmiany dominujacego w spole-
czenstwie typu cztowieka. Nalezy zatem odwroci¢ proces, jaki — zapewne
wbrew woli 6wczesnych myslicieli — uruchomito o$wiecenie, prowadzacy do
zaniku elit i dominacji w spoleczenstwie osobnikoéw o mentalnosci masowe;j,
,»przekonanych, ze wszystko im wolno i ze do niczego nie sa zobowiazani’™.
Konsekwencjg tego procesu stanowi tez zanikanie poczucia odpowiedzialnosci
poszczegblnych klas spotecznych, poczynajac od klasy rzadzacej, za catos¢
spoteczenstwa. Konsekwencja ta jest zatem ostatecznie zanik spoteczenstwa
obywatelskiego w sensie, w jakim je pojmuje Arystoteles®. Poglad Rousseau,
mowiacy, ze ,,zwierzchnik, przez to samo, ze jest, jest zawsze tym, czym by¢
powinien” (zakladajac, ze swoja wladz¢ wykonuje na podstawie mandatu
demokratycznego), okazuje si¢ ewidentnie fatszywy, o ile nie zadba sig o to,
zeby wyborca byt taki, jaki by¢ powinien. Problem lezy za$ w tym, ze wyborca
ten — obecnie juz wyborca masowy — nie jest w stanie uksztattowa¢ sam sie-
bie i musi dysponowa¢ wzorcem, do doréwnania ktéremu powinien zmierzac.
Istotne okazuje si¢ w tym sensie nie tyle osiagnigcie celu, ile sama che¢ dazenia
don. Nalezy zatem przywrdci¢ wage spotecznych autorytetow, ktorych status nie
moze opiera¢ si¢ wylacznie na ich zamoznosci. Innymi stowy, trzeba urucho-
mi¢ proces wyodrgbniajacy spoteczng elitg, ktorej czynnikiem wyrdzniajacym
bedzie aktywnos$¢ zmierzajaca do przezwycigzania samego siebie, owa czgsto
wspominana w pismach Ortegi ,,askesis”. Cata przedstawiona tu analiza wska-

8 Ortegay Gasset, Bunt mas, s. 56.

8 Ze stow Arystotelesa wynika jednoznacznie, ze wazny jest nie tyle ustrdj spoteczny, ile
cechy tych, ktorzy w danej grupie sprawuja wiadze (por. Arystoteles, Polityka, ks. 111 1279a,
s. 111).

% Rousseau, Oumowie spolecznej, s. 32.
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zuje jednak, ze ,,askesis” nie mozna uprawia¢ poprzez pograzenie si¢ w thumie,
lecz jedyna metoda jej prowadzenia jest pograzenie si¢ w samym sobie.
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,.... DUCHA OLSNI, PRZENIKNIE CIALO”
Tworczos¢ Myrrhy Lot-Borodine — pierwszej prawostawnej teolog

Podejmujqc charakterystyczng dla wschodniochrzescijanskiej antropologii, lecz
w toku dziejow odsunietq na dalszy plan koncepcje theosis, rosyjska teolog pro-
ponuje powrot maksymalistycznego ujecia cztowieka, jakie oferuje teologia pra-
wostawna. Przedstawia przebostwienie jako mistycznq symbioze natury Boskiej
i ludzkiej, a relacje Boga i cztowieka w stanie przebostwienia opisuje jako ,, prze-
Swietlenie” ludzkiej natury Boskim swiatlem. Zachowuje w ten sposob wschodnio-
chrzescijanskie rozroznienie na istote Boga i przenikajqce swiat Boskie energie.

Tworczosci Myrrhy Lot-Borodine — urodzonej w Petersburgu absolwentki
Sorbony i zony profesora tej uczelni, matki trojga dzieci i dziataczki spo-
tecznej — nie sposob pominaé¢, gdy mowa o historii mysli prawostawnej czy
o kulturze religijnej rosyjskiej emigracji dwudziestego wieku. Lot-Borodine,
od dwudziestego szostego roku zycia mieszkajaca we Francji, pozostawita
po sobie nie tylko dzieta z zakresu teologii prawostawnej, ale takze prace
poswigcone krytyce rosyjskiej kultury religijnej i sredniowiecznej literaturze
francuskiej oraz zbiory poezji. Oddana badaniom teologii mistycznej, ktorej
punkt cigzkosci widziata w doktrynie przebostwienia — theosis, poglgbita,
a takze spopularyzowata nauczanie wschodnich Ojcow Kosciota, ukazujac
katolickiemu Zachodowi odmienne spojrzenie na cztowieka. Jej pisma staly
si¢ inspiracja dla myslicieli zachodnioeuropejskich.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie dazenia Lot-Borodine do odnalezie-
nia najwlasciwszego ksztattu chrzescijanskiej antropologii. W oparciu o niedo-
stepne dotad w jezyku polskim teksty zrodtowe wskazemy na zwiazek koncepcji
teologicznej Lot-Borodine z jej utworami poetyckimi, omowimy takze zagadnienie
podejmowanej przez rosyjska autorke krytyki rosyjskiej swiadomosci religijne;.

WPLYW MYSLI LOT-BORODINE NA KATOLICKI ZACHOD

Wielu intelektualistow doceniato znaczenie dokonan rosyjskiej teolog dla
chrzescijanskiej mysli Zachodu. Kardynat Jean Daniélou, jeden z najwybit-
niejszych éwczesnych teologow katolickich, ekspert Soboru Watykanskiego II,
rzecznik ,,odnowy teologii poprzez powr6t do zrodet biblijnych i patrystycznych™,

''S. Grab sk a, Stowo wstepne, w: J. Daniélou, Tréjca Swieta i tajemnica egzystencji,
ttum. M. Tarnowska, Wydawnictwo Znak, Krakow 1994, s. 5.
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tak opisywat spotkanie z tekstami teologicznymi Myrrhy Lot-Borodine: ,,Lata
1930-1950 to okres odkrywania na Zachodzie mistycyzmu bizantyjskiego.
[...] Jednym z najbardziej aktywnych fermentow tego ruchu bylty trzy artykuly
opublikowane w latach trzydziestych przez Myrrhg Lot-Borodine [...] na te-
mat doktryny przebostwienia w Kosciele bizantyjskim. [...] Wciaz pamigtam
zdumienie, jakie wywolala we mnie ich lektura. Ich dziwny styl, przetadowa-
ny greckimi i tacinskimi stowami, wspaniatymi neologizmami, wyréznial si¢
w tym surowym i erudycyjnym przegladzie. Odnosito si¢ jednak wrazenie, ze
nagle wprowadzaja nas w samo centrum wyjatkowego doswiadczenia, sku-
piajac — jak w wiazce $wiatta — wskazowki rozproszone gdzie indziej. Czy-
tanie tych artykutow byto dla mnie decydujace. Skrystalizowaty co$, czego
szukatem, mianowicie wizj¢ cztowieka przemienionego przez Boskie energie’.
Prace Lot-Borodine znali i cenili takze Yves Congar, Marie-Dominique Chenu’
i Loius Massignon (katolicki uczony oddany idei pojednania chrzescijanstwa
z islamem), a Léon Brunschvicg odnajdywal w jej pismach ,,wielkie §wiatto
dla probleméw Zachodu™. Rosyjska myslicielka korespondowata z Henrim de
Lubakiem, przysztym kardynatem®, ponadto — co nalezy podkresli¢ — relacje
intelektualne taczyly ja z wybitnym historykiem filozofii sredniowiecznej Etien-
ne’em Gilsonem, ktory przyjazn Rosjanki poczytywat sobie za zaszczyt®.

Mozna powiedzie¢, ze Lot-Borodine byla ,,postancem” prawostawnego
Wschodu, przynoszacym Zachodowi nowa wizj¢ cztowieka, ktorej centrum
stanowil cztowiek przebostwiony.

O podejsciu Rosjanki do kwestii dwoch funkcjonujacych w obrebie chrzesci-
janstwa antropologii nieco przewrotnie pisat Gilson: ,,Nie sadz¢, bym ja zdradzit,
myslac, ze w glebi duszy pani Myrrha Lot-Borodine czuta si¢ w lepszym poto-
zeniu niz jej przyjaciele, chrzescijanie Zachodu, dostrzegajac glebsze znaczenie
sposobow myslenia i odczuwania, ktore teologia lacinska trzynastego wieku
przez dtugi czas ukrywata przed ich wzrokiem, lecz ktore jej ukochana teologia
theosis zachowata obecne i zywe w sercu’’. Zdaniem Lot-Borodine zachodnie ro-
zumienie cztowieka pomijato wazne prawdy, ktore ukazywali w swoich pismach
wschodni Ojcowie Kosciota: ,,W zachodniej teologii coraz wyrazniej zarysowuje
si¢ tendencja do minimalizowania imago przez akcentowanie pierwotnego braku

2 J.Daniélou, Introduction, w: M. Lot-Borodine, La déification de I’homme selon la doctrine
des Peres grecs, Cerf, Paris 1970. s. 10n. Jesli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow tekstow
francuskojezycznych — B. Srebro-Fila.

3 Zob. M. M ahn-L ot, Ma mére, Myrrha Lot-Borodine. Esquisse d’itinéraire spirituel,
»Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques™ 88(2004) nr 4, s. 748-752.

4 Tamze, s. 749.

5 Por. tamze.

6 Por. E. Gils on, Préface, w: M. Lot-Borodine, De I'amour profane a l'amour sacré. Etudes
de psychologie sentimentale au Moyen Age, Librairie Nizet, Paris 1979, s. viii.

7 Tamze, S. iX.
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w stworzeniu. [...] Spor migdzy Grekami a facinnikami dotyczy [...] samego aktu
creatio hominis. Tam, gdzie pierwsi odkrywaja wrodzony charakter obrazu, wia-
czony w nasza ras¢ jak zywy zarodek, od chwili jej narodzin, augustynizm widzi
tylko [...] dar dodany, ktory udoskonala naturg™® — stwierdzita.

Ponadprzecigtna wrazliwos¢ intelektualna na fundamentalne zagadnienia
chrzescijanskiej dogmatyki sktaniata rosyjska myslicielkg do rozstrzygania kwe-
stii spornych na rzecz stanowiska wschodnich Ojcow Kosciota. Studia nad ich
duchowym dziedzictwem prowadzita przez cate swoje doroste zycie, w peti
zastugujac na miano ,,pierwszej prawostawnej kobiety teologa’™. Jej zaangazowa-
nie na rzecz odnalezienia najwlasciwszego ksztaltu chrzescijanskich prawd i ich
dookreslenia corka Myrrhy Marianna Mahn-Lot wiaze z religijnoscia matki: ,,Od
1920 r. (wedtug niepublikowanych notatek) dazenie religijne — konstytutywne dla
jej osobowosci — sktonito Myrrheg Lot-Borodine [...] do poszukiwania i uscilania
podstawowych elementow wiary chrzescijanskiej”!’. Mahn-Lot zauwaza tez, ze
Myrrha Lot-Borodine ,,weszta do teologii”"! zanim jeszcze dzieta greckich Oj-
cow Kosciota zostaly opublikowane w ,,Sources chrétiennes” — francuskiej serii
wydawniczej obejmujacej najwazniejsze teksty patrystyczne, bedacej w owych
czasach jednym z najpowazniejszych przedsiewzie¢ wydawniczych z dziedziny
teologii chrzescijanskiej — prace Rosjanki mialy zatem niebagatelne znaczenie dla
przyblizenia spuscizny chrzescijanskiego Wschodu teologom zachodnim.

Lot-Borodine, piszaca glownie po francusku, utrzymywata rowniez szerokie
kontakty z wybitnymi przedstawicielami filozofii rosyjskiej przebywajacymi na
emigracji, cho¢ —jak sama przyznaje — w Srodowisku francuskiej diaspory czuta
si¢ outsiderem'2. Wspolpracowala, spotykata si¢ i korespondowata z Mikotajen
Bierdiajewem, Lwem Szestowem, Piotrem Struwe i Gieorgijem Florowskim.
Wyktad Florowskiego o mistyce Ojcéw wschodnich, przedstawiony w domu
Bierdiajewa pod Paryzem, stat si¢ dla Lot-Borodine istotnym impulsem do
podjecia refleksji nad duchowoscia prawostawna. Na szczeg6lna uwage za-
stuguje jednak jej przyjazn z Siemionem Frankiem — zachowana w Archiwum
Bachmietiewa w Nowym Jorku korespondencja tych dwojga emigratow'® do-
kumentuje taczace ich intelektualne, ale tez duchowe wigzi.

8 Lot-Borodine, La déification de I’homme selon la doctrine des Péres grecs, s. 189-191.

* T.Obolevitch, Myrrha Lot-Borodine: The First Female Orthodox Theologian, ,,European
Journal of Science and Theology” 16(2020) nr 3, s. 119.

"Mahn-Lot,dz cyt.,s. 747.

' Tamze.

2 Por. T.Obolevitch, Mirra Lot-Borodina. Istorik, literator, filosof, bogoslov, Nestor-
Istorija, Sankt-Petersburg 2020, s. 11.

13 Teresa Obolevitch utrzymuje, ze Lot-Borodine ,,emigrantka nie byta” (t a z, Mirra Lot-Bo-
rodina. Istorik, literator, filozof, s. 6), wynika to jednak z faktu, ze polska filozof zawgza pojgcie
emigracji do emigracji politycznej.
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W historiografii kultury, emigracji czy tez filozofii rosyjskiej Myrrha Lot-
Borodine — mimo jej znaczacego wkladu w teologi¢ prawostawna i rosyjska
kulturg religijna — nie uzyskata naleznego jej miejsca. W opublikowanych do-
tychczas opracowaniach naukowych nie poswigcono jej wiele uwagi, na tle
mezczyzn rozwijajacych rosyjska mysl religijna postrzegano ja jako postac
o marginalnym znaczeniu'®. Jak pisze Teresa Obolevitch, Lot-Borodine byta
,,Wybitng kobieta-myslicielka w zdominowanym przez me¢zczyzn $wiecie”!.
Nieobecnos$¢ jej nazwiska na kartach opracowan encyklopedycznych poswigco-
nych emigracji rosyjskiej czy historii rosyjskiej filozofii'® zdaje si¢ wskazywaé
na konsekwentne pomijanie dokonan Lot-Borodine w literaturze przedmiotu.
Znaczenie jej pogladow zarowno dla prawostawnej kultury rosyjskiej, jak i dla
chrzescijanskiej mysli zachodniej Europy, ich oddzialywanie na wybitnych
intelektualistow nie budza przeciez watpliwosci. Lot-Borodine pozostaje zatem
dla rosyjskiej kultury postacia wazna, lecz mato znana i niedoceniona'’.

TWORCZOSC POETYCKA I POZNANIE INTUICYJNE

Wskazujac na poczatki aktywnos$ci tworczej Myrrhy Lot-Borodine, trze-
ba odnies¢ si¢ przede wszystkim do jej tworczosci poetyckiej. Od lat mto-
dzienczych tworzyla ona poezjg; liryka byta pierwsza forma wyrazu jej zycia

14 Por. tamze, s. 9. Kwestig ograniczonej roli spotecznej kobiety w dwczesnym $wiecie w kontekscie
tworczosci i1 biografii Lot-Borodine podnosi rowniez Heleen Zorgdrager (por. HE. Zorgdrager,
A Practice of Love: Myrrha Lot-Borodine (1882-1954) and the Modern Revival of the Doctrine of
Deification, ,,Journal of Eastern Christian Studies” 64(2012) nr 3-4, s. 304.

5 Obolevitch, Mirra Lot-Borodina. Istorik, literator, filozof, s. 8.

16 Por. tamze.

17 Sposrod rosyjskich badaczy jako pierwszy napisal o Lot-Borodine Borys Danilenko, skupia-
jac si¢ przede wszystkim na jej tworczo$ci poetyckiej (zob. B. Danilenk o, Subbota ot subbot.
Zhizn' i religioznaya poeziya M.1. Lot-Borodinoy, ,,Pravoslavnoe knizhnoe obozrenie” 2011, nr 4,
s. 48-53). Fiodor Poljakow opublikowat tekst o rosyjskiej emigrantce w jezyku niemieckim — akcen-
towal przede wszystkim przeciwstawne wartosciowanie Wschodu i Zachodu w obrgbie rosyjskiej
diaspory (zob. F. P o 1j a k o v, Myrrha Lot-Borodine. Wegzeichen und Dimensionen des west-
ostlichen Dialoges in der russischen Diaspora, w: Festschrift fiir Hans-Bernd Harder zum 60. Ge-
burtstag, red. K. von Harer, H. Schaller, Otto Sagner, Miinchen 1995, s. 401-413). W obszarze jgzyka
angielskiego temat tworczosci Lot-Borodine podjeta po raz pierwszy w roku 2012 Helen Zorgdrager,
profesor teologii i studiow gender, ktora zwrocita szczegdlna uwage na rolg kobiet w teologii —w tym
w dziejach koncepcji theosis (zob. Zorgdra ger, dz. cyt.). Wymienione prace stanowity do nie-
dawna catq literaturg przedmiotu. Dopiero w roku 2020 powstata pierwsza monografia poswigcona
Lot-Borodine, wydana w jezyku rosyjskim (zob. O b o 1 e v it ¢ h, Mirra Lot-Borodina: Istorik,
literator, filosof, bogoslov). Jej autorka, krakowska badaczka rosyjskiej filozofii religijnej Teresa
Obolevitch, opublikowata rowniez artykut w jezyku angielskim (zob. t a z, Myrrha Lot-Borodine,
the First Female Orthodox Theologian). W jezyku polskim nie powstata dotychczas zadna praca na
temat pierwszej prawostawnej teolog.
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wewngtrznego. Tworczos$¢ poetycka stanowita dla niej najbardziej naturalng
formg ekspresji; wiazalo si¢ to z prezentowanym przez nia typem umysto-
wosci. W liscie do Siemiona Franka — w akcie autorefleksji i1 jednocze$nie
konfrontacji z umystowoscia bliskiego jej duchowo adresata — Lot-Borodine
pisata o intuitywnosci swego myslenia, odrozniajacej je od spekulatywnego
podejscia korespondencyjnego interlokutora. Intuicj¢ rozumie¢ mozna jako
poznanie ,,mitosne”, dokonujace si¢ w jednym akcie, w odroznieniu od wie-
lostopniowego rozumowania dyskursywnego. Heleen Zorgdrager tak pisze
o Lot-Borodine ujgciu intuicji: ,,Nous nie jest czysto intelektualny; to wladza
uzyskiwania wiedzy charyzmatycznej i dlatego wlasciwiej bytoby go pojmo-
wac jako «intuicje». Nous jest zwierciadtem Boga w istocie ludzkiej [...].
Wiedza i mito$¢ sa intymnie potaczone, poniewaz obie sa stworzone przez
Boski rozum™'®. Sama za$ Lot-Borodine przyznaje: ,,Dzieto podpisane moim
nazwiskiem nie jest ani naukowe, ani historyczne, ani tylko filozoficzne czy
teologiczne; dzieto to jest w istocie doswiadczeniem gorejacej duszy w po-
szukiwaniu Prawdy. To, co uwazam za jego zasadnicza ceche, to intuicja;
ale jest to intuicja poparta pozytywnymi danymi i zbudowana na solidnych
podstawach”!®. Rosyjska teolog taczyta intuicyjny wglad z naukowa solidno-
$cia i precyzja sformutowan. Wspominany wyzej Siemion Frank, dostrzegajac
szczegoblng intuicj¢ intelektualng cechujaca Lot-Borodine, w listach do niej
podkreslat taczace ich duchowe powinowactwo. Pisat: ,,Napotkatem w Pani,
po raz pierwszy w ciagu mojego dtugiego zycia, nade wszystko kobiete ob-
darzong prawdziwym darem intuicji intelektualnej. A przy tym, niezaleznie
od réznic w stylu mojego i Pani myslenia, bezposrednio odczuwam trafno$¢
1 warto$¢ Pani intuicji; sa mi one potrzebne i mi pomagaja”*.

Postrzeganie intuicyjne lezy u podstaw zarowno studiow teologicznych Lot-
Borodine, jak 1 jej tworczosci poetyckiej. Marianna Mahn-Lot w artykule wspo-
mnieniowym opartym na niepublikowanych notatkach matki stwierdza, ze poezja
Lot-Borodine jest odzwierciedleniem jej ewolucji duchowej?!, ukazuje drogg inte-
lektualna badaczki wiodaca od Sredniowiecznej literatury francuskiej do mistycz-
nego dziedzictwa wschodnich Ojcéw Kosciota. Mahn-Lot zauwaza rowniez, ze
jej matka prymarny zywiot swej tworczosci, liryke*, probowata podporzadkowac
prawdom teologii*. Oznacza to, ze naturalny dla tej rosyjskiej myslicielki porza-

8 Zorgdrager,dz. cyt,s. 296.

Y Mahn-Lot,dz cyt.,s. 747.

2 S. Frank, List do M. Lot-Borodine, 24 stycznia 1945 roku, Bakhmeteff Archive of Russian
and East European History and Culture, Columbia University, Frank Papers. Box 2. ,,Lot-Borodina,
Mirra Ivanovna”.

2 Por. Mahn-Lot,dz cyt.,s. 747.

22 Por. tamze, s. 749.

2 Por. tamze.
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dek: najpierw poezja, potem teologia, zostat przez nig $wiadomie odwrdcony na
rzecz porzadku powinnosci — pierwszenstwa teologii przed poezja.

Stwierdzenie Mahn-Lot wspotbrzmi z przekonaniami Myrrhy Lot-Borodine
dotyczacymi kultury religijnej: jej warunkiem sine qua non — wedtug rosyjskiej
teolog — jest posiadanie rudymentarnej wiedzy na temat dziejow chrzesci-
janstwa oraz pochodzenia i ksztattowania si¢ dogmatow, a takze rozumienie
logiki najswigtszej liturgii. Myslenie rosyjskiej emigrantki o nicodzownej dla
wierzacego cztowieka kulturze religijnej determinowata pewna surowosc,
stato$¢ 1 ugruntowanie w ciagtosci historycznej. Zgodnie z koncepcja Lot-
Borodine jadrem postawy religijnej nie jest jednak ani §wiadomos¢ historycz-
na, ani emocjonalne zaangazowanie w zycie wspolnoty religijnej i solenne
wykonywanie zwiagzanych z nig obowiazkéw, lecz mistyczny wglad i intymne
obcowanie z rzeczywisto$cia objawiong przez Chrystusa. Tworczo$¢ poetyc-
ka Lot-Borodine, podejmujaca watki chrzescijanskie, stanowi wyraz owego
wgladu.

W poezji tej akcent potozony jest na mistyczne jadro religii, nie za$ na jej
wymiar normatywny czy jurydyczny. Przyktadem moze by¢ wiersz Evhari-
stid z pierwszego tomiku poetyckiego Lot-Borodine, zatytutowanego Zavety
[,,Przykazania”], wydanego wspoélnie z przyjaciotka Raisa Bloch latem 1939
roku, w przededniu drugiej wojny $wiatowej**. Wiersz ten jest wyrazem gle-
bokiej wiary autorki w moc zycia sakramentalnego, w ktéorym uobecnia sig¢
prawda o zwycigstwie zmartwychwstatego Chrystusa nad $miercia. Utwor
Evharistia ukazuje charakterystyczne dla tworczosci poetyckiej prawostawne;j
teolog potaczenie przywiazania do dogmatycznego wymiaru chrzescijanstwa
z glgbokim doswiadczeniem mistycznym.

EVHARISTIA

«Vkusite i vidite, ako blag Gospod’»
Pered tainstvennot Casej,

Zalogom vecernej zizni nasej

Padi molitvenno vo prah:

Labvi vostorg i Bozij strah

Da primut s trepetom, no smelo,

V krovi bozestvennoe Telo

Za vseh raspiatogo Hrista

Tvoi golodnye usta.

I plama sladosti nezdesnej

2 Oprocz dwudziestu pigeiu wierszy Lot-Borodine zbior ten zawiera trzynascie utworéw Raisy
Bloch — Zydowki, ktora zapisata si¢ w historii rosyjskiej emigracji jako autorka poezji (m.in. tekstu
piesni Aleksandra Wertynskiego Obce miasta) i thumaczka liryki rosyjskiej. W roku 1943 zgingta
w obozie koncentracyjnym.
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Svet nezakatnyj Pashi ve$nej,
Duh ozarit, pronizet plot’ —
V Tebe voskresnuvsij Gospod’>.

EUCHARYSTIA

«Skosztujcie i zobaczcie, jak dobry jest Pan»
Przed sakramentalnym Kielichem,
Gwarancja naszego wiecznego zycia
Padnij modlitewnie w proch:

Zachwyt milosci i strach Bozy

Niech przyjma z drzeniem, lecz §miato,
We krwi boskie Cialo

Za wszystkich ukrzyzowanego Chrystusa
Twoje glodne usta.

I ptomien stodyczy nie z tego §wiata
Niegasnace §wiatto Paschy wiecznej,
Ducha ol$ni, przeniknie ciato —

W Tobie Pan zmartwychwstaty*.

Lot-Borodine uwazata zycie sakramentalne za konieczny aspekt chrze-
Scijanstwa?’. Doskonale rozumiala podstawy teologii zachodniej, w ktorej
czesto eksponowany bywa motyw prochu jako symbolu matosci cztowieka
i bedacego jej konsekwencja wstydu. Trzeba jednak podkresli¢, ze tym, co pra-
wostawna teolog ukazuje jako doswiadczenie fundamentalne (co nie znaczy:
pierwsze w porzadku poznania), jest przewyzszajaca wszystko rzeczywistos¢
Boskiej mitosci, przenikajacej swym niestworzonym $§wiatlem utlomna i $mier-
telng ludzka nature (ktora wedtug autorki akcentuje $w. Augustyn). ,,Problem
porzadku ontologicznego [...] wpisuje si¢ w samg antropologi¢ wielkich wie-
kéw wspdlnej wiary. Zasadniczo teocentryczna, antropologia ta wychodzi
od objawionej koncepcji stworzonej natury, od czlowieka jako imago Dei,
przy czym stowo «obrazy» rozumiane jest w pelnym i mocnym znaczeniu. [...]
Boski pierwiastek, ktorym jest nieskazitelnos¢ — niepodleganie cierpieniu,
zostal wigc odcisnigty w naszej glinie w samym akcie stworzenia. [...] Ten nie
dodany, lecz istotny dar jest zatem niezbywalna wtasno$cia ludzkiej natury.
[...] W odniesieniu do tej ontologii stanu edenicznego, w ktorym natura i nad-
natura przenikaja sig, nigdy nie taczac, antropologia augustianska wydaje si¢
wyjatkowo zubozona?.

ZM.Lot-Borodine, Evharistid, w: M. Lot-Borodine, R. Bloh, Zavety. Stihotvorenid,
Petropolis, Bruxelles 1939, s. 12.

2 Przektad filologiczny — M.L.

27 Przeciwna tez¢ wysuwa Zorgdrager (por. Zorgdrager, dz. cyt., s. 304).

® Lot-Borodine, La déification de I’homme selon la doctrine des Peres grecs, s. 188.
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TEOLOGIA PRZEBOSTWIENIA

Podejmujac charakterystyczna dla wschodniochrzescijanskiej antropolo-
gii, lecz w toku dziejow odsunigta na dalszy plan koncepcjg theosis, rosyjska
teolog proponuje powrot do — tak odmiennego od prezentowanego jej zdaniem
przez teologi¢ zachodnia skupienia na ,,prochu” — maksymalistycznego ujgcia
cztowieka?, jakie oferuje teologia prawostawna. ,,Znieksztalcenia grzechem,
jakkolwiek bylyby powazne, nie moga zniszczy¢ w cztowieku imago — wol-
no$ci-inteligencji, ktora jest ens. [...] Sprowadza si¢ to do powiedzenia, ze
cztowiek, poniewaz byt istota uprzywilejowana od urodzenia, zachowa [...]
tajemnice swej pochodzacej od Ducha Swigtego natury”™® — pisze Lot-Boro-
dine, a w innym miejscu stwierdza, ze natura ludzka ,,zepsuta przez wing’™',
pozostaje jednak ,,wciaz zywa i praktycznie odrodzona w przebostwiajacym
Weieleniu™*.

Lot-Borodine przedstawita istote kategorii przebostwienia w tekscie Blago-
tat’ obozenia Cerez tainstva na hristianskom Vostokie [, X.aska przebdstwienia
poprzez sakramenty na chrzescijanskim Wschodzie], inspirujac si¢ (Smia-
tym, w jej ocenie) stwierdzeniem Bazylego Wielkiego, ze cztowiek nalezy
do stworzenia, ale jest powotany, by sta¢ si¢ Bogiem, a takze przekonaniem
Maksyma Wyznawcy, iz cztowiek dzigki tasce powinien stac si¢ tym, kim Bog
jest znatury®. Prawostawna teolog przedstawia przebostwienie jako mistyczna
symbiozg natury Boskiej i ludzkiej, symbiozg, ktdrej wzorcem jest Chrystus,
a relacje Boga i cztowieka w stanie przebdstwienia opisuje jako ,,przeswie-
tlenie” ludzkiej natury Boskim $wiattem. Zachowuje w ten sposob — dzigki
wykorzystaniu motywu $wiatta — wschodniochrzescijanskie rozréznienie na
istot¢ Boga i przenikajace §wiat Boskie energie. Wedlug Lot-Borodine ziemska
,»szata” cztowieka** — ludzkie cialo — zostaje uduchowiona przez pierwiastek
Boski, nie tracac przy tym swej tozsamosci. Bosko-ludzka wspolpraca, stano-
wiaca warunek konieczny przebdstwienia, ma charakter procesualny.

Przebostwiony cztowiek uczestniczy w Boskim zyciu dzigki fasce nie na
zasadzie ontologicznego ,,zlania si¢” z Bogiem — podkresla Lot-Borodine, od-
zegnujac si¢ od stanowiska monizmu metafizycznego — r6znica ontologiczna
pozostaje niezbywalna na kazdym etapie rozwoju ludzkiego ducha. Teologia

2 Maksymalizm ten podkre$la Lot-Borodine na wstepie artykutu o koncepcji przebostwienia
na chrzescijanskim Wschodzie. Por. t a z, Blagodat’ obozenid ¢erez tainstva na hristianskom Vostoke,
,Vestnik russkogo hristianskogo dvizenia” 1953, nr. 26, s. 12.

30 T az, La déification de I’homme selon la doctrine des Péres grecs, s. 200n.

31 Tamze, s. 208

32 Tamze.

3 Por. ta z, Blagodat’ obozZenid Cerez tainstva na hristianskom Vostoke, s. 12.

% Por.Zorgdrager,dz. cyt., s. 306.
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wschodnia, mimo ze wyraznie moéwi o rdznicy ontologicznej, nie uwaza jej
za barier¢ nie do pokonania, jak to zdaniem Lot-Borodine ma miejsce w teo-
logii zachodniej, migdzy innymi w mysli §wigtego Augustyna®’. Laska, czy
to udzielana za posrednictwem sakramentow, czy tez obecna w najrozniej-
szych przejawach zycia ascetycznego, sprawia, ze cztowiek moze na powrot
upodobni¢ si¢ do Boga, realizujac najwazniejsze postawione przez Stworce
zadanie: przebostwienie ludzkiej natury, ktore jest rtOwnoznaczne z ponownym
odstonigciem obrazu Bozego w cztowieku. Kategoria przebostwienia pozosta-
je bowiem w $cistym zwiazku z kategoria imago Dei.

Marianna Mahn-Lot potwierdza znaczenie idei przebdstwienia jako osi re-
fleksji teologicznej jej matki: ,, Tym, co dla Myrrhy Lot-Borodine stanowi isto-
te grecko-wschodniej mysli teologicznej (nie uzywa ona stowa «ortodoksjay),
jest state odniesienie do «obrazu i podobienstway, ktore ma by¢ przywrdcone;
cztowiek powotany jest do przebdstwienia, poniewaz jego natura nalezy do
tego, co nadprzyrodzone™®. Stwierdzenie to koresponduje ze stowami ro-
syjskiej teolog z jej artykulu o koncepcji mitosci Bozej zawartej w pismach
Mikotaja Kabasilasa, wspotczesnego Grzegorzowi Palamasowi wschodniego
Ojca Kosciota: ,,Fundamentalny gest mitosci, przyniesiony na ziemi¢ przez
Jezusa Chrystusa, sprawia, ze przylegamy do niego bardziej niz do swojej
wilasnej substancji™’. Odniesienia do paradoksalnego stosunku przynaleznosci
do kogo$ innego blizszej niz przynalezno$¢ do siebie samych odnajdujemy
réwniez w pismach Daniélou, urzeczonego mysla teologiczng Lot-Borodine®.
Podejmuje on tez, cho¢ nie wprost, zagadnienie przebostwienia, nie odrzuca
jednak spuscizny $w. Augustyna: ,,Nasza osobowa egzystencja ma w istocie
swe korzenie w Bogu, [...] tak, ze w Bogu wtasnie zanurzamy sig, kiedy powra-
camy do wlasnego wnetrza. «Ktos$, kto jest we mnie bardziej mna niz ja sam»
— powiada §w. Augustyn. Oznacza to, ze [...] poprzez doswiadczenie swojej
osobowej egzystencji spotykamy obecno$¢ Boga jako §wiatto, ktére ukazuje
nam prawdg i dobro. [...] Dlatego wlasnie jestesmy soba zawsze tylko wtedy,
kiedy odnajdujemy siebie w Bogu. [...] Kiedy stajemy si¢ obcy Bogu, stajemy
si¢ obcy sami sobie™. W §wietle przytoczonych wyzej cytatow zasadna wyda-
je sig teza, ze teologie prawostawna i katolicka spotykaja si¢ w odstaniajacym

3% Jak pisze Zorgdrager, referujac kluczowe w tym konteks$cie twierdzenia Lot-Borodine:
Swiety Augustyn [...] uznawat uszczesliwiajaca wizje duszy za szczyt zycia duchowego, ale nie
dopuszczal przebostwienia istoty ludzkiej. Jego doktryna utrzymuje, ze istnieje ontologiczna bariera
pomigdzy Stworca a stworzeniem” (tamze, s. 296).

% Mahn-Lot,dz cyt.,s. 398.

¥ M.Lot-Borodine, La doctrine de I’ Amour divin dans ['oeuvre de Nicolas Cabasilas,
Llrénikon” 1954, nr 4, s. 378. Ttum. fragm. — M.L.

3 Por.Daniélou, Introduction, s. 11.

¥ Tenze, Trdjca Swieta i tajemnica egzystencji, s. 28n.
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tg sama prawdg doswiadczeniu mistycznym ich przedstawicieli. Doswiadcze-
nie to, przetozone na jezyk dyskursywny, niesie nastepujacy przekaz: cztowiek
w glebi swego duchowego zycia znajduje swoja tozsamos¢, prawdziwsza niz ta
narzucajaca si¢ w doswiadczeniu empirycznym (,,ja”” empiryczne), tozsamos$¢
z wpisanym w nia Boskim obrazem. To wlasnie w oparciu o t¢ najglebsza toz-
samos$¢ mozemy mowi¢ o cztowieku, chociaz §wiadom jest on swej matosci,
jako o przedstawicielu ,.krolewskiego rodu”: ,Nalezy [...] pamigtaé, ze to,
co zostato podarowane Adamowi przy urodzeniu, bylo niejako embrionalne
i warunkowe [...] Obraz (Eikon) to cos, co zostato cztowiekowi strukturalnie
dane (ros. morfologi¢eski dannoe) i odtad stanowi jego niezbywalne dobro;
podobienstwo za$ (homoiosis) — jako doskonato$¢ stworzonej ikony Bostwa
(a doktadniej: Logosu) — zostalo czlowiekowi zadane. Dlatego obraz, cho¢by
1 w naruszonym stanie, pozostat [w czlowieku — M.L.] takze po upadku i zo-
stat w pelni odnowiony poprzez wcielenie Syna — tego, ktory w dobrowolnej
kenozie stat si¢ zalozycielem i wzorem «krolewskiego rodu»™.

Z tezami teologii theosis wspotbrzmi wiersz Favorskij Svet [,,Swiatto Ta-
boru”], mowiacy o cztowieku jako ikonie Boskosci:

FAVORSKIJ SVET

Molitvy umnoj Cistoe dyhan’e
Pitaet blagodat’ serdec.

Nebesnoj radosti blagouhan’e —
Ugodnika zivoj veniec.

On sam lu¢ Sveta, iskra Sily susej
V preobrazen’i estestva,

Kak nekogda Adam pod rajskoj kuse;j,
On vnov’ ikona Bozestva.

O tlennoj zizni zabyvaa,

Ves’ mir pokin’,

Gladi ocej nie otryvaa,

Vo mraka sin’.

Tam, v glubine ego bezlikoj,

Ty vdrug uzris

Sredi podviznosti velikoj

Svatud Tis*.

SWIATLO TABORU

Madrej modlitwy czyste tchnienie
Zasila taske serc.
Zapach niebianskiej radosci —

“ Lot-Borodine,Blagodat’ oboZenid Cerez tainstva na hristianskom Vostoke, s. 13.
T a z, Favorskij Svet, w: M. Lot-Borodine, R. Bloh, Zavety. Stihotvorenid, s. 19n.
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Swigtego Panskiego zywa korona.

On sam jest promieniem Swiatla, iskra Boskiej Sity
W przeobrazonej naturze,

Jak niegdy$ Adam pod rajskim drzewem,
On znow jest obrazem Boga.

O przemijajacym zyciu zapominajac,
Porzu¢ caty $wiat,

Oczu nie odrywajac, patrz

W mroku glgbig.

Tam, w jego bezpostaciowej glgbinie
Nagle dojrzysz

Wisrod wielkiego zametu

Swieta Cisze®.

Rowniez ten utwor odzwierciedla charakterystyczny dla tworczosci Lot-
Borodine splot liryki i teologii. Autorka za pomoca poetyckich obrazow wyraza
istot¢ przebdstwienia — przeobrazenie natury czlowieka (,,preobrazenie este-
stva”) poprzez przeniknigcie Bozym $wiattem (,,lu¢ Sveta”, ,,iskra Sily suse;j”™)
oraz przywrdcenie mu kondycji obrazu Boga (,,On vonv’ ikona BozZestva”).
Co znamienne, mimo przebdstwienia ludzkiej natury zamet ziemskiego zycia
(,,sredi podviznosti velikoj”) nie znika, dominujacy staje si¢ jednak ukryty pod
owym zametem $wiety bezruch — Swigta Cisza (,,Svataa Tis™).

KRYTYKA ROSYJSKIEGO NACJONALIZMU RELIGIJINEGO

Zwornikiem poruszonych wyzej kwestii istotnych dla ksztattowania si¢
koncepcji Lot-Borodine: $wiadomosci historycznego rozwoju chrzescijanstwa
oraz poszukiwania najwlasciwszego ksztattu chrzescijanskiej antropologii,
jest krytyczny namyst badaczki nad kultura religijna jej wlasnego narodu. Dla
zyjacych na obczyznie wygnancow z ZSRR ostoja zagrozonej tozsamosci
narodowej stata si¢ wilasnie religia prawostawna. Poziom §wiadomosci reli-
gijnej oraz — szerzej — kultury religijnej rosyjskiej emigracji budzil niepokoj
Lot-Borodine, a niejednokrotnie jej oburzenie.

W roku 1937, w odpowiedzi na idealizujacy przedrewolucyjna religijnos$¢
rosyjska artykul Antona Kartaszewa, Lot-Borodine publikuje w czasopismie
,Put’” tekst zatytutowany Kritika russkogo hiristianstva [, Krytyka rosyjskiego
chrzescijanstwa”], w ktorym wyraza niesmak wywotany bezkrytycyzmem au-
tora, zafalszowujacego obraz religijnos$ci Rosjan. Pigtnuje postawe religijnego
nacjonalizmu, a przede wszystkim sprzeczny z chrze$cijanska pokora rosyjski
mesjanizm: ,,Tego rodzaju mesjanizm, nieistniejacy ani w zadnym kosciele

42 Przektad filologiczny — M.L.
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zachodnim, ani w ramach [...] katolicyzmu, jawnie przeczy tej pokorze, ktora
jakoby byta najwyzsza wartoScia rosyjskiej wiary”*. Podobnie na temat prze-
konania Rosjan o doniostosci wktadu ich narodu w dziedzictwo chrzescijanskie
wypowiada si¢ Siemion Frank: ,,Bardzo zalujg, Ze szlachetny uniwersalizm [...]
zostat catkowicie wyparty z rosyjskiej §wiadomosci przez nacjonalistyczna
pyche [...]; tak, zgodnie z ostatnia ksiazka Bierdiajewa Idea rosyjska wychodzi
prawie na to, ze chrzeScijanstwo zostato stworzone przez Rosjan’*.

Siemion Frank, wyrazajac podziw dla wnikliwosci teologicznych studiéw
Lot-Borodine, nazywat ja mianem, ktéorym okreslano Dunsa Szkota: ,,doctor
subtilis”*. Pierwsza prawostawna teolog — owa mistrzyni teologicznych sub-
telnosci — byta wnikliwym obserwatorem zycia religijnego wspotczesnych
jej Rosjan. Zachowujac nieztomna postawe etyczna, dostrzegata i pigtnowata
wszelkie przejawy nacjonalizmu*, od ktérego jej zdaniem pozostajacy na emi-
gracji Rosjanie nie uwolnili si¢ mimo do§wiadczenia wojen i rewolucji: ,,Jesli
chrze$cijanskie sumienie z trudem moze zaakceptowac poczucie narodowe;j
wyzszo$ci — napisala Lot-Borodine w przywotanym wyzej artykule — to tym
bardziej odnosi sig to do religijnego nacjonalizmu. I w zwiazku z tym, jakze
gorzka ironig brzmi w naszych uszach lejtomotyw odnoszacy si¢ do narodu-
-bogonoscy! Autorowi [Kartaszewowi — M.L.] wydaje si¢ w petni oczywiste
nie tyle po prostu uznanie rosyjskiego stylu w obrebie prawostawia — z czym
nikt nie polemizuje — ile postulat dotyczacy nieposzlakowanej czystosci i do-
skonatosci [...] tego stylu. Kartaszew probuje nas ze wszystkich sit przekonac,
e szczytem prawostawia jest Swieta Ru§™.

Ponadto prawostawna teolog przedktadata osobowy wymiar religijnosci,
wyrazajacy si¢ w akcie osobistej modlitwy, nad u§wigcone sita zwyczaju od-
ruchy kolektywnego rytualizmu. W swoim polemicznym tekscie Lot-Borodine
stawia retoryczne pytanie: ,,Czy nie wypada nam tu otwarcie skonstatowac, ze
oficjalny Kosciol, znajdujac si¢ pod wtadza Cesarza, przeszkadzat rozwojowi
indywidualnej duchowos$ci wewnatrz prawostawia?*. Zdawac by si¢ mogto,
ze argumenty odwotujace si¢ do wspolnotowego charakteru rosyjskiej wiary, jej
ponadindywidualnego i ponadracjonalnego wymiaru (brak tych cech stanowit
przeciez gtowny zarzut wobec chrzescijanstwa zachodniego) postuza piewcom
wyzszo$ci religijno$ci rosyjskiej do odparcia krytycznych tez Lot-Borodine.

# Lot-Borodine, Kritika russkogo hristianstva, ,,Put’” 1937, nr 52, s. 45.

“ Frank, dz. cyt.

* Tamze.

4 Potwierdza to Marianna Mahn-Lot: ,,Nasza wielka tradycja teologiczna zostata zdefor-
mowana w obrgbie Kosciota synodalnego, skazona przez ohydny nacjonalizm” (M ahn-L o t,
dz. cyt., s. 748).

“ Lot-Borodine, Kritika russkogo hristianstva, s. 45.

4 Tamze, s. 47.
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Uprzedza ona jednak t¢ argumentacjg, stawiajac kolejne pytanie: Czy praktyko-
wanie wiary (autorka uzywa trudnego do przetlumaczenia stowa ,,ocerkovlenie™)
nie bylo zjawiskiem raczej bytowym niz prawdziwie religijnym?*.

Zdaniem Lot-Borodine przecigtny Rosjanin nie rozumie swigtego misterium
liturgii, a podstawowa orientacj¢ w sprawach wiary uzyskuje, kierujac si¢ bez-
refleksyjnie naturalnym zmystem estetycznym. Zwracajac si¢ ku temu, co su-
biektywnie pigkne, a odwracajac si¢ od tego, co estetycznie mniej pociagajace’,
wierzacy Rosjanin — wskutek braku istotnego udziatu racjonalnego pierwiastka
w postawie religijnej (co stanowito wszak cechg charakterystyczna rosyjskiego
typu religijnosci), jak rowniez braku odpowiedniej edukacji — nie ma innych
niz estetyczne ,,narzedzi nawigacyjnych”. Oznacza to, ze wlasciwe Rosjanom
pragnienie religijne (,,tdga k bozestvennomu’') znajduje zaspokojenie nieade-
kwatne, przynalezace do innego poziomu ontologicznego 1 aksjologicznego.

Zarzut powierzchownego rytualizmu wysuwata Lot-Borodine zaréwno
wobec historycznego prawostawia, jak 1 wobec religijnosci bliskiej jej ro-
syjskiej diaspory w Paryzu: ,,Po wielkim Exodusie [pierwszej fali emigracji
z Rosji radzieckiej na zachéd Europy — M.L.] kajajacy si¢ marksisci, wyda-
walo sig, doznali autentycznej odnowy dusz. W kazdym razie, zdrowe jadro
prawostawia przejawialo za granica ogromna energig, rozposcierajac cata sie¢
chrze$cijanskich instytucji 1 organizacji oswiatowych, szczego6lnie w Paryzu.
[...] Niemniej jednak, bez wzgledu na wszystkie podjete wysitki, bez wzgledu
na niektdre pocieszajace osiagnigcia, trzeba ze smutkiem skonstatowaé¢ ogdlny
niski poziom kulturowo-religijny wigkszosci naszych parafii. Z pozoru szczera
naboznos¢, stosunkowo gorliwe bywanie w §wiatyni, zewngtrzna religijnos¢,
ale jednocze$nie spoczywajace na nich pigtno szarej rutyny i petnej obojgtnosci
wzgledem «tego, co jedynie potrzebney: zycia ducha i skarbéw wielowiekowej
chrzescijanskiej tworczosci. Mowa tu nie o prostym braku kultury i nawet nie
o0 obojetnosci, ktore to wynikaja z trudnych warunkéw uchodzczej egzysten-
cji. Zto lezy bez porownania gigbiej: w wymiarze Swiadomego ograniczenia
horyzontu; nie tyle nieczulosci, ile zaprzeczenia. To juz jest zasadnicze zaprze-
czenie kultury religijnej (principial ’nad religioznaa antikul’turnost”)*2,

Przytoczony powyzej fragment artykutu Lot-Borodine pokazuje, Ze ta
badaczka tradycji patrystycznej, poetka, historyk, myslicielka, ale tez chrze-
Scijanka zyjaca w czasach wojen, rewolucji i wszechobecnego zagrozenia,
chociaz dostrzegata trud egzystencji swoich rodakoéw na emigracji, z calym
przekonaniem ganilta ich religijna bezrefleksyjnos¢ i religijny analfabetyzm,

4 Por. tamze.

30 Por. tamze, s. 46.
3 Tamze, s. 48.

2 Tamze.
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odmawiajac akceptacji status quo. Jej rozwazania mozna by sprowadzi¢ do
jednego gorzkiego zdania: ,,Nadmiernie rozwinigty rytualizm byt naszym ztym
losem, nie zawahamy si¢ powiedzie¢ — usypiajacym nas opium”>. Twierdzenie
to, deprecjonujace podstawowy wyznacznik rosyjskiej religijnosci — rytualizm,
uderza w postawe bezrefleksyjnego, umniejszajacego inne typy religijnosci
samozadowolenia prawostawnych Rosjan.

Tak radykalna krytyke utrwalonego w rosyjskiej kulturze religijnego modus
vivendi uzasadnia fundamentalne credo myslicielki, nakazujace podporzadko-
wac otrzymana przez cztowieka inteligencje¢ prawdzie. Zaangazowanie Lot-
Borodine na rzecz wartosci, jaka jest prawda, potwierdza oddany czytelnik
dziet myslicielki 1 jej wspottowarzysz na drodze mistycznie ugruntowanych
studiow teologicznych Jean Daniélou: ,,.Bezkompromisowos¢ byta u Myrrhy
Lot-Borodine wyrazem tego, co stanowi dla mnie znak rozpoznawczy jej oso-
bowosci, jej umitowania prawdy. Wierzyla inteligencji stworzonej przez Boga
w celu poznania tej prawdy. [...] Wiedziata, ze cztowiek moze popetniac bledy
w postugiwaniu sig inteligencja. Ale nie akceptowala czynienia z inteligencji
perwersyjnego uzytku. [...] Nie podzielala ztudzen wielu chrzescijan, ktorzy
w imig szczerosci usprawiedliwiaja wszystkie bledy. Sadzita [...], Zze to, czemu
nadaje si¢ nazwg szczerosci, jest czgsto utajona pycha, sprawiajaca, ze cztowiek
przedktada ktamstwo, ktore posiada sam z siebie i ktore jest wspolnikiem jego
pragnien, nad prawdg, ktora pochodzi od Boga i ktéra zaktoca jego pragnienie
samozadowolenia’*. Wiasnie owego ,,perwersyjnego samozadowolenia” (czy
tez sktonnosci do niego) nie akceptowata Lot-Borodine w swoim narodzie.
Byta przekonana, ze dazenie do prawdy wymaga pielggnowania w sobie posta-
wy krytycznej 1 zdolnoSci trzezwego spojrzenia, przede wszystkim na samego
siebie 1 na tozsamo$¢ kulturowa swojego narodu. Tylko pod tym warunkiem
umitowanie prawdy ma szansg przezwycig¢zy¢ przyrodzona pyche cztowieka.

Myrrha Lot-Borodine wywarla znaczacy wptyw na zachodnia mysl teo-
logiczna, ukazujac wspotczesnym jej teologom i intelektualistom odmienny
od zachodniego sposdb pojmowania cztowieka. Teologia theosis, ktorej byta
przedstawicielka, akcentuje bowiem przebostwiona we Weieleniu naturg czto-
wieka, tym samym umniejszajac — wbrew teologii katolickiej i protestanckiej —
wage grzechu w konstytucji cztowieka. Dobrze znajac mysl Zachodu, pierwsza
prawostawna teolog w swoich pismach wiele miejsca poswigcita wskazywaniu

3 Tamze.
* Daniélou, Introduction, s. 16.
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réznic migdzy wschodnia a zachodnia antropologia chrzescijanska. Dazyta
do odkrycia i dookreslania prawd teologicznych, a jej tendencja do taczenia
dogmatycznego wymiaru chrzedcijanstwa z doswiadczeniem mistycznym
znalazta wyraz rowniez w tworczosci poetyckiej. Myslicielce bliska byta idea
odstaniania obrazu Boga w cztowieku — w tym $wietle nalezy tez odczytywac
przeprowadzona przez Lot-Borodine krytyke zycia religijnego na emigracji.
Krytyka ta motywowana byta sprzeciwem wobec postaw niezgodnych z powo-
taniem rodzaju ludzkiego, wynikajacym z chrzescijanskiej prawdy o ,,boskosci”
czlowieka, i w sposob zasadniczy powolanie to fatszujacych. Zaréwno bowiem
owa chrzescijanska idea, jak i proby jej realizacji w toku dziejow pozostawaty
w polu zainteresowan badawczych prawostawnej teolog.

Jak wspomniano na poczatku niniejszych rozwazan, oprocz wytgzonej
pracy naukowej i tworczosci artystycznej Lot-Borodine podejmowata takze
dziatalno$¢ charytatywna, ktorej celem byto wsparcie srodowisk emigracyj-
nych. Dostrzegajac potrzeby materialne przebywajacych z dala od ojczyzny
rodakow, organizowata Swietlice 1 stotdéwki dla emigrantow, redagowata pisma
do licznych instytucji z prosba o przydzielenie srodkéw na pomoc dla bezro-
botnych, a takze prywatnie wspierata finansowo osoby bedace w potrzebie®.

Wszystkie wspomniane wyzej obszary aktywnosci Myrrhy Lot-Borodine:
jej dziatalno$¢ naukowa w dziedzinie teologii i literaturoznawstwa, tworczos¢
poetycka, a takze budzace podziw zaangazowanie filantropijne wymagaja dal-
szych, pogtebionych badan.
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Tekst poswigcony jest tworczosci Myrrhy Lot-Borodine, rosyjskiej mysliciel-
ki uwazanej za pierwsza prawostawna teolog, ktorej pisma wywarly istotny
wplyw na intelektualistow chrzescijanskiego Zachodu. Poszukiwata ona najod-
powiedniejszego ksztattu chrzescijanskiej antropologii, w jej centrum sytuujac
koncepcj¢ przebostwienia cztowieka i zwiazang z nia kategori¢ imago Dei.
W artykule przedstawiono poglady teologiczne Lot-Borodine, poddano analizie
ich zwiazek z tworczoscia poetycka myslicielki oraz ukazano jej krytyczny
stosunek do kultury religijnej Rosjan.
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»SAMA Z NIM”
Carmen Hernandez Barrera
i budowanie wtajemniczenia chrzescijanskiego
w ramach Drogi Neokatechumenalnej”

Dzieki przepowiadaniu kerygmatu, obwieszczajqcego prawde o grzechu, kto-
ry czyni czlowieka ,,martwym”, oraz odpowiedzi Boga, ktory przywraca temu
,martwemu” czlowiekowi Zycie, powstawata wspolnota zyjqca w jednosci i mi-
tosci, stuchajqca Stowa Bozego i odpowiadajqca na nie w zywej liturgii. Zycie tej
wspolnoty przypominato wedrowke ludu Bozego przez pustynie, ludu walczqcego
z pokusami, sqdami, nieakceptacjami. Wiara okazata sie procesem uobecniajqcym
sie w drodze, tak jak Bog uformowat wiare Abrahama.

Przyjdz, Jezu, o§wie¢ moje zycie. Nie chce
ani nie pragng niczego. By¢ sama. A to bez
Ciebie jest calkowita $miercia'.

Carmen Hernandez Barrera

Tytut proponowane;j refleksji — zapewne nieco zaskakujacy — wymaga wy-
jasnienia. Mogtoby si¢ bowiem wydawac¢, ze samotnos¢ wyklucza wspdlnote,
wszak najcze$ciej kojarzona bywa z brakiem relacji migdzy ludzmi, stanowi
rezultat pewnej przeszkody w komunikacji z drugimi 1 w efekcie zamyka czto-
wieka w jego wnetrzu?. Przypatrujac si¢ zyciu i postudze Carmen Hernandez
Barrery, wspohnicjatorki Drogi Neokatechumenalnej, a dzi§ kandydatki na
oltarze, bedziemy jednak musieli uznac, ze w jej przypadku samotnos¢ nie
wykluczata budowania wspolnoty, wigcej: przezywana przez nia samotnos¢
okazata si¢ czynnikiem, ktory wyzwalat w niej gleboki poziom relacji z dru-
gim poprzez pierwotng i bogata relacj¢ z Chrystusem. W oparciu o t¢ relacje
w zyciu Carmen Hernandez Barrery realizowata si¢ wyjatkowa comunio per-
sonarum, ktora bede chciat pokaza¢ w toku ponizszego wywodu.

Wspotczesny ksztatt, jaki wtajemniczenie chrzesécijanskie przybrato i wciaz
realizuje w ramach Drogi Neokatechumenalnej, papiez Benedykt XVI uznat za

" Zgodnie z zyczeniem autora artykulu w tekscie w wigkszosci przypadkow zachowano nie-
standardowa pisowni¢ i odmiang imion i nazwisk hiszpanskich.

"C.Hernandez Barrera, Dzienniki. 1979-1981, thum. pod kier. P. Jutkiewicza, Czgsto-
chowa, Edycja Swietego Pawta, 2021, s. 16.

2 Zob. K. Stola, hasto,Samotno$¢”, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, red. E. Gigilewicz,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2012, kol. 990-992.
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,.szczegolny dar, wzbudzony przez Ducha Swigtego™, niemniej swoja swoista
formg¢ zawdzigcza ono doswiadczeniu inicjatoréw: Carmen Hernandez Barrery
i Francisca José¢ Eduarda Argiiello Wirtza, uzywajacego wszgdzie nazwiska
Kiko Argiiello. Przedmiotem mojej uwagi stanie si¢ przede wszystkim wkilad
Carmen Hernandez Berrery w to dzieto.

Definiujac nature i cel Drogi Neokatechumenalnej w postudze dla Koscio-
ta, Jan Pawetl Il powiedziat: ,,Uznaj¢ Droge Neokatechumenalnag za itinerarium
formacji katolickiej waznej dla spoteczenstwa i czasow dzisiejszych™. Row-
noczesnie Stolica Swigta nadata dozywotnio Kiko Argiiello i Carmen Hernan-
dez tytut inicjatoréw Drogi’, ktdra pozostajac w ,,stuzbie Biskupom, stanowi
,jeden ze sposobdw diecezjalnej realizacji wtajemniczenia chrze$cijanskiego
i stalego wychowania wiary”®.

Kim byta Carmen Herndndez Barrera i dlaczego warto przyjrzec sig jej
dziatalnosci i1 zyciu? Polski czytelnik miat okazje zapoznac si¢ dotychczas
jedynie z niewielkim fragmentem jej zapiskow zawartym w Dziennikach z lat
1979-19817. Pisma te ukazuja specyfike oddzialywania osoby Hernandez Bar-
rery na uczestnikow ewangelizacji. Po lekturze tego tekstu papiez Franciszek
w liscie do Kiko Argiiello pisat: ,,Drogi Bracie, Otrzymalem wydanie Dzien-
nikow, pisanych przez Carmen Hernandez w latach 1979-1981. Dzigkuje¢ za ten
dar. Raduje mnie bardzo fakt, Ze przez te stronice daje si¢ odczu¢ §wiadectwo
wielkiej milosci do Jezusa, ktorego $§wiatlo przemienia cierpienie w ofiarg,
zmeczenie w rado$¢, zycie w czas do ewangelizowania. Niech Bog wspo-
moze Drogg, aby w kazdym momencie zasiewata Ewangeli¢ z radoscia 1 bez
zastrzezen, z wiara i pokornym postuszenstwem, czyniac z prob i trudnosci
powod do chlubienia sig¢ w Panu Jezusie (por. 2 Kor 12)%. Sam Kiko Argiiello
za$ w swoim wstgpie do zapiskow Hernandez Barrery dzielit si¢ wlasnymi

SBenedyktXVI, Wszyscy chrzescijanie powinni glosi¢ Ewangelie (Przemowienie do
przedstawicieli Drogi Neokatechumenalnej, Watykan, 17 T 2011), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 32(2011) nr 3(331), s. 19.

*Jan Pawelll List Ogniqualvolta do biskupa Paula Josefa Cordesa (Watykan, 30 VIII
1990), w: Neocatechumenale iter. Statuta, Droga Neokatechumenalna. Statut [ad experimentum,
2002], Fondazione Famiglia di Nazareth — Centrum Formacji Wspdlnot Neokatechumenalnych,
Rzym-Lublin, [2002], s. 156.

5 Zob. Neocatechumenale iter. Statuta;, Droga Neokatechumenalna. Statut [zatwierdzenie de-
finitywne, 2008], Fondazione Famiglia di Nazareth — Centrum Formacji Wspolnot Neokatechume-
nalnych, Rzym-Lublin [2008], art. 34 § 1, § 2, § 3, s. 63.

¢ Zob. tamze, art. 1 § 2, s. 21.

7 Wkrotce w wydawnictwie Edycja Sw. Pawla ukaze si¢ (w przektadzie Joanny Smendy) pol-
ska edycja biografii Carmen Hernandez Barrery autorstwa Aquilino Cayueli (zob. A.Cayuela,
Carmen Herndndez. Notas Biograficas, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2020). Wszystkie
cytaty z tej pozycji podaje w przektadzie Joanny Smendy.

8 Franciszek, List do Kiko Argiiello (Watykan, 18 VIII 2017), w: Hernandez Barrera,
dz. cyt., s. 5.
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odczuciami: ,,Moéwia Ojcowie Pustyni: «Kochaj Chrystusa, a pojda za toba
tysiace...». Mitos¢ do Chrystusa, ktdra te Dzienniki ukazuja, jest niesamo-
wita. Wydaje sig, jakby Pan Jezus zamknat dla niej wszystkie bramy przez
ogromne cierpienie, aby mogta zjednoczy¢ si¢ z Nim, z Nim samym,; stad tez
skrajna wolno$¢ Carmen: nie interesowalo ja nic z tego $§wiata, jedynie mi-
tos¢ do Chrystusa. Jest naprawde czyms heroicznym, ze Carmen byta ze mna
piecdziesiat lat, ciagle cierpiac w milczeniu. Bez pokazywania tego nikomu,
sama z Nim. Pewnego dnia mowi: «Panie, nie pragng juz nic od tego zycia.
Biedna i bez niczego, przychodzi mi najskrytsze pragnienie Twojej wyjatkowej
obecnosci. Swigtos¢, Panie, ukryte pragnienia §wietosci, ofiary, wypetnienia
dnia Twoja obecnoscia. Modlitwa. Panie, Ty sam przybadz i napeknij sensem
dobro, rzeczy. Umocnij wiarg Kiko» (nr 77). Teraz rozumiem bardziej wiele
owocow Drogi. Bog dat nam siostrg¢ z wyjatkowym stopniem $wigtosci i nie
moglo by¢ inaczej, jesli wezmie si¢ pod uwage wage misji, ktora nam Bog
powierzyt. Kiedy czytam o milosci do Chrystusa, czuj¢ si¢ maly i biedny,
1 nie wiem, jak wynagrodzi¢ Bogu za ogromna taskg, ktora byto mie¢ Carmen
jako towarzyszke w misji. Pig¢dziesiat lat bez chwili zatrzymania: podréze,
skrutinia, odwiedzanie tylu wspdlnot w Madrycie, Zamorze, Barcelonie, Pa-
ryzu, Rzymie, Florencji, Ivrei... Ciagle stuchajac kazdego brata — o jego zyciu,
0 jego cierpieniach, o jego historii, o§wiecajac ja w $wietle wiary, chwalebnego
krzyza naszego Pana Jezusa™.

Przywotane tu dwie wypowiedzi wyraznie syntetyzuja rolg, jaka Carmen
Hernandez Barrera odegrata w wypracowaniu ostatecznego ksztattu wtajemni-
czenia chrzescijanskiego realizowanego poprzez Droge Neokatechumenalna.
Spdjrzmy zatem na proces formowania sig jej osoby.

SYLWETKA CARMEN HERNANDEZ BARRERY

Carmen urodzita si¢ w 27 listopada 1930 roku w miejscowosci Olvega
w prowincji Soria w Hiszpanii. Dziecinstwo spedzita w domu rodzinnym
w Tudeli. Byla piata z dziewiatki rodzenstwa (miata czterech braci i cztery
siostry). Uczeszczata do szkoty prowadzonej przez Zgromadzenie Sidstr Na-
szej Pani w Tudeli, znajdujacej si¢ w sasiedztwie szkoly dla chtopcow, prowa-
dzonej przez Towarzystwo Jezusowe. Ta blisko$¢ jezuitow, ktorzy prowadzili
tez zajecia w szkole, do ktorej uczgszczata Carmen, owocowata w jej dorostym
zyciu. Pod wptywem ducha misyjnego oraz nabozenstwa do $w. Franciszka
Ksawerego w mtodej uczennicy zrodzito si¢ powotanie do misji. Po prze-
prowadzce rodziny Carmen Hernandez Barrery z Tudeli do Madrytu w roku

° Nota Kiko Argiiello, w: Hernandez Barrera, dz. cyt., s. 7n.
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1945 pigtnastoletnia wowczas dziewczyna podjeta pierwsza probe spetnienia
swoich planow misyjnych. Za posrednictwem pewnego jezuity, krewnego ze
strony matki, czynila starania, by wyjecha¢ ma misje do Indii, lecz zamiar ten
wywotat ostry sprzeciw jej ojca. Proby wyjazdu na misje powtarzata potem
kilkakrotnie, az do matury, ktora uzyskata, majac siedemnascie lat.

Z polecenia ojca w roku 1948 rozpoczeta studia z zakresu fizyki i chemii na
Uniwersytecie w Madrycie, zywita juz wowczas jednak catkowita pewno$¢ co
do waznego miejsca ewangelizacji w jej zyciu. Dzigki jezuicie, o. Valentinowi
Sanchezowi Ruizowi, ktory prowadzil apostolat wsréd mtodych w Madrycie,
Carmen poznala medytacje jezuicka i ¢wiczenia duchowe §w. Ignacego oraz
wtajemniczenie w modlitwe oparte na Pismie Swictym. Wiele zawdzigczata
tez polecanym jej przez ojca Suareza ksiagzkom o. Luisa de la Puente poswig-
conym tym zagadnieniom, a szczeg6lnie jego pracy Meditaciones. Espirituales
de los misterios de nuestra santa fe'’. Lektury te oraz kierownictwo duchowe
ojca Sancheza przyczynily si¢ do poglebienia jej modlitwy z Pismem Swietym,
co w potaczeniu z doswiadczeniem modlitewnym Kiko Argiiello otrzymato
W pozniejszym okresie specyficzng forme lektury Biblii przyjeta we wspol-
notach neokatechumenalnych. Bardzo waznym elementem formac;ji stala sig
bowiem tak zwana skrutacja, polegajaca na medytacji i ,,docieraniu” — dzigki
odnos$nikom zawartym w Biblii Jerozolimskiej — do r6znych miejsc w Pismie
Swietym rzucajacych $wiatto na problemy zyciowe osoby i pozwalajacych jej
otrzymac¢ wskazowki, jak petni¢ wolg Boga.

W roku 1951 Hernandez Barrera ukonczyta studia, ale do uzyskania tytutu
brakowalo jej zaliczenia jednego egzaminu. W tamtym tez czasie — zapew-
ne wbrew swojej woli — zaczgta pracg w fabryce chemicznej swojego ojca
w Andujar, w ktorej prowadzono rafinacje¢ oliwy. Dzigki spotkaniu z jezuita
0. Moisésem Domenzainem Yarnozem podjeta decyzje o wstapieniu do zatozo-
nego przez niego zenskiego Instytutu Misjonarek Chrystusa Jezusa w Javier''.
Opuscita woéwcezas ojca 1 dom rodzinny i w roku 1953 rozpoczg¢ta nowicjat.
Zalegly egzamin zdata juz jako postulantka, a dyplom ukonczenia studiow
otrzymata w roku 1954. Przez pewien czas myslata o dalszej nauce i studiach
medycznych, ale najwazniejsze byty dla niej misje.

Instytut Misjonarek Chrystusa miat charakter catkowicie misyjny i pod-
legal Kongregacji Rozkrzewiania Wiary (Congregatio de Propaganda Fide).
3 pazdziernika 1954 roku Carmen Hernandez Barrera przyjeta habit 1 imig
zakonne Maria Carmen od Jezusa. Po odbyciu nowicjatu, rozpoczawszy zy-
cie zakonne, wyjechata do Walencji, by tam, migdzy rokiem 1957 a 1960,

10 Zob.L.de la Puente, Meditaciones. Espirituales de los misterios de nuestra Santa Fe,
Apostolado de la Prensa, Madrid 1953.
11 Na temat zalozen tego instytutu zob. Cayuela, dz. cyt., s. 57-59.
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odby¢ studia na Wydziale Teologicznym Papieskiego Instytutu Regina Mun-
di. Srodowisko teologiczne Walencji byto wowczas mocno zaangazowane
w dyskusje o ksztalcie odnowy teologicznej i liturgicznej w Kosciele, ktore
wzmogly si¢ zwlaszcza po ogloszeniu przez Jana XXIII przygotowan do So-
boru Watykanskiego II. Na wyktadach z dogmatyki Carmen poznata gtowne
linie odnowy teologii i liturgii proponowane przez Emila Sauresa OP, wybit-
nego hiszpanskiego liturgistg, ktorego poglady zblizaty si¢ do mysli teolo-
gow francuskich: Marie-Dominique Chenu i Yves’a Congara. Z francuskimi
liturgistami wspotpracowat on w pdzniejszym okresie jako ekspert Soboru
Watykanskiego II. Carmen studiowata tez pod kierunkiem innego wybitnego
teologa z tego instytutu, a mianowicie o. Marceliana Llamery, w pdZniejszym
czasie takze eksperta soborowego. Pod jego kierunkiem napisata w roku 1960
pracg dyplomowa zatytulowana ,,Necesidad de la oracidon en el pensamiento
de Pio XII” [,,Potrzeba modlitwy w mysli Piusa XII”’), wienczac w ten sposob
studia teologiczne stopniem ,,magna cum laude”'?. Praca nie tylko opisywata
konieczno$¢ modlitwy zalecanej przez Piusa XII w trudnych chwilach dru-
giej wojny $wiatowej, ale takze ukazywala modlitwe jako $rodek komunika-
cji cztowieka z Bogiem i jako narzgdzie o$§wietlajace historig zycia kazdego
cztowieka. Bogactwo refleksji i doswiadczen naukowych, jakie Hernandez
Barrera wyniosta ze studiow w Walencji, odegrato istotna role w sposobie,
w jaki ksztattowata ona p6zniej rzeczywisto§¢ nowo powstajacych wspolnot
neokatechumenalnych.

Po ukonczeniu studiow Hernandez Barrera zostala wytypowana przez
przetozone Instytutu Misjonarek Chrystusa Jezusa do wyjazdu na misje do
Indii. Taki tez byt jej plan podstawowy, z ktorym wstgpowala do Instytutu,
1 wydawato sig, ze wlasnie teraz bedzie si¢ on mogl wreszcie realizowaé. By
moc wyjecha¢ do Indii (ktére w owym czasie byly czlonkiem Brytyjskiej
Wspolnoty Narodoéw), wraz z kilkoma innymi siostrami skierowana zostata
do Londynu, gdzie przebywata od roku 1960 do 1961, uczac sig jezyka angiel-
skiego. W tym czasie we wtadzach Instytutu nastapita jednak zmiana. Podczas
pierwszej kongregacji generalnej wybrano nowa Matke Generalna i nowe mat-
ki wikariuszki, kierujace poszczegdlnymi domami zakonnymi. Nowo wybra-
ne wladze przeorientowaly dotychczasowa formulg Instytutu, ograniczajac
postuge siostr tylko do terenu Hiszpanii. Dziatalno$¢ misyjna zostata zatem
praktycznie zawieszona. W drodze powrotnej z Londynu Carmen Hernédndez
Barrera zatrzymata si¢ w Barcelonie, w domu, w ktorym miata zamieszka¢ po
nowicjacie. Matka Wikariuszka potwierdzita decyzjg o wycofaniu si¢ Instytutu
z dziatalno$ci misyjnej. Hernandez Barrera probowata jeszcze mediacji u ar-
cybiskupa Barcelony Mons. Marcelina Olaechei. Byta zawiedziona decyzja

12 Por. tamze, s. 95.
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zamykajaca jej wyjazd do Indii. Pozostawata w tym czasie w kontakcie z
o. profesorem Alfredem Mondria, wyktadowca teologii moralnej w Instytu-
cie Teologicznym. Wazyt si¢ jej los, musiata podja¢ decyzje, czy pozostanie
zakonnica, czy opusci Instytut. Decyzj¢ o wystapieniu z Instytutu Misjonarek
Chrystusa podjeta jednak dopiero w roku 1962, po latach wyznajac, ze rok 6w
byt dla niej czasem kenozy i rownoczes$nie taski wniknigcia w meke Jezusa
Chrystusa. Po opuszczeniu Instytutu nadal szukata drég realizacji swojego
powotania misyjnego. W tym czasie zetkngta si¢ z o. Pedrem Farnésem Sche-
rerem, absolwentem Wyzszego Instytutu Liturgicznego w Paryzu. Byt on do-
skonale obeznany z liniami odnowy liturgicznej, ktore zostaty wkrotce podjete
przez Sobor Watykanski I1. Doktorat i kompetencje w zakresie historii liturgii
uzyskat, wspotpracujac z o. Bernardem Bottem i1 Luisem Bouyerem, wybit-
nymi znawcami historii liturgii hebrajskiej i katolickiej. Od roku 1962 Farnés
Scherer byl wykladowca w Instytucie Liturgicznym Uniwersytetu w Salaman-
ce, a rok pozniej prowadzit seri¢ wyktadow w Barcelonie i wtedy tez na jego
zajecia trafita Carmen Hernandez Barrera. Hiszpanski liturgista przedstawiat
na nich paschalne zrédta eucharystii i postulowat odnowe eklezjologii, by
ukaza¢ Kosciot jako ,,$wiatto dla narodéw”. Zywy kontakt Hernandez Bar-
rery z Farnésem Schererem oraz innymi autorami odnowy soborowej mocno
odcisnat si¢ na ksztalcie pdzniejszych katechez Drogi Neokatechumenalne;.
Hernandez Barrera pokazywata w nich na przyktad, ze aby dojs$¢ do Paschy, do
»dynamizmu” Zmartwychwstania, trzeba zacza¢ od wniknigcia w powotanie
Abrahama i w sens jego wedréwki do Kanaanu, potem ,,zanurzy¢ si¢” w Sto-
wie Boga, ktory ,,mowit” do Izraela przez wydarzenia, rozpozna¢ w wyjsciu
Hebrajczykow z Egiptu drogg kazdego cztowieka z niewoli grzechu do wol-
nosci zycia z Bogiem, a takze odnies¢ wedrowke ludu przez pustyni¢ do pokus
1 zmagan, jakich doswiadcza chrzescijanin w swoim zyciu. Dopiero w akcie
petnej akceptacji Krzyza, ktorego figura w tym ujgciu jest pustynia, mozna
wejs¢ do Ziemi Obiecanej, czyli do zycia z Bogiem w §wigtosci i pokoju'.
W koncu sierpnia 1963 roku Carmen Herndndez Barrera wyjechata do Ziemi
Swigtej. Podroz ta rowniez wywarta istotny wplyw na jej przyszty sposob prze-
powiadania i szerzej, na formowanie si¢ katechez Drogi. Szczegdlnie waznymi
miejscami w [zraelu byty dla niej: Gora Blogostawienstw w Galilei, Skata Pry-
matu Piotra nad Jeziorem Galilejskim, miejsce narodzin Jana Chrzciciela w Ein-
Karen i Jerozolima z Bazylika $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Tym tez
szlakiem zmierza¢ beda pdzniej wspdlnoty neokatechumenalne odnawiajace
swoje przyrzeczenia chrzcielne. W roku 1964, po powrocie do Hiszpanii, Car-
men Hernandez Barrera wlaczyla si¢ w ewangelizacj¢ prowadzona w Madry-

13 Zob. Wypowiedz Carmen Herndndez, w: Neocatechumenale iter. Statuta;, Droga Neokate-
chumenalna. Statut [ad experimentum, 2002], s. 105-110.
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cie wsrdd ubogich — nadal trwata wowczas przy zamiarze powotania grupy
swieckich katechistow, ktorzy wyrusza razem z nia na misje. Myslata wowczas
o misjach w Boliwii, dokad udaly sig jej przyjaciotki, ktore, podobnie jak ona,
opuscity zgromadzenie. Wiedziona tym planem, znalazta si¢ w madryckiej dziel-
nicy slumsow, Palomeras Altas. I tu, po raz kolejny, nastapita zasadnicza zmiana
w jej planach dotyczacych realizacji otrzymanego powotania: odkryta, ze jej
misjq stanie si¢ ewangelizacja w ramach Drogi Neokatechumenalne;j.

CARMEN HERNANDEZ BARRERA
I POCZATEK DROGI NEOKATECHUMENALNE]J

W slumsach poznata Kiko Argiiello. Pan pozwolil im odkry¢ moc przepo-
wiadania kerygmatu i zobaczy¢ wérdd mieszkancow tych slumsow cud narodzin
wspolnoty. Ich oczom ukazata si¢ radykalna przemiana ludzi mieszkajacych
w tamtejszych barakach. Dotad zyli w ng¢dzy i najczgSciej poza moralnoscia
chrzescijanska, w nienawisci do tych, ktorzy w ich mniemaniu dopuscili sig
wobec nich niesprawiedliwosci. Teraz, gdy zetkngli si¢ z przepowiadaniem
Ewangelii, zaczgli zy¢ inaczej'*. Przepowiadanie im dobrej nowiny o Jezusie
Chrystusie dokonato w nich najpierw zmiany moralnej, ktéra przetozyta si¢ na
zmiang spoteczna, zapragneli bowiem zy¢ uczciwie, szanujac innych, okazujac
mito$¢ wobec siebie i wobec wspotmieszkancow. Przemiana ta skonkretyzo-
wala si¢ w wyjatkowo skutecznej syntezie katechetycznej, ktorej podstawa byt
»trojnog”: Stowo Boze — Liturgia — Wspolnota. Dzigki przepowiadaniu keryg-
matu, obwieszczajacego prawdg o grzechu, ktéry czyni cztowieka ,,martwym”,
oraz odpowiedzi Boga, ktory przywraca temu ,,martwemu” cztowiekowi zycie,
powstawala wspolnota zyjaca w jednos$ci i mitosci, stuchajaca Stowa Bozego
i odpowiadajaca na nie w zywej liturgii. Zycie tej wspdlnoty przypominato
wedrowke ludu Bozego przez pustynig, ludu walczacego z pokusami, sadami,
nieakceptacjami. Wiara okazala si¢ procesem uobecniajacym si¢ w drodze, tak
jak Bog uformowat wiar¢ Abrahama. Ta ukazujaca si¢ synteza przepowiadania
kerygmatu i zmiany zycia stata si¢ pdzniej kluczowym momentem w rozwoju
wspodlnot neokatechumenalnych na catym $wiecie.

Wizytujacy tg pierwsza wspolnote w roku 1964 arcybiskup Madrytu Casimi-
ro Morcillo, aktywny uczestnik trwajacego wowczas Soboru Watykanskiego 11,
rozpoznat w tym dziele praktyczna realizacj¢ zamiarow, jakie formutowali 0j-
cowie soborowi, mowiac o potrzebie przywrocenia katechumenatu pochrzciel-

14 Kiko Argiiello opisat te przemianeg w ksiazce Kerygmat. Z ubogimi w barakach. Doswiadcze-
nie Nowej Ewangelizacji: missio ad gentes (por. K. Argiiello, Kerygmat. Z ubogimi w barakach.
Doswiadczenie Nowej Ewangelizacji: missio ad gentes, Gaudium, Lublin 2013, s. 17-66).
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nego jako formy wtajemniczenia chrzescijanskiego dla dorostych. Szczegdlnie
mocno potrzebg te akcentowat wowczas mtody biskup Karol Wojtyta. Podczas
pierwszej sesji soborowej, 7 listopada 1962 roku, wskazywal, ze sakrament chrztu
powinien mie¢ rowniez wymiar duszpasterski. To rozszerzenie rozumienia inicja-
cji chrzescijanskiej jego zdaniem ,,powinno mie¢ wielkie znaczenie szczegolnie
w naszych czasach, kiedy nawet ludzie ochrzczeni nie sq wystarczajaco wprowa-
dzeni w cata prawdg zycia chrzescijanskiego™'. Potrzeba ta sformutowana zostata
pbdzniej w Konstytucji o liturgii §wigtej Sacrosanctum concilium, w ktorej czyta-
my: ,,Nalezy przywroci¢ rézne stopnie katechumenatu dorostych, pozostawiajac
wprowadzenie go w zycie uznaniu ordynariusza miejscowego. Dzigki temu czas
katechumenatu, przeznaczony na odpowiednie urobienie katechumena, bgdzie
uswigcony przez obrzedy liturgiczne spelniane w kolejnych odstgpach czasu™'¢.

Karol Wojtyta nie tylko postulowat przywrocenie katechumenatu jako wta-
sciwej formy przygotowania dorostych do chrztu, ale wskazywat takze na po-
trzebg poglebionego przezywania wigilii paschalnej, z ktorej wyptywaja zrodla
wiary i owoce §wiadomego przezywania inicjacji chrzesécijanskiej'’. Podczas
debat soborowych podkreslat: ,,Inicjacja nie dokonuje si¢ poprzez sam chrzest,
ale i przez katechumenat, kiedy czlowiek dorosty jest przygotowywany do
kierowania catym swoim zyciem w sposob chrzescijanski. Jest zatem przy-
gotowywany, przynajmniej posrednio, réwniez do pozostatych sakramentow,
ktorych moca zycie ludzkie staje sig¢ rzeczywiscie chrzesécijanskie™'.

W tym kontek$cie mozemy tez lepiej zrozumiec reakcje arycbiskupa Mor-
cillo, ktory w barakach ujrzat wspolnote zespolona wokot Pisma Swigtego
i Eucharystii. Swiadkowie opisywali jego rados¢ i wzruszenie oraz komentarz
mowiacy, ze dostrzegt w tej wspdlnocie pierwszy owoc Soboru'®. Arcybiskup
poprosil, by Kiko Argiiello i Carmen Hernandez przeniesli to doswiadczenie
do parafii jako wlasciwego miejsca ksztattowania si¢ dojrzatych chrzescijan,
by dzieto to moglo wyda¢ owoc jako wtajemniczenie chrzescijanskie dla do-
rostych, dostosowane do czaséw wspotczesnych?.

5 K. Wojtyta, Przemowienie na XIV zebraniu Soboru o reformie liturgicznej, w: Karol
Wojtyta na Soborze Watykanskim I1. Zbior wystgpien, red. R. Skrzypczak, Wydawnictwo AA, Kra-
kow 2020, s. 186.

16 Sobor Watykanski II, Konstytucja o Swietej Liturgii Sacrosanctum concilium, nr 64,
w: Sobor Watykanski IT, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst lacirisko-polski, Editons du Dia-
logue, Paris 1967, s. 37.

17 Jako mtody ksiadz Karol Wojtyta napisat na ten temat artykut analizujacy zmiany, ktore
Pius XII wnidst do celebracji liturgii wigilii paschalnej (zob. K. W o j ty t a, Katechumenat XX
wieku, ,,Znak” 7(1952) nr 4(34), s. 402-413).

8 T en ze, Przeméwienie na XIV zebraniu Soboru o reformie liturgicznej, s. 185n.

¥ Por. Argiiello, Kerygmat. Z ubogimi w barakach, s. 59.

20 W tym duchu pomyslany zostat takze dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego dotyczacy
obrzedu chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych (zob. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemnicze-
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Kiko Argiiello i Carmen Hernandez odpowiedzieli na to wezwanie i w ten
sposob rozpoczeto sig dzieto wkrotce rozpoznane przez Kosciot jako Droga
Neokatechumenalna. Dzigki interwencji arcybiskupa Madrytu zaczgty w tam-
tejszych parafiach powstawa¢ wspolnoty neokatechumenalne, a z czasem po-
jawity si¢ one takze w Rzymie, Florencji i Wenecji, dokad udali si¢ inicjatorzy
Drogi ze specjalnym listem polecajacym od arcybiskupa Morcillo. Po roku
1969 powotani przez Kiko Argiiello i Carmen Hernandez katechi$ci wedrowni
zaniesli to dzieto do parafii na catym $wiecie.

Co wniosta do tego doswiadczenia Carmen? Na pewno trudno ocenié¢
1 wskaza¢ wszystkie elementy jej oddzialywania na ksztatt tej nowej formy
wtajemniczenia chrzescijanskiego. Ona sama mowila, ze dopiero dzigki ar-
cybiskupowi Morcillo uzyskata potwierdzenie swojej misji wspottworze-
nia — wraz z Kiko— tego dziela odnowy Kosciota. Dbata zwtaszcza o bliski
kontakt Drogi z nauczaniem papieskim i Magisterium Kosciota. Jej mitos¢
do Kosciota, a zwlaszcza do postugi Papieza, zaznaczata si¢ w wielu kate-
chezach. Uwazata zreszta, ze blisko$¢ Drogi z nauczaniem Ojca Swigtego
jest gwarancja katolickiego wymiaru tworzacego si¢ itinerarium. Tak byto od
samego poczatku rozwoju Drogi. Zaangazowanie Kiko Argiiello i Carmen
Hernandez zostato bardzo dobrze przyjete przez Pawta VI, ktory nie tylko
potwierdzil katechumenalny charakter utworzonych przez nich wspoélnot, ale
pomogt tez w ich uznaniu jako owocu Soboru Watykanskiego II. Szczeg6lnie
wyraznie dalo si¢ t¢ pelna aprobatg Papieza dostrzec, gdy 8 maja 1974 roku
podczas audiencji ogolnej w Watykanie powiedziat: ,,Wiem, ze w waszych
wspolnotach usitujecie wspolnie zrozumiec i rozwina¢ bogactwo waszego
chrztu i konsekwencje waszej przynalezno$ci do Chrystusa. [...] Przezywanie
1 rozwijanie tego przebudzenia jest tym, co nazywacie forma katechumena-
tu pochrzcielnego, ktory bedzie moégt odnowi¢ w dzisiejszych wspolnotach
chrzescijanskich te znaki dojrzatosci 1 poglebienia, ktoére w Kosciele pierwot-
nym osiagano w okresie przygotowania do chrztu. Wy czynicie to po chrzcie.
«Przed», czy «po» jest — powiedziatbym — rzecza drugorz¢dna. Faktem jest,
ze wy zmierzacie do autentyzmu, do pehni, do konsekwencji, do szczerosci
zycia chrzescijanskiego™!.

nia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Ksiegarnia Sw. Jacka, Katowice 1988,
s. 138-140 — rozdz. 4, ,,Przygotowanie do bierzmowania i eucharystii dorostych, ktorzy przyjeli
chrzest jako dzieci, ale nie otrzymali pouczenia w wierze”), gdzie proponuje si¢ uzycie w katechezie
dla dorostych ochrzczonych, ale niewystarczajaco katechizowanych niektorych rytow wlasciwych
katechumenatowi (por. tamze, s. 138).

2L Paw et VI, Do wspdlnot neokatechumenalnych, w: Droga Neokatechumenalna w wypowie-
dziach Pawta VIiJana Pawla II, Kerygma, Lublin 1993, s. 30n. Wypowiedz ta zostata potwierdzona
przez Kongregacje ds. Kultu Bozego w jej oficjalnym organie (zob. Un commento della Sacra Con-
gregazione per il Culto Divino, ,,Notitiae” 1974, nr 95-96, s. 229, zob. tez: Droga Neokatechumenal-
na wwypowiedziach Pawla VIiJana Pawla II, s. 254). Po raz pierwszy wyrazono wowczas oficjalna
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Inicjatorzy Drogi Neokatechumenalnej znali tez osobiscie Ojca Swigtego
Jana Pawla I w czasach, kiedy jako kard. Albino Luciani sprawowal postu-
g¢ jako patriarcha Wenecji. Takze on peten byt uznania dla ich misji i przy-
ktadat wielka wage do zrozumienia Drogi przez swoich wspotpracownikow,
a zwlaszcza przez proboszczow.

Najwigcej pomocy otrzymywali jednak jej zalozyciele od Jana Pawta II,
z ktorym taczyty ich tez najblizsze relacje. Papiez towarzyszyt Drodze na jej
najwazniejszych etapach. Wczesniej, jako metropolita krakowski, kard. Karol
Wojtyta wyrazit w roku 1977 zgodg na rozpoczgcie katechez w diecezji kra-
kowskiej, w Rzymie za$, juz jako papiez, podczas wizytacji w parafiach miat
okazj¢ zobaczy¢ dojrzate owoce przepowiadania kerygmatu w tamtejszych
wspolnotach neokatechumenalnych. Carmen Hernandez i Kiko Argiiello mieli
tez okazj¢ spotykac si¢ z Janem Pawlem II na prywatnych audiencjach w Wa-
tykanie i w Castel Gandolfo. Spotkania te daty wspolnotom ogromny impuls
ewangelizacyjny i potwierdzity pelne zaufanie Papieza do ksztattu itinerarium
wiary dojrzatej, jaki Droga proponowata dla Kosciota. Wyrazito sig to dobitnie
w jego liscie Ogniqualvolta® — skierowanym, za posrednictwem bp. Paula
Cordesa, ktoremu powierzyt ,,ad personam” apostolat wspdlnot neokatechu-
menalnych, do wszystkich biskupow Kos$ciota na swiecie. Jan Pawet II nie
tylko wskazat w tym liscie na owoce Drogi, ale przede wszystkim zdefiniowat
naturg jej charyzmatu: ,,Liczni Bracia w Biskupstwie uznali owoce tej Drogi.
Pragne jedynie wspomnie¢ 6wczesnego Biskupa Madrytu, Casimiro Morcillo,
w ktorego diecezji pod ktorego rzadami zrodzity si¢ w roku 1964 Wspolnoty
Neokatechumenalne, przyjete przez niego z tak wielka mitoscia. Po wigcej niz
dwudziestu latach istnienia Wspdlnot rozsianych na pigciu kontynentach:

— majac na uwadze nowa witalnos¢, ktora ozywia parafi¢, zapal misyjny
1 owoce nawrocenia, ktore wyptywaja z gorliwosci katechistow wedrownych,
a ostatnio z dzieta rodzin ewangelizujacych zdechrystianizowane obszary Europy
i calego $wiata;

— biorac pod uwage powotania, wzbudzone przez Drogg, do zycia zakonnego
1 do prezbiteratu oraz narodziny diecezjalnych Kolegiow formacji do prezbiteratu
dla nowej ewangelizacji, jak ,,Redemptoris Mater” w Rzymie;

— po zapoznaniu si¢ z dokumentacja przedstawiona mi przez wasza Ekscelen-
cj¢; przyjmujac prosbe do mnie skierowana, uznaj¢ Droge Neokatechumenalna za
itinerarium formacji katolickiej waznej dla spoteczenstwa i czasow dzisiejszych.

Wyrazam zyczenie, by Bracia w Biskupstwie docenili i wspomogli — razem
ze swymi prezbiterami — to dzielo dla nowej ewangelizacji, aby ono reali-

aprobatg dla sposobu dziatania wspolnot i elementéw charakterystycznych w sprawowanych przez
nie liturgiach.
2 Zob.Jan Pawetll dz. cyt., s. 155-157.
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zowalo si¢ zgodnie z liniami zaproponowanymi przez inicjatorow, w duchu
postugi Ordynariuszowi miejsca i w komunii z nim oraz w konteks$cie jednosci
Kosciota partykularnego z Ko$ciotem Powszechnym”>.

W ten sposob Papiez nie tylko potwierdzit szczegdlng rolg inicjatorow
Drogi, ale uznat ja tez za magna charta tego typu inicjacji chrzescijanskiej dla
catego Kosciota. Po tej deklaracji nastapity jego dalsze dziatania wzmacniajace
wymiar ewangelizacyjny wspolnot®. ,,Nowa ewangelizacja”, termin, ktory po-
jawit si¢ w stowniku Jana Pawta II w roku 1979%°, uwyraznil swoja tre§¢ wlasnie
w kontekscie Drogi. O jego pelnym zaangazowaniu w tg inicjatywe swiadczy
fakt, ze kilkaset rodzin reprezentujacych Droge wysltal na misje w ramach
nowej ewangelizacji do najbardziej zdechrystianizowanych obszarow Swiata
1 ze wspierat otwieranie diecezjalnych seminariéw misyjnych ,,Redemptoris
Mater” — pierwsze z nich powstato w Rzymie w roku 1987, a potem pojawily
si¢ one w stu innych miejscach na catym $wiecie. W roku 1988 Jan Pawet I1
odbyl specjalng podréz do Migdzynarodowego Centrum Drogi Neokate-
chumenalnej w Porto San Giorgio we Wtoszech, by odprawi¢ dla tamtejszej
wspolnoty Eucharystig i posta¢ kolejne rodziny na misje®. Finalnym akcentem
jego dziatan, podkreslajacych wage charyzmatu Drogi dla misji Kosciota, byto
skierowanie prosby do inicjatorow Drogi o sformutowanie jej statutu. Redakcja
tego dokumentu nie byta tatwa, przede wszystkim dlatego, ze katechumenal-
nego wymiaru wtajemniczenia chrzescijanskiego nie realizowano w Kosciele
od szesnastu wiekow. W tworzeniu ksztaltu statutu ogromna rolg odegrata
determinacja inicjatorow Drogi, a zwlaszcza interwencje Carmen Hernéan-
dez. Papieska Rada ds. Swieckich, ktorej Jan Pawet II wyznaczyt zadanie
koordynowania prac nad statutem Drogi Neokatechumenalnej, proponowata
zdefiniowac ja jako stowarzyszenie katolickie lub ruch czy tez jako zrzeszenie
0soOb ustanawiajacych migdzy soba jaki$ rodzaj wigzi formalnych dla osiagnig-
cia okreslonych celow w Kosciele. W takim wiasnie kierunku Papieska Rada
ds. Swieckich proponowata przygotowaé dokument. Powolujac si¢ na definicje

2 Tamze, s. 156.

24 Jan Pawel 11 zaangazowat si¢ w 2001 roku w koncowe prace nad statutem Drogi, zleca-
jac finalizacjg tego procesu kard. Jamesowi F. Staffordowi, Przewodniczacemu Papieskiej Rady
ds. Swieckich (zob. t e n z e, List do Jego Eminencji kard. Jamesa Francisa Stafforda, w: Neocate-
chumenale iter. Statuta;, Droga Neokatechumenalna. Statut [ad experimentum, 2002], s. 163n.

3 Po raz pierwszy Papiez uzyt terminu ,,nowa ewangelizacja” w Krakowie, w homilii wygto-
szonej w Nowej Hucie w roku 1979: ,,Tam gdzie stawia sig¢ krzyz, powstaje znak, ze rozpoczyna sig¢
ewangelizacja. [...] Otrzymali$my znak, Ze na progu nowego tysiaclecia — w te nowe czasy i nowe
warunki wchodzi na nowo Ewangelia. Ze rozpoczela sic nowa ewangelizacja, jak gdyby druga,
a przeciez ta sama co pierwsza” (Pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski. Przemowienia. Dokumen-
tacja, Poznan 1979, Pallottinum, s. 192).

26 Zob. Homilia Jana Pawta II wygloszona podczas tej Eucharystii w: Droga neokatechume-
nalna w wypowiedziach Pawta VI i Jana Pawta 11, s. 204-211.
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Drogi Neokatechumenalnej stworzona przez Jana Pawta II, ktory podkreslat
zaktadane przez nia stopniowe, fazowe prowadzenie os6b do wiary dojrzatej
1 postrzegat ja nie jako stowarzyszenie, ale jako rodzaj itinerarium, Carmen
Hernandez sprzeciwiata si¢ jednak propozycjom Rady. Podobnie Kiko Ar-
giiello sugerowat, by opisa¢ Droge w jej dzialaniu w oparciu o tres¢ katechez,
jakie gloszone sa w parafiach, oraz w oparciu o sposob zycia praktykowany
w jej wspolnotach. Ostatecznie w dialogu, jaki Papieska Rada ds. Swieckich
prowadzila z inicjatorami Drogi, powstat statut odzwierciedlajacy i1 opisujacy
juz istniejaca w Kosciele rzeczywisto$¢ oraz jej apostolska praxis®’. Trwajace
prawie szes$¢ lat prace nad statutem potwierdzone zostaty przez pig¢ kongre-
gacji watykanskich (Papieska Rade ds. Swieckich, Kongregacje Nauki Wia-
ry, Kongregacj¢ ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Kongregacje
ds. Duchowienstwa i Kongregacj¢ Edukacji Katolickiej) i zatwierdzone, zgod-
nie z jurydyczng tradycja Kos$ciota, ,,ad experimentum” na pig¢ lat. Ojciec
Swiety Jan Pawet II stwierdzit, ze statut ma stanowi¢ dla Drogi: ,.jasna i pewna
regute zycia, punkt podstawowego odniesienia, aby ten proces formacji, ktore-
go celem jest prowadzenie wiernych do dojrzatej wiary, moégt by¢ realizowany
w sposOb odpowiedni dla nauki i dyscypliny Kosciota™?.

Eklezjalna natura Drogi Neokatechumenalnej, uwyrazniona w jej statucie,
stala sig jeszcze jedna gwarancja autentyczno$ci charyzmatu otrzymanego
przez jej inicjatorow. Dzigkujac za zatwierdzenie statutu, Carmen Herndndez
moéwila: ,,Dla mnie Statut jest rusztowaniem. Rzecza istotng jest by¢ w Ko-
Sciele, a to rusztowanie bedzie w gruncie rzeczy wktadem w odnowe Kosciota
zalecang przez Sobor, zeby Kosciol byl naprawde swiattem, ktore oswieca
globalizacjg, problem mlodych, ktory widzimy. Mlodziez idzie za tym starym
Papiezem, ktory ma ogromna sitg przyciagania, gdyz uobecnia Piotra. Cieszg si¢
z czytania, jakie dzisiaj styszeliSmy [zatwierdzenie statutu odbyto si¢ w Uroczy-
sto$¢ Piotra 1 Pawta, 29 czerwca 2002 roku — W.K.]: Ty jestes Piotr, opoka i na
tej opoce zbuduje moj Kosciot. Wierzytam w to zawsze niewzruszenie. Kiko
nic mnie nie obchodzi, ale obchodzi mnie, zeby to byto w Kosciele. Kiko i ja
przeminiemy, jak mija wszystko, jak wszystkie zgromadzenia przemina, ale
Kosciot nie. Nie przemija Kosciot ze swym chrzcielnym zrodlem odnowy
1 ze stoncem zmartwychwstania, ku ktéremu kroczy historia. Dzi$ zeglujemy.
Ziemia nie jest nieruchoma. Wszechswiat jest w cudownej podrozy w §wietle:
fizyka mowi dzi$, ze dazymy w kierunku $wiatta. Stad wzrusza mnie dzisiejsze

27 Charakter prawny Statutu Drogi Neokatechumenalnej wyjasnit prof. Juan Ignacio Arrieta, se-
dzia Koscielnego Trybunatu Panstwa Watykanskiego, w specjalnym o$wiadczeniu (zob. J.I. Arrieta,
Refleksje kanoniczne do Statutu Drogi Neokatechumenalnej, w: Neocatechumenale iter. Statuta;
Droga Neokatechumenalna. Statut [ad experimentum, 2002], s. 131-137).

% Przeméwienie Ojca Swietego (Castel Gandolfo, 21 IX 2002), w: Neocatechumenale iter.
Statuta; Droga Neokatechumenalna. Statut [ad experimentum, 2002], s. 96.
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czytanie: «Ty jeste$ Piotr». Wiecie, co dzieje si¢ w sze$¢ dni po tej ewangelii
w Cezarei Filipowej, gdzie rozgrywa si¢ ta ewangelia? Przemienienie! [...]
Dzigkuje wszystkim, zwlaszcza Biskupowi Rylce, bo bitwa, ktora toczylismy,
byla bardzo interesujaca. On bardzo chcial nam pomagac, naprawdg, ale dla
niego prawdziwa pomoca byto zabezpieczy¢ nas jako stowarzyszenie. Walka,
ktora stoczyliSmy, wyszla na dobre jemu i nam, a takze Papieskiej Radzie, kto-
ra bedzie miata wielka przysztos¢ we wspieraniu Drogi Neokatechumenalne;.
W tej bitwie przypomnialam sobie tyle rzeczy z historii, bo zobaczytam, ze
to nie my jeste$my, ani Kiko, ani ja, ale Bog, ktory dziata w historii i poprzez
Piotra™®.

Pelna moc uzyskat statut po jego definitywnym zatwierdzeniu przez Papie-
za Benedykta XVI w Watykanie 11 maja 2008 roku, w Uroczysto$¢ Zestania
Ducha Swigtego. Wobec tego pierwszego zatwierdzenia wprowadzono jedynie
doprecyzowanie: do artykutu 13 § 2, ktory zezwalal wspolnotom na celebro-
wanie Eucharystii w sobotg, po pierwszych nieszporach niedzieli, dopisano:
,,Celebracje Eucharystii wspolnot neokatechumenalnych w sobote wieczorem
stanowia cz¢$¢ niedzielnego duszpasterstwa liturgicznego parafii i sa otwar-
te takze dla innych wiernych”. Tym samym prawnie podkreslono znaczenie
Eucharystii wspolnotowej w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego. Dla
Carmen Hernandez byt to dowdd troski Benedykta XVI o umocowanie ekle-
zjalnego charakteru Drogi. Ten Papiez, z ktérym inicjatorzy byli zwigzani
bardzo mocnymi wigzami przyjazni, wypetnit zalecenia Jana Pawta II, by
kolejnym krokiem Stolicy Swigtej byto zatwierdzenie Dyrektorium Kateche-
tycznego Drogi Neokatechumenalnej. Jeszcze jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary Benedykt XVI zostal poproszony przez Jana Pawta Il o zapoznanie
si¢ z trescig katechez gltoszonych przez Kiko Argiiello i Carmen Hernandez,
otwierajacych w parafiach Drogg, a takze katechez etapowych, rozciagnigtych
na cate itinerarium katechumenalne. Komisja pod kierunkiem kard. Josepha
Ratzingera podkreslita nie tylko doktrynalna wiarygodnos$¢ tych katechez, ale
rowniez ich wyjatkowa precyzje w diagnozie wspotczesnych wyzwan przed
ktorymi stoi Kosciot, a takze dostosowanie ich przekazu do sytuacji egzy-
stencjalnej wspotczesnego cztowieka. Z tego wzgledu Benedykt XVI uznat,
ze teksty katechez nalezy traktowac jako brakujace ogniwo w prawnym umo-
cowaniu dziatania Drogi w Kosciele. 26 grudnia 2010 roku Papieska Rada
ds. Swieckich wydata dekret w ktorym dotychczasowe ,,linie zaproponowane
przez inicjatorow’?’, czyli trzynascie tomow katechez etapowych, ksztattu-

¥ Wypowiedz Carmen Herndndez, w: Neocatechumenale iter. Statuta; Droga Neokatechume-
nalna. Statut [ad experimen-tum, 2002], s. 108n.

30 Pontificio Consiglio per i Laici, Decreto di approvazione del Direttorio Catechetico del
Cammino Neocatecumenale da parte del Pontificio Consiglio per i Laici, w: Il Cammino Neocate-
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jacych cata formacje w ramach Drogi, zostalo okreslone jako Dyrektorium
Katechetyczne Drogi Neokatechumenalne;.

Wktad Carmen Hernandez w ksztatt dyrektorium byt wieloaspektowy. Wia-
zal si¢ przede wszystkim z jej doswiadczeniem modlitwy oraz z formacja, jaka
otrzymala w Javier, z jej przygotowaniem teologicznym i zrozumieniem po-
trzeby odnowy Kosciota proponowanej przez ojcéw Soboru Watykanskiego I1.
W centrum tej odnowy znajdowala sig liturgia i w tym aspekcie udziat Carmen
Hernandez w tworzeniu nowej bazy katechetycznej byl najwigkszy. Przygotowa-
ta ona katechezy o sakramencie pokuty, o zrodtach eucharystii i 0 bogactwie od-
niesien liturgii Kos$ciota do liturgii zydowskiej. Pomocne w tym byly jej kontakty
z ojcem Farnésem Scherrerem. Wspominata o tym podczas zatwierdzenia statutu
Drogi: ,,Dzigki ojcu Farnésowi, Bog otworzyt mi ucho, zebym zrozumiata zna-
czenie Soboru Watykanskiego I1. Nie tylko chodzi o obecnos¢ Jezusa Chrystusa,
ktory nawiedza twoje serce i pomaga ci, ale tym, co si¢ uobecnia jest Wskrze-
szenie Pana ze $mierci, 1 On zaprasza cig, by$ wszedt z Nim w §mier¢, aby z nim
powsta¢ z martwych. Jest to dynamika 1 piesn na cze$§¢ Zmartwychwstania.
Ale aby to si¢ wyrazito, potrzeba wspolnoty. Sobor dokonal tego wszystkiego
w swojej odnowie. To bylo stofice zmartwychwstania, ktore wtedy jeszcze byto
niejako przykryte chmurami, szeregiem sredniowiecznych interpretacji. Sobor,
powracajac do poczatkdw, odstonit moc Paschy, nocy czuwania przechodzacej
w $wiatlo zmartwychwstania, 1 jak wazne byto to, ze Jezus Chrystus poszedt do
Egiptu i wyszedt z Egiptu, przeszedt z niewoli do wolnosci™'.

Dzigki inicjatywie Carmen Kiko Argliello spotkal si¢ osobiscie z ojcem
Farnésem i zapoznat si¢ z jego wyktadnia soborowej liturgii, co miato p6znie;j
duze znaczenie dla ksztaltu liturgii we wspolnotach neokatechumenalnych.
Wydarzenia te wspominat nast¢pujaco: ,,Carmen kazata mi i$¢ na wszystkie
zajecia w Instytucie Pastoralnym, na ktérych wyktadat Farnés, profesor z tego
Instytutu przy ulicy Leona XIII. Prowadzit zajecia o Eucharystii 1 0 odnowie
liturgicznej Soboru Watykanskiego II, pierwszy temat soborowy, ktory zostat
opublikowany. My, wiedzac, ze zostanie wprowadzony kanon w jezyku hisz-
panskim i komunia pod dwiema postaciami, probowalismy wprowadzi¢ to
tam w barakach”?.

Z inspiracji plynacej od ojca Farnésa Scherrera podczas odprawiania Mszy
Swigtej w barakach postugiwano si¢ kanonem w jezyku hiszpanskim i udzie-
lano komunii pod dwiema postaciami. Ponadto za sprawa Carmen Hernandez
w itinerarium Drogi zaczely pojawiac si¢ wyrazne nawiazania do sakramentu

cumenale nei discorsi di Paolo VI, Giovanni Paolo 1l e Benedetto XVI, Centro Neocatecumenale,
Roma, 2011, s. 481.

3 Wypowiedz Carmen Herndndez, s. 106.

32 Wypowiedz Kiko Argiiello podczas katechezy wielkopostnej w roku 1989, cyt.za: Cayuela,
dz. cyt., s. 226.
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chrztu, zachgcajace do odkrycia niezwyktego dynamizmu, ktory tkwi w jego glebi.
Carmen rozumiala, Ze chrzest otwiera proces przemiany, ktora ma si¢ dokona¢
w kazdej osobie, i ze jest to proces fazowy i1 zarazem czasowy. Chrzest najpierw
odstania prawde o grzechu, ktory, jak mowit sw. Pawel, oderwat cztowieka od
Boga, tak Ze teraz, bez tego zrodta zycia, cztowiek jest martwy (por. Rz 7,18-
-24). Pismo Swicte nazywa niekiedy tego cztowieka ,.starym” (Kol 3,9-10) albo
»ziemskim” (1 Kor 15,47-49). W katechezach Carmen Hernandez otwierajacych
w parafiach itinerarium Drogi bardzo mocno podkre$lana byta potrzeba przemiany
wngtrza cztowieka, tak by w wodach chrztu 0w ,,stary cztowiek™ zostat ,,zatopio-
ny”, a w jego miejsce pojawil si¢ ,,cztowiek nowy” (Ef2,15), zrodzony z Ducha,
napetniony taska. Podobne okreslenia znajdziemy dzis w Katechizmie Kosciota
katolickiego®. Ta droga zst¢gpowania do wod chrztu zwiazana jest z poznawaniem
prawdy o sobie samym jako o grzeszniku, natomiast droga wst¢powania, na ktora
grzesznik wkracza po otrzymaniu faski, prowadzi go do pelienia woli Boze;j. Sa-
dzawka chrzcielna ilustruje bowiem, na czym polega formacja katechumenow. In-
tuicja Carmen Hernandez Barrery byta w tej kwestii zbiezna z nauczaniem Soboru
oraz z wykladnia, jaka zawarto pozniej w Katechizmie Kosciota katolickiego®.

Carmen Hernandez towarzyszyta Kiko Argiiello na wszystkich etapach
rozwoju Drogi. Z jej inicjatywy wybudowany zostat w roku 2005 osrodek for-
macyjny Domus Galilacae na Gorze Blogostawienstw w Izraelu. Przyczynita
si¢ takze do zwolywania katechistow wedrownych na coroczne, odbywane
jesienig konwiwencje, otwierajace rok ewangelizacji we wspolnotach na catym
swiecie. Podczas spotkan tych wytyczane sa kierunki formacji dla wspolnot
1 podejmowana jest refleksja nad najwazniejszymi problemami Kosciota,
omawianymi w $wietle nauczania papiezy i Magisterium. Carmen Hernandez
Barrera zmarta w opinii §wigtosci 19 lipca 2016 roku w Madrycie. Pig¢ lat po
jej $mierci, 19 lipca 2021 roku, na rece arcybiskupa Madrytu kard. Carlosa
Osoro zlozona zostata oficjalna prosba (supplex libellus) o otwarcie jej procesu
beatyfikacyjnego. Zebrano ponad szesnascie tysigcy stron osobistych zapiskow
Hernandez Barrery, jej katechez, notatek, a takze innych tekstow, ktore tworza
siedemdziesiat tomow materiatow ztozonych przez Carlosa Metolg, postula-
tora procesu, do sekretariatu do spraw beatyfikacji.

SAMOTNOSC I WSPOLNOTA

Udzial Carmen Herndndez w powstaniu wspdlnot neokatechumenalnych
jest oczywisty i niepodwazalny, byt on jednak wynikiem jej ogromnego cierpie-

3 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1230, Pallottinum, Poznan 2009, s. 304.
3 Por. tamze, nr 1248, s. 310. Zob. tez: Rz 6,1-11, Rz 8,1-13.
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nia duchowego. Wyjatkowy wktad, jaki wniosta w dzieto okreslone przez Kosciot
jako itinerarium chrzescijanskiego wtajemniczenia, okupiony zostat zmaganiem
trawiacym jej duszg przez cate zycie. Nieustannie odczuwata, ze Bog wzywa ja
do misji, ale nie mogta przewidzie¢, ze ostateczny ksztalt jej powotania okaze sig
zupehie inny niz pierwotnie zaktadata. Przygotowanie teologiczne Hernandez,
a zwlaszcza jej rozumienie odnowy Kosciota w duchu Soboru Watykanskiego
11, staty si¢ opatrznosciowymi darami w realizacji dzieta rozwoju wspolnot neo-
katechumenalnych i réznorodnych dobr duchowych nalezacych do charyzmatu
Drogi (jej statut wymienia cztery tego rodzaju dobra: katechumenat pochrzcielny,
stale wychowanie wiary, katechumenat dla nieochrzczonych i sthuzbe kateche-
zie)®, a takze prowadzenia roznorakich ,,postug”, jakie Droga daje Kosciotowi
(implantatio Ecclesiae, misji rodzin, misji ad gentes, communitates in missionem
czy diecezjalnych seminariow misyjnych ,,Redemptoris Mater”).

Carmen Hernandez dzielita si¢ swoim doswiadczeniem w sposob wyjatko-
wy. Wazna byla dla niej soborowa odnowa liturgii, ale przywiazywata rowniez
wielka wage do tego, by Misterium Paschalne Chrystusa zajmowato w tej
odnowie centralne miejsce. Rezultatem jej osobistej historii, petnej cierpienia
zwiazanego z kenoza, jakiej doswiadczylta, opuszczajac zgromadzenie i poszu-
kujac ,,Swiatta posrod ciemnosci”, okazaly si¢ katechezy o Abrahamie, wyjsciu
z Egiptu, a takze o zrodtach paschalnych Eucharystii, powstajace na kanwie
dziejow Izraela, zawsze w odniesieniu do Chrystusa i Jego zmartwychwsta-
nia. W katechezach tych zwracata tez uwagg na zdumiewajaca adekwatnos¢
Starego i Nowego Testamentu do wspotczesnosci i do najnowszych zdobyczy
nauki, zwlaszcza fizyki i chemii.

Wyksztalcenie, jakie Carmen Hernandez zdobyta w zakresie nauk $cistych,
pozwolito jej w zaskakujacy sposob objasnia¢ tajemnicg¢ Przemienienia Pan-
skiego na Gorze Tabor (wskazywata na fizykalng istotg §wiatla i na sposdb roz-
przestrzeniania si¢ go w kosmosie). Mowila takze o misji chrze$cijan wobec
$wiata, okreslanej w Biblii jako misja soli (por. Mt 5,13), pokazujac analogi¢ do
procesOéw zwigzanych z tworzeniem sig tej substancji. Jako zwiazek chemiczny
sol stanowi chlorek sodu, oba te pierwiastki za$ (chlor i s6d), gdy sa izolo-
wane, pozostaja niebezpieczne, natomiast ich poltaczenie wykazuje dziatanie
dobroczynne: daja smak dzigki temu, ze zar6wno jony chloru, jak i jony sodu
rozpuszczaja sig, przyciagajac do siebie czasteczki wody. Bardzo obrazowe
byly takze wyjasnienia Carmen Hernandez dotyczace tajemnicy zycia i relacji
stworzenia do Stworcy. Mowila na przyktad o ,,geniuszu kobiety’*° zwigzanym

3 Por. Neocatechumenale iter. Statuta; Droga Neokatechumenalna. Statut [ad experimentum,
2002], art. 1 § 3, s. 18.

3¢ Carmen powolywata si¢ na stowa Jana Pawta II z Listu apostolskiego Mulieris dignitatem
(por. List apostolski Mulieris dignitatem Ojca Swigtego Jana Pawta II z okazji Roku Maryjnego
o godnosci i powotaniu kobiety, nr 30, Opoka, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/
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z faktem, Zze nosi ona w sobie ,,fabryke zycia™’, ktdéra w szczegdlny sposob
zbliza ja do Boga i do Jego dzieta stworzenia. Zdaniem Hernandez dzisiejsza
kultura i antropologia atakuja kobiete wtasnie jako dziewicg i matke.

Najmocniej jednak w katechezie prowadzonej przez Carmen Hernandez
Barrer¢ wybrzmiewata egzegeza Pisma Swietego. Inicjatorka Drogi $ledzita
najnowsze badania dotyczace zwiazkéw Nowego Testamentu z liturgia zy-
dowska 1 tradycja Kosciota pierwotnego, a swoje refleksje odnosita przede
wszystkim do proceséw zachodzacych w kulturze swiatowej. Przekaz, ktory
stanowil jej dzieto, na§wietlat sedno ludzkich dramatéw i nadziei. Bardzo wy-
raznie dostrzegala, ze cztowiek moze odczyta¢ swoja histori¢ i rozjasni¢ swoje
egzystencjalne problemy jedynie w relacji do Chrystusa. Taka byta tez droga
Carmen Hernandez Barrery do §wigtosci. Po odejsciu z Instytutu Misjonarek
Chrystusa Jezusa byta petna bolu. Czula sig¢ samotna, ale 6w stan ducha skie-
rowal ja w strong kontemplacji Jezusa ukrzyzowanego. Niezwykta wigz, jaka
ja z Nim faczyta, znajdowata wyraz w jej codziennych zapiskach. Hernandez
Barrera zawsze konczyta je apostrofami: ,,M¢j Jezu kocham Cig”; ,,Przyjdz
Jezu”; ,,Kocham Cig, pomoéz mi™®. Samotno$¢ wobec $wiata pozwalata jej
zanurzy¢ si¢ w mistycznej relacji do Zbawiciela. Dzien po dniu — o czym
swiadcza jej zapiski — toczyta walke o bliskos$¢ z Jezusem; w ten tez sposob
starata si¢ stuzy¢ ewangelizacji realizowanej przez Drogg. W notatce z pierw-
szych lat wspolpracy z Kiko Argiiello napisata: ,,Jezu, cierpienie przychodzi
do mnie o poranku jak straszliwa nico$¢, Jezu, Jezu moj, szukam wokoto i nie
znajdujg¢ pocieszenia, nie wiem, dokad ani z kim 1§¢, umieram, Panie, z niemo-
cy iz nicosci, Jezu, Jezu moj, bez Sciezki, bez gwiazdy, bez swiatta, wydaje mi
sig, ze szukam zycia bez zycia, ale jak chcesz, zebym zyta? Co chcesz, zebym
robita? Jezu moj, przyjdz, pomoz mi”¥.

Ta wtasnie niepewnos$¢ jutra i zmagania, jakie musiata codziennie po-
dejmowac, pomagaly jej w odkrywaniu najwazniejszych aspektow zycia
chrzescijanskiego: zycia w poczuciu kruchosci i w catkowitym oddaniu sig
Chrystusowi. Ow sposob zycia Carmen Hernandez Barrery, polegajacy na
pelnym oddaniu si¢ woli Boga, otworzyt wkrotce horyzont misji, do jakiej
zaproszeni sa uczestnicy wtajemniczenia chrzescijanskiego. W notatkach Her-

listy/mulieris.html). Wspomina o tym Kiko w prologu do ksiazki Cayaueli (por. Cayuela,
dz. cyt., s. 17).

37 Cyt. za: G. Ri ¢ ¢ 1, Simboli giudeo-cristiani tra scieza e fede. Riflessioni con Carmen Her-
ndndez, Chirico, Napoli 2021, s. 162. Carmen méwita o tym 29 lipca 2002 roku podczas Swiatowych
Dni Mtodziezy z Janem Pawlem II w Toronto w katechezie skierowanej do mtodych z Drogi Neo-
katechumenalnej w Midland w Kanadzie.

3% Carmen tak konczyta prawie wszystkie wpisy w swoim dzienniku (zob. Hernande z
Barrera, Dzienniki).

¥ Notatka Carmen Hernandez Barrery z grudnia 1966 roku, Zeszyt C26, cyt.za: Cayuela,
dz. cyt., s. 219n.
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nandez znajdujemy tez zapis: ,,«Dzien ma dosy¢ swoich ktopotow»*. Wiara
w Jezusa Chrystusa. Wyjscie z ciemnosci jutra do dobroci dnia dzisiejszego,
wolanie do Pana. Nie ma przysztosci, nigdy nie ma przysztosci, to, co nazy-
waja przysztoscia, to jedno z najwigkszych ktamstw, prawdziwa przysztoscia
jest dzis. Co bedzie z nami jutro? Nie ma jutra. Co jest z nami dzi§? Teraz. To
jest jedyne pytanie. Uwolnij mnie, Panie, z chciwosci; z przygnebienia mnie
wyzwol, otworz hojnie moje serce, raduje si¢ brakiem wtasnosci. Jezu, naucz
mnie zy¢é! [...] JEZU, obudz mnie w wierze, PRZYJDZ JEZU, napetnij mnie
wiara, gdy si¢ zbudzg. TY TU JESTES, TY JESTES. Jezu, daj wiar¢ moim
oczom, abym mogla Cig zobaczy¢, przyjdz z Radoscia, zeby napetni¢ moj
poranek. PRZYJIDZ, JEZU!.

Doswiadczenia Carmen Hernandez Barrery i jej wrazliwos$¢ na dziatanie
Boga w codziennych sytuacjach zyciowych wspotgraty z kerygmatycznymi
katechezami Kiko Argiiello. Wida¢ byto wyraznie, ze chcac zywic¢ prawdziwa
wiarg, trzeba wyj$¢ ze schematoéw religijnosci naturalnej 1 otworzy¢ si¢ na
dzialanie Boga, na Jego ,,plan”, ktory ma si¢ realizowa¢ w kazdym cztowieku
poprzez wiarg. W ten sposob, w tej syntonii doswiadczen Hernandez Barrery
z dos$wiadczeniami Argiiello, wzbogacony zostat ksztalt katechez, ktore przed-
stawiali oni w parafiach, otwierajac w nich Drogg. Dziato si¢ to mimo wciaz
trwajacej wewngtrznej walki, ktora toczyta Hernandez, pytajac: ,,Jakie jest
moje miejsce w tym wszystkim?”4.

Ow stan wewnetrznego zmagania akceptowata, zgadzajac si¢ rownocze-
$nie na ustawicza kenozg, ,,zejscie w ciemnos¢”, by oczekiwac na odpowiedz
Pana. Ten wewngtrzy ucisk, podobny do doswiadczen ,,nocy ciemnej” beda-
cych udziatem mistykow, zdotal ostatecznie przetama¢ w niej op6r i popro-
wadzit ja do catkowitego powierzenia si¢ Chrystusowi i postugi ewangelizacji
realizowanej wraz z Kiko Argiiello. Oddanie si¢ Chrystusowi pozwolilo jej
ponadto zachowac do konca zycia dystans do samej siebie i do Kiko Argiiello,
by mdc w catkowitej wolnosci oddawac si¢ misji: stuzy¢ ewangelizacji w taki
sposob, by poprzez wspolnote objawito si¢ Oblicze Chrystusa, przyjmujacego
cierpienie i ludzka kruchos¢, a rownoczesnie obdarowujacego czlowieka swoja
miloscia.

Pociechg znajdowata Carmen Hernandez Barrera tylko w relacji do Chry-
stusa. W swoim dzienniku pisata: ,,Jezu, gdzie jestes? Nie widzg pigkna zycia,
tego, iloma cudami mnie otaczasz, szczodrze obdarowujesz mnie towarzysze-
niem, mito$cia, wszystkim, a ja jestem sama, smutna i kompletnie niezno$na.

40 Por. Mt 6,34 - W.K.

4 Notatki Carmen Hernandez Barrery z 6 i 7 stycznia 1967 z Dziennika P7. Cyt. za: Cayuela,
dz. cyt., s. 220.

42 Zob. Wypowiedz Carmen Herndndez, s. 108.
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Jezu, przyjdz, objaw si¢ na horyzoncie, skaczac jak jelen, jak w mtodosci, kiedy
byles moja radoscia i wypehiates mnie zyciem i Duchem. Och, Ty! Najstodszy!
Gdzie jestes? Duchu Swietosci i zycia, przyjdz, przyjdz, zanurz mnie w swojej do-
broci, stodyczy Twojej mitosci, przyjdz, spojrz, jestem w goryczy, jestem zupehie
jatowa i nie wiem, jak zy¢, przyjdz, bo jestem bardzo smutna, bardzo bezradna.
PRZYIDZ, JEZU, zeslij mi Twojego Ducha i PRZYJDZ, PRZYJDZ TY”* .

Walka wewngtrzna, ktorag Carmen Hernandez Barrera prowadzita od poczatku
swojej wspolpracy z Kiko Argiiello nad dzietem Drogi Neokatechumenalne;j, po-
zwolila jej lepiej rozumie¢ problemy innych ludzi — tych, ktorych katechizowata
1 ktérym trudno byto odnalez¢ w swoim zyciu wolg Boza. Nigdy nie odmawiata
tez rozmow z tymi ,,zagubionymi owcami”. Podobnie postgpowat Kiko Argii-
ello. Wielu braci z Drogi zaswiadcza, ze postuga, ktora prowadzili jej inicjatorzy,
pozwolita im pojednac si¢ z wlasna historia, przebacza¢ wspotmatzonkom i po-
wroci¢ do praktyk religijnych, do modlitwy i zaufania Bogu.

Dzi$ owoce zycia Carmen Hernandez Barrery ujawniajq si¢ szczegolnie
w zebranych dowodach szczegblnych task, ktorych dzigki jej aktywnosci
udzielat Bog. Dowody te, w liczbie kilku tysigcy, przekazano do sekretariatu
procesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego stugi Bozej Carmen Hernandez,
otwartego 4 grudnia 2022 w Madrycie. Swiadectwa te nie tylko stanowia do-
wody $wigtosci Carmen Hernandez Barrery, ale réwniez dokumentuja fakt, ze
nieustannie ofiarowywata ona swoje zycie dla ewangelizacji i ze prowadzita
je zawsze w relacji do Chrystusa. O tym zas$, ze byta to relacja bardzo ukryta,
swiadczy wypowiedz Kiko Argiiello podczas prezentacji jej Dziennikow. Mo-
wil on wowczas: ,,Nie wiedzielismy o tym wielkim cierpieniu, ale znali§my
jej mito$¢ do Jezusa Chrystusa, jej ogromna wolnos¢ i mitos¢ do Papieza...
Uwazam, ze to dzieto [Droga Neokatechumenalna — W.K.] moglo rozwina¢ sig¢
w ten sposob, ponad pottora miliona cztonkdw, sto siedemnascie seminariow
1 tysiace wspolnot, tylko dzigki takiej mitosci do Chrystusa, jaka miata Car-
men... Z uwagi na istotnos¢ misji, jaka Pan jej powierzyt... Kochaj Chrystusa,
a pdjda za toba tysiace... to nie za Kiko ida, a za Chrystusem”™*.
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WYKSZTALCENIE LEKARSTWEM NA SAMOTNOSC?
Stefania Wolicka-Arnd — pierwsza Polka ze stopniem doktora filozofii
Studium na podstawie materiatow archiwalnych'

Wiek dziewietnasty byt pod kazdym wzgledem wyjatkowy, gdy chodzi o kwestie
zwiqzane z obecnosciq kobiet w przestrzeni szeroko pojetej nauki, takze filozofii.
Cho¢ pokutowaty wowczas jeszcze dawne przesqdy, ze kobieta to wcielenie uczud,
a mezczyzna — rozumu, zmienialy sie postrzeganie miejsca kobiet w spoleczenstwie
oraz ich status i role, jakie zaczynaly petnic¢: juz nie tylko Zon i matek, ale coraz
czesciej dzialaczek, profesjonalistek, 0sob, ktore postanawialy sie samodzielnie
utrzymywaé, zarabiajqc na zycie.

KILKA UWAG O SAMOTNOSCI
CZYLI PRZYCZYNEK DO METODOLOGII BADAN

Pojecie samotnosci pochodzi od tacinskiego stowa ,,solitas” i w podsta-
wowym rozumieniu odnosi si¢ do braku towarzystwa. Ze wzgledu na jego
pojemnos¢ trudno jest jednak precyzyjnie je zdefiniowa¢ — samotno$¢ moze
by¢ spowodowana r6znymi czynnikami, wystepuje w roznych sferach zycia
1 postrzegana jest roznie w zaleznosci od osoby, ktora ja odczuwa. Samotno$¢
moze mie¢ zwiazek z izolacja, porzuceniem, byciem osieroconym, ale takze ze
swiadomym wyborem. Dlatego nie zawsze postrzegana bedzie jako co$ ztego,
a niekiedy moze si¢ kojarzy¢ z wyzwoleniem czy nawet ozdrowieniem, czyli
z dobrem. Ma wiele konotacji, najczgsciej wywodzacych si¢ z psychologii,
ktéra pomaga odnalez¢ przyczyny braku relacji jednostki z innymi ludzmi, ale
moze mie¢ takze konotacje filozoficzne, ktdre ujawniaja si¢ przy probie jej opi-
sania za pomoca poj¢¢ abstrakcyjnych jako postaci alienacji czy tez cierpienia.
Zasadne okazuja si¢ zatem poszukiwania takze etycznych i antropologicznych
aspektow samotnosci.

W swoich rozwazaniach o Stefanii Wolickiej (1851-1937) fenomen sa-
motnosci traktuje jako mozliwy punkt odniesienia dla refleksji o miejscu i roli
kobiet w przestrzeni filozofii, jako pewna inspiracj¢ obiektywnego faktu. W za-

! Dzigkuje Carrie de Silva za pomoc w poszukiwaniach fotografii Stefanii Wolickiej oraz Julicie
Polanskiej za zaangazowanie w odczytanie jej listow. Szczegodlnie dzigkuj¢ Karin Huser, Bogumile
Husak, Andrei Siegels i Krystynie Sztranc za pomoc w odnalezieniu i odczytaniu dokumentow
archiwalnych. Ich wsparcie podczas rekonstrukeji zyciorysu Stefanii Wolickiej okazato si¢ nieoce-
nione.



Pierwsza strona Curriculum vitae Stefanii Wolickie;j.
Staatsarchiv des Kantons Ziirich: U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875, Curriculum vitae.
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5 november 1874.
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chowanej korespondencji Wolickiej i w jej artykulach nie ma bowiem zadnej
wzmianki, ktora wprost pozwolilaby ja nazwa¢ osoba samotna. Jej nieproste
1 nietatwe zycie oraz bolesne do$wiadczenia zwiazane ze strata rodzicow,
a pdzniej malzonka, z pewnoscia mialy jednak wptyw na jej stan emocjonalny
i sktaniaty ja do stawiania pytan o sposoby zapetienia pustki, jakiej zapewne
doswiadczata nie tylko w sferze osobistej. Zyta bowiem w czasach, w ktérych
redefinicji ulegata idea wspolnotowosci, otrzymujac nowy wymiar i prowa-
dzac do rewolucji obyczajowej. Kobiety uzyskaty woéwczas podmiotowos¢
umozliwiajaca im pehienie niedostgpnych wczesniej rol spotecznych, rosty
ich aspiracje, przestaty si¢ ba¢ samotnosci [wlasnie!] czy ponizenia. Stawaty
si¢ jednostkami autonomicznymi, cho¢ nierzadko musiaty t¢ autonomie ,,wy-
szarpywac”, co okazato si¢ takze wyktadnikiem losow Stefanii Wolickiej. Ro-
snaca autonomia kobiet wywotywata okreslone, nie zawsze pozytywne reakcje
meskiej czgsci spoteczenstwa. W literaturze znajdziemy wiele przyktadow
tekstow, ktorych autorzy-mezczyzni wystgpuja wprost przeciwko ksztatceniu
kobiet i ich emancypacji jako i§cie barbarzynskim sposobom odrywania ich
od rodziny i ogniska domowego?>.

W swoich analizach opiera¢ si¢ bede przede wszystkim na dokumentach
dotyczacych faktow z zycia Stefanii Wolickiej. Nie wyklucza to jednak pew-
nych intuicji bardziej og6lnych, bedacych wynikiem przestudiowania przeze
mnie w ciagu ostatnich kilku lat losow kilkudziesigciu kobiet filozofow?.

KWESTIA WYZSZEGO WYKSZTALCENIA KOBIET
KONTEKSTY ZAGADNIENIA

Wiek dziewigtnasty byl pod kazdym wzgledem wyjatkowy, gdy chodzi
o kwestie zwigzane z obecno$cia kobiet w przestrzeni szeroko pojgtej nauki,
takze filozofii. Wkroczyty one w te przestrzen bez szczegdlnych kompleksow
1—jak pokazuja losy pierwszych polskich studentek na zagranicznych uniwer-
sytetach — daty sobie w niej rade. Cho¢ pokutowaly wowczas jeszcze dawne
przesady, ze kobieta to wcielenie uczu¢, a mg¢zczyzna — rozumu*, zmieniaty

2 Na temat tak zwanej kwestii kobiecej w pismiennictwie dziewigtnastowiecznej Rosji zob.
np. Vzgliady Diiringa i Nordau na Zenskoe obrazovanie. Iz Zyzni literatury, ,,Zenskoe obrazovanie”
1887, nr 8, dekabr’, s. 544-548; P. K ap te r e v, Idealy zenskogo obrazovania, ,,Zenskoe obrazova-
nie” 1898, nr 3, mart, s. 12.

3 Szerzej na ten temat zob. L. Kiejzik, N. O rlov a, Drugi plan, czyli kobiety w filozofii
rosyjskiej. Losy — tworczos¢ — dzialalnosé, Oficyna Wydawnicza Uniwersytetu Zielonogorskiego,
Zielona Gora 2021.

4 Zob. Ach, te uparte filozofki, ,,Alma Mater. Miesigcznik Uniwersytetu Jagiellonskiego w Kra-
kowie” 2004, nr 65, https://web.archive.org/web/20100630123534/http://www3.uj.edu.pl/alma/alma
/65/01/08.html.



168 Lilianna KIEJZIK

si¢ postrzeganie miejsca kobiet w spoteczenstwie oraz ich status i role, jakie
zaczynaly pehi¢: juz nie tylko zon i matek, ale coraz czgsciej dziataczek, pro-
fesjonalistek, osob, ktore postanawialy si¢ samodzielnie utrzymywac, zarabia-
jac na zycie. Mogloby sie wydawac, ze dziewigtnaste stulecie, z jego ideatami
pozytywistycznymi i kultem nauki, doprowadzi do zmiany pogladow na temat
,.kwestii kobiecej”. Nic bardziej mylnego. Panujaca od czaséw starozytnych
mizoginia, spychanie kobiet do $wiata robotek recznych i wychowywania po-
tomstwa, funkcjonowala nadal, co najwyzej stata si¢ bardziej zawoalowana,
niejawna. Wciaz jednak w sferze okreslanej jako §wiadomos¢ zinstytucjonali-
zowana pokutowaty przekonania o nizszo$ci umystowej kobiet, o ich niezdol-
no$ci do myslenia abstrakcyjnego, a co za tym idzie — do studiowania. Dlatego
walka kobiet o zmiang ich wizerunku nie bylta prosta ani tatwa, przeciwnie,
nalezne im uprawnienia musialy sobie wywalczy¢. Z tego powodu pierwsze
polskie studentki na uniwersytetach szwajcarskich nazwano ,,generacja he-
roiczng”, ,,bojownicami”, ,,sitaczkami’. Byly to kobiety dojrzale, o skrysta-
lizowanych pogladach, bojowniczki, czgsto samotne, wspierane co najwyzej
przejawami zyczliwosci ze strony srodowiska studenckiego i profesorskiego.
,Przyniosty [one — L.K.] kobiecie polskiej dar bezcenny: otworzyty jej dro-
g¢ do zrodet wiedzy’®. Wymienia si¢ wsrod nich przede wszystkim lekarki:
pierwsza doktor medycyny Anng Tomaszewicz-Dobrska (1854-1918), Teodorg
Krajewska (1854-1935), ktora jako pierwsza nostryfikowata swoj szwajcar-
ski dyplom lekarski w Austrii, Teresg Ciszkiewiczowa (1848-1921) — lekarke
i dziataczke osSwiatowa oraz pionierke ruchu emancypacyjnego w Polsce. Do
tej listy dodajemy: Zofi¢ Daszynska-Golinska (z domu Poznanska, 1866-1934)
— pierwsza ekonomistke 1 dziataczke socjalistyczna, Mari¢ Sktodowska-Curie
(1867-1934) — pierwsza kobiete noblistke, i whasnie Stefani¢ Wolicka — pierw-
sza kobietg z dyplomem doktora filozofii w czasach nowozytnych’. Dla nich

S J.Hulewicz, Sprawa wyzszego wyksztalcenia kobiet w Polsce w wieku XIX, Polska Aka-
demia Umiejetnosci, Krakow 1939, s. 224.

¢ Tamze, s. 225. Autor cytuje zuryska ,,Przyszto$¢”, organ mtodziezy polskiej zagranica: ,,Prze-
znaczenie kobiety jako zony i matki nie przeszkadza jej oddac si¢ innemu zatrudnieniu, niemajace-
mu tacznosci z tym przeznaczeniem. Przeznaczenie to nie przeszkadza jej wcale by¢ adwokatem,
doktorem, profesorem” (tamze, s. 225). Co ciekawe, na przyktad reprezentujacy poglady starszego
pokolenia polskich kolonii zagranica hr. Wtadystaw Plater, zalozyciel Muzeum Raperswilskiego,
uwazat, ze kobiety ,,ubiegajace si¢ za chimeryczna emancypacja” (tamze) sa pozbawione zdrowego
rozsadku. Nie byt tez skory do przyznawania im stypendiéw ani nawet jednorazowych zapomog na
studia (por. tamze, s. 220.).

7 Por. tamze, s. 225. Dodajmy, ze pierwsza kobieta, ktora otrzymata stopien doktora filozofii na
uniwersytecie europejskim, byta Elena Lukrecja Cornaro Piscopia (1646-1684). Egzamin doktorski
ztozylta przed cztonkami Komisji Naukowej na Uniwersytecie Padewskim 25 czerwca 1678 roku
w obecnosci profesorow wszystkich wydziatow uczelni oraz zaproszonych gosci. Kandydatka
perfekcyjne interpretowata po tacinie losowo wybrane fragmenty pism Arystotelesa i odpowiadata
na pytania egzaminatoréw. Oczarowata publicznos$¢ i zaimponowata wysokiej Komisji. Przyznano



Wyksztatcenie lekarstwem na samotnosc? 169

wszystkich ,.kwestia kobieca” stala si¢ nie tylko (i nie przede wszystkim)
walka o zniesienie dziejowej krzywdy, lecz takze problemem podnoszonym
w prasie codziennej, na wiecach i migdzynarodowych kongresach. Pionierki
te wyrazaty przekonanie, ze kobiety odegraja doniosla rolg w racjonalnym
ksztattowaniu ustroju panstwa, ze w przysztosci wezma odpowiedzialnos¢
za ,,nowego cztowieka”, lecz aby to urzeczywistni¢, musza mie¢ prawo do
ksztatcenia si¢. Tej sprawie sig¢ poswigcaly, pracujac jednoczesnie w wyuczo-
nych zawodach.

W Rosji, a co za tym idzie i w Krodlestwie Polskim, ktore pozostawato
w granicach jej jurysdykcji, do polowy dziewigtnastego wieku na uniwer-
sytetach praktycznie nie byto kobiet. Co prawda niewielka grupa dziewczat
w latach 1859-1861 przestapita — jako wolne stuchaczki — progi Uniwersytetu
w Petersburgu, ale wkrotce zostaly one usunigte z uczelni i tylko nieliczne
sposrod nich wyjechaly za granice, by tam ukonczy¢ studia®. Kilka lat po6zniej,
od roku 1869, kobiety mogly juz uczgszczac na publiczne wyktady (tak zwane
Kursy Lubianskie), a nastgpnie, od roku 1872, roku na Kursy Guerriera® w Mo-
skwie i ten fakt uwazany jest za poczatek wyzszej edukacji kobiet w Rosji.
W 1878 roku otwarte zostaty kursy w Petersburgu (zwane Bestuzewskimi),
ktérymi kierowal historyk, profesor Uniwersytetu Petersburskiego Konstanty
Bestuzew-Riumin. Kursy te prowadzone byly bardzo kompetentnie, wedtug
programow uniwersyteckich i przez profesorow Uniwersytetu, ale dyplomy ich
ukonczenia nie dawaty zadnych uprawnien i nie zapewniaty zadnych korzysci,
procz satysfakeji'®. W czasie, gdy w Rosji trwatly dopiero dyskusje o obecno$ci
kobiet na uczelniach wyzszych, w Szwajcarii, Anglii, Francji i Belgii kobiety
(w tym cudzoziemki) zdobywaty juz stopnie naukowe.

jej stopien doktora filozofii. Otrzymata tez zwiazane z nim atrybuty: ksiazke, pier$cien, wieniec
laurowy i peleryng z gronostajow (wigcej na ten temat zob. J. Us ak i e wi ¢ z, Elena Lucrezia
Cornaro Piscopia (1646-1684). Pierwsza kobieta philosophiae magistra et doctrix, ,,Jdea — Studia
nad Struktura i Rozwojem Poje¢ Filozoficznych” 2015, nr 27/t.t., s. 91-103). Stefania Wolicka powto-
rzyta jej sukces, uzyskujac stopienn doktorski na podstawie egzaminéw zdanych podczas studiow
i przedtozonej rozprawy pisemnej na Uniwersytecie w Zurychu.

8 Szerzej na ten temat zob. G.A. T i s zk in, Z historii wyzszego wyksztalcenia kobiet w Rosji,
red. J. Rudzki, ,,Rozprawy z Dziejow Oswiaty” 23(1980), s. 125-138.

? Kursy Guerriera, prowadzone przez rosyjskiego historyka, profesora Uniwersytetu Moskiew-
skiego Wlodzimierza Guerriera (1837-1919), funkcjonowaty do roku 1888 i nastgpnie w latach 1900-
-1918. Nazywane byly pierwszym uniwersytetem dla kobiet.

10 Zob. np. AN.Beketov, Za i protiv vysSego Zenskogo obrazovania, ,,Zenskoe obrazova-
nie” 1879, nr 6-7, avgust i sentabr’, s. 451-458; Vyssyje Zenskie (Bestuzevskie) kursy v S.-Peterburge:
Kratkaa istoriceskaa zapiska. 1878-1903 gg., Tipografia Imperatorskoj Akademii Nauk, Sankt-
-Peterburg 1903; N. O r 1 o v a, Zensc¢ina v Sankt-Peterburgskom universitete: zametki po powodu,
w: Filosofia v dialoge kul'tur, red. J.N. Solonin, Izd. Sankt-Peterburgskogo universiteta, Sankt-
Peterburg 2010, 5. 312-319; Otcet o sostodnii Varsavskih VZK za 1909-1910 akademiceskje gody (1-yj
god suscestvovania), Tipografia WarSavskogo Ucebnogo Okruga, Varsava 1911.
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Pierwsze podania kobiet o przyjecie na studia w Zurychu zostaty ztozone
juz w roku 1842. Kandydatki otrzymaty wprawdzie wtedy status wolnych
stuchaczek, bardzo szybko jednak Senat Uniwersytetu dopuscit kobiety do
studiowania, a potem zawsze, nawet gdy zachowanie studentek cudzoziemek
mogto budzi¢ zastrzezenia w drobnomieszczanskim srodowisku szwajcarskim,
z uznaniem wyrazat si¢ o wartosci studiow dla kobiet. Pierwsze cudzoziemki,
Rosjanki Maria Kniaznina i Nadiezda Sustowa, dostaly si¢ na Uniwersytet
Zuryski odpowiednio w latach 1864 1 1865. W roku 1867 Nadiezda Sustowa
zostata dopuszczona do egzaminu na stopien doktora i w rezultacie stata si¢
pierwsza kobieta lekarzem w Rosji''. Od tego czasu coraz wigcej kobiet wybie-
rato na miejsce studiow wtasnie Szwajcari¢. Na obecno$¢ rosyjskich studentek
tamtejsza ludno$¢ zareagowata ambiwalentnie. Czg$¢ prasy publikowata o nich
opinie negatywne, co w przypadku kilku uczelni spowodowato utrudnienia dla
obcokrajowcow ubiegajacych sig o przyjecie na studia, a niekiedy prowadzito
nawet do ich wykluczenia. Niemniej jednak dzigki studentkom z zagranicy
odsetek kobiet na uniwersytetach znacznie wzrdst 1 w roku 1906 stanowity one
okoto jednej czwartej studentow studiujacych w Szwajcarii. Co warto odnoto-
wag, fakt ten zachecat do podejmowania nauki rowniez mtode Szwajcarki.

Za przyktadem Zurychu poszty niecbawem inne miasta uniwersyteckie,
przyjmujac cudzoziemki: Genewa i Berno w roku 1872, Neuchatel w 1878
1 Lozanna w 1886. Pierwsze Polki zapisaly si¢ w matrykule zuryskiej w latach
siedemdziesiatych dziewigtnastego wieku. Byly to: Stefania Wolicka, ktora
studiowala od roku akademickiego 1870-1871 do 1873-1874 na Wydziale
Filozoficznym (Sekcji I), oraz Anna Tomaszewicz-Dobrska, studiujaca od roku
1871-1872 do 1876-1877 na Wydziale Medycznym. Jan Hulewicz informuje:
,Po tych pierwszych jaskotkach wytwarza si¢ duza przerwa najlepiej Swiad-
czaca, jak bardzo rewolucyjnym byt ich krok. Dopiero w latach osiemdzie-
siatych, mniej wigcej okoto 1885 roku, zjawi si¢ wigksza gromadka Polek.
W dziewigédziesiatych ptyna juz masowo” 2. Przypomnijmy, ze oficjalne pra-
wo do studiéw na Uniwersytecie w Petersburgu przyznano kobietom dopiero
w roku 1905, a w Warszawie az dziesig¢ lat pozniej, w roku 1915.

I Nadezda Suslova (1843-1918) byta pierwsza kobieta na Uniwersytecie Zuryskim, ktora otrzy-
mata stopien doktora. Doktoryzowata sig¢ na Wydziale Medycznym. Z kolei pierwszymi studentkami
na Wydziale Filozoficznym (ale bez doktoratu) byly — od roku 1768 — Anna Pal z Londynu i Betty
Fronstein z Petersburga. W roku 1874 doktorat w dziedzinie chemii uzyskata Rosjanka Lidia Zezeman
(Sesemann), a w roku 1875 w dziedzinie filozofii Stefania Wolicka (zob.R.Schnurrenberger,
Namen, Daten, Fakultiten, w: Ebenso neu als kiihn. 120 Jahre Frauenstudium an der Universitdt
Ziirich, red. K. Belser, G. Einsele, R. Gratzfeld, eFeF, Ziirich 1988, s. 196).

2 Hulewicz,dz cyt, s. 201.
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ZURYCH — UNIWERSYTET

W swoim curriculum vitae, przestanym listownie profesorowi L.M. Schwei-
zerowi najpewniej na przetomie 1874 1 1875 roku w zwiazku z obrong dok-
toratu na Uniwersytecie w Zurychu®, Stefania Wolicka napisata: ,,Urodzitam
si¢ we wrzesniu 1851 roku w Warszawie. Moimi rodzicami byli Constantin
Wolicki [...] oraz Leokadia Tur, oboje wyznania katolickiego. Pierwsze nauki
odebratam w domu. W 13 roku zycia, po tym jak najpierw matke, a potem ojca
zabrata mi $mier¢, przyjechatam do Poznania, do klasztoru urszulanek, gdzie
kontynuowatam nauk¢ pod okiem wys$mienitych nauczycieli i nauczycielek.
Uczytam sig polskiego, niemieckiego, francuskiego oraz taciny, historii grec-
kiej, matematyki 1 nauk przyrodniczych. Po czterech latach r6znych kursow
zdalam egzamin przed Komisja krolewsko-cesarska i otrzymatam swiadectwo
dajace mi prawo nauczania w szkolach dla dziewczat™'*. Zatrzymajmy si¢
chwilg nad tymi informacjami, gdyz sa one jedynymi dostgpnymi dzi$ wiary-
godnymi wiadomos$ciami o rodzicach Stefanii.

Jej ojciec, Konstanty Wolicki (1805-1863), pochodzit z Kujaw, byt synem
Macieja — szambelana Stanistawa Augusta Poniatowskiego. Studiowatl prawo
w Krakowie i Warszawie, miat tez wyksztatcenie muzyczne, komponowat.

13O Stefanii Wolickiej wspominaja autorzy artykutéw i monografii na temat pierwszych pol-
skich studentek w Szwajcarii (zob. np. tamze; Ach, te uparte filozofki; por. A.Urbanik-Kopeé,
Nonsens i lekarz bastard Anna Tomaszewicz-Dobrska (1854-1918), ,,Analekta. Studia i Materia-
ty z Dziejow Nauki” 29(2020) nr 1(56), s. 165). Informacje o niej znajdujemy tez w nielicznych
opracowaniach o charakterze encyklopedycznym (zob. M. D a b r o w s k a, What does it Mean to
be Feminist in Poland? Debates on Feminism in the Young Democracy, w: Women’s Movements:
Networks and Debates in Post-communist Countries in the 19th and 20th Centuries, red. E. Saurer,
M. Lanzinger, E. Frysak, Bohlau Verlag, K6ln—Weimar 2006, s. 163-178; C.Johanson, Woman’s
Struggle for Higher Education in Russia 1855-1900, McGill-Queen’s University Press, Montreal
1987, s. 56-58). Nie sa mi natomiast znane opracowania poswigcone wyltacznie jej zyciu i dzietu.

4 Staatsarchiv des Kantons Ziirich: U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875, Curriculum vitae.
Dokument zostal przepisany r¢cznie przez prof. L.M. Schweitzera i przestany kolegom z Wydziatu
Filozoficznego, co odnotowano w pierwszym zdaniu. W archiwum znajduje si¢ wlasnie ta, spisana na
bibule, wersja zyciorysu Wolickiej. Dodajmy, ze w Krélestwie Polskim po powstaniu listopadowym
szkolnictwo zenskie byto coraz bardziej rusyfikowane, zawgzano program nauczania, nie sprzyjano
tez dazeniom i aspiracjom kobiet do ksztalcenia sig. W latach pigédziesiatych i sze§édziesiatych
dziewigtnastego wieku rzad rosyjski doprowadzit do ruiny takze zenskie szkolnictwo klasztorne.
Jedynie w Wielkim Ksigstwie Poznanskim powstawaty wowczas pensje urszulanek, stanowiace
ciekawa, konkurencyjna propozycjg, pozostajaca poza jurysdykcja carska (szerzej na ten temat
zob. Hule wic z, dz. cyt., por. zwk. s. 50-57). Urszulanki pod wodza przedsigbiorczej matki Ber-
nardy Morawskiej otworzyly gimnazjum i szkolg elementarna dla dziewczat w roku 1857, a w 1859
rozpoczely prowadzenie tak zwanej selekty — kursu przygotowujacego do panstwowego egzaminu
nauczycielskiego. Stefania zdata go w roku 1869 (por. J. M o r a s, Na pensji w XIX-wiecznym Pozna-
niu, ,,Kronika Miasta Poznania” 2001, nr 1, s. 31). Nie byta to jednak nauka na najwyzszym poziomie
i aby po jej ukonczeniu sprosta¢ niezwykle wymagajacemu programowi studiow uniwersyteckich,
potrzebne byly dodatkowe, platne zajgcia. Wolicka uczgszczata na nie juz w Zurychu.



172 Lilianna KIEJZIK

Brat udziat w powstaniu listopadowym 1831 roku, a po jego upadku wyemi-
growat do Prus, skad powrdcit na mocy amnestii w roku 1832. Rok pdzniej
zostal aresztowany na podstawie oskarzenia o pomoc w ucieczce cztonkowi
»grupy Zaliwskiego”. Byto to nieformalne stowarzyszenie dziatajace pod do-
wodztwem putkownika armii Krolestwa Polskiego Jozefa Zaliwskiego (1797-
-1855), ktore w roku 1833 organizowato oddziaty powstancze, majace wywo-
taé nowe powstania. Wolicki na wniosek Komisji Sledczej z grudnia 1833 roku
zostat skazany na utrate praw stanu i osiedlenie na Syberii. Swdj pobyt w war-
szawskiej cytadeli oraz w Tobolsku i Omsku na Syberii przejmujaco opisal we
Wspomnieniach'>. W roku 1840, utaskawiony przez cara, powrécit z wygnania
do Krolestwa Polskiego. Objat wowczas zarzad warzelni soli w Ciechocinku,
ktéra wezesniej wykupil, a po wyremontowaniu odstapil panstwu jego stry-
jeczny brat — przemystowiec Konstanty Wolicki (1792-1861)'. Nie udato si¢
ustali¢, kiedy i1 gdzie ojciec Stefanii poznat swoja przyszta matzonke. Leokadia
pochodzita z rodu litewskich arystokratow. Mieli dwie corki, starsza Cecylig
1 mtodsza Stefanig. Siostry byly ze soba bardzo zzyte 1 po $mierci rodzicow
stanowity dla siebie nawzajem oparcie.

Stefania podaje dalej, ze po roku 1869 wraz z siostra i matka zastepcza (?)"
udata si¢ do Zurychu, gdzie wstapita na Uniwersytet, na Wydzial Filozoficzny
(Sekcja I). Z pewnoscia musiata chodzi¢ na zajecia uzupetniajace, gdyz po-
ziom studidw znacznie przewyzszat wiedzg, jaka zdotata opanowac na kursach
w Poznaniu. Z zachowanych dokumentéw meldunkowych studentow w Ar-
chiwum Miejskim w Zurychu wynika, Ze Stefania zamieszkala na stancji'®.
Po raz pierwszy jej dane pojawiaja si¢ w biurze meldunkowym w roku 1871,
mieszka wowczas u Frau Bronikowski przy Oberstrasse 111"°. W semestrze
zimowym 1871-1872 przenosi si¢ do mieszkania w budynku pod numerem
187 na tej samej ulicy, natomiast po roku przeprowadza si¢ do domu przy
Sihlstrasse 287. Jesienia 1873 roku zamieszkuje przy Stapferweg 110. Doku-

15 Zob. Wspomnienia Konstantego Wolickiego z czaséw pobytu w cytadeli warszawskiej i na
Syberii, Wydawnictwo Gubrynowicz i Schmidt, Lwow 1876.

16 QOjciec Stefanii Konstanty Teofil Wolicki moze by¢ mylony ze swoim bratem stryjecznym
Konstantym Leonem Wolickim, przemystowcem.

17 Wyjasnijmy w tym miejscu, ze Konstanty Wolicki po §mierci matzonki ozenit si¢ ponownie.
W administracji Uniwersytetu Zuryskiego Stefania podata, ze przebywa w Zurychu z rodzicami.
Najpewniej miata na mysli macoche, gdyz jej ojciec wtedy juz nie zyt.

18 Por. Stadtarchiv Ziirich: Universitit Ziirich, Verzeichniss der an der Universitdit Ziirich.
Immatriculirten Studenten, Wintersemester 1870/71, Gedruckt bei Ziircher und Furrer, Ziirich 1870.
Nr wpisu w ksiedze 298: Wolicka, Stephania.

19 Stefania zamieszkata u rodziny swojej siostry Cecylii (ur. 1847), ktora w roku 1869 wy-
szta za maz za Arnolda Bronikowskiego (ur. 1846), studenta Politechniki Zuryskiej (por. Arnold
Bronikowski + Cecylia (Celina) Wolicka, http://www.barbarafamily.eu/webtrees/family.php?
famid=F23411&ged=Spytek.
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menty informuja, ze wlascicielka stancji jest Frau Wolicka. Mogto to oznaczac,
ze jacy$ krewni Wolickich mieli tam mieszkanie lub ze bylo ono wlasnoscia
macochy Stefanii. Fakt ten potwierdza posrednio fragment spisanego przez
Stefani¢ zyciorysu, w ktorym podkresla, ze jej wielkie marzenie poswigcenia
si¢ studiom zostalo zrealizowane dzigki powiazaniom rodzinnym?®. Stefania
wykorzysta tez te powiazania, aby powroci¢ do Zurychu w sytuacji, gdy zo-
stanie przez Ministra Edukacji Publicznej Rosji Dmitrija Totstoja zmuszona do
opuszczenia Szwajcarii ze wzgledu na to, ze jakoby zaangazowata si¢ w ruch
rewolucyjny. W semestrze letnim 1874 roku mieszka natomiast u Frau Butte
przy ulicy Zeltweg 30, w dzielnicy Hottingen. Co ciekawe, na tej samej ulicy,
pod numerem 27. przebywata w tym czasie inna Polka, studiujaca medycyng
Anna Tomaszewicz (1854-1918), ktora najpewniej Stefania dobrze znata®'.
Zapewne chodzity razem na zebrania, spotkania czy odczyty, podczas ktorych
dyskutowano o ideach socjalistycznych, o emancypacji kobiet i konieczno$ci
uzyskiwania przez nie wyzszego wyksztalcenia, i generalnie o prawach kobiet.
Obie Polki czgsto przebywaly w towarzystwie publicystek, dziataczek kultu-
ralnych i wydawczyn czasopism, a zatem mogly si¢ znalez¢ w krggach osob
sprzeciwiajacych si¢ rzadom carskim, osob, dla ktorych Szwajcaria stala si¢
swoista przystania. Pamigtajmy, ze ojciec Stefanii jako uczestnik powstania
listopadowego zostat zestany na Sybir — na pewno zatem w jej domu rodzin-
nym pamig¢ o tym fakcie byta kultywowana. I z pewno$cia w obcym kulturo-
wo Zurychu wspomnienia o bohaterskim ojcu koity samotnos¢. Z kolei Anna
Tomaszewicz walczyta o dostgp kobiet do studiow wyzszych, bliskie jej byly
idee ruchu feministycznego, ktore podobaly sig¢ rowniez Stefanii. Obie byty
,»przebojowe” i pewne siebie, chwalone przez profesorow i doceniane za prace
naukowa. Nie baty si¢ wyrazac¢ wtasnych pogladow, nawet kontrowersyjnych.
Nic dziwnego, ze skoro popieraly emancypacje¢ kobiet, mogly tez sta¢ si¢
,»podejrzanym elementem” dla carskich szpiegdw, ktorych w Szwajcarii byto
wielu.

7. zachowanych w archiwum kantonalnym w Zurychu rachunkéw doku-
mentujacych optaty za studia oraz kopii §wiadectwa ukonczenia Uniwersytetu
wynika, ze Stefania studiowata histori¢ powszechna, historig starozytnej Persji,
historig filozofii, jezyki antyczne i literaturg. W roku akademickim 1870-1871
Wydziat Filozoficzny (Sekcja I) Uniwersytetu w Zurychu dysponowal impo-
nujaca oferta programowa. Nauka odbywata si¢ w ramach dwoéch specjalnosci:
w sekeji filozoficzno-filologiczno-historycznej oraz w sekcji matematyczno-
przyrodoznawczej. Wolicka studiowata w sekcji pierwszej, gdzie miata do

20 Zob. W o licka, Curriculum vitae.
21O ich relacjach wspomina Alicja Urbanik-Kope¢ (por. Urbanik-Kope¢, dz cyt,
s. 165).
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wyboru nastgpujace zajgcia z zakresu filozofii: encyklopedig nauk filozoficz-
nych (prowadzacy — docent prywatny Fehr), logike potaczona z metafizyka
(profesor Kym), historig filozofii starozytnej (profesor Kym), psychologiczne
podstawy etyki i pedagogiki (profesor Biedermann), poetyke (docent prywatny
Honegger), ¢wiczenia filozoficzne z Metafizyki Arystotelesa (profesor Kym),
psychologi¢ (doktor Lange), interpretacje Kanta od Krytyki czystego rozumu
do Analytik der Grundsdtze (doktor Lange), elementy statystyki spolecznej
i moralnej (doktor Lange). W programie tej sekcji przewidziano ponadto zajgcia
z zakresu nauk o j¢zyku 1 historii literatury: gramatyke poréwnawcza glownych
jezykdéw indoeuropejskich (prowadzacy — prof. H. Schweizer-Sidler), elementy
sanskrytu (prof. H. Schweizer-Sidler), Bhagawadgitg (na podstawie wydania
Schlegla, prof. H. Schweizer-Sidler), arabski dla poczatkujacych (profesor Stei-
ner), kontynuacj¢ kursu jezyka arabskiego (profesor Steiner), objasnienia do
Sympozjonu Platona (prof. A. Hug), wybrane fragmenty z Polityki Arystotelesa
(profesor Uhlig) i dzieta Hezjoda, wstep do jego poezji (docent prywatny Kin-
kel); z zakresu historii, geografii, historii sztuki: histori¢ powszechna (czgs¢ I,
historia starozytna — profesor Biidinger), czasy reformacji (profesor Biidinger),
histori¢ Szwajcarii (czegs¢ I, do szesnastego wieku — prof. G. v. Wyss), lite-
raturg historyczna Szwajcarii (prof. G. v. Wyss), wyktad publiczny na temat
historii wyzwolenia Waldstitte: dokumenty i podania (docent prywatny Meyer
v. Knonau), histori¢ epoki Hohenstaufenow (docent prywatny Meyer v. Kno-
nau), dzieto polityczne i koscielne cesarza Ferdynanda I, cesarza Maksymilia-
na Il i cesarza Rudolfa II (docent prywatny H. Vogel), zycie prywatne Grekow
1 Rzymian (docent prywatny Kinkel), uniwersalne konwersatorium historyczne
(profesor Biidinger), ¢wiczenia historyczne (profesor Biidinger), lekturg zrodet
(prof. G. v. Wyss), dyskusj¢ i ¢wiczenia na temat historii Szwajcarii (docent
prywatny Meyer v. Knonau), topografi¢ najwazniejszych miejsc starozytnej
Grecji (profesor Uhlig), historig sztuki Grekéw 1 Rzymian (profesor Benndorf),
historig¢ sztuki Szwajcarii (docent prywatny Fehr), sztuke szwajcarska w dobie
reformacji (docent prywatny Rahn), pomniki greckie (profesor Benndorf)>.
W ksiggach ptatniczych Uniwersytetu Zuryskiego, gdzie odnotowywano
wszystkie optaty za studia, przy nazwisku Stefanii Wolickiej w przypadku
tylko dwoch semestrow roku akademickiego 1870-1871 (od pazdziernika 1870
do marca 1871) widnieja ptatnosci w wysokosci 70,00 frankéw szwajcarskich
za sze$¢ roéznych zajec®. W kolejnych latach réwniez placilta ona za uczestnic-
two w zajgciach. Optaty byty bowiem obowiazkowe dla wszystkich studentow,

22 Stadtarchiv Ziirich: Universitét Ziirich, Verzeichniss der Vorlesungen an der Universitit
Ziirich im Winter-Semester 1870/71, s. 8-10.

23 Zob. Staatsarchiv des Kantons Ziirich: UU 25.14-UU 25.28, Honorar und Gebiiren von Stu-
dierenden vor Hohschule. Winter 1870/71 a 1871/71, pozycja 48.
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stanowity tez dodatkowa forme zarobku dla profesorow. Najpewniej owe opta-
ty wyjasniaja fakt, ze senaty szwajcarskich uczelni tak chetnie zgadzatly sig
przyjmowac studentow zagranicznych. W curriculum vitae Stefania odnotowa-
ta, Ze ,,ze szczegdlnym zapatem™” zglebiala znajomos¢ jezykoéw antycznych
u profesora Schweizera, cenita sobie wyktady i ¢wiczenia z filozofii prowa-
dzone przez doktora Langego oraz zajgcia z historii starozytnej prowadzone
przez profesora Biidingera, a takze ,,wysmienite wyktady’’> profesora Miillera,
ktory osobiscie popart jej starania o obrong doktoratu, dzielit z nig sukcesy,
a do jej badan odnosit si¢ zawsze z zyczliwym zainteresowaniem. W ostatnich
stowach Wolicka dodaje jeszcze, ze darzy ogromnym szacunkiem wszystkich
swoich wyktadowcow.

Z informacji zapisanych na §wiadectwie ukonczenia Uniwersytetu przez Ste-
fani¢ Wolicka wynika doktadna data przyjecia jej w poczet studentow — 15 paz-
dziernika 1870 roku — co stanowilo jednoczesnie pozwolenie na uczgszcza-
nie na zajgcia. Dalej wyliczono wszystkie przedmioty, na ktére uczgszczala
w poszczegbdlnych semestrach. W semestrze zimowym 1870-1871 Stefania
studiowata histori¢ powszechna, historig Persji, pisma antycznej logiki i me-
tafizyki greckiej. W kolejnych semestrach uczgszczala migdzy innymi takze
na wyktady z etyki i estetyki oraz z historii i filozofii rzymskiej, psychologii,
filozofii nowozytnej, niemieckiej filozofii klasycznej i antropologii oraz na
odpowiadajace im ¢wiczenia, polegajace na czytaniu i omawianiu tekstow
zrodtowych?. Swiadectwo podpisane zostato przez rektora Uniwersytetu pro-
fesora Biedermanna, a opatrzone jest data 5 listopada 1874 roku.

FRAUENZIRKEL DER ,,FRITSCHEN”
CZYLI,FRYCZANKI”

W Zurychu Stefania Wolicka, jak wigkszos¢ innych studentek tego kie-
runku, oddata si¢ catkowicie studiowaniu filozofii, a takze historii antyczne;j.
Zglebianie zycia starozytnych Greczynek byto dla niej ucieczka przed samot-
noscia, przed brakiem rodzicow, ktorych nikt nie potrafit zastapi¢. Dziewczgta
z Kroélestwa oraz z Rosji nie byly przygotowane na ogrom nauki, studia byly
trudne, podczas ich trwania caty czas ucz¢szczaly wige na zajgcia dodatkowe,
czesto do tych samych profesoréw uniwersytetu lub ich wspotmatzonek. Ste-
fania wspominata o tym w swoim curriculum vitae. Pracowaty bardzo cigzko,

% Wolicka, Curriculum vitae.

» Tamze.

% Zob. Staatsarchiv des Kantons Ziirich: U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875, 4bgangszeugnis,
5 november 1874.



176 Lilianna KIEJZIK

ale znajdowaly czas na inne aktywnosci. Prawdopodobnie dzigki studentce
medycyny Annie Tomaszewicz, z ktora si¢ przyjaznita, dotaczyta do grona
studiujacych medycyne na poczatku lat siedemdziesiatych dziewigtnastego
wieku Rosjanek: Wiery Figner”, Sofii Bardinej®, siostr Olgi 1 Wiery Lubato-
wicz?, aktywnych w kregach rosyjskiej emigracji rewolucyjnej, uczestnicza-
cych migdzy innymi w rewolucyjnym kétku ,,Fryczanek™°. Nazwa pochodzita
od nazwiska gospodyni, Frau Fritschi, ktora wynajmowata studentkom pokoje.
Byto to kotko zorganizowane w Zurychu w latach 1872-1874 przez dwanascie
rosyjskich studentek®', bogatych i wyksztalconych ziemianek, o podobnych
pogladach filozoficznych i spotecznych. Rozczytywaty si¢ one w teoriach
socjalistycznych, wyznawaly idee gloszace rownos¢ spoteczna, wspotprace,
altruizm i1 wspdlna wlasnos¢ srodkow produkcji. Organizowaly spotkania,
debaty i dysputy, zgromadzenia po§wigcone wymianie mysli. Proces powsta-
wania tego zenskiego stowarzyszenia opisata w swoich wspomnieniach Wiera
Figner. Poczatkowo za cel spotkan dziewczgta postawity sobie nauke logiczne-

27 Vera Nikolaevna Figner (1825-1942), rosyjska dzialaczka narodnicka, w latach 1872-1875
studiowata medycyng w Zurychu, aktywnie uczestniczyta w dziataniach emigranckich organizacji
rosyjskich radykatéw. Po powrocie do Rosji wstapita do organizacji ,,Zemla i Vola”, szerzyta propa-
gandg antycarska wérod robotnikow, studentdw i inteligencji, wspotuczestniczyta w przygotowaniu
zamachu na Aleksandra II.

28 Sofia Illarionovna Bardina (1853-1883) byla rosyjska rewolucjonistka. Ze wzgledu na jej
zdolno$ci dyplomatyczne w kotku ,,Fryczanek” nazywano ja ,.cioteczka”. W Zurychu studiowata
medycyng, wrocita do Rosji w roku 1874 i podjeta prace w jednej z fabryk w Moskwie, majac
nadziej¢ na rekrutacjg robotnikéw do ruchu rewolucyjnego. Po aresztowaniu w roku 1875 zostata
skazana na zestanie Syberi¢. Uciekta za granicg w roku 1880, udata si¢ do Szwajcarii. Trzy lata
pdzniej popetnita samobdjstwo.

¥ Olga Spiridonovna Libatovi¢ (1853-1917) i Vera Spiridonovna Libatovi¢ (1855-1907) roz-
poczely studia na Uniwersytetu w Zurychu w roku 1871. Tam poznaty Vere Figner, ktora zwerbo-
wata je do pracy w kreggach emigracyjnych. Nalezaty do ,,Fryczanek”. Wrocity do Rosji w roku
1785, zajmowaly sig¢ propagowaniem idei socjalistycznych w §rodowisku robotniczym, obie zostaty
aresztowane.

30 Por. V. Fign er, Zapecatlennyj trud, w: Polnoe sobranie socinenij v semi tomach, t. 1,
Izdatel’stvo Vseobscego obscestva politkatorzan i ssyl'no-poselencev, Moskov 1932, s. 78-89. Wspo-
mnienia te ukazaly si¢ takze w jezyku polskim (zob. t a z, Trwaly Slad, cz. 1-2, ttum. J. Mincowa,
Warszawa, Ksiazka i Wiedza, 1962) i zostaty poprzedzone Wstepem Mirostawa Wierzchowskiego
(zob.M. Wierzchowski, Wstep, w: Figner, Trwaly slad, cz. 1, s. 7-19), w ktoérym autor opi-
sat przyczyny pojawienia si¢ ideologii narodnickiej w Rosji i jej linie rozwoju. W drugiej czgsci
wspomnien Figner w przejmujacy sposob opisala ,,ciszg samotnosci” (F i gn er, Trwaly slad, cz. 2,
s. 212) w twierdzach pietropawlowskiej i szlisserburskiej, w ktorych spedzita kilka lat, skazana za
dziatalno$¢ w organizacjach narodnickich.

31 Byly to studiujace medycyne: Sofid Arvanitaki, Anna Klejman, Rozalia Simonovi¢, Anna
Ochme, Ekaterina Tumanova, Olimpiada Nikoladze, Sophia Bardina oraz studentki filozofii: Eli-
zaveta Juzakova, Ripsimija Tumanova, Maria Zarapova, Ekaterina Nikoladze i Bogumila Zeman-
skad (por. M. Bankowski-Ziullig, Zirich — das russische Mekka, w: Ebenso neu als kiihn.
120 Jahre Frauenstudium an der Universitdt Ziirich, s. 140).
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go mowienia, aby moc w swoich wypowiedziach konkurowac z m¢zczyznami
1 bez skrgpowania bra¢ udziatu w dyskusjach na ¢wiczeniach uniwersyteckich.
Postanowily w tym celu zwolywac¢ zebrania, aby wyglasza¢ na nich referaty
1 odczyty oraz wystepowac z wyktadami, by potem przenosi¢ te doswiadczenia
na zajecia uniwersyteckie. Z czasem tematami wystapien staty si¢ problemy
spoteczne, na przyktad na trzecim zebraniu wystuchano referatu na temat przy-
sztosci wspolczesnej cywilizacji, przygotowanego w oparciu o poglady Jeana-
-Jacques’a Rousseau i Michaita Bakunina. W rezultacie dziewczgta podzielity
si¢ na dwa obozy: jedne uwazaty, ze cywilizacje nalezy zniszczy¢, gdyz przez
wieki stuzyla wylacznie uprzywilejowanej mniejszosci, inne twierdzily, ze
zniszczy¢ nalezy nie cywilizacjg, lecz porzadek ekonomiczny, ktory sprawia,
ze wszystkie bogactwa przypadaja tylko nielicznym. Z czasem niektore z kur-
santek zaczgly uczestniczy¢ w zebraniach robotnikow, bankietach na czes¢
Komuny Paryskiej czy spotkaniach sekcji Migdzynarodowki. ,,Fryczanki” wy-
znaczyly sobie zadanie doglebnego poznania idei socjalizmu, pogladéw Hen-
riego de Saint-Simona, Charles’a Fouriera, Louisa Blanca, Etienne’a Cabeta,
Pierre’a-Josepha Proudhona i Ferdinanda Lassalle’a, problematyki ekonomii
politycznej 1 socjologii. O tym, jak bardzo powaznie odnosily si¢ do tych
studiow, §wiadczy fakt, ze poswigcily na nie dwa lata, przy czym — wedlug
relacji Figner — ich studia uniwersyteckie na tym nie ucierpiaty®. Teoretyczna
podstawe dziatalnosci kotka stanowita wiedza czerpana z zasobow zatozonej
w roku 1872 Biblioteki Rosyjskiej — bogatego, wielojezycznego zbioru ksia-
zek 1 pism z dziedziny historii, ekonomii politycznej, socjologii oraz filozofii.
Znalazty si¢ w nim tez kolekcja zagranicznych czasopism rosyjskich, takich
jak ,,Kotokot” czy ,,Russkaja Zwiezda”, r6znego rodzaju broszury traktujace
o ruchu robotniczym, a takze niemiecka i francuska prasa robotnicza. Aktyw-
nos$¢ ,,Fryczanek™ musiata by¢ obserwowana przez carskich szpiegéw i uznana
za niebezpieczng dla imperium rosyjskiego, gdyz w listopadzie 1873 ro-
ku wydany zostatl reskrypt panstwowy nakazujacy studentkom opuszczenie
Uniwersytetu Zuryskiego i powr6t do Rosji. Dokument zawieral czterdziesci
cztery nazwiska mtodych kobiet. W wypadku odmowy zastosowania si¢ do
nakazu grozito im, Ze nie znajda w Rosji zatrudnienia w Zadnej instytucji
ksztalcenia, gdyz nie zostang dopuszczone do egzamindw nostryfikujacych ich
szwajcarskie dyplomy. Pod reskryptem podpisat si¢ 6wczesny Minister Edu-
kacji Publicznej Dmitrij Tolstoj (1823-1889). Wszystkie studentki byly wrecz
porazone nagtoscia i brakiem rzeczywistych podstaw tego rozporzadzenia,
tym bardziej ze w jego tresci, oprocz wskazania na zainteresowanie ideami
socjalistycznymi, znalazt si¢ punkt gloszacy, iz pod ptaszczykiem zajmowania
si¢ nauka rosyjskie kobiety jada za granicg w celu oddawania si¢ rozkoszom

32 Zob. Figner, Zapechatlennyy trud.
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wolnej mitosci®. Tre$¢ tego dokumentu bardzo szybko stata si¢ znana i byta
dyskutowana w srodowisku studenckim. W rezultacie niektorzy cudzoziemcy
zaczeli spoglada¢ na mlode Rosjanki jak na kobiety lekkiego prowadzenia.

Zaraz po ogloszeniu reskryptu zwotano zebranie studentek. Padta propozy-
cja przygotowania protestu przeciwko obrazie ich czci i uczu¢ oraz opubliko-
wania go we wszystkich europejskich gazetach. Zamyst ten nie zostat jednak
zrealizowany. Poniewaz decyzja wtadz Rosji odnosita si¢ tylko do studentek
z Zurychu, dziewczgta rozproszyly sig. Czg$¢ z nich przeniosta si¢ do innych
szwajcarskich osrodkow uniwersyteckich i kontynuowata studia w Bernie, Ge-
newie czy Neuchatel, cze$¢ wyjechata do Paryza, ale czg$¢ wrocita do Rosji.
Niektore przerwaly nauke, postanowity podja¢ dziatalno§¢ w organizacjach
rewolucyjnych, propagowaty idee socjalistyczne wsrod robotnikdw, narazajac
si¢ na areszt lub katorgg.

Nazwisko Stefanii znalazto si¢ w owym spisie, cho¢ nie ma zadnych do-
wodow, ze nalezala ona do ,,Fryczanek”. Zadne opublikowane wspomnienia
Rosjanek ani jakiekolwiek znane dokumenty nie potwierdzaja jej czlonkostwa
w tym lub innych stowarzyszeniach. Mloda kobieta czula si¢ niesprawiedliwie
oskarzona. Nie opuscita Zurychu przed 1 stycznia 1874 roku, jak nakazywano,
ale pozostala tam do jesieni, konczac studia i przygotowujac doktorat. By¢
moze omowila swoja decyzj¢ z Anng Tomaszewicz, mieszkaly przeciez na tej
samej ulicy. Aby zyska¢ na czasie, napisata podanie do Ministra Edukacji Pu-
blicznej z prosba o cofnigcie nakazu powrotu do Rosji, jednakze nie przyniosto
ono skutku. Postanowita wigc zda¢ wszystkie egzaminy i przygotowac prace
doktorska. Dopiero po ztozeniu jej na rece dziekana Wydziatu Filozoficznego
(Sekeji I), w listopadzie 1874 roku, odebrawszy swiadectwo ukonczenia Uni-
wersytetu, powrdcita do Warszawy. Wkrotce jednak wyjechata do Londynu.
Zatrzymata si¢ u krewnych i zaczgta si¢ przygotowywacé do obrony swojej
dysertacji.

DOKTORAT

W Archiwum Kantonalnym w Zurychu znajduja si¢ dwa listy Stefanii Wo-
lickiej do dziekana Wydziatu Filozoficznego (Sekcji I) Uniwersytetu. Pierwszy,
niedatowany (napisany zapewne w grudniu 1874 roku), zawiera prosbg, aby
zechciano jej przyznac stopien doktorski na podstawie ukonczonych studiow
1 przedtozonej rozprawy o kobietach greckich. W liscie tym aspirantka wyja-
$niata tez, ze wylacznie okoliczno$ci zewngtrzne (najpewniej miata na mysli
nakaz opuszczenia Zurychu), nie za§ powody bezposrednio z nig zwiazane,

3 Por. tamze, s. 83.
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stoja na przeszkodzie uzyskania stopnia naukowego na drodze formalnego eg-
zaminu*. Prawdopodobnie otrzymata odpowiedz na ten list, zawierajaca uwagi
dotyczace jej pracy, i przez kilka miesigcy poprawiata dysertacjg. Nastgpnie
przestata ja do wydawnictwa i gdy praca zostala juz opublikowana, napisata
kolejny list do Rady Naukowej wydzialu. Nosi on date 5 marca 1875 roku.
Stefania prosi w nim po raz kolejny o przyznanie jej stopnia ,,doctor philoso-
phiae”* na podstawie egzaminow zdanych podczas studidw oraz poprawione;j
rozprawy, ktora wlasnie ukazata si¢ drukiem w wydawnictwie Ziircher und
Furrer w Zurychu. Pisze, ze przepracowata czg$¢ teoretyczng, sumiennie wy-
korzystata przekazane jej wskazowki oraz dodatkowe materiaty zrédlowe. Na
koniec przesyla wszystkim profesorom najgtebsze uktony.

Nie wiadomo, czy list dotart do dziekana wydziatu na czas, ale juz nastep-
nego dnia, 6 marca 1875 roku, Wolicka zostata promowana in absentia®’. Byt to
dla niej dzien wielkiego zwycigstwa. Swdj doktorat zadedykowata promotoro-
wi, profesorowi J.J. Miillerowi, co zostato odnotowane w wersji drukowanej*.
Stefania miata nadzieje, ze bedzie dalej prowadzi¢ swoje badania, jej praca
doktorska stanowita przeciez dopiero ich pierwsza czgs$¢, na co wskazywat
sam tytut rozprawy?.

Dysertacja sktada si¢ ze wstepu i dwoch rozdziatow. Pierwszy — wprowa-
dzajacy, teoretyczny, uzasadnia temat pracy 1 odwotuje si¢ do zrodet: tekstow
Plutarcha i Herodota oraz do relacji Tukidydesa. Drugi zawiera analiz¢ postaci
greckich kobiet. Zostat on podzielony na dwie czgsci, pierwsza dotyczy po-
staci Artemizji starszej (zyjacej na przetomie szostego i1 piatego wieku przed
nasza era) — greckiej krolowej Halikarnasu i wysp Kos, Nisiros i Kalimnos,
a druga postaci Elpinike (z piatego wieku przed nasza era) — corki Miltiadesa,
tyrana greckich kolonii, i matzonki Calliasa II. Stefania korzystata wytacznie
z tekstow zrodtowych, greckich i rzymskich — prace badawcze na temat ak-
tywnej roli 1 znaczenia greckich kobiet w czasach starozytnych znajdowaly
si¢ wowczas jeszcze w fazie szczatkowej. Mozliwe, ze metodologia jej badan
zainspirowata Rosjanke Mari¢ Bezobrazowa (1857-1914) — kilka lat pozniej,
w Bernie, Maria pracowata nad rozprawa, w ktérej dowodzita, ze w Rosji
zalazki mysli filozoficznej pojawity sig juz w Sredniowieczu, nie za§ w osiem-

3% Zob. Staatsarchiv des Kantons Ziirich: U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875, List do dziekana
Wydziatu Filozoficznego (Sekcji 1) Uniwersytetu w Zurychu, z przetomu 1874-1875 roku.

35 Tamze.

3¢ Por. Staatsarchiv des Kantons Ziirich: U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875, List do Rady Na-
ukowej Wydziatu Filozoficznego (Sekcji 1) Uniwersytetu w Zurychu, Londyn, 5 marca 1875 roku.

37 Por. Universititsarchiv: Universitit Ziirich, Matrikeledition der Universitdt Ziirich 1833-1924,
,»Wolicka (Frl.) Stefania”, https://www.matrikel.uzh.ch/active/static/28307.htm.

¥ Por. S. W o 1i ¢ k a, Griechische Frauengestalten. ErsterTheil, Ziircher und Furrer,
Ziirich 1875, s. IIL

¥ Por. tamze.
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nastym wieku, jak wowczas powszechnie twierdzono. Praca nad rozprawa,
w ktorej wykorzystata materiaty zrédtowe, rekopismienne, przyniosta jej sto-
pien doktora filozofii®. Przypomnijmy, ze do Uniwersytetu Bernenskiego prze-
niosta si¢ cze$¢ ,,Fryczanek”, a zatem Bezobrazowa mogta si¢ z nimi spotykac
1 uzyska¢ informacje o pierwszej kobiecie z doktoratem z filozofii.

Stefania Wolicka postanowita odpowiedzie¢ w swojej rozprawie na pytanie,
czy w starozytnej Grecji kobieta byta wolna, czy tez przeciwnie — zniewolona.
Przedstawita histori¢ zycia Artemizji, walk, jakie prowadzila ona po stronie
perskiego krola Kserksesa I przeciwko Atenczykom w 480 roku przed nasza
era, ukazata jej wielka odwagg, ktora przyczynita si¢ do powstania opinii, ze ta
dzielna krélowa byta bardziej mgzczyzna niz kobieta. Powotujac si¢ na Hero-
dota, Wolicka dowodzita, ze Artemizja stata na czele mgzczyzn; wystawiwszy
pie¢ okretow, szta na wojng wiedziona wrodzong dzielnos$cia i odznaczyta sig
wielkim mgstwem w bitwie pod Salaming. Stefania nie odpowiedziala jedno-
znacznie na postawione pytanie, wskazala natomiast rozne teksty, w ktorych
autorzy-mezcezyzni z wielkim zachwytem 1 wprost niezwyktym szacunkiem
opisywali losy krolowej. Artemizja na pewno byla kobieta aktywna, odwaz-
na, samodzielng i1 kreatywna, musiata jednak liczy¢ sie z mezczyznami, od
ktorych zalezata jej pozycja — stwierdzita autorka dysertacji*'. W przypadku
Elpinike sprawa nie byla tak jednoznaczna, gdyz dostgpnych Zrédet z infor-
macjami o niej jest znacznie mniej. Artemizja zyskata stawe dzigki opisom
Herodota i to przede wszystkim on uczynit ja jedna z najstynniejszych kobiet
starozytno$ci®. Elpinike za$ znana jest nie ze swych czyndéw bohaterskich,
ale jako malzonka Calliasa II. Nowsza literatura historyczna zawiera rozpro-
szone informacje o niej jako o kobiecie, ktorej los zwiazany byt z losem jej
brata Cimona — waznej postaci atenskiej polityki. Podobno to wtasnie Cimon
zgodzit sig¢ na malzenstwo siostry z Calliasem II. Jej zamazpdjscie miato by¢
rodzajem zaptaty grzywny, natozonej na ich ojca przez administracjg atenska.
Fakt ten wskazywat na podrz¢dna rolg kobiety w spoleczenstwie greckim. Po
pewnym czasie Elpinike miata wynegocjowac¢ uniewinnienie brata oskarzane-
go o przyjmowanie tapowek od Aleksandra I. W ten sposob weszta do $wiata
polityki, a tym samym wykroczyta poza zarezerwowana dla kobiet przestrzen
spraw domowych. Oczywiscie nie wszystkim si¢ to podobato, dlatego nie-
ktére opinie o Elpinike sa niepochlebne, ale i niesprawiedliwe, dowodzita
Stefania, gdyz bynajmniej nie chodzilo w nich o to, ze kochata brata wcale

40 W 1891 roku Maria Bezobrazowa obronita na Uniwersytecie w Bernie doktorat na podstawie
rozprawy Handschriftliche Materialen zur Geschichte der Philosophie in Russland. Wigcej na ten
temat zob. Kiejzik, Orlova,dz cyt.,s. 130-141.

“ Por. S. W o licka, Griechische Frauengestalten. ErsterTheil, s. 28-42.

4 Por. tamze, s. 43.
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nie siostrzang mito$cia i zdradzala megza, ale o to, ze wkroczyta w przestrzen
meskiej dominacji.

Stefania wiele uwagi poswigca materialom zrodtowym, poréwnuje zawarte
w nich informacje, zastanawia si¢ nad tym, w jakim stopniu stanowia one opis
faktow, a w jakim komentarz bedacy pogladem autora zrédta i subiektywna
interpretacje tych faktoéw. Dochodzi do wniosku, ze Callias II, jakkolwiek
zwiazany z Elpinike weztem malzenskim, niewiele dla niej znaczyt i w zaden
sposob nie byt waznym cztowiekiem w jej zyciu. Elpinike zawsze wystepu-
je bowiem u boku brata Cimona. Autorka dochodzi do wniosku, ze tak jak
Artemizja z racji swej walecznosci, pojmowanej dos¢ abstrakcyjne, stala si¢
bohaterka pozytywna nie tylko dziet historykéw, ale takze poezji 1 dyskursu
o istocie bohaterstwa, tak Elpinike, z racji swojego nieakceptowanego spotecz-
nie zachowania, sposobu zycia wykraczajacego poza ramy standardu, pomi-
jana byta w opracowaniach. Jednakze to ona, wychodzac poza ramy tradycji,
stata si¢ — zdaniem Wolickiej — jedna z najwazniejszych kobiet starozytno$ci
1 moze by¢ przykladem dla wszystkich kobiet®.

WARSZAWA
ZYCIE RODZINNE I ZAWODOWE

Po powrocie do Warszawy Stefania stata si¢ osoba rozpoznawalna, poza-
dana w tak zwanym towarzystwie; fakt uzyskania przez niaq doktoratu z filo-
zofii zostat zauwazony, odnotowany w ,,Gazecie Polskiej”* oraz w publikacji
,,Biblioteki Warszawskiej. Pisma poswigconego naukom, sztukom i przemy-
stowi” z roku 1875. Redakcja ,,Biblioteki Warszawskiej” dokonata pewnego
podsumowania wczesniejszych publikacji na temat Wolickiej, a nawet do-
konata analizy tresci jej pracy doktorskiej. Z prawdziwa duma odnotowano:
,Pisma krajowe i zagraniczne powtorzyly w tych czasach nazwisko panny
Stefanii Wolickiej, ktora po chlubnym ukonczeniu nauk w Uniwersytecie Zu-
ryskim otrzymata stopien doktora filozofii. Skoro juz imi¢ panny Wolickiej
tylokrotnie powtorzone zostalo, niech nam wolno bgdzie powiedzie¢ stow
kilka o tej szczerej mito$niczce nauki, tym bardziej, ze na wytrwala jej prace
patrzyliSmy z daleka przez lat cztery z najwyzszym uznaniem. Pisma nie-
mieckie 1 francuskie doniosty o fakcie wstrzymujac si¢ od wszelkich uwag;
w pismach za$ naszych tymczasem, spostrzeglismy jakies$, dajace do mysle-

4 Por. tamze, s. 77.

4 Dzienniki szwajcarskie donosza, ze panna Stefania Wolicka z Warszawy otrzymata w Ziirich
stopien doktora filozofii za rozprawe pt. Niewiasta grecka”. Kobieta doktor, ,Gazeta Polska” 1875,
nr 66, s. 3. Jest to krotka notatka redakcji.
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nia znaki pisarskie przy tytule doktora filozofii. Czyzby przypadkiem Igkano
si¢ ztamania rownowagi spotecznej, gdyby kobiety wspotubiegaé si¢ chciaty
o stopnie doktoréw? Co do nas, nie podzielamy tej obawy. Wiemy, ze praca
nie dla wszystkich jest tak pongtna, wiemy, ze stopien doktora filozofii nie tak
fatwym do osiagnigcia, aby$my widzie¢ w tym mieli zagrozenie dla rodzin,
jezeli ktora z mtodych rodaczek, w latach wiosennego zycia uroku, zamiast
trawi¢ dnie na przechadzkach, noce na zabawach i plasach, slgcze¢ zechce
nad trudna i nie zawsze zabawna ksiazka, wyteza¢ mysl nad rozwigzywaniem
problemow historycznych i filozoficznych! Z niedowarzonej nauki rodzi sig
zarozumialo$¢, pretensjonalnosé, lekcewazenie moralnych i religijnych za-
sad, na ktorych opiera sig¢ rodzina: prawdziwa nauka uchroni kobietg od tego
rodzaju niebezpieczenstw, da jej site do walki z zyciem, uczyni z niej godna
przewodniczke wtasnej lub cudzej dziatwy: stowem przyczyni si¢ do rozsze-
rzenia w spoteczenstwie $wiatta, ktorego wszyscy pragna, w ktorym widza
[uczynienie godnym] jednostek i rodzin. Przyklaskujemy tez szczerze pannie
Wolickiej, szanujemy wytrwala jej prace, ktorej zawdzigcza dobrze zastuzony
swoj tytul; prace, ktora nie odebrata jej bynajmniej uroku dziewiczego, prze-
ciwnie nawet podniosta jej skromnos¢ i prostote. CzytaliSmy teze naszej lau-
reatki pod tytutem Griechische Frauengestalten. Rozprawa ta $cisle krytyczna
ma na celu wykazanie stanowiska kobiet w starozytnej Gracji. Stanowisko to
bylo nieraz przedmiotem uczonych prac, a nawet dziel obszernych; ale wyniki
tych prac nie odpowiadaly na najwazniejsze pytania: czy kobieta w Grecji
wolng byta i szanowana, czy tez przeciwnie, zyta w niewoli i ponizeniu? [...]
Panna Stefania Wolicka rozbiera szczegoétowo wiadomosci o najstynniejszych
kobietach Grecji podane przez starozytnych historykow: Herodota, Plutracha
lub zapisane w notatach mniej znanych annalistow, przebiega dzieta wiel-
kich tragikéw i1 komediopisarzy, rozpatruje krytycznie poglad tych autorow
na kobiete, wnika w pobudki ich sadu, czgstokro¢ stronniczego. Nie wyrzeka
ostatecznego stowa, pokazuje tylko drogi, jakimi dojs¢ mozna do doktadnego
zbadania kobiet w starozytnej Gracji”™*.

* Kronika zagraniczna, literacka, naukowa, artystyczna, ,,Biblioteka Warszawska. Pismo Po-
$wigcone Naukom, Sztukom i Przemystowi” 1875, nr 2(138), s. 265n. (artykut redakeji). Warto tez
odnotowac, ze fakt siggnigcia po tematyke starozytng w badaniach naukowych Stefanii Wolickiej
docenita Eliza Orzeszkowa, ktora korespondowata z nia w roku 1882. Eliza Orzeszkowa niejed-
nokrotnie w formie listow czy odezw zabierata gtos w sprawach praw kobiet, ich uczestnictwa
w zyciu spoteczenstw. Byla zdania, Zze kobieta jako ,,sita nowa” moze przeciwstawic si¢ $wiatu,
zgodnie z zasada: ,,homo homini res sacra!” (M.C. P rz e w ¢ s k a (Helia), Eliza Orzeszkowa
w literaturze i ruchu kobiecym. Zarys syntetyczny, Ksiggarnia Ludowa K. Wojnara, Krakow 1909,
s. 35). Wiadomo tez, ze w roku 1880 Orzeszkowa poszukiwata kontaktu ze Stefania. W liscie z dnia
10 sierpnia tegoz roku prosita o jej adres Zygmunta Fortunata Mitkowskiego (Teodora Tomasza Jeza),
pisarza i polityka niepodlegtosciowego (w czasie studiow Stefanii mieszkajacego w Szwajcarii).
Pisata: ,,Czy wie Pan, gdzie mieszka pani z Wolickich Arnd?, chcg bowiem napisa¢ do niej z prosba
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Zauwazmy, jak dyplomatycznie odnosi sig redakcja ,,Biblioteki Warszaw-
skiej” do faktu uzyskania przez kobiete stopnia naukowego, okazujac wobec
niej szacunek.

Stefania czuta si¢ speliona i usatysfakcjonowana, zaczeta udzielac si¢
towarzysko, zawierata nowe znajomosci. Zakochala si¢ w inzynierze Stanista-
wie Arndcie i okoto 1880 roku wyszla za niego za maz. Odtad zaczeta uzywaé
podwojnego nazwiska Wolicka-Arnd. Nie miala jednak zamiaru zamkna¢ si¢
w kregu rodzinnym, zabierala gltos w sprawie wyksztalcenia kobiet, §ledzita
losy absolwentek Uniwersytetu w Zurychu.

W roku 1877 obronita w Zurychu doktorat réwniez Anna Tomaszewicz.
Rok podzniej wrocita do Warszawy z dyplomem doktora medycyny, majac
nadziej¢ na podjecie pracy. Zglosita si¢ do Henryka Hoyera — prezesa Towa-
rzystwa Lekarskiego Warszawskiego, aby ten przestawit jej kandydaturg na
zebraniu. Niestety w styczniu 1778 roku kandydatura Tomaszewicz ,,prze-
padia” w gltosowaniu, Anna nie uzyskata zgody na praktykowanie na terenie
Krolestwa, mimo ze na studiach osiagng¢la wysokie oceny, odnosita sukcesy
1 miala publikacje naukowe. Odmowiono jej, aby innym kobietom nie dawac
nadziei na mozliwos¢ pracy w szpitalach. Anna wyjechata do Petersburga, tam
nostryfikowata dyplom i w roku 1880 powrécita do Warszawy jako petnopraw-
ny lekarz. Jej zmagania o uznanie dyplomu byty znane i szeroko komentowa-
ne, na pewno zatem wiedziata o nich Stefania.

Tak si¢ zlozylo, ze w tym samym czasie w ,,Ktosach” — ilustrowanym ty-
godniku po$wigconym literaturze, nauce i sztuce, redagowanym i wydawanym
przez Salomona Lewentala, zaczgto publikowa¢ (od numeru 743 za rok 1879)
powie$¢ w odcinkach zatytutowana Pod skrzydtami ,, Almae Matris”. Wiqzan-
ka z listow medycynierki, pisang w formie listow Zosi — studentki medycyny
w Zurychu — do przyjaciotki Tosi. Powies¢ ta stanowita wyraz tendencyjnych,
mizoginicznych pogladow autora, ktory poczatkowo sig nie ujawnial. Stala sig
niezwykle popularna, chociaz w sposob karykaturalny i ztosliwy przedstawiata
pierwsze studentki medycyny. Czytelnicy podzieli si¢ na tych, ktorzy si¢ z au-
torem zgadzali, oraz tych, ktorzy zarzucali mu, ze napisat paszkwil. Ostatnie
odcinki powiesci zbiegly si¢ z powrotem Anny Tomaszewicz z Petersburga
1 wielu czytelnikow ,,Klosow” podejrzewato, ze autor (ktory w 768 numerze
gazety przedstawil si¢ w koncu jako ,,Stanistaw Krupski — uczen medycy-
ny 1 autor powiesci’*) pisze wlasnie o niej. Odpowiadajac na liczne uwagi
1 oskarzenia o nieprzychylnos¢ w stosunku do studiujacych kobiet, w swoim

o roznorodne informacje? Czy istnieje zrodlo jakie, ktore by przedstawialo wspotczesna kobietg
szwajcarska w réznych jej odmianach?” (E.Orzeszk ow a, List do T.T. Jeza, 10 sierpnia 1880
roku, w: taz, Listy zebrane, t. 6, oprac. E. Jankowski, Zaktad im. Ossolinskich, Wroctaw—Warsza-
wa—Krakow 1967, s. 105).

4 0d autora ,,Pod skrzydiami Almae Matris”, ,,Ktosy” 1880, nr 768, s. 190.
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komentarzu nazwat ich che¢ studiowania ,,mrzonkami emancypacyjnymi’?.
Dodawat, ze jest przeciwnikiem studiowania kobiet wraz z ,,mtodziencami’*,
gdyz ani one, ani oni nie charakteryzuja si¢ dojrzatoscia. Thumaczyt, ze jego
bohaterka ,,jest zbiorowa Zoska, [...] spod szlacheckiej strzechy i dlatego ma
podobienstwo do zywej osoby”*. Dotozyt tez staran, aby czytelnicy zwrdcili
uwage na bohaterke powiesci, 1 osiagnat ten cel. Wyjasnial, ze Zoska jest ra-
czej postacia, na ktora sktada si¢ dwadziescia lub wigcej ,,Niemek, Angielek,
Polek i innych” studentek niz jakas jedna osoba. Wyrazat tez nadziejg, ze jego
powies¢ odstraszy kobiety od studiowania medycyny, nie nadaja si¢ bowiem
do tego, a ulegaja tylko zle rozumianej modzie. Autora powiesci bronita re-
dakcja gazety w komentarzu zamieszczonym w numerze 751 za rok 1879.
Thumaczono, ze Krupski ,,karci tylko lekkomys$lne, awanturnicze rzucanie sig¢
na t¢ drogg ciernista, dla mody, dla rozgtosu, dla uzywania i propagowania zle
pojetej emancypacji, bez przygotowania si¢ naukowego i bez najmniejszego
wyobrazenia zarowno o przykrosciach i niebezpieczenstwach, jakie mtodym,
niedo$wiadczonym, stabym i bezbronnym [kobietom — L.K.] grozi¢ moga
w zyciu akademickim, jako tez o waznosci i trudnosci tego zawodu, ktory tak
cigzkiej pracy 1 wielkich ofiar wymaga”*°. Radzono, aby potraktowac rozwa-
zania autora jako rodzaj ,,propedeutyki dla aspirantek do fachu lekarskiego™'.
Nie podobaly sig te thumaczenia Stefanii Wolickiej-Arnd, publikacja powiesci
wywotala jej protest. Data temu wyraz w liscie do redakcji gazety, w ktorym
brata w obrong pierwsze studentki Uniwersytetu w Zurychu®. Jej protest i od-
powiedz autorowi powiesci nie zostaty opublikowane, dlatego przestata swoj
tekst do redakcji ,,Nowin”. Ukazat si¢ w 184 numerze pisma za rok 1880.
Nosit tytut Wimie prawdy 1 wyrazat protest przeciwko tendencyjnemu przed-
stawieniu stosunkéw na Uniwersytecie w Zurychu®. Stefania Wolicka tym
samym wypowiedziata si¢ publicznie na temat ,,kwestii kobiecej”, emancypa-
cji 1 koniecznos$ci dostgpu kobiet do wyzszego wyksztalcenia oraz ogdlnie na
temat praw kobiet w Polsce. Przede wszystkim bronita absolwentek i studentek
Uniwersytetu w Zurychu. Pisala, Ze jak dotad tylko trzy Polki ukonczyty tam
studia, a dosta¢ si¢ na nie mozna byto jedynie w rezultacie zdania trudnego
egzaminu wstgpnego albo przedstawienia $wiadectwa ,,ukofnczenia wyzszego

47 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 191.

3 Od Redakcyi, ,,Ktosy” 1879, nr 751, s. 335.

I Tamze.

2 Por. Hulewicz, dz cyt., s. 223.

3 Zob.S.z Wolickich Arnd, Wimie prawdy (Z powodu powiesci ,, Pod skrzydtami Almae
matris”), ,Nowiny” 1880, nr 184. W Listach zebranych Orzeszkowej znajduje si¢ krotka notatka
o artykule Wolickiej (por. Orz e s zk o w a, Listy zebrane, t. 6, s. 357).
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zaktadu naukowego lub pobytu na innej wszechnicy”, a nie jest to warunek
tatwy do spetienia. Tymczasem bohaterka powiesci Krupskiego ,,nie doznaje
trudno$ci w immatrykulacji”*, jest postacia naiwna i nierzeczywista: pragnie
tylko mie¢ ,,tytut doktorki, btyszcze¢ w salonach, a zrodet madrosci szukaé
w romansach. Jest jak zaba, ktora pragnie dorowna¢ wotu. W tekscie powiesci
jest wigc wiele momentéw zmys$lonych — stwierdza Wolicka — a bohaterka nie
ma nic wspdlnego ze studentkami, ktore (podobnie jak Stefania) zdobywaly
w Zurychu tytuly naukowe. Kobiety te bowiem charakteryzowala wytrwatos¢
i ogromna pracowito$¢ — taka byta recepta na sukces. Stefania wymienita tez
nazwiska pigtnastu absolwentek Uniwersytetu, w tym Anny Tomaszewicz, kto-
re docenit profesor Hermann, wyrazajac w publicznych mowach uznanie dla
ich pracy. O emancypacji zatem, konkluduje Wolicka, nie mozna rozprawiac,
postugujac si¢ wytacznie anatomig i fizjologia kobieca, co uczynil, niestety,
autor powiesci ,,wydajac falszywie za stan normalny to, co mogto by¢ tylko
wyjatkiem, [...] zarazem rzucajac cien niekorzystny [...] na wszystkie kobie-
ty”¥". Stefania konczy swoj artykul, wyrazajac nadziejg, ze w $wiadomosci
takich osob, jak Krupski, zajdzie zmiana i ze kiedy$ napisze on utwor, na
ktorego widok czytelnik nie bedzie musiat wola¢: ,,Quosque tandem abutere
patientia nostra o Catilina!”,

W roku 1885 Stefania urodzita trzecie dziecko, syna Zbigniewa. Miala
nadziej¢ stworzy¢ swoim dzieciom dom pelen mitosci obojga rodzicow, tak
si¢ jednak nie stalo. W roku 1888 zmart jej maz. Przeklenstwo samotnos$ci
znowu ja dopadio. Pozostala sama z synami, ktorych trzeba byto przeciez
wyksztatci¢. Musiata podja¢ wyzwanie i zaczac zarabia¢ — wykonywata prace
nauczycielki. Prowadzila réwniez dziatalnos¢ charytatywna w Warszawskim
Towarzystwie Dobroczynnosci, a takze wspierata pacjentow wychodzacych ze
szpitali cywilnych i kwestowala na rzecz kos$ciota §w. Karola Boromeusza®. Po
pewnym czasie podjeta prace w warszawskich urzedach jako ttumaczka. Nie
porzucita walki o prawo kobiet do wyzszego wyksztatcenia, pisata artykuty po-
swigcone tej sprawie. W roku 1894 w czasopismie ,,Ateneum. Pismo Naukowe

%S,z Wolickich Arnd, Wimie prawdy.

5 Tamze.

¢ Tamze.

7 Tamze.

% Tamze. ,,Quousque tandem abutere patientia nostra o Catilina!” (,,Jak dtugo bgdziesz naduzy-
wac naszej cierpliwosci, Katylino!”) to fragment mowy wygloszonej przez Cycerona 8 listopada 63
roku p.n.e. po wykryciu spisku majacego na celu obalenie republiki. Powiedzenie to przywotywane
bywa w celu zwrdcenia uwagi na czyjas$ hipokryzje.

% W dzienniku ,,Stowo” z 30 marca 1893 roku znajdujemy informacje, ze w sobotg 1 kwietnia
tegoz roku po godz. 14:00 przy ul. Chlodnej w Warszawie Kweste Wielkotygodniowa poprowadza
Cecylia z Wolickich Arnoldowa Bronikowska wraz z cérkami Leokadia i Ewa oraz Stefania z Wo-
lickich Stanistawowa Arnd (zob. Lista Dam, ,,Stowo” 12(1893) nr 75, s. 3).
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1 Literackie® ukazat si¢ jej tekst Dwadziescia piec¢ lat parlamentarnej walki
o prawa kobiety®', ktory przedstawiat histori¢ walki parlamentarnej o prawa
wyborcze kobiet w Anglii. Za poczatek tej walki Stefania Wolicka uznata
7 maja 1867 roku, kiedy to John Stuart Mill (autor wydanego dwa lata p6zniej
glosnego dzieta Poddanstwo kobiet®, krytykujacego nierownos¢ ptci) wniost
do parlamentu projekt przyznania kobietom praw wyborczych, twierdzita jed-
nak, ze jego wystapienie w parlamencie nie byto wcale ,,zadaniem stanowczym
1 formalnym zrownania kobiet z m¢zczyznami”® w kwestii praw wyborczych.
,Mill zaproponowat tylko, aby do bilu Disraelego, okreslajacego kwalifikacje
wyborcow, wnie$¢ poprawke majacq zmieni¢ wyraz man na person. To jedno
stowko chcial on uczyni¢ punktem oparcia i zasada dla wszystkich projekto-
wanych na przysztos¢ reform”*. Poprawki nie przyjeto, znalazto si¢ jednak
osiemdziesigciu jeden postow, ktorzy za jej przyjeciem zaglosowali, migdzy
innymi John Bright (1811-1889) — gorliwy i wierny zwolennik sprawy kobie-
cej w parlamencie. Od tej pory, jak pisze Wolicka, rozpoczeta sig ,,uporczywa
walka, ktora po ¢wieréwiekowej pracy, ostatecznym zwycigstwem poszczyci¢
si¢ jeszcze nie moze . Kobiety angielskie, stwierdza dalej, patrza z duma na
swoje dokonania, ktore juz przyniosty wiele korzystnych zmian w ich sytuacji.
Zdobyty one stanowiska pracy, powotaty do zycia stowarzyszenia, wywalczyty
prawo gltosu w wyborach municypalnych (od roku 1869), a nast¢pnie w wyborach
do rad szkot 1 rad powiatowych, rozporzadzaja wlasnym zarobkiem i majatkiem,
a bedac opiekunkami swych dzieci, krocej pracuja, odpoczywaja w niedzielg. Nie
przyznano im jeszcze, co prawda, prawa gtosu w wyborach parlamentarnych,
uzyskaly jednak znaczacy i faktyczny wptyw na losy wyborow. Wolicka przytacza
dane wskazujace, ze coraz liczniejsi cztonkowie stronnictw politycznych 1 par-
tii w parlamencie angielskim ,,czuja si¢ zobowiazani glosowac za wnioskiem’
o przyznanie kobietom tych praw, regularnie wnoszonym pod obrady. Podczas

¢ Ateneum. Pismo Naukowe i Literackie” ukazywato si¢ w Warszawie w latach 1876-1901,
na poczatku kazdego miesiaca, wydawane byto w zeszytach. Drukowano w nim artykuty wstepne
dotyczace waznych zagadnien spotecznych lub naukowych oraz powiesci i poezjg (takze przektady),
studia z historii, etnografii, lingwistyki, mitologii, filozofii, teksty natury wychowawczej, rozpra-
wy z zakresu nauk przyrodniczych, recenzje ksiazek, kronikg artystyczna. Stawiato sobie za cel
integracjg uczonych z réznych dziedzin. Zatozycielem czasopisma byt lekarz i filantrop, profesor
Uniwersytetu Warszawskiego Ignacy Baranowski (1833-1919).

o Zob. S. Wolicka, Dwadziescia pie¢ lat walki parlamentarnej o prawa kobiety, ,,Ateneum.
Pismo Naukowe i Literackie” 1874, t. 1, nr 3 (marzec), s. 497-509.

¢ Zob. J.S. M ill, Poddanstwo kobiet, ttum. M.Ch. [Chyzyniska], G. Gebethner, Krakow 1887,
https://polona.pl/item/poddanstwo-kobiet, 0TgwODY4NDQ/6/#info:metadata.

% W olicka, Dwadziescia pie¢ lat walki parlamentarnej o prawa kobiety, s. 499.

¢ Tamze.

% Tamze, s. 498.

% Tamze, s. 502.
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gdy w roku 1871 liczba popierajacych wniosek wynosita 159, to w roku 1872 juz
163, a w roku 1873 — 1729. Z kazdym rokiem, dzigki uporczywym dziataniom
samych kobiet, ich artykutom, wystapieniom i pozytywnej pracy u podstaw wnio-
sek zyskiwal wigcej zwolennikow. W roku 1893 stosunkiem gltosow 147 do 126
Izba Gmin uchwalita przyznanie kobietom prawa wyborczego w wyborach do
rad okregowych i koscielnych. Autorka konstatowata, ze po tym fakcie niewiele
zostato do zrobienia, a ,,0stateczne rownouprawnienie kobiet angielskich [ ...] doj-
dzie do skutku [...] moca wlasnego ciazenia™. W artykule ani jednym stowem nie
odnosi si¢ Wolicka do sprawy praw wyborczych Polek. W zakonczeniu pozwolita
sobie jednak na sformutowanie uwag, ktdére mozna odnies¢ do ,,kwestii kobie-
cej” w ogole. Zacytowala stowa wypowiedziane na kongresie paryskim w roku
1890 przez ,,Miss Balgarnie®: , Teoria, ktora podnosita kobiete do sfery aniotow,
rzucajac ja rownoczesnie pod nogi mezczyznie, ustgpuje dzi§ miejsca pojeciu
zdrowszemu i racjonalniejszemu, ze megzczyzna i kobieta sa rowni we wspolnym
cztowieczenstwie””. Wolicka zakonczyta artykut, wypowiadajac prostymi sto-
wami wlasna gleboka mysl: ,,Dawne spoteczenstwa byly na tyle bogate, czy na
tyle dobroczynne, iz przyjmowaly cigzar utrzymania catych zastgpow pasozytow:
rezydentow, dworakow, btaznow, pieczeniarzy, ktorzy nie majac zadnej wtasno-
$ci 1 nie pracujac, zyli dostatnio kosztem jednostek lub narodu. Dzisiejsza etyka
spoteczna innym hotduje zasadom. Naktada ona na grupg obowiazek przyjgcia na
swe barki opuszczonych, matoletnich, bezdomne kaleki i starcow — ale od mtodych
i zdrowych zada pracy. [...] Odczuwaja to kobiety; pchane naprzod [ ... ] tamia to,
co kruche, bo czasowe i zmienne, a ida za tym, co odwieczne™”'. Az cinie si¢ na
usta pytanie, dlaczego nie cytuja Stefanii Wolickiej wielcy mysliciele przetomu
dziewigtnastego 1 dwudziestego wieku, ktorzy potozyli na tapet kwesti¢ ethosu
pracy. Odkrywali prawdy, ktore pierwsza doktor filozofii czasow nowozytnych
z wielka kultura i znajomos$cia tematu omawiata w swych artykutach.

Stefania Wolicka zmarta 1 kwietnia 1937 roku™. W dniu 29 kwietnia tegoz
roku w ,,Kurierze Warszawskim’ ukazat sig jeszcze jeden nekrolog z informacja,
ze w sobote 1 maja 1937 roku w kosciotku Dzieciatka Jezus odprawiona bedzie
Msza Swieta w jej intencji”. Zostata pochowana na Cmentarzu Powazkowskim.

7 Por. tamze, s. 503.

% Tamze, s. 507.

% Najpewniej chodzi o Florence Balgarnie (1856-1928), brytyjska sufrazystke, mowczynig,
pacyfistke i dziataczke na rzecz wstrzemigzliwosci. Wspierata ona prawa wyborcze kobiet.

W olicka, Dwadziescia piec¢ lat walki parlamentarnej o prawa kobiety, s. 508.

I Tamze, s. 509.

2 Nekrolog opatrzony podpisem ,,Syn i synowa” ukazat si¢ 2 kwietnia 1937 roku w ,,Kurierze
Warszawskim”. Odnotowano w nim, ze Stefania byta doktorem filozofii (zob. [Nekrolog], ,,Kurier
Warszawski” 117(1937) nr 90, s. 3).

3 Zob. [Nekrolog], ,,Kurier Warszawski” 117(1937) nr 117, wydanie wieczorne, s. 10.



188 Lilianna KIEJZIK

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

“Ach, te uparte filozofki.” Alma Mater: Miesiecznik Uniwersytetu Jagiellonskiego w
Krakowie, no. 65 (2004). https://web.archive.org/web/20100630123534/http://
www3.uj.edu.pl/alma/alma/65/01/08.html.

Beketov, Andrej. “Za i protiv vys$ego zenskogo obrazovania.” Zenskoe obrazovanie,
nos. 67, August—September (1879): 451-58.

Dabrowska, Magdalena. “What does it Mean to be Feminist in Poland? Debates
on Feminism in the Young Democracy.” In Women s Movements: Networks
and Debates in Post-communist Countries in the 19th and 20th Centuries.
Edited by Edith Saurer, Margarethe Lanzinger, and Elisabeth Frysak. Koéln
and Weimar: Bohlau Verlag, 2006.

Figner, Vera “Zapechatlennyy trud.” In Polnoye sobrsniye sochineniy v semi tomakh.
Vol. 1. Part 1. Moskov: Izdatel’stvo Vseobshchego obshchestva politkatorzhan

ssyl’no-poselencev, 1932.

——. Trwaly slad. Part 1-2. Translated by Julia Mincowa. Warszawa: Ksiazka
1 Wiedza, 1962.

Hulewicz, Jan. Sprawa wyzszego wyksztalcenia kobiet w Polsce w wieku XIX. Krakow:
Polska Akademia Umiejetnosci, 1939.

Johanson, Christine. Woman's Struggle for Higher Education in Russia 1855—1900.
Montreal: McGill — Queen’s University Press 1987.

Kapterev, Piotr. “Idealy zhenskogo obrazovaniya.” Zhenskoye obrazovaniye, no. 3,
March (1898).

Kiejzik, Lilianna, and Nadiezda Orlova. Drugi plan, czyli kobiety w filozofii rosyjskiej:
Losy — tworczos¢ — dziatalnosé. Zielona Gora: Oficyna Wydawnicza Uniwersytetu
Zielonogorskiego, 2021.

“Kobieta doktor.” Gazeta Polska, no. 66 (1875): 3.

“Kronika zagraniczna, literacka, naukowa, artystyczna.” Biblioteka Warszawska: Pi-
smo Poswiecone Naukom, Sztukom i Przemystowi, no. 2 (138) (1875): 240-70.

[Krupski, Stanistaw.] “Od autora ‘Pod skrzydtami Almae Matris.”” Kfosy, no. 768
(1880): 190-91.

“Lista Dam.” Sfowo 12, no. 75, March, 30 (1893): 3—4.

Mill, John Stuart. Poddanstwo kobiet. Translated by M. Ch. [Chyzynska]. Krakow:
G. Gebethner, 1887. https://polona.pl/item/poddanstwo-kobiet, OTgwODY4ND
Q/6/#info:metadata.

Moras, Justyna. “Na pensji w XIX-wiecznym Poznaniu.” Kronika Miasta Poznania,
no. 1 (2001): 28-45.

[Obituary]. Kurier Warszawski, 117, no. 90 (1937): 3.

[Obituary]. Kurier Warszawski, evening edition, 117, no. 117 (1937): 10.

Orlova, Nadezda. “Zens¢ina v Sankt-Peterburgskom universitete: Zametki po powo-
du.” In Filosofia v dialoge kul tur. Edited by J. N. Solonin. Sankt-Peterburg: Izd.
Sankt-Peterburgskogo universiteta, 2010.



Wyksztatcenie lekarstwem na samotnosc? 189

Orzeszkowa, Eliza. Eliza Orzeszkowa to Teodor Tomasz Jez, August 10, 1880, in Listy
zebrane. Vol. 6. Wroctaw, Warszawa, and Krakoéw: Zaktad im. Ossolinskich, 1967.

Otcet o sostodnii Varsavskih VZK za 1909-1910 akademiceskiye gody (1-y god suice-
stvovania). Varsava: Tipografia WarSavskogo Ucebnogo Okruga, 1911.

Przewodska, Marya Czestawa (Helia). Eliza Orzeszkowa w literaturze i ruchu kobie-
cym. Zarys syntetyczny. Krakow: Ksiggarnia Ludowa K. Wojnara, 1909.

Schnurrenberger, Regula. “Namen, Daten, Fakultéten.” In Ebenso neu als kiihn: 120 Jahre
Frauenstudium an der Universitdt Ziirich. Edited by Katharina Belser, Gabi
Einsele, and Rachel Gratzfeld. Ziirich: eFeF, 1988.

Staatsarchiv des Kantons Ziirich. Stephanie Wolicka 1875. Universitdt Ziirich. Ab-
gangszeugnis. 5 november 1874.

Staatsarchiv des Kantons Ziirich. U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875. Ein Brief
ohne Datum.

Staatsarchiv des Kantons Ziirich. U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875. Ein Brief vom
5. Mdirz 1875.

Staatsarchiv des Kantons Ziirich. U 109.7.61. Stephanie Wolicka 1875. Curriculum
vitae.

Stadtarchiv Ziirich. Universitat Ziirich. Verzeichniss der an der Universitdt Ziirich: Imma-
triculirten Studenten; Wintersemester 1870/71. Zurich: Zircher und Furrer, 1870.

Tiszkin, Grigorij A. “Z historii wyzszego wyksztatcenia kobiet w Rosji.” Trans-
lated by J. Rudzki. Rozprawy z Dziejow Oswiaty, 23 (1980): 125-38.

Urbanik-Kope¢, Alicja. “Nonsens i lekarz bastard Anna Tomaszewicz-Dobrska (1854-
1918).” Analekta: Studia i Materialy z Dziejow Nauki 29, no. 1 (56) (2020): 153—
97.

Usakiewicz, Joanna. “Elena Lucrezia Cornaro Piscopia (1646—1684): Pierwsza ko-
bieta philosophiae magistra et doctrix.” Idea — Studia nad Strukturq i Rozwojem
Pojecé Filozoficznych, no. 27/t.t. (2015): 91-103.

VysSye Zenskie (Bestuzevskie) kursy v S.-Peterburge: Kratkad istoriceskaa zapiska;
1878-1903 gg. Sankt-Peterburg: Tipografia Imperatorskoy Akademii Nauk, 1903.

“Vzglyady Diiringa i Nordau na Zenskoe obrazovanie: Iz Zyzni literatury.” Zenskoe
obrazovanie, no. 8, December (1887): 544—48.

Wolicka, Stefania. “Dwadziescia pig¢ lat walki parlamentarnej o prawa kobiety.”
Ateneum: Pismo Naukowe i Literackie 1, no. 3 (1894): 497-509.

Wolicka, Stephanie. Griechische Frauengestalten: Erster Theil. Ziirich: Ziircher und
Furrer, 1875.

Wolicka-Arnd, Stefania. “W imig prawdy: Z powodu powiesci Pod skrzydtami Almae
matris.” Nowiny, no. 184, July (1880).

[Wolicki, Konstanty]. Wspomnienia Konstantego Wolickiego z czasow pobytu w cy-
tadeli warszawskiej i na Syberii. Lwow: Wydawnictwo Gubrynowicz i Schmidt,
1876.



190 Lilianna KIEJZIK

ABSTRAKT /ABSTRACT

Lilianna KIEJZIK — Wyksztalcenie lekarstwem na samotno$¢? Stefania Wolicka-Arnd
— pierwsza Polka ze stopniem doktora filozofii. Studium na podstawie materiatow
archiwalnych

DOI 10.12887/35-2022-3-139-11

Artykut przedstawia zycie i dzieto Stefanii Wolickiej-Arnd, pierwszej Polki ze
stopniem doktora filozofii w Krélestwie Polskim i w catej nowozytnej Europie.
,»Kwestia kobieca”, a w szczegdlnosci walka o prawo kobiet do wyzszego
wyksztatcenia, stata si¢ sednem jej aktywnosci zawodowej po powrocie do
Polski ze Szwajcarii.

Stowa kluczowe: historia filozofii, edukacja kobiet, kobiety w filozofii, kwestia
kobieca

Dzigkujg Carrie de Silva za pomoc w poszukiwaniach fotografii Stefanii Wolic-
kiej oraz Julicie Polanskiej za zaangazownie w odczytanie jej listow. Szczegol-
nie dzigkuj¢ Karin Huser, Bogumile Husak, Andrei Siegels i Krystynie Sztranc
za pomoc w odnalezieniu i odczytaniu dokumentow archiwalnych. Ich wsparcie
podczas rekonstrukeji zyciorysu Stefanii Wolickiej okazato si¢ nieocenione.

Kontakt: Instytut Filozofii, Wydzialt Humanistyczny, Uniwersytet Zielonogor-
ski, al. Wojska Polskiego 71 A, 65-762 Zielona Gora

E-mail: 1.kiejzik@ifil.uz.zgora.pl
https://www.ifil.uz.zgora.pl/index.php/pl/o-instytucie/nowosci/7-o-instytucie/
zakad-historii-filozofii/64-prof-dr-hab-lilianna-kiejzik

ORCID 0000-0001-9397-731X

Lilianna KIEJZIK, Education as a Cure for Loneliness? On Stefania Wolicka-Arnd,
the First Polish Female Doctor of Philosophy; An Essay Based on Archival Research

DOI 10.12887/35-2022-3-139-11

The article focuses on the life and work of Stefania Wolicka-Arnd, the first
Polish woman with a doctorate in philosophy in the Kingdom of Poland and
in modern Europe. After Wolicka-Arnd’s return to Poland from Switzerland,
where she had done her doctorate, she became an active proponent of the
“woman’s question,” and the core of her activity was the struggle for women’s
right to higher education.

Keywords: history of philosophy, woman’s education, woman in philosophy,
women’s question

I am grateful to Carrie de Silva for her support in my search for photographs of
Stefania photographs and to Julita Polanska for her help in my reading of her



Wyksztatcenie lekarstwem na samotnosc?

191

letters. My special thanks go to Karin Huser, Bogumita Husak, Andrea Siegels,
and Krystyna Sztranc, who all helped me in my archival research. Their assist-
ance was invaluable in preparing this article.

Contact: Instytut Filozofii, Wydzial Humanistyczny, Uniwersytet Zielonogor-
ski, al. Wojska Polskiego 71 A, 65-762 Zielona Goéra, Poland

E-mail: Lkiejzik@ifil.uz.zgora.pl
https://www.ifil.uz.zgora.pl/index.php/pl/o-instytucie/nowosci/7-o-instytucie/
zakad-historii-filozofii/64-prof-dr-hab-lilianna-kiejzik

ORCID 0000-0001-9397-731X






SAMOTNOSC WOBEC WARTOSCI






,»Ethos” 35(2022) nr 3(139) 195-207
DOI 10.12887/35-2022-3-139-12

Zofia ZAREBIANKA

SAMOTNOSC PO BOGU
Metafizyka w pdznych wierszach Tadeusza Rézewicza
Perspektywa interpretacyjna

Nawet zaprzeczone, sensy metafizyczne w poezji Rozewicza zawsze konstytuujq
sie w Scistym nawiqzaniu do przekazu dogmatycznego i liturgicznych zwyczajow
Kosciota, tworzqc w efekcie rownolegly don i zbudowany na scistym paralelizmie
znaczen odwroconych swiatopoglad, poczqtkowo — przynajmniej w sferze dekla-
racji — jednoznacznie i z wyboru ateistyczny, w pozniejszych wierszach natomiast
poszerzony o waloryzowany pozytywnie horyzont metafizycznych odniesien.

Cata niemal tworczos¢ — nie tylko poetycka — Tadeusza Rozewicza az do
lat dziewigcdziesiatych opiera si¢ na przyjetym przez poetg paradygmacie
sacrum zaprzeczonego, a $cilej: na zaprzeczeniu paradygmatu chrzescijan-
skiego Credo'. Zapewnienie o niewierze wyrazone w tomie Regio: ,,nie wierze
/ od przebudzenia / do zasnigcia // nie wierzg od brzegu do brzegu / nie wierze

! Problematyka obecnosci sacrum w wierszach Rozewicza nalezy do najczgsciej podejmowa-
nych zagadnien w opisach tej poezji. Zob. m.in. JM. R u s z a r, Mane, tekel, fares. Obrazy Boga
w tworczosci Tadeusza Rozewicza, Instytut Mys$li Jozefa Tischnera — Wydawnictwo Naukowe Aka-
demii Techniczno-Humanistycznej, Krakow — Bielsko-Biata 2019; t e n Z e, Rozewicz. Ewangelia
wedtug Kaina, w: Ewangelia odrzuconego. Szkice w 90. rocznice urodzin Tadeusza Rozewicza,
red. J.M. Ruszar, Narodowe Centrum Kultury, Warszawa 2011, s. 125-156; ten z e, ,,Coz z tego, ze
we snie?” Dylematy religijne Tadeusza Rozewicza, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edy-
ty Stein” 2017, nr 18, s. 123-138; P. D a k o w i ¢ z, Poeta (bez)religijny, O tworczosci Tadeusza
Rozewicza, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £6dz 2015; M. D z i e 11, Cztowiek w perspek-
tywie eschatologicznej w poezji Czestawa Mitosza i Tadeusza Rozewicza. Studium analityczno-
-interpretacyjne, t. 1-2, Wydawnictwo Akademii Techniczno-Humanistycznej, Bielsko-Biata 2010;
A. Fiut, Po Smierci Boga. O tworczosci Tadeusza Rozewicza, ,,Teksty Drugie” 1993, nr 3(21),
8. 22-34; W. G u t o w s k i, Aluzje biblijne i symbolika religijna w poezji Tadeusza Rozewicza,
»Acta Universitatis Nicolai Copernici. Nauki Humanistyczno-Spoteczne™ 1989, nr 32(193), s. 77-102;
M.Januszkiewicz, Rozewicz — nihilista, w: tenze, Horyzonty nihilizmu. Gombrowicz, Borow-
ski, Rozewicz, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2009, s. 251-265; t e n Z e, Tadeusz Rozewicz
—poeta ,,stabej” wiary, ,,Znak” 2006, nr 12(619), s. 48-58; R. Krup a, Inna wiara, inny Bog. Problem
wiary w tworczosci lirycznej Tadeusza Rozewicza, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria
Polonica” 2001, nr 4, s. 219-236; D. Sz c zu k o w s k 1, Tadeusz Rozewicz wobec niewyrazalnego,
Universitas, Krakow 2008; W. K ru s z e w s k 1, Deus desideratus. Sacrum w poetyckim dziele
Tadeusza Rozewicza, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005; K. Nie s p or ek, Pusty kosciol. Religijne
Jjuwenilia Tadeusza Rozewicza, w: taz, Cztery studia o poetyckim doswiadczeniu Boga, Uniwersytet
Slaski, Katowice 2017, s. 77-96.



196 Zofia ZAREBIANKA

tak otwarcie / gigboko / jak gleboko wierzyta moja matka’™, powtorzone zo-
stato jeszcze w tomie Matka odchodzi®, zyskujac tym samym status deklaracji
poniekad programowej. Zaprzeczenie to nie tyle wyrasta z deklarowanych
przez Rézewicza sympatii do oswieceniowego wolnomyslicielstwa i przyjgcia
tez racjonalizmu kartezjanskiego, nie tyle zatem jest wyborem filozoficznym,
ile — w gléwnej mierze — decyzja o charakterze etycznym i egzystencjalnym:
»odarty przez czarnego aniota / z wiary nadziei i mitosci / znalazlem sig na
drodze / pustej ciemnej / wyzigbionej”*. Wynika mianowicie 6w wybor z we-
wngtrznej niezgody bohatera lirycznego na zto oraz z braku akceptacji rzeko-
mego przyzwolenia ze strony Boga na zto w $wiecie’. Motywem odrzucenia
Boga wydaje si¢ zatem w poezji Rozewicza nie tyle ,,twardy” ateizm, czyli
deklarowane w wielu tekstach przez ,,ja” liryczne przekonanie o nieistnieniu
najwyzszej instancji fundujacej sens $wiata, ile etyczna niemozno$¢ akceptacji
bytu, ktory dysponujac wszechmoca, dopuszcza istnienie zta. Niezgoda na
Boga dopuszczajacego zto wskazywac tez moze na dwojakiego rodzaju pro-
weniencjg. Po pierwsze — i to chyba przyczyna zasadnicza — niezgoda ta jest
wynikiem biograficznego doswiadczenia samego Rozewicza, nalezacego do
pokolenia wojennego. Wojna z jej wszystkimi traumatycznymi wydarzeniami
stanowi dla tego autora podstawowe przezycie generacyjne, naznaczajac spo-
sob odczuwania rzeczywisto$ci oraz postrzegania cztowieka przez bohatera
wierszy. Po drugie, na negacj¢ Boga we wczesnej tworczosci poety mogta mie¢
tez wptyw filozofia egzystencjalistyczna w jej wersji ateistycznej, w ktorej
akcent polozony zostaje na heroizm ludzkiego czynu. Heroizm 6w postrzegany
jest w perspektywie powinnosci, i to wydaje si¢ ptaszczyzna wspolna z wy-
razanym we wczesnej poezji Rozewicza przeswiadczeniem o koniecznosci
— mimo braku sankcji nadprzyrodzonej — odbudowy $wiata i odbudowy war-
tosci. Wydaje sig tez, ze juz w tym mniemaniu kryje si¢ zaczatek pdzniejszego
zarysowania si¢ w jego poezji stabego horyzontu metafizycznego. Najpierw
wigc — mowa wciaz o etapie wezesnym — Bog zostaje w tej tworczosci oskar-
zony o zto, a potem — niejako w nastepstwie tego oskarzenia — odrzucony.
Konsekwencje tego gestu odrzucenia, ktore wczesniej jawito si¢ bohaterowi

2 T.R6zewicz, Cieri, w: tenze, Poezja, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1988, t. 2, s. 265.
Utwor pochodzi z tomu Regio z roku 1969.

3 Por. ten z e, Ciern, w: tenze, Matka odchodzi, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1999,
s. 61.

* T enze, *** [Einst hab. Ich die Muse gefragt], w: tenze, Plaskorzezba, Wydawnictwo Dol-
noslaskie, Wroctaw 1991, s. 23.

3 Na prawach dygresji warto zauwazy¢, ze podobny dylemat i podobne uzasadnienia znalez¢é
mozna migdzy innymi w pismach Karola Ludwika Koninskiego, toczacego z samym soba zawzigty
spor §wiatopogladowy, ktérego zwornikiem byta sprzeczno$¢ migdzy dobrocia Boga a istnieniem
zta. Analogiczne pytanie: unde malum? jest tez osig dylematow bohatera tworczosci Czestawa Mito-
sza (zob. np. C. M it o s z, Unde malum, w: tenze, To, Wydawnictwo Znak, Krakow 2000, s. 76n.).
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jako ideowa i etyczna konieczno$¢, w wierszach z lat dziewigédziesiatych za-
czynaja by¢ jednak postrzegane jako ambiwalentne. Rownocze$nie wigc 1 row-
nolegle wobec wpisanego w wiersze Rozewicza i obecnego w nich przez caty
czas sceptycyzmu, w poznej tworczosci zaznacza si¢ tylez trafna, co istotna
obserwacja o charakterze kulturowym: ,, Tak Synu! Swiatto bramki / zastapito
$wiatlo wiekuiste, dotyczaca kierunku zachodzacych we wspotczesnosci pro-
cesOw. Obserwacja ta polaczona jest w poéznych wierszach ze §wiadomoscia,
ze kultura pozbawiajaca si¢ odniesien metafizycznych jalowieje, zmieniajac
si¢ w jarmark konkurujacych z soba i wzajemnie si¢ znoszacych idei, uzalez-
nionych od koniunktury, inaczej moéwiac — w kulturg marketu. Bog i perspek-
tywa metafizyczna albo zostaja z niej wyeliminowane, usunigte poza horyzont
zainteresowan wspolczesnosci, albo tez staja si¢ swego rodzaju ,,towarem’:
,,B0g jest modny Modny jest tez absolut / Boga zapraszaja do telewizji / Bog
Lévinasa Bog Bubera / [...] / wystepuje miedzy Telenowela argentynska kawa
i / herbata™’. Konstatacja o postepujacej komercjalizacji wartosci bedzie dla
lirycznego ,,ja” pdznych wierszy Rozewicza zrédtem niepokoju, wynikajacego
z poczucia, ze brak transcendentnego fundamentu tworczosci prowadzi nie
tyle — jak wskazuja wiersze wczesniejsze — do jej uniewaznienia czy zakwe-
stionowania, ile do wyschnigcia®.

W efekcie zatem, mimo metafizycznych 1 eschatologicznych watpliwosci,
pdzna tworczos¢ zdaje sig, niekoniecznie wprost, formutowac postulat powrotu
,metafizycznego” w obreb myslenia o kulturze. Nawet jesli owo ,,metafizycz-
ne”” miatoby 1 tutaj — jak wczesniej — postac zaprzeczone, to bez odniesien do
tej sfery literatura tracitaby swa wagg intelektualna i egzystencjalna, stajac si¢
sfera czystego ludyzmu, gra konwencji i marketingu oraz gietda popularnos$ci:
,had nami rosna / supermarkety z koszami (!) / pelnymi ksiazek / kosze z / be-
stsellerami podpaskami / aniotéw i wrozek / promocja obwarzankéw // Joanne
K. Rowling / Paulo Coelho / Charlotte Link / i Stephen King / Joanne Rowling
/ Joanne Rowling™. Przekonanie, Ze ,,narodziny zycie $mier¢ / zmartwych-
wstanie Jezusa / sa wielkim skandalem / we wszech$wiecie”!?, nie zostaje
zatem przez pozna tworczos¢ uchylone. Zacytowany fragment daje si¢ wszak-

® T.Ro6zewicz, rozmowa ojca z synem o zabijaniu czasu, w: tenze, Wyjscie, Wydawnictwo
Dolnoslaskie, Wroctaw 2004, s. 82.

" T en ze, tempus fugit (opowiesc), w: tenze, Wyjscie, s. 75.

8 Nieco podobny watek myslowy, dotyczacy komercjalizacji duchowosci i religii, pojawia si¢
w wierszu Zagajewskiego Mistyka dla poczqtkujqcych z tomu Pragnienie (zob. A.Zagajewski,
Wiersze wybrane, Wydawnictwo a5, Krakow 2010, s. 175). Warto tez zwroci¢ uwagg na zbiezno$é
intuicji Rézewicza z o wiele wezesniej wyrazonym przez Milosza niepokojem dotyczacym atrofii
Lmetafizycznego” (zob. C. M it o s z, Oeconomia divina, w: tenze, Gdzie storice wschodzi i kedy
zapada i inne wiersze, Wydawnictwo Znak, Krakow 1980, s. 68).

° T.R 6 zewic z, wstydze sie, w: tenze, Wyjscie, s. 113.

1 Tenze, *** [Dostojewski mowit], w: tenze, Wyjscie, s. 22.
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ze odczyta¢ rowniez w perspektywie bardziej aprobatywnej dla religijnych
sensOw. Jesli mianowicie wspomnie¢ na sformutowania Pawla o ,,ghupstwie
Krzyza” (por. np. 1 Kor 1,18), to wydaje sig, ze umieszczony w takiej per-
spektywie znaczeniowej 6w fragment o skandalu nabiera odmiennych sensow,
wspotbrzmiacych z pojmowaniem Krzyza i jego przestania przez Apostota
Narodoéw (por. 1 Kor 1,23). Nalezy zatem zauwazy¢, iz same sformutowania
uzyte w wierszach traktowac si¢ daja jako otwarte znaczeniowo w tym sensie,
ze stwarzaja mozliwos$¢ — jak pozakazno na powyzszym przyktadzie — réwno-
legtych i rownoprawnych interpretacji wzajemnie sprzecznych.

Obok zaprzeczen i kontestacji pojawia si¢ wigc w tworczosci poetyckiej
autora Ciernia coraz wyrazniejszy nurt potwierdzen, wyrazajacy si¢ w poten-
cjalnym otwarciu na sensy pozytywne oraz w dostrzezeniu i zarazem coraz
wyrazniej afirmatywnym dowarto§ciowaniu znaczenia tego, co metafizyczne,
w odniesieniach do rzeczywisto$ci: ,,bez Jezusa / nasza mata ziemia / jest
pozbawiona wagi”'!.

Nawet bowiem zaprzeczone, sensy metafizyczne w poezji Rézewicza
zawsze konstytuuja sig, co trzeba podkresli¢, w $cistym nawiazaniu do prze-
kazu dogmatycznego i liturgicznych zwyczajow Kosciota, tworzac w efekcie
rownolegly don i zbudowany na §cistym paralelizmie znaczen odwrdconych
swiatopoglad, poczatkowo — przynajmniej w sferze deklaracji — jednoznacz-
nie 1 z wyboru ateistyczny, w pozniejszych wierszach natomiast poszerzony
o waloryzowany pozytywnie horyzont metafizycznych odniesien.

Budulcem tego swiatopogladu, nawet we wezesnym okresie tworczosci,
pozostaja przeciez znaki przejgte za sfery religii, a wyobraznia Rézewicza
przesycona jest topika chrzescijanska i1 biblijng w stopniu rzadko spotykanym
we wspotczesnej polskiej poezji'?. Tworzy si¢ w ten sposob swoisty paradoks,
uzyskany przez fakt, ze ewokowaniu sensow sprzecznych z teistycznymi stuzy
instrumentarium pojeciowe i obrazowe wypracowane w kregu teologii, filozo-
fii i ikonografii religijnej. Swiadczy to ponadto, w plaszczyznie ogolnej, o sile
kulturotworczej chrzedcijanstwa, zakorzenionego od wiekow w kregu euro-
pejskiego myslenia, ale takze, w odniesieniu do samej tworczosci Rozewicza,
0 immanentnym — by¢ moze wbrew woli i zamiarom autora — statusie ,,reli-
gijnego” w budowaniu obecnego w niej $wiatoodczucia. Tak silna obecnosé¢
topiki religijnej, nawigzan biblijnych i liturgicznych oraz aluzji teologicznych
naznacza tworczo$¢ autora Kartoteki swoistym pigtnem, ktorego nie zawaham
si¢ nazwac pigtnem tragizmu. Z jednej strony wynika ono z poczucia (autora?
bohatera?) niemoznos$ci wyrwania si¢ poza krag wyobrazni religijnej, trzyma-

' Tamze.
12 Na temat obrazéw Boga w tworczosci Rozewicza zob. R u s z a r, Mane, tekel, fares;
Gutowski,dz cyt.
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jacej niejako w putapce swiadomos$¢ ,,ja”, zaprzeczajacego, ale poprzez ow
ponawiany wielokrotnie gest zaprzeczenia i tak sytuujacego si¢ nicodmiennie
posrdd tych wartosci, ktore chee zanegowac czy odrzuci€. Z drugiej strony za$
tragizm tworczosci Rozewicza wyrasta z gwattownego 1 niedajacego si¢ w za-
den sposdb zrekompensowac braku, ktory co prawda probuje si¢ ukry¢ w pod-
szewce zaprzeczen, im jednak sa one bardziej zdecydowane, tym dotkliwsza
i tym dotkliwiej odczuwana przez liryczne ,,ja” pustke objawiaja. Jej wyrazem
moga by¢ takie na przyktad wyznania: ,,zycie wieczne / zycie bez konca /
jest byciem bez sensu / $wiattem bez cienia / echem bez glosu”®. Rowniez
powyzszy cytat odstania podwodjnos¢ sensow. Mozna wyznanie to odczytywaé
jako negacje¢ perspektywy eschatologicznej, uznanej za mato pociagajaca, by
nie powiedzie¢ brutalnie — wprost nudna. W takim rozumieniu odczucie ,,ja”
lirycznego sytuowatoby si¢ w poblizu doswiadczenia deklarowanego przez
bohatera wiersza Zbigniewa Herberta Pan Cogito a diugowiecznosé¢, w kto-
rym zycie wieczne przedstawia si¢ jako bezkresna nuda'. Istnieje wszakze
1 inna mozliwo$¢ interpretacyjna, jesli stowa o zyciu wiecznym rozumie¢ nie
w aspekcie eschatologicznym, lecz jako peryfrastyczne okreslenie zycia nazbyt
dhugiego, w ktorym cztowiek, straciwszy sprawnosc¢, jedynie wegetuje. Taka
egzystencje liryczne ,,ja” uznaje za pozbawiona sensu i jatowa. W zaleznos$ci
wigc od przyjetego rozumienia sformutowania ,,Zycie wieczne” istotne sensy
wiersza daja si¢ odkry¢ jako wzajemnie rozbiezne.

Jak mozna zatem domniemywac — by pozosta¢ przy wyktadni zanegowa-
nych i podwazonych senséw religijnych — paradoksalnie, odrzucajac Boga,
Roézewicz zarazem ocala ideg absolutu rozumianego jako nieskazitelna do-
skonatos¢, dobro, petnia’®. Lepiej jest bowiem — jak poeta zdaje si¢ dowodzié
w swej wezesnej tworczosci — dla ocalenia samej idei Boga przyja¢ Jego nie-
istnienie, niz zatozy¢ taki Jego wizerunek, w ktorym poprzez przyzwolenie
na zto, a konkretnie: poprzez przyzwolenie dla Holokaustu, byt absolutny
nabieratby cech sadystycznego okrutnika: ,,oczywiscie pili jedli mordowali
/ gwalcili 1 torturowali / ale wierzyli w ciala zmartwychwstanie / w Zywot
wieczny”!®, Sarkazm tego stwierdzenia staje si¢ podwojnym oskarzeniem.
Z jednej strony przytoczony fragment jawi sig jako totalne zakwestionowanie
religii jako takiej, w tym wypadku religii chrzescijanskiej, niezdolnej sktoni¢

B T.R6zewicz, ostatnia rozmowa, w: tenze, Wyjscie, s. 24.

4 Por. Z.Herbert, Pan Cogito a dlugowieczno$¢, w: tenze, Wiersze zebrane, oprac. R. Kry-
nicki, Wydawnictwo a5, Krakéw 2008, s. 468n.; zob. tez: t e n z e, Zeby tylko nie aniof, w: tenze,
Wiersze zebrane, s. 305.

15 Zob. L. K otak o wski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Wydaw-
nictwo Znak, Krakow 2014.

© T.R 6 zewicz, Francis Bacon, czyli Diego Veldzquez na fotelu dentystycznym, w: tenze,
zawsze fragment, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1996, s. 8.
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wyznawcOw do refleksji moralnej i sprowadzonej do pustych znakéw. Ironia
kierowalaby si¢ tu w strong samego przekazu religijnego, ukazanego jako
przekaz martwy i zdezaktualizowany, sprowadzony do sfery zewnetrznych
rytuatow, pozbawionych glebi. Z drugiej strony mozna by tez w powyzszym
stwierdzeniu dostrzec oskarzenie wyrazane nie wobec religii, lecz wobec jej
wyznawcow, zyjacych ,,jakby Boga nie byto” i postugujacych si¢ nim dla
usankcjonowania zbrodniczej dziatalnosci. Przejmujaca wymowa tekstu ujaw-
nia si¢ w jego niejednoznaczno$ci i — w konsekwencji — w prawomocnosci
obydwu zaproponowanych odczytan.

U poczatku poezji Rézewicza chrzescijanskie Credo pojawia si¢ zatem
W postaci zanegowanej: ,,nie wierz¢ w przemiang¢ wody w wino / [...] / nie
wierze w ciata zmartwychwstanie”!”. Od strony stylistycznej zabieg uzyskania
sensOw zanegowanych dokonuje si¢ w sposob niezmiernie prosty, przez uzy-
cie konstrukcji przeczacych przydanych do tradycyjnych formut religijnych.
Wskazany jako przyklad pierwszy czlon cytatu: ,,nie wierzg¢ w przemiang wody
w wino” uruchamia podwdjne odwotanie: po pierwsze, do mszalnego aktu
przeistoczenia, podczas ktorego poprzez epikleze dokonuje si¢ — jak wierza
chrzescijanie — przemiana wina w krew Chrystusa; po drugie, do biblijnej sceny
w Kanie Galilejskiej, sceny symbolicznie zapowiadajacej Ostatnia Wieczerze
1 misterium uobecnienia Chrystusa. Ta podwo6jno$¢ odwotan wzmacnia, jak sig
wydaje, wymowe wprowadzonego gramatycznego zaprzeczenia, obejmujace-
go w ten sposob dwojaka rzeczywistos$¢: nie tylko tajemnice Eucharystii, ale
takze przekaz ewangeliczny. Dzigki takiemu manewrowi rowniez kulturowa
no$nos¢ Ksiggi podana jest w zasadnicza watpliwos¢. Podwazona zostaje za-
tem tak tres¢ konfesyjnego przekazu, jak i sama Ksigga, a wigc stowo, tekst,
wobec ktérych wyraza si¢ — zgodnie z obowiazujaca w utworach Rézewicza
filozofia tworczosci — radykalne zwatpienie.

Negacja poszczegolnych wezwan koscielnego wyznania wiary, potaczona
z zakwestionowaniem dogmatdéw buduje w wierszu swoiste antycredo. Wazne
wydaje si¢ spostrzezenie, ze nie tylko obejmuje ono swym zasiggiem sfere
sensOow religijnych, a zatem wiar¢ w Boga czy opatrznos$¢, lecz przenosi si¢
na plaszczyzng przekonan estetycznych, pisarskiej autoswiadomosci i filozofii
tworczoscl.

Przy okazji rozpatrywania ewolucji stosunku do ,,metafizycznego” w po-
ezji Tadeusza Rozewicza rodzi si¢ — wobec odkrytej zaleznosci migdzy sfera
sensOW metafizycznych i estetycznych — zasadnicze pytanie: czy mianowi-
cie, a jezeli tak, to w jakim kierunku, zauwazone nieznaczne przesunigcie tej
tworczosci ku ,,metafizycznemu” implikuje zmiang postawy wobec stowa,
postawy opisywanej dotad jako potwierdzenie czy ilustracja tezy Theodora

" T enze, Lament, w: tenze, Poezja, t. 1, s. 10.
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Adorna, ze poezja w dawnym stylu po Auschwitz nie jest mozliwa'®. Zakwe-
stionowanie Ksiegi wpisuje si¢ zatem konsekwentnie w §wiatopoglad poetycki
Roézewicza, uzmystawiajac zarazem $cisty, immanentny — mozna by powie-
dzie¢ — zwiazek negacji sacrum z negacja sensu aktu tworczego. Po Auschwitz,
zdawat si¢ dotad przekonywac poeta, mozliwy nie jest takze, a moze przede
wszystkim, Boég. ,,W czasie ktory nastal / po czasie marnym // po odejsciu
bogdow / odchodza poeci”". Odrzucenie pespektywy metafizycznej i religijnej
w tworczosci Rozewicza pozostaje w Scistym zwiazku z niemozno$cia zaak-
ceptowania takiego rozumienia Boga, w ktorym — mimo wszechmocy — miatby
On pozostawaé biernym obserwatorem eksterminacji. Z tego samego zrodta
wyplywa takze zanegowanie literatury jako rzeczywisto$ci nieprzystajacej do
granicznego dos$wiadczenia rozpaczy. Czy zatem, powtarzam pytanie, zmiana,
nawet drobna, horyzontu metafizycznego w tworczosci Rézewicza oznacza
zarazem zmiang koncepcji poezji i roli jej przypisywanej? Wyrazane przez t¢
poezj¢ przeswiadczenie o wyczerpaniu si¢ kulturowej nosnosci chrzescijan-
stwa oraz dezaktualizacji dotychczasowych modeli kultury: ,,stowa zostaty
zuzyte / przezute jak guma do zucia”, pozostaja, jak zauwazono powyzej,
wspolzalezne. Czy wige — mozna odwroci¢ postawione wezesniej pytanie —dla
ocalenia wiary w sens dzialan artysty konieczna moze by¢ weryfikacja sadow
metafizycznych?

Zastosowany przez Rozewicza mechanizm uzyskiwania znaczen zaprze-
czonych sam w sobie niesie bowiem potencje semantycznego napigcia, po-
wstajacego na styku czy w zderzeniu tradycyjnego jezyka religijnego 1 celu,
w jakim zostat on uzyty. W efekcie zaprzeczeniu podlega tak tres¢ religijnego
przekazu, jak i sam jezyk, obnazony i poniekad bezradny —niezdolny bowiem
do zaproponowania dyskursu odmiennego niz ten, ktory poddany zostaje ne-
gacji.

Trudno w wypadku tej poezji mowi¢ o jakiej$ wyrazistej zmianie pozy-
cji s$wiatopogladowych bohatera. Raczej mamy do czynienia z rozwazaniem
w poznej tworczosci rownolegtych 1 rownowaznych projektoéw metafizycz-
nych, z ktérych przynajmniej niektore zdaja si¢ tworzy¢ pewien przeswit dla
pojawienia si¢ stanowiska uwzgledniajacego — w pozytywnym sensie — wy-
miar metafizyczny.

Perspektywa nieistnienia Boga oraz spektakularny gest odrzucenia wiary
w Jego istnienie zostaja wigc — jako prawdopodobna mozliwos¢ — uchylo-
ne przez dopuszczenie innego rozstrzygnigcia, w ktorym nieobecnos¢ Boga

18 Por. Th.W. A d o r n o, Kulturkritik und Gesellschaft, w: tenze, Prismen. Kulturkritik und
Gesellschaft, Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen 1963, s. 26.

Y T.RoOzewicz, ,Der Tod ist ein Meister aus Deutschland”, w: tenze, Plaskorzezba, s. 39.

2 Tenze, sfowa, w: tenze, Wyjscie, s. 9.
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nie jest skutkiem jego nieistnienia, lecz odejscia, wycofania si¢ ze $§wiata:
»trzeba si¢ z tym zgodzi¢ / ze Bog odszedt z tego swiata / nie umart! / trzeba
sig z tym zgodzi¢”?', wycofania réznie zreszta waloryzowanego: ,,odbudowa
Swiatyni / postgpowata zgodnie / z planem 1 marzeniami / Bog zostawil mnie
w spokoju / réb co cheesz jeste$ dorosty / powiedziat / nie trzymaj mnie za
reke / nie zwracaj si¢ do mnie / z kazdym drobiazgiem”??. W §wietle powyz-
szego cytatu wycofanie si¢ Boga z czynnych, spektakularnych i bezposrednich
interwencji w rzeczywisto$¢ stworzona wolno widzie¢ jako element Bozej
pedagogii, motywowanej — w duchu pism $w. Pawta — skierowanym pod ad-
resem cztowieka wezwaniem do post¢gpowania dojrzatego, wynikajacego ze
starotestamentowego jeszcze nakazu ,,czyncie sobie ziemi¢ poddana” (por.
Rdz 1,28). W innej podejmowanej przez poezj¢ Rozewicza opcji wycofanie sig
Boga z rzeczywisto$ci motywowane jest przyjeciem koncepcji kenotycznych,
w mysl ktorych Bog, poprzez wcielenie, rezygnuje z wszechmocy, pozbawia-
jac sig¢ w ten sposob wptywu na rzeczywisto$¢ i oddajac si¢ w rece cztowieka.
Tego rodzaju myslenie uruchamia nastgpujacy fragment: ,,ten Cztowiek / syn
bozy / jesli umart // zmartwychwstaje / o §wicie kazdego dnia / w kazdym / kto
go nasladuje™. W bliskosci z intuicjami kenotycznymi* pozostaja rowniez
w poznej poezji Rozewicza ujgcia apofatyczne i one takze wydaja si¢ najwaz-
niejsze w konteks$cie interesujacego nas tu szczegolnie styku ,,metafizycznego”
z ,estetycznym”. Ujecia apofatyczne, jak sadzg, w najwigkszym tez stopniu
poszerzaja szczeling senséw metafizycznych, po czgsci uchylajacych weze-
$niejsze rozpoznania swiatopogladowe. Przeksztalcenie dokonuje si¢ wraz ze
znaczacym odwroceniem perspektywy ogladu: pytanie czlowieka o istnienie
1 natur¢ Boga zostaje uznane za nieistotne i zastapione postawionym przez
Boga pytaniem o cztowieka. Ostatecznie, jak deklaruje liryczne ,,ja”, nie jest
wazne, co cztowiek mysli o Bogu, lecz to, co Bog mysli o nim®. To z kolei, na
poziomie dezyderatow autotematycznych, skutkuje nastgpujacym zaleceniem:
,»Nie opisuj aniota / opisz cztowieka / ktorego minates wczoraj”*.

W swietle powyzszych spostrzezen podwazeniu musi ulec nienaruszalne
dotad w badaniach nad Rozewiczem twierdzenie o niebudzacym watpliwosci
ateizmie tej tworczosci?’. Zastapi¢ je nalezy pytaniem, czy istotnie chodzi tu

2 T en ze, nauka chodzenia, w: tenze, Wyjscie, s. 45.

2 Ten ze, serce podchodzi do gardla, w: tenze, Wyjscie, s. 28.

2 Ten ze, *** [Dostojewski mowit...], s. 22.

2% Na temat kenozy Boga jako wyrazu Jego pokory zob. F. V arill o n, Pokora Boga,
thum. M. Figarski, Editions du Dialogue, Paryz 1982.

3 Por. T.R 6 Ze wic z, jest taki pomnik, w: tenze, Szara strefa, Wydawnictwo Dolno$laskie,
Wroctaw 2002, s. 35.

% T en z e, zadanie domowe, w: tenze, Zawsze fragment, s. 71.

27 Naten temat zob. Dak owicz, dz. cyt; Fiut, dz. cyt.; T. C zura, Sacrum w poezji Tade-
usza Rézewicza, ,,Swiat i stowo” 14(2016) nr 2(27), s. 95-109; Szczuk o w s k 1, dz. cyt.
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o rzeczywisty ateizm, czy raczej manifestacyjny gest odwrocenia si¢ od Boga,
gest tylez protestu, co zawodu i rozczarowania, dyktowany logika zranien:
skoro Bog nie spetnia oczekiwan podmiotu Rézewiczowskich tekstow i skoro
okazuje sig¢ nieczuty na ludzkie dramaty, wykresla si¢ go na dtugo z horyzontu
mys$lowego.

Réwnoczesnie trzeba zauwazyc, ze 6w gest odrzucenia Boga moze nabie-
ra¢ — i jak si¢ wydaje, w pdznej tworczosci nabiera — rowniez pozytywnych
znaczen. Podyktowany moze by¢ bowiem Igkiem przed idolatria, rozumiana
jako czynienie wizerunkow Niepojetego 1 Niewypowiadalnego na miarg po-
trzeb i okoliczno$ci. Tego rodzaju uzasadnienie postawy wobec Boga repre-
zentowanej przez bohatera lirycznego poezji R6zewicza ukrywa, a moze raczej
odkrywa, pdzna tworczos¢ poety. Przekonanie, ze ,,rysunek jest wypetniony /
czysta pustka // dlatego [...] / jest ze swej natury / czyms blizszym absolutu /
niz obraz Renoira”?, sytuuje mys$lenie Rozewicza w porzadku apofatycznym,
ktérego znaczenie w tej tworczosci ujawni si¢ w latach dziewigédziesiatych,
cho¢ 1 wczesniej tli si¢ niejako na zapleczu metafizycznej refleksji poety.
Stowa: ,,nie wierze w zycie pozagrobowe / staram si¢ zrozumie¢ / to twoje
przejscie / przez prog na tamten $wiat”?’, niekoniecznie oznaczaja zanegowa-
nie eschatologicznej prawdy o nieSmiertelnosci duszy. Daja si¢ takze umie-
$ci¢ w perspektywie apofatycznej, wyrazajac przeswiadczenie o catkowitej
i radykalnej odmiennosci rzeczywistosci wiecznych, a takze, co szczegdlnie
istotne i powracajace w refleksji wielu péznych wierszy, przekonanie o nie-
wyrazalnos$ci tychze rzeczywistosci, nieadekwatnosci jezyka wobec nich oraz
o kulturowym wyczerpaniu si¢ arsenalu dotychczasowego jezyka religijnego,
za pomoca ktorego probowano dawniej przekaza¢ prawdy metafizyczne i reli-
gijne: ,,bo to co boskie / migdzy ludzkimi istotami / ciagle poszukuje / swojego
wyrazu™*, Uzycie powyzszego cytatu jako koronnego argumentu na rzecz tezy
o umetafizycznieniu poznej tworczosci Tadeusza Rozewicza wydaje sig jednak
interpretacyjnym naduzyciem. Wahanie: ,,zycie bez Boga jest mozliwe / zycie
bez Boga jest niemozliwe™!, wskazuje bowiem na utrzymywanie sie, takze
w p6znych wierszach, silnej ambiwalencji i wahan w odniesieniach lirycznego
,ja~ do rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;.

Nie przeczy to jednak kilku rozpoznaniom, ktére niech bgda zarazem
podsumowaniem niniejszych rozwazan. Po pierwsze, w wierszach pisanych
w ostatnim dwudziestoleciu w wigkszym niz wcze$niej stopniu ujawnia sig
i dochodzi do glosu metafizyczna wrazliwos¢ poety. Po drugie, rzeczywisto$¢

B T.ROzewicz, szara strefa, w: tenze, Szara strefa, s. 14.

¥ Ten ze, rozmowa z Przyjacielem, w: tenze, Plaskorzezba, s. 81.
3 Ten ze, czego byloby zal, w: tenze, Zawsze fragment, s. 88.

' Tenze, bez, w: tenze, Plaskorzezba, s. 7.
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religijna, obecna zawsze w jego tworczosci, uzyskuje odmienny status: z rze-
czywistosci zanegowanej 1 (badz) odrzucanej przeksztatca si¢ w rzeczywistose,
ktéra moze implikowac sensy pozytywne, i bez ktorej — niezaleznie od jej fak-
tycznego statusu ontologicznego —nie daje si¢ pomysle¢ powaznego uzasadnie-
nia aktu tworczego: ,,czasem «zycie» zastania / TO / co jest wigksze od zycia /
[...]/ wigc nie zobaczysz tego / nigdy / wiem o tym / i dlatego / piszg”*.

Znaczeniowa pojemnos¢ zacytowanego fragmentu pozwala go odczytywac
co najmniej dwojako; w wersji pierwszej: poeta, tworca jawi si¢ jako tropiciel
Niepoznawalnego, w wersji drugiej: z faktu nieosiagalnos$ci i nieweryfikowal-
nos$ci przedmiotu wiary wynika koniecznos$¢ dziatan substytucyjnych. Wtedy
misja poezji bytoby wypetnienie braku po Bogu, ktory odszedt (,,ten co wie-
dziat / ten co byl prawda / odszedt”*?), a wigc — niejako — zastapienie Boga,
zgodnie z przekonaniem, ze ,,ten Czlowiek / syn bozy / [...]/ zmartwychwstaje
/ o $wicie kazdego dnia / w kazdym / kto go nasladuje”.
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CZLOWIEK I MORALNOSC
W SPOLECZENSTWIE ROSYJSKIM
Analiza filméw ,,Elena” i ,,Niemito$¢” Andrieja Zwiagincewa

Bohaterowie Zwiagincewa zachowujq sie tak, jakby wciqz byli na wojnie. Ich Zycie
to walka —walka o wszystko: o lepszy byt, o uwage, o mitosé, o dziecko, albo o to,
jak sie go pozby¢. Wydaje sie, ze oprocz wojny w sensie dostownym, tej, o ktorej
donoszq wieczorne wiadomosci, inna, swoiscie rozumiana wojna towarzyszy na co
dzien bohaterom omawianych dziel. Jest stanem umystu i przektada sie na sposob
postrzegania siebie i innych w swiecie. Wojna stanowi ramy definicyjne zycia.

I cho¢ z niewoli zostal uwolniony,
Z wolno$cig nie wie, co ma pocza¢ — lud...
I wszystko po dawnemu'.
Iwan Turgieniew

Nie znali$my $wiata bez wojny,

$wiat wojny byt jedynym znanym nam $wiatem,

a ludzie wojny — jedynymi znanymi nam ludzmi.

Nawet teraz nie znam innego $wiata i innych ludzi®.
Swiettana Aleksijewicz

Rosjo, dokadze pedzisz, daj odpowiedz!®.
Mikotaj Gogol

Filmy Andrieja Zwiagincewa stanowia z jednej strony opowiesci o jed-
nostkach i ich losie, z drugiej za$ ukazuja spoteczenstwo rosyjskie i jego war-
tosci — aspektow tych nie da si¢ rozdzieli¢. Cztowiek zawsze zyje bowiem
w konkretnym miejscu i czasie, uczestniczy w pewnej wspolnocie znaczen,
wychowuje si¢ w konkretnej kulturze 1 nabywa kompetencji spotecznych oraz
fundamentalnych warto$ci w relacjach z innymi.

Andriej Zwiagincew ma w swoim dorobku filmy o charakterze metafizycz-
nym, o bogatej symbolice, takie jak Powrét* czy Wygnanie’. Duzo jest w nich

'"LTurgieniew,Sen, ttum. A. Wat, w: A. Wat, Poezje zebrane. Opracowanie A. Micinska,
J. Zielinski, Znak, Krakow 1992, s. 358.

2S.Aleksijewicz Wojna nie ma nic z kobiety, ttum. J. Czech, Wydawnictwo Czarne,
Wotowiec 2022, s. 8.

> M. Gogol, Martwe dusze, ttum. W. Broniewski, Zielona Sowa, Krakow 2008, s. 204.

* Powrdot (Vozvrasenie), Rosja, 2003, rez. A. Zwiagincew.

5 Wygnanie (Izgnanie), Rosja, 2007, rez. A. Zwiagincew.
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ukrytych znaczen, watkow religijnych, namystu nad cztowiekiem. Sa to dzieta
wazne i1 nastrojowe, polisemiczne oraz wymagajace glgbszej refleksji. Przy-
pominaja traktaty filozoficzne podejmujace fundamentalne dla istoty ludzkiej
kwestie wybordw, wartosci 1 etyki. Tego typu uniwersalne obrazy filmowe
opowiadaja o kondycji cztowieka, wyborach moralnych oraz o konsekwen-
cjach decyzji, ktore czgsto determinuja cale ludzkie zycie; sa historiami o losie
czlowieka, ktory popetnit blad moralny. ,,Zycie cztowieka jest na jeden blad.
Jeden btad wystarczy, aby przekresli¢ cate zycie. Wystarczy, aby potem, az do
ostatnich dni, dzwigaé krzyz®. Rezyser dotyka w swoich dzietach problematy-
ki moralnosci: tego, czym jest imperatyw moralny, a takze kwestii zwiazanych
z Dekalogiem. Bohaterowie mierza si¢ z wtasnymi emocjami i wrazliwoscia,
ze $wiadomos$cia moralna, sumieniem, autorytetem, umiejetnoscia sadzenia
czy zdolnos$cia rozpoznawania wartoSci.

Wspomniane wyzej zagadnienia pojawiaja si¢ w calej tworczosci Andrieja
Zwiagincewa, w niniejszych rozwazaniach zostanie jednak przeprowadzona
analiza wybranych jego dziel: Eleny’ oraz Niemilosci®. Te dwa filmy stanowia
czgs$¢ trylogii obejmujacej nieanalizowane tutaj dzieto Lewiatan’, ktorego fabu-
ta umozliwia ukazanie mechanizmoéw spotecznych i systemu organizacji spote-
czenstwa rosyjskiego, gdzie wtadza, sita i przemoc stanowia state komponenty
zarzadzania panstwem. Trylogia Elena, Niemilos¢ i Lewiatan to wlasciwie
jeden obraz opisujacy rosyjskie spoteczenstwo i ludzi w nim funkcjonujacych,
przy czym Lewiatan w najwigkszym stopniu ukazuje mechanizmy dzialania
wladzy w Rosji 1 jej wptyw na zycie calego spoteczenstwa — analiza tego ob-
razu wymaga odrgbnego opracowania, skupiajacego si¢ na sposobie ukazania
w nim tych mechanizméw oraz uwiktania jednostki w ich dzialanie. Przed-
miotem niniejszych rozwazaniach stana si¢ natomiast filmy Elena i Niemitos¢,
dzieta, ktore przedstawiaja wspotczesna, wielkomiejska Rosj¢ z jej podziatami
klasowymi i etyka relacji migdzyludzkich w zyciu codziennym.

Pytania, ktére towarzysza niniejszej pracy. Czy do jego opisu mozna po-
shuzy¢ sig idea spoteczenstwa klasowego? Czy zmiany stylu Zycia zwiazane
z komercjalizacja $wiata i wolnym rynkiem zmienily rowniez to spoteczen-
stwo? Przed jakimi dylematami staja jego cztonkowie? Czego si¢ obawiaja?
Z czego sa dumni? Jakie maja cele? Jakie stawiaja sobie wyzwania? Co jest
dla tych ludzi wazne? Jakimi ideami zyja? Jakie maja marzenia i warto$ci?

Krytyczna analiza dziel Andrieja Zwiagincewa zostanie $cisle powiazana
z kategoria wojny. W niniejszej analizie przyjeto zatozenie, ze kluczem do

¢ R.Kapus$cinski, Lapidaria I-1II, Agora, Warszawa 2008, s. 206.
" Elena (Elena), Rosja, 2011, rez. A. Zwiagincew.

8 Niemilos¢ (Neliibov’), Rosja, 2017, rez. A. Zwiagincew.

% Lewiatan (Leviafan), Rosja, 2014, rez A. Zwiagincew.
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zrozumienia przestania tworcy, ktore zostalo zakodowane w jego filmowych
obrazach, jest wlasnie wojna. Ujgcie takie pozwoli wyjasni¢ zachowania boha-
terow oraz zidentyfikowac, zrekonstruowac i zinterpretowac procesy spolecz-
ne zachodzace — zarowno w mikroskali, jak i w makroskali — w spoteczenstwie
rosyjskim po transformacji i rozpadzie Zwiazku Radzieckiego.

Zgodnie z teza jednego z badaczy wojna zmienia srodowisko spoteczne.
Badacz tych systemow zauwaza, ze zmieniaja one hierarchie spoteczne i budu-
janowe stratyfikacje.,,Wojny sa pasozytami — stwierdza — ktore we wszystkim,
co je otacza upatruja potencjalnego zywiciela. Tym rdznia si¢ od pozostatych
systemow spolecznych. [...] Dla wojny natomiast cate pokojowe srodowisko
— panstwo, legalna gospodarka, rodzina — stanowi przyczyng ciagtej iryta-
cji. System wojenny reaguje na to nieustannymi probami ekspansji. Niszczy
pokojowe struktury i przejmuje zwigzane z nimi zasoby (przede wszystkim
ludzi). Mozna powiedzie¢, ze wykazuje cechy imperialne. Przetrwa¢ moze
tylko, gdy si¢ rozszerza lub przynajmniej utrzymuje presj¢ wobec otoczenia”'°.
W kontekscie podejscia do wojny jako systemu wojennego, ktory ma wplyw na
funkcjonowanie spoteczenstwa warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt,
a mianowicie to, ze we wspotczesnych wojnach ,,powstaja z czasem regularne
gospodarki wojenne, prowadzace do dezintegracji spoteczenstwa [...] Przemoc
opanowuje wszystkie dziedziny zycia spotecznego [...], zblizajac spoteczen-
stwo do stanu natury”!!. Kluczem do zrozumienia spoteczenstwa rosyjskiego
jest wojna, ktora towarzyszy temu spoleczenstwu nie tylko w sytuacjach ekstre-
malnych (jak wojny w Afganistanie, Czeczenii, na Ukrainie), ale symbolicznie
takze w codziennych ludzkich relacjach. Wojna dezintegruje spoteczenstwo
poprzez wprowadza przemocy we wszystkie domeny zycia ludzkiego, normy
spoteczne i kulturowe zastgpuje de facto porzadek pokoju, logika stanu natury.
Biorac pod uwagg fakt, ze ze wzgledu na swoje doswiadczenia spoleczenstwo
rosyjskie, zarowno dawne, jak i obecne, zinternalizowalo wojng jako zdarzenie
o okreslonych wilasciwosciach strukturalnych, mozna dostrzec, ze w sposob
istotny wyznacza ona horyzont myslenia i dziatania jego cztonkow. Wojna,
jak kazda inna struktura spoteczna stanowiaca uktad powiazanych ze soba
elementow, migdzy ktorymi zachodza rozmaite relacje i procesy, obejmuje
cztery konstytutywne wymiary podlegajace analizie: normy, idee, interakcje
oraz interesy. Wymiar normatywny obejmuje przede wszystkim sferg aksjolo-
giczna. Na wymiar idealny skladaja si¢ idee, poglady i przekonania. Wymiar
interakcyjny stanowi sie¢ wzajemnych powiazan i podejmowanych dziatan.
Wymiar okreslony przez interesy obejmuje kwestie zwiazane z wladza, bo-

10 K.C. Matuszek, Systemy wojenne. Wspolczesne wojny w perspektywie teorii Niklasa Luh-

manna, Wydawnictwo WAM, Krakéw, s. 53.
' Tamze, s. 151.
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gactwem i prestizem, czyli tym, co dla ludzi jest cenne i co staraja si¢ zdo-
byc¢'?. Owe cztery komponenty wojny zmieniaja si¢ i zazwyczaj rdznia si¢ od
tych, ktore znane sa ze stanu pokoju. Wskazane komponenty wojny zostana
uwzglednione w ponizszej analizie.

Wojna jest centralna kategoria organizujaca zycie spoteczenstwa rosyj-
skiego: ,,Ciagle tylko walczylismy albo szykowali si¢ do wojny. No i wspo-
minali$my swoje walki. Nigdy pewnie nie zyliSmy i nie umiemy zy¢ inaczej.
Nawet sobie nie wyobrazamy, ze mozna zy¢ inaczej; bedziemy si¢ musieli
tego kiedy$ dtugo uczy¢”"®. Cztonkowie rosyjskiego spoteczenstwa albo biora
udzial w wojnie, albo si¢ do niej przygotowuja, §wigtuja jej zwycigstwo, albo
tez lecza po niej rany.

Zwiagincew ukazuje Rosje, nie upigkszajac jej, nie broniac swoich boha-
terow, ale tez ich nie oceniajac. Pozbawiony ztudzen, dostrzega, ze zardbwno
jednostki, jak 1 spoteczenstwo oraz panstwo jedynie pozoruja demokracje. Trans-
formacja dokonata si¢ w sferze fasad, lecz za kulisami niewiele si¢ zmienito.

Przyjmujac kategori¢ wojny jako podstaweg analizy jego obrazow filmo-
wych, punktem odniesienia uczynimy rowniez prace Swiettany Aleksijewicz
poswiecone zardéwno tematyce wojennej, jak i sytuacji wspotczesnej Rosji'“.
Przedstawione w jej licznych dzietach obserwacje, refleksje oraz opisy wojny
i dokonujacych si¢ obecnie zmian zostana wykorzystane jako komentarz do
prezentowanych watkow analitycznych. Zabieg taki pozwoli na uzupehienie
analizy o wglady, ktore prezentuja pisarka i jej rozmowcy, opisujac wlasne
doswiadczenia wojenne, a takze o wiedz¢ o wojnie nabyta przez pisarkg w in-
terakcjach spotecznych i pozyskana z przekazow oralnych. Nie bez znaczenia
jest fakt, ze ksiazki Aleksijewicz dotykaja prawdy o wojnach, w ktére zaan-
gazowana byta wlasnie strona rosyjska. Wydaje sig, ze przywotanie jej prac
pozwoli precyzyjniej opisac procesy i zjawiska zwiazane nie tylko z przeszto-
Scia, lecz takze ze wspotczesnymi do§wiadczeniami spoteczenstwa rosyjskie-
go, oraz ukaza¢ kondycjg moralna jego cztlonkow. Egzystencja cztowieka jest
nierozerwalnie zwiazana z konkretna rzeczywistoscia oraz procesami histo-
ryczno-spolecznymi i dlatego tak istotne jest ukazanie spraw pojedynczych

12 Por. P. S zt o m p k a, Struktura spoleczna. Préba uogdlnienia, w: Socjologia lektury,
red. P. Sztompka, M. Kucia, Znak, Krakéw 2007, s. 170.

B Aleksijewicz dz cyt,s. 8.

4 Swietlana Aleksijewicz w wielu swoich ksiazkach przedstawia, diagnozuje oraz wyjasnia
procesy i zjawiska dotyczace spoleczenstwa rosyjskiego, a takze zmiany, jakie w nim zachodzity na
skutek rozpadu Zwiazku Radzieckiego i reform Michaita Gorbaczowa (zob. S. Aleksijewicz,
Czasy secondhand. Koniec czerwonego cztowieka, ttam. J. Czech, Wydawnictwo Czarne, Woto-
wiec 2014; t a z, Cynkowi chiopcy, ttum. J. Czech, Wydawnictwo Czarne, Wotowiec 2015; t a z,
Wojna nie ma nic z kobiety).
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ludzi, ich relacji rodzinnych i sytuacji materialnej oraz zawodowej w szerszej
perspektywie przemian gospodarczych, kulturowych i spotecznych.

TRANSFORMACIJA IMPERIUM ROSYJSKIEGO

W latach osiemdziesiatych dwudziestego wieku rozpoczety sig powazne
przemiany ustrojowe w Europie Wschodniej. Dotkngly one takze Zwiazek
Socjalistycznych Republik Radzieckich (ZSRR). Reformy prowadzone byly
przez wladze centralne, z Michaitem Gorbaczowem na czele. Transformacja
ta przeszta do historii jako pierestrojka, czyli przebudowa, a podstawowym
jej hastem byla ,,gtasnost’”, czyli jawnos¢. Reformy miaty na celu zmiang
systemowa, lecz takze uzdrowienie borykajacej si¢ z kryzysem gospodarki
oraz doprowadzenie do demokratyzacji spetryfikowanego i zideologizowane-
go ustroju. Jako sekretarz generalny KPZR i przewodniczacy Rady Najwyzszej
ZSRR Gorbaczow stal przed trudnym zadaniem, gdyz w tym czasie system
sowiecki borykat si¢ z wielorakimi problemami strukturalnymi, gospodar-
czymi i politycznymi, spoleczenstwo ubozalo, a kryzys naftowy spowodowat
wigksza zaleznos¢ Zwiazku Radzieckiego od Zachodu i od $wiatowego syste-
mu kapitalistycznego. Procesy reformowania panstwa nie przebiegaty jednak
bez problemow, tym bardziej, ze oczekiwania elit byty rézne. Frakcja konser-
watywna, wcigz popierajaca imperialny ustrdj sowiecki, nastawiona byta do
reform i transformacji sceptycznie, liberalna za$ oczekiwata zdecydowanych
i radykalnych przemian. W rezultacie pojawila si¢ opozycja skupiona wokot
postaci Borysa Jelcyna's. Ostatecznie doszto do dezintegracji ZSRR, do czego
przyczynito si¢ wiele czynnikow: narodowosciowych, politycznych, kulturo-
wych, a takze tozsamos$ciowych. Jak zauwaza Maria Michur-Ziemba, ,,proces
emancypacyjny byl wieloetapowy, obejmujacy najpierw walke o uznanie wta-
snego jezyka za urzgdowy, postulat autonomii gospodarczej oraz polityczne;j,
a nastepnie przyjecie deklaracji suwerennos$ci i niepodleglosci”®. Wskutek
rozpadu ZSRR, na mocy porozumienia podpisanego 8 grudnia 1991 roku przez
przywodcow Rosji, Biatorusi i Ukrainy, powstala Wspolnota Niepodlegtych
Panstw, do ktorej dotaczyly 21 grudnia 1991 roku kolejne republiki, poza
Gruzja, Litwa, Lotwa i Estonia. Proces ten, o historycznym znaczeniu nie tylko
dla Europy Wschodniej, lecz takze dla catego §wiata, przebiegat pokojowo.

15 Por. K. S wid er, Transformacja polityczna w Rosji w latach 90. XX wieku — gléwne proble-
my, ,,Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-Wschodniej” 17(2019) nr 1, s. 98.

®Por. M.Michur-Ziemb a, Cele i zasady funkcjonowania Wspélnoty Niepodleglych
Paristw, ,,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne” 2007, nr 1, s. 223.
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Po rozpadzie ZSRR Rosja stangta przed licznymi wyzwaniami. Przede
wszystkim utracita uprzywilejowana pozycje, ktora wczesniej wynikata z jej
potencjatu demograficznego i militarnego. Postsowiecka Rosja wymagata po-
waznych reform rynkowych, tym bardziej, ze po transformacji strukturalnej
nie tylko utracita formalnie swoja pozycje, ale tez pogorszyla sig jej sytuacja
gospodarcza. Reformy Gorbaczowa nie przyniosty spodziewanych efektow.
Ponadto ,,w Rosji wystapito zjawisko, ktore istniato takze w innych panstwach
postkomunistycznych, polegajace na odtwarzaniu lub restauracji dawne;j elity
wiladzy”!”. Do wladzy powracali komuni$ci. Miato to powazne konsekwencje
W postaci sporu migdzy prezydentem a parlamentem; ten ostatni probowat
nawet dwukrotnie odwota¢ Borysa Jelcyna z pelnionej przez niego funkcji.
Mimo ustanowienia w Rosji (na mocy ustawy z 12 grudnia 1993 roku) nowe;j
konstytucji, zgodnie z ktora panstwo rosyjskie zostalo uznane za federacyj-
na, demokratyczna, praworzadna, samorzadna, swiecka i socjalna republike
prezydencka z dwuizbowym parlamentem, wsrod politykow pojawiaty sig
kolejne podzialy. Doprowadzito to do powstania grup oligarchéw, wywie-
rajacych wplyw na decyzje polityczne w panstwie'®. System oligarchiczny
oraz wzmocnienie pozycji prezydenta pozwolity jednostkom umacniac si¢ na
szczytach wladzy, a pojawianie si¢ reformatoréw, takich jak Borys Niemcow,
z pakietami kolejnych reform, powodowato konflikt z oligarchami, ktorzy
pragneli zachowa¢ wygodne dla siebie status quo.

Przemiany w Rosji dotyczyly politycznych, ekonomicznych i spotecznych
aspektow ustroju. W wyniku transformacji upadt system monopartyjny, co wiazato
si¢ takze z ostabieniem panstwa i utrata jego dominujacej roli w regionie. Narodzi-
ta sig wowczas Federacja Rosyjska. Dazono do stworzenia wolnego rynku, odbu-
dowania prywatnej wiasnos$ci, zwigkszenia swobdd obywatelskich oraz otwarcia
si¢ na kulturg 1 styl zycia Zachodu. Panstwa satelitarne 1 dawne republiki ZSRR
uzyskaty szans¢ na odbudowg swojej panstwowosci 1 odzyskanie tozsamosci.
Przemiany strukturalne przyniosty niewatpliwie powazne konsekwencje: wiele
panstw zdobylo suwerennos¢ oraz mozliwos¢ kierowania wlasnym rozwojem. Ta
wyjatkowa transformacja objeta miliony ludzi, wiele krajow i dotyczyta wszyst-
kich wymiarow funkcjonowania panstwa. Rozpad imperium stat si¢ faktem. Dla
spoleczenstwa rosyjskiego okazato sig to jednak ogromnym wstrzasem.

Czas transformacji otworzyt nowe mozliwosci, ale przyniost tez zagroze-
nia, stworzyt pokusg ,,chodzenia na skroty”. Jak zauwaza Peter Pomerantsev,
,W tym nowym $wiecie nikt doktadnie nie wiedziat, jak nalezy si¢ zachowac;
wszystkie dawne sowieckie autorytety poszly w odstawke, a «Zachdod» byt

7 Swider, dz. cyt, s. 104.
'8 Por. tamze, s. 107.
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odlegta piesnia przysztosci”". Dokonujace si¢ przemiany miaty swoich be-
neficjentow, lecz rowniez ofiary. Te ostatnie odczuwaly pogorszenie swojej
sytuacji materialnej, ale hotdowaty mitowi wielkiego imperium, mocarstwa
— mitowi, ktory nie tylko rekompensowal réznorodne braki, lecz pozwat na
zachowanie dumy z bycia Rosjaninem, pelniacej rowniez spoteczna funkcje
wigziotworcza: ,,Narod ponizony bieduje. A catkiem niedawno byli§my mo-
carstwem. Moze nim nawet nie byliSmy, a tylko uwazalismy si¢ za wielkie
mocarstwo pod wzgledem liczby rakiet i czotgdw, bomb atomowych. I wie-
rzyliSmy, ze zyjemy w najlepszym, najsprawiedliwszym kraju. A pani nam
mowi, ze zyliSmy w innym kraju — strasznym i krwawym”?. Spoteczenstwu
rosyjskiemu po pierestrojce, po obnazeniu prawdy o wojnie w Afganistanie
odebrano de facto mit o potedze, ktory wczesniej, chociaz fatszywy, dawat
poczucie waznos$ci 1 umozliwial znoszenie ubostwa i niedoli. Transformacja,
jaka dokonata si¢ w ostatnich dekadach w Rosji, miala charakter wielowy-
miarowy 1 wieloaspektowy. Mimo licznych niewatpliwie pozytywnych jej
konsekwencji, takich jak demokratyzacja systemu, otwarcie si¢ na Zachod,
tworzenie struktur obywatelskich i wolnego rynku czy pluralizacja mediow,
pojawity sig takze zjawiska negatywne, jak powstanie silnej grupy oligarchow,
zubozenie niektorych grup spotecznych, silne rozwarstwienie spoteczne, kon-
flikty klasowe 1 korupcja. Rozpad imperium odstonit wartosci 1 idee, ktore
stanowig o ksztalcie oraz sposobie funkcjonowania spoteczenstwa rosyjskiego.
Zbudowane jest ono na fundamencie wielko$ci wlasnego panstwa i narodu, na
potedze i sile. To spoteczenstwo, ktore potrafi znies¢ wiele przeciwnosci, jesli
wierzy w wielka ideg. Wyobrazenie wielkosci wlasnego panstwa, z ktérym
licza sig inni daje poczucie dumy i sensu wtasnej, cho¢by nawet bardzo liche;j
codziennej egzystencji. Wyobrazona idea potggi wlasnego narodu rekompen-
suje wszelkie deficyty i1 braki materialne. Rozmowczyni Aleksijewicz stwier-
dza: ,,Nasze wnuki przegratyby Wielka Wojng Ojczyzniana. Nie maja idei,
nie maja wielkiego marzenia. [...] Cztowiekowi w Rosji potrzebna jest taka
idea, od ktorej mroz idzie po skorze i mrowki chodza po plecach™!. Indywi-
dualizm nie jest czg$cia wartosci ksztaltujacych spoteczne myslenie. Cztowiek
stanowi jedynie czg$¢ czego$ wigkszego. Jego mysli, zycie, marzenia powinny
by¢ nakierowane na sprawy narodu czy panstwa, a nie wlasne potrzeby czy
plany. ,,W naszej kulturze myslenie o sobie jest przejawem egoizmu. Stabo-
$cig ducha. Zawsze znajdzie si¢ co$ wigkszego od nas. Od naszego zycia .
I jeszcze inna rozmowczyni tak mowi pisarce: ,,Potrzebujemy wielkiej historii.

Y P.Pomerantsev,Jqdro dziwnosci. Nowa Rosja, tham. I. Noszczyk, Wydawnictwo Czarne,
Wotowiec 2020, s. 41.

2 Aleksijewicz, Cynkowi chlopcy, s. 290.

2 Tamze, s. 206n.

2 Aleksijewicz, Czarnobylska modlitwa, s. 147.
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Historii Zwycigstwa”?. Transformacja odebrata rosyjskiemu spoteczenstwu
utude imperialnej wielkosci, wlasnej potegi 1 wielkosci narodu, dumy z bycia
czgscig wielkiego panstwa. Kapitalizm na poczatku byt atrakcyjny. Przyniost
kolorowa kultur¢ masowa z jej programami telewizyjnymi, serialami, reklama-
mi, sklepami, produktami. Wszystko to jednak nie wypetnito pustki deficytu
dumy, poczucia wielkosci, sensu zycia. Tesknota za wielka idea, sentyment
za dominacja nad innymi panstwami i narodami, przekonanie o bohaterstwie
1 zbawczej roli wlasnego narodu, ktore zostato utracone, stanowia przyjazny
fundament odradzania si¢ marzen i dazen o powrocie do wielkosci. W trakcie
transformacji imperializm zostat jedynie u$piony. Stanowi on jednak wartos¢
dla spoteczenstwa rosyjskiego. Przemiany tego czasu stanowia istotne tto dla
obrazu Rosji przedstawionego w filmach Zwiagnicewa oraz dla opowiadanych
przez niego historii. Probuje on nie tylko diagnozowac stan spoteczenstwa po
transformacji i wnikliwie obserwowac to, co w jej wyniku zostato ujawnione,
lecz takze prognozowac przyszte zdarzenia i rozwdj wypadkow w ojczyznie.

NIEROWNOSCI SPOLECZNE W ROSJI

Przedstawiony w trylogii Zwiagincewa obraz spoleczenstwa rosyjskie-
go ukazuje ogromne roznice klasowe. Wspotczesne spoleczenstwo Rosji jest
silnie rozwarstwione, a réznice migdzy poszczeg6lnymi grupami spoteczny-
mi sg bardzo znaczace. Przyjrzyjmy si¢ zatem bohaterom Eleny i Niemitosci
z perspektywy ich usytuowania w hierarchii spotecznej. Ich pozycj¢ spoteczna
wyznaczaja przede wszystkim mozliwosci finansowe, ktore w nowej sytuacji
Rosji, kapitalistycznej i rynkowej, staty si¢ podstawa przynaleznosci klaso-
wej.

W Elenie rosyjskie spoteczenstwo klasowe ukazane zostato bardzo szero-
ko, poznajemy bowiem trzy klasy spoteczne. Przedstawicielem klasy bogatej
1 uprzywilejowanej jest Wtadimir, zamieszkujacy apartament z widokiem na
Moskwe, usytuowany na ostatnim pigtrze nowoczesnego budynku w centrum
miasta. W hallu mieszkancow wita i zegna konsjerz, a w garazu stoja najwyz-
szej klasy samochody niemieckich marek. Jeden z nich nalezy do Wiadimira.
Jego zycie ogranicza si¢ do wizyt w modnym moskiewskim klubie fitness,
ogladania telewizji 1 spozywania positkow przygotowanych przez Eleng.
Wiadimir to beneficjent rosyjskiej pierestrojki. Jest cztowiekiem dobrze sytu-
owanym, nie wiadomo jednak, czym si¢ w zyciu zajmowat ani w jaki sposob
zgromadzit tak duzy majatek. Mozna si¢ domyslac, ze reprezentuje on rosyjski

B T a z, Wojna nie ma w sobie nic z kobiety, s. 29.
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biznes 1 Srodowiska bliskie wiadzy. Jest czlowiekiem sukcesu zajmujacym
najwyzsze szczeble w hierarchii spoteczne;j.

Wiadimir oplaca takze luksusowe zycie swojej corki, ktora nie ma rodziny,
ani stalej pracy. Elena za§ od dwoch lat jest oficjalnie jego Zona. Mieszkaja
razem w apartamencie, w ktérym kobieta zyje w luksusie, zajmujac si¢ gtow-
nie domem, sprawunkami i opieka nad m¢zem. On znajduje w niej opiekunke,
ktora organizuje mu codziennos¢, podaje positki, sprzata, a czasami takze
spetnia ,,obowiazek matzenski”. Opieka nad chorym na serce Wtadimirem
przychodzi Elenie tatwo, z zawodu jest bowiem pielegniarka. Swoim nowym
zyciem wydaje sig¢ jednak nieco skrgpowana, jest wycofana i milczaca, i jakby
wciaz niepewna sytuacji, w jakiej si¢ znalazta. Wiele dzieli matzonkow: Elena
pochodzi z zupetie innej klasy spotecznej niz jej maz, niejako z innego $§wiata;
jej rodzina, syn i wnuki mieszkaja na peryferiach miasta w starym blokowisku,
dokad przemiany rynkowe nie dotarly.

Sytuacja Eleny pozwala jej na udzielanie pomocy materialnej swoim bli-
skim. Jej syn nie jest beneficjentem transformacji ustrojowej 1 ch¢tnie korzy-
sta z finansowego wsparcia matki. Zazwyczaj robi mu ona zakupy, za ktore
ptaci kartami kredytowymi me¢za, oddaje mu takze wlasng emeryturg. Do ro-
dziny dojezdza podmiejskim pociagiem, przesiadajac si¢ po drodze. Pociag
ow taczy dwie rzeczywistosci, w ktorych funkcjonuje Elena. Nalezy ona do
kobiet, ktérym udato si¢ wyrwac z nedzy posowieckiego blokowiska. ,,Te
pociagi to jeden z najngdzniejszych srodkéw komunikacji w catej Rosji: jezdza
nimi przepehieni wsciektoscia biedacy z okalajacych Moskwe miasteczek —
sprzedawcy, milicjanci i sprzataczki — ktorzy co dzien odbywaja podréz do
wielkiego miasta, by cho¢ na chwilg znalez¢ sig jak najblizej tych wszystkich
platynowych zegarkéw i porsche, a wieczorem znow wréci¢ z podkulonym
ogonem na mroczne peryferia”.

Elena nie jest juz jedna z tych niezadowolonych os6b mieszkajacych
na obrzezach Moskwy. Wyrwata si¢ z biedy, ale takze uciekta od zycia bez
przysztosci. Jej dom znajduje si¢ teraz w centrum Moskwy. Wywodzi si¢ ona
jednak z innego $rodowiska niz Wtadimir i lubi inne niz on rzeczy, ma inne
zainteresowania, inaczej spedza czas wolny. Poprawa materialnych warun-
kow zycia w przypadku Eleny nie oznacza wyjscia z roli osoby ustugujace;j:
zarowno w roli zony, jak 1 matki czy babci peini taka wtasnie funkcje®. Mat-
zonkow laczy troska o dzieci. Corka Wtadimira, osoba wprawdzie mtoda,
lecz juz znudzona bogatym zyciem, nie akceptuje nowej zony ojca. Z kolei

% Pomerantsev,dz cyt,s. 32n.

2 Por. A.Piotrowska, Wszarej strefie, ,,Tygodnik Powszechny” 2012, nr 15, s. 47, B. W a -
ligérska-Olejniczak, Zwiagincewowskie minusy-chwyty: ,,Elena” (2011) i dramaturgia An-
tona Czechowa, w: taz, Literackie konstelacje (w;) tworczosci Andrieja Zwiagincewa, Wydawnictwo
Naukowe UAM, Poznan 2022, s. 180.
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syn Eleny postrzega Wladimira wylacznie w kategoriach materialnych, uzna-
jac, ze powinien si¢ on dzieli¢ majatkiem z rodzina swojej zony. Sam jest
najprawdopodobniej bezrobotny, ma na utrzymaniu zong i syna. Niczym si¢
nie zajmuje, raczej zabija czas, niz uzytecznie go wykorzystuje. Ozywia sig
wylacznie w chwili, gdy pojawia si¢ Elena z siatkami darmowych zakupow
i emerytura.

Klasy spoteczne, z ktdrych wywodza si¢ Elena i Wiadimir, zamieszkuja inne
przestrzenie miasta. Dzielg je zarowno kapitat kulturowy, sytuacja socjoekono-
miczna czy zainteresowania, jak i stosunek do ludzi. Przedstawiciele tych roznych
klas czynia wszystko, aby zachowa¢ migdzy soba dystans. Moga si¢ niekiedy
dostrzega¢ — na przyktad gdy Wiadimir, wyjezdzajac ze swojego podziemnego
garazu, zatrzymuje si¢ na pasach, przepuszczajac ubranych w robocze stroje pra-
cownikow fizycznych —ale nie beda wechodzi¢ we wzajemne relacje. Mgzczyzna
oglada tych ludzi zza szyby auta, jak gdyby reprezentowali inny gatunek albo
byli eksponatami w muzeum. Jedynie Elena styka si¢ z oboma $wiatami i mig-
dzy nimi posredniczy, taczac centrum z peryferiami. Jak stusznie zauwaza Anita
Piotrowska, ,,posta¢ Eleny taczy dwie Rosje, ktore normalnie nie maja okazji si¢
spotka¢™?. Wzajemny antagonizm klas jest az nazbyt widoczny: podziaty spo-
teczne sg glebokie, a klasowe niechgci wyrazne. Zmiany strukturalne zwiazane
z rosyjskimi reformami spowodowaty jedynie poglebienie tych roznic.

Wiadimir nie akceptuje stylu zycia syna Eleny i jego rodziny. Nie ma zamiaru
ani przekazywac srodkow na tapowki, ani optacaé prywatnych studiow jej wnuka,
aby ten mogt unikna¢ poboru do wojska. Syn Eleny natomiast pogardliwie traktu-
je meza matki, widzac jedynie jego bogactwo. Struktura zachowania, habitus tych
postaci, zdradza ich przynalezno$¢ klasowa 1 nie zmienia si¢, gdy bohaterowie
zmieniaja miejsce zamieszkania. Wszedtszy do apartamentu Wtadimira po jego
$mierci, jego wnuk powtarza prymitywne gesty ojca, takie jak spluwanie z bal-
konu. Siergie;j 1 jego syn wniesli do apartamentu Wiadimira swoj klasowy sposob
bycia, ktory w nowym miejscu staje si¢ jeszcze wyrazniej widoczny.

W ostatnim filmie Zwiagincewa, Niemitos¢, ukazani zostali przede wszyst-
kim przedstawiciele nowej klasy $redniej. Gtowny bohater, Borys, zatrudniony
jest w typowej korporacji, w ktorej pracownicy przestrzegaja dress code’u,
pracuja w otwartej przestrzeni, korzystaja z firmowej kantyny, pija kawe z eks-
presu. Jako typowy przedstawiciel tej klasy Borys zaciagnat kredyt i jest wtasci-
cielem $redniej klasy samochodu. Zajmuja go bardziej kwestie materialne niz
emocje bliskich. Jego matzenstwo praktycznie nie istnieje. Kazde z matzonkow
funkcjonuje juz w innym zwiazku. Zenia, jego byta Zona, jest szcze§liwa w re-
lacji z bogatym przedsigbiorca. Borys réwniez uktada sobie zycie z kim innym

¥ Piotrowska,dz cyt.,s. 47.



218 Matgorzata BOGUNIA-BOROWSKA

— z kobieta, z ktora oczekuje dziecka. Borys i Zenia staraja sie sprzeda¢ swoje
dotychczasowe mieszkanie i zaja¢ budowaniem nowego zycia.

Rezyser wnikliwie portretuje moskiewska klase rednia. Dla Zeni warto$ci
materialne sa niezwykle istotne, gdyz to one zapewniaja jej awans spoleczny.
Za Borysa nie wyszta z mitosci, ale dzigki niemu przeniosta si¢ do Moskwy.
Malzenstwo stanowito jedyny sposob, aby wyrwac si¢ z nizin spotecznych
i srodowiska, w ktorym dorastata. Matka Zeni pozostata tam na zawsze: miesz-
ka w domu na dziatkach w niebezpiecznej okolicy, jakby na koncu §wiata za-
pomnianego przez Boga. Z corka nie utrzymuje kontaktow, wnuka za$ nie zna
1 wciaz nie moze wybaczy¢ corce, ze nie usuneta ciazy. Jej sposob zachowa-
nia, wulgarny jezyk, brak nawet minimum goscinno$ci wobec wnuka 1 troski
o0 niego, brutalno$¢, a nawet zdziczenie pozwalaja zrozumie¢ motywy, ktore
sktonity Zenie do opuszczenia rodzinnego domu. Slub z Borysem zapewnit
jej nie tylko awans spoteczny, lecz takze uwolnit ja od toksycznej matki. Teraz
kolejny mezczyzna zapewnia jej podwyzszenie standardu zycia. W przypadku
wszystkich bohaterek Zwiagincewa zmiana ich pozycji na spolecznej drabinie
stratyfikacyjnej odbywa sig dzieki mgzczyznom. Tak jest w przypadku Eleny
i Wtadimira, Zeni i jej partnera oraz nowej partnerki Borysa.

Transformacja, jaka dokonata si¢ w Rosji, znajduje odzwierciedlenie row-
niez w warstwie wizualnej omawianych filmoéw. Przemiany odcisngly swoje
pigtno na aranzacji przestrzeni, architekturze, a takze przyrodzie. Zwiagincew
eksponuje wszelkie kontrasty wizualne, za ktérymi stoja zmiany spoteczne.
Budynki mozna potraktowaé jako metafor¢ ludzi i ich sytuacji materialnej,
spotecznej oraz ekonomicznej. Jedne sa blyszczace, luksusowe, kuszace, jak
apartament czy sitownia Wtadimira, inne ciasne, zagracone, klaustrofobiczne,
jak cho¢by mieszkanie Siergieja, a jeszcze inne stanowia relikty przesztosci
pamigtajace dygnitarskie imprezy urzadzane dla rosyjskiej elity sowieckiego
systemu wladzy. Opuszczone, budynki te ,,umieraja” w samotnosci. Architek-
tura jest w filmach Zwiagincewa nieosobowym bohaterem, ktory ,,opowiada”
swoja histori¢. Przestrzen i jej organizacja stwarzaja warunki do rozwoju sto-
sunkow spotecznych badz ten rozwoj blokuja. ,,Jak w windzie, w ktorej ludzie
stoja tak blisko siebie, zmuszeni, by wytrwaé w swojej fizycznej bliskosci przez
te kilka minut, a jakze sobie obcy, jak zmieszani. Jak w metrze — gdzie ludzie
sttoczeni sa obok siebie, kazdy zapatrzony w ekran swojego smartfona. Jakze
trudno odrzuci¢ narzucang przez nowoczesny $wiat pokusg izolacji, egoizmu,
wygodnictwa, komfortu™?’. Nowy styl zycia zamoznej elity, a takze klasy $red-
niej wyraza si¢ w aranzacji przestrzeni nowych moskiewskich osiedli, silnie
kontrastujacych ze starymi osiedlami, odrapanymi sklepami, posowieckimi

Y D.Jaszewska, Film jako medium (nie)obecnosci Boga. Ukryta teologia w ,, Niemitosci”
Andrieja Zwiagincewa, ,,Kultura — Media — Teologia” 2017, nr 31, s. 44.
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zdewastowanymi budowlami, ktorych $wietnos¢ dawno juz mingta. Miejsca te
prawie nikomu nie sg dzisiaj potrzebne; przydaja si¢ jedynie licznym bezdom-
nym. Architektura i przestrzenie stanowia w filmach Zwiagincewa narz¢dzie
obrazowania spolecznych przemian, nierownosci i sytuacji bohaterow. Wraz
ze starymi, porzuconymi i zaniedbanymi budowlami odchodzi w przesztos¢
sowiecki §wiat, a wraz z blyszczacymi apartamentami, nastaje $wiat nowy?>.
Takze uzytkowanie mediéw ukazuje réznice migdzy bohaterami. Ekrany te-
lewizyjne towarzysza zaréwno Elenie, jak i Zeni w kuchni. Zenia nie rozstaje
si¢ ze swoim smartfonem. Kolorowy i krzykliwy §wiat reality show jest wciaz
obecny w ich zyciu. Najwazniejsza rozmowa Zeni z synem Alosza odbywa
sig, gdy ta patrzy bezmysSlnie na ekran telefonu. Znamienne w skutkach stowa
chlopca: ,,juz nie moge”, ktére zapowiadaja pdzniejsza tragedig, zostaja po-
nadto zagluszone przez dzwigk wilaczonego telewizora dobiegajacy z kuchni.
W $wiecie tym to, co prawdziwe i autentyczne, ginie w potoku sztucznych, ba-
nalnych dzwiekow i obrazoéw. Swiat medialny nie ma nic wspélnego z realnym
zyciem filmowych bohaterow, a ich codziennos$¢ nie przypomina kolorowego
programu telewizyjnego. Ekrany i telewizyjny $wiat to tylko nowa fasada
postsowieckiej Rosji, nie zastgpuja one prawdziwego zycia, a Zwiagincew
pozwala nam zobaczy¢, co zostalo pod ta fasada ukryte.

Przyjrzyjmy sig¢ kolejnej scenie z filmu Elena. Podczas przygotowywa-
nia porannego positku, ktory regularnie spozywa z m¢zem, bohaterka oglada
program telewizji $niadaniowej. Gdy w kuchni pojawia si¢ Wtadimir, kobieta
natychmiast wylacza telewizor. Jest to czas, kiedy matzonkowie konwersuja.
Wiadimir inicjuje rozmoweg na temat planow Eleny i tego, jak zamierza ona
spedzi¢ dzien, sam przy okazji informujac zong o swoich zajeciach. Najwy-
razniej Wiadimir nie toleruje $niadania w towarzystwie telewizyjnego jazgotu.
Jego zwyczaje sa inne niz te, ktorych nabyta w swoim $rodowisku Elena.
Jednakze i1 on nie unika przekazywanych przez telewizjg tresci 1 konczy kazdy
dzien, spogladajac na ekran telewizyjny. Dla pojawiajacej si¢ w moskiewskim
apartamencie rodziny Eleny najwazniejszym sprzgtem okazuje si¢ centralnie
ustawiony ekran telewizora, ktory hatasliwym nawotywaniem natychmiast
przyciaga do siebie wszystkich jej cztonkdéw. Znajome i przyjazne dzwigki
oraz obrazy pozwalaja oswoi¢ przestrzen i poczu¢ si¢ jak w domu. Kontrast
migdzy sposobem uzytkowania apartamentu przez zamieszkujacych go wcze-
sniej Wtadimira i Eleng, a prostackim zachowaniem si¢ w tym samym miejscu

2 W interpretacji Janusza Wroblewskiego zrujnowane, grozace zawaleniem budynki sa tez
»znakami wykorzenienia, ztamaniem swigtej tradycji, erozji wigzi migdzyludzkich, alienacji duszy
iniecobecnosci Boga” (J. Wr o blew sk iZla matka Rosja, ,,Polityka” 2018, nr 4, s. 90), a film jako
catos¢ stanowi ,,studium degrengolady putinowskiej Rosji” (tamze).
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rodziny Eleny, doskonale obrazuje réznice klasowe — ale takze r6znice wyni-
kajace z posiadania catkowicie odmiennych kapitatow kulturowych.

Zwiagincew §wiadom jest istnienia w Rosji ogromnego rozwarstwienia,
stanowiacego skutek transformacji: ,,Sa tacy, co prywatnymi samolotami lataja
na kolacje na drugi koniec kraju, a inni zbieraja kopiejki na ulicy, zeby nie
umrze¢ z glodu. Nie trzeba by¢ historykiem ani politykiem, zeby wiedziec,
jak funkcjonuja szczeble drabiny spotecznej”?’. Ukazane w Elenie i Niemitosci
wizerunki roznych klas spotecznych sktadaja si¢ na niemal kompletny obraz
struktury spotecznej spoteczenstwa rosyjskiego: od najbogatszego Wiadimira,
a takze partnera Zeni z Niemilosci, przez postaci z klasy $redniej, takie jak
Borys, po Siergieja zamieszkujacego podmiejskie blokowisko czy matke Zeni,
ktéra egzystuje na granicy ubostwa, az po podklase bezdomnych, pozbawio-
nych nie tylko srodkow, lecz takze miejsca do Zycia.

KOBIETY W SPOLECZENSTWIE ROSYJSKIM

Bohaterowie filméw Elena i Niemitos¢ funkcjonuja w schemacie wo-
jennym. Uzycie sily, walka, unikanie okazywania stabosci i wrazliwosci sa
sposobami umozliwiajacymi codzienne zycie. Najbardziej waleczne okazuja
sie kobiece bohaterki filméw Zwiagincewa: Elena, Zenia, matka Zeni czy
partnerka Siergieja — wszystkie walcza o przetrwanie, nie do§wiadczajac przy
tym zadnych skrupuléw ani wyrzutéw sumienia. Nie boja sig¢ zabi¢ cztowieka,
pozby¢ wlasnego dziecka, rozbi¢ innej rodziny. Cechuje je relatywizm mo-
ralny. Sa pozbawione wrazliwosci i czuto$ci, odrzucaja Boga i Jego dekalog.
Wprawdzie Elena odwiedza cerkiew, ale nie oddaje si¢ modlitwie, lecz usituje
poprzez spory datek niejako wymusi¢ na jednym ze §wigtych, aby ten pomogt
jej rozwiazaé problemy rodzinne. Przenosi tym samym doswiadczenia z zycia
w spoleczenstwie rosyjskim, w ktorym wiele spraw zatatwia si¢ poprzez ofe-
rowanie odpowiednim osobom sporych tapowek, na praktyki koscielne.

Wszystkie kobiety ukazane w filmach Zwiagincewa walcza, nie czynia
tego jednak w taki sam sposob. Elena to kobieta reprezentujaca starsze poko-
lenie. Dla niej rodzina wciaz oznacza powazne zobowiazanie, potrafi wiele
dla niej poswigci¢. Poznajemy ja juz jako zong Wtadimira, ktorego prawdo-
podobnie spotkata w szpitalu, podczas jego rekonwalescencji po zawale. Ich
zwiazek oparty zostal na umowie: on zapewnia jej byt i wygodne zycie bez
trosk materialnych, ona w zamian opiekuje si¢ nim i dba o dom. Okazuje si¢
to wygodne dla obu stron — tylko jednak do czasu, gdyz, jak zauwaza Beata

¥ J.Wroblewski, Wywiad z Andriejem Zwiagincewem, ,,Polityka” z 7 IV 2012, https://
www.polityka.pl/tygodnikpolityka/kultura/1525521,1,wywiad-z-andriejem-zwiagincewem.read.
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Waligorska-Olejniczak, Whadimir nie docenia Zzony, ktora nie jest bynajmniej
potulna i staje si¢ powaznym przeciwnikiem w walce o byt. Lekcewazac ja,
mezczyzna wydaje na siebie wyrok $mierci®. Elena uniewaznia malzenska
,umowe” w sposob makabryczny — mordujac me¢za, skadinad uczciwego
wobec niej i darzacego ja zaufaniem. Zapewniajac jej formalny status zony,
udzielit jej takze — co prawdopodobnie byto przyczyna jego napigtych sto-
sunkow z corka Katig — prawa do spadku oraz mozliwosci korzystania z kart
kredytowych i pokaznej zawartos$ci sejfu.

Elena wydaje si¢ cicha, skromna, podporzadkowana mezowi, wykonuje
obowiazki domowe — to kobieta tradycyjna. Wyrazem tego modelu kobieco$ci
jest — urastajaca do symbolu — noszona na glowie chustka, wigzana starym
zwyczajem pod szyja. Ostatecznie to jednak Elena okazuje si¢ zdolna do
zbrodni. Bedac archetypem Rosjanki, a nawet Matki Rosji, walczy o swoje
dzieci. Czyni to, nie zwazajac na koszty moralne. Ostatecznie okazuje sig, ze
jest w stanie dokona¢ morderstwa, pragnac uratowa¢ wnuka przed demoralizu-
jaca iniebezpieczna stuzba wojskowa w Czeczenii lub Osetii, gdzie najpewniej
czekatoby go brutalne traktowanie — fala zwana ,,prawem dziadka”, z powodu
ktorej ,,rocznie ginie tam kilkudziesigciu zothierzy, a setki popetniaja samo-
bojstwa i dezerteruja™!' — albo $mier¢ na polu walki.

Zenia w filmie Niemifos¢ to natomiast kobieta reprezentujaca mlodsze
pokolenie. Rowniez w jej zyciu awans spoteczny dokonat si¢ dzigki zawartemu
w mtodo$ci matzenstwu i wyprowadzce do Moskwy. Aspiracje tej kobiety sa
jednak wyzsze, a narzedzie ich realizacji stanowi kolejny mgzczyzna. W prze-
ciwienstwie do Eleny Zenia jest zdeterminowana, agresywna, wie, czego chce,
1 za wszelka ceng dazy do realizacji celow. To typ nowoczesnej kobiety, ktora
chce zy¢ na wlasnych zasadach: ,,Nie krzata si¢ i [nie — M.B.B.] dba o innych,
ale na rdwni z m¢zczyznami (a nawet bardziej) popija alkohol, przeklina,
ucieka w $wiat smartfona/komputera, szukajac wlasnej egoistycznej przyjem-
nosci, nie widzac i nie chcac widzie¢ cierpienia wlasnego dziecka. Wyrzeka si¢
kobiecosci (nawet jej sposob korzystania z toalety, brutalnie sfilmowany przez
kamerg, wydaje si¢ meski). I znowu — jakaz to pokusa moc wreszcie skorzystac
z wywalczonego dopiero co rOwnouprawnienia, nie musie¢ ofiarowywac si¢
— mie¢ rowne prawo do niemitosci, co mgzczyzna™?. Los wlasnego dziecka
zupekie jej nie interesuje, najlepiej by byto, gdyby nie istniato. W przeci-
wienstwie do Eleny, bardzo chetnie oddataby syna do internatu, a nastepnie do

M B.Waligoérska-Olejniczak, Odoswiadczeniu starosci w kontekscie wspotczesnych
dylematow egzystencjalnych. Film ,, Elena” Andrieja Zwiagincewa, ,,Slavica Wratislaviensia” 2016,
nr 163, s. 315.

'Pomerantsev,dz cyt.,s. 156.

2 Jaszewska,dz. cyt,s. 45.
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wojska*. Odejscie chlopca jest w pewnym sensie daremne, gdyz jego ofiara
niczego nie zmieni — ani nie poprawi relacji migdzy rodzicami, ani nie sta-
nie si¢ dla nich Zrédtem glebszej refleksji. Jak zauwaza Dagmara Jaszewska,
»ani poszukiwanie chlopca, ani odnalezienie (prawdopodobnie) jego ciatla,
nie zbliza malzonkoéw do siebie, nie wstrzasa nimi, nie powoduje opamigta-
nia — widzimy ich w ostatnich scenach zyjacych tak jak dawniej, wygodnie
i egoistycznie™,

Elena i Zenia — jedna dla ratowania dziecka zabija, druga dziecka sie wy-
rzeka, skazujac je najprawdopodobniej na $mier¢. Z moralnego punktu widze-
nia oba czyny godne sa potgpienia. W filmach Elena i Niemitosc rezyser czyni
zycie kobiet osadzone w realiach wspotczesnej Rosji kluczem do zrozumienia
postepowania jednostki w spoteczenstwie rosyjskim. Jesli przyjac zalozenie, ze
zaréwno Elena, jak i Zenia obrazuja wspotczesna Rosje, to w obu wypadkach
jest ona nieobliczalna, brutalna, zdolna do zbrodni, pozbawiona hamulcow
moralnych® — gotowa do dziatan ujawniajacych moralny relatywizm. W obu
tych postaciach kobiecych odnajdujemy poktady sit destrukcyjnych, obie sa
rowniez bohaterkami tragicznymi.

WOJNA JAKO KATEGORIA ORGANIZUJACA ZYCIE SPOLECZNE

W filmie Niemitos¢ w jednej z koncowych scen widzimy Borysa, kto-
ry przebywajac w pokoju z dzieckiem, slyszy wiadomos$ci na temat wojny
w Donbasie. Informacje o przebiegu wojny nie przykuwaja jego uwagi, dla
widza brzmia jednak zlowrogo. Migdzy obrazem ojca z matym dzieckiem
w bezpiecznej, domowej przestrzeni a doniesieniami na temat trwajacych
dzialan zbrojnych pojawia si¢ silny dysonans. Nie wiesci dotyczace wojny

3 Grzegorz Brzozowski w analizie filmu Niemitos¢ wysuwa teze, ze Alosza, mimo iz ma
rodzicow w sensie fizycznym, to w kwestii emocjonalnej jest jednym z dzieci okres$lanych w Rosji
jako ,,bezprizorny”, pozbawiony de facto domu, rodzicow, rodziny, mitosci i akceptacji. Bezprizorni
byli jednak dzie¢mi czaséw wojennych, rewolucji, dziejowych zawirowan. Nowi bezprizorni to na-
tomiast dzieci nowej, posowieckiej Rosji, pozbawione czulosci, uwazno$ci i mitosci. Transformacja
przyniosta bowiem niezamierzone konsekwencje w postaci pustki, deficytow pozytywnych emocji,
zaniku bliskosci i relacji (zob. G. Brz o z o w s k i Spragnieni (nie)mitosci. Recenzja filmu Andrieja
Zwiagincewa, ,,Kultura Liberalna” 2018, nr 7, https://kulturaliberalna.pl/2018/02/13/grzegorz-brzo-
zowski-spragnieni-niemilosci-andriej-zwiagincew/).

#Jaszewska,dz cyt.,s. 42.

35 Utozsamianie kobiety z ojczyzna jest zabiegiem stosowanym stosunkowo czesto. Na przyktad
w trakcie wojny trwajacej w Bosni i Hercegowinie tg pierwsza przedstawiano takze jako kobietg.
Kobiecos¢ utozsamiana byla wowczas ze stabo$cia, a Bosnig ukazywano jako kobiete, na ktora
napadaja trzy smoki: ,,Czerwony serbski atakowat ja olbrzymim toporem, tréjkolorowy chorwacki
uderzat od plecow, za$ zielony islamski zaktadat jej turban na oczy” (J. Sto vra g, Chwila na mitosc,
Wydawnictwo Replika, Zakrzewo 2017, s. 119).
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rozdrazniaja jednak bohatera, lecz domagajacy si¢ uwagi synek. Opieka nad
nim jest dla Borysa uciazliwym obowiazkiem. Ostatecznie wynosi on syna do
drugiego pokoju i pozostawia samego w dziecinnym t6zeczku. Scena wydaje
si¢ banalna, codzienna, budzi jednak niepokd;.

Na sposob podawania tresci dotyczacych wojny zwraca uwagg Jaszewska:
»Wiesci o wojnie na Ukrainie zostaja spreparowane w tatwo strawna i eleganc-
ka papke, podawana przez mitego spikera przez samochodowe radio stereo,
migdzy zartem a prognoza pogody’*°. Wojna stanowi czg$¢ codziennos$ci bo-
hateréw, ale medialne informacje o niej podawane sa tak, jak gdyby nie byty
szczegodlnie wazne. Im bardziej jednak ignoruja je filmowi bohaterowie, tym
silniej oddziatuja one na widza.

Ogladajac Niemitos¢ juz po 24 lutego 2022 roku, po wybuchu wojny
w zaatakowanej przez Rosj¢ Ukrainie, wyrazniej dostrzega si¢ mys$l rezysera
ukazang w obrazie bohaterow, ktorzy cyklicznie powtarzaja swoje zachowania
w kolejnych zwiazkach. Historia si¢ nie skonczyta, pewne zdarzenia powra-
caja w zyciu zarowno jednostek, jak 1 panstw. Przeszte zdarzenia niczego nie
ucza, nie powoduja zmian. Zwiagincew przewiduje kolejne tragedie, ktoérych
wystapienie jest tylko kwestia czasu. Ludzie wciaz popelniaja te same biedy.
Przestanie filmu jest zatem pesymistyczne, a przeczucia i przekonania twor-
cy dzieta — fatalistyczne, przewidywania za$ dotyczace przedstawicieli elit
i innych grup spotecznych w Rosji oraz ich potencjalnych zachowan — nega-
tywne. Borysowi nie uda si¢ stworzy¢ nowego domu, a wojny nie przestana
wybucha¢. W odniesieniu do zachowania bohatera, ktorego gest zapowiada de-
strukcje, jedna z badaczek wskazuje na kategori¢ antydomu. Kategorie domu
1 antydomu zapozyczone zostaty od Jurija Lotmana, ktory analizowal migdzy
innymi tworczos¢ Michaita Buthakowa, a w szczegolnosci jego Mistrza i Mat-
gorzate, wykorzystujac wlasnie te opozycyjne terminy. W jego koncepcji dom
traktowany jest jako miejsce wlasne, bezpieczne, strzezone przez ,,opiekuncze
bostwa przestrzenne™’. Antydom natomiast to ,,dom lesny’*, miejsce obce,
diabelskie, przestrzen destrukcji, $mierci, rOwnoznaczna z ,,wedréwka do
Swiata pozagrobowego”.

Borys sig nie zmieni 1 zapewne powtorzy wczesniejsze bledy. Mechanizm
reprodukc;ji tragedii, w odniesieniu zaréwno do jednostki, jak i do calego pan-
stwa, jest bowiem silnie zakotwiczony w strukturach spotecznych oraz kulturo-

% Jaszewska,dz cyt.,s. 43.

7 IM.Lotman, Domw, Mistrzu i Malgorzacie” Michaila Buthakowa, ttum. R. Mazurkie-
wicz, ,,Pamigtnik Literacki” 78(1987) nr 4, s. 311.

3% Tamze.

¥ Tamze. Por. B.Waligorska-Olejniczak, Znaczqca (nie)obecnosé. ,, Niemilos¢”
Andrieja Zwiagincewa (2017) i ,, Psie serce” Michaita Buthakowa, w: taz, Literackie konstelacje (w:)
tworczosci Andrieja Zwiagincewa, s. 233.
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wych. Cykliczno$¢ i1 nieuchronno$¢ powtarzania si¢ zdarzen dotyczy zard6wno
mikrostruktur, jak i makrostruktur. Zachowanie Borysa mozna odczyta¢ wtasnie
jako zapowiedz zblizajacej sig niszczycielskiej sity. Utopia stworzenia domu
staje si¢ oczywista. Kolejny dom Borysa stanie si¢ antydomem. Tak jak Rosja,
traktowana jako bezpieczny dom, wczesniej czy pdzniej stanie si¢ antydomem,
miejscem dziatania sit diabelskich, $mierci i ostatecznej destrukcji. Odbudowa-
ne wigzi, nowa relacja z kobieta, kolejne dziecko to chwilowa utuda istnienia
domu. Powtarzalno$¢ losu jest nieubtagana. Dom Aloszy takze stat si¢ jego
antydomem. Miejscem bez mitosci, bez dobrych emocji, bez wigzi i relacji
z rodzicami, przestrzenia duchowej wegetacji i braku moralnos$ci. Taki los
czeka tez Rosj¢. Rosja jest w kontekscie tej koncepcji postrzegana raczej jako
antydom, miejsce dziatania destrukcyjnych sit, niszczenia wigzi, niemitosci,
$mierci, zta i ciemno$ci. Analogie, ktore przytacza w filmie Zwiagincew, sa az
nadto wyraziste.

Reprodukcja tragedii, powtarzalno$¢ losu, odtwarzanie si¢ cykli w historii
ludzkich zycioryséw — na wszystko to wskazuje przestanie autora filmow. Los
syna Borysa z jego kolejnego zwiazku zostat juz okreslony i przypieczg¢towa-
ny. Zachowanie ojca jednoznacznie to zapowiada. Dramat zaginionego syna
z wcezesniejszego matzenstwa niczego go nie uczy. Kolejna tragedia wydaje
si¢ nieuchronna. Schemat zostanie zapewne powtorzony. W kontekscie komu-
nikatéw wojennych sytuacja ta ma szersze znaczenie symboliczne i dotyczy
istoty wojny stanowiacej czes¢ zycia — wojny, ktoéra zawsze powraca, repro-
dukuje si¢ w cyklach zycia jednostek i1 panstw, w losach ludzkosci. Zwracali
na to uwagg takze bohaterowie ksiazek Aleksijewicz: ,,Jak si¢ nie rozliczymy
z przesztoscia, to si¢ odezwie w przysztosci. Nastapi nowe oszustwo, nowa
krew. Przeszto$¢ jeszcze przed nami”.

Niemitos¢ konczy inna symboliczna scena, ktora takze nabiera niezwyktej
mocy w kontekscie toczacej sie w Ukrainie wojny. Gtéwna bohaterka Zenia,
mtoda kobieta, ubrana w dres w barwach narodowych Federacji Rosyjskiej,
biegnie na sportowej biezni. Jest bardzo silnie zbudowana, nawet monstrualna,
niepokojaca i prowokacyjna. Spojrzenie ma harde i pewne siebie, cho¢ bie-
gnac, dostaje zadyszki. Posta¢ Zeni mozna potraktowa¢ jako metafore wspot-
czesnej Rosji, ktéra whasciwie nie wie, dokad zmierza, nie ma okreslonych
celow, a w procesie transformacji, stracita pewnos¢ siebie. Wprowadzajac
opisana sceng do swojego ostatniego filmu, rezyser stawia pytanie o przysztos¢
Rosji, a tym samym nawiazuje do stynnych stéw innego rosyjskiego tworcy,
Mikotaja Gogola, ktory w Martwych duszach pytat: ,,Rosjo, dokadze pgdzisz,
daj odpowiedz! Nie daje odpowiedzi™*'. Gogol widziat wielka Rosje, ktora

0 Aleksijewicz, Cynkowi chiopcy,s. 291.
4 Gogol, dz. cyt., s. 204.
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,»pedzi jak dzielna nieprzes$cigniona trojka” i przed ktora ,,przelatuje obok

wszystko, cokolwiek jest na ziemi, i patrzac z ukosa odsuwaja si¢ i daja jej
droge inne narody i panstwa”*. W kontekscie historii opowiedzianych w fil-
mach Elena i Niemito$¢ przeczucia oraz prognozy co do przysztosci Rosji i jej
spoteczenstwa sa przygnebiajace. Rozpoczecie nowego cyklu zycia przyniesie
nowe wojny oraz ponowne odwotania do dobrze znanych celow imperialnych.
Nastapi powr6t do wezesniejszych idei, ktore stanowia kulturowy fundament
spoleczenstwa rosyjskiego.

Rezyser odziera widzoéw ze ztudzen co do tego, jaka jest Rosja, jakie jest
rosyjskie spoteczenstwo i jacy sa Rosjanie jako jednostki. Rozpad tradycyjnych
wartosci, nasladowanie zachodniego stylu zycia, patologie, brak wlasnej, wy-
pracowanej przez spoteczenstwo rosyjskie idei, ktora by je spajata — wszystko
to zrodzito frustracje 1 niezadowolenie spoteczne. Nie ma idei, ktora nadataby
sens ludzkiej egzystencji i ukierunkowata dziatania ku konkretnemu celowi.
Mowi o tym bohater ksiazki Swiettany Aleksijewicz Czasy secondhand. Ko-
niec czerwonego cztowieka: ,,Rosjanin musi w co$ wierzyc¢... Wierzy¢ w co$
swietlanego, wzniostego. W naszej podswiadomosci tkwia imperium i komu-
nizm. Blizsze jest nam to, co bohaterskie. Rosja moze by¢ tylko wielka albo
jej wcale nie bedzie. Potrzebujemy silnej armii. [...] Jak zazdroszcze¢ ludziom,
ktorzy mieli ideg. Bo teraz zyjemy bez idei. A ja chcg wielkiej Rosji. Nie
pamigtam jej, ale wiem, ze byta”*. Kto$ inny mowi podobnie: ,,A poza tym
Rosjanin nie lubi zy¢ ot tak sobie, chce zy¢ w jakim$ celu. Chcialby brac¢
udzial w wielkim dziele”®. Brak sposobu na zintegrowanie spoteczenstwa,
na nadanie mu dynamiki rozwoju moze spowodowac sigganie po sprawdzone
juz scenariusze. Wojna stanowi gotowy wzorzec dziatania, przechowywany
w pamigci kulturowej jednostek i spoleczenstwa, a jej logika jest czgscia
systemu spotecznego i relacji migdzyludzkich panujacych w Rosji. Wojna
zatem moze sta¢ si¢ dla konkretnych jednostek i calego panstwa silq napeg-
dowa.

W zakonczeniu filmu Elena zakodowana jest rowniez majaca nadej$c
tragedia. W pierwszej i ostatniej scenie pojawia si¢ wrogo kraczacy czarny
kruk, ktory przyglada si¢ ludziom znajdujacym si¢ w bogatym moskiewskim
apartamencie. Postaci te i ich zachowania sa ukazywane widzowi z zewnatrz,
zza wielkich okien apartamentowca. Ich los zostat juz przypieczgtowany, co
zapowiada ztowieszcze krakanie oraz scena z udzialem matego dziecka, kto-
re utozono na t6zku, na ktérym zostata popetniona zbrodnia. Jego losy, losy

4 Tamze.

4 Tamze.

“ Aleksijewicz, Czasy secondhand, s. 41.
4 Tamze, s. 316.



226 Matgorzata BOGUNIA-BOROWSKA

nowego zycia, sa rowniez przesadzone, historie i zdarzenia powtarzaja sig,
reprodukuja si¢ cyklicznie 1 systematycznie.

Bohaterowie Zwiagincewa zachowuja si¢ tak, jakby wciaz byli na woj-
nie. Ich zycie to walka — walka o wszystko: o lepszy byt, o uwage, o mitos¢,
o dziecko, albo o to, jak si¢ go pozby¢. Wydaje sig, ze oprécz wojny w sensie
dostownym, tej, o ktorej donosza wieczorne wiadomosci, inna, swoiscie ro-
zumiana wojna towarzyszy na co dzien bohaterom omawianych dziel. Jest
stanem umystu i przektada si¢ na sposob postrzegania siebie i innych w $wie-
cie. Wojna stanowi ramy definicyjne zycia, obejmujace okreslone wartosci
i reguly, w tym przypadku dopuszczajace takze niemoralno$¢. I nawet jesli
wielkomiejska Rosja wydaje si¢ miejscem nowoczesnym 1 atrakcyjnym, to
jest to wytacznie wizualna iluzja, skrywajaca wojenne w istocie sposoby dzia-
fania. Bohaterowie mieszkaja w przeszklonych, wspanialych apartamentach,
poruszaja si¢ drogimi zachodnimi autami, spozywaja zachodnie produkty, ale
ich $§wiat jest §wiatem antywartos$ci. ,,Nie ma granicy — stwierdza jedna z bo-
haterek ksiazki Aleksijewicz — migdzy stanem pokoju a stanem wojny. Wojna
jest zawsze™*. Zyjace w luksusie wybrane klasy spoleczne pozbawione sa
fundamentow etycznych.

Relatywizm moralny przedstawionych bohaterow, gotowych dokonywac
czynoéw nieetycznych, wytycza sposoby i metody ich postgpowania. Dobrze
obrazuje to stwierdzenie innej postaci wystgpujacej w cytowanej wczesniej
ksiazce Cynkowi chiopcy: ,,M0j ojciec dozyt dziewiecdziesiatki. Mowil, ze
nic dobrego go w zyciu nie spotkato poza wojna. I to jest wszystko, co potrafi-
my”¥. Logika wojny wpisana jest w codzienno$¢ rosyjskiej rzeczywistosci na
wiele sposobow, mozna ja nawet okresli¢ mianem filozofii codzienno$ci. Wo-
jenna filozofia dopuszcza niemoralne postgpowanie i nieetyczne sposoby roz-
wiazywania problemow, takie jak pozbycie si¢ dziecka czy zabojstwo. ,,Wojna
to $wiat, a nie wydarzenie...Wszystko tutaj jest inne: 1 krajobraz, 1 cztowiek,
i stowa”*. Bohaterowie Niemitosci i Eleny zanurzeni sa w logice wojny, logice,
w ktorej jedyny cel stanowi ocalenie samego siebie. Dla bohateréw Zwiagin-
cewa wojna to niejako naturalne ramy dziatania, w ktérych uruchamiaja sig¢
sposoby funkcjonowania zapisane w pamigci spotecznej. Bohaterowie ci nie
potrafia tworzy¢ wigzi rodzinnych ani budowac relacji bliskosci, sa emocjonal-
nymi bankrutami, skoncentrowanymi na wlasnym dobrostanie, egoistycznych
potrzebach, niezdolnymi do empatii 1 czuto$ci, odrzucaja tez duchowos¢.

Zyjac w postsowieckiej Rosji, zostali niejako zatrzymani w wojennym
sposobie istnienia. Finat Niemifosci ukazuje glownych bohaterow ogladaja-

4 Tamze, s. 37.
47 Tamze, s. 41.
* T az, Cynkowi chiopcy, s. 23.
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cych w telewizji relacje z wojny rosyjsko-ukrainskiej. Wiele si¢ w ich zyciu
wydarzylo, w niewyjasnionych okolicznosciach stracili syna, ich rodzina si¢
rozpadta, nawigzali nowe relacje i staraja si¢ zapewnic sobie materialny byt,
ale tym, co ich taczy, jest ogladany program telewizyjny o wojnie prowadzonej
przez ich panstwo. Oboje rozumieja stan wojny, zinternalizowali jej reguly, jej
jezyk, akceptuja te zasady i potrafig zgodnie z nimi funkcjonowac. Nie buntuja
si¢ przeciw nim, nie unikaja ich, nie walcza z nimi, to one wyznaczaja ich
styl zycia, postgpowania i rozumienia $wiata. Wojna stanowi cz¢$¢ ich egzy-
stencji, co oznacza rowniez umiejetnos$¢ akceptowania strat, zniszczen, ofiar
i destrukcji. Zycie Rosjan splecione jest nierozerwalnie z podejmowanymi
przez panstwo dzialaniami wojennymi. Nie chodzi jednak o do$wiadczenie
konfliktow zbrojnych jako takie, ale przede wszystkim o ich oddzialywanie na
czlowieka: ,,Wlasciwie to jesteSmy ludzmi wojny. Albo braliémy w niej udzial,
albo si¢ do niej szykowali$my. Nigdy nie zyliSmy inaczej. To dlatego mamy
psychike zohierzy. W czasie pokoju takze wszystko odbywalo si¢ zgodnie
z wojskowym rytuatem”*. Wojna wptywa na definiowanie podstawowych po-
j&¢, na stosunek do wartosci, na myslenie o powinnos$ciach, zyskach i stratach,
na traktowanie cierpienia i postrzeganie innych.

Obraz wspotczesnego spoteczenstwa rosyjskiego oraz dotyczace go dia-
gnozy 1 prognozy, jakie formuluje Zwiagincew, sa dramatycznie niepokoja-
ce. Bohaterowie Eleny i Niemifosci zyja w cieniu wojny, co w obu dzietach
przedstawione zostato na wielu ptaszczyznach. Rozpoznania Zwiagincewa nie
sa zreszta odosobnione, co potwierdzaja badaczki analizujace dzieta filmowe
innego rosyjskiego rezysera, Aleksieja Batabanowa: ,,Dehumanizacja to pro-
blem dnia codziennego, nie tylko konfliktéw militarnych™*.

Dokad zmierza Rosja? — pyta poprzez swoje filmy Andriej Zwiagincew
i nie myli sig, przewidujac, ze musi nadejs¢ kolejna, prawdziwa wojna, za-
akceptowana przez spoleczenstwo, ktére rozumie jej zasady i zyje wedtug jej
logiki i ktorego wyposazenie kulturowe zawiera wojenne wzorce dziatania.

DIAGNOZA SPOLECZNA
JEDNOSTKA W SPOLECZENSTWIE ROSYJSKIM

Demokracja, rownouprawnienie, nowoczesna konsumpcja, kapitalizm,
indywidualizm, spoteczenstwo obywatelskie — to warto$ci, ktore musza by¢
wlasciwie pojmowane i rozsadnie adaptowane. Bohaterowie Zwiagincewa

4 Taz, Czasy secondhand, s. 8.
B.Pawletko,B.Waligdérska-Olejniczak, Wspélczesne kino rosyjskie w obliczu
traum wojennych. Kontekst literacki i kulturowy, Slask, Katowice 2020, s. 17.
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przetwarzaja je jednak na wlasny sposob, wypaczajac ich pierwotny sens. Po-
wstaje w ten sposob kultura cynizmu, w ktérej dziata si¢ wedtug antywartosci.
W kulturze tej doskonale sprawdza si¢ logika walki, zawodzi natomiast logika
demokracji. Opinia Zwiagincewa o spoteczenstwie rosyjskim, jaka mozna
odczyta¢, rekonstruujac jego filmowe obrazy, jest jednoznacznie krytyczna.
Rezyser nie ma takze ztudzen co do przysztosci panstwa i kierunku jego dal-
szych dziatan.

Obraz Rosji 1 spoteczenstwa rosyjskiego przedstawiony w filmach Andrieja
Zwiagincewa jest dramatyczny i skrajnie powazny. W zadnym zreszta obrazie
tego rezysera nie znajdziemy cho¢by odrobiny humoru, ironii czy innego ro-
dzaju dystansowania si¢ od zdarzen. Rosja ze swej natury jest powazna — jesli
przez chwilg¢ wydawalo sig, ze jest inna, to wytacznie dlatego, ze poprzez
skomercjalizowana telewizjg¢, efektowna architekturg, nowoczesne sklepy,
wyszukane restauracje i wszelkie inne przejawy konsumpcyjnego stylu zycia
opartego na wzorcach zapozyczonych z Zachodu imitowata ,,rozrywkowos$¢”.
Na t¢ cechg szczeg6lna Rosji uwage zwrdcit Ryszard Kapuscinski w Impe-
rium: ,,Jest to $wiat Smiertelnej powagi, rozkazu i postuszenstwa. Naucz sig
stucha¢, naucz si¢ pokory, naucz si¢ zajmowac swoja osoba jak najmniej miej-
sca. Najlepiej rob, co do ciebie nalezy. Najlepiej milcz. Najlepiej nie zadawaj
pytan’'. Jednakze nawet postgpowanie wedlug tych zasad nie gwarantuje
przetrwania — czego przyktadem jest historia filmowego Aloszy.

Bohaterowie Zwiagincewa zyja na zgliszczach fundamentalnych wartosci,
ich $wiat jest przerazajaco pusty. Gonia za idealem mitosci, ktorej nie tylko nie
potrafia utrzymac, lecz takze — jesli si¢ pojawi — sami ja niszcza. Sa destruk-
cyjni wobec samych siebie i innych, wypaleni emocjonalnie, zdemoralizowani
1 pozbawieni etycznych kierunkowskazow. Brakuje im zakotwiczenia w silne;j
rodzinie, religii lub jakims$ systemie etycznym, ktory regulowatby ich relacje
indywidualne i spoteczne. Nie sa tez zdolni do korzystania z demokracji, wol-
nosci, kultury indywidualizmu i dostgpnosci dobr materialnych. Doskonaty
przyktad opacznie rozumianej logiki konsumpcji stanowia dziatania zwigzane
chociazby ze wspomniana wczesniej architektura. Podajac przyktady absur-
du w tym zakresie, Peter Pomerantsev pisze o Moskwie: ,,To jedyne miasto,
w ktorym burzy si¢ najstarsze budynki [...]. I burzy si¢ je tylko po to, by
odbudowac je na nowo jako repliki samych siebie, wzbogacone o wszystkie
te linie proste, pleksiglas i podwdjne szyby’*2.

Obraz Rosji, rosyjskiego spoteczenstwa i poszczegdlnych Rosjan przed-
stawiony w filmach Andrieja Zwiagincewa jest rowniez dojmujaco smutny,
a zaden z ich bohateréw nie zaznaje szcze$cia. Zyja oni w $wiecie bez Boga,

S R.Kapuscinski, Imperium, Czytelnik, Warszawa 2020, s. 30n.
2Pomerantseyv,dz cyt,s. 143.
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bez mitosci, bez wartosci — w §wiecie pozbawionym humanizmu, dystansu,
humoru czy radosci. Jest to $wiat ludzi strasznych, zyjacych sztucznie i za-
ktamanych, hardych, wojujacych, zdolnych do potwornosci — ludzi walki,
ludzi wojny. I nie najwazniejsze jest to, ze czgsto im ona realnie towarzyszy,
dzieje sig tuz obok, o czym informuja komunikaty radiowe czy wiadomosci
telewizyjne. Istotne jest, ze relacje miedzyludzkie sa wrogie, nieprzyjazne,
pozbawione zaufania i zyczliwosci. Ludzie postrzegaja siebie nawzajem po-
przez swdj status materialny, sa dla siebie jak przedmioty, ktérych wartos¢
wyznaczaja mozliwosci finansowe. Bohaterowie obu fabut wciaz dokonuja
wzajemnej oceny, maja wobec siebie nawzajem konfrontacyjne, wrogie na-
stawienie. Doro$li walcza ze soba, matzenstwa tocza ze soba boje badz si¢
wzajemnie wykorzystuja, corka walczy z ojcem, matka z dzieckiem.

Relacja definiujaca ludzi w tych filmowych historiach oparta jest na by-
ciu ,,anty”, byciu przeciwko wszystkim i wszystkiemu, co autentycznie lub
cho¢by symbolicznie zagraza jednostce. Walczy si¢ o pieniadze, o przetrwanie,
o udowodnienie, ze jest si¢ lepszym, ze stoi si¢ w wyzej hierarchii spoteczne;.
Widziane oczyma Andrieja Zwiagnicewa spoleczenstwo rosyjskie oparte jest na
konflikcie, niezgodzie, braku porozumienia czy harmonii. Walka toczy si¢ takze
w ludzkich wnetrzach. Kazda z postaci walczy sama z soba. Najwigkszym za-
grozeniem dla Eleny i Zeni czy Borysa sa oni sami — destrukcyjni, odtwarzajacy
relacje 1 sytuacje oparte na niszczycielskiej sile. Elena ma stodka twarz, ukry-
wa emocje i zachowuje pozory tagodnosci, ale jest zdolna do najokrutniejszej
zbrodni. Zenia nie ma juz bezbronnego wygladu, jest harda, zto$liwa, chetnie
manifestuje swoja agresj¢. Obie walcza. Kazda z nich jest na swojej prywatnej
wojnie, ktora zawsze pociaga za soba ofiary. Obie sg takze bardziej agresywne
i okrutne od mezczyzn. Zadna z nich nie ma szacunku dla zycia.

Elena to uosobienie Rosji sprzed kilku lat, kiedy to, ostabiona po pierestroj-
ce, ukazywala $wiatu fagodne oblicze. Toczyla gre 1 udawata, Ze jest inna, niz
mogto si¢ wydawac. Pokazywala, ze si¢ zmienila, ztagodniata i spokorniata.
Miata twarz spokojnego aniola, bo takiej twarzy oczekiwal od niej $wiat Za-
chodu. Byta to utuda, natura Rosji si¢ bowiem nie zmienita. Lagodna Elena
z zimna krwig dokonuje barbarzynskiego czynu, morduje megza. Jej ,,oblicze”
to oblicze aniota zagtady, $mierci, destrukcji — w istocie: aniota wojny.

Podobnie jest w przypadku Zeni. Ona tez stanowi metafore Rosji. Jest to
juz jednak oblicze Rosji bardziej wspotczesnej, panstwa, ktore nie ukrywa
si¢ za maska tagodnosci, nie bawi si¢ w gre pozoréw ani w subtelnosci, lecz
odstania swoja nature. Zenia kieruje wécieklo$¢; jest ona agresywna i brutalna.
Oczekuje konfrontacji sit. Moze odrzuci¢ wszystkie konwenanse i walczy¢
otwarcie. Jest dumna, ze uczestniczy w wojnie. Dziecko nie ma dla niej war-
tosci, stanowi jedynie zawadg 1 z pewnoscia nie zawahalaby sig posta¢ syna
na prawdziwa wojng, o ktorej wciaz donosza w filmie media.
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W ukazanych przez Zwiagincewa wizerunkach spoleczenstwa rosyjskiego
ceche dominujaca stanowi brutalno$¢. Nie jest to Rosja sztuki, spoteczenstwo
uduchowienia, na dziedzictwo ktorego czg¢sto si¢ wskazuje. We wspotcze-
snej Rosji przewazaja prymitywizm, odhumanizowanie 1 wscieklo$¢. Na tg
dwoisto$¢ zwracat uwage Kapuscinski: ,,Sa dwie rzeczywistosci rosyjskie:
mistyczna, filozoficzna, duchowa, wzniosta, a jednoczesnie obok pleni si¢
$wiat chamstwa, podtosci, brudu™*®. Wydaje si¢ jednak, ze okrucienstwa oka-
zywanego przez tak wielu nie sposob usprawiedliwi¢ uprawianiem sztuki
przez nielicznych.

Warto w tym miejscu odnie$¢ si¢ do wprowadzonej do literatury nauko-
wej przez Feliksa Konecznego koncepcji cywilizacji turanskiej. Wedlug Ko-
necznego cywilizacja ta oparta jest na wladzy wodza, ktéry jednoosobowo
decyduje o wszystkim, co si¢ dzieje w panstwie, tak ze staje si¢ jego witasci-
cielem, a cata ludno$¢ faktycznie pozostaje w jego niewoli. ,,Moze on, o ile
jego taska, dopusci¢ innych do jakiej$ formy wlasnosci i do wolnosci osobistej,
lecz jedno i drugie zawsze tylko do odwolania. To wtasnie stanowi cechg tej
cywilizacji”**. Istota takiej cywilizacji jest stan wojny, nieprzerwana do niej
gotowos¢. Spoteczenstwo funkcjonujace zgodnie z idea cywilizacji turanskiej
znajduje si¢ w stanie permanentnej wojny. Racje jego bytu stanowia podbdj,
walka 1 okradanie, nie za§ zawieranie umow, unii, negocjowanie czy wspot-
praca z innymi. Spoteczenstwo takie potrafi osiagac¢ sukcesy jedynie w wyniku
walki, ktora jawi sig jako jedyny szybki i skuteczny sposob poprawy sytuacji
ekonomicznej 1 osiagania sukcesu. ,,Na pierwszy plan — zauwaza Adam Za-
mojski — wysuwa si¢ agresywna walka o byt. Konsekwencja tego jest militarna
organizacja spoteczenstwa, z naczelna zasada bezwzglednego postuszenstwa
wobec jednoosobowego wladcy i jego mandatariuszy — obejmuje ona wszelkie
dziedziny zycia”**. Militarna organizacja zycia spotecznego oznacza takze, ze
jednostki sa przyzwyczajone do stanu wojny 1 tylko w wojenny sposob umieja
prowadzi¢ swoje sprawy publiczne i prywatne. Potrafia by¢ bezwzgledne,
potrafia zabijaé, niszczy¢ najblizszych, unika¢ odpowiedzialnosci. Wojenna
logika organizacji spoteczenstwa czyni z ludzi wojownikéw, nie za$ obywa-
teli. Gdy inni przestaja by¢ przydatni do zaspokajania potrzeb lub gdy staja
si¢ przeszkoda w osiaganiu celow, sa eliminowani bez zalu czy wyrzutow
sumienia. Tak dziataja ludzie w spoteczenstwie cywilizacji turanskiej, zorga-
nizowanej wokot kategorii militaryzmu.

B Kapus$cinski,dz. cyt., s. 228.

* F.Koneczny, O cywilizacje tacinskq, Wydawnictwo Onion, Gliwice 1999, s. 55.

3 A.Zamojs ki, Cywilizacja turanska Feliksa Konecznego — zalozenia teoretyczne oraz
wspolczesna egzemplifikacja, ,,The Peculiarity of Man” 2018, nr 27, s. 70.
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Logika $wiata demokratycznego nie zdotata wyprze¢ ani zmieni¢ logiki
wojennej, obecnej w postsowieckiej Rosji. ,,w kruchej rzeczywistosci, ktora
zrobiona jest tak, ze jesli zmruzysz oczy, moze wydawac si¢ niemal zupehnie
prawdziwa¢. | Przemieszczamy si¢ z sitowni do przestronnego biura, potem
do kawiarni, na francuski film w kinie i do winiarni, stamtad na wakacje do
Turcji, ktora wydaje sig lepsza od Paryza; lepsza, bo nowsza i drozsza. I mo-
zemy czyta¢ wydawane przez SNOB magazyny, oglada¢ na TNT jakis reality
show, a to wszystko to tylko symulakrum demokracji”®’. Potwierdzaja to takze
refleksje samych Rosjan: ,,Zmienity si¢ nasze ulice, szyldy na sklepach i tytuty
gazet, ale my jesteSmy ci sami™®.

Stwierdzenie, ze spoleczenstwo rosyjskie funkcjonuje w symulakrum
demokracji, oznacza roéwniez, ze funkcjonuje ono wedlug innych regut, cha-
rakterystycznych dla odmiennego ustroju. Jakikolwiek bylby to ustroj, nagro-
madzone w bohaterach ztos$¢, wsciektos¢, agresja i destrukcyjna energia musza
wczesniej czy pozniej znalez¢ dla siebie ujscie. Spoteczenstwo, ktoremu bra-
kuje drogowskazoéw moralnych oraz kodeksoéw etycznych zakorzenionych
w religii, rodzinie czy wartosciach, ktoremu brak idei rozwoju czy general-
nie tworzenia, jest niebezpieczne. Jego destrukcyjna sita, wzmocniong przez
sentymenty, oraz tgsknota za sprawczo$cia i duma, mozna tatwo kierowac.
Bohaterowie Zwiagincewa w istocie wypaczaja znaczenie wolnosci, swobody,
idei spoteczenstwa indywidualizmu czy demokracji.

W filmie Biala wstqzka® Michaela Hanekego poszukuje si¢ przyczyn, kto-
re sklonity pokolenie mtodych Niemcow do zaakceptowania narzuconej sita
ideologii nazizmu. Autor dzieta zauwaza, ze pokolenie to zostatlo wychowane
w sposob niezwykle surowy, bez czutosci, w systemie kar, takze fizycznych,
podporzadkowane rodzicom, ich wtadzy i autorytetowi. Ethos protestanckiego
wychowania okazat si¢ sprzyja¢ akceptacji nazistowskiej ideologii i akceptacji
wojny. Wydaje sig, ze Andriej Zwiagincew nie tylko diagnozuje spoleczenstwo
rosyjskie i jego moralnos$¢, ale probuje zrozumie¢, dlaczego jest zdemorali-
zowane 1 destrukcyjne. Dlaczego ludzie sa nieprzyjaznie nastawieni do siebie
samych i do innych? Dlaczego nie potrafia budowac trwatych i wartosciowych
relacji migdzyludzkich? Dlaczego akceptuja wojng z jej niszczaca logika. Dla-
czego sa cyniczni, pozbawieni duchowosci? Mimo ze rezyser ocenia swoich
rodakow bez taryfy ulgowej, nie wskazuje przyczyny zachowan spoteczenstwa
rosyjskiego tak jednoznacznie, jak udato si¢ tego dokona¢ Michaelowi Hane-
kemu w odniesieniu do spoteczenstwa niemieckiego.

Pomerantsev,dz cyt,s. 113.

7 Tamze.

#$ Aleksijewicz, Cynkowi chiopcy,s. 284.

%9 Biala wstqzka (Das weifSe Band — Eine deutsche Kindergeschichte), Austria—Francja—
Niemcy—Wtochy, 2009, rez. M. Haneke.
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Tytutowa ,,niemito$¢” jest trafnym, nieco poetyckim wyrazeniem odda-
jacym stan, w jakim znajduja si¢ bohaterowie filmu: ,,niemito$¢” to de facto
synonim ,,wojny”. Ostateczne refleksje przedstawione przez Zwiagincewa sa
katastroficzne i tragiczne®.

Wojna zawsze ma charakter polityczny, ale wydaje sig, ze tatwiej jest ja
zaakceptowac zbiorowosci, jaka zostata przedstawiona w Elenie i Niemifosci.
Ogladajac te filmy dzisiaj, gdy trwa wywotana agresja Rosji wojna w Ukrainie,
dostrzegamy ich gieboka profetycznos¢.
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Matgorzata BOGUNIA-BOROWSKA — Czlowiek i moralno$¢ w spoleczenstwie ro-
syjskim. Analiza filmow Elena i Niemilos¢ Andrieja Zwiagincewa
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Celem artykutu jest opis i diagnoza wspotczesnego spoteczenstwa rosyjskiego
1 kierunku jego rozwoju. Materiatem wykorzystanym do dokonania krytyczne;j
analizy sa filmy Elena i Niemitos¢ rosyjskiego rezysera Andrieja Zwiagincewa.
Dzieta te przedstawiaja obraz spoteczenstwa rosyjskiego, wystepujace w nim
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postawy zyciowe 1 wartosci oraz potencjalne kierunki jego rozwoju. Autorka
twierdzi, ze zarowno poszczegolne jednostki, jak i spoleczenstwo rosyjskie
jako cato$¢ dziataja zgodnie z logika wojny, ktéra stanowi rodzaj stylu zy-
cia i filozofii codziennos$ci. Obecnos¢ logiki wojny przejawia sig¢ nie tylko
w zyciu prywatnym ludzi, lecz takze w zyciu spoleczenstwa jako calosci oraz
w jego instytucjach i w strukturach wtadzy panstwowej. Logika ta dopuszcza
dziatania niemoralne i zwalnia z odpowiedzialno$ci za dokonywane czyny,
thumaczac je osobistym dobrobytem lub wyzsza koniecznoscia. W konteks$cie
wojny toczacej si¢ w Ukrainie postawy bohaterow i bohaterek filmoéw Andrieja
Zwiagincewa zyskuja wymiar symboliczny i profetyczny.
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The aim of the article is to describe the contemporary Russian society, identify-
ing the directions its future development might take, on the basis of a critical
analysis of Andrey Zvyagintsev’s films Elena and Loveless. The image of the
Russian society with its predominant attitudes towards life, its morality and
values conveyed by the films scrutinized in the paper is one of a society dem-
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Ks. Marcin FERDYNUS

MIEDZY UPORCZYWOSCIA A DAREMNOSCIA TERAPII?
O przydatnos$ci pojgcia terapii uporczywej w etyce medyczne]
w odniesieniu do postgpowania wobec pacjentow terminalnie chorych

Glowngq przyczyne chaosu terminologicznego i definicyjnego wokot kwestii me-
dycznej daremnosci nalezy upatrywaé w naruszaniu rygorow metodologicznych.
Koncepcje medycznej daremnosci, ktore poza kryteriami medycznymi (sqdami
o stanie fizjologicznym pacjenta) uwzgledniajq rowniez kryteria pozamedyczne
(sqdy wartosciujqce), sq nieprawidtowe. W przypadkach takich blqd lezy w zbyt
szerokim pojmowaniu pojecia medycznej daremnosci — zakres semantyczny kon-
cepcji medycznej daremnosci zostaje wowczas poszerzony w sposob nieupraw-
niony.

W roku 2009 oraz 2016 Polskie Towarzystwo Bioetyczne (PTB) zorgani-
zowalo debaty internetowe. Pierwsza z nich po§wigcona zostata kwestii upo-
rczywej terapii, druga za$ zagadnieniu terapii medycznie daremnej (ang. futile
medical care). W obu debatach wzigli udziat niektorzy cztonkowie PTB, jak
rowniez naukowcy i eksperci nienalezacy do tego grona. Warto podkresli¢, ze
dyskutanci prezentowali r6zne profesje, debata miata zatem charakter inter-
dyscyplinarny. Poruszono w jej trakcie wiele kwestii szczegdlowych, ktérych
— ze wzgledu na ramy niniejszych rozwazan — nie sposob wyczerpujaco przed-
stawic. Cel tych rozwazan jest zdecydowanie skromniejszy. Artykul stanowié
bedzie polemike z pogladem Kazimierza Szewczyka, ze w polskich regula-
cjach bioetycznych i medycznych nalezy zrezygnowac z terminu ,,uporczywa
terapia” oraz z definicji uporczywej terapii wypracowanej przez Polska Grupg
Robocza do spraw Problemow Etycznych Kofica Zycia. Gtéwnym punktem
odniesienia dla prowadzonych w artykule analiz bedzie tekst Szewczyka O me-
dycznej daremnosci proceduralnej i o powodach, dla ktorych nalezy jq wiq-
czy¢ w polskie regulacje bioetyczne i system prawny', w ktorym wyjasnia on
powody, dlaczego nalezy odej$¢ od terminu ,.terapia uporczywa”. Szewczyk
sugeruje roéwniez, ze debata internetowa z roku 2016 stanowi kontynuacjg tej
wczesniejszej, z 2009, a zatem, polemizujac z jego tezami, nalezy wziaé tez
pod uwage kolejne dwa teksty jego autorstwa: Uporczywa terapia w projek-

' Zob. K. S zewczyk, O medycznej daremnosci proceduralnej i o powodach, dla kto-
rych nalezy jq wiqczy¢ w polskie regulacje bioetyczne i system prawny, Interdyscyplinarne Cen-
trum Etyki UJ, Bioetyka / Wprowadzenie — Opinie i dyskusje, http:/bazy.incet.uj.edu.pl/dzialy.
php?l=pl&p=30&i=3&m=19&n=1&z=0&k=53.
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cie tzw. ustawy bioetycznej — piec¢ krytycznych konkluzji* oraz Podsumowanie
debaty z subiektywnym akcentem®. W artykutach tych pojawiaja si¢ bowiem
wazne konkluzje, ktorych w rozwazaniach nie mozna pominac.

Istnieja co najmniej dwa powody, dla ktérych polemika z opiniami Szew-
czyka wydaje si¢ sensowna. Po pierwsze, nie podjeto jak dotad krytyki jego
pogladu w kwestii przydatnosci okreslenia ,,uporczywa terapia” w literaturze
przedmiotu. Po drugie, nie wydaje sig, by debata dotyczaca definicji terapii
uporczywej zostata definitywnie zakonczona.

Artykut obejmuje kilka czg$ci. Kluczowe partie po§wigcone sa argumentom
Szewczyka na rzecz odrzucenia terminu ,,uporczywa terapia” oraz odpowie-
dziom na zarzuty przywolane przez niego wobec postugiwania si¢ tym termi-
nem. Chociaz z nielicznymi sposrod tych zarzutow si¢ zgadzam, przyznanie
Szewczykowi racji w tych punktach nie wplynie ostatecznie na zmiang gltoszonej
tu tezy. Jej tre§¢ mozna za$ uja¢ nastgpujaco: Nie nalezy rezygnowac z terminu
,uporczywa terapia” ani z definicji terapii uporczywej w polskich regulacjach
bioetycznych i medycznych. Celem moim nie jest przy tym prowadzenie obro-
ny definicji terapii uporczywej, ktora to definicj¢ wypracowata Polska Grupa
Robocza do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia, a raczej wskazanie na
przydatnos¢ terminu ,,terapia uporczywa”, jak rowniez ukazanie, ze nie istnieja
wystarczajaco silne racje, by koncepcjg terapii uporczywej porzuci¢. W ostatniej
czg$ci artykutu, obok definicji terapii medycznie daremnej, proponujg definicjg
terapii uporczywej. Definicje te nie majq przy tym charakteru definitywnego,
stanowia jedynie propozycje, ktora moze sta¢ si¢ podstawa do szczegdtowej
refleksji wokot terapii medycznie daremnej i terapii uporczywej. Ostatecznie
sktaniam si¢ ku opinii, Ze obie koncepcje moga by¢ pomocne w praktyce me-
dycznej, o ile uwzgledniaja adekwatna perspektywe metodologiczna.

ZASTRZEZENIA WSTEPNE

Podsumowujac debatg z roku 2009 poswigcona zagadnieniu uporczywej
terapii, Szewczyk stawia nastepujaca tezg: ,,[Uporczywa terapia — M.F.] jest to
anachroniczna konstrukcja prawna bliska biolatrii 1 wyrazajaca daleko idaca nie-
ufno$¢ wobec profesji lekarskiej i jej podopiecznych. Ze wzgledu na tozsamos¢
konstruktu z leczeniem daremnym i nagminne mieszanie uporczywosci jako

2 Zob.ten ze, Uporczywa terapia w projekcie tzw. ustawy bioetycznej — piec krytycznych kon-
kluzji, Polskie Towarzystwo Bioetyczne, Debata: ,,Czym jest uporczywa terapia?”, 22 1 — 1 11 2009,
s. 1-15, http:/www.ptb.org.pl/pdf/Szewczyk uporczywa terapia_l.pdf.

3 Zob. t e n z e, Podsumowanie debaty z subiektywnym akcentem, Polskie Towarzystwo Bio-
etyczne, Debata: ,,Czym jest uporczywa terapia?”, 22 I — 1 II 2009, s. 1-8, https://ptb.org.pl/opi-
nie_uporczywa.html.
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daremno$ci terapii z nieproporcjonalnoscia leczenia postulujg, aby catkowicie
zrezygnowac z tego pojecia™. Opinig t¢ Szewczyk podtrzymuje w wypowiedzi
pozniejszej, wskazujac, ze ,,nalezy bezwzglednie odrzuci¢ popularne (dominu-
jace?) w naszym kraju okreslenie terapia uporczywa’. Dodam, ze glownym
przedmiotem kontestacji jest nastgpujaca definicja zaproponowana przez Polska
Grupe Robocza do spraw Problemow Etycznych Konca Zycia: ,,Uporczywa
terapia jest to stosowanie procedur medycznych w celu podtrzymania funkcji
zyciowych nieuleczalnie chorego, ktore przedtuza jego umieranie, wiazac si¢
z nadmiernym cierpieniem lub naruszeniem godnos$ci pacjenta. Uporczywa te-
rapia nie obejmuje podstawowych zabiegdw pielggnacyjnych, tagodzenia bolu
i innych objawow oraz karmienia i nawadniania, o ile stuza dobru pacjenta’.
Pobiezna lektura pogladéw Szewczyka moze sprawia¢ wrazenie, ze krytyki
definicji terapii uporczywej w jej rozumieniu przez Polska Grupg Robocza do
spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia dokonuje on jedynie w odniesieniu
do proceduralnego ujgcia daremnosci (na takie ujgcie wskazywalby tez tytut jego
publikacji). Niemniej jednak spostrzezenie tego rodzaju nie wydaje si¢ catkowi-
cie trafne, chociaz w pewnym sensie pozostaje prawdziwe. Mowiac doktadniej,
mimo ze przeprowadzona przez Szewczyka krytyka w istocie dotyczy definicji
uporczywej terapii w sensie terminu zaproponowanego przez Polska Grupe Ro-
bocza do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia, a krytyki tej dokonuje on
w kontekscie proceduralnego ujgcia daremnosci, to jednak wnioski, do ktorych
dochodzi, wyraznie ekstrapoluje na szeroko pojmowana kategori¢ terapii upo-
rczywej. Potwierdzenie tego spostrzezenia znajdujemy w sugestiach Szewczyka
zawartych w dwoch fragmentach tekstu stanowiacego glowny punkt odniesienia
dla prowadzonych tu analiz: (1) ,,Obecny tekst uzna¢ mozna za kontynuacjg tej
[wczesniejszej — ML.F.] debaty, obejmujacatakze (i przede wszystkim)
etap daremnosci proceduralnej’™. (2) ,,W polskich opracowaniach popularny jest
termin «uporczywa terapian. W czgsci V. omowig szczegdtowo powody, dla
ktorych nalezy catkowicie zniego zrezygnowac™. Tre$¢ przywotanych
fragmentéw pozwala sadzi¢, ze gloszony przez Szewczyka postulat dotyczacy
rezygnacji z terminu ,,uporczywa terapia” oraz z definicji uporczywej terapii
w polskiej literaturze przedmiotu nie ogranicza si¢ do zakwestionowania przez

4 Tamze, s. 8.

5 Tenze, Omedycznej daremnosci proceduralnej i o powodach, dla ktorych nalezy ja wiaczyé
w polskie regulacje bioetyczne i system prawny.

¢ Cyt.za: W.Botoz M.Krajnik, Definicia uporczywej terapii. Konsensus Polskiej Grupy
Roboczej ds. Probleméw Etycznych Konica Zycia, ,,Medycyna Paliatywna w Praktyce” 2(2008)
nr3,s. 77.

" Szewczyk, Omedycznej daremnosci proceduralnej i o powodach, dla ktorych nalezy jq
wlqczyé w polskie regulacje bioetyczne i system prawny (podkr. — M.F.).

8 Tamze (podkr. — M.F)).
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niego definicji terapii uporczywej zaproponowanej przez Polska Grupg Robocza
do spraw Probleméw Etycznych Kofica Zycia.

Lista zastrzezen wstepnych nie bylaby petna, gdyby pomina¢ jeszcze jedna
istotna kwesti¢. Ot6z Szewczyk utozsamia w swoich analizach termin ,,terapia
uporczywa” w jego rozumieniu przez Polska Grupe Robocza do spraw Proble-
moéw Etycznych Konca Zycia z terminem , terapia medycznie daremna”, traktu-
jac je jako synonimy. Wydaje si¢ jednak, ze cho¢ w tym konkretnym przypadku
sq one zblizone do siebie znaczeniowo (tresciowo), to jednak nie nalezy ich ze
soba utozsamia¢. Innymi stowy, nie mozna postawi¢ znaku rownosci migdzy
zakresami znaczeniowymi pojec ,,terapia uporczywa” oraz ,,terapia medycz-
nie daremna”. Za takim punktem widzenia przemawiaja wzgledy metodo-
logiczne.

Sformutowane tu wstgpne zastrzezenia wobec stanowiska Szewczyka pro-
wadza do pytania, jakie racje sktaniaja go do przekonania, ze zar6wno sam
termin ,,terapia uporczywa”, jak rowniez definicj¢ uporczywej terapii nalezy
bezwzglednie usunac z polskiej literatury przedmiotu?

ARGUMENTY ZA ODRZUCENIEM
TERMINU ,,TERAPIA UPORCZYWA”

Argumenty wysuwane przez roznych autorow na rzecz rezygnacji z termi-
nu ,terapia uporczywa’ zebral Szewczyk w przywolywanym juz tutaj artykule
O medycznej daremnosci proceduralnej i o powodach, dla ktorych nalezy jq
wlqczy¢ w polskie regulacje bioetyczne i system prawny. Po pierwsze, wska-
zuje on, ze pozostawienie w dokumentach okreslenia ,,terapia uporczywa”
przyczynia si¢ do chaosu terminologicznego. Konserwowanie bataganu ter-
minologicznego utrudnia za$ badz wrecz uniemozliwia wtasciwa komunika-
cje nie tylko migdzy personelem oddzialow intensywnej terapii, ale réwniez
migdzy personelem a pacjentem, jego rodzina, a w szerszym konteks$cie —
spoteczenstwem. Po drugie, wieloletnia i wieloetapowa historia debaty nad
medyczna kwestia daremnosci terapii pokazuje, ze definicja terminu ,,terapia
uporczywa” sformutowana przez Polska Grupg Robocza do spraw Problemow
Etycznych Konca Zycia stanowi trudny do utrzymania anachronizm. Po trze-
cie, zatrzymanie si¢ w debacie na etapie definicji terminu sprawia, ze definicja
wypracowana przez Polska Grupg Robocza do spraw Probleméw Etycznych
Konca Zycia, podobnie jak ,.jej konkurentki z bioetyki amerykanskiej — jest
narazona na zarzut nieusprawiedliwionego paternalizmu™. Po czwarte, postu-
giwanie si¢ pojeciem godnosci przy formutowaniu definicji terapii uporczywe;j

® Tamze.
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sprawia, ze lekarz musi kazdorazowo rozstrzygaé, czy terapia, ktorej podjecie
rozwaza, ,,narusza t¢ wartos$¢, czy jeszcze nie”'’. Wprowadzenie pojecia godnosci
do definicji terapii uporczywej staje si¢ zrédtem obaw przed nadmiernym paterna-
lizmem lekarzy w przypadku ustalania przez nich kryteriow uporczywosci terapii.
Po piate, termin ,,godno$¢” jest wieloznaczny i w zwiazku z tym uniemozliwia
osiagnigcie konsensu dotyczacego kryteriow uporczywosci terapeutycznej mig-
dzy profesjonalistami, lekarzem a pacjentem, jak rowniez w spoteczenstwie. Po
szbste, definicja terapii uporczywej wypracowana przez Polska Grupg Robocza
do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia obarcza lekarza, chorego lub
jego petnomocnika ,,trudem «szacowania» mocy cierpien pacjenta umierajacego,
co jest sprawa niezmiernie trudna, moralnie watpliwa i wysoce subiektywna”!!.
Po siodme, zwiazek definicji uporczywej terapii z nauczaniem Kosciota katolic-
kiego rodzi obawy, ze przyjecie tej definicji naruszy zasady, ktorymi kieruje si¢
zroznicowane swiatopogladowo demokratyczne panstwo prawa. Po 6sme, termin
,»terapia uporczywa” charakteryzuje si¢ prowincjonalizmem: jego stosowanie
ogranicza si¢ do kregu rodzimego, co utrudnia dyskusj¢ na migdzynarodowym
forum bioetycznym i prawnym. Po dziewiate, negatywna strona definicji zapro-
ponowanej przez Polska Grupg Robocza do spraw Probleméw Etycznych Kon-
ca Zycia jest rowniez ,,stopien jej skomplikowania™'2. Po dziesiate, ,,argument
z zasiedzenia”"® terminu ,,terapia uporczywa” w literaturze polskiej jest staby
1 w zwiazku z tym mozna go pominaé'.

W zwiazku z wymienionymi argumentami postuluje si¢, by w kontekscie
bioetycznym i1 medycznym w miejsce terminu ,,terapia uporczywa’” wprowa-
dzi¢ termin ,terapia medycznie daremna” oraz — zgodnie z wcze$niejszymi
zastrzezeniami — termin ,,daremno$¢ proceduralna”. Z opinia o zastapieniu
terminu ,,uporczywa terapia” terminem ,,terapia medycznie daremna’ zgadzaja
si¢ migdzy innymi Janina Suchorzewska' oraz Andrzej Kiibler'®.

10 Tamze.

' Tamze.

12 Tamze.

3 Tamze.

14 Z ostatnim zarzutem w pelni si¢ zgadzam i dlatego nie bede sie do niego odnosi¢. Fakt
powszechnos$ci terminu ,,terapia uporczywa” nie jest wystarczajacym powodem, by pozostawié go
w literaturze.

15 Zob.J.Suchorzewska, Wokdl terapii daremnej — glos w dyskusji, Interdyscyplinarne
Centrum Etyki UJ, Bioetyka / Wprowadzenie — Opinie i dyskusje, http://bazy.incet.uj.edu.pl/dzialy.
php?l=pl&p=30&i=3&m=19&n=1&z=0&k=58.

16 Zob. A. K ii b 1 er, Terapia daremna na oddziale intensywnej terapii, Interdyscyplinarne
Centrum Etyki UJ, Bioetyka / Wprowadzenie — Opinie i dyskusje, http://bazy.incet.uj.edu.pl/dzialy.
php?1=pl&p=30&i=3&m=19&n=1&z=0&k=55.
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ODPOWIEDZI NA ZARZUTY

Pierwszy argument przeciwko zastosowaniu terminu ,,terapia uporczywa’
wskazuje, ze poslugiwanie si¢ nim w literaturze, jak réwniez na oddziatach
intensywnej terapii, przyczynia si¢ do bataganu terminologicznego oraz zabu-
rza komunikacj¢ migdzy profesjonalistami, jak rowniez migdzy personelem
a pacjentem (lub jego rodzina czy reprezentantem). Kontrargumentu dostar-
czaja przeprowadzone w ciagu kilku ostatnich lat badania, ktére pokazuja, ze
mimo mankamentoéw zwigzanych z brakiem regulacji prawnych dotyczacych
stosowania w Polsce terapii uporczywej sam ten termin jest przez personel
pielegniarski wlasciwie rozumiany i interpretowany'’. Podobne wnioski ptyna
z innych badan, wskazujac, ze zdecydowana wigkszo$¢ personelu medycznego
zna koncepcj¢ terapii uporczywej, cho¢ w praktyce nie zawsze rozpoznaje
objawy kliniczne choroby'®. Wydaje si¢ wigc, ze w polskim kontekscie nalezy
mowic nie tyle o bataganie terminologicznym (mamy tu na uwadze jeden
termin), ile raczej o problemie diagnozowania pacjenta — klinicznego rozpo-
znawania, czy jest on w takim stanie, ze podejmowanie dalszych procedur
leczniczych mozna uzna¢ za terapi¢ uporczywa. O balaganie terminologicz-
nym mozna natomiast mowi¢ w odniesieniu do bioetyki anglosaskiej. Oka-
zuje si¢ bowiem, ze w zwiazku z silng krytyka terminu ,.terapia medycznie
daremna” (ang. futile medical care) wielu autoréw postugujacych sig jezykiem
angielskim postanowito ze stosowania tego terminu zrezygnowac, zastgpujac
go alternatywnymi. Naleza do nich na przyklad: ,leczenie nieprzynoszace
korzysci” (ang. nonbeneficial treatment), ,.klinicznie niewlasciwe” (ang. not
clinically appropriate), ,,medycznie niewskazane” (ang. not medically indica-
ted), wykazujace ,,daremnos$¢ kliniczna” (ang. clinical futility), ,,medycznie
niewlasciwe” (ang. medically inappropriate), ,,medycznie niewskazane (ang.
medically inadvisable), ,,potencjalnie niewlasciwe” (ang. potentially inappro-
priate)'’.

Drugi argument majacy przemawia¢ za odrzuceniem terminu ,,terapia upo-
rczywa’” wiaze si¢ wedlug Szewczyka z wieloletnia juz i wieloetapowa debata
nad kwestia daremnosci medycznej — dyskusja, ktora nie doprowadzita do wy-

7 Zob.E.Kietbasa-Siennicki,K.Marczewski, Analiza postaw personelu piele-
gniarskiego wobec uporczywej terapii, ,,Aspekty Zdrowia i Choroby” 3(2018) nr 2, s. 91-110.

8 Zob.V.Cebulska, V.Kozlak,P.Dybalski, Wiedza i opinie personelu medycznego
oddzialow anestezjologii i intensywnej terapii na temat prowadzenia uporczywej terapii, ,Medycyna
Paliatywna” 11(2019) nr 4, s. 170-179; D.Bazalinski,. Marciniec,l. Satacinskaiin.,
Doswiadczenie uporczywej terapii w pracy pielegniarek pracujqcych w oddziatach intensywnej
terapii — doniesienie wstepne, ,,Anestezjologia i Ratownictwo” 12(2018) nr 1, s. 52-61.

¥ Por.D.Wilkinson,J. Savulescu, Ethics, Conflicts and Medical Treatment for Chil-
dren: From Disagreement to Dissensus, Elsevier, London—Edinburgh 2019, s. 22.
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pracowania konsensu w kwestii terminologii dotyczacej tego obszaru. Na tej
podstawie wskazuje on, ze definicja uporczywej terapii zaproponowana przez
Polska Grupe Robocza do spraw Probleméw Etycznych Kofica Zycia stano-
wi trudny do utrzymania anachronizm. W istocie analizy dotyczace roznych
koncepcji medycznej daremnosci, przeprowadzone przez autorow artykutu
Medical Futility and Its Challenges: A Review Study® potwierdzaja spostrze-
zenia Szewczyka. Mowiac precyzyjniej, autorzy ci stwierdzaja, ze pojecie
medycznej daremnosci ,,ma charakter zloZony, niejednoznaczny, subiektywny,
zalezny od sytuacji, wartosciujacy i ukierunkowany na okreslony cel, a jako
takie, niemal zawsze niesie z soba pewna doz¢ niepewnos$ci”?!. Ponadto, doko-
nany przez nich przeglad réznych definicji terapii medycznie daremnej poka-
zal, ze na urabianie tych definicji wplyw maja bardzo rézne czynniki: system
wartosci lekarzy 1 pacjentow, cele medyczne, kontekst spoleczny, kulturowy
ireligijny, jak rowniez emocje i cechy osobowosciowe poszczegolnych jedno-
stek. Na podstawie przeprowadzonych badan autorzy ci doszli do przekonania,
ze osiagnigcie konsensu w kwestii koncepcji terapii medycznie daremnej nie
jest mozliwe, gdyz nie istnieje zadne faktyczne kryterium obiektywne, ktére
mogloby stanowi¢ podstawe do zdefiniowania tego pojecia??. Na niemozliwo$é
uzyskania konsensu w sprawie mozliwo$ci wypracowania powszechnie obo-
wiazujacej koncepcji terapii medycznie daremnej wskazuja takze inni auto-
rzy>. Stad tez w literaturze pojawia si¢ postulat, by terapi¢ medycznie daremna
okresla¢ na poziomie indywidualnym, kazdorazowo w oparciu o faktyczny
stan konkretnego pacjenta®.

Biorac pod uwagg przywotane tu opinie, mozna przypuszczac, ze samo za-
stapienie terminu ,,terapia uporczywa” terminem ,,terapia medycznie daremna”
nie rozwiaze problemu w polskim konteks$cie medycznym czy bioetycznym.
Co wigcej, mozna sadzi¢, ze taka zamiana terminéw jedynie nasili problemy
interpretacyjne, z ktérymi do tej pory nie poradzila sobie bioetyka anglosaska.

20 Zob.M. Aghabarary,N.Deghan Nayeri, Medical Futility and Its Challenges:
A Review Study, ,,Journal of Medical Ethics and History of Medicine” 9(2016) nr 11, https:/www.
ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC5203684/.

2l Tamze. O ile nie wskazano inaczej, thumaczenie fragmentow obcojezycznych — MLF.

22 Zob. tamze.

2 Zob.M.Nair-Collins, Laying Futility to Rest, ,,Journal of Medicine and Philosophy”
40(2015) nr 5, s. 554-583; J L. Nates,M.Nunnally,R.Kleinpell iin., ICU Admission,
Discharge, and Triage Guidelines: A Framework to Enhance Clinical Operations, Development of
Institutional Policies, and Further Research, ,,Critical Care Medicine” 44(2016) nr 8, s. 1553-1602;
JJ.Paris,A.Hawkins,, Futility” is a Failed Concept in Medical Decision Making: Its Use
Should Be Abandoned, ,,American Journal of Bioethics” 15(2015) nr 7, s. 50-52.

2 Zob.np.RJ.Jox,A.Schaider,G.Marckmann, G.D.Borasio, Medical Futility
at the End of Life: The Perspectives of Intensive Care and Palliative Care Clinicians, ,,Journal of
Medical Ethics” 38(2012) nr 9, s. 540-545.
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Nie rozwiaze ich tez wprowadzenie postulowanego przez Szewczyka okre-
$lenia ,,medyczna daremno$¢ proceduralna” — nie unikniemy w ten sposob
problemoéw interpretacyjnych, tym bardziej ze w proponowane pojgcie zawsze
wpisane bedzie jakie$ rozumienie medycznej daremnosci. Okreslenie ,,me-
dyczna daremnos¢ proceduralna” wyrasta bowiem z rozbudowanej koncepcji
takiego stanu, angazujacej kryteria medyczne 1 wartos$ciujace, 1 ostatecznie
okazuje si¢ jego szeroka interpretacja®.

Niewykluczone, ze gldwna przyczyng chaosu terminologicznego i defini-
cyjnego wokot kwestii medycznej daremnosci nalezy upatrywaé w naruszaniu
rygorow metodologicznych. Koncepcje medycznej daremnosci, ktére poza
kryteriami medycznymi (sadami o stanie fizjologicznym pacjenta) uwzgled-
niaja rowniez kryteria pozamedyczne (sady warto$ciujace), sa nieprawidtowe.
W przypadkach takich btad lezy w zbyt szerokim pojmowaniu pojgcia me-
dycznej daremnosci — zakres semantyczny koncepcji medycznej daremnosci
zostaje wowczas poszerzony w sposob nieuprawniony. Wbrew przywolanym
tu opiniom, starajac si¢ wypracowac konsens w sprawie koncepcji medycznej
daremnosci, nalezy zatem odwotywac si¢ do pierwotnego sensu tego termi-
nu 1 uwzglednia¢ jedynie kryteria $cisle medyczne (fizjologiczne). Za takim
wlasnie rozwiazaniem opowiadaja si¢ tez autorytety ze §wiata bioetyki i me-
dycyny?. Zarysowana tu perspektywa metodologiczna wskazuje ponadto,
dlaczego terminow ,.terapia medycznie daremna” i ,terapia uporczywa” nie
nalezy stosowa¢ zamiennie. Otdz nie sa one ze soba tozsame znaczeniowo;
»terapia uporczywa’ jest terminem zakresowo szerszym od terminu ,,terapia
medycznie daremna”. W celu uwyraznienia tej roznicy mozna odwotac sig
do charakterystyki ,,uporczywosci”, ktora przedstawia Antoni Bartoszek. Au-
tor ten podkresla: ,,Przymiotnik «uporczywy», wskazujac na wyraz ,,upor”,
oznacza ,,uporczywe (czyli trwajace ciagle, nieprzerwanie) obstawanie przy

% Proceduralne podejscie w definiowaniu stanu medycznej daremnosci proponuja mig-
dzy innymi Gabriel T. Bosslet oraz jego wspotpracownicy (zob. GT. Bosslet, TM.Pope,
G.D.Rubenfeld iin., An Official ATS/AACN/ACCP/ESICM/SCCM Policy Statement: Responding
to Requests for Potentially Inappropriate Treatments in Intensive Care Units, ,,American Journal
of Respiratory and Critical Care Medicine” 191(2015) nr 11, s. 1318-1330). Waznymi elementami
proponowanego podejscia, majacego na celu rozwiazanie konfliktu migedzy pacjentem (lub tym,
kto go reprezentuje) a lekarzem (zespotem medycznym) sa: uzyskanie drugiej opinii medycznej
w celu zweryfikowania rokowania i oceny, ze zadane leczenie jest niewtasciwe (ang. inappropria-
te); zasigganie opinii szpitalnej komisji etycznej, ktora tworzy gremium interdyscyplinarne; proba
znalezienia innego szpitala, ktory bylby w stanie przyja¢ pacjenta i zapewni¢ mu dalsza intensywna
opiekeg medyczna; poinformowanie tych, ktorzy reprezentuja pacjenta, o przystugujacym im prawie
do odwotania si¢ do sadu (zob. tamze).

% Por. Wilkinson,Savulescu,dz cyt,s.29;D. Waisel,R. Truog, The Cardio-
pulmonary Resuscitation-not-indicated Order: Futility Revisited, ,,Annals of Internal Medicine”
122(1995) nr 4, s. 308.
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swoim, nieustepliwo$¢; zacigtos¢, zawzigtos¢™’. Pisze ponadto: ,,«Uporczywa
terapia» wskazuje na dzialanie przedtuzajace zycie za ceng dodatkowych cier-
pien fizycznych i psychicznych chorego, w sytuacji, gdy nie ma juz nadziei na
uniknigcie $mierci. Uporczywe obstawanie przy dzialaniach przedtuzajacych
zycie za wszelka ceng jest okreslane takze wyrazeniami dosadniejszymi, ta-
kimi jak «zacieklo$é» lub «zajadlo$¢ terapeutycznay, a nawet «okrucienstwo
terapeutyczne»”®. Mozna przypuszczaé, ze dziatania okreslane jako ,,upo-
rczywo$¢ terapeutyczna” wykraczaja poza przestanki medyczne; uwzgledniaja
bowiem rowniez przestanki pozamedyczne, na przyktad subiektywne opinie
pacjenta®.

Kolejne trzy zarzuty, ktore przywoluje Szewczyk, mozna potraktowac
tacznie. Dotycza one bowiem nieusprawiedliwionego czy tez nadmiernego pa-
ternalizmu oraz kwestii godno$ci. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z autorem, Ze termin
,2odnos¢”, opisujacy pojecie filozoficzne, moze jawic si¢ jako wieloznaczny,
a przez to niejasny*’. Wydaje si¢ jednak, ze wiele zalezy od tego, w jakim
kontekscie termin ten znajduje zastosowanie. W kontekscie katolickim mozna
odwotlac¢ si¢ do aktow stworzenia i odkupienia, twierdzac, ze godnos¢ to nie-
zbywalna warto$¢, ktora nadaje cztowiekowi Bog®!'. Cheac unikna¢ kontekstu
konfesyjnego, mozna zas odwotac si¢ na przyktad do mysli Immanuela Kanta.
Filozof ten méwi o bezwzglednym charakterze ludzkiej godnosci. Twierdzi,
ze jest ona warto$cia niemajaca zadnej ceny, zadnego rownowaznika, ze jest
ona niewymienna: ,,W panstwie celow wszystko ma albo jaka$ ceng, albo
godnos¢. To, co ma ceng, mozna zastapi¢ takze przez co$ innego, jako jego
rownowaznik, co za§ wszelka ceng przewyzsza, posiada godnos$¢ [...]; to zas,
co stanowi warunek, pod ktérym jedynie co$ moze by¢ celem samym w sobie,
ma nie tylko wzgledna wartosc, tj. ceng, lecz warto$¢ wewngtrzna, tj. godno-
$¢2. Mozna sensownie twierdzi¢, ze zycie osoby ludzkiej ma warto$¢ nie-
kwestionowana, nieredukowalna czy tez nieutracalna. Jesli uzna¢, ze godnosc

7 A.Bartoszek, Czlowiek w obliczu cierpienia i umierania. Moralne aspekty opieki pa-
liatywnej, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2000, s. 268.

2 Tamze.

» Por. M. F e rd y nus, Przedluzanie zZycia jako problem moralny, Biblos, Tarnow 2017,
s. 133n.

30 Por. S. N a p i e r, Uncertain Bioethics: Moral Risk and Human Dignity, Routledge, New
York — London 2020, s. 83-105; J. Lomb ard, Law, Palliative Care and Dying: Legal and Ethical
Challenges, Routledge, London — New York 2018, s. 98-100.

3'Por.D.F.Kelly,G.Magill,H. ten Hav e, Contemporary Catholic Health Care Ethics,
Georgetown University Press, Washington 2013, s. 10; J.P. B ail ey, Palliative Care and the Com-
mon Good, w: Palliative Care and Catholic Health Care: Two Millennia of Caring for the Whole
Person, red. P.J. Cataldo, D. O’Brien, Springer, Cham 2019, s. 167n.

32 1. K ant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, thum. M. Wartenberg, PWN, Warszawa 1984,
s. 70n.
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nie jest warto$cia nadana, ale zastana, niezbywalna i niestopniowalna, to nie
mozna jej w zaden sposob naruszy¢. Jesli zas godnosci nie mozna naruszyc¢,
to wydaje sig, ze zarzut odwotujacy si¢ nadmiernego czy tez nieusprawie-
dliwionego paternalizmu lekarzy orzekajacych o uporczywosci terapii moze
zosta¢ uchylony przynajmniej na poziomie definicji. Co wigcej, takie wtasnie
rozumienie pojecia godnosci uderza w sama konstrukcje definicji uporczywe;j
terapii w ujeciu tej definicji przez Polska Grupe Robocza do spraw Problemow
Etycznych Kofica Zycia. Jesli bowiem godno$¢ stanowi warto$é nienaruszalna,
to wprowadzenie pojgcia godnosci do definicji terapii uporczywej niczego
nowego pod wzgledem tresci nie dodaje. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze
godnos$¢ zostala w tej definicji utozsamiona z autonomia pacjenta, ktora moz-
na rozumie¢ jako zdolno$¢ do racjonalnego i moralnego samostanowienia®.
W przeciwienstwie do godnosci autonomia podlega (trwalemu lub przej$cio-
wemu) naruszeniu badz ograniczeniu*. Jesli uznaé, ze godnos¢ zostata w tej
definicji utozsamiona z autonomia, to przynajmniej z teoretycznego punktu

3 Por.R. Spaemann, O pojeciu godnosci czlowieka, w: tenze, Granice. O etycznym wymia-
rze dziatania, thum. J. Merecki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 158.

3 W literaturze pojawiaja si¢ opinie, ze autonomia pacjenta oznacza, iz ma on zawsze prawo, by
odmowic leczenia (por. S ze w ¢ zy k, Uporczywa terapia w projekcie tzw. ustawy bioetycznej — pigc¢
krytycznych konkluzji, s. 8). Zdarza si¢ jednak, ze owo ,,zawsze” nie zawsze respektowane jest przez
lekarza. Sugestywna opini¢ w tej kwestii wyraza nastgpujaca wypowiedz: ,,Jesli odmowa pacjenta
jest nieracjonalna badz jesli zachodzi watpliwos¢ co do tego, czy — biorac pod uwage wyznawane
przez pacjenta warto$ci — uznanie braku terapii za lepsze od terapii wymuszonej nie jest z jego
punktu widzenia rozsadne, to osoby racjonalne moga publicznie uzna¢, ze tego rodzaju akt naru-
szenia zasady moralnej jest wskazany i uzasadniony” (B.Gert,Ch.M. Culver,K.D.Clouser,
Bioetyka. Ujecie systematyczne, ttum. M. Chojnacki, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2009, s. 429).
Warto tez doda¢, ze autonomig pacjenta moga ograniczac rézne systemy wartosci. Wierni Kosciota
katolickiego maja na przyktad obowiazek poddania si¢ terapii zwyczajnej (proporcjonalnej). Z kolei
swiadkowie Jehowy maja prawo odmowic transfuzji krwi z racji swoich przekonan religijnych, jesli
nawet lekarz uzna taka decyzjg za nieracjonalng. Pomijajac kontekst konfesyjny, mozna przypusz-
czaé, ze kazdy cztowiek jako istota racjonalna godzi sig¢ na terapie zwyczajna (proporcjonalna),
lekarz zas moze mie¢ watpliwo$¢ co do racjonalnosci decyzji chorych, ktérzy odmawiaja poddania
si¢ takiej terapii. Wydaje sig, ze opinia méwiaca, iz pacjent ma zawsze prawo zrezygnowac z tera-
pii (jest to tak zwany negatywny aspekt autonomii pacjenta), z uwagi na powszechnie podzielane
przekonanie dotyczace potrzeby zachowania zycia i zdrowia (wyjawszy przypadki skrajne, na przy-
ktad przypadek samobojcy) nie stanowi silnego argumentu. Chronimy zycie i zdrowie, poniewaz
uwazamy je za warto$ciowe, a jesli godzimy si¢ z opinia, ze zycie i zdrowie nalezy chroni¢ (cho¢
nie za wszelka ceng), to w konsekwencji musimy tez uznaé, ze terapia zwyczajna (proporcjonalna)
wpisuje sig¢ w t¢ ochrong. Krotko mowiac, terapia zwyczajna (proporcjonalna) stuzy zachowaniu
zycia i zdrowia. Jesli wyrazona opinia jest zasadna, to pacjent nie zawsze ma prawo zrezygnowac
z terapii. Autorzy, ktorzy twierdza, ze zawsze mozna zrezygnowac z wszelkiej terapii, stawiaja si¢
w bardzo trudnym potozeniu. Musza bowiem ustosunkowac si¢ do powszechnie uznanego roszcze-
nia, ze zycie i zdrowie nalezy chroni¢. Twierdzg, ze przyjmowana w medycynie opinia o tym, ze
pacjent zawsze ma prawo zrezygnowac z kazdego rodzaju terapii, wskazuje na falszywe przekonanie
o0 absolutnym charakterze ludzkiej wolnosci i catkowicie pomija racjonalne ograniczenia, ktore obej-
muja zachowanie zycia i zdrowia. W zwiazku z tym zobligowanie, na przyktad wiernych Kosciota



Miedzy uporczywosciq a daremnosciq terapii? 247

widzenia trzeba by przyja¢, ze moéwienie o naruszeniu autonomii pacjenta
przez jednostronne, a wigc paternalistyczne decyzje lekarza mogloby by¢ za-
sadne. Zauwazmy jednak, ze czlonkowie Polskiej Grupy Roboczej do spraw
Problem6w Etycznych Konca Zycia poshuguja sie terminem ,,godno$¢”, nie za$
»autonomia”, co moze wskazywac, ze chodzi im raczej o kantowskie (lub po-
dobne) rozumienie tego stowa*’. Dyskusja w tej sprawie jest utrudniona, gdyz
nie precyzuja oni, o jakim znaczeniu godno$ci mowia*. Niewatpliwie brak
takiego wyjasnienia stanowi stabe ogniwo zaproponowanej definicji. Ponadto
obecnos$¢ w niej aspektu wartos$ciujacego (na ktory wskazuje odwolanie sig
do pojecia godnosci) sprawia, ze w $§wietle tej definicji nie mozna utozsamic
uporczywej terapii z terapia medycznie daremna. Wynika to z wczesniejszych
zastrzezen o charakterze metodologicznym.

Kolejny, szosty argument majacy przemawiac na rzecz zakwestionowania
definicji uporczywej terapii rowniez nie jest przekonujacy. Przypomng, ze
wedlug autora, z ktorym polemizuje, definicja wypracowana przez Polska
Grupe Robocza do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia obarcza lekarza,
chorego lub jego pelnomocnika trudem szacowania stopnia cierpienia pacjen-
ta umierajacego. Przypomng tez, ze Szewczyk postuluje, by w dokumentach
bioetycznych i medycznych zastapi¢ termin ,terapia uporczywa’ terminem
»terapia medycznie daremna”. Pomijajac cala dyskusj¢ o tym, Ze cierpienie
moze by¢ rozumiane w rézny sposob (nie tylko jako bdl fizjologiczny)?’, na-
lezy zauwazy¢, ze w literaturze traktujacej o medycznej daremnosci terapii
autorzy czgsto zwracaja uwagg, ze cierpienie, jako skutek intensywnej terapii,
wymaga szacowania®®. Krotko méwiac, cierpienie jest jednym z czynnikow

katolickiego, do poddania si¢ terapii zwyczajnej (proporcjonalnej), jest racjonalnym ograniczeniem
ich autonomii, ktére w gruncie rzeczy chroni ja przed jej wypaczeniem.

% Na kantowskie rozumienie pojgcia godnos$ci zwraca uwagg bioracy udziat w debacie Pol-
skiego Towarzystwa Bioetycznego Marian Machinek (zob. M. M ac hin ek, Czy Zycie ludzkie ma
wartos¢? Odpowiedz na polemike prof. K. Szewczyka. Glos uzupetniajqcy, Polskie Towarzystwo
Bioetyczne, Debata: ,,Czym jest uporczywa terapia?”, 22 I — 1 112009, s. 1-4, http://www.ptb.org.pl/
pdf/machinek uporczywa terapia 2.pdf).

3¢ W swoim komentarzu do definicji wypracowanej przez Polska Grupe Robocza do spraw Pro-
bleméw Etycznych Konca Zycia Romuald Krajewski nie precyzuje, jak rozumie termin ,,godnos¢”,
ale odwotuje si¢ do terminu ,,autonomia” (zob. R. Kraje w s ki, Czy powinno sie mowic¢ o ,,terapii
uporczywej”’?, Polskie Towarzystwo Bioetyczne, Debata: ,,Czym jest uporczywa terapia?”, 22 1— 111
2009, s. 1-5, http:/www.ptb.org.pl/pdf/Krajewski_uporczywa_terapia_1.pdf).

37 Por. R.C. M acauley, Ethics in Palliative Care: A Complete Guide, Oxford University
Press, New York 2018, s. 206; zob. tez: E.J. C a s s e 1 |, The Nature of Suffering, w: The Oxford
Handbook of Ethics at the End of Life, red. S.J. Youngner, R.M. Arnold, Oxford University Press,
New York 2016, s. 216-226.

3% Zob.R.R o bin s on, Registered Nurses and Moral Distress, ,,Dimensions of Critical Care
Nursing” 29(2010) nr 5, s. 197-202; R. Sibbald,J. Downar,L. Hawryluck, Perceptions of
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branych pod uwagg w réznych definicjach medycznej daremnosci®. Jesli wigce
o cierpieniu moéwi si¢ zarowno w definicji uporczywej terapii w jej ujeciu przez
Polska Grupe Robocza do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia, jak i w de-
finicjach medycznej daremnosci, to argument Szewczyka w tej sprawie wydaje
si¢ bezprzedmiotowy. Zgodzi¢ si¢ mozna jedynie co do tego, ze szacowanie
cierpienia ma charakter subiektywny i z tego powodu moze rodzi¢ moralne
watpliwosci. Wazne w tym miejscu jest to, na ile ,,uporczywos¢” terapeutyczna
wiazaca sig z cierpieniem jest faktycznie uporczywa. Mozna sadzi¢, ze dla obser-
watorow zewngtrznych (nawet dla lekarzy) zweryfikowanie tego rodzaju stanow
rzeczy nie zawsze jest mozliwe. Kwesti¢ t¢ moze rozstrzygnaé jedynie pacjent®.
Wydaje si¢ rowniez, Ze szacowanie stopnia cierpienia, ktorego dokonuje on sam,
stanowi racjg¢ przemawiajaca za tym, ze ma on w tej sprawie cos do powiedzenia.
Tego typu dziatanie jest przejawem podmiotowosci (autonomii) pacjenta.

Z kolei obawy zwiazane z faktem, ze migdzy definicja uporczywej terapii
W jej ujeciu wypracowanym przez Polska Grupg Robocza do spraw Probleméw
Etycznych Kofica Zycia a nauczaniem Koéciola katolickiego moze zachodzié
zwiazek, co taczyloby si¢ z naruszeniem ,,zasady zréznicowanego $wiatopogla-
dowo demokratycznego panstwa prawa”’, wydaja si¢ nieuzasadnione. Szewczyk
stusznie zauwaza, ze chociaz wsrdd teologow rysuja si¢ znaczne rozbieznosci
w interpretacji zakresu ,,uporczywosci terapeutycznej”', w kwestiach doty-
czacych wiary i moralnosci katolickiej nalezy si¢ odnosi¢ si¢ do oficjalnego
nauczania Ko$ciota zawartego w Katechizmie Kosciota katolickiego. Czyta-
my tam, co nastepuje: ,,Zaprzestanie zabiegdw medycznych kosztownych,
ryzykownych, nadzwyczajnych lub niewspétmiernych do spodziewanych
rezultatdw moze by¢ uprawnione. Jest to odmowa «uporczywej terapii». Nie
zamierza si¢ w ten sposob zadawaé §mierci; przyjmuje sig, ze w tym przypadku
nie mozna jej przeszkodzi¢. Decyzje powinny by¢ podjgte przez pacjenta, jesli
ma do tego kompetencje 1 jest do tego zdolny; w przeciwnym razie — przez
osoby uprawnione, zawsze z poszanowaniem rozumnej woli i stusznych inte-
resOw pacjenta™?. Z tq opinia spojne wydaja sie¢ wypowiedzi, ktore znalazty
swoj wyraz w Deklaracji o eutanazji*’. Jesli zatem za reprezentatywne dla

., Futile Care” among Caregivers in Intensive Care Units, ,,Canadian Medical Association Journal”
177(2007) nr 10, s. 1201-1208.

¥ Zob. Aghabarary,Deghan Nayeri,dz cyt.

4 Por.Cassell,dz cyt.,s. 221-223.

4 Zob. T. O rt o w s k i, Zasada proporcjonalnosci a problem uporczywej terapii, Polskie
Towarzystwo Bioetyczne, Debata: ,,Czym jest uporczywa terapia?”, 22 1 — 1 11 2009, s. 1-8. http://
www.ptb.org.pl/pdf/Orlowski uporczywa terapia_1.pdf.

2 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 2278, Pallottinum, Poznaf 1994.

4 Zob. Swicta Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji Jura et bona, The Holy See,
https:/www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19800505
eutanasia_pl.html.
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stanowiska Kos$ciota katolickiego uzna¢ nauczanie na temat uporczywosci
terapeutycznej zawarte w katechizmie, to trzeba zgodzi¢ si¢ z opinia, ze defi-
nicja uporczywej terapii sformutowana przez Polska Grupg Robocza do spraw
Probleméw Etycznych Konca Zycia jest w poréwnaniu z nauczaniem tym
zawegzona pod wzgledem tre§ciowym i w swoim ujeciu przypomina koncepcje
medycznej daremno$ci*. Zgadzajac si¢ z tym wnioskiem, trzeba jednoczesnie
dostrzec, ze interpretacja uporczywosci terapeutycznej dokonana przez czton-
kow Polskiej Grupy Roboczej do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia
odbiega od oficjalnego nauczania Kosciota katolickiego®. W zwiazku z tym
wplyw nauczania Kosciota katolickiego na ksztatt tej definicji mozna uznaé
za nikly, a nawet za nieobecny. Jesli zatem zaprezentowane tu rozumowanie
ma charakter spdjny, to nieuzasadniona jest obawa, ze przyjgcie rozumienia
uporczywosci terapeutycznej w jej definicji opracowanej przez Polska Grupe
Robocza do spraw Probleméw Etycznych Kofica Zycia narusza zasady zroz-
nicowanego §wiatopogladowo demokratycznego panstwa prawa.

Z 6smym sposrod zarzutow wymienionych przez Szewczyka mozna sig
zgodzi¢. Autor, z ktorym polemizuje, twierdzi, ze termin ,,terapia uporczywa”
stosowany jest wytacznie w kontekscie polskim, co utrudnia postugiwanie
si¢ nim na forum migdzynarodowym. O tym, ze termin ten popularny jest
w literaturze polskiej, Swiadczy pokazna liczba publikacji autorow r6znych
profesji*s. Trzeba jednak podkresli¢, ze w zagranicznej literaturze medycznej
1 etycznej wystepuja terminy ,,uporczywy’’ (ang. persistent) czy ,,uporczywos¢
terapeutyczna” (ang. therapeutic persistence), cho¢ nie sa one dyskutowane®’.

4 Por. S ze w ¢ zyk, Uporczywa terapia w projekcie tzw. ustawy bioetycznej — pie¢ krytycz-
nych konkluzji, s. 5.

4 Spostrzezenie to nie oznacza, ze definicja uporczywej terapii przedstawiona przez Polska
Grupe Robocza do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia nie jest zgodna z oficjalnym naucza-
niem Kosciota, a jedynie ze pod wzglgdem zakresu znaczeniowego jest ona zdecydowanie wezsza
niz definicja uporczywej terapii obecna w Katechizmie Kosciola katolickiego.

4 Zob. np. G. R au ch, Problematyka Smierci w ujeciu prawno-etycznym, ,,Internetowy Prze-
glad Prawniczy TBSP UJ” 2019, nr 2(46), s. 97-105; A. B a 1 ¢ z y k, Zaprzestanie uporczywej
terapii na tle orzeczenia Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka w sprawie Lambert i inni prze-
ciwko Francji, ,,Problemy Wspotczesnego Prawa Migdzynarodowego, Europejskiego 1 Poréwnaw-
czego” 15(2017), s. 206-231; Uporczywa terapia we wspotczesnej medycynie, red. R. Budzinski,
t. 2, Wydawnictwo Bernardinum, Gdansk 2016; G.Cepuch,D.Domanska, G. Dgbska, Bo/
i cierpienie a godnos¢ i prawa dziecka chorego w aspekcie uporczywej terapii, ,,Psychoonkologia”
17(2013) nr 4, s. 163—169; W. B o 1 0 z, Utrzymywanie zycia za wszelkq cene czy rezygnacja z upo-
rezywej terapii. Punkt widzenia etyka, ,Medycyna Paliatywna w Praktyce” 7(2013) nr 3-4, s. 69-74;
M.Szeroczyhnska, Odstqpienie od uporczywej terapii — ,,de lege lata” i ,,de lege ferenda”,
»Medycyna Paliatywna” 5(2013) nr 2, s. 31-40; A. Barto s z e k, Uporczywa terapia przeciw-
nowotworowa — aspekty etyczne, ,Hematologia” 3(2012) nr 2, s. 136-142.

47 Zob.M.Ali Albar,H . Chamsi-Pasha, Exploring a New Concept at the End of Life:
Accountability Before God (Mukallaf), ,,American Journal of Bioethics”, 15(2015) nr 1, s. 19-21;
JJ.Paris,BM.Cummings, M.P.Mo ore, Compassion and Mercy Are Not Helpful in Resolving
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W dobie chaosu terminologicznego, ktory pojawit si¢ wokot ztozonej dyskusji
na temat terapii medycznie daremnej, termin ,,terapia uporczywa’” moze sta-
nowi¢ alternatywe, ktora warto przypomnie¢, doprecyzowac i wprowadzi¢ do
obiegu migdzynarodowego*®. W ten spos6b mozna unikna¢ izolacji dorobku
polskich ekspertéw oraz czegos, co okresla si¢ mianem prowincjonalizmu.
Nie jest catkowicie jasne, dlaczego negatywna strona definicji uporczywe;j
terapii, zgodnie z jej formuta wypracowana przez Polska Grupg Robocza do
spraw Problemow Etycznych Kofica Zycia, jest ,,stopien jej skomplikowania”,
co podnosi si¢ w dziewiatym z wymienionych przez Szewczyka zarzutow. Nie
wiadomo, ktore wtasciwie elementy faktycznie komplikuja tg definicjg. Szew-
czyk powotuje si¢ jedynie na do§wiadczenie wybranych klinicystow, ktorzy
twierdza, ze na oddziale intensywnej terapii lepiej jest postugiwac si¢ okresle-
niem ,,medyczna daremno$¢” niz ,,uporczywa terapia” — jest tak z uwagi na to,
ze pierwsza kategoria jest bardziej precyzyjna niz druga®. Dodajmy, ze Jacek
Siewiera 1 Andrzej Kiibler okreslaja medyczna daremno$¢ jako interwencjg,
ktéra nie pozwala na przezycie chorego ani na odwrdcenie niewydolnosci jego
narzadow, ktore umozliwialoby wypisanie go z oddziatu intensywne;j terapii®.
Wydaje si¢ jednak, ze to, czy definicja stworzona przez Polska Grupe Robocza
do spraw Problemow Etycznych Konca Zycia powoduje jakie$ komplikacje
w praktyce medycznej, w duzym stopniu zalezy od tego, do jakiej definicji
daremnosci medycznej ja porownamy. Najczgsciej cytowana, a zarazem kla-
syczna definicja medycznej daremnos$ci zostala wprowadzona do literatury

Intractable Family—Physician Conflicts on End-of-Life Care, ,,Journal of Perinatology” 39(2019)
nr 1,s. 11-17; K.S. H o e h n, Conflict between Autonomy and Beneficence in Adolescent End-of-Life
Decision Making, ,,National Catholic Bioethics Quarterly” 19(2019) nr 1, s. 55-60.

4 Probe taka podejmuje w odrebnym artykule (zob. M. Ferdy nus, Why the Term ,, Persistent
Therapy” Is Not Worse Than the Term ,,Medical Futility”, ,,JJournal of Medical Ethics” 48(2021)
nr 5, s. 350-352).

¥ Zob. S zew czyk, Omedycznej daremnosci proceduralnej i o powodach, dla ktérych nalezy
Jja wlaczyé w polskie regulacje bioetyczne i system prawny. Por. tez: J. Siewiera, A.Kiibler,
Terapia daremna dla lekarzy i prawnikow, EDRA Urban & Partner, Wroctaw 2015, s. 18.

3 Por. Siewiera, Kiibler,dz.cyt., s. 17. Winnej publikacji Kiibler oraz wspotautorzy twierdza, ze
termin ,terapia daremna” mozna uznac¢ za obowiazujacy na oddziatach intensywnej terapii i ze termi-
nem tym nalezy okresla¢ podtrzymywanie czynnosci narzadow nieprzynoszace korzysci dla pacjenta
(por. A.Kiibler,J.Siewiera, G. Durekiin., Wytyczne postepowania wobec braku sku-
tecznosci podtrzymywania funkcji narzqdow (terapii daremnej) u pacjentow pozbawionych mozli-
wosci Swiadomego sktadania oswiadczen woli na oddziatach intensywnej terapii, ,,Anestezjologia
Intensywna Terapia” 46(2014) nr 4, s. 230). Przywotana opinia budzi jednak pewna watpliwos¢.
Odwotajmy si¢ do przyktadu. Leczenie zapalenia gornych drég oddechowych za pomoca terapii
antybiotykowej moze by¢ daremne, jesli okaze sig, ze infekcja wywotana jest przez wirusy, nie
za$ przez bakterie. Wydaje si¢ wigc, Ze stosowanie terminu ,,medyczna daremnos¢” wytacznie na
oddziatach intensywnej terapii nie wydaje si¢ zasadne. Ponadto tego typu ograniczenie powoduje
kolejny problem, a mianowicie wymusza tworzenie kolejnych definicji medycznej daremnosci, ktore
mogtyby obowiazywaé poza tymi oddziatami.
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przez Lawrence’a J. Schneidermana oraz wspétautorow?!. Bierze ona pod
uwage dwa parametry: ilosciowy i jakoSciowy. Aspekt ilosciowy odnosi si¢
do doswiadczenia lekarzy oraz ich wspolpracownikéw 1 do dostepnych danych
empirycznych: jesli terapia okazata si¢ bezskuteczna w stu ostatnich przypad-
kach, to mozna powiedzie¢, ze jest ona medycznie daremna®. Z kolei, biorac
pod uwage parametr jakoSciowy, autorzy ci proponuja, by wszelka terapie,
ktéra jedynie podtrzymuje stan trwaltej nieSwiadomosci lub catkowicie unie-
mozliwia pacjentowi niezalezno$¢ od intensywnej opieki medycznej, uznac za
nieuzyteczna, a wiec daremna>. Nie wydaje si¢ zatem, by tego rodzaju ujecie
medycznej daremnosci byto mniej skomplikowane niz to, z ktérym mamy do
czynienia w przypadku definicji terapii uporczywej w ujeciu Polskiej Grupy
Roboczej do spraw Probleméw Etycznych Konca Zycia. Przeglad réznych
definicji medycznej daremnosci pokazuje, ze elementy sktadowe okreslenia
zaproponowanego przez t¢ grupg — z wyjatkiem jednego, a mianowicie od-
niesienia do godnosci®** — pojawiaja si¢ takze w innych przypadkach. Miejsce
pojecia godnosci zajmuje w definicjach medycznej daremnosci — nie zawsze
formulowane wprost — pojecie autonomii**. Mozna przypuszczac, ze w kon-
cepcji autorstwa Schneidermana i wspotautoréw punktem odniesienia staje
si¢ kategoria jakosci zycia, podczas gdy w koncepcji wypracowanej przez
Polska Grupe Robocza do spraw Problemow Etycznych Konca Zycia jest
nim za$ kategoria obiektywnej, nieredukowalnej warto$ci zycia (godnos$ci)™®.
W przypadku pierwszej koncepcji podkresla sig rolg autonomii pacjenta, ktory
— jesli tylko jest do tego zdolny — moze oceni¢ jakos¢ swojej kondycji; moze

' Por.L.J.Schneiderman,N.S.Jecker, AR.Jonsen, Medical Futility: Its Meaning and
Ethical Implications, ,,Annals of Internal Medicine” 112(1990) nr 12, s. 951n.; por.tez: L.J. Schnei-
d e rman, Defining Futility and Improving Medical Care, ,,Journal of Bioethical Inquiry” 8(2011)
nr2,s. 124.

52 Medyczna daremno$¢ okreslana na podstawie kryterium ilo§ciowego krytykowana jest gtow-
nie z trzech powodow: (1) Nie jest jasne, w ktorym miejscu nalezy ustawié¢ prog procentowy. (2) Po-
stugiwanie si¢ pomiarami pochodzacymi z badan na poziomie populacji jest bardzo nieprecyzyjne.
(3) Wskazniki zachorowan i §miertelnos$ci oparte sa czgsto na przewidywaniach. Por. D. White,
T. P o p e, Medical Futility and Potentially Inappropriate Treatment, w: The Oxford Handbook of
Ethics at the End of Life, s. 73.

3 Por.L.J.Schneiderman,N.S.Jecker, Wrong Medicine: Doctors, Patients and Futile
Treatment, Johns Hopkins University Press, Baltimore 2011, s. 14-19.

Por. LB.Jenal,J. Moren o, Not the Worst Thing: Life and Death in Clinical Ethics,
Createspace Independent Publishing Platform, Wood Dale 2017, s. 101-121.

5 Zob.Aghabarary,Deghan Nayeri,dz cyt. Warto zauwazy¢, ze w znajdujacej si¢
w Katechizmie Kosciota katolickiego, przywotanej juz definicji terapii uporczywej podkresla sig rolg
pacjenta w podejmowaniu decyzji, a zatem wskazuje si¢ na jego autonomig.

56 Zgodnie z wezesniejszymi uwagami zaktadam, ze termin ,,godno$¢”, ktérym postuguje si¢
Polska Grupa Robocza do spraw Probleméw Etycznych Konfica Zycia, nalezy rozumie¢ w taki lub
w podobny sposob.
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ja oceni¢ réwniez lekarz. W przypadku koncepcji drugiej podkresla si¢ rolg
godnosci, co daje gwarancje, ze dopoki cztowiek zyje, jego zycie w zaden
sposob nie traci swojej wartosci, jesli nawet jego jakos¢ okazuje si¢ niska.
Mozna wigc przypuszczac, ze roznica mi¢dzy definicja terapii medycznie da-
remnej wedhug Schneidermana i wspotautorow a definicja terapii uporczywej
w ujeciu Polskiej Grupy Roboczej do spraw Probleméw Etycznych Konca
Zycia nie tkwi jedynie w warstwie semantycznej czy medycznej, ale w sadach
wartos$ciujacych. Nie twierdz¢ w tym miejscu, ze Szewczyk sktania si¢ ku
warto$ciowaniu zycia w oparciu o kategorig jakosci zycia. Taka teza nie poja-
wia si¢ w przywolywanych tu pracach tego autora. Nalezy jednak podkreslic,
ze niektore definicje medycznej daremnosci wiktaja si¢ w sady wartosciuja-
ce, zaktadajac, ze przewidywana niska jakos$¢ zycia pacjenta w jakims sensie
umniejsza warto$¢ tego zycia.

Potencjalnym przyktadem medycznej daremnosci jakosciowej jest odzy-
wianie i nawadnianie pacjenta znajdujacego si¢ w trwatym stanie wegeta-
tywnym (ang. persistent vegetative state — PVS), ktory to pacjent wczesniej
oswiadczyl, ze pragnie by¢ utrzymywany przy zyciu niezaleznie od okolicz-
no$ci. Bez interwencji medycznej pacjent w takim stanie umrze wskutek od-
wodnienia. Odzywianie i nawadnianie pacjentéw znajdujacych si¢ w trwatym
stanie wegetatywnym moze by¢ skuteczne przez lata, a zatem procedura tego
typu nie jest ani fizjologicznie, ani probabilistycznie daremna, a jedyny po-
wod, by ja jednostronnie wstrzymac, opiera si¢ na przekonaniu, ze trwaty
stan wegetatywny stanowi o niskiej jakosci zycia. Chociaz wigc pacjent badz
reprezentujaca go osoba moze w takiej sytuacji wskazywac na potrzebe re-
alizacji celu, ktory jest medycznie osiagalny, klinicysta moze 6w cel uznac
za pozbawiony wartosci’’. Loretta M. Kopelman wskazuje, ze lekarze sa
ekspertami medycznymi, ale nie sg ekspertami w zakresie wartosci lezacych
u podstaw intereséw i plandw zyciowych jednostki®®. To, czy utrzymanie przy
zyciu pacjenta znajdujacego si¢ w trwatym stanie wegetatywnym jest zasadne,
czy tez nie, nalezy do pytan natury filozoficznej lub religijnej, nie za$ medycz-
nej¥. Krytycy podejscia akcentujacego jakos$¢ zycia podkreslaja tez, ze chorzy
z niepetnosprawnoscia fizyczna lub intelektualng doswiadczaja w zyciu wiele
satysfakcji, mimo ze niektdrzy nie potrafia dostrzega¢ potencjalnych korzysci
leczenia takich osob. Wielu cigzko chorych pacjentéw wchodzi w interakcje
z otoczeniem, zwlaszcza z najblizszymi. Ponadto w wielu przypadkach trudno

7 Por.Macauley,dz. cyt.,s. 371

% Por. L.M. K o p el man, Conceptual and Moral Disputes About Futile and Useful Treatments,
,,Journal of Medicine and Philosophy” 20(1995) nr 2, s. 116.

% Por. Ferdynus, Przedluzanie zZycia jako problem moralny, s. 129.
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jest przewidzie¢, czy cigzko chory pacjent faktycznie bedzie trwale zalezny
od intensywnej opieki medycznej®.

Powyzszemu rozumowaniu mozna by postawi¢ zarzut, ze nie nawigzuje
ono do tez Szewczyka, nie twierdzi on bowiem, ze definicje medycznej darem-
no$ci sa mniej lub bardziej skomplikowane niz definicja uporczywej terapii
wypracowana przez Polska Grupe Robocza do spraw Problemow Etycznych
Konca Zycia. Nalezy jednak pamietaé, ze Szewczyk postuluje, by zamiast
terminu ,,uporczywa terapia” wprowadzi¢ do literatury termin ,,medyczna da-
remnos¢”. Taki zabieg semantyczny moglby by¢ sensowny, gdyby udato si¢
wykaza¢, ze definicje medycznej daremnosci lepiej radza sobie z klasyfikacja
przypadkow klinicznych niz definicja terapii uporczywej. Poniewaz Szewczyk
tego nie wykazat, postulowany tu argument pozostaje w mocy.

Odpowiedzi na wymienione przez Szewczyka zarzuty pokazuja, ze nie ist-
nieja wystarczajaco silne racje, by zrezygnowac z definicji uporczywej terapii
ani tez z terminu ,,terapia uporczywa’ w polskiej literaturze przedmiotu.

PROPOZYCJA DWOCH DEFINICJI
ZARYS OGOLNY

Przedstawiona w niniejszych rozwazaniach krytyka pogladow Szewczy-
ka bytaby niepeina, gdyby nie wiazala si¢ z propozycja pewnych rozwiazan
teoretycznych w kwestii definiowania medycznej daremnosci oraz terapii upo-
rczywej. Zaproponowane ponizej definicje nie maja charakteru ostatecznego,
a wige nie s3 projektem zamknig¢tym; stanowia jedynie probg zarysowania
kierunku dalszych szczegotowych analiz zagadnien dotyczacych terapii me-
dycznie daremnej i terapii uporczywe;.

Sktaniam si¢ ku przekonaniu, ze w polskim konteks$cie bioetycznym i me-
dycznym jest miejsce zaréwno dla koncepcji terapii medycznie daremne;j, jak
i dla koncepcji terapii uporczywej, pod warunkiem ze w przypadku kazdej
z nich zachowana zostanie adekwatna perspektywa metodologiczna. Taki
warunek spelnia najwezsza koncepcja medycznej daremnosci, czyli koncep-
cja fizjologicznej daremnosci terapii (ang. physiological futility). Uznaje si¢
W niej, ze terapia daremna to taka interwencja, ktora nie moze osiagnac za-
mierzonego celu fizjologicznego®'. Przyktadem uznania terapii za medycznie
daremna moze by¢ odmowa stosowania resuscytacji krazeniowo-oddechowej
w przypadku pacjenta, ktory nieodwracalnie utracit zdolno$¢ spontanicznego
oddychania. Klinicysta nie dokonuje w takim wypadku zadnej oceny pod ka-

% Por., White,Pope,dz cyt.,s. 74.
' Por.Bosslet,Pope,Rubenfeld iin,dz. cyt.,s. 1325.
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tem warto$ci zamierzonych efektow leczenia, lecz orzeka o daremnosci terapii
wylacznie na podstawie aktualnej wiedzy medycznej®>. Innymi stowy, orze-
kanie o daremno$ci terapii medycznej ma charakter naukowy i empiryczny.
Uprawnienia lekarza do odmowy leczenia oparte sa wylacznie na podstawie
faktow medycznych.

Uwzgledniajac z kolei znaczenie stowa ,,uporczywy” oraz wspomniane juz
aporie dotyczace definicji zaproponowanej przez Polska Grupg Robocza do spraw
Probleméw Etycznych Konca Zycia, proponuje, by przez terapie uporczywa
rozumie¢ stosowanie nadzwyczajnych procedur medycznych w celu podtrzymania
zycia terminalnie chorego pacjenta. Tego rodzaju podejscie — w przeciwienstwie
do definicji zaproponowanej przez Polska Grupg Robocza do spraw Probleméow
Etycznych Konca Zycia — nie zaweza pojecia terapii uporczywej w taki sposob,
ze moze ono by¢ stosowane wylacznie w przypadku nieuleczalnie chorych, obar-
czonych nadmiernym cierpieniem i umierajacych. Okreslenie ,,pacjent w stanie
terminalnym” odnosi si¢ bowiem do chorego, co do ktdrego wiadomo, ze umrze
w krotkim czasie®. Z kolei o ,,nadzwyczajnym” charakterze stosowania proce-
dur moga decydowac rézne czynniki, na ktére wskazuje sam pacjent. Czynniki
te moga dotyczy¢ fizjologicznego, psychologicznego, aksjologicznego czy tez
finansowego wymiaru terapii.

Fizjologiczny aspekt uporczywosci terapeutycznej wiaze si¢ najczesciej
z doswiadczaniem przez pacjenta bolu trudnego do wyeliminowania, ktoérego
nie da si¢ w sposob adekwatny leczy¢. Pacjent moze na przyktad uznac terapig
za uporczywa, jesli stosowanie kolejnych serii chemioterapii wiaze si¢ z jego
nadmiernym cierpieniem. Uporczywos¢ w wymiarze psychologicznym moze
tez wigzac si¢ ze strachem pacjenta lub jego silna niechgcia wobec poddania
si¢ terapii. Pacjent chory na stwardnienie zanikowe boczne (ang. amyotro-
phic lateral sclerosis — ALS) moze na przyktad wyraza¢ silng nieche¢ wobec
perspektywy statego podtaczenia do respiratora. W przypadku chorego na
stwardnienie zanikowe boczne zastosowanie wentylacji inwazyjnej oznacza,
ze rozpoczat si¢ terminalny stan choroby®. Znalazlszy si¢ w takim stanie, cho-
ry ma prawo uznac, ze podiaczenie go na state do respiratora ma charakter nad-

© Por. White, Pope,dz cyt.,s. 72.

% W Stanach Zjednoczonych za terminalnie chorego uwaza si¢ pacjenta, ktory umrze w ciagu
szesciu miesigcy lub w krotszym czasie (por. A.K. Smith, P. Glare, Ethical Issues in Prognosis
and Prognostication, w: The Oxford Handbook of Ethics at the End of Life, s. 172). Wydaje sig, ze
okreslanie zakresu czasu nie jest tu potrzebne, poniewaz niektorzy cigzko chorzy pacjenci moga
by¢ klasyfikowani jako terminalnie chorzy, ale moga jednoczesénie zy¢ znacznie dtuzej niz szes$é
miesigcy.

% Por.D. Adamek, B. T omik, Stwardnienie boczne zanikowe, ZOZ Osrodek UMEA Shi-
noda-Kuracejo, Krakow 2005, s. 71; zob. tez: M. F e r d y n u s, Rezygnacja z uporczywej terapii.
Problem odmowy podiqczenia do respiratora w przypadku pacjentow chorych na stwardnienie
zanikowe boczne (ALS). Perspektywa ,, Evangelium vitae”, ,,Ethos” 31(2018) nr 2(122), s. 409-422.
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zwyczajny, a wigc uporczywy. Interpretacja aksjologicznego wymiaru terapii
przez pacjenta zwiazana jest z jego subiektywnymi preferencjami w zakresie
przekonan i warto$ci®. Jak juz wspomniano, w przypadku chorych, ktorzy zna-
lezli si¢ w trwalym stanie wegetatywnym, lekarz nie moze by¢ jednostronnym
sedzia w sprawie orzekania o tym, czy terapia ma charakter uporczywy (nie
jest on ekspertem w sprawach swiatopogladowych czy filozoficznych i moze
orzeka¢ wytacznie w kwestiach medycznych). Finansowy aspekt prowadzenia
terapii uporczywej wiaze si¢ bezposrednio nie tyle z zastosowaniem nadzwy-
czajnej procedury medycznej, ile raczej z ogromnym wysitkiem towarzysza-
cym zdobyciu srodka medycznego lub z kosztami, ktére okazuja sig uciazliwe
dla pacjenta (lub jego rodziny). Chociaz zycie ludzkie nie moze podlegac
kalkulacjom finansowym, nie mozna przej$¢ w sposob oboj¢tny obok kwestii
kosztow zwiazanych z zastosowaniem terapii ani tez twierdzi¢, ze dostgp do
zasobow medycznych jest nicograniczony.

Biorac pod uwagg fizjologiczny, psychologiczny, aksjologiczny i finanso-
wy aspekt terapii, do kryteriow pozwalajacych uzna¢ procedur¢ medyczna za
nadzwyczajna mozna zaliczy¢: (1) nadmierny wysitek wiazacy sig ze zdoby-
ciem lub zastosowaniem $rodka medycznego, (2) doswiadczany przez pacjenta
bol, ktoérego nie mozna ztagodzié, (3) koszty, ktore okazuja si¢ uciazliwe dla
pacjenta lub jego rodziny, (4) ogromny lgk pacjenta przed zastosowaniem $rod-
ka medycznego lub jego silna niech¢¢ wobec tego srodka, (5) rozsadna oceng
ryzyka utraty zdrowia lub zycia, ktorej to oceny dokonuje pacjent w oparciu
o swoja aktualna kondycje¢ kliniczna, (6) niska szans¢ osiagnigcia pozytyw-
nego dla pacjenta rezultatu klinicznego zgodnie z jego osobista oceng sytuacji
1 przyjeta przez niego hierarchia wartosci, (7) niemozliwo$¢ wypetnienia przez
pacjenta zobowiazan moralnych z uwagi na stan kliniczny, w jakim znajdzie
si¢ on po zastosowaniu terapii®®. Nie twierdzg przy tym, ze jest to jedyny
1 wyczerpujacy zbior kryteriow, ktory pozwala uznac terapig za uporczywa®’.
Podkreslam jedynie, ze — inaczej niz méwi definicja terapii uporczywej stwo-
rzona przez Polska Grupe Robocza do spraw Probleméw Etycznych Konca
Zycia — okrelenia ,terapia uporczywa” nie mozna ograniczaé tak, aby odno-

6 Zob.E.D.Pellegrino, Decisions at the End of Life — The Abuse of the Concept of Futility,
,,Practical Bioethics” 1(2005) nr 3, s. 3-6.

% Por. E. S greccia, Personalist Bioethics: Foundations and Applications, thum. J.A. Di Ca-
millo, M.J. Miller, The National Catholic Bioethics Center, Philadelphia 2012, s. 685.

7 Poza zakresem analiz tego artykutu pozostaje szereg kwestii szczegétowych, dotyczacych
na przyktad pytania o to, kto ma decydowaé o uznaniu terapii za uporczywa w przypadku chorego,
z ktérym lekarz nie ma kontaktu i co do ktorego brak jest o$wiadczenia woli, oraz czy odzywianie
i nawadnianie go, jesli znajduje si¢ on w stanie wegetatywnym, nalezy uznaé za procedurg upo-
rczywa, czy za zwyczajna opieke medyczng (szerzej na temat tych zagadnien por. Ferdynus,
Przedtuzanie Zycia jako problem moralny, s. 147-189).
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sito si¢ ono jedynie do leczenia pacjentow nieuleczalnie chorych, obarczonych
nadmiernym cierpieniem i umierajacych.

Przeprowadzone analizy ukazuja, ze przywotane przez Kazimierza Szew-
czyka argumenty majace przemawia¢ za odrzuceniem terminu ,,uporczywa
terapia” nie sa wystarczajaco silne, by uzna¢ je za prawomocne. W polskiej
literaturze przedmiotu jest miejsce zarowno dla pojgcia medycznej daremno-
sci, jak i dla pojecia terapii uporczywej. Obie te kategorie moga okazac si¢
pomocne, o ile ich stosowanie podlega rygorom metodologicznym. Proponujg,
by za pomoca okreslenia ,,medyczna daremno$¢ terapii” opisywac jedynie
fakty medyczne i przez terapi¢ medycznie daremna rozumie¢ interwencje,
ktora nie jest w stanie doprowadzi¢ do zamierzonego celu fizjologicznego.
Osoba uprawniona do orzekania o medycznej daremnosci terapii jest lekarz,
nie za$ pacjent. Okreslenie ,terapia uporczywa” proponuj¢ z kolei odnosi¢ do
kwestii wykraczajacych poza fakty medyczne i rozumie¢ przez nie stosowanie
nadzwyczajnych procedur medycznych w celu podtrzymania zycia terminalnie
chorego pacjenta. O uporczywosci terapii nalezy zatem mowi¢ w sytuacji,
w ktorej pacjent, na podstawie wyrazonych 1 racjonalnie uzasadnionych przez
siebie opinii, uznalby ja za nadzwyczajna.
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Ks. Marcin FERDYNUS — Migdzy uporczywoscig a daremno$cia terapii? O przydat-
nosci pojecia terapii uporczywej w etyce medycznej w odniesieniu do postgpowania
wobec pacjentow terminalnie chorych

DOI 10.12887/35-2022-3-139-14

Autor nie zgadza si¢ z teza Kazimierza Szewczyka, ze w polskich regulacjach
bioetycznych i medycznych nalezy zrezygnowacé z terminu ,terapia uporczy-
wa” oraz z prob definiowania uporczywej terapii. Przeprowadzone analizy
pokazuja, ze argumenty przywotane przez Szewczyka nie sa wystarczajaco
silne, by uznac je za prawomocne. W polskiej literaturze jest miejsce dla
pojecia tak medycznej daremnosci, jak 1 uporczywej terapii. Obie kategorie
moga okazywac si¢ pomocne, o ile zachowuja adekwatna perspektywe meto-
dologiczna. Okreslenie ,,medyczna daremno$¢ terapii” nalezy odnosi¢ jedynie
do faktow medycznych i stosowac je w celu opisania interwencji, ktora nie
jest w stanie doprowadzi¢ do osiagnigcia zamierzonego celu fizjologicznego.
Przez okreslenie ,.terapia uporczywa’ nalezy natomiast rozumie¢ stosowanie
nadzwyczajnych procedur medycznych w celu podtrzymania zycia terminalnie
chorego pacjenta.

Stowa kluczowe: terapia uporczywa, medyczna daremnos$¢, etyka postepowa-
nia wobec pacjentéw terminalnie chorych
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OJCZYZNA — OKRUTNA MATKA
,,Ave Patria, morituri te salutant...” Wladystawa S. Reymonta

Sita morskiego Zywiotu, ciemnosé, smier¢, grobowe milczenie i pustka stano-
wiq dominujqce stylistycznie elementy utworu, wskazujqce na stalq obecnosé¢
w przedstawianych wydarzeniach negatywnego oblicza kobiecosci, ktore petnie
swojego okrucienstwa ukazuje w momencie starcia pod Port Artur. Na poziomie
symbolicznym objawia sie ono wowczas w obrazie makabrycznej rzezi ofiarnej,
w figurze wodnej otchlani, pozerajqcej swe potomstwo.

Dotychczas cata historia ludzka przedstawia si¢ jako
nieprzerwane i krwawe pasmo ofiar sktadanych przez
miliony biednych istot ludzkich na ottarzu jakiej$ bez-
litosnej abstrakcji: bogdw, ojczyzny, potegi Panstwa,
honoru narodowego, praw historycznych, jurysdyke;ji,
wolnosci politycznej, dobra publicznego'.

Michait Bakunin

Ten, kto pierwszy ogrodzit kawatek ziemi, powiedziat

«to moje» 1 znalazt ludzi dos¢ naiwnych, by mu uwie-

rzy¢, byt prawdziwym zatozycielem spoteczenstwa’.
Jan Jakub Rousseau

W mysleniu o ojczyznie obecna jest pewna sprzecznos$¢, napigcie migdzy
tym, co kobiece, a tym, co mgskie, migdzy ziemia rozumiang jako symbol
natury, wiecznego trwania, a ziemia pojmowana w kategoriach legislacyjnych
— systemem panstwowym. To, co mgskie, ojcowskie, cho¢ wyrazne, etymo-
logicznie zdaje si¢ ,,przykryte” utrwalonym w wyobrazni zbiorowej silnym
zwiazkiem pojgcia ojczyzny z kobiecoscig. Maria Janion, omawiajac roman-
tyczna alegorig spersonifikowanej ojczyzny, zauwaza: ,,To twarde utozsamie-
nie ojczyzny z kobieta mialo swoje glgbokie uzasadnienia psychologiczne
1 socjologiczne. Z jednej strony wspomagalo ono rycerski mit patriotyczny
— wyzwolenia przez §w. Jerzego ksigzniczki spod wiadzy smoka, z drugiej
za$ bylo symbolicznym wyrazem szczego6lnej pozycji kobiety w Polsce, ko-
biety-obywatelki i patriotki™. Relacja ojczyzny do tego, co kobiece i co meskie,

' M. Bakunin, Bdg i paristwo, Oficyna Wydawnicza Bractwa ,,Trojka”, Poznan 2012, s. 78.

2 JJ. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i nieréwnosci miedzy ludzmi, w: tenze, Trzy
rozprawy z filozofii spolecznej, ttum. H. Elzenberg, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warsza-
wa 1956, s. 186.

3 M. Janion, Reduta. Romantyczna poezja niepodleglosciowa, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1979, s. 47.



266 Aleksandra LISZKA

wyraza si¢ rowniez w archetypowej figurze Wielkiej Matki — kobiety, ktora
rodzi i pochtania, karmi, ochrania i tworzy domostwo, czyli miejsce, w ktorym
gromadzi rodzing, corki i syndw, a w szerszym ujgciu grupg etniczna, ostatecznie
za$ narod. Jednoczesnie etymologia leksemu ,,0jczyzna’™ wiaze si¢ z prawno-
-politycznym posiadaniem terenu. Ojczyzna to ,,majatek dziedziczony po ojcu’,
figura ojca, mgzczyzny, jest wigc wyraznie w tym stowie obecna. Tym bardziej
zastanawia zenski rodzaj gramatyczny leksemu i zakodowany w nim jgzykowy
obraz $wiata, ktory przejawia si¢ w kobiecej personifikacji terytorium, przestrze-
ni 1 zwiazanych z nim asocjacji (domu, regionu, stron rodzinnych, wspolnoty,
granic, wigzi kulturowej). Jerzy Bartminski zauwaza, ze sposrod réznych ko-
biecych metaforyzacji ojczyzny to wiasnie ojczyzna-matka stata si¢ modelem
syntetyzujacym rozne jej koncepcje: rodzinno-domowa, lokalna, narodowa,
panstwowa, spoleczna, kulturowa czy tez zwiazana z rozumieniem ojczyzny
jako miejsca®. Jezykoznawca dodaje: ,,Popularny w literaturze i kulturze polskiej
topos ojczyzny-matki blizszy jest tradycji ludowej niz romantyczno-literackiej.
Mozna powiedzie¢, ze w jezykowo-kulturowym sensie matka nie jest tylko ale-
goria ojczyzny, jej metafora, lecz czyms wigcej, jej wzorcem, prototypem’”.

Prototypowos¢ obrazu ojczyzny-matki, obecno$¢ podobnego spojrzenia
w szerszym kontekscie kulturowym, ktore sygnalizuje dominacja kobiecych per-
sonifikacji narodowych w europejskim krggu kulturowym (Polonia, Britannia,
Germania, Marianna, Italia Turrita, Nederlandse Maagd czy Moder Svea) 1 rodzaj
zenski rzeczownikow etymologicznie wskazujacych na ojcowskos¢ (fac. patria;
franc. la patrie; ros. otczizna; w niemieckim odnajdujemy die Heimat (fem.), ale
das Vaterland (neut.) — dostownie ,,kraj 0jcow”)?, pozwalaja spojrze¢ na figureg
ojczyzny w kategoriach archetypu — kliszy zakorzenionej w nieswiadomosci
zbiorowej, macierzy, ktora manifestuje si¢ w sztuce i mitach. Jest to tres¢ in-
stynktownie funkcjonujaca w nieSwiadomosci, ktora objawia si¢ w §wiadomosci
w formie obrazu symbolicznego’.

* Jerzy Bartminski zauwaza, ze obraz ojczyzny-matki w literaturze polskiej pojawia sig¢ juz
w szesnastym wieku, w Kazaniach sejmowych Piotra Skargi (por. J. Bartmin sk i, Polskie rozu-
mienie ojczyzny i jego warianty, W: Pojecie ojczyzny we wspotczesnych jezykach europejskich, red.
J. Bartminski, Instytut Europy Srodkowo-Wschodniej, Lublin 1993, s. 31n.).

> W.Bory s, hasto ,,Ojczyzna”, w: tenze, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakow 2005, s. 386.

¢ Por. Bartminski,dz. cyt.,s. 34-40.

7 Tamze, s. 41.

8 Por. 1. Nasalski, Funkcje i dysfunkcje jezyka inkluzywnego, ze szczegélnym uwzglednieniem
asymetrii rodzajowej w jezyku polskim, ,,Socjolingwistyka” 34(2020), s. 284.

° Por. E. N e um a n n, Wielka Matka. Fenomenologia kobiecosci. Ksztaltowanie nieswiado-
mosci, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2008, s. 14.
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Ojczyzna-matka w noweli Ave Patria, morituri te salutant...'"’, utworze
Wiladystawa S. Reymonta z roku 1907, zdaje si¢ manifestacja takiego wtasnie
archetypu Wielkiej Matki''. Cechuje go dwoista struktura, na ktora sktadaja si¢
wyobrazenia pozytywne — faczone z tym, co zyjace (obliczem Dobrej Matki),
oraz negatywne, te spod znaku §mierci (przywotujace oblicze Okrutnej Matki).
Wsrod aspektow pozytywnych ojczyzny-matki wyrdznia si¢ w tym utworze
zatem to wszystko, co zwiazane jest z rodzeniem — z wyjs$ciem z tona, prze-
miang, odrodzeniem, karmieniem, bezpieczenstwem, z macierzynska troska
1 magicznym autorytetem kobiecym. Z kolei do cech negatywnego oblicza
ojczyzny zaliczy¢ mozna to, co zwigzane z zabijaniem i pozeraniem — z po-
wrotem do lona, ze $wiatem zmarlych, z groza, tajemnica, otchtania i tym,
co — jako aspekt losu — pozostaje nieuchronne'.

Utwor Reymonta oparty jest na tych wilasnie relacjach migdzy archety-
powymi obliczami Wielkiej Matki — Dobrej Matki, tej, ktora wydaje zycie,
1 Okrutnej Matki, tej, ktora przyjmuje je z powrotem. Oblicza te reprezentuja,
a zarazem spajaja cechy 1 funkcje wzajemnie przeciwstawne, a poprzez 6w
ruch przemian tworza coincidentia oppositorum, sktadajac si¢ na archetyp. Sa
komplementarne, a dopetniaja si¢ wtasnie dzigki obecnym w nich elementom
wzajemnie przeciwstawnym: dobrotliwa ojczyzna-matka (niosaca w sobie po-
zytywny aspekt kobiecosci) skazona jest okrucienstwem, a $§mier¢-kochanka
(negatywny aspekt kobiecosci) zawiera cechg pozytywna — jest nia warunko-
wanie ruchu przemian, ktorych osrodek korelacji to ofiara. Nietrudno dostrzec
ze okreslenia: pozytywne — ,,0jczyzna-matka”, i negatywne — ,,$§mierc¢-kochan-
ka”, reprezentuja jednocze$nie wyobrazenia typowo miodopolskie!®.

19 Dzieto zostato po raz pierwszy opublikowane na tamach krakowskiego ,,Czasu” w roku 1907
(zob. W.S. R e y m o nt, Ave Patria, Morituri te salutant..., ,,Czas” 1907, nr 75 (30 111 1907) [2 — wy-
danie wieczorne], s. 1-3). Rownolegle ukazalo si¢ w warszawskiej ,,Ludzkosci” (zob. t e n z e, Ave
Patria, Morituri te salutant..., ,Ludzko$¢” 1907, nry 165, 167, 196, 171) oraz w zbiorze opowiadan
Wiadystawa S. Reymonta Burza (zob. t e n z e, Ave Patria, w: tenze, Burza, Towarzystwo Akcyjne
S. Orgelbranda Synow, Warszawa 1907, s. 67-97). W niniejszym artykule cytaty przywoluj¢ za naj-
nowszym wydaniem krytycznym tekstu (zob. t e n z e, Ave Patria, morituri te salutant..., w: tenze,
Pisma, oprac. A. Bar, t. 13, Nowele, cz. 3, Gebethner i Wolff, Warszawa 1952, s. 5-26).

' Terminologiczng strukturg podziatu Wielkiej Kobiecosci opieram na badaniach Carla
G. Junga (zob. C.G. J u n g, O naturze kobiety, thum. M. Starski, Brama, Poznan 1992) i Ericha
Neumanna (zob. N e u m a n n, dz. cyt.).

2 Por. Jun g, dz. cyt., s.11.

13 Kobieco$¢ w wyobrazni Mtodej Polski niejednokrotnie przedstawiana jest dwujakosciowo:
z jednej strony przez akcentowanie erotyzmu taczonego z zyciodajna sita, z drugiej zas przez ekspo-
nowanie jej potencjalu $mierciono$nego i niszczycielskiego (zob. M.Podraza-Kwiatkowska,
Pustka — otchtan — petnia (Ze studiow nad mtodopolskq symbolikq inercji i odrodzenia), w: taz,
Somnambulicy, dekadenci, herosi. Studia i eseje o literaturze Mtodej Polski, Wydawnictwo Literac-
kie, Krakow 1985, s. 29-78.; P. W i ¢ ¢ e k, Powrdt na ziemie. Mtodopolski obraz Terrae Matris, w:
Zywioly wyobrazni poetyckiej XIX i XX wieku, red. 1. Misiak, A. Czabanowska - Wrobel, Wydaw-
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Negatywny aspekt kobieco$ci laczony jest w noweli z zywiolem wody
i ciemnoscia, ktore przywotuja w wyobrazni czytelnika nieprzebrane, odwiecz-
ne otchtanie $mierci i mroku. Sita morskiego zywiotu, ciemnos$¢, $mier¢, gro-
bowe milczenie i pustka stanowia dominujace stylistycznie elementy utworu,
wskazujace na stala obecno$¢ w przedstawianych wydarzeniach negatywnego
oblicza kobiecosci, ktore petni¢ swojego okrucienstwa ukazuje w momencie
starcia pod Port Artur. Na poziomie symbolicznym objawia si¢ ono wowczas
w obrazie makabrycznej rzezi ofiarnej, w figurze wodnej otchtani, pozeraja-
cej swe potomstwo. Pozytywny aspekt tego oblicza sygnalizowany jest nato-
miast obecnos$cia naturalnego §wiatta oraz ziemi, ladu, i ujawnia si¢ gtdéwnie
w pierwszej czgsci noweli. Obraz ten utrzymuje si¢ az do czasu, gdy akcja
utworu doprowadzona zostaje do momentu zapadnigcia catkowitej ciemno-
$ci nocnej, kiedy to brandery'* wyplywaja na petne morze. Ow pozytywny
aspekt ojczyzny-matki rysuje si¢ wowczas w kontrascie do tego, co morskie
(jej negatywnego oblicza), a zatem ujawnia si¢ on w kontakcie bohaterow z la-
dem, ktorego — co znamienne — nie dotykaja, przeptywajac jedynie kanatami,
poruszajac si¢ miedzy wysepkami tgtnigcej zyciem ojczyzny. ,,Wili si¢ nie-
postrzezenie waskimi przeptywami, jakby nieskonczong kwietna aleja. Ptaki
$piewaty w gaszczach, a bialy, wonny okwiat sypaty na nich wisnie pochylone;
gdzieniegdzie przebtyskiwaty Swiatla; gdzieniegdzie w todziach kotyszacych
si¢ pod obtokami kwiatow $piewaty dziewczyny”'>. Takie wiasnie jest w utwo-
rze jedyne bezposrednie i ,,realne” doswiadczenie przez bohaterow ziemi,
ladu. To migkki, synestezyjny obraz przyrody, w ktérym przez roz§piewanie
ptakow, zwiewnos¢ 1 zapach kwiatow wyeksponowana zostata zmystowos¢
natury, kojarzona z delikatnym obliczem kobiecosci. Konczacy sceng obraz
statkow (,,Bezmierna pustka wod i przestrzeni opadta na nich i niby w calun
siny spowijata”'®) symbolizuje wejscie w rzeczywistos¢ tanatyczna. Od tego
momentu bohaterow otacza¢ juz begdzie jedynie nieprzenikniona ciemnos¢
1 chtodna wilgotnos¢ morza. W ich bezposrednim do§wiadczeniu ojczyzna-
-matka wigcej si¢ juz nie pojawi. Jednie jej obraz powroci w pamigci dowddcy
w postaci reminiscencji: ,,I naraz drgngto mu serce zakute w surowa moc
obowiazku, trysnety ol$niewajace wspomnienia, rozwarta mu si¢ dusza do
glebi, podniosta si¢ w niej wszystka pamig¢ zywota, wszystkie dnie wstawaty
z zapomnienia i szty przez pamig¢ czarownym, weselnym korowodem. Spowit
go rozany obtok marzen i kolyszac piesciwie wiodl w okwiecony gaj cichego,

nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 141-154.; A.Czabanowska, Wyobraznia
akwatyczna w poezji Mtodej Polski, ,Pamigtnik Literacki” 78(1987) nr 3, s. 99-135.

14 Brandery” (ang. blockships) to stare, wypetnionego cigzkimi materiatami statki, ktore prze-
znaczano na zatopienie, by zablokowac ujscie portu przeciwnika.

5 R ey mont, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 10.

1 Tamze, s. 11.
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czlowieczego szczescia i Spiewat hymny istnienia”!’. Nastroj tej sceny podob-
ny jest do tego, ktory niosty z soba opisy ladu, przywotujace jakze pozytywny
obraz kobiecosci.

Mimo stabej obecnosci w fabule catego utworu figura ojczyzny-matki petni
w nim wazna role determinanty dziatan bohaterow: zbiorowego (zotnierzy)
i indywidualnych (dowo6dcow), cel ich wspolnego czynu stanowi bowiem
ztozenie ofiary Japonii, co podkreslaja stowa inicjalnego przeméwienia wice-
admirata Hikonojo Kamimury'®: |, Japonia potrzebuje waszej $mierci”"®. Stowa
te to jedyna wskazana w utworze motywacja calej opisanej w nim misji*.

17 Tamze, s. 14.

18 Wiceadmirat Hikonojo Kamimura, byt dowddca Drugiej Eskadry Floty Cesarskiej Marynarki
Wojennej Japonii. To wlasnie jego rozkaz rozpoczyna akcj¢ noweli Reymonta, historycznie jednak
nie byt on gtéwnodowodzacym prob zablokowania Port Artur. Przemowienie Kamimury podobne
do tego, ktore przywotane zostaje w utworze, pojawito si¢ w polskiej prasie (zob. W.Feld m an,
Ex oriente lux, ,,Krytyka” 6(1904) nr 2, s. 3n.), lecz zgodnie z ustaleniami Katarzyny Dei (por. K. D ej a,
Polski japonizm literacki 1900-1939, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2021,
s. 154) nie znajduje ono historycznego potwierdzenia w innych 6wczesnych materiatach dotyczacych
wojny rosyjsko-japonskiej ani we wspotczesnych badaniach historycznych.

1 R ey m o nt, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 7.

2 Akcja utworu nawiazuje do pierwszej fazy wojny rosyjsko-japoniskiej z lat 1904-1905, a mia-
nowicie do prob zablokowania Port Artur przez strong japonska. Wszystkie trzy operacje zablo-
kowania portu (23-24 11 1904; 26-27 111 1904; 3-4 V 1904) byty do siebie podobne pod wzglgdem
strategii i przebiegu dziatan, tym samym mogty ,,splata¢ si¢” w doniesieniach prasowych. Mozna
jednak przypuszczaé, ze bezposrednia inspiracj¢ do napisania noweli stanowita dla Reymonta druga
z tych operacji — to wowczas zginat bowiem komandor podporucznik Takeo Hirose, ktory dowodzit
statkiem Fukui Maru. Warto odnotowac, ze misja zatopienia branderéw w okolicach redy portu, choé¢
ryzykowna, inaczej niz to przedstawiono w noweli, nie byta z zatozenia samobdjcza. Wigkszosé
historycznej zatogi po zatopieniu statku ratowata si¢ ucieczka na czekajace w poblizu torpedowce.
Posta¢ Takeo Hirose ma znaczenie historyczne i kulturowe, zostat on bowiem po$miertnie uhono-
rowany tradycyjnym tytutem boga wojny (jap. gunshin). Tradycyjny przekaz mowi, ze w trakcie
ewakuacji z tonacego okretu Hirose zorientowat sig, ze brak jest jednego z cztonkow zatogi, zawrocit
i trzykrotnie przeszukat statek. Przy probie powrotu, juz na todzi ratunkowej, zostal trafiony po-
ciskiem w glowe 1 ponidst $§mier¢. Jego bohaterska postawa zostata rozpropagowana jako przyktad
odwagi i oddania sprawie narodowej (zob. I. C h i b a, Shifting Contours of Memory and History,
1904-1980, w: The Russo-Japanese War in Global Perspective: World War Zero, t. 2, red. D. Wolff,
S.G. Marks, B.W. Menning i in., Brill Academic, Leiden—Boston 2007, s. 355-378; por. R. Kowner,
The A to Z of the Russo-Japanese War, Scarecrow Press, Lanham, Maryland, 2009, s. 146n.).

Jednoczeénie warto zwroci¢ uwage na ustalenia rozbiezne z przedstawionymi wyzej. Beata
Utkowska wskazuje na przyktad: ,,[Reymont — A.L.] nakre$lit literacka wizj¢ bitwy na redzie Port
Artur, od ktorej rozpoczat si¢ konflikt zbrojny z Rosja” (B. U t k o w s k a, Poza powiesciq. Mate
formy epickie Reymonta, Universitas, Krakow 2004, s. 347.). W noweli Reymonta pojawia si¢ jednak
informacja nie o ataku rozpoczynajacym wojng, ale o blokadzie portu. Z perspektywy historycznej
wojng rozpoczat nocny ostrzal 9 lutego 1904 roku, ktory nie byt potaczony z proba zablokowa-
nia portu. W badaniach Katarzyny Dei (por. D e j a, dz. cyt., s. 153) nie zostata okreslona zadna
z trzech operacji zablokowania portu, natomiast opis dziatan strategicznych i dowddztwa, ktory
przytacza badaczka, wskazuja na trzecia operacjg. Nie jest to jednak jednoznaczne i mozna sadzic,
ze w badaniach Dei obie misje zostaty potaczone w jedna. Powyzsze ustalenia literaturoznawczyn
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Jest to zastanawiajace, poniewaz dziatania wojenne najczegsciej kierowane sa
przeciwko okre§lonemu wrogowi. W utworze tymczasem nieprzyjaciel pozo-
staje przemilczany, a sam przebieg operacji bardziej przypomina akt ztozenia
ofiary niz wojenne starcie. Zatozona a priori intencj¢ Smierci wszystkich zot-
nierzy potwierdzaja koncowe zdarzenia przedstawione w utworze, ktérych
zapowiedzi odnajdujemy zaréwno w tytule, poprzez obecnos¢ w nim stowa
»morituri”, jak i w przemysleniach Hirosego: ,,Ojczyzna wystata ich na $mier¢,
to zgina¢ musza co do jednego... Badz blogostawiona twoja wola, Japonio,
blogostawiona i §wigta”'. W innym miejscu komandor wspomina pozegnanie
z matka i jej stowa: ,,Cieszg si¢, zem ci¢ wydata na §wiat, bo teraz mogg cig
odda¢ ojczyznie. BadZ dumnym, ze mozesz za niag umrze¢”??, oraz swoja odpo-
wiedz: ,,Umre, matko! Umrg!”?. We fragmentach tych powraca przywolywane
juz w tych rozwazaniach potaczenie symboli ojczyzny i matki. Zwodnicze
sa stowa: ,,Japonia potrzebuje waszej $mierci” — to kaprys raczej, nie za$ ko-
niecznos¢, tekst nie odstania bowiem zadnej wizji faktycznego zagrozenia.
Powod misji pozostaje ukryty przed czytelnikiem, znany jest jedynie jej cel
— zablokowanie portu: ,, Tak, tam pomrzemy, tam. Ale tak im sobg zapchamy
gardziel, ze si¢ udtawia!”?*.

Jezeli kaprys 6w uzna¢ jednak za faktyczna potrzebg, to mialaby ona cha-
rakter czysto sadystyczny, a wigc ujawniataby oblicze ,,kobiecosci straszli-

wynikaja zapewne z niewystarczajaco doktadnych na gruncie polskim badan historycznych doty-
czacych atakow na Port Artur. Wartym odnotowania (i zachgcajacym do podjgcia szczegotowych
analiz) przyktadem niespdjnych ustalen tego rodzaju sa rowniez informacje o postaci Takeo Hirose.
W publikacji Wojna rosyjsko-japonska 1904-1905. Dzialania na morzu Piotra Olendera, gdzie we
wzmiance o pierwszej probie zablokowania portu pojawia si¢ nazwisko ,,Hirose”, indeks informuje,
ze mowa jest nie o Takeo Hirose, a o jego bracie Katsuhiko Hirose (por. P. O 1e nd e r, Wojna rosyj-
sko-japonska 1904-1905: dziatania na morzu, Polska Akademia Umiejgtno$ci, Krakéw 2010, s. 147,
616). W literaturze polskiej posta¢ Takeo Hirose pojawia si¢ jedynie w opracowaniach Jozefa Dys-
kanta, w obu wypadkach w kontekscie pierwszej i drugiej proby zablokowania portu (por. JW. Dy s-
k ant, Port Artur 1904, Wydawnictwo Bellona, Warszawa 1996, s. 69, 94.; JW.Dyskan t,
A.Michatek, Port Artur — Cuszima 1904-1905, Wydawnictwo Bellona, Warszawa 2005, s. 83).
Dyskant utozsamit przy tym osobg dowddcy z postacia z noweli Reymonta, jakoby noszacej tytut
,Pro Patria” (por. Dy s k an t, Port Artur 1904, s. 94). Dzieto Reymonta o takim tytule nie zostato
jednak odnalezione przez autorke niniejszych rozwazan w trakcie kwerendy, a sam tytut Ave Patria,
morituri te salutant... na zadnym etapie pracy Reymonta nad tym utworem nie przyjat brzmienia
wskazywanego przez polskiego historyka. Ze wzgledu na znaczenie, jakie osoba Takeo Hiroshe mia-
ta dla propagandy wojennej, stanowiacej istotny element japonskiej strategii, fakt marginalizowania
postaci japonskiego dowodcy w badaniach historyczno-literackich mozna uznaé¢ za zdumiewajacy.

W przywotywanymw tym artykule wydaniu noweli Reymonta nazwisko ,,Hirose” zapisywane
jest jako ,,Hirosze” i w tej postaci pojawia si¢ w cytatach.

2l R ey m o nt, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 16.

22 Tamze, s. 14.

2 Tamze, s. 15.

24 Tamze, s. 18.
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wej”, ktora pragnie unicestwiania swoich ofiar niejako dla samej $mierci. ,,Ta
straszna kobieco$¢ to zadna ofiary ziemia pozerajaca wiasne dzieci, lubujaca
si¢ w spogladaniu na ich zwtoki, to s¢p i trumna, to migsozercy sarkofag, kto-
rego rozwarta paszcza spoglada pozadliwie, pochtania krople krwi §ciekajacej
z ludzi i zwierzat, ktora zywi si¢ nasieniem krwi, ktora si¢ nim zaptadnia i syci,
by w koncu wyda¢ na §wiat nowe zycie — zycie, jak kazde zycie, przeznaczone
$mierci”®. Dobra matka (ojczyzna-matka) w schemacie dziatania archetypu
manifestuje zatem swoje ciemne oblicze i odrzuca wlasne dzieci, co skutku-
je pozbawieniem ich opieki, a jednoczesnie jest impulsem do rozpoczegcia
procesu ich przemiany, niejednokrotnie zwigzanego z samotna tutaczka, we-
drowka?. Archetyp Wielkiej Kobiecosci cechuje dwubiegunowa struktura, jej
oba komplementarne oblicza uzupetniaja si¢ nawzajem w cyklu zycia, Smierci
1 przemiany. Oblicze pozytywne — matki rodzacej i dajacej zycie — wyraza si¢
w ukierunkowaniu tego, co zrodzone, na wzrost, wydanie plonow. Powrot
do ziemi, lona matki, czyli $mier¢, cho¢ rozumiany jako aspekt negatywny,
jest paradoksalnie jednym z elementow rytmiki cyklu zyciowego, wiecznego
trwania, nieskonczonej ciaglosci bytu, ktorego nadrzedna zasada jest istnienie.
Reymontowska ojczyzna-matka zdaje si¢ realizowac ten schemat. Teoretycz-
nie reprezentuje ona oblicze pozytywne — oczami Japonczykow widziana jest
jako kochajaca, dajaca zycie matka, za ktora nalezy umrzeé¢. Jednocze$nie
jednak w swojej postawie i zadaniach przejawia cechy negatywnego aspektu
Wielkiej Kobiecosci.

By zrozumie¢ ojczyzng jako Wielka Matke w sensie, w jakim pojawia si¢
ona w noweli, nalezy przyjrze¢ si¢ jej relacji do tego, co zrodzita. Postacie
ludzkie, ,,dzieci” ojczyzny, dzielg si¢ w utworze na dwie grupy: dowodcow
i zolierzy. Postacie dowodcow — Kamimury i Hirosego — wyodrebniaja si¢
na tle thumu podwtadnych. Wsrod czynnikow, ktore roznicuja te dwie grupy,
nalezy wskaza¢: mowe, materialnos¢, sprawczos¢ 1 indywidualnosé.

Reymont wyposaza dowddcow w boskie narzedzie — stowo, i to ono nadaje
im charakter podmiotow, w kontrascie do zohierzy, ktérym wydaja oni roz-
kazy. Podwtadni wykrzykuja tylko jedno stowo, jest nim choralne ,,Banza;j!”,
bedace japonskim okrzykiem tryumfu?’, w tekscie pelniace rolg wykrzyknienia
o funkcji bardziej apelatywnej niz konotujacej pojgcie. Brak swobodnych wy-
powiedzi poszczegdlnych zotnierzy i kolektywnos¢ ich glosow sa elementami

3 Neumann,dz cyt., s. 157.

% Zob.M.Jaworska-Witkowska, Nienasycenie i ,,niewygasta Zzywotnos¢” Archetypu
Wielkiej Matki. Misterium ,,rodzqcego tona” jako symbol uniwersalizmu tworzenia, ,,Rocznik Na-
ukowy Kujawsko-Pomorskiej Szkoty Wyzszej w Bydgoszczy. Transdyscyplinarne Studia o Kulturze
(i) Edukacji” 2012-2013, nr 7-8, s. 91-106.

27 Zob. hasto ,,Banzai”, w: The Oxford English Dictionary, t. 1, red. J. Simpson, E. Weiner,
Clarendon Press, Oxford 2000, s. 939.



272 Aleksandra LISZKA

swiadczacymi o ich zespoleniu — rowniez na poziomie obrazowym jawia si¢
oni jako jednolita, widmowa masa, mgla. Mglisto$¢ oddaje wojskowa rze-
czywisto$¢ na dwoch ptaszczyznach — realnej i metaforycznej. Poczawszy od
siedemnastego stulecia, zadymione pola walki stanowily staty element przed-
stawien batalistycznych, co wiazato si¢ z faktem powszechnego wykorzysty-
wania wowczas broni czarnoprochowej, wytwarzajacej w trakcie wystrzatu
gesty dym. (Chociaz pod koniec dziewigtnastego wieku coraz powszechniejsza
stawatla si¢ technologia wykorzystania prochéw bezdymnych, uzycie gazéw
bojowych podczas pierwszej wojny §wiatowej przywrocito i umocnito pano-
ramg zamglonego pola bitwy)?*.

Przedstawiony poziom obserwacji realistycznych laczy si¢ w przypadku
utworu Reymonta z ujeciem metaforycznym: w noweli armia tworzy mono-
lityczny organizm, ktory, niczym chmura, kigbi si¢ 1 dzieli na mniejsze czg$ci,
rozlewa i zaggszcza, ale zawsze jest jednomyslny, zunifikowany, potprzezro-
czysty. Jego identyczne sktadowe — Zotnierze, poruszaja si¢ w jednakowym
rytmie, kierunku 1 maja wspdlny glos. Lad jest roz§piewany, morze rozwrzesz-
czane, dowddcy dysponuja gtosem zardwno wewngtrznym, jak i zewngtrznym,
zohierze sa natomiast niewidzialni, a przez wigkszos¢ akcji — niestyszalni:
»3chodzili do nich [do szalup — A.L.] w glebokim milczeniu niby korowdd
widm zstgpujacych do wspolnego grobu™”. ,,Oczy nieodgadnione i uSmiechy
wity si¢ na ustach pobladtych™. ,Wysiedli z szalup i jak cienie bez szme-
ru rozpelzli si¢ w mrokach™!. | Hirosze przesuwat si¢ jakby wsrod mar’*.
W trakcie ich drogi do celu, ktorym jest Port Artur, mglisto$¢ Zotnierzy zlewa
si¢ z morska mgla, a ich sylwetki ging w ciemnos$ciach. Hirose natomiast
jest przez caty ten czas widoczny — nawet w mroku, w ktorym rozptyngty sig
widma, narrator doktadnie §ledzi jego ruchy. Dzigki zabiegowi temu postacio-
wos¢ bohatera zostaje zachowana, wyrazajac jego czlowieczenstwo, a raczej
nadcztowieczenstwo: boskos¢, ktora oddziela go od widmowej masy.

Obok porownan do mgty, ktore podkreslaja kolektywno$¢ thumu zotnierzy,
w tek$cie pojawiaja si¢ analogie do kamieni: ,,Wszyscy [...] skamienieli”,
,»spadali w morze jak kamienie*. Analogie te podkreslaja ludzki bezwtad,
urzeczowienie, i wzmacniaja cechg milczenia (,,milcze¢ jak glaz, skala”).
W przeciwienstwie do zotierzy dowddcy dysponuja sita indywidualnego gto-

2 Por. G.I. Bro w n, Historia materiatéw wybuchowych. Od czarnego prochu do bomby termo-
Jjadrowej, ttum. R. Trebinski, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 2001, s. 190-197.

¥ Reymont, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 9.

30 Tamze, s. 11.

3 Tamze.

2 Tamze, s. 12.

3 Tamze, s. 7.

3 Tamze, s. 23.
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su i moca podejmowania decyzji, dzigki ktorym przynaleza do sfery niemal
boskiej — wydaja rozkazy i rzucaja ludzmi-kamieniami: ,,A Hirosze, jak bog
ukryty w ciemno$ciach i jak bog nieubtagany, wciaz rzucal ich na $§mier¢. [...]
I tak jeden za drugim, «jak kamienie, r¢ka Boga rzucane na szaniecy, walily
si¢ na dno trupy statkow i ludzi**. Reymont postuzyt si¢ w tym fragmencie
cytatem z wiersza Stowackiego niezgodnie z oryginalnym brzmieniem tego
tekstu®®, a co istotne, w tej wersji wykorzystat go takze w swoim reportazu
z zamieszek podczas rewolucji 1905 roku w Warszawie, zatytulowanym Z kon-
stytucyjnych dni*’ i poprzedzajacym nowelg Ave Patria, morituri te salutant...
Celowo dokonana parafraza rozszerza znaczenie stow pochodzacych z Testa-
mentu mojego. Gest rzucania kamieniami zostaje w niej bowiem ucztowie-
czony — bostwo, wyposazone w tym wyobrazeniu w reke, otrzymuje zarazem
ludzkie cialo, a obraz rzutu kamieniem wykonanego rgka staje si¢ niezwykle
dynamiczny, realistyczny, i moze przywotywaé na mysl jakas form¢ zabawy
bostwa cztowieczym losem. Gest tego rodzaju pojawia si¢ w tekscie niejedno-
krotnie, cho¢by we fragmentach: ,,Hirosze, stojac poza szeregiem, spokojnie
i nieubtaganie rzucatl ich w paszczg $mierci”™; ,,A Hirosze, jak bog ukryty
w ciemnosciach i jak bog nieubtagany, wciaz rzucat ich na $§mier¢”. Pojawia
si¢ tez na poczatku akcji, gdy zotnierze wystani zostaja przez Kamimurg na
misj¢: ,,Szli cicha kohorta piorunéow rzuconych dlonia przeznaczenia™®. We
fragmencie tym to wtasnie rozkaz Kamimury petni rolg ,,dtoni przeznacze-
nia”; wydawszy go, dowodca znika z fabuly, a pozostaje w niej w tej roli
jedynie Hirose. Juz jednak 6w krotki fragment, w ktorym Kamimura pojawia
si¢ w tekscie, pozwala stwierdzi¢, ze obu dowodcow cechuja podobne atry-
buty boskos$ci. Mimo ze Kamimura nie zostaje bezposrednio przyréwnany do
bostwa, jego rozkazy wciaz uosabiaja ,,dton przeznaczenia”, a moc wladania
,,kohorta piorundw” przywotuje na mysl atrybuty bogdéw uranicznych réznych
religii (Zeusa, Peruna, Thora, wedyjskiego Indry czy wystepujacego w shintd
Raijina). Tak jak bogowie i Kamimura, moca wydawania rozkazow btyska-
wicowych dysponuje réwniez Hirose: ,,Hirosze widdt wyprawe z nieulgkta
pewnoscia, [...] podawat niekiedy sygnaly, ktore btyskawicami rozpruwaty
ciemnice™!.

3 Tamze, s. 21.

6 LA kiedy trzeba, na $mier¢ ida po kolei, / Jak kamienie, przez Boga rzucane na szaniec”.
J. Stowac ki, Testament moj, w: tenze, Wiersze, oprac. J. Brzozowski, Z. Przychodniak, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 2017.

37 Zob. W.S. R e y m o n t, Z konstytucyjnych dni. Notatki, w: tenze, Pisma, t. 14, Nowele,
cz. 4, red. A. Bar, Gebethner i Wolff, Warszawa 1950, s. 48.

¥ Ten ze, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 20.

¥ Tamze, s. 21.

40 Tamze, s. 8.

4 Tamze, s. 14.
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Nierowno$¢ migdzy zotnierzami a ich dowddca ujawnia si¢ w sposdb
najbardziej wyrazny we fragmentach konczacych dzieto. Smieré zwyktych
zotnierzy ukazana zostaje przy wykorzystaniu wartosci estetycznie ostrych,
to poetyka turpistyczna. Postacie, mimo ich wczesniejszej mglistosci, na mo-
ment materializuja si¢, chwilowo przywdziewaja ciala, by te mogly nastep-
nie zosta¢ rozszarpane, ukazujac petng obrzydliwo$¢ $mierci na polu walki
(,,czolgajac si¢ wsrod szczatkow ciat i pociskoOw™*?; ,,co chwila wznosily si¢
w powietrze okrwawione strzgpy ciat, drzewa i stali”**). Rozszarpane zwloki
ponownie tworza jednolita mase, stapiaja si¢ ze soba 1 z otoczeniem — z materig
stali, drewna, amunicji i zywiotow. Pojawiajaca si¢ materia ludzkich ciat to
cielesnos¢ rozcztonkowana, pozbawiona indywidualno$ci, wkomponowana
w otoczenie. Podobnie jak wczesniejsza scena, w ktorej ,,mglistos¢” postaci
likwidowata ich indywidualnos$¢, niejako roztapiajac je w powietrzu, obraz
ten oddaje monolityczna strukturg wojskowego kolektywu: ,,Juz trupy i ranni
sptywali... juz $mier¢ konczyta swoja kosbg niemitosierna. A tylko na rejach
ostatniego masztu, pod stoneczna, poszarpana bandera, tulila sig jeszcze gars§¢
niedobitkow™#. Walczacy, ktorzy przetrwali, tula si¢ do siebie, tworzac jedna
masg, a umarli sptywaja, stanowiac co$ na ksztatt trupiej magmy, powstatej po
wybuchu wulkanow — branderow: ,,Brandery staly si¢ juz jakby wulkanem, bo
co chwila wybuchaty stupami ognia i zelaza™.

,Ludzie marli dokota, padajac jak drzewa podarte, walili si¢ trupami na
stosy jeszcze drgajace, spadali w morze jak kamienie, wili si¢ w kaluzach
krwi, w kupach ciat straszliwie poszarpanych, ale pozostali, porwani bojowa
wichura, oslepli w dymach, pijani szalenstwem mordu, walczyli do ostatniego
tchu, walczyli juz bez pamigci, o Smier¢ tylko i mestwo™*®. Akcja okreslana
w tekscie jako boj w rzeczywistosci nie jest walka, a rzezig — zaplanowang
ofiara. Ostrzat artyleryjski w wigkszym stopniu przypomina interwencj¢ bo-
ska w postaci ognia i wichru zestanych z niebios niz walkg z przeciwnikiem.
Ciala tworza zas$ stosy ofiarne. ,,Zatrzg¢sta si¢ ziemia, fale jety si¢ miotac i wy¢
niby bydlgta ogarnigte strachem, a wzburzone ciemnosci dygotaly nieustan-
nymi btyskawicami, bo juz ze wszystkich wzgorz bity armaty, gruchotaly
kartaczownice, sypiac ggstym, Smiertelnym gradem, a wstrzasajace ryki dzial
oblgzniczych rozlegaty si¢ co chwila i co chwila z dzikim $wistem 1 warko-
tem przelatywaty kloce stalowe, i co chwila straszliwy trzask, jakby tysiace
piorunéw, rozdzieral powietrze, a morze od pegkajacych w gigbiach pociskow

4 Tamze, s. 23.
4 Tamze.

4 Tamze, s. 24n.
4 Tamze, s. 23.
4 Tamze.
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tryskato wulkanami”’. Opisy przywotujace podobne obrazy pojawiaja si¢
w tekscie jeszeze kilkukrotnie, gdy brandery wstepuja w nieokietznany zywiot,
ktéry unicestwia je potega ognia.

W wyobrazeniach zwiazanych z archetypem Wielkiej Matki przeprawa
i ofiarna $mier¢ powinny prowadzi¢ do przemiany i odrodzenia; powinna to
by¢ $mier¢ wyzwalajaca. Jednakze w noweli Reymonta $mier¢-kochanka
umozliwia tego rodzaju akt jedynie w przypadku dowodcy, zwyczajni zotnie-
rze przepadaja bez §ladu. W ich przypadku zgon to $mier¢ totalna, to $mier¢,
ktora nie umozliwia wzrostu, rozmnozenia czy odrodzenia; sg oni tytulowymi
morituri, poprzez ktérych misj¢ ojczyzna nie realizuje cyklu ptodnosci i zycia
— po prostu posyta ich na §mier¢. Co wigcej, wprawdzie skierowanie na Smierc
przez Wielka Matke stanowi nieodtaczny element cyklu zycia, w noweli oj-
czyzna-matka kieruje jednak Zotierzy ku zgonowi przedwczesnemu. ,,A oni
przechodzili niemym szeregiem, dumni, mtodzi”*. To takze zgon nieuzasad-
niony: ,,Oto na jej glos $wigty podniost si¢ ofiarny hufi z u§miechem szczgscia
idzie na boj nieublagany, na $mieré¢ pewna, na zatratg...”*. ,,Wality si¢ na dno
trupy statkow i ludzi; jeden za drugim umieraty rado$nie dla ojczyzny dalekie;j,
jeden za drugim ktadly si¢ stosem bohaterskim, szty w przepasci ze straszli-
wym majestatem poswigcen i obowiazku™’. Zabieg literacki polegajacy na
osadzeniu celu akcji noweli w sadystycznej potrzebie ojczyzny-matki, ktora
nie dostrzega podmiotowosci zothierzy, stuzy odkryciu przed czytelnikiem,
jaki faktycznie jest status ,,dzieci” ojczyzny. Turpistyczno-ekspresjonistycz-
ny obraz umierania ttumu zestawiony zostat w noweli Reymonta z glgboko
zakorzenionym w wyobrazni Mtodej Polski sensualnym ujgciem $mierci jako
zespolenia z kochanka, ktére prowadzi do ukojenia i wolnosci®'. ,,Smier¢ nisz-
czaca i $Smier¢ wyzwalajaca — pisze Antonina Lubaszewska — to dwie mozliwo-
$ci uymowania znaczenia tej sytuacji granicznej w literaturze Mtodej Polski”*2.
Ciekawe jest jednak wystgpowanie obu tych motywow w obrgbie jednego
dzieta, wprowadzajace kontrast, ktory nie pozostaje bez znaczenia. Stuzy on
przede wszystkim uwydatnieniu nierownosci ludzi-zotierzy 1 bogdw-dowod-
cOw, nieustannie sygnalizowanej w ten sposob przez Reymonta.

Tylko bowiem dowodca zdaje si¢ prawowitym, umilowanym synem ojczy-
zny-matki — wskazuje na to sposob przedstawienia $mierci Hirosego. Jako bog
wojny, ginie on $miercig piekna, tagodna, wyczekiwana, ktéra przynosi roz-

47 Tamze, s. 20n.

4 Tamze, s. 8.

4 Tamze,

30 Tamze, s. 21.

St Por. K. Wy k a, Modernizm polski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1968, s. 92-101.

2 A Lubaszewsk a, Zycie — Smierci doskonalosé¢. Mtodopolska antropologia $mierci
i literacki swiat wartosci, Wydawnictwo UJ, Krakow 1995, s. 117.
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kosz, ukojenie 1 apoteozg: ,,A on opadat zwolna, woda chwytata go za nogi, ze
wdrapat si¢ na szczyt masztu i przywiazal szczatkami bandery, ale woda pod-
nosita si¢ wciaz, nieubtaganie, byta mu juz po pas... podnosita si¢ do piersi...
pluta mu w twarz... wspinata si¢ do ramion... lizata po szyi... i do ust jeta siggac
lodowatym, gorzkim pocalunkiem... na oczy ktadta zielone, chtodne ptetwy...
i szemrata mu jakas piesn... kojaca piesn zapomnienia...”>. Dowddca nie ginie
$miercia zolnierza, ale umiera niczym kochanek. Po ztozeniu krwawej ofiary
ze swoich ludzi bég wojny dopelnia jej osobiscie — w erotycznym zblizeniu ze
$miercig-kochanka. Hirose staje si¢ przedmiotem namigtnosci zantropomor-
fizowanej morskiej toni, jej sensualny ruch, symbolizowany przez rytmiczne
wspinanie si¢ i pocatunki, prowadzi go do absolutnego uwolnienia, odprgze-
nia, rozptynigcia w niebycie. Orgazm i $mier¢ tacza stare analogie, ktore jezyk
francuski dobrze ujmuje w znanym wyrazeniu ,,la petite mort”. W jezykowym
obrazie §wiata odzwierciedla ono zwiazek migdzy doswiadczeniem orgazmu
1 okresem refrakcji (fazy niewrazliwos$ci na bodzce) a wyobrazeniami $mierci
jako rozbtysku ostatecznego spetnienia, po ktorym nastgpuje zanik bytu i mrok
nieskonczono$ci. Moment $mierci Hirosego to ekstaza w plomiennym $wie-
tle stonca, zakonczona odlotem w nieskonczonos¢ i zatonigciem w morskich
odmetach. ,,Spojrzat z uniesieniem w t¢ plomienna, przenajswigtsza twarz,
niby w boze, mitosierne oblicze, i oczy jego zatrzepotaty si¢ jak ptaki, strze-
lity btyskawicami szczg$cia i dzigkczynien i polecialy lotem niesmiertelnym
w nieskonczono$¢™>.

Potaczenie figur Erosa i Tanatosa wskazuje na tendencj¢ wyobrazni cha-
rakterystyczna dla Mtodej Polski, w przypadku tekstow o charakterze mar-
tyrologicznym nie jest to jednak zabieg powszechny. Tymczasem w noweli
Reymonta akt tanatyczno-erotyczny stanowi zarazem radosne misterium ofiar-
ne, a posta¢ Hirosego — przez jego seksualne zjednoczenie ze Smiercig-kochan-
ka (ojczyzna-matka) — realizuje archetyp syna-kochanka. Potaczenie rol syna
1 kochanka w relacji do matki taczy si¢ — wedlug Neumanna — z dominacja
Wielkiej Matki, z jej pierwotnos$cia, odwiecznym istnieniem, samowystarczal-
nos$cia oraz sita tworzenia, a zatem z rodzeniem. Okrutna Matka uwodzi syna
1 popycha go do samounicestwienia, do ofiary fallicznej: ,,Zaplodnienie Wiel-
kiej Matki zaktada $mier¢ mezczyzny |[...] plodno$¢ Matki Ziemi warunkuja
$mier¢, zabijanie, kastracja i ofiara™. Smieré towarzyszaca temu aktowi wiaze
si¢ rowniez z niewystarczajaca dojrzaloscia syna-kochanka, ktéremu brakuje
sity, aby zroéwnowazy¢ moc Wielkiej Kobiecosci®®. ,,Mtodzi mezczyzni, kto-

3 R eymont, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 25.

3 Tamze, s. 25.

3 E.N e um an n, The Origins and History of Consciousness, Princeton University Press,
Princeton 1973, s. 67. O ile nie wskazano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — A.L.

%6 Por. tamze.
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rych Wielka Matka wybiera na swoich kochankow, moga ja zaptodni¢, moga
nawet by¢ bogami ptodnosci, ale faktem jest, ze sa oni jedynie fallicznymi
natoznikami Wielkiej Matki, trutniami stuzacymi krolowej pszczot, ktore sa
zabijane, gdy tylko wypelnia swoj obowiazek zaptodnienia™’. Tym samym za-
czyna si¢ w noweli Reymonta ujawnia¢ oblicze $mierci-kochanki. Spetnienie
ofiary umozliwi dalszy ped zycia, wzejdzie wowczas stonce, symbolizujace
jednoczesnie zmartwychwstanie i odrodzenie ojczyzny. Oba oblicza ojczyzny
pozostaja ze soba skorelowane, to pozytywne jest jednoczes$nie negatywnym
— 1 odwrotnie. Symbolika solarna (ogniowa) przewaznie kojarzona jest z za-
sada meska’®, w dziele Reymonta ujawnia si¢ jednak zarazem jako pozytywny
aspekt ojczyzny-matki, zwiazany przy tym rowniez z symbolami narodowymi
Japonii, a takze z polska symbolika niepodlegtosciowa, na ktora sktadaja si¢
obrazy §witu, jutrzenki i porannej zorzy (,,wolno$ci btyszczy zorza™, ,ju-
trzenka swobody”®), przekazujace nadziej¢ na narodowe zmartwychwstanie,
odrodzenie polskiej panstwowosci®'.

Umotywowanie 1 przebieg cyklu zycia 1 $Smierci w utworze prowadza do
refleksji nad sensem $mierci — ofiary za ojczyzng. W ujgciu archetypowym jej
celem jest przemiana i odrodzenie, tymczasem w narracji Reymonta po zwy-
ktych zotnierzach nie zostaje nic, ich ,,nagroda” jest odejscie w zapomnienie,
calkowite unicestwienie, rozptynigcie si¢ w wodnistym niebycie po wykonaniu
misji. W obliczu ofiarnej $mierci zostaja przez ojczyzng-matke osieroceni,
osamotnieni. Ostatnie stowa utworu, ,,Wszystko si¢ skonczyto”®?, przetamu-
ja podniosty nastroj zgonu Hirosego: ,,Spictrzone fale porwaty go w odmety
i poniosty na zielonych grzbietach ku stonicu, do ojczyzny dalekiej...”®.

W opisie starcia pod Port Artur obserwujemy splatanie si¢ ekspresjonistycz-
no-turpistycznego obrazowania z wrgcz przesadna retoryka patetyczna, ktora
eksponuje gornolotne motywacje zotnierzy, ,,uszlachetnia” walke, pozostajac
jednoczesnie w kontrascie z potwornos$cia. Zabieg ten stanowi z jednej strony
syntez¢ pobrzmiewajacych w roku 1905 podniostych nastrojow rewolucyj-
nych. Z drugiej strony kontrastowos¢ ta i przetamanie ekspiacji Hirosego od-

37 Tamze, S. 68.

8 Zob. J.E. Cirlot, hasto ,,Stonce”, w: tenze, Stownik symboli, thum. 1. Kania, Znak, Kra-
kow 2012, s. 373-376.

¥ J.Stowacki, Hymn, w: tenze, Wiersze, red. J. Brzozowski, Z. Przychodniak, Ossolineum,
Wroctaw 2017, s. 56.

0 A.Mickiewicz, Oda do mlodosci, w: tenze, Wiersze, oprac. C. Zgorzelski, Czytelnik,
Warszawa 1979, s. 16.

! Zob.S.Niebrzegowska, hasto ,Jutrzenka”, w: Sfownik stereotypdw i symboli ludowych,
t. 1, Kosmos, cz. 1, Niebo, swiatla niebieskie, ogien, kamienie, red. J. Bartminski, Wydawnictwo
UMCS, Lublin 1996, s. 221-226.

0 R ey m ont, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 26.

% Tamze.
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miennym stylistycznie podsumowaniem: ,,Wszystko si¢ skonczyto”, wskazuja
na ironig, ktoéra najmocniej wybrzmiewa w konczacym utwor wykrzyknieniu,
z jednoczesnym zawahaniem, sygnalizowanym przez wielokropek: ,,Ave Pa-
trial...”®. Interpunkcja tej frazy jest wewngtrznie sprzeczna. Krzyk i zawaha-
nie nie moga wystgpowa¢ w mowie rownoczesnie, a ewentualna niepewnos¢
moze by¢ co najwyzej wynikiem btyskawicznej refleksji post factum. Krzyk
jest ekspansja, wykrzyczane stowa maja dotrze¢ jak najdalej, obja¢ wigkszy
fragment przestrzeni niz zwykta mowa. Zawahanie — przeciwnie — stanowi
wyraz regresji, co$ zostaje wypowiedziane z jednoczesnym zastrzezeniem
prawa do wycofania stow. Dlatego krzyk i zawahanie, ekspansja i regresja, nie
tacza si¢ w naturalnej mowie. Wykrzyknienie, ktoremu towarzyszy zawahanie,
jest forma teatralng o silnym wydzwigku ironicznym, zabarwionym gorycza
1 smutkiem.

Pesymizm tego wyrazenia wzmacniaja dwa wczesniejsze zdania: ,, Wszyst-
ko sig skonczyto. I pomarli na swoich trumnach-branderach; umarli wszyscy
co do jednego”®. Ze wzgledu na inicjalna pozycje stow ,,wszystko” i ,,wszy-
scy” akcent w tych zdaniach pada wlasnie na nie. Wskazuja one zatem na
koniec pewnej catosci, na $mier¢ caloksztattu rzeczywistosci. Razem zamykaja
opowies¢, ktora zostata wyczerpana, zakonczona, a jednocze$nie na nowo
otwieraja dzieto, jesli wielokropek, obecny we frazie-taczniku ,,Ave Patria...”
uzupetnimy pozostata czgscia tytutu: ,,morituri te salutant”. Zabieg ten ujawnia
powtarzalnos¢ calego cyklu, wskazuje na nieprzerwane i (co gorsza?) iden-
tyczne przetaczanie si¢ kota historii.

Owa wymiana, dokonujaca si¢ w postaci krwawej ofiary, miedzy kobie-
cymi bostwami — obliczami Ojczyzny (lac. patria), w ktorej ojczyzna-matka
posyta na $mier¢ to, co zrodzita, moglaby stanowi¢ literacka realizacj¢ cyklu
wiecznego trwania, lecz jesli dostrzezemy w niej $mier¢ totalna Zzotnierzy
(bez mozliwosci ich odrodzenia), okaze si¢ ona zaprzeczeniem tego cyklu.
Dowddca, ktory — w przeciwienstwie do podwtadnych, prowadzonych przez
niego na rzez — ma status bostwa, jest jednoczes$nie posrednikiem. Sktadajac
krwawa ofiarg, sam sktada siebie w ofierze, ale, co istotne, przechodzi przez
nia inaczej: jako wybraniec, syn-kochanek, bog wojny®. Smier¢ jest dla niego
stanem przejsciowym, umozliwiajacym ekspiacjg, a wigc dopetnieniem cyklu
wiecznego trwania. Obecna w tytule utworu Reymonta oczywista aluzja do

¢ Tamze.

¢ Tamze.

¢ Fakt ze historyczny pierwowzor tego bohatera, Takeo Hirose, zostat po$miertnie uhonoro-
wany tytutem boga wojny i ze identycznym mianem okreslano w kulturze polskiej Napoleona, mogt
wplynaé na wyobraznig poetycka Reymonta, tworzac wyobrazenie dowodcy jako charyzmatycznego
i potgznego, potboga, nadcztowieka. To wizerunek charakterystyczny dla powszechnego postrzega-
nia bohater6w historycznych, jednostek, ktore szczegolnie wptyngly na bieg dziejow.
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zawolania gladiatoréw: ,,Ave Caesar, morituri te salutant”, zapowiada nieludz-
ka zabawe bogow, polegajaca na igraniu z ludzkim losem. Ojczyzna-matka to
okrutna i1 kaprys$na bogini, ktora delektuje si¢ rozgrywkami na arenie dziejow.
Czerpie sadystyczna rozkosz z meczenstwa i ofiar sktadanych ku jej czci. Jaki
jest zatem sens poswigcenia si¢ dla niej?

Przemilczenie stow ,,morituri te salutant” w konkluzji utworu nie tylko
tworzy jego klamre, ale tez uwydatnia aspekt historycznej niepamigci o pod-
rzednych zotnierzach, ich ,,chwalebnych zgonach”, jak ukazuje je patetycz-
no-patriotyczna narracja. W dziele Reymonta stanowia oni jedynie przedmiot
rozrywki bogoéw wojny i ojczyzny. Pamig¢¢ moze pozostac tylko po dowddcach
1to ona jest zrodlem ich apoteozy — nieSmiertelnosci. Tacy bogowie — jak za-
uwaza Reymont — sktadaja swoim ojczyznom-matkom, swoim wojnom i swo-
im kochankom krwawe ofiary z miliondw ludzkich istnien, ktore ostatecznie
okazuja si¢ jedynie historyczna mgla, statystka: ,,Byto ich stu dwudziestu™®’.

Dowddca Hirose ukazywany jest w noweli jako samotna jednostka stojaca
w opozycji do thumu, ktérym steruje. Tymczasem faktycznie wyobcowani
sa zolierze, masa poborowa, ktéra mimo swojej liczebnos$ci zostanie przez
Ojczyzng ,,porzucona”, pozostawiona w samotnosci. Konsekwencja Smierci
dowddcy jest jego ekspiacja — pozostaje on w wiecznej pamigcei, ,,powraca’ do
Ojczyny, réwniez jako zespolu wyobrazen patriotycznych, ktore symbolizuje
wystrzelenie jego duszy ku gorze, w strong stonca. Mimo ze ,,spigtrzone fale
porwaly go w odmety”, w opisie jego $mierci kilkukrotnie podkreslony jest ruch
wstgpujacy. Nie umiera on przy tym samotnie, lecz jako kochanek Ojczyzny.
Zolnierze natomiast w chaosie starcia ,,sptywaja”, tworzac podwodne stosy
— zbiorowe mogity, a ich duchy zostaja na wieczno$¢ uwigzione w podwodne;j
przestrzeni, w symbolicznych letejskich wodach zapomnienia, na co wskazuje
postrzeganie polegtych w kategoriach statystycznych i kolektywnych. Wszyst-
ko to prowadzi do specyficznego rodzaju samotnosci po$miertnej Zotnierzy,
opartej na zapomnieniu o nich. Praktykom zatobnym zwykle towarzyszy oba-
wa zwigzana z samotno$cia zmartego i potrzeba jej zapobiegania. Ujawnia sig¢
ona zardwno na ptaszczyznie jezykowej, gdzie pojawiaja si¢ sformutowania
takie, jak ,,towarzyszenie w ostatniej drodze”, ,,opieka nad grobem” czy ,,obec-
no$¢ zmartego”, jak i w wyobrazeniach ludowych, ktorych przedmiotem sa
samotnie btakajace si¢ dusze pokutujace. W ten sposob po stronie zyjacych
rodzi si¢ potrzeba podtrzymywania pamigci o zmartych. Nowela Reymonta
przywoluje w jakims$ sensie casus Antygony, zasade, ze zmartemu nalezny jest
godny pochowek, a w polskiej wyobrazni narodowej — symboliczny brzozowy
krzyz, pomnik pamigci. W retoryce polityczno-historycznej pamigé o czy-
nach bohaterskich obejmuje wybrane jednostki i najczesciej sa to dowddcy.

¢ R ey m ont, Ave Patria, morituri te salutant..., s. 9.
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Reymont, ktoremu bliska byta perspektywa ludowa, zauwaza jednak tragizm
anonimowosci prostego zotnierza, prowadzacy do jego samotno$ci post mor-
tem w zbiorowej mogile, a przede wszystkim wtedy, gdy nie ma on mogity,
gdy pozbawiony zostal rytuatu pogrzebowego i nikt nie towarzyszyt mu do
miejsca wiecznego spoczynku ani nikt o to miejsce nie dba.

Wielowarstwowos¢ utworu Reymonta w jakim$ sensie oddaje rozne
spojrzenia na konflikty zbrojne — od zakorzenionej w romantyzmie postawy
narodowo-patetycznej po materialistyczno-egzystencjalng refleksj¢ nad po-
tozeniem jednostki i jej relacja do ludzkiej masy. Takie podej$cie ma swoje
zrodlo w empatycznej wyobrazni Reymonta, ktory jako doskonaty obserwator
1 cztonek wielu kregdw spotecznych przygladat sig¢ rzeczywisto$ci z réznych
perspektyw, niejednokrotnie catkowicie odmiennych. Jesli bowiem utwor
czytany jest przez pryzmat symboliki narodowej i patriotycznej, perspektywa
masy poborowej — w istocie tak zdumiewajaco wymowna — pozostaje wlasci-
wie ukryta.

Na sposob widzenia konfliktu zbrojnego przez Reymonta niewatpliwie
wptynat réwniez dwczesny rozwoj prasy i fotografii. Publikowane relacje ze
star¢ zbrojnych, w tym doniesienia z waznej dla Polakow i Polek wojny rosyj-
sko-japonskiej, przyblizaty ludziom rzeczywistos¢ frontu. Drastyczne zdjecia
ofiar i pol bitewnych przerazaty, ale jednoczesnie sktanialy do spojrzenia na
wojng w oderwaniu od politycznej statystyki i gloszonych bezrefleksyjnie
ideatow.

Dzialanie wyobrazni patriotycznej Reymonta w utworze Ave Patria, mo-
rituri te salutant... przesSledziliSmy w oparciu o analizg sylwetek dowodcow
1 ambiwalencji oblicza ojczyzny w relacji do bohatera zbiorowego, czyli zot-
nierzy. Wyobraznia ta opiera swoja uniwersalno$¢ na mysleniu mitotworczym
1 archetypowym. Obraz ojczyzny, zakorzeniony w wyobrazeniach Wielkiej
Matki, z jednej strony realizuje zalozenia tego archetypu, z drugiej za$ go prze-
famuje — Reymontowska ojczyzna nie jest matka calego narodu, a jedynie matka
wybrancow. Przenikanie si¢ tych motywow, brak jednoznacznos$ci i wielo-
warstwowos$¢ refleksji sprawiaja, ze utwor Reymonta pod pozorng warstwa
patetycznej pochwaty bohaterstwa Japonczykow prowadzi do przenikliwej
refleksji nad zagadnieniem ojczyzny, losem masy poborowej i niesprawiedli-
woscia spoteczna.
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Tekst stanowi interpretacje noweli Wiadystawa S. Reymonta Ave Patria mo-
rituri te salutant... oparta na dostrzezeniu w Reymontowskiej wyobrazni ar-
chetypu Wielkiej Kobiecos$ci opisanego przez Ericha Neumanna. Analizowana
nowela przedstawia atak japonskich branderé6w na Port Artur w trakcie wojny
rosyjsko--japonskiej i prezentuje relacje cztowiek—ojczyzna. Podobnie do ar-
chetypowej Wielkiej Matki, ojczyzna ma w noweli Reymonta dwa oblicza —
matki dobrotliwej 1 matki okrutnej, ktére ujawniaja si¢ odpowiednio w relacji
do zotnierzy i do ich dowddcow. W dziele nie zostal jednak ukazany konflikt
zbrojny ani przeciwnik — atak na Port Artur przypomina ofiarg nieuzasadniona.
Prowadzi wigc do refleksji, wyrastajacej z tytutu Ave Patria, morituri te salu-
tant..., nad pojmowaniem wojny jako prowadzonej przez dowddcow i ojczyzng
zabawy, ktorej przedmiotem sa zolierze, masa poborowa. W tekscie artykutu
szczegdtowo przeanalizowane zostalo rowniez kontrastowe ujgcie zotierzy
1 dowddcow, ktore ujawnia si¢ na ptaszczyznie audialnej (milczenia i mowy)
oraz wizualnej (unifikacji 1 indywidualizacji). Wydobywa je rowniez analiza
funkcjonowania kategorii ofiary: w przypadku dowodcoéw ofiara prowadzi do
ich deifikacji, a w przypadku zohierzy do zatracenia i samotno$ci post mor-
tem. Artykut przedstawia zatem Reymontowska refleksj¢ nad zagadnieniem
ojczyzny i losem Zohierzy.

Stowa kluczowe: ofiara, wojna, Wielka Matka, ojczyzna-matka, samotnosc,
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Aleksandra LISZKA, The Motherland—A Cruel Mother: “Ave Patria, morituri te sa-
lutant...” by Wladystaw S. Reymont
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The paper offers an interpretation of Wiladystaw S. Reymont’s “Ave Patria,
morituri te salutant...” with a view to the ways in which the short story mani-
fests the workings of The Great Feminine Archetype, as scrutinized by Erich
Neumann. The work in question describes the attack of Japanese blockships
at Port Arthur during the Russo-Japanese War of 1904—-1905, highlighting the
relationship between human beings and their motherland the text embraces.
Like the archetypical Great Mother, the motherland manifests a duality: it can
show the face either of a good mother or of a cruel one, which is demonstrated
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in her attitude to the commanders and the soldiers, respectively. However, the
story depicts neither an actual armed conflict nor an actual enemy, the attack
at Port Arthur suggesting an unreasonable sacrifice on the part of the soldiers
instead. Thus the plot inspires reflection—suggested already by the short story’s
title—on war as a form of playground for both the commanders and the moth-
erland, where the lives of the soldiers, conceived of as human mass, are at
stake. The paper also provides a detailed analysis of the contrasting portrayals
of the soldiers and the commanders in the text which can be seen on the audial
and visual levels (silence as opposed to speech; unification as opposed to in-
dividuation). The contrast in question also comes to light in an analysis of the
difference between the two groups in their offering of life which, in the case
of the commanders, results in a deification, and, in the case of the soldiers, is
tantamount to oblivion and loneliness in death. Thus the paper addresses also
Reymont’s concepts of the motherland and of the soldiers’ lot in life.

Keywords: sacrifice, war, Great Mother, motherland, loneliness, Ave Patria,
Wiadystaw S. Reymont

Kontakt: Instytut Literaturoznawstwa, Uniwersytet Slaski, ul. Uniwersytecka 4,
40-007 Katowice, Poland
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OKOLICE MILOSZOW

Monumentalna praca zbiorowa Rodzi-
na Mitoszow i rody pogranicza polsko-li-
tewskiego. Studia' pod redakcja naukowa
Andrzeja Baranowa, Jarostawa Lawskiego
1 Anny Romanik stanowi poktosie migdzy-
narodowej konferencji naukowe;j ,,Bilin-
gwizm w Europie Srodkowo-Wschodnie;j.
Literatura, jezyk, kultura” zorganizowane;j
w dniach 8-9 listopada 2019 roku w Wil-
nie. Nalezy wspomnie¢, ze wczesniejsze
konferencje, ktore odbyly si¢ w ramach
cyklu ,,Bilingwizm w Europie Srodkowo-
-Wschodniej. Studia”, réwniez zakonczo-
ne wartosciowymi publikacjami w for-
mie tomoéw zbiorowych, miaty miejsce
w roku 2015 (,,Dwujgzyczni pisarze pol-
scy 1 litewscy. Zagadnienia bilingwizmu
w kulturze polskiej i litewskiej. Literatu-
ra — kultura — jezyk™)? oraz w roku 2017
(,,Dwujezyczni pisarze litewscy i polscy
XIX i XX wieku. Perspektywa kompara-
tystyczna. W kregu inspiracji Mickiewicza

' Rodzina Miloszéw i rody pogranicza
polsko-litewskiego. Studia, red. nauk. Andrzej
Baranow, Jarostaw fLawski, Anna Romanik,
Wydawnictwo Temida 2, przy wspotpracy Wy-
dziatu Filologicznego Uniwersytetu w Bialtym-
stoku, Bialystok-Vilnius 2022, ss. 545.

2 Zob. Zagadnienia bilingwizmu, red. L. Za-
bielski, Wydziat Filologiczny Uniwersytetu
w Bialymstoku — Wydawnictwo Prymat, Bia-
tystok—Vilnius 2017.

i Baranauskasa”)®. Recenzowana ksiazka,
podobnie jak weze$niej wydane tomy, uka-
zuje si¢ w prestizowej i cenionej w $rodo-
wisku humanistycznym serii wydawniczej
,,Colloquia Orientalia Bialostocensia”, kto-
rej zadaniem jest publikowanie materia-
tow zrodtowych i prac naukowych doty-
czacych szeroko rozumianego dziedzictwa
europejskiego Wschodu. Warto takze od-
notowac, ze konferencj¢ w roku 2019 zor-
ganizowaly Katedra Badan Filologicznych
»Wschod—Zachod” Uniwersytetu w Bia-
tymstoku, wilenska Akademia Edukacji
Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kow-
nie oraz Ksigznica Podlaska im. Lukasza
Gornickiego w Biatymstoku, a dwudnio-
we obrady zyskaly wsparcie z programu
Ministerstwa Edukacji i Nauki pod na-
zwa ,,Regionalna Inicjatywa Doskonato-
$ci”, realizowanego w latach 2019-2022
w dyscyplinach jezykoznawstwo 1 litera-
turoznawstwo na Wydziale Filologicznym
Uniwersytetu w Biatymstoku. W urzeczy-
wistnienie projektu, ktérego owocem jest
recenzowana ksigzka, zaangazowato si¢
okoto czterdziestu uczonych z Litwy, Pol-
ski i Ukrainy (w tym polonisci i lituanisci,
kulturoznawcy, bibliotekoznawcy, rusy-
cysci, ukraini$ci i medioznawcy), a gtow-
nymi koordynatorami tego wydarzenia

3 Zob. tom: Bilingwizm w Europie Srodko-
wo-Wschodniej, ,,Bibliotekarz Podlaski” 2019,
nr 2(43).
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byly Wydzial Filologiczny Uniwersytetu
w Biatymstoku oraz Akademia Edukacji
z Wilna, stanowiaca czg$¢ Uniwersytetu
Witolda Wielkiego w Kownie.
Wspominam na poczatku o tych for-
malnych kwestiach, aby podkresli¢ mig-
dzynarodowy oraz interdyscyplinarny cha-
rakter omawianej publikacji, ktora dosko-
nale wpisuje si¢ w wieloletni juz i nie-
ustannie poszerzany przez organizatorow
nurt badan humanistycznych w ujeciu
interdyscyplinarnym oraz komparatysty-
cznym, realizowanych na pograniczu pol-
sko-litewsko-biatorusko-rosyjskim. O ile
dwie pierwsze konferencje i towarzyszace
im publikacje naukowe, bedace poktosiem
ozywionych dyskusji humanistow polskich,
litewskich, biatoruskich i ukrainskich do-
tyczyly w przewazajacej czesci kwestii
literackich (rozpatrywanych w aspekcie
literaturoznawczym 1 jezykoznawczym),
to w przypadku konferencji zorganizowa-
nej w Wilnie jesienia 2019 roku nastapito
dosé¢ zasadnicze przeformutowanie para-
dygmatu badawczego w kierunku szeroko
rozumianej komparatystyki kulturowe;j.
Przedmiotem obrad i podjetych wczesniej
badan staly si¢ nie tylko dzieta literackie,
ale takze rozliczne zagadnienia historycz-
ne, spoteczne, polityczne, kulturowe, etno-
graficzne czy regionalistyczne, w punkcie
wyj$cia zwiazane z polsko-litewska rodzi-
na Mitoszow, w szczegolnoscei z jej dwoma
najwigkszymi przedstawicielami — Oska-
rem Wtadystawem (dyplomata, klasykiem
literatury litewskiej 1 francuskiej) oraz
Czestawem (najwigkszym polskim poeta
dwudziestego wieku i laureatem Literac-
kiej Nagrody Nobla). W efekcie powstata
publikacja bogata w swej réznorodnosci:
tematycznej, metodologicznej i jezykowej
(warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze zna-
lazly si¢ w niej nie tylko artykuly pisane
po polsku, ale takze po ukrainsku i rosyj-
sku). Wspolnym mianownikiem zebranych
w niej tekstow jest plodna poznawczo
préba przypomnienia (,,odpomnienia’)

1 opisania wybranych aspektéw ogromnej
czasoprzestrzeni historyczno-kulturowej
obejmujacej zasadniczo granice Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego sprzed pierwszego
rozbioru Rzeczypospolitej Polskiej w ro-
ku 1772, aniekiedy te granice przekracza-
jacej. Jarostaw Lawski nazywa tg mityczna
czasoprzestrzen najwazniejszym fantazma-
tem Pierwszej Rzeczypospolitej — figura
utraconego wskutek rozbioroéw, rewolucji
1 dwoch wojen §wiata, ktory ma (miatby)
powroci¢ kiedy$ w innej formie...

Cato$¢ omawianej publikacji skta-
da si¢ ze ,,Wstepu” autorstwa Jarostawa
Lawskiego (zob. s. 19-25) oraz czterech
wydzielonych czgsci tematycznych, za-
tytutowanych odpowiednio: ,,O rodzinie
Mitoszow” (zob. s. 27-126); ,,0 tworczo-
sci Mitoszow™ (zob. s. 127-238); ,,0 ro-
dach polsko-litewskich” (zob. s. 239-384);
,»O kulturowych weztach i uskokach” (zob.
s. 385-494). Pozyteczne uzupelnienie cato-
$ci stanowia: aneks fotograficzny ,,Konfe-
rencja w Wilnie, 8-9 listopada 2019 roku”
(zob. s. 495-500), ,,Noty o Autorach”
(zob. s. 501-506), ,,Indeks nazw geogra-
ficznych” (zob. s. 515-523) oraz ,,Indeks
nazwisk” (zob. s. 524-542).

W czesci pierwszej (,,0 rodzinie Mito-
szO6w”) znalazly si¢ trzy intrygujace szkice
o tematyce mitoszologicznej, ktorych do-
petieniem jest wywiad przeprowadzony
przez Kamila Pilichiewicza z poeta Woj-
ciechem Kassem. Bohaterem pierwszego
tekstu, autorstwa Zbigniewa Fattynowicza,
jest Aleksander Mitosz, ojciec Czestawa
1 Andrzeja Mitoszow. Powstal wreszcie
cenny, bardzo rzetelnie przedstawiony
portret cztowieka, ktoéry co prawda nie
odegrat w tworczosci noblisty takiej roli,
jak jego matka Weronika z Kunatow Mi-
toszowa, ale byt przez niego kilkakrotnie
wspominany. Anna Szawerna-Dyrszka po-
dejmuje w swym artykule temat biografii
rodzinnych wpisanych w utwory poetyc-
kie i eseistyczne Czestawa Mitosza (,,Mi-
tosz nieustannie wpisuje rodowdd w swoje
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dzieto” — zob. s. 51); przy okazji $laska
literaturoznawczyni przedstawia niezwy-
kle rozbudowany wykres genealogiczny
sporzadzony na podstawie skrupulatnej
lektury dzieta noblisty. Duzo cennych in-
formacji przynosi tekst Michata Siedlec-
kiego poswigcony relacjom rodzinnym
Oskara Wiadystawa i Czestawa Mitoszow.
Lektura tego szkicu utwierdza czytelnika
w przekonaniu, ze wielkie dzieto literackie
autora Ziemi Ulro zapewne nie powstatoby
bez tak ogromnej fascynacji mysla i poezja
stryja, ktorego Czestaw poznat w latach
trzydziestych ubieglego wieku podczas
pierwszego pobytu w Paryzu. Siedlecki
w przekonujacy sposob pokazuje, ze po-
czatkujacemu wilenskiemu poecie postaé
krewnego z drujskiej gatezi Mitoszow za-
stapita poniekad osobg ojca (Aleksandra
Milosza) i stata si¢ pozytywnym przeci-
wienstwem postaci innego stryja, Witol-
da (mtodszego brata Aleksandra) — obaj
bracia postrzegani byli przez Czestawa
jako mezczyzni niespetnieni, przegrani
zyciowo. Rozmowa Pilichiewicza z Kas-
sem (kustoszem Muzeum Konstantego
Ildefonsa Gatczynskiego w Praniu i auto-
rem wydanej w roku 1996 ksiazki-albumu
o zwiazkach rodziny Mitoszéw z ziemig
gdanska Aj, moi dawno umarli*) ogniskuje
si¢ wokot trzech jego spotkan z noblista,
ktore miaty miejsce w roku 1992, 1996
12001 w Sopocie. Utrzymany w stylisty-
ce gawedy tekst przynosi duzo ciekawo-
stek, anegdot i nieznanych szerzej faktow,
przywotane zostaja na przyktad fakt eks-
humacji w roku 1975 doczesnych szczat-
kow matki noblisty Weroniki z Kunatow,
przeniesionych z cmentarzyka w Drewni-
cy na Zutawach Wislanych do grobowca
rodzinnego na cmentarzu w Sopocie, czy
znane nielicznemu gronu os6b okoliczno-
$ci otrzymania przez Czestawa Mitosza

4 Zob. W. K a s s, 4j, moi dawno umarli,
Wydawnictwo Sopockiego Towarzystwa Kultu-
ralnego, Sopot 1996.

tytutu Honorowego Mieszkanca Sopotu
w roku 2001.

Czegs$¢ druga tomu (,,0 tworczosci Mi-
losza”) otwieraja dwa wazne artykuty
przekrojowe — Zbigniewa Kazmierczyka
i Andrzeja Baranowa. Kazmierczyk oma-
wia watek ,,dwujezycznosci wedtug Cze-
stawa Mitosza” (s. 129) na podstawie jego
tomu Swiadectwo poezji®, zawierajacego
wyktady wygloszone na Uniwersytecie
Harvarda w roku akademickim 1981-1982.
Gdanski mitoszolog akcentuje wazny dla
noblisty problem, jakim jest kryzys wspot-
czesnego jezyka, bedacy symptomem kry-
zysu cztowieczenstwa zredukowanego do
$wiatopogladu naukowego. Inny charakter
ma znakomity artykut profesora Uniwer-
sytetu w Wilnie Andrzeja Baranowa, ktory
postuluje przyjgcie perspektywy kompara-
tystycznej w mitoszoznawstwie, i to w jej
odmianie najszerszej, czyli kulturowej
(i stusznie, wszakze Mitosz jest jak §wiat!
— by przywotaé celna formute Jana Bton-
skiego®). Z kolei Anna Turkiewicz podej-
muje zagadnienie obrazow domu i rodziny
obecnych w poezji noblisty, koncentrujac
sig na jego wierszach poswigconych mat-
ce Weronice oraz wypowiedziach dedyko-
wanych ojcu Aleksandrowi (tym samym
szkic wilenskiej badaczki stanowi cenne
dopetnienie oméwionych wczesniej arty-
kutéow Zbigniewa Fattynowicza, Michata
Siedleckiego i Anny Szawerny-Dyrszki).
Dwa kolejne rozdziaty po§wigcone zostaty
omdwieniu tworczosci poetyckiej Oskara
W. Mitosza i1 ukazaniu wptywu, jaki mia-
ta ona na rozwo6j osobowosci poetyckiej
Czestawa Milosza. Hanna Ratuszna uka-
zuje Oskara jako ,,poete ruin” (s. 176),
oczarowanego japonska estetyka ukiyo-e,
wyrazajaca ulotne pigkno przemijania, zja-

5 Zob. C. M it o s z, Swiadectwo poezji.
Szesc wyktadow o dotkliwosciach naszego wie-
ku, Instytut Literacki, Paryz 1983.

¢ Zob.J. Btonski, Milosz jak swiat, Wy-
dawnictwo Literackie, Krakow 1998.



288

Omowienia i recenzje

wisko tak nietrwale, jak delikatne porcela-
nowe precjoza. Z kolei dzigki wnikliwym
analizom Jana Miklasa-Frankowskiego
poznajemy tajny szyfr duchowego poro-
zumienia taczacego obu poetow, dla kto-
rych poezja wspoélczesna (poczawszy od
modernistow francuskich przetomu dzie-
wigtnastego 1 dwudziestego wieku) byta
sztuka upadta, odcinajaca si¢ od zyciodaj-
nych sokéw czerpanych z Boskiej inspira-
cji. Dwa kolejne artykuty tej czgsci tomu
poswigcone zostaly omowieniu relacji ta-
czacych Czestawa Mitosza z Jarostawem
Iwaszkiewiczem (tekst Joanny Godlew-
skiej) oraz Stanistawem Vincenzem (tekst
ukrainskiej badaczki Olgi Ciwkacz). Jak
wiadomo, obaj pisarze odegrali w Zyciu
autora Ocalenia niebagatelna rolg; pierw-
szy z nich byl mentorem jego poetyckiej
mtodosci, drugi zas§ przywrocit mu wiarg
w poezje po duchowym kryzysie spowo-
dowanym przez ,,ukaszenie heglowskie”
1 toksyczng przyjazn z Tadeuszem Juliu-
szem Kronskim (,, Tygrysem” z Rodzinnej
Europy’).

Czgs¢ trzecia dopenia szkic Karoliny
Ignatowicz o przektadzie na jezyk rosyjski
Traktatu poetyckiego Mitosza dokonanym
w latach siedemdziesiatych dwudziestego
wieku przez rosyjska poetke i ttumaczke
Natalig Gorbaniewska (warto odnotowac,
ze opowiedziano w tym artykule historig
pierwszego przektadu na jezyk obcy jed-
nego z najwazniejszych utworéw Mito-
sza, porownywanego z Jalowq ziemiq®
T.S. Eliota).

W czesci trzeciej (,,0 rodach polsko-
litewskich”) znalazto si¢ dziewigé arty-
kutéw, ktorych tematyka wiaze sig z histo-

7 Zob. C.Mitosz, Tygrys, w: tenze, Ro-
dzinna Europa, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 2011, s. 290-334.

8 Zob. T.S. E 11 o t, Jalowa ziemia, thum.
C. Mitosz, w: tenze, Poezje, thum. M. Sprusinski
iin., oprac. M. Sprusinski, Wydawnictwo Lite-
rackie, Krakow 1978, s. 55-89.

riami rodzinnymi, przedstawionymi w roz-
noraki sposob. Olga Ilgiewicz dokonuje
przegladu publikowanych na tamach ,,Ate-
neum Wilenskiego” w latach 1923-1939
prac polskich autorow poswigconych li-
tewskim rodom ksiazgcym, w tym Giedy-
minowiczom, przodkom Jagiellonow, oraz
samemu Wielkiemu Ksieciu Witoldowi.
Krystyna Syrnicka analizuje Pamietniki
Heleny Romer-Ochenkowskiej (,,kroni-
karki zycia dworéw kresowych i ludu bia-
torusko-katolickiego”, s. 262), a Barbara
Szargot w zajmujacy sposob przybliza
mentalno$¢ przedstawicieli rodu Szetkie-
wiczow (dziedzicow majatku Hannuszysz-
ki na Litwie), analizujac korespondencj¢
Kazimierza Szatkowskiego i Marii Sien-
kiewiczowej (pierwszej zony autora Try-
logii) i przedstawiajac ich jako ,,szczerych
Litwinow”, czyli prawdziwych polskich
patriotow. Marta Kowerko-Urbanczyk na-
tomiast podejmuje temat przedwojennego
regionalizmu wilenskiego, ktérego wielka
propagatorka byta Wanda Niedziatkowska-
Dobonowska — literatka, polonistka (ab-
solwentka Uniwersytetu Jagiellonskiego)
i poetka stawiaca Wilno, wspotpracujaca
ze znanym fotografem Janem Buthakiem.
Badaczka przypomina, ze zdecydowanym
przeciwnikiem tego typu myslenia byt
mtody wilenski zagarysta Czestaw Mi-
tosz, ktory swoje votum separatum wyrazit
w artykule Sens regionalizmu’.

W tej czeSci tomu na szczegdlng uwa-
ge zashuguja rozdziaty, ktorych autorami sa
Kristina Rutkovska oraz Tadeusz Bujnicki.
Wilenska badaczka, postugujac si¢ mod-
na ostatnio w badaniach etnograficzno-
historycznych metoda historii méwionej
(ang. oral history), zgromadzita niezwykty
material —nagrane w latach 1999-2000 wy-
powiedzi nielicznych juz potomkoéw pol-

® Zob. C. M it o s z, Sens regionalizmu,
w: tenze, Przygody miodego umystu. Publicy-
styka i proza 1931-1939, oprac. A. Stawiarska,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2003, s. 42-46.
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skich rodzin wlo$cianskich na Kowiensz-
czyznie wspominajacych dawne zycie na
dworach Kossakowskich, Dowgiatow, Sie-
sickich czy Zawiszow (ci ostatni zamiesz-
kiwali nieopodal Szetejn, gdzie przyszedt
na $wiat Czestaw Milosz). Tematami
wzruszajacych opowiesci, w ktorych roz-
pozna¢ mozna niespotykany juz dzisiaj
kresowy akcent i1 sposob wystawiania sig
Polakow zamieszkujacych przez stulecia
ziemie rdzennie litewskie, sa zapamigtane
przez interlokutorow Rutkovskiej: wyglad
dworu i okolic, zachowanie ludzi i Zycie na
dworze, relacje migdzy panem i chtopami
oraz wstrzasajace losy dawnych dworow
niszczonych przez najezdzcéw lub popa-
dajacych w ruing.

Innym waznym tekstem tej czgsci
ksiazki jest artykul Tadeusza Bujnickie-
go, syna Teodora — poety i przyjaciela
Czestawa Mitosza w latach trzydziestych
ubieglego wieku. Warszawski uczony,
wybitny znawca tematyki wilenskiej i li-
tewskiej, analizujac ksiazke Sobdl i panna
Jozefa Weyssenhoffa'?, okresla autora tego
dzieta jako ,,0statniego wajdelote polskie-
go ziemianstwa” (s. 305) utrwalajacego
mit patriarchalny i pokazujacego przy tym
specyfike inflanckich rodoéw, Platerow, Ty-
zenhauzéw, Romerdw, Weyssenhoff()w
zamieszkujacych megdys na pogranlczu
litewsko-totewskim i1 postugujacych si¢
niemczyzna, a zarazem przywiazanych do
ideatow Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
oraz modelu polskiego patriotyzmu kre-
sowego, co bylo ich §wiadomym, mocno
ugruntowanym wyborem.

Dwa ostatnie artykuly czesci trzeciej
tomu poswigcone zostaly powiesciom
kobiet zwigzanych z pograniczem pol-
sko-litewskim. Anna Nosek analizuje
utwory prozatorskie Emmy Jelenskiej-
Dmochowskiej (,,wilenskiej Orzeszko-

10 Zob.J. Weyssenho ff, Sobol i panna.
Opowies¢ mysliwska, Gebethner i Wolff — Gebe-
thner i Spotka, Warszawa—Krakow 1912.

wej” —s. 342) pod katem zawartego w nich
obrazu rodziny, rodzinnego gniazda, kto-
rego nalezy strzec. Irena Fedorowicz nato-
miast pisze o powiesci Mariji Lastauskiene
(z domu Iwanowskiej) Widma przeszio-
sci'', wydanej na Litwie w roku 1996,
pigédziesiat lat po jej napisaniu, zalicza-
jac ja do gatunku biografii upowiescio-
wionej (wedlug terminologii Matgorzaty
Czerminskiej) 1 uznajac za przyktad sagi
rodziny szlacheckiej na Zmudzi. Trzecia
cz¢$¢ tomu konczy dokonana w ciekawy
sposob przez Kamila K. Pilichiewicza ana-
liza porownawcza dwoch utwordéw inty-
mistyczno-autobiograficznych powstatych
w kregu Bohdaniszek, rodowego gniazda
Romerow: pisanych w latach 1911-1945
Dziennikow" autorstwa Michata Piusa
Romera oraz Wspomnien' jego krewnej
Stefanii Marii Romer, powstatych w latach
1990-1997 i wydanych drukiem w roku
2008 pod redakcja Jana Sienkiewicza.
Cz$¢ czwarta ksiazki (,,0 kulturowych
weztach 1 uskokach”) obejmuje siedem tek-
stow, ktorych tematyka wykracza niejed-
nokrotnie poza obszar, ktory okreslilismy
wczesniej za Lawskim jako fantazmatycz-
na czasoprzestrzen Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego. Monika Pokorska-Iwaniuk
w interesujacy sposob pisze o adaptacjach
Grazyny' Adama Mickiewicza w litew-
skiej literaturze i sztuce, przypominajac,
ze bracia Litwini che¢tnie uzurpuja sobie

1" Zob. L. P el¢ da [M. Laustaskieng],
Praeities Smeéklos, Lietuvos rasytoju sajungos
leidykla, Vilnius 1996.

12.Zob. M. R 6 m e r, Dzienniki, t. 1, 1911-
-1913, red. A. Knyt, J. Sienkiewicz, Karta, War-
szawa 2017.

13 Zob. S. R o m e r, Wspomnienia spisane
w 1863 roku, oprac. T. Bairasauskaité, Wydaw-
nictwo DiG, Warszawa 2017.

4 Zob. A.Mickiewicz, Grazyna. Po-
wies¢ litewska, w: tenze, Dzieta, oprac. L. Plo-
szowski, t. 2, Powiesci poetyckie, oprac. K. Gor-
ski, Czytelnik, Warszawa 1949, s. 5-64.
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»prawo wlasnosci” autora Pana Tadeusza,
nazywajac go ,,swoim poeta” (s. 388)
i,,wielkim piewca ludowym” (s. 389). Ba-
daczka przypomina ponadto, ze wysta-
wiona w Kownie w roku 1933 sceniczna
adaptacja Grazyny bylta pierwsza litewska
opera sensu stricto! Dwa kolejne teksty
poswigcone zostaty dziatalno$ci publicy-
stycznej Zygmunta Glogera, wybitnego
archeologa, historyka, pisarza i kolekcjo-
nera zyjacego na przetomie dziewigtnaste-
go i dwudziestego wieku. Jarostaw Lawski
omawia zagadnienie tak zwanej kwestii
litewskiej w publicystyce Glogera z lat
1867-1904, dowodzac, iz autor Encyklo-
pedii staropolskiej ,,secesji emancypuja-
cych si¢ etnosow przeciwstawial ideg po-
szerzonej unii” (s. 414), zarazem uparcie
trwajac przy utopijnym fantazmacie odro-
dzenia dawnej Rzeczypospolitej Dwojga
Narodow, ale juz w odmienionym, repu-
blikanskim ksztalcie i z poszanowaniem
odrebnosci wspotzyjacych ze soba nacji.
Dopetieniem tych rozwazan jest tekst Pa-
tryka Suchodolskiego dotyczacy kwestii
wloscianskiej w publicystyce Zygmunta
Glogera i Gustawa Manteuffla (wybitnego
znawcy Inflant). Suchodolski dowodzi, ze
obaj publicysci dostrzegali ujemne strony
procesu uwtaszczenia chtopéw w zaborze
rosyjskim, do ktérego doszto w roku 1861,
ale jednoczes$nie w duchu postgpowe; filo-
zofii pozytywistycznej w przychylny spo-
sob odnosili si¢ do potrzeby emancypacji
warstw ludowych na drodze ewolucji, nie
za$ rewolucji. Dla obu wydarzenia roku
1905 oznaczaty kres pewnego wyobrazo-
nego przez nich $wiata i byly zapowiedzia
dalszych nieszczg$¢, ktore przyniosty osta-
tecznie zagladg kresowej Atlantydy. Z ko-
lei Malgorzata Sylwestrzak w inspirujacy
sposob omawia eseistyke podrdznicza
Piotra Wajla, autora wydanej po rosyjsku
ksiazki Karta rodiny [,,Mapa ojczyzny”]".

15 Zob. P. Wajl, Karta rodiny, Moskwa 2011

Ksiazka ta, bedaca poktosiem wielu odby-
tych przez Wajla w latach dziewigcdziesia-
tych ubiegltego stulecia wypraw na tereny
bytych republik radzieckich, przypomina
Imperium Ryszarda Kapuscinskiego's. Jej
rola, jak dowodzi badaczka, nie miato by¢
jednak odzwierciedlanie historii opisywa-
nych stron, ale budowanie przez autora
(pot-Rosjanina, pot-Zyda, ale takze Euro-
pejczyka in spe) wilasnej tozsamosci, stad
jest to ,biografia cztowieka pogranicza
tworzona przy pomocy figury ruchu — od
jednych peryferii do innych” (s. 458).
Tom domykaja: szkic Pawta Wojciechow-
skiego o ,,impulsach modernizmu finsko-
-szwedzkiego” (s. 441) oraz dwa teksty na-
pisane po rosyjsku: Artura Malinowskiego
prezentacja tworczos$ci Gogola w ujeciu
komparatystycznym oraz Niny Aviny me-
dioznawcza analiza prasy rosyjskojezycz-
nej ukazujacej si¢ na Litwie.

Poza wymiarem tekstowym, przedsta-
wionym w niniejszym omoéwieniu z ko-
niecznosci w sposdb wybiorczy, ogolny
1 syntetyczny, recenzowana publikacja po-
siada godna uwagi warstwe wizualna. Na
uwagge zastuguja zamieszczone w ksiazce
cenne, czgsto archiwalne, wezeéniej nie-
publikowane fotografie oraz czarno-biate
1 kolorowe ilustracje, w szczego6lnosci sy-
gnowany przez Wojciecha Kassa rozdziat
,»Czestaw Mitosz w obiektywie: nieznane
zdjgcia”, ktory zamyka czg$¢ pierwsza
tomu (zob. s. 111-126). Waznym elemen-
tem omawianej monografii jest takze bi-
bliografia zrodtowa wykazywana kolejno
po kazdym rozdziale; z jednej strony uka-
zuje ona trud wlozony w badanie poszcze-
gblnych zagadnien, z drugiej za$ stuzy¢
moze czytelnikowi do samodzielnego zgle-
biania interesujacych go watkow, a nawet
do podjecia bardziej gruntownych studiow
nad historia, kultura lub pismiennictwem
kreséw potnocnowschodniej Europy.

16 Zob. R. K apuscinski, Imperium,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1993.
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Podsumowujac powyzsze rozwazania,
nalezy stwierdzi¢, ze omawiana publika-
cja zostata przygotowana w sposob profe-
sjonalny i rzetelny, z zachowaniem zasad
sztuki edytorskiej i redakcyjnej, a zawarte
w niej teksty w niekwestionowany sposob
przyczyniaja si¢ do poszerzenia wiedzy
o tym niezwyktym miejscu na ziemi, jakim
byto Wielkie Ksigstwo Litewskie i jego
pogranicza, a takze o zamieszkujacych
ten obszar ludziach, rodzinach i narodach.
Opracowania te przyblizaja tez sposob
myslenia naszych przodkow, ktorzy przez

stulecia tworzyli ethos republikanski na
rubiezach chrzescijanskiej Europy, prze-
ciwstawiajac si¢ — tak dtugo, jak tylko byto
to mozliwe — napierajacemu ze Wschodu
autorytarnemu i bezwzglednemu ,,ruskie-
mu mirowi”.

Kontakt: Katedra Polonistyki, Wydziat Hu-
manistyczno-Spoteczny, Akademia Tech-
niczno-Humanistyczna, ul. Willowa 2,
43-309 Bielsko-Biata

E-mail: mbernacki@ath.bielsko.pl
ORCID: 0000-0001-8986-0733
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Janusz MARIANSKI

,»Ethos” 35(2022) nr 3(139) 292-298

O RELACIJI RELIGII T GOSPODARKI

Klasyk swiatowej socjologii Max We-
ber (1864-1920) jako jeden z pierwszych
analizowat zwiazki migdzy formami zycia
gospodarczego a pewnymi typami mo-
ralno$ci, zwiazki Swiadomoscei religijnej
z kultura materialna. W przeciwienstwie
do Karola Marksa podkreslat pierwszen-
stwo czynnikéw kulturowych i ducho-
wych nad czynnikami ekonomicznymi,
zarowno w sferze rozwoju gospodarczego,
jak i cywilizacji jako catosci, uzasadniajac
tez¢ o decydujacym znaczeniu etyki pro-
testanckiej w powstawaniu nowoczesnego
kapitalizmu'. Motorem rozwoju gospodar-
czego 1 przedsigbiorczych dziatan jedno-
stek byta, zdaniem Webera, tak zwana

' Zob. M. W e b e 1, Die protestantische
Ethik und der Geist des Kapitalismus, cz. 1,
,Archiv fir Sozialwissenschaften und Sozial-
politik” 20(1904) nr 1, s. 1-54; t e n z e, Die
protestantische Ethik und der Geist des Kapi-
talismus, cz. 2, ,,Archiv fiir Sozialwissenschaf-
ten und Sozialpolitik” 21(1905) nr 1, s. 1-110;
ten z e, Wirtschaft und Gesellscahft, Mohr,
Tiibingen 1922; t e n z e, Gesammelte Aufsditze
zur Religionssoziologie, t. 1-3, Mohr, Tiibingen
1920-1921; zob. tez: t e n z e, Etyka protestancka
a duch kapitalizmu, thum. J. Mizinski, Test, Lu-
blin 1994; te nz e, Gospodarka i spoleczenstwo.
Zarys socjologii rozumiejqcej, ttum. D. Lachow-
ska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2002; por. t e n z e, Szkice z socjologii reli-
gii, thum. J. Prokopiuk, H. Wandowski, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1984, s. 11-152.

asceza wewnatrzswiatowa, sktaniajaca do
zachowan proekonomicznych.

Protestantyzm stymulowat aktywnos¢
gospodarcza bardziej niz katolicyzm, a kra-
je protestanckie miaty wigksze szanse roz-
woju gospodarczego niz kraje o przewadze
wyznawcoOw katolicyzmu. Usankcjono-
wane przez protestantyzm zasady etyczne
sprzyjaty sukcesom w interesach. Etyka
protestancka, nadajac wysoka range pracy
ludzkiej, przyczynita si¢ do uksztattowania
takich cech osobowosci, jak: oszczednosc,
pracowito$¢, szacunek dla wiadzy, gospo-
darnos$¢, przedsigbiorczo$¢, inicjatywnos$¢,
racjonalno$¢ czy zdyscyplinowanie jed-
nostki. Powiazane z kapitalizmem cnoty
protestanckie znalazty oparcie w rodzinie
mieszczanskiej i legitymizowaty dazenie
do bogactwa.

Swiadomosé religijna — poprzez tresci
wierzen religijnych—warunkowata okreslo-
ne formy etyki zawodowej (racjonalna ety-
ke ascetyzmu protestanckiego), a poprzez
nie pewne formy nastawienia gospodar-
czego, ethos pewnej formy gospodarowa-
nia. Niezaleznie od tego, czy akceptuje si¢
podstawowa tez¢ Webera o zwiazku religii
i rozwoju ekonomicznego. mozna przyjac,
Ze pewne wartosci i normy bardziej sprzy-
jajarozwojowi gospodarczemu niz inne, ze
religia moze warunkowa¢ zachowania go-
spodarcze, zwlaszcza jezeli jest warto$cia
silnie zinternalizowana w mentalno$ci swo-
ich wyznawcow. Etyka protestancka byla
uzyteczna w prowadzeniu analiz wezesnej
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fazy rozwoju kapitalistycznego. Wartosci
przydatne (funkcjonalne) w jednym okre-
sie rozwoju gospodarczego moga jednak
takie nie by¢ w innym okresie. Socjolog
amerykanski Peter L. Berger podkreslat
wplyw na rozwdj gospodarczy religii in-
nych niz protestancka, na przyktad kato-
licyzmu w Hiszpanii, ruchu islamskiego
w Indonezji czy konfucjanizmu w Azji
Wschodniej?.

W ponad stuletniej historii socjolo-
gii weberowski paradygmat ujmowania
zwiazkow religii 1 gospodarki wykorzysty-
wany byt wielokrotnie w r6znych krajach,
szczegodlnie w Niemczech. Znowszych prac
bedacych tego przyktadem mozna wymie-
ni¢ migdzy innymi ksiazke Franza-Xavera
Kaufmanna, Waltera Kerbera i Michaela
P. Zulehnera Ethos und Religion bei Fiih-
rungskrdften’. Z polskich prac przywotac¢
warto na przyktad opracowanie Stawomi-
ra Banaszaka Menedzerowie w spoleczen-
stwie wspolczesnym* oraz niepublikowa-
na prace doktorska Dagmary Aleksandry
Jarosz Etos pracy biznesmenow (na pod-
stawie badan socjologicznych w woje-
wodztwie lubelskim)®. Wptyw religii i mo-
tywowanej religijnie moralnos$ci na zycie
gospodarcze w ostatnich dziesigcioleciach

2 Por. P.L.Berger, The Desecularization
of the World: A Global Overview, w: The Dese-
cularization of the World: Resurgent Religion
and World Politics, red. P.L. Berger, Ethics and
Policy Center, Washington 1999, s. 16n.

P Zob.FX.Kaufmann, W.Kerber,
M.P. Zule hner Ethos und Religion bei
Fiihrungskrdften. Eine Studie im Auftrag des
Arbeitskreises fiir Fiihrungskrdfte in der Wirt-
schaft, Kindt, Miinchen 1986.

4 Zob. S. B anas zak, Menedzerowie
w spoteczenstwie wspotczesnym. Studium z so-
¢jologii edukacji, Wydawnictwo Naukowe UAM,
Poznan 2019.

5 Zob. D.A. Jar o s z, Etos pracy biznes-
menow (na podstawie badan socjologicznych
w wojewodztwie lubelskim), niepublikowana
praca doktorska, Lublin 2011.

nie byl jednak czgstym tematem badan em-
pirycznych. Z pewnoscia nie przygotowa-
no dotad tak waznego opracowania na ten
temat jak recenzowana tu praca Biznes,
wartosci i religijnos¢ w doswiadczeniu
i opiniach przedsiebiorcon®.

W nowoczesnych spoteczenstwach
upowszechniat si¢ poglad, ze zycie spo-
teczne, a zwlaszcza gospodarcze, opiera
si¢ nie na zasadach moralnych uksztalto-
wanych przez religig, lecz na racjonalne;j
organizacji produkcji i przepisach biuro-
kratycznych wywierajacych wptyw na in-
terakcje spoteczne. Zasada racjonalnosci
jako sposdb wyjasniania praw rzadzacych
zyciem spotecznym sprawiata, ze religij-
ne sposoby interpretacji $wiata tracity na
znaczeniu, religia za$ ulegala marginali-
zacji — zachodzit proces sekularyzacji.
W wyborach dokonywanych w dziedzinie
ekonomii 1 polityki coraz rzadziej mozna
dostrzec zwiazki migdzy przekonaniami
religijnymi chrze$cijan a rzeczywisto$cia
zycia codziennego.

Transcendencja wydaje si¢ znikaé
z zycia publicznego, a religia sytuuje si¢
coraz bardziej w sferze zycia prywatne-
go, coraz rzadziej wspiera tozsamos$ci
zbiorowe. W ujeciach skrajnych przyj-
muje si¢ nawet, ze wolny rynek nie moze
wspotistnie¢ z religia i transcendentnymi
normami moralnymi, a powotywanie si¢
na niezmienne i zobowiazujace (powin-
no$ciowe) wartosci jest nie do pogodze-
nia z tadem demokratycznym. Koscioty
chrzescijanskie 1 gospodarka rynkowa sa
czgsto przedstawiane jako instancje prze-
ciwstawne, pozostajace w konflikcie, a na-
wet sprzeczne, zaangazowanie religijne
natomiast jako negatywnie skorelowane
z orientacjq prorynkowa.

® ElzbietaFirlit, Michael Hain z, Jacen-
ty Siewierski, Biznes, wartosci i religijnos¢
w doswiadczeniu i opiniach przedsiebiorcow,
Oficyna Wydawnicza SGH, Warszawa 2022,
ss. 307.
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Z mektorych badan soqologlcznych
wymka ze zycie religijne 1 zaangazowa-
nie gospodarcze (zawodowe) to dla wielu
Polakow odrgbne 1 autonomiczne rzeczy-
wistosci, nieprzenikajace si¢ wzajemnie.
Najwyzej co trzeci badany dorosty Polak
podkreslal — mniej lub bardziej wyraznie
— wplyw przekonan religijnych na swoja
dziatalno$¢ zawodowa, a blisko potowa
ankietowanych jako ,bardzo staby” lub
»zaden”. CzeSciej dostrzega si¢ zwiazek
gospodarki z zasadami moralnymi, ktore
nie sa powiazane z religia, niz zwiazek go-
spodarki z religia. Nieco mniej niz potowa
badanych dorostych Polakéw sktonna jest
zaakceptowac¢ wazna rolg zasad moralnych
w zyciu gospodarczym. Ogdlnie mozna
powiedzie¢, ze w $wiadomosci wigkszo-
$ci Polakow religijno$¢ i zycie spoteczne,
a zwlaszcza gospodarcze, to mniej lub
bardziej odrgbne rzeczywistosci. Tylko
mniejszo$¢ Polakow dostrzega w swoim
doswiadczeniu zyciowym ich korelatyw-
no$¢. W przysztosci procesy te beda sig
prawdopodobnie intensyfikowac¢, takze ze
wzgledu na nasilajace si¢ procesy sekula-
ryzacyjne w spoleczenstwie polskim.

W polskiej literaturze socjologicznej
brakuje opracowan empirycznych doty-
czacych relacji religii i gospodarki. Luke
te wypelnia opracowanie bgdace efektem
kilkuletniego polsko-niemieckiego kilku-
letniego projektu badawczego zatytutowa-
nego ,,Dynamiczny kapitalizm — statyczna
religia? Rekonstrukcja wzajemnych rela-
¢cji pomigdzy ekonomicznym i religijnym
dziataniem przedsigbiorcow w okresie
transformacji systemowej w Polsce po
roku 1989”. Glownym celem zrealizowa-
nego projektu bylo ustalenie zwiazkow
migdzy przeszta a biezaca dziatalnoScia
gospodarcza polskich przedsigbiorcow
aich motywacja do podejmowania tej dzia-
falnoéci — motywacja usytuowana w ob-
szarze pozagospodarczym (w systemie
spoteczno-kulturowym, w jakim wzrastat
przedsigbiorca, w jego habitusie, procesie

socjalizacji, w ideach $wiatopogladowych,
religijnosci, tradycjach moralnych i patrio-
tycznych). Badaczy interesowaty zaréw-
no indywidualne motywy podjecia dzia-
falno$ci gospodarczej, uwarunkowania
srodowiskowe 1 sytuacyjne, chronologia
jej przebiegu, jak i wzory postgpowania
w sytuacjach codziennych i §wiatecznych,
a przede wszystkim zwiazki migdzy reli-
gijnos$cia a biznesem.

Po uplywie dwudziestu pieciu lat od
poczatku transformacji ustrojowej w Pol-
sce troje socjologow (dwoje z Polski i je-
den z Niemiec) podjq1o udana probeg zre-
konstruowania opinii, ocen i autoreﬂeksp
przedsigbiorcéw na temat sytuacji, w ja-
kiej rozpoczynali 1 rozwijali dziatalnos¢
biznesowa, jakie byly motywy jej podje-
cia i jakie miejsce w$rdd nich zajmowaty
wzgledy pozaeckonomiczne. W biografiach
przedsigbiorcow badacze ci poszukiwali
odpowiedzi na kluczowe pytania o genezg
i przebieg dziatalno$ci gospodarczej, o rela-
cje migdzy ta dziatalnoscia a systemem war-
tosci, w tym o relacje z religijnoscia i jej ko-
relatami. Zagadnienie religijnosci i jej zwiaz-
kéw z prowadzona dziatalnoscia gospo-
darcza wlaczone bylo w szerszy kontekst
losow przedsigbiorcow, o ktérych opowia-
dali oni w swobodnych wywiadach nar-
racyjnych. Zebrany materiat empiryczny
obejmowat okoto tysigca stron znormali-
zowanego tekstu transkrybowanych wy-
wiadow.

Cato$¢ opracowania sktada si¢ z dzie-
wigciu rozdziatow, poprawnie pod wzgle-
dem metodologicznym i logicznie ze soba
powiazanych. W rozdziale pierwszym
omowiono wybrane konteksty teoretycz-
ne i empiryczne powiazan religii i gospo-
darki. W rozdziale drugim przedstawiono
zagadnienia metodologiczne: zatozenia
badan i ich problematyke, probg badaw-
czg, metodg oraz przebieg badan. Rozdziat
trzeci poswigcony zostat cechom demo-
graficzno-spotecznym przedsigbiorcow,
rodzajowi ich dziatalnosci gospodarczej



Omowienia i recenzje

295

oraz ich zainteresowaniom pozazawo-
dowym. W rozdziale czwartym autorzy
analizujg przyczyny podjecia dziatalnosci
gospodarczej przez respondentow, w pia-
tym ich problemy w prowadzeniu tej dzia-
talnosci oraz sposoby ich rozwigzywania
zastosowane przez uczestnikow badan,
a w szostym doswiadczanie przez nich
poczucia sukcesu oraz poczucia porazki.
Rozdziat siodmy dotyczy wartosci ukie-
runkowujacych gospodarcza dziatalnos¢
przedsigbiorcow, 6smy — ich tozsamosci
religijnej, dziewiaty za$§ relacji migdzy
religijno$cia przedsigbiorcow a ich dzia-
talnoscia gospodarcza. W koncowej cze-
$ci pracy autorzy zamiescili bardzo dobrze
przygotowane, syntetyczne zakonczenie,
a takze bibliografi¢ i aneksy.

Problematyka badawcza podj¢ta przez
Firlit, Hainza i Siewierskiego obejmuje
cztery gtowne sektory tematyczne: (a) ro-
dowdd spoteczno-kulturowy przedsigbior-
cOow (pochodzenie spoteczne, pochodzenie
rodzinne, tradycje zawodowe w rodzinie,
wyksztatcenie respondentdéw, pierwsza
prace zawodowa); (b) geneze przedsigbior-
czos$ci (okolicznosci 1 motywy podjecia
dziatalnosci gospodarczej, autodefinicje
przedsigbiorcy, cechy osobowe i dziatania
sprzyjajace petnieniu roli przedsigbiorcy);
(c) dziatalnos¢ przedsigbiorcza i jej kore-
laty (charakterystyke wiasnej firmy 1 jej
funkcjonowania w otoczeniu spotecznym,
uwarunkowania administracyjno-prawne,
relacje z pracownikami i kontrahentami,
sukcesy 1 porazki w prowadzaniu dzia-
falnosci biznesowe;j); (d) religijnos¢ (lub
niereligijno$¢) przedsigbiorcy (autooceng
religijnosci, stabilno$¢ religijnosci lub jej
zmienno$¢, relacje z instytucjami kosciel-
nymi, opinie o religijno$ci innych przed-
sigbiorcéw oraz religijnosci Polakow,
a takze podejmowanie dziatalno$ci dobro-
czynnej). Wszystkie te kwestie tematyczne
zostaty doktadnie opisane, przeanalizowa-
ne (niekiedy bardzo szczegotowo) i zinter-
pretowane.

Podstawa wzorowo przeprowadzonych
analiz socjologicznych byty wyniki badan
jakosciowych, ktore zostaty solidnie za-
projektowane, zrealizowane i opracowane.
W badaniach zastosowano metode wy-
wiadow swobodnych ukierunkowanych,
z wyraznymi elementami wywiadow nar-
racyjnych. Badana proba obejmowata dwa-
dziescia $rednich i dziesie¢ matych przed-
sigbiorstw. W roku 2014 przeprowadzono
wywiady z trzydziestu czterema osobami.
W opracowaniu obszernego materiatu em-
pirycznego zastosowano metode¢ indukcji
analitycznej, szczegdlnie uwzgledniajac
powigzania i zalezno$ci badanych zjawisk
i procesow. W czesci teoretycznej autorzy
odwotluja si¢ do perspektywy przyjmowa-
nej w socjologii interakcjonistycznej i nie-
ktorych elementow teorii ugruntowane;j,
glownie w wersji deskryptywnej. Sposob
przeprowadzenia badan, ich realizacja
i opracowanie wynikow empirycznych
zastuguja na pelne uznanie.

W rozdziatach od czwartego do sidd-
mego czytelnik odnajduje szczegdtowy
opis, analizg 1 interpretacj¢ kondycji spo-
tecznej, gospodarczej i czesciowo poli-
tycznej respondentéw. Konstatacje te sa
szczegolnie interesujace dla socjologow
gospodarki. Ukazuja one zaréwno liczne
podobienstwa, jak i roznice w doswiadcze-
niach badanych przedsigbiorcow w pierw-
szej fazie transformacji ustrojowej po
roku 1989. Dzigki uporowi, wytrwalosci
1 kompetencji przedsigbiorcom tym udato
si¢ z sukcesem pokona¢ wielorakie wy-
zwania i przeciwno$ci. Wielu z nich czuje
si¢ przedsigbiorcami ,,z powotania”, inni
zostali przedsigbiorcami przypadkowo
lub w konsekwencji ztozonej przez prze-
tozonych propozycji prowadzenia dziatal-
no$ci gospodarczej na wlasny rachunek
wewnatrz zaktadu.

Zdecydowana wigkszo$¢ badanych
przedsigbiorcow rozpoczynata swoja przy-
gode z biznesem w pierwszej fazie trans-
formacji ustrojowej w naszym kraju (po-
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mijamy tu szczegdtowa prezentacjg uzy-
skanych wynikéw badan empirycznych).
Mozna przypuszczac, ze obecna generacja
przedsigbiorcéw ma nieco inne do§wiad-
czenia biznesowe, prowadzi swoje firmy
w nowych warunkach spotecznych, praw-
nych i politycznych. Warto bytoby zatem
powtorzy¢ badania jakosciowe z roku
2014.

Dla socjologa religii szczego6lnie wazne
sa dwa rozdziaty koficowe: 6smy (,,Toz-
samo$¢ religijna przedsigbiorcy” —s. 205-
-238) i dziewiaty (,,Relacje religijno$ci
przedsigbiorcy 1 jego dziatalnosci gospo-
darczej” — s. 239-278). Analiza wypowie-
dzi rozmowcow, zarowno pod wzgledem
tresci, jak i formy, pozwolila ustali¢ trzy
typy relacji migdzy religijno$cia a pro-
wadzong dziatalno$cia gospodarcza. Naj-
czeSciej respondenci potwierdzaja wpltyw
religijno$ci na dziatalno$¢ gospodarcza.
Znacznie mniejsza grupa przedsigbiorcow
nie dostrzega wptywu religijno$ci na dzia-
falno$¢ gospodarcza, a najmniejsza liczba
respondentow zdecydowanie oddziela sfe-
r¢ religijnosci od dziatalno$ci biznesowe;.

Zréznicowane stanowiska prezento-
wane przez badanych przedsigbiorcow
wynikaja przede wszystkim z ich socjali-
zacji pierwotnej w rodzinie pochodzenia
oraz ze znaczacych do$wiadczen w socja-
lizacji wtornej w srodowisku zawodowym,
a w kilku przypadkach sa konsekwencja
swoistych punktow zwrotnych w ich zyciu
osobistym. Pomimo ze wszyscy przedsig-
biorcy przywiazuja duze znaczenie do ra-
cjonalnosci gospodarczej, zaznaczaja si¢
migdzy nimi specyficzne réznice regio-
nalne, zwiazane z pochodzeniem (dotyczy
to respondentow pochodzacych z woje-
wodztw: matopolskiego, wielkopolskiego
1 mazowieckiego). Odmienne dzieje ziem
polskich pod zaborami wciaz stanowia
zrédto réznic nie tylko ekonomicznych,
ale takze kulturowych, mentalnych czy
tozsamo$ciowych. Autorzy opracowania
stwierdzaja, ze przedsigbiorcy z Mato-

polski wyraznie przewyzszaja poziomem
religijnosci przedsigbiorcow z dwoch po-
zostatych wymienionych regiondw, przed-
sigbiorcy z Wielkopolski wyr6zniaja si¢
natomiast wysokim poziomem $wiado-
moéci historycznej i silnie ugruntowanymi
postawami patriotycznymi.

Na prezentacj¢ zastugiwatoby jeszcze
wiele innych interesujacych ustalen teore-
tycznych i empirycznych, warto zatem przy-
toczy¢ konstatacje zamieszczona w ,,Zakon-
czeniu” ksiazki. ,,Przeprowadzone badania
pozwalaja naszkicowaé jakoSciowy portret
polskiego przedsigbiorcy prowadzacego
mate lub $rednie przedsigbiorstwo. Jest to
osoba w wieku 40-70 lat, znacznie czgsciej
mezczyzna niz kobieta. Do obecnej pozy-
cji w gospodarce przedsigbiorca doszedt
w drodze zmudnego budowania wtasnego
biznesu w okresie transformacji ustrojowe;j
1 w latach pdzniejszych, a w niektorych
przypadkach w drodze zaangazowania
wilasnego kapitalu w procesie prywatyza-
cji przedsigbiorstw panstwowych. Na jego
gospodarcze dokonania, w jego opinii,
najwigkszy wptyw wywarty socjalizacja
rodzinna i cechy charakteru przekazane
przez rodzicow i antenatow. Polski przed-
sigbiorca to na ogot katolik, stosujacy si¢
do wskazan 1 warto$ci religijnych w Zyciu
osobistym i rodzinnym, a takze w pewnym
stopniu w sferze zawodowo-biznesowe;.
Bardzo wazna dla przedsigbiorcow etyka
jest przez nich na ogoét lokowana jako kon-
sekwencja raczej wynikajaca z religii. Po-
zostajacy w wyraznej mniejszosci wsrod
przedsigbiorcow niekatolicy sa osobiscie
mocno zainteresowani problemami religij-
nosci i duchowosci bez wzgledu na to, czy
deklaruja si¢ jako ateisci, czy buddysci”
(s. 285).

Praca Biznes, wartosci i religijnos¢
w doswiadczeniu i opiniach przedsiebior-
cow dotyczy zagadnien bardzo waznych
zardwno w socjologii teoretycznej, jak
1 empirycznej. Zamieszczone w nim tek-
sty socjologdw zastuguja na pelne uznanie,
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tak pod wzgledem merytorycznym, jak
i formalnym. Recenzowane opracowanie
moze stanowi¢ wzor dla mtodych badaczy
podejmujacych badania jako$ciowe, wy-
daje sig jednak, Ze prezentuje ono wyzszy
poziom w warstwie diagnostyczno-inter-
pretacyjnej niz w warstwie wyjasniajace;.
Ma ono charakter teoretyczno-empirycz-
ny. Socjologowie rejestruja to, co badane
przez nich osoby mysla, co czynia, czego
poszukuja, do czego daza, ale takze jakie
wyznaja warto$ci 1 zasady o charakterze
powinnosciowym i normatywnym, ktore
ich zdaniem stanowia podstawe¢ pozada-
nego spotecznie sposobu myslenia, wlasci-
wego postepowania w relacjach z innymi
oraz cenionego ksztattu i formy ludzkich
dziatan i wyborow.

Wszystkie te tropy dotyczace warto-
Sciowan i dziatan polskich przedsigbior-
cow odkrywamy w opracowaniu Biznes,
wartosci i religijnos¢ w doswiadczeniu
i opiniach przedsiebiorcow. Warto byloby
monitorowaé ten wazny problem relacji
biznesu i religii, ze wzgledu na dokonujace
si¢ w ostatnich latach przemiany zardwno
w zyciu gospodarczym, jak i religijnym
spoteczenstwa polskiego. Zalete recen-
zowanej pracy stanowi konsekwentne po-
dazanie przez jej tworcow droga analizy
socjologicznej, czyli opisu rzeczywistosci
spotecznej i religijnej z mozliwie naj-
bardziej obiektywnego punktu widzenia,
z pominigciem ocen i perspektyw norma-
tywno-postulatywnych. Zastuga autorow
jest przyblizenie czytelnikowi nietatwych
kwestii zwiazkow biznesu i religii w spo-
sob teoretycznie uprawomocniony i me-
todologicznie poprawny, a ponadto zrozu-
miaty.

Ksiazka o polskich przedsigbiorcach
stanowi dobra wizytowke polskiej socjo-
logii empirycznej. Z przeprowadzonych
w niej analiz socjologicznych wytania
si¢ bardzo zréznicowany obraz kondycji
spotecznej, moralnej 1 religijnej polskich
przedsigbiorcow. Opracowanie to wzbo-

gaca w znaczacy sposOb nasza wiedzg
o ,,migkkich” aspektach zycia ludzkiego,
wyrazajacych si¢ w aprobacie lub dez-
aprobacie dla wartos$ci i norm, ukazanych
zarOWno w ujeciu statycznym, jak i dyna-
micznym. Polskiej socjologii gospodarki
i socjologii religii praca taka, stanowiaca
udang probe operacjonalizacji weberow-
skiego paradygmatu relacji religii i go-
spodarki, byta potrzebna. Ukazuje ona
spoteczno-kulturowe, polityczne i gospo-
darcze, a takze religijne uwarunkowania
przemian w ethosie pracy biznesmendéw —
przemian bedacych zar6wno endogennym
skutkiem instytucjonalnej transformacji,
jak 1 wynikiem oddziatywan o zasiggu glo-
balnym (takich jak przystapienie Polski do
Unii Europejskiej).

Elzbieta Firlit, Michael Hainz i Jacen-
ty Siewierski wybrali okreslona rzeczy-
wistos¢ spoteczna jako przedmiot swoich
badan socjologicznych i poruszaja si¢ kon-
sekwentnie w ramach przyjetych przez sie-
bie zatozen teoretycznych i szczegotowych
dyrektyw metodologicznych. Starali sig te
zatozenia sprecyzowac i pozosta¢ wierni
przyjetej metodzie badawczej. Z ogrom-
nego materialu empirycznego wydoby-
li wszystko, co istotne dla naswietlenia
postawionego problemu. Chociaz co do
niektorych kwestii szczegétowych mozna
mie¢ watpliwosci, cato§¢ studium socjolo-
gicznego dotyczacego polskich przedsieg-
biorcow prezentuje si¢ imponujaco i za-
stuguje na wysoka oceng. Praca ta bardzo
dobrze wpisuje si¢ w dyskusje na temat
orientacji spotecznych, moralnych i re-
ligijnych spoteczenstwa polskiego okre-
su transformacji systemowej. Podejmuje
wazne zagadnienia dotyczace $wiadomo-
$ci 1 wzorow zachowan przedsigbiorcow
w warunkach ustawicznie zmieniajacej si¢
rzeczywistosci ustrojowej, gospodarczej
i spoteczno-kulturowej w naszym kraju,
a takze w kontekscie gtebokich przemian
cywilizacyjnych i kulturowych we wspot-
czesnym $wiecie.
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Recenzowana ksiazka zainteresuje
nie tylko przedstawicieli nauk socjolo-
gicznych i ekonomicznych, ale takze oso-
by odpowiedzialne za kreowanie polityki
spoteczno-gospodarczej. Opracowanie to
powinno stac si¢ inspiracja do podjgcia no-
wych badan jakosciowych, ktore objetyby
zroznicowane kategorie przedsigbiorcow,
dziatajacych réwniez w innych regionach
kraju, ale takze badan ilosciowych doty-
czacych wszystkich kategorii przedsigbior-
codw prowadzacych dziatalno$¢ biznesowa
w trzeciej dekadzie dwudziestego pierw-
szego wieku. Zmieniaja si¢ wyznawane
przez ludzi wartosci, a takze sami ludzie,
a wskutek rewolucji technologicznej prze-

ksztatcaja si¢ narzedzia ich pracy. Zmie-
nia si¢ tez ethos przedsigbiorcow, ktorzy
zmuszeni sa podaza¢ za dokonujacymi
si¢ zmianami technologicznymi, spotecz-
nymi i gospodarczymi oraz tendencjami
politycznymi. Socjologowie za$ powinni
ustawicznie monitorowac przemiany go-
spodarcze, spoteczno-kulturowe i religij-
no-moralne w spoteczenstwie polskim.

Kontakt: Katedra Katolickiej Nauki Spo-
fecznej 1 Socjologii Moralnosci, Instytut,
Socjologii, Wydzial Nauk Spotecznych,
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Paw-
fa 11, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin
E-mail: januszm(@kul.lublin.pl
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Joanna SKOLIK

,Ethos” 35(2022) nr 3(139) 299-305

JOSEPH CONRAD — POWTORZENIA I ROZNICE

Ksiazka Adaptacje biografii i twor-
czosci Josepha Conrada w kulturze wspot-
czesnej' autorstwa Agnieszki Adamo-
wicz-Pos$piech jest wyjatkowa pozycja na
polskim rynku wydawniczym, podejmuje
bowiem tematyke dotychczas nieobecna
w naukowym dyskursie na temat Josepha
Conrada-Korzeniowskiego w polskiej hu-
manistyce: omawia biografi¢ pisarza oraz
jego tworczos¢ z perspektywy ich rdzno-
rakich adaptacji.

We ,,Wstepie” badaczka uscisla po-
jecie adaptacji — ze wzgledu na wielosé,
a takze rozbieznos¢ definicji, omawia te,
ktore staty si¢ podstawa metodologicz-
na przeprowadzanych przez nia analiz,
przede wszystkim definicje sformutowa-
ne przez Kamillg Elliott, Lind¢ Hutcheon
i Johna Ellisa. Wedhug Elliott ,,adaptacja
to proces powtorzenia z réznica” (s. 19)?,
a Linda Hutcheon i John Ellis twierdza, ze
adaptacja nie musi wiernie oddawac tresci
pierwowzoru. Autorka pracy zgadza si¢
z teza Ellisa, ze ,,udana adaptacja to taka,
ktora potrafi zastapi¢ pamig¢ kulturowa
powiesci nowa filmowa czy telewizyjna

! Agnieszka Adamowicz-Pos$piech,
Adaptacje biografii i tworczosci Josepha Con-
rada w kulturze wspotczesnej, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slqskiego, Katowice 2022, ss. 361,
il. 58.

2 Por. K. E11iott, Rethinking the No-
vel / Film Debate, Cambridge University Press,
Cambridge 2003, s. 123.

jej reprezentacja” (s. 20). Bardzo istotna
dla rozwazan Adamowicz-Pos$piech jest
obserwacja Ellisa dotyczaca ,,generalnej
kulturowej cyrkulacji pamigci pewnych
tekstow kulturowych” (tamze), poniewaz
autorka w swej pracy udowadnia, ze twor-
cy niektorych adaptacji nie odwotuja si¢
bezposrednio do oryginatu, a do kulturowe;j
pamigci danej opowiesci, ktora zostata juz
wczesniej przetworzona w innych tekstach
kultury. W definicji Julie Sanders badacz-
ka odnajduje spojrzenie na adaptacje jako
na wspolczesne komentarze do dawnych
utworéw, ukazujace nowy punkt widzenia
czy tez pozwalajace na przedstawienie sta-
nowiska tych postaci, ktore w dziele ory-
ginalnym nie miaty mozliwosci zabrania
glosu.

Autorka wykorzystuje réwniez pol-
ska definicj¢ adaptacji sformutowana
przez Ryszarda Waksmunda, ujmujaca
adaptacje¢ jako przekodowanie biogra-
fii (a wigc tekstu kultury) na inny $ro-
dek przekazu. Kolejnym polskim bada-
czem, do ktérego prac nawiazuje Adamo-
wicz-Pospiech, jest Marek Hendrykowski,
zwracajacy uwage na dwa wymiary adap-
tacji: transmedialno$¢ i transdyscypli-
narnosc¢.

Czg$¢ pierwsza pracy, zatytutowana
Conrad zobrazowany: powiesci graficzne
i komiks (zob. s. 32-176), wprowadza czytel-
nika w $wiat powiesci graficznej 1 komiksu,
by nastgpnie poprowadzi¢ go przez konkret-
ne utwory wykorzystujace biografi¢ Con-
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rada oraz Jqdro ciemnosci® i inne utwory
pisarza. Na poczatku tej czgsci Adamo-
wicz-Pospiech podkresla, ze gtownym
celem jej studium jest ,,przeanalizowanie,
w jaki sposob artysci (rysownicy, scena-
rzysci) z réznych kregow kulturowych
(angielskiego, francuskiego i polskiego)
przetworzyli biografi¢ i tworczos¢ Conra-
da i ktore elementy zostaty wyakcentowa-
ne, a ktore pominigte i dlaczego” (s. 29).
Autorka przyjmuje przy tym zalozenie, ze
»kazda adaptacja jest zawsze interpreta-
cja autorska” (tamze). Wskazuje tez — za
Wojciechem Birkiem* — na odmiennos¢
obu tworzyw: literackiego i komiksowego
oraz na swoisto$¢ obu kodow, przestrze-
gajac w ten sposob przed poszukiwaniem
Scistych analogii migdzy adaptacja a jej
pierwowzorem.

Nastepnie autorka dokonuje analizy
wybranych przyktadow wizualizacji bio-
grafii i tworczo$ci Conrada w anglojezycz-
nych i francuskojezycznych powiesciach
graficznych oraz w polskim komiksie.
Piszac o przedstawieniach tworczosci
Conrada w powiesci graficznej, zauwaza,
ze utworem najczesciej wybieranym do
adaptacji graficznych jest Jadro ciemno-
Sci. Badaczka wyr6znia dwa podejscia
artystow do tej noweli: faczenie biografii
pisarza z utworem badZ koncentracj¢ na
samej noweli. Do pierwszej kategorii za-
licza adaptacje Catherine Anyango i Da-
vida Zane’a Mairowitza Jqdro ciemnosci.
Powiesé¢ graficzna® oraz Toma Tirobosco
i Christiana Perrissina Kongo. Jozefa Kon-

3 Zob. J. Conrad, Jgdro ciemnosci, w:
tenze, Dziefa, red. Z. Najder, t. 6, Mlodos¢ i inne
opowiadania, thum. A. Zagoérska, PIW, Warsza-
wa 1972, s. 57-180.

* Por. W. B i r e k, Komiksowe adaptacje
literatury — problemy badawcze, w: tenze, Z teo-
rii i praktyki komiksu. Propozycje i obserwacje,
Centrala, Poznan 2015, s. 123-129.

SZob.J.Conrad,C.Anyango,
D.Z.Mairowitz, Jgdro ciemnosci. Powies¢

rada Teodora Korzeniowskiego podroz
przez ciemnosci®, do drugiej zas Joseph
Conrad’s ,,Heart of Darkness’” autorstwa
Petera Kupera oraz Stéphane’a Miquela
i Loica Godarta Au coeur des ténéebres®.
Utwory zostaja poddane analizie w kolej-
nosci, w jakiej sa tu przywolane.
Autorkarecenzowanej ksiazki w szcze-
gbotowy sposob przedstawia sposoby, w ja-
kie poszczegolni autorzy wplatali w swoja
opowies¢ biografie Conrada. Mairowitz,
autor scenariusza powiesci, faczy fikcyjna
wyprawe Marlowa z rzeczywista podro-
7a Conrada na parowcu ,,Roi des Belges”
w roku 1890, a jednoczesnie odwotuje si¢
do filmu (najprawdopodobniej do Czasu
apokalipsy Francisa Forda Coppoli®). Za-
mieszczony w komiksie obraz naszkico-
wanej w dzienniku prowadzonym przez
Conrada mapy przedstawiajacej trasg jego
podrézy sprawia, ze czytelnik przekonany
jest, 1z Jadro ciemnosci stanowi opis rze-
czywistej wyprawy pisarza, przedstawio-
nej poprzez relacje narratora — Marlowa.
To wrazenie zostaje spotggowane przez
ukazanie wizerunku twarzy Marlowa jako
kopii autentycznego portretu Conrada oraz
przez wykorzystanie zapiskow z prowa-
dzonego przez niego Dziennika kongij-
skiego'®. Na poparcie swoich wywodow

graficzna, thum. M. Heydel, Lokator, Kra-
kow 2017.

¢ Zob.T.Tirobosco,Ch.Perrissin,
Kongo. Jozefa Konrada Teodora Korzeniowskie-
go podroz przez ciemnosci, thum. K. Uminski,
Kultura Gniewu, Warszawa 2017.

7 Zob.P.Kuper,Joseph Conrad’s ,, Heart
of Darkness”, WW. Norton & Company, New
York 2019.

8 Zob.S.Miquel,L.Godart, Au
coeur des ténébres. Librement adapé du roman
de Joseph Conrad, Soleil, Tulon 2014.

® Czasu apokalipsy, USA, 1979, rez., scen.
F.F. Coppola, M. Herr.

10°Zob. J. C o n r a d, Dziennik kongijski,
thum. J. Mitobedzki, w: tenze, Dziela, t. 25,
Ostatnie szkice, ttum. H. Carroll-Najder, L. Elek-
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badaczka zamieszcza zestawienie wizerun-
kow Conrada z powiesci graficznej i jego
portretu oraz prezentuje wkomponowane
w kadry tej powiesci pochodzace z Dzien-
nika kongijskiego kartki z zapiskami pisa-
rza. Nastgpnie Adamowicz-Po$piech ana-
lizuje fragmenty powiesci graficznej, ktore
w oryginalny sposob interpretuja zar6wno
biografi¢ Conrada, jak i Jadro ciemnosci.
Analizie towarzysza odpowiednie ilustra-
cje 1 schematy, unaoczniajace czytelniko-
Wi procesy opisywane przez autorke, kto-
ra uwaza dzieto Anyango i Mairowitza za
oryginalna wizualizacj¢ Jqdra ciemnosci
1 biografii Conrada.

W podobny sposob badaczka doko-
nuje analizy pozostatych dziet. Podkresla
tez roznice migdzy wezesniej omawianym
utworem a powiescia graficzna autorstwa
Tirabosco i Perrissina. W Kongo. Jozefa
Konrada Teodora Korzeniowskiego po-
drozy przez ciemnosci podstawowym ma-
teriatem tworczym jest biografia Conrada,
powies¢ ta w wigkszym wymiarze wpro-
wadza fragmenty z innych zrodet oraz
fabularyzuje przedstawiane zdarzenia. Ti-
rabosco 1 Perrissin zasadniczo zmieniaja
niektore elementy fabuty Jqdra ciemnosci,
by dostosowac ja do wydarzen z biografii
Conrada. Badaczka zauwaza, ze poprzez
zastosowane transformacje adaptatorzy
pragneli zaproponowac inng od ukazanej
w noweli Conrada perspektywe ogladu
Afryki, na plan pierwszy wysuwajac me-
chanizm rezimu Leopolda i okrucienstwo,
ktorego doswiadczyli Kongijezycy z rak
biatych kolonizatorow.

Kolejna grupa adaptacji wyloniona
przez Adamowicz-Pospiech nalezy do
nurtu franko-belgijskich komiksow rozli-
czeniowych. Joseph Conrad’s ,,Heart of
Darkness” autorstwa Kupera od samego
poczatku nawigzuje do zarzutu rasizmu
wysunigtego wobec Jqdra ciemnosci przez

torowicz, J. Mitobedzki, PIW, Warszawa 1974,
s. 5-42.

Chinug Achebego'!, przy czym autor ko-
miksu w zaden sposéb nie polemizuje
z argumentami afrykanskiego pisarza
i krytyka, przyjmujac je — jak zauwaza
Adamowicz-Posépiech —jako standard. Ba-
daczka podkresla, ze Kuper dostrzega uni-
wersalne walory opowiesci Conrada oraz
dazy do ich ukazania w adaptacji. Kolej-
nym zatozeniem Kupera, ktore ksztattuje
wizualizacj¢ noweli, jest przedstawienie
rzeczywistosci jako sennego koszmaru.
Zdaniem autorki adaptacj¢ t¢ mozna po-
strzega¢ jako wizualna forme¢ odpowiedzi
na zarzuty Achebego stawiane Conradowi:
»Artysta zdecydowat sig zreinterpretowac
Jadro ciemnosci [...] przez wysunigcie
dziatan Kongijczykow na plan pierwszy
oraz przez wyakcentowanie Afryki na kil-
ku catostronicowych planszach. [...] ada-
ptacje Kupera charakteryzuja oryginalne
rozwiazania graficzne 1 eksperymentalne
metody narracji wizualnej” (s. 131n.).

Au coeur des ténebres Miquela i Go-
darta to kolejna powie$¢ graficzna beda-
ca swobodna adaptacja Jadra ciemnosci.
Zdaniem Adamowicz-Po$piech adaptato-
rzy czytali nowelg Conrada z perspektywy
jego biografii. Omawiajac rézne typy mo-
dyfikacji zastosowanych przez artystow,
badaczka odnajduje nawiazania do innych
tekstow kultury, takich jak Alicja w Kra-
inie Czarow czy Opowies¢ stonych waod.
Zauwaza, ze Miquel i Godart dokonali
znaczacych modyfikacji fabuty noweli, na
przyktad pozbawili Kurtza kluczowej roli
w utworze, a poprzez wprowadzenie po-
staci chtopca nawiazali do tomu Ze wspo-
mnien'?. Jako jedyni ukazali przemiang

' Zob. Ch. Ac heb e, An Image of Africa,
,»Massachusetts Review” 18(1977) nr 4, s. 780-
-798.

12 Zob.J. Conrad, Ze wspomnien, thum.
A. Zagorska, Dom Ksiazki Polskiej, Warsza-
wa 1934, https://pl.wikisource.org/wiki/Ze
wspomnie%C5%84 (Conrad, 1934).
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Marlowa z beztroskiego mtodzienca w do-
$wiadczonego przez zycie mezczyzng.

Analiza polskiego komiksu, dzieta
Lukasza Godlewskiego i Macieja Jasin-
skiego, jest ta, ktora zamyka pierwszy
rozdziat ksiazki. Tytul analizowanej po-
zycji, Niesamowite opowiesci Josepha
Conrada, nawiazuje, jak zauwaza autorka,
do opowiadan Conrada: Opowiesci niepo-
kojace' 1 Opowiesci zastyszane'*. Komiks
w oryginalny sposob przetwarza biografig
1 utwory pisarza, mozna w nim doszukaé
si¢ kilkudziesigciu nawiazan do réznych
dziet Conrada. ,,Autorzy, bazujac na kon-
wencjach literatury postmodernistycznej,
tacza z soba postaci rzeczywiste z posta-
ciami literackimi. Na przyktad na koniec
rejsu dochodzi do spotkania Josepha Con-
rada z Sherlockiem Holmesem” (s. 161).
W odréznieniu od prezentowanych wcze-
$niej powiesci graficznych, w komiksie
dos¢ skrotowo potraktowane zostato Jgdro
ciemnosci. Artysci poshuzyli si¢ natomiast
mniej znanymi utworami, jak Zwierciadto
morza® czy eseje publicystyczne. Skupi-
li si¢ takze na mniej znanych epizodach
z zycia pisarza. Komiks przeznaczony jest
przede wszystkim dla mlodych czytelni-
kéw, ma zacheci¢ ich do czytania dziet
Conrada.

Czgs¢ druga, ,,Conrad literacko prze-
tworzony” (zob. s. 181-244) poswigcona
jest ,,adaptacjom i przetworzeniom bio-
grafii 1 tworczosci Conrada w utworach
literackich” (s. 178). Jako pierwsza omo-
wiona zostaje adaptacja Jadra ciemnosci

13 Zob. t e n z e, Opowiesci niepokojqce,
w: tenze, Dziela, t. 4, thum. H. Carroll-Najder,
H. Gay, Z. Najder, A. Zagorska, PIW, Warsza-
wa 1972.

4 Zob. t e n Z e, Opowiesci zaslyszane,
w: tenze, Dziefa, t. 24, thum. H. Carroll-Najder,
W. Tarnawski, PIW, Warszawa 1974.

15 Zob. te n z e, Zwierciadlo morza. Opo-
wies¢, w: tenze, Dziela, t. 9, thum. A. Zagorska,
PIW, Warszawa 1972.

dokonana przez Jacka Dukaja, zatytutowa-
na Serce ciemnosci'®. Autorka niezwykle
skrupulatnie bada i przedstawia wielolet-
nie fascynacje Dukaja Jadrem ciemnosci,
ktore manifestowaty si¢ przetwarzaniem
motywow noweli Conrada we wlasnych
utworach pisarza, napisaniem opowiadania
Serce mroku'’, a ostatecznie stworzeniem
wspomnianej adaptacji. Adamowicz-Pos-
piech uwaza, ze charakter przerobek do-
konanych przez Dukaja najlepiej definiuje
pojecie ,,prze-tworzenia” (ang. rewriting).
Dokonujac analizy Serca mroku i Serca
ciemnosci, badaczka zestawia oba utwory
z Jadrem ciemnosci, koncentrujac si¢ ,,na
analogiach w zakresie watkow tematycz-
nych i w zastosowanych chwytach formal-
nych w obu utworach” (s. 185). Zauwaza,
ze adaptacja Dukaja jest autorska interpre-
tacja noweli Conrada i ze czytelnik taka
wlasnie ,,unikalng wizjg tekstu” (s. 204)
otrzymuje.

Dzozef'® Jakuba Mateckiego to ko-
lejne przetworzenie Jqdra ciemnosci, jak
réowniez innych dziet Conrada i jego bio-
grafii. Zdaniem Adamowicz-Pospiech po-
sta¢ Conrada ,,organizuje calag powiesc,
jest figura sprawcza kontrolujaca jej prze-
bieg” (s. 205). Autorka koncentruje si¢ na
zdarzeniach z zycia pisarza, ktore zostaty
wykorzystane w powiesci, oraz wyjasnia,
w jakim celu akurat te momenty zostaly
przywotane. Nastepnie przedstawia frag-
menty dziet Conrada, ktorymi postuzyt
si¢ Matecki, opowiadajac o bohaterach
swojego utworu. W ogdlnej perspektywie
badaczka ukazuje, jak Jqdro ciemnosci
obecne jest w powiesci Malteckiego, jak ja

16 Zob. t e n z e, Serce ciemnosci, spolsz-
czenie J. Dukaj, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 2017.

17 Zob. J. D uk a j, Serce mroku, w: tenze,
Krol Bolu, Wydawnictwo Literackie, Krakow
2010, s. 595-641.

18 Zob.J. M atecki, DZozef, Wydawnic-
two Sine Qua Non, Krakow 2017.
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,hawiedza” (s. 206). Autorka wskazuje na
zbiezno$ci pomigdzy DzZozefem a Jadrem
ciemnosci, a takze zauwaza, ze Malecki
zastosowatl w swoim tekscie teoretyczne
wskazowki Dukaja dotyczace ,,literatury
przezycia” (s. 218) i przedstawit, co moze
si¢ wydarzy¢, gdy kto§ zaczyna naprawde
zy¢ literatura. Zdaniem Adamowicz-Pos-
piech ,,Matecki przez figur¢ Staszka vel
Conrada udowadnia, ze literatura moze
petni¢ funkcje sprawcza, aktywnie wply-
wac na rzeczywisto$¢ i zmieniaé czytelni-
kow” (s. 220).

Druga czg$¢ ksiazki konczy analiza
powiesci Eustachego Rylskiego Warunek',
ktora powstata z inspiracji opowiadaniem
Conrada Pojedynek®. Zdaniem Adamo-
wicz-Po$piech opowiadanie to ,,jest swe-
go rodzaju widmem nawiedzajacym tekst
Rylskiego, szkieletem, na ktérym opart
Rylski wiasng opowies¢” (s. 221). Autor-
ka, przedstawiajac widmowa obecnos¢
opowiadania Conrada w powiesci Rylskie-
go, rozpoczyna od charakterystyki pojecia
widmontologii, by w dalszej czg$ci roz-
dziatu wprowadzi¢ pojecie tekstu-widma.
Nastepnie, aby przedstawi¢ ,,fantomowa”
strukture¢ Warunku oraz wskazaé miejsca,
w ktorych pojawia si¢ Pojedynek — tekst-
widmo, badaczka analizuje trzy aspekty
powiesci: scenerig, fabule oraz postacie.

Czgs¢ trzecia, zatytutowana ,,Conrad
teatralny 1 filmowy” (zob. s. 247-277)
przedstawia adaptacje filmowe oraz te-
atralne biografii i dziet Conrada. Spektakl
Ingmara Villgista Conrad*' jest proba po-
taczenia biografii pisarza z jego dzietami.

19 Zob. E. Ry sk i, Warunek, Swiat Ksiaz-
ki — Bertelsmann Media, Warszawa 2005.

2 Zob. J. Conrad, Pojedynek. Opowiesé¢
wojskowa, w: tenze, Dzieta, t. 11, Szes¢ opowie-
sci, thum. K. Tarnowska, PIW, Warszawa 1973,
s. 177-283.

M 1L.Villqist, Conrad, premiera: Teatr
Slaski im. St. Wyspianskiego w Katowicach,
3 XI1 2017, rez. L. Villgist.

Autor sztuki postanowil umiejscowic jej
akcje w Zakopanem (gdzie w roku 1914
Conrad spotykat si¢ z rodakami i prowa-
dzit z nimi rozmowy), wykorzystat tez wy-
darzenia z mtodosci Conrada. Rozwazania
prowadzone przez Adamowicz-Po$piech
ilustrowane sa zdjeciami z autorskiego
spektaklu Villgista w Teatrze Slaskim.
Badaczka analizuje elementy, jakie wybrat
artysta, tworzac t¢ sztuke, podkresla role
przewodniczki po spektaklu Anieli Za-
gorskiej (spokrewnionej z Conradem thu-
maczki jego utworow), ktéra zwracajac sig
bezposrednio do widowni, objasnia poja-
wiajace si¢ wydarzenia i postaci. Zdaniem
Adamowicz-Pospiech biografia to jedynie
rama, w ktorej rozgrywa si¢ dramat, re-
zyser pragnal ukaza¢ aktualno$é¢ Conrada
w obecnych czasach, co jej zdaniem sig
udato. Villqist wybral przelomowy mo-
ment w zyciu pisarza, jakim byt przy-
jazd do Polski, jego rozmowy z rodakami
1 mierzenie si¢ z oskarzeniami o zdrade,
sytuujac wszystkie te wydarzenia w chwi-
li wybuchu pierwszej wojny $wiatowej,
w nieistniejacej wowczas Polsce. Ponadto
tworca spektaklu skupit si¢ na watkach
sensacyjnych oraz romantycznych.
Kolejna omawiana, chociaz tym ra-
zem w sposob skrotowy, sztuka jest dra-
mat Tomasza Mana Wyspiarnski / Conrad®.
Tematem utworu jest spotkanie Conrada
z Wyspianskim na poktadzie statku ply-
nacego do Ameryki. ,,Akcja toczy si¢ na
granicy jawy i snu, fikcji i rzeczywisto-
$ci, terazniejszosci 1 przesztosci” (s. 255).
Man szuka podobiefistw w biografiach
obu postaci 1 na tych podobienstwach si¢

22 W czasie pisania tej ksiazki (2021) sztu-
ka nie byta jeszcze wystawiona. Jej performa-
tywne czytanie odbyto si¢ 10. 02. 2020 w Te-
atrze Dramatycznym w Warszawie w rezyserii
Redbada Klynstra-Komarnickiego. Sztuka zo-
stala napisana na zamowienie Teatru Starego
w Krakowie w 2019” (Adamowicz-Pos-
piech,dz cyt,s. 255).
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skupia. Mimo ze zarowno dramat Villqi-
sta, jak 1 utwor Mana koncentruja si¢ na
historii zycia Conrada, pierwszy traktuje
temat realistycznie, drugi zas, jak podkre-
$la autorka ksigzki, ukazuje symboliczny
dla kultury polskiej wymiar tej biografii,
»a przez zestawienie jej z zyciem Stani-
stawa Wyspianskiego zdaje si¢ wskazywaé
na niewykorzystany potencjal kapitatu
kulturowego” (s. 256).

Adaptacje powiesci Zwyciestwo® dla
radia i kina, to nastgpne utwory analizowa-
ne przez Adamowicz-Po$piech w rozdziale
»Filmowe wizje Pintera” (zob. s. 262-277).
Filmowa wersja Zwyciestwa nigdy nie zo-
stata zrealizowana, scenariusz poshuzyt jed-
nak za podstawe shuchowiska radiowego®.
Badaczka wskazuje, ,.ktore elementy dra-
matycznego potencjatu Zwyciestwa zostaty
wybrane i zaadaptowane w scenariuszu fil-
mowym napisanym przez Harolda Pintera,
a nastgpnie przetworzone na stuchowisko
radiowe przez Richarda Eyre’a” (s. 257).
Analizuje tez zastosowane przez Pintera
modyfikacje tekstu Conrada, ktore okazaty
si¢ konieczne zarowno dla jego interpretacji
utworu, jak i ze wzgledu na wizjg artystycz-
ng autora. Scenarzysta skupit swa uwage na
postaci Heysta, pomijajac watki poboczne.
W adaptacji radiowej, mimo wprowadzenia
koniecznych zmian spowodowanych specy-
fika medium, udato si¢ utrzymac charakter,
jaki nadat swojemu utworowi Pinter. Za-
réwno scenariusz filmowy, jak i jego ada-
ptacja radiowa potwierdzaja dramatyczny
potencjat powiesci Conrada.

Rozdziat konczacy ksiazke Adamo-
wicz-Pospiech nosi przewrotny tytut ,,Za-
miast zakonczenia: czy istnieje marka
«Conrad»?” (zob. s. 279-297). W rozdziale
tym autorka podejmuje refleksj¢ nad statu-

3 Zob. J. Conr ad, Zwyciestwo, tenze,
w: tenze, Dziela, t. 16, thum. A. Zagorska, PIW,
Warszawa 1973.

24 Zob. Harold Pinter’s Victory, BBC Di-
gital, 2002.

sem Conrada w polskiej kulturze dwudzie-
stego pierwszego wieku. Rozwazaniom
koncowym towarzysza liczne ilustracje
przedstawiajace przedmioty z wizerunkiem
Conrada, o ktorych jest mowa w tekscie.
Badaczka definiuje terminy ,,marka” oraz
»marka osobista” w kontekscie wspolcze-
snej techniki brandingu, a nastgpnie pisze
o tworzeniu marki osobistej wsérod arty-
stow 1 pisarzy, by przejs¢ juz bezposrednio
do dociekan zwigzanych z osoba Conrada.
Omawia reklamy z nazwiskiem pisarza,
ktore pojawily si¢ na Zachodzie, od naj-
wezesniejszych, drukowanych jeszcze za
zycia Conrada, a nastgpnie przechodzi do
przyktadow wykorzystania jego wizerun-
ku przez polskie instytucje, poczynajac
od znaczkéw pocztowych, po monety ko-
lekcjonerskie. Jak zauwaza, w Polsce po-
stugiwano si¢ wizerunkiem autora Jgdra
ciemnoSci w inny sposob niz w krajach an-
glosaskich, jedynie sporadycznie, z okazji
rocznicowych, podczas gdy w Wielkiej Bry-
tanii 1 Stanach Zjednoczonych wykorzysty-
wano go ,,w celach marketingowych, podob-
nie do marki, aby reklamowac [...] produkty
niezwiazane bezposrednio z jego tworczo-
scig” (s. 290). Jednakze — zauwaza Adamo-
wicz-Pospiech —po roku 1989, gdy zmienita
si¢ diametralnie recepcja dzieta i osoby pi-
sarza w Polsce, jego nazwisko zaczgto pet-
ni¢ nowe role w polskiej kulturze, zaczgto
stuzy¢ jako wzorzec do oceniania innych
tworcow, jako rozpoznawalny znak i swo-
isty gwarant wysokiej jakosci (jako przyktad
autorka przywotuje Conrad Festival).
Badaczka pisze o potrzebie kreacji silnej
marki ,,Conrad”, wspomina, ze pewne dzia-
fania zostaty juz podjete przez Ministerstwo
Kultury i Dziedzictwa Narodowego oraz In-
stytut Ksiazki, powstal tez film animowany
o Conradzie autorstwa Rafata Geremka Jo-
seph-Conrad — Polak, katolik, gentleman®,
ktory w ciekawy sposob taczy obie tozsa-

3 Joseph-Conrad — Polak, katolik, gentle-
man, Polska, 2017, tworca R. Geremek.
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mosci pisarza, polska i angielska. Autorka
wspomina takze o innych, powaznych pro-
jektach wprowadzenia dziet Conrada do
przestrzeni kulturalnej 1 wyraza nadzieje,
ze rowniez jej ksiazka ,,przyczyni si¢ do
umocnienia obecno$ci Josepha Conrada
w polskiej kulturze” (s. 297).
Adamowicz-Po$piech uwaza, ze ,,wy-
kreowanie intensywnej i trwatej marki
«Conrady» bedzie mozliwe tylko pod wa-
runkiem, ze oprzemy ja na wartosciach
analizowanych w dzietach Conrada (takich
jak: wiernos¢, lojalnos¢, odpowiedzial-
nos¢, rzetelne wypehianie powierzonego
zadania), poniewaz marka osobista pisarza
powinna by¢ budowana przede wszystkim
wokot jego tworczosci” (s. 297).
Zamieszczony przy koncu omawianej
pracy ,,Aneks” (zob. s. 299-323) zawiera
analiz¢ wspoéltczesnych przektadow Jadra
ciemnosci, ktorych autorami sa: Jedrzej
Polak, Barbara Koc, Magda Heydel oraz
Patrycja Jabtonska. Adamowicz-Po$piech

zauwaza, ze chociaz w swej ksiazce nie
zajmuje si¢ tlumaczeniami, to nowela
Conrada jest w niej ciagle obecna, stusz-
ne jest zatem umozliwienie czytelnikowi
zapoznania si¢ z réznymi wersjami prze-
ktadu tego dzieta. Warto dodac, ze zagad-
nienia translatorstwa znajduja si¢ w kregu
zainteresowan naukowych badaczki.
Analizy przedstawione w recenzo-
wanej ksiazce udowadniaja, ze nie tylko
dzieta Conrada, ale réwniez jego biogra-
fia postrzegana jako tekst kultury obecna
w jest kulturze wspotczesnej, bedac nie-
wyczerpanym zroédlem adaptacji.

Kontakt: Katedra Literatury Francuskiej
i Frankofonskiej, Instytut Nauk o Litera-
turze, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet
Opolski, pl. Kopernika 11, 45-040 Opole
E-mail: jskolik@uni.opole.pl
http://instytutnaukoliteraturze.wfil.uni.
opole.pl/dr-joanna-skolik/
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Joseph Ratzinger, Opera omnia, red. Krzysztof G6zdz, Marzena Gorecka, t. 3, Bog wiary
i Bog filozofow. Rozum filozoficzny — Kultura — Europa — Spoleczenstwo, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2021, cz. 1, thum. Jarostaw Merecki SDS, cz. 2, thum. Joachim Kobienia,
ss. 917.

Tom trzeci Opera omnia Josepha Ratzingera ukazuje si¢ w dwdch czeéciach,
dwoch obszernych ksiazkach. Glowny tytut catosci Bog wiary i Bog filozofow
zaczerpnigty zostatl z wykladu, ktory Ratzinger zaprezentowat w roku 1959
na Uniwersytecie w Bonn, po objeciu tam Katedry Teologii Fundamentalnej
(zmieniona wersja wyktadu ukazata si¢ w pierwszej czgsci omawianego tomu
— por. s. 149-168). Tytul 6w sygnalizuje centralny temat publikacji: relacjeg
wiary i rozumu oraz ewolucje, jakiej podlegato rozumienie tej relacji w refleksji
filozoficznej i teologicznej. Podtytut wskazuje za$ obszary, w ktorych — w cza-
sie, gdy powstawaty przedstawiane czytelnikowi wypowiedzi — zachodzily
burzliwe zmiany. Zdaniem redaktoréw tomu (zar6wno omawianego polskiego
wydania, jak i oryginalnego wydania niemieckiego) podjeta wowczas przez
Ratzingera refleksja zachowuje aktualno$¢ i moze by¢ pomocna wspotczesne-
mu czlowiekowi w zrozumieniu i ksztattowaniu relacji spotecznych i, szerzej,
kontekstu kulturowego i cywilizacyjnego, w jakim zyje — w tym w zrozumieniu
odniesienia kultury o inspiracji chrzeécijanskiej do innych kultur. Powstate
w roznym czasie wypowiedzi nalezace do roznych gatunkow literackich (ta-
kich jak artykuly naukowe, artykuty w leksykonach, recenzje, wyktady, ho-
milie, przemowienia czy medytacje) zostaly uporzadkowane merytorycznie:
od tekstow dotyczacych kwestii podstawowej, specyficznie chrzescijanskiej
wizji tréjjedynego Boga, ktéra znajduje (przynajmniej czgsciowe) wyjasnienie
w koncepcji osoby ujmowanej przede wszystkim jako relacja, po wypow1edz1
szczegblowe, ukazujace konsekwencje personalistycznego rozumienia Boga
i cztowieka dla pluralistycznych spoteczenstw demokratycznych (w czgsci
pierwszej tomu), oraz (w czgséci drugiej) od prezentacji namystu nad relacja
migdzy Ko$ciotem a §wiatem, po rozwazania dotyczace tozsamos$ci Europy
oraz rozumienia polityki i zaangazowania w nig chrze$cijan.

Najbardziej filozoficzny z dotad opublikowanych tomow Opera omnia Josepha
Ratzingera Bog wiary i Bog filozofow wydaje si¢ wymowna ilustracja powra-
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cajacej w nim tezy, ze ,,wiara chrzescijanska nie sprzeciwia si¢ rozumnosci,
lecz si¢ jej domaga” (Przepowiadanie Boga dzis, cz. 1, s. 87). Warto przy tym
zauwazy¢, ze rozumnos¢ ta, poszukujac zrozumienia wiary, uzyskuje rowniez
swiadomos$¢ swoich granic i ograniczen, a takze niewystarczalno$ci ludzkiego
jezyka wobec przedmiotu badan teologii: ,,Zadna ludzka mowa nie jest w stanie
adekwatnie wypowiedzie¢ tajemnicy Boga, ale mimo to nie mozemy milczec
na temat Tego, ktory jest podstawa i mozliwo$cia naszego mowienia” (tamze,
s. 81).

Obszerny tom trzeci dziet wszystkich Ratzingera mozna czyta¢ na rézne spo-
soby: taktujac go jako cato$¢, podazac za zaproponowanym przez redaktorow
uktadem tekstow, badz uwazajac zebrane w tomie teksty za odrgbne, niezalezne
od innych (jako takie zreszta zostaty przez autora napisane), siggac tylko po
niektore z nich i w dowolnym porzadku. Mozna tez uzna¢ pewne wypowiedzi
za klucze do lektury catosci i w ich $wietle czytac pozostate. W czg$ci pierwszej
w taki sposob potraktowaé mozna na przyktad pochodzacy z roku 1973 artykut
O rozumieniu osoby w teologii (zob. cz. 1, s. 32-47), ktéry nie tylko zapoznaje
czytelnika z tre$cia i historig pojgcia osoby, lecz moze réwniez pomoc w zrozu-
mieniu specyfiki chrzeécijanskiej refleksji teologicznej 1 jej zatozen filozoficz-
nych, a takze pobudzi¢ do dyskusji tak z mysla wspolczesna, jak i dawna: ,,Dla
rozumienia pojgcia osoby chrystologia ma jeszcze jedno znaczenie. Do idei Ja
i Ty dodaje ideg My. [...] Ujawnia sig tu co$, czego nie zauwazono dostatecznie
w filozofii nowoczesnej, takze tej chrzescijanskiej: w chrzesécijanstwie nie ist-
nieje zasada dialogiczna w sensie czystej relacji Ja—Ty — ani z punktu widzenia
cztowieka [...], ani z punktu widzenia Boga [...]. Po obydwu stronach nie ma
ani czystego Ja, ani czystego Ty, lecz po obydwu stronach Ja jest wlaczone
w wigksze My” (cz. 1, s. 45n.).

W czgsci drugiej za$ taka kluczowa wypowiedzia wydaje si¢ opublikowany
w roku 2005 tekst Zmienic czy zachowac? Polityczne wizje czy praktyka polityki
(zob. cz. 2,s.757-771). Rozpoczyna si¢ on od zwigztej diagnozy wspotczesno-
Sci: ,,Swiat uwaza si¢ za trudny do zniesienia” (tamze, s. 757) — pisze Ratzinger
i w tym konteks$cie przedstawia wlasciwa jego zdaniem relacj¢ migdzy zaan-
gazowaniem (zwlaszcza jego wymiarem moralnym) cztowieka w doczesnosc
ajego wiecznym przeznaczeniem: ,,Historia jest w pewnym sensie krolestwem
rozumu; polityka nie ustanawia Krolestwa Bozego, ale musi zatroszczy¢ sig
o prawdziwe krolestwo ludzi, to znaczy stworzy¢ warunki dla wewngtrznego
1 zewngtrznego pokoju oraz dla sprawiedliwosci, w ktdrych wszyscy «moga
prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z cata poboznoscia 1 godnoscia» (1 Tm 2,2).
Mozna by powiedzie¢, ze wyraza si¢ w tym rowniez postulat wolnosci reli-
gijnej, podobnie jak odwrotnie, uwaza si¢, ze rozum jest w stanie rozpoznac
istotne moralne podstawy egzystencji cztowieka i politycznie wprowadzié je
w zycie” (s. 766).

Wypowiedzi Josepha Ratzingera — Benedykta XVI zebrane w polecanym tomie
pozwalaja uzmystowi¢ sobie bogactwo i roznorodno$¢ chrzescijanstwa jako
fenomenu egzystencjalnego i kulturowego, jego niezwyktos¢ na tle innych
religii, a takze tworczy sposob, w jaki korzysta ono z réznych tradycji i jed-
noczes$nie wprowadza do ludzkiej kultury elementy catkiem nowe. Wymiarem
podstawowym pozostaje jednak dla Ratzingera fundujace chrzescijanstwo do-
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$wiadczenie, ktore ukazuje on jako zrddlo ze swojej istoty niewyczerpywalne,
mysl za$ starajaca si¢ doSwiadczenie to ,,opracowac” — jako niewyczerpane
zrodto, do ktérego weiaz mozna powracac.

Wydaje sig, ze autora Boga wiary... nie przestaje frapowac sam fakt wydarze-
nia, jakim bylo przyjscie Jezusa Chrystusa, ktorego nazywa ,,jednorazowym
ontologicznym wyjatkiem” (O rozumieniu osoby w teologii, t. 1, s. 42), a takze
konsekwencje, jakie owo przyjscie ma dla samorozumienia cztowieka. Ratzin-
ger nie zgadza si¢ ze stanowiskiem, ze chociaz interesujace, wydarzenie to
powinno zosta¢ ,,oddzielone od reguty i nie nalezy go taczy¢ z reszta ludzkiego
myslenia” (tamze). ,,Uwidacznia si¢ tu co$ — pisze — co metodycznie jest decy-
dujace w catym mysleniu naukowym — pozorny wyjatek jest w rzeczywistosci
bardzo czgstym symptomem, ktory zderza cztowieka z niewystarczalno$cia
jego dotychczasowego uporzadkowanego schematu, ktéry pomaga mu ten
schemat zburzy¢ i zdoby¢ nowy obszar rzeczywistosci” (tamze, s. 42n.).

Bog wiary i Bog filozofow to publikacja, ktdrag mozna poleci¢ — zeby postu-
zy¢ si¢ pewnym uproszczeniem — zarowno zwolennikom, jak i przeciwnikom
chrze$cijanstwa, zarowno tym, ktorzy pragna lepiej zrozumie¢ swoja wiarg, jak
1 tym, ktdrzy, nie wierzac, chcg poznac t¢ religig, a zwlaszcza katolicyzm, oraz
tym, ktdrzy sq do niej (jako catosci lub do réznych jej sktadowych) nastawieni
krytycznie lub wrogo. Wiedza, jaka uzyskaja, bedzie rzetelna, a jej prezentacja
— niezrownanie kompetentna.

Notabene, teksty Ratzingera pomagaja roéwniez w refleksji nad natura i przy-
czynami dzisiejszego kryzysu chrzescijanstwa. Autor polecanej pozycji mowi
o nich wielokrotnie. Wskazuje na nie rowniez w stowach, ktére mogtyby stac
si¢ swoistym podsumowaniem trzeciego tomu Opera omnia: ,,Poznanie Boga
jest droga; nazwa tej drogi to nasladowanie. Nie odstania si¢ ono przed nami
W niezaangazowanej, neutralnej obserwacji, lecz ukazuje si¢ nam w takiej
mierze, w jakiej ta droga idziemy. Tu takze natykamy si¢ na ograniczono$¢
wszelkiego moéwienia; przepowiadanie, ktére samo nie jest wyrazem drogi,
wyrazem nasladowania, pozostaje ostatecznie milczace” (Dzisiejszy czltowiek
wobec pytania o Boga, t. 1, s. 80).

PM.
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Patrycja MIKULSKA

PIERWSZA OSOBA LICZBY POJEDYNCZEJ

,»Cztowiek rodzi si¢ samotny i umiera samotny. Tkwi to w naturze rzeczy i jest
prawem przyrody”! — stwierdza w monologu wewngetrznym jeden z bohaterow powies’ci
Zazdros¢ i medycyna. Z rezygnacja mysli on o bledzie, jaki popelniamy, nie godzqc sig
z tym stanem rzeczy, uciekajac oden — na przyklad szukajac mitosci; okazuje si¢ ona
jednak tylko ,,paliatywem™?.

Podobng wypowiedz mozna by przytoczy¢, siggajac do zrodta o wigkszym cigzarze
gatunkowym albo tez nie opatrywac jej zadnym przypisem. Mysl o nieusuwalnej samot-
nosci cztowieka towarzyszy wielu ludzkim do§wiadczeniom, zwlaszcza tym granicznym,
ale niekiedy pojawia si¢ przy podejmowaniu nawet nietrudnej decyzji. W takich kon-
tekstach rozumiemy sens owej mys$li, wiemy, do czego si¢ odnosi badz jakie przezycie
W pewien sposob streszcza.

Samotno$¢ to oczywiscie motyw stale pojawiajacy si¢ w rozwazaniach filozoficz-
nych. Sposrod licznych przyktadow wybierzmy stynny Pascalowski obraz cztowieka
jako trzciny myslqcej, bytu ,,na]wqtlejszego w przyr0d21e”3 ktory jednak, nawet gdy
ta go mlazdzy, goruje nad nia, bo ,,wie, Ze umiera, i zna przewagg, ktora wszech§wiat
ma nad nim™. ,,Myslqca trzcina. — pisze Pascal — Nie w przestrzeni powinienem szukac
swej godnoéci, ale w porzadku wlasnej mysli. Nie bede miat wigcej, posiadajac ziemig;
przestrzenia wszech$wiat ogrania mnie i pochtania jak punkt; mysla ja go ogarniam™.

Pascal mowi o cztowieku oczywiscie w sensie ogdlnym, filozoficznym i nie wspo-
mina o izolacji konkretnej jednostki od innych. Przywolywany tekst podsuwa jednak
wyobrazni — zwlaszcza, gdy pojawiaja si¢ w nim czasowniki w pierwszej osobie liczby
pojedynczej — obraz samotnego ,,ja”, przypominajacego kartezjanska res cogitans, nie-
zywiaca jednak watpliwosci co do istnienia §wiata.

Jakakolwiek jest relacja samotnego ,,ja” ogarniajacego wszech§wiat, a by¢ moze
réwniez s'wiadomego siebie i swojej relacji do wszech§wiata, nie wkracza ono wen w jed—
nej chwili; nie pojawia si¢ gotowe do bO_]u niczym Atena z glowy Zeusa, lecz rozwija si¢
stopniowo, w pewnym sensie wytania si¢ z chaosu. Tak wlasnie wydaje sig przedstaw1ac
proces ksztaltowania ,,ja” Jacques Lacan w stynnym tescie dotyczacym tak zwanej fazy

' M. Choromanski, Zazdros¢ i medycyna, Wydawnictwo Znak, Krakow 2010, s. 254.

2 Tamze.

3 B.Pascal, Mysli, nr 264, thum. T. Zelefiski (Boy), Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1977, s. 112.

4 Tamze, s. 113.

5 Tamze, nr 265, s. 113.
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lustra®. W pierwszych miesiacach zycia cztowiek nie odczuwa siebie jako odrgbnej od
otoczenia stabilnej catosci, lecz pograzony jest w chaosie wrazen i przerazajacym, jak
twierdzi psychoanalityk, poczuciu rozcztonkowania ciata’. Dopiero widzac odbicie ,,sie-
bie-ciata”® w lustrze (odbicie, z ktorym pozniej sig zidentyfikuje), napotykajac rzekome-
go drugiego, ktory zdaje si¢ powtarzac jego gesty, dziecko uzyskuje poczucie jednosci
i trwato$ci; poczucie to ,,jest tez rownoznaczne z narodzinami odrebnosci jego ja™. Owo
»ja~ okazuje sig iluzja, chociaz utozsamienie si¢ z nim wydaje si¢ nieuchronne, tylko
bowiem — pisze, komentujac tekst Lacana, Pawetl Dybel — ,,ulegajac tej iluzji, [dziecko
—P.M.] jest w stanie zapanowac nad soba i... przetrwac”!’. Pierwsze nasze ,,ja” stanowi
zatem konstrukcje pojeciowa: ,,Przynosi [ona — P.M.] bardzo narcystyczny obraz relacji
ludzkiego ja do siebie. Implikuje bowiem, ze owo ja, odnoszac sig¢ do siebie, wyczerpuje
si¢ w tym samoodniesieniu. Tworzy ono rodzaj zamknigtego, samouzasadniajacego si¢
centrum, bedacego ostateczna «podstaway tego, co ludzkie!!.

Nie podejmuj ac dyskusji z francuskim psychoanalitykiem, potraktujmy faze lustra co
najmniej jako metaforg, ktora ,,nadaje cielesno$¢ trudnym do przekazania wrazeniom™'?,
albo nawet jako Bachelardowski obraz ,,tego, co utajone”'®, wystarczajaco silnie zako-
rzeniony w rzeczywistosci, by sta¢ si¢ modelem bytu psychicznego, pozwalajacym go
zrozumie¢'. Wydaje sig, ze obraz ten pokazuje, jak bardzo powotanie ,,ja” do istnienia
icechy owego ,,ja” zaleza od innego, cho¢by okazat si¢ on jedynie lustrzanym odbiciem.
Notabene, mozna si¢ przegladac, jak narcyz, cho¢by w tafli wody, Lacan jednak, mo-
wiac o lustrze, ma na mysli zwyczajne szklane zwierciadto, codzienny i wszechobecny
przedmiot. Przedmiot ten mozna jednak potraktowaé jako przejaw obecnos$ci innych
ludzi, ktorzy przyczyniaja si¢ do rozwoju ,,ja”, chocby podsuwajac dziecku lustra. Obraz
ten mozna by jeszcze zmodyfikowac i rozbudowaé, myslac o innych spotykanych przez
jednostke, nie tylko we wczesnym dziecinistwie, jako o lustrach, w ktorych dostrzega
ona swoje odbicie, nieckiedy widzi w nich siebie taka, jaka chciataby by¢, niekiedy po-
wtarza ich gesty, a nawet w pewnym stopniu identyfikuje si¢ z nimi. ,,Ja” nosi $lady
takich identyfikacji. Bez innych ,,ja” nie byloby soba — lub zaktadatoby inne maski niz
te, po ktore sigga.

W jeszcze bardziej podstawowym sensie, zarazem biologicznym i egzystencjalnym,
cztowiek nie rodzi si¢ sam — nie rodzi si¢ ani samodzielnie, ani w odosobnieniu czy
pod nieobecnos¢ innych. Jego poczatki naturalnie zwiazane sa z niewatpliwym byciem
razem z drugim czlowiekiem, najpierw z zyciem w jego ciele, pozniej z réznego rodzaju

¢ Zob. J. L a c an, Le stade du miroir comme formateur de la fonction de Je telle qu’elle
nous est révélée dans I'experiénce psychanalytique, w: tenze, Ecrits, Editions du Seuil, Paris 1966,
s. 93-100.

7 Por. tamze, s. 97.

8 P.Dybel, Samouwiedzenie w lustrze. Program antropologii we wezesnych pismach Jacquesa
Lacana, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 5(1996) nr 4(20), s. 8.

> Tamze.

10 Tamze, s. 9.

' Tamze, s. 16.

2. G.Bachelard, Poetyka przestrzeni: szuflada, kufry i szafy, ttum. W. Krzemien, ,,Pamiet-
nik Literacki” 67(1976) nr 1,s. 233. Por. P. M ik ulska, Obecnosc rzeczy przesztych [Od Redakeji],
,»Ethos” 34(2021, nr 3(135), s. 6.

B Por.Bachelard,s.236.

14 Por. tamze, s. 233, 236.
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zalezno$cia w zakresie zaspokajania zyciowych potrzeb, w tym potrzeby emocjonalnego
iintelektualnego kontaktu z innymi, ktory réwniez okazuje si¢ niezbedny do przetrwania.
Gdyby uwzgledni¢ teologiczny wymiar zaistnienia cztowieka — w kazdym razie sposob,
w jaki ujmowane jest ono w teologii chrzesécijanskiej — rowniez nalezaloby powiedziec,
ze bez innych Osdb nas by nie byto.

Niezaleznie wigc od poczucia osamotnienia, jakiego moze doswiadczaé ,,ja”, uzy-
skawszy samo§wiadomo$¢, wpierw jego zaistnienie, a nastgpnie przebudzenie dokonuje
si¢ z udziatem innych, nie jest tez wlasnym aktem ,,ja”, a raczej czyms, co si¢ z owym
,ja~ dzieje, co si¢ mu przydarza.

Czy podobnie jest ze $miercia? Smieré mozna wprawdzie zadaé sobie samemu, i jest
to jeden z sensOéw, w ktorym stanowi ona akt ,,ja”, ale myslimy o niej raczej jako o tym,
co stanowi nieuchronny los kaZdego cztowieka. Jako istoty zyjace, czujace i §wiadome
nieustannie si¢ przeciw $mierci buntujemy i zarazem wciaz podejmujemy proby jej
akceptacji. Jeden z krancow przestrzeni, w jakiej egzystujemy, OplSllJe za Mlguelem
de Unamuno Ireneusz Zieminski: ,,Nawet jesli moje ja jest niczym w $wiecie, to dla
mnie jest wszystkim. Stanowi ono nie tylko centrum $wiata, lecz takze jego warunek
— bez mojej $wiadomosci bowiem nie beda dla mnie istnie¢ nieskonczone przestrzenie
kosmosu. Z tego powodu cztowiek nie moze nie widzie¢ swego zycia jako jedynego
i niepowtarzalnego $wiata, a $mierci jako ostatecznej katastrofy”'®. Na drugim krancu
znajduje sig stynna argumentacja Epikura: ,,Smier¢, najstraszniejsze z nieszczesé, weale
nas nie dotyczy, skoro bowiem my istniejemy, $mier¢ jest nieobecna, a skoro tylko $mieré
si¢ pojawi, nas juz wtedy nie ma”'¢.

W obu cytowanych tekstach $mier¢ traktowana jest jak chwila zgasnigcia ,,ja” i takie
jej rozumienie wydaje si¢ trudne do powiazania z problemem samotnosci. Drugi cztowiek
moze stanowié¢ przyczyne $mierci, by¢ na przyklad zabdjca, przypadkowym powodem
zgonu lub jego $wiadkiem, ale $mieré¢ w tym sensie moze nastapi¢ bez udziatu innych,
a ich ewentualna obecno$¢ nie wydaje si¢ w rozwazanym tutaj aspekcie istotna.

Gdy méwimy o $mierci samotnej, mamy raczej na mysli proces umierania, a nie-
kiedy oczekiwania na $mier¢. Nabiera wowczas wagi obecnos$¢ innych, sposob, w jaki
towarzysza umierajacemu, oraz jego przezycia, na przyktad poczucie osamotnienia,
mimo ze otaczaja go petni dobrej woli ludzie, ktdrzy jednak nie moga dzieli¢ jego do-
$wiadczenia, cho¢by — inaczej niz senni uczniowie Jezusa w Ogrojcu — potrafili czuwaé
1 wspotczué.

Chociaz mysl nierzadko cofa si¢ przed wyobrazeniami samotnego umierania, nie
przestaja nam one towarzyszy¢. Przytoczmy opis, ktory pozostawit Alfred Delp, jezuita
stracony za opOr przeciw nazistom, przetrzymywany przed $Smiercia w gestapowskim
wigzieniu: ,,Jednym z najokrutniejszych $rodkéw przemocy jest przymusowe odosob-
nienie. Teraz jest to dla nas widoczne w catej ostrosci, poniewaz wiemy, ze prawie kazdy
z nas niesie w sobie ten sam wyrok czekajacy na wykonanie, ale nie mozemy si¢ tym
podzieli¢. Zaden nie widzi juz innego, nikt nie styszy szepczacego glosu towarzysza na
tej ostatniej i wyczerpujacej drodze na gorg. Czlowiek staje sam przed soba i rzeczywi-

5 1. Zieminski, Metafizyka smierci, Wydawnictwo WAM, Krakow 2010, s.422; por. M. de Una-
mun o, O poczuciu tragicznosci zZycia wsrod ludzi i wsrod narodow, ttum. H. Wozniakowski, Wy-
dawnictwo Literackie, Krakow—Wroctaw 1984, s. 16.

6 Epikur, List do Menoikeusa, w: Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozofow,
thum. K. Les$niak, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 20006, s. 645.
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stoScia ostateczng. Wlasnie na taka godzing zostalo wypowiedziane stare stowo: «Nie
jest dobrze, zeby cztowiek byt sam» (Rdz 2,18) — jakze prawdziwe!” .

Przywotany przez Delpa cytat z Ksiggi Rodzaju nie kojarzy si¢ zwykle z kontek-
stem umierania, z koficem zycia — przeciwnie, zwiazany jest z jego poczatkiem: ze
stworzeniem cztowieka i z pojawieniem si¢ mozliwosci narodzin. Odniesienie tego styn-
nego biblijnego wersetu do samotnej $mierci wydaje si¢ jednak odpowiednie. Warto
wprawdzie pamigtac, ze nie kazdy uznatby umieranie w otoczeniu cho¢by najblizszych
1 najzyczliwszych ludzi za co$, czego chciatby dla siebie, obraz $mierci niesamotne;j,
wsrdd przyjaciol, w gronie rodziny czy w ramionach ukochanego czy ukochanej jest
powszechnie uwazany za obraz dobrej $mierci. Co ciekawe, na poczatku Platonskiego
dialogu Fedon, ktorego protagonista opowiada o ostatnich chwilach Sokratesa w wig-
zieniu, pada pytanie: ,,Kto byl przy nim sposrdéd bliskich [...]? Albo moze wtadze nie
dopuscily nikogo i umart sam jeden, nie majac bliskiej duszy przy sobie?”'s. Wiasnie
samotnosci dotyczy troska przyjaciela.

W licznych kontekstach religijnych $§mier¢ wyobrazana jest nie jako odejscie, lecz
jako przejécie — z jednej wspélnoty do innej. Spiewana podczas katolickiej liturgii po-
grzebowej piesn stanowi prosbe takiej ziemskiej wspolnoty, niejako odprowadzajacej
zmarlego, o pomoc w przejsciu i przyjecie go do wspolnoty niebieskiej: ,,Przybadzcie
z nieba na glos naszych modlitw, / mieszkancy chwaty wszyscy §wieci Bozy; / Z oblokow
jasnych zejdzcie aniotowie, / Z rzesza zbawionych spieszcie na spotkanie”.

Oczywiscie wszystkie te wyobrazenia $mierci dobrej, bo niesamotnej, sa dzietem
nas zyjacych, wyrazaja nasze pragnienia — oraz nadziej¢, ze pragnienia te zachowuja
wazno$¢ poza granicami zycia, ktore znamy, ze wskazuja na jakie§ inne. By¢ moze
pomagaja znalez¢ ukojenie w obliczu $mierci kogos, kto jest dla nas wazny, a nawet
kogokolwiek, kto nalezat do sieci powiazan — a moze lepiej bytoby powiedzie¢: byt
czeScia zywej tkanki — ktora razem jako Iudzie stanowimy; a takze wobec nieuchronnie
nadchodzacej wlasnej Smierci.

Doswiadczenie $mierci jest nam jednak dostgpne tylko z perspektywy osoby trze-
ciej. ,,Ja” nie moze stwierdzi¢ o sobie, ze umarto; wypowiedz w pierwszej osobie liczby
pojedynczej: ,,umartam”, rozumiana dostownie, nie ma sensu — jej sformutowanie to
atak na granice jezyka i doswiadczenia. A jednak liczne ,,ja”, w niekiedy bardzo krotkim
interwale migdzy przebudzeniem a zgasnigciem, wciaz te granice atakuja, wykraczaja
poza nie za pomocg mysli i jezyka — wszystkimi $rodkami wyrazu, jakie sa w stanie
wykorzystaé.

" A.Delp, Wobliczu Smierci, ttum. J. Serafin, Homo Dei, Krakow 2009, s. 75.
8 Platon, Fedon 58 C-D, w: ,,Eutyfron”. ,,Obrona Sokratesa”. , Kriton”. ,,Fedon”. ,,Uczta”,
thum. W. Witwicki, Zielona Sowa, Krakoéw 2007, s. 124.
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NOTY O AUTORACH

Iwona Barwicka-Tylek, doktor habilitowany nauk prawnych, politolog, psycholog.
Studia z zakresu politologii i psychologii na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie.

0Od 1999 r. pracownik UJ, obecnie (od 2007 r.) kierownik Zaktadu Historii Doktryn Politycz-
nych i Prawnych na Wydziale Prawa i Administracji.

Glowne obszary badan: metodologia nauk spotecznych i humanistycznych, fronesis/prudencja
jako szczegdlny rodzaj madrosci, filozofia polityczna, historia mysli politycznej, historyczne zmiany
rozumienia poje¢ politycznych: wolnosci, sprawiedliwosci i demokracji.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Prawda i sens. Dialektyka — marksizm — komunizm (2016);
Obywatel — nie idiota. Myslenie polityczne dla poczatkujqcych (2017).

Malgorzata Bogunia-B orowska, doktor habilitowany, profesor UJ, socjolog, kulturoznaw-
ca i medioznawca. Studia z zakresu filmoznawstwa, socjologii oraz zarzadzania i biznesu ukonczyta
na Uniwersytecie Jagiellonskim.

0d 2003 r. pracownik UJ, obecnie kierownik Pracowni Badan Kultury Wspoétczesnej w Insty-
tucie Socjologii na Wydziale Filozoficznym.

Czlonek International Sociological Association (ISA), Polskiego Towarzystwa Socjologiczne-
go, International Visual Sociology Association (IVSA), Council for European Studies at Columbia
University (CES).

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: wspdtczesne teorie socjologiczne, socjologia mo-
ralno$ci 1 wartosci, socjologia wizualna, socjologia mediow i filmu, socjologia konsumpcji.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Wspolczesny swiat dziecka. Media i konsumpcja (red., 2019);
Kultura (nie)odpowiedzialnosci. Spoleczne konteksty zaniechanej cnoty (red., 2021, nagroda
im. Kazimierza Dobrowolskiego).

Ks. Marcin F erdy nus, doktor, filozof, teolog. Studia z zakresu teologii na Uniwersytecie
Szczecinskim oraz na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, z zakresu filozofii na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II.

0d 2017 do 2018 r. wyktadowca w Wyzszej Szkole Integracji Europejskiej w Szczecinie. Od
2016 do 2019 r. prefekt Katolickiego Liceum Ogdlnoksztatcacego w Szczecinie. Od 2017 do 2019 1.
dyrektor do spraw formacji w Centrum Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej. Od 2020 r. adiunkt
w Katedrze Etyki Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii KUL.

Laureat Nagrody Prezesa Rady Ministrow za wyrdzniona rozpraw¢ doktorska.

Gloéwne obszary badan: problem przedtuzania zycia ludzkiego, transhumanizm, koncepcja
osoby w filozofii pielggniarstwa.

Autor ksiazki Przediuzanie zycia jako problem moralny (2017).
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Wojciech K aczm ar ek, profesor, literaturoznawca, teatrolog. Studia z zakresu filologii
polskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

0d 1979 r. pracownik KUL. Od 2002 r. kierownik Katedry Dramatu i Teatru Instytutu Filologii
Polskiej na Wydziale Humanistycznym KUL, w latach 2003-2008 dyrektor tegoz Instytutu. W latach
2008-2016 prodziekan Wydziatu Nauk Humanistycznych KUL.

Czlonek Towarzystwa Naukowego KUL, Société Internationale d’Histoire Comparée du
Théatre, de I’Opera et du Ballet (Paryz), Société Paul Claudel (Paryz), Polskiego Towarzystwa
Badan Teatralnych.

Glowne obszary badan: teoria i historia teatru i dramatu, w szczegdlnosci dramat i teatr religij-
nego w Polsce i w Europie w XIX i XX w.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Claudel w Polsce. Chrzescijanskie perspektywy inter-
pretacji dramatu i teatru (1989); Dramat i teatr religijny w Polsce (wspétred., 1991); Wezwani do
nadziei. Religia — ateizm — wiara w dramacie wspotczesnym. Zarys problematyki (1993); Wokot
wspotczesnego dramatu i teatru religijnego w Polsce (1979-1989) (wspotred., 1993); Ztamane
pieczecie Ksiegi. Inspiracje biblijne w dramaturgii Miodej Polski (1999); Swiat jako spektakl. Irenie
Stawinskiej na dziewieédziesiqte urodziny (red., 2003); Dramat obcy w Polsce w XIX i XX wieku
(wspotred., 2004); Od kontestacji do relacji. Cztowiek wobec Boga w dramacie Mtodej Polski (2007);
Teatr — Dramat — Sacrum. Katedra Dramatu i Teatru KUL (1975-2005) (wspotred., 2007); W kregu
polskiego dramatu i teatru religijnego XX wieku (wspotred., 2007); Czterdziesci i cztery studia
ofiarowane profesorowi Marianowi Maciejewskiemu (wspotred., 2008); Dramat i teatr religijny.
Wyrézniki i paradygmaty. W stulecie urodzin Profesor Ireny Stawinskiej (wspotred., 2014); Karol
Wojtyta — Jan Pawet Il artysta stowa (wspotred., 2015); Przeniknq¢ cztowieka. Chrzescijanski
horyzont dramatu i teatru XX wieku (2016); Osoba na scenie. Wokot koncepcji teatru Karola Woj-
vty (2020); Czlowiek w teatrze swiata. Cztery inspiracje Ireny Stawinskiej: Wyspianski — Norwid
— Mickiewicz — Claudel (2021).

Lilianna K1iejzik, profesor, filozof. Studia z zakresu filozofii na Uniwersytecie Rostowskim.

Od 1981 r. zatrudniona w Zaktadzie Filozofii Instytutu Nauk Spoteczno-Politycznych Wyzszej
Szkoty Pedagogicznej w Zielonej Gorze, obecnie profesor zwyczajny w Instytucie Filozofii na Wy-
dziale Humanistycznym Uniwersytetu Zielonogorskiego. Recenzent naukowy grantéw Narodowego
Centrum Nauki.

Czlonek Rady Redakcyjnej czasopisma ,,Philosophy of Education” (Ukraina), Komitetu Redak-
cyjnego czasopisma ,,Paradigma — Fitosofsko-kulturologiczeskij Almanach” (Federacja Rosyjska,
2022), Komitetu Programowego inicjatywy badawczej Mezhdunarodnyje chtenija po istorii russkoj
filosofii (University in Sankt-Peterburg), cztonek inicjatywy badawczej Northwestern University
Research Initiative for the Study of Russian Philosophy and Religious Thought. Cztonek Komisji
Bioetyki przy Okrggowej Izbie Lekarskiej Wojewodztwa Lubuskiego.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: religijna rosyjska filozofia emigracyjna, renesans
neopatrystyczny, strukturalizm francuski, kobiety w filozofii.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Wiodzimierz Sotowjow (1997); Filozofia w schematach
pojeciowych: dla laikow i nie tylko (cz. 1, wspotautor, 1999); Sergiusza Butgakowa filozofia wszech-
Jednosci (2010); Sergiusz Bulgakow i filozofowie Srebrnego Wieku. Rozwazania o przyjazni (2015);
Kobiety w filozofii rosyjskiej. Filozofowie rosyjscy o kobietach (wspotautor, 2021); Kobiety w filozofii
rosyjskiej. Filozofowie rosyjscy o kobietach. Ciqg dalszy esejow subiektywnych (wspotautor, 2021);
Protoierej Georgij Florovskij. Pis'ma k bratu Antoniui (oprac., wstgp, red., 2021).

Marta L e chow sk a, doktor, rosjoznaweca, filozof. Studia z zakresu filozofii i kulturoznaw-
stwa na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Od 2014 roku zatrudniona w Instytucie Rosji i Europy Wschodniej na Wydziale Studiow Mig-
dzynarodowych i Politycznych UJ.
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Cztonek Komisji Kultury Stowian Polskiej Akademii Umiejgtnosci.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: antropologia filozoficzna, filozofia rosyjska, kul-
tura rosyjska (w szczegdlnosci teatr rosyjski).

Autorka ksiazki Teatr misteryjny w kulturze rosyjskiej (2015).

Aleksandra Lis zk a, magister, literaturoznawca. Studia z zakresu edytorstwa, filologii polskiej
i socjologii w ramach Migdzywydziatowych Indywidualnych Studiéw Humanistyczno-Spolecznych
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II (licencjat), z zakresu filologii polskiej na
Uniwersytecie Slaskim w Katowicach. Obecnie doktorantka w Instytucie Literaturoznawstwa na
Wydziale Humanistycznym US.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: teoria literatury, zwiazki migdzy literatura a cen-
zura, tworczo$¢ Wiadystawa Reymonta, tekstologia i edytorstwo.

Autorka artykutéw z powyzszych dziedzin.

Monika Oliwa-Ciesielska, doktor habilitowany, profesor UAM, socjolog. Studia
z zakresu socjologii oraz z zakresu pracy socjalne na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu.

0Od 2001 r. pracownik Instytutu Socjologii UAM, obecnie Kierownik Zaktadu Badan Proble-
mow Spotecznych i Pracy Socjalnej na Wydziale Socjologii UAM.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Socjologicznego (od 2021 r. przewodniczaca Sekcji Pracy
Socjalnej) i Polskiego Towarzystwa Religioznawczego. Przewodniczaca Rady Dzieta Pomocy
$w. Ojca Pio w Krakowie.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: marginalizacja, wykluczenie spoteczne, bezdom-
nos¢, kultura ubdstwa, mieszkalnictwo socjalne, pomoc spoteczna i praca socjalna, metody i techniki
pracy socjalnej, problemy spoteczne i ich diagnozowanie.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Pietno nieprzypisania. Studium o wyizolowaniu spotecz-
nym bezdomnych (2004, Nagroda Polskiego Towarzystwa Socjologicznego im. Stanistawa Ossow-
skiego); Formy pomocy bezdomnym. Analiza ulatwien i ograniczen problemu (wspotautor, 2005);
W poszukiwaniu kultury ubostwa (2013, Nagroda Prezesa Rady Ministrow); Publiczna pomoc
mieszkaniowa a demarginalizacja spoteczna ludnosci ubogiej (wspotautor, 2014).

Krzysztof Polit, profesor, filozof. Studia z zakresu filozofii i historii na Uniwersytecie Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

0Od 1984 1. zatrudniony kolejno w: Instytucie Nauk Politycznych Akademii Rolniczo-Technicz-
nej w Olsztynie (1984-1985), Instytucie Historii UMCS (1985-1987), Instytucie Nauk Spotecznych
Akademii Medycznej w Biatymstoku (1987-1992) i Akademii Medycznej w Lublinie (od 1992 r).
W latach 1992-2001 adiunkt w Zaktadzie Etyki i Estetyki, obecnie profesor w Katedrze Etyki
Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii i Socjologii UMCS.

Gloéwne obszary badan: filozofia hiszpanska (w szczegdlnosci tworczo$é José Ortegi y Gasseta
oraz mys$l spoteczno-filozoficzna Miguela de Unamuno), etyka i filozofia cztowieka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Sztuka awangardy w teoriach estetycznych (2000); Kryzys
cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta (2005); Natura. Spoteczenstwo. Historia. Socja-
lizm i poglady filozoficzno-spoleczne mtodego Miguela de Unamuno (2013); Poglady filozoficzne
poznego Miguela de Unamuno (2018).

Magdalena S z p un ar, doktor habilitowana, profesor US, socjolog, medioznawca.
Zatrudniona w Instytucie Socjologii na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach.
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Glowne obszary zainteresowan badawczych: socjologia i antropologia Internetu, nowe media,
medioznawstwo, kultura cyfrowego narcyzmu.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Internet w procesie realizacji badan (2010); Spoleczne
konteksty nowych mediow (2011); Nowe-stare medium. Internet miedzy tworzeniem nowych modeli
komunikacyjnych a reprodukowaniem schematow komunikowania masowego (2012); Kultura cyfro-
wego narcyzmu (2016); Imperializm kulturowy Internetu (2017); (Nie)potrzebna wrazliwosé (2018);
Kultura algorytmow (2019). Autorka aplikacji do badan sondazowych www.ebadania.pl.

Zofia Zar¢bianka, profesor, literaturoznawca, krytyk literacki, poetka. Studia polonistycz-
ne na Uniwersytecie Jagiellonskim.
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