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OD REDAKCIJI

WARUNKI BRZEGOWE WOLNOSCI

Intensywny rozwdj nauk empirycznych w ostatnich dziesigcioleciach
sprawil, ze problematyke ludzkiej wolnosci podejmuje si¢ dzi§ na szeroka
skale w kontekscie przyrodniczym. Niezliczone badania z zakresu genetyki
czy neuronauk pozwalaja na odkrywanie kolejnych tajemnic funkcjonowania
cztowieka. Coraz bardziej zdajemy sobie sprawg z tego, jak wiele jest uwa-
runkowan naszego dzialania i zwiazanych z nim wyboréw'. Nawet jesli nie
sledzi sig literatury specjalistycznej, publikacje popularnonaukowe i interneto-
wy zalew budzacych niemate zainteresowanie nowinek sprawiaja, ze pytanie
,»CZy naprawde jesteSmy wolni?” dociera do nas ze zdwojona moca. Dobrze,
ze fundamentalne dla ludzkiej egzystencji zagadnienie wolnosci analizowane
jest tez w kontekscie spotecznym, metafizycznym i religijnym?.

Ponadczasowa inspiracj¢ do rozwazan na temat wolnosci stanowi wysta-
pienie Jana Pawta II na zakonczenie jego wizyty w Niemczech 23 czerw-
ca 1996 roku. Dotyczylo ono kwestii wolnosci 1 mialo wyjatkowo osobisty
charakter. Papiez rozpoczat swe przemowienie od stow: ,,Nadeszta chwila
pozegnania, a dla mnie gigboko wzruszajacy moment spotkania z wami w tej
wieczornej godzinie przy Bramie Brandenburskiej w sercu Berlina™. Kilka lat
wcezesniej, 22 grudnia 1989 roku — po upadku muru berlinskiego — odbylo si¢
uroczyste otwarcie tej bramy, symbolizujace nie tylko zjednoczenie wschod-

!'Zob.np.D.C.Dennett, G.D.Caruso, Wolna wola. Czy jestesmy odpowiedzialni za nasze
czyny?, thum. L. Kurek, Copernicus Center Press, Krakow 2022; M.S. Gazzanig a, Kto tu rzqdzi
— ja czy moj mozg?, tham. A. Nowak, Smak Stowa, Sopot 2013; S. Harr1is, Free Will, Simon and
Schuster, New York 2012.

2 Zob.np. K. Flickschuh, Freedom. Contemporary Liberal Perspectives, Polity, Cambridge
2007; D.Lukasiewicz Opatrznos¢ Boza, wolnosc, przypadek. Studium z analitycznej filozofii
religii, Fundacja Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii, Wydawnictwo W drodze, Krakow—
Poznan 2014; J. Bre m e r, Czy wolna wola jest wolna, WAM, Krakéw 2013.

3 Jan Pawetl II, Czlowiek jest powolany do wolnosci (Ceremonia pozegnalna przed Brama
Brandenburska, Berlin, 23 VI 1996), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 17(1996) nr 9(186), s. 29.
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nich 1 zachodnich Niemiec, ale takze odzyskanie wolnos$ci przez ludzi, ktorzy
przez lata pozostawali w komunistycznych okowach.

Przestanie Jana Pawta II sprzed Bramy Brandenburskiej pozostaje doniosta
lekcja na temat wolnosci, przekazana w trzech zasadniczych punktach. Pierw-
szy z nich mozna uja¢ nastgpujaco: Nie ma wolnosci bez prawdy o cztowieku
i $wiecie w relacji do Boga. Jesli cale stworzenie bez Stworcy ,,zanika™, nie
ma tez ludzkiej wolnosci bez odniesienia do jej dawcy. Warto zatem przy-
pominaé, ze cztowiek ,,nie zawdziecza wszystkiego samemu sobie, lecz jest
stworzeniem Bozym; nie jest panem swego zycia ani tez zycia innych™. Co
wigcej, swoja wolnos$¢ i sily tworcze czlowiek moze rozwina¢ w petni, jesli
bedzie opierat je na prawdzie: ,, Tylko wtedy bedzie mogl si¢ w petni zreali-
zowac”t. Konsekwencja zycia w prawdzie jest przyjecie, ze wolnos$¢ nie daje
nieograniczonych przywilejow i nie oznacza prawa do samowoli. Prawdziwie
wolny jest ten, kto potrafi stawiac¢ sobie pewne ograniczenia. Niejednokrotnie
okazuje sig, ze to, co w pierwszej chwili wydaje si¢ ograniczeniem, w istocie
stanowi przestrzen prawdziwej wolnosci.

Kolejny watek papieskiego wywodu wyraza si¢ w stowach: ,,Nie ma wol-
nosci bez solidarnoséci”’. Ideg¢ wolnosci mozna wcieli¢ w realia zycia indy-
widualnego 1 spotecznego pod warunkiem, ze ludzie podzielaja przekonanie
o niepowtarzalnos$ci i godnosci czlowieka oraz jego odpowiedzialno$ci przed
Bogiem 1 bliznimi. Papiez podkreslal, ze tylko tam, gdzie ludzie wspodlnie
opowiadaja si¢ za wolnos$cig i solidarnie o niag walcza, moze ona zapanowac
1 przetrwac. Wolno$ci jednostki nie da si¢ oddzieli¢ od wolnosci innych ludzi.
Solidarnie przezywana wolno$¢ uwzglednia prawo kazdego cztowieka do sa-
mostanowienia i wyraza si¢ w dziataniu na rzecz sprawiedliwos$ci spoteczne;.
Tam za$, gdzie ludzie ograniczaja swe spojrzenie tylko do kregu wiasnego
zycia 1 nie sq gotowi bezinteresownie angazowac si¢ na rzecz innych, wolnos¢
jest w niebezpieczenstwie®.

Trzecim elementem przekazu Jana Pawta II na temat wolnosci jest przy-
pomnienie: ,,Nie ma wolno$ci bez ofiar’. Powotany do wolno$ci cztowiek
powinien mie¢ $wiadomos¢ jej wyjatkowej wartosci i by¢ gotowy zaptacic za
nia wysoka cen¢. Skoro rozumiemy koniecznos¢ ponoszenia kosztow w wielu
mniej istotnych obszarach codziennego zycia, nie mozemy uchylaé¢ si¢ od

* Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 36, w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-
polski, Editions du Dialogue, Paris 1967, s. 573.

SJan Pawet II, dz. cyt., s. 30.

¢ Tamze.

7 Tamze.

$ Por. tamze.

> Tamze.
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takiego zaangazowania na rzecz wolnosci, ktore wymaga wielkodusznosci,
czujnosci, gotowosci do ofiar i odwagi wobec czyhajacych zagrozen. W imig
obrony wolnos$ci przed wewngtrznymi lub zewngtrznymi zagrozeniami warto
narazi¢ wlasne zdrowie, a czasem nawet zycie, zgodzi¢ si¢ na poniesienie
straty, ktora tym samym moze by¢ oszczgdzona innym'°,

Zwienczeniem Papieskiego wystapienia jest przywotanie chrzescijanskie-
go aspektu refleksji nad wolnoscia, ktory $cisle taczy si¢ z losami Europy i jej
narodéw. Otwarcie bramy w centrum podzielonego przez lata Berlina jest
tak samo potrzebne 1 wazne, jak otwarcie serc ludzi w catym europejskim
domu, by mocniej powiat duch wolnosci, solidarno$ci, mitosci i pokoju. Eu-
ropa potrzebuje ludzi zdolnych otwiera¢ bramy. Wazny jest zwtaszcza wkiad
chrzescijan, ktorzy wskaza na petni¢ wolnosci w Chrystusie. On bowiem jest
brama zapewniajaca ludziom otwarty dostep do wolnos$ci i zycia. On czyni
ludzi naprawd¢ wolnymi, wyzwalajac ich z niewoli grzechu i $mierci. On
przez zbawcza ofiarg krzyza daje wyraz solidarnosci z kazdym cztowiekiem.
On odstania swe oblicze jako brata w naszych bliznich'’.

Doktadnie rok po petnej motywow symbolicznych wizycie w Niemczech,
Jan Pawet Il odwiedzil Polske i nawiazatl do watku poruszonego w Berlinie.
Podczas spotkania z uczestnikami Migdzynarodowego Kongresu Euchary-
stycznego we Wroctawiu Papiez w niestandardowy sposob odniost refleksje
zwiazang z hastem tego wydarzenia — ,,Ku wolno$ci wyswobodzit nas Chry-
stus” (Ga 5,1) — do kontekstu spoteczno-politycznego. Akcentujac znaczenie
miejsca, w ktérym odbywat si¢ Kongres, Jan Pawetl 11 zauwazyl, ze Polska
to jeden z krajow Europy Srodkowowschodniej, ktére po latach zniewolenia
przez totalitarny system komunistyczny odzyskaly wolno$¢ i suwerennosé¢
w najglebszym sensie. W tej czgsci Europy — podkreslat Papiez — stowo ,,wol-
no$¢” nabiera szczegdlnego znaczenia. ,,Znamy smak niewoli, smak wojny
1 niesprawiedliwosci. Znaja go takze te kraje, ktore przezyty podobnie jak
my tragiczne do$wiadczenia braku wolnos$ci osobistej i spotecznej. Dzisiaj
cieszymy si¢ z odzyskanej wolnosci, ale wolno$ci nie mozna tylko posiadac¢
i uzywac. Trzeba ja stale zdobywac przez prawdg’'%.

Mogtoby si¢ wydawac, ze po uptywie ponad dwudziestu pigciu lat bedzie-
my wraca¢ do przywotanych wyzej stow Papieza glownie w perspektywie
historycznej, dostgpnej w pelni tylko dla tych, ktérzy na biezaco doznawali
skutkow totalitarnej deprawacji. Okazuje si¢ jednak, ze mimo zawrotnego tem-
pa przemian spotecznych, kulturowych czy religijnych nauczanie Jana Pawta I1

10 Por. tamze.

' Por. tamze, s. 30n.

12 T e n z e, Kosciol zyje Eucharystiq i stale z niej sie rodzi (Przemowienie podczas spotkania
z delegacjami na Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, Wroctaw, 1 VI 1997), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7(194), s. 18.
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nie stracilo na swej aktualno$ci. Aktualnos¢ przestania Papieza ujawnia sig
zwlaszcza w §wietle dramatycznych wydarzen za wschodnia granica Polski.
Rosyjska napas¢ na Ukraing mobilizuje do pilnego odrabiania trojwymiarowe;j
lekcji: ,,Nie ma wolnosci bez prawdy”, ,,Nie ma wolnosci bez solidarnosci”,
,,Nie ma wolnosci bez ofiar”.

Ten wysitek jako pierwsi podjeli Ukraincy i czynia to z godnym podziwu
heroizmem. Jego potwierdzeniem jest nie tylko liczba ofiar na froncie, ale tak-
ze rzesza poszkodowanych cywilow, w tym wielu dzieci, ktdrych trauma moze
nigdy juz nie opusci¢. Papieska lekcjg odrabiaja wszystkie kraje Europy, cho¢
nie kazdy czyni to z taka sama solidarnoscia i zaangazowaniem. Od poczatku
wojny, od 24 lutego do konca listopada 2022 roku, do Polski przybyto ponad
osiem milionéw UkraincoOw (rzecz jasna, nie wszyscy pozostali w naszym
kraju). Wielkodusznos$¢ Polakow okazywana uchodzcom jest wyjatkowym
swiadectwem otwarcia drzwi do wolnosci i zycia.

Najwazniejszym komponentem nauki zawartej w wypowiedziach Jana
Pawta II z Berlina 1 Wroctawia jest wskazanie mocnego fundamentu dla ta-
kich postaw jak heroizm czy solidarno$¢. W §wiecie, w ktérym czgsto domi-
nuje pogon za tym, co latwe i przyjemne, trudno wykrzesa¢ sity potrzebne
w czasie ekstremalnej proby. Tak wielkie ideaty jak gotowos$¢ do sktadania
ofiary z zycia czy wytrwale $wiadczenie pomocy obcym dotychczas ludziom
wymagaja zakorzenienia w systemie warto$ci opartym na poszanowaniu god-
nos$ci kazdego czlowieka, traktowanego jako osoba, unikalna czastka rodziny
ludzkiej. Wznioste deklaracje o wartosci dziatania dla bliznich w potrzebie
musza i$¢ w parze z glebokim przekonaniem o sensie i zrodle migdzyludzkiej
solidarno$ci. W tym witasnie konteks$cie nabiera mocy przypominanie o chrze-
Scijanskich korzeniach naszej cywilizacji. W pelni ukazuje si¢ znaczenie stow
sw. Pawla, ktore nie sa tatwym moralizowaniem, lecz wyrazem zrozumienia
istoty rzeczy: ,,Wy zatem, bracia, powotani zostalisScie do wolnosci. Tylko nie
bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania cialu, wrgez przeciwnie,
mitoscia ozywieni stuzcie sobie nawzajem. Bo cate Prawo wypelnia si¢ w tym
jednym nakazie: Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie samego. A jesli
u was jeden drugiego kasa i pozera, baczcie, byscie si¢ wzajemnie nie zje-
dli” (Ga 5,13-15).

Podczas trwania wojny za wschodnia granica Polski ujawnito sig¢ wiele
budujacych przyktadow zgodnosci stow o chrzescijanskim ethosie wolnosci
1 solidarnos$ci z dzialaniem na rzecz potrzebujacych braci i sidstr z Ukra-
iny. Przywotywanie takich postaw ma znaczenie ponadczasowe, nie tylko
dla podkreslenia wagi taczenia teorii z praktyka. W tym konteks$cie warto
wyrdzni¢ postawe znanego ksiedza z Lublina, dla ktérego przybywajacy do
nas zza wschodniej granicy blizni w potrzebie posiadaja zawsze konkretne
imig i historig zycia. Nie jest latwe rozpoznanie oblicza pojedynczych oséb
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w nieprzeliczonej rzeszy odbiorcéw cieptego stowa, goracej zupy czy ogrze-
wanego mieszkania na zimg. Na wielkie uznanie zastuguje tez pewne matzen-
stwo, ktore nie poprzestaje na przekazywaniu mniejszej czy wigkszej kwoty
na rzecz organizacji dobroczynnych, lecz podejmuje dziatania wymagajace
ofiary z wolnego czasu i komfortu spedzania mitych chwil we wspdlnocie
ograniczonej wigzami krwi. O rozmachu w okazywaniu przez nich troski o los
uchodzcow swiadcza migdzy innymi stowa Oksany, z przejeciem opowiadaja-
cej o niezwyktym do$wiadczeniu zyczliwosci przy §wiatecznym polskim stole
oraz o trudnej do przecenienia pomocy, udzielonej jej podczas poszukiwania
funduszy na studia corki.

Lublin, Chelm, Przemysl, Rzeszow, ale takze Medyka czy Dorohusk to
miejsca-bramy, przez ktdre przeszto w ostatnim czasie wielu uchodzcéw. Nie
jest fatwo by¢ brama. Przekonali si¢ o tym zaré6wno Polacy po naglej zmianie
sytuacji za wschodnia granica, jak i Niemcy po zburzeniu muru berlinskiego.
Najdramatyczniej przekonali si¢ o tym mieszkancy Ukrainy, ktorej historia —
jak mowit Jan Pawet Il podczas wizyty w tym kraju w roku 2001 — $wiadczy
0 jej szczegdlnym ,,powotaniu jako pogranicza i bramy migdzy Wschodem
i Zachodem”". Papiez wskazywat, ze bycie brama nie oznacza relatywizowa-
nia wartos$ci czy odchodzenia od ideatow stojacych na strazy wolnosci, ktora
jest wymagajaca i w pewnym sensie trudniejsza niz niewola'*. Proroczo dzi$
brzmia zwlaszcza stowa wypowiedziane przez Jana Pawta Il na zakonczenie
pobytu w Kijowie 27 czerwca 2001 roku: ,,Dzigkuje tobie, Ukraino, ktéra
bronita$ Europy w nieztomnej i heroicznej walce przeciwko najezdzcom™'’.

Warto przywotywac Papieskie mysli o wolnosci. Niektore z nich pojawiaja
si¢ na kolejnych stronach niniejszego tomu ,,Ethosu”, po§wigconego proble-
matyce wolnos$ci. Problematyka ta bedzie takze — z nieco innej perspektywy
— przedmiotem refleksji w kolejnym tomie. Jako nowy redaktor naczelny tego
renomowanego kwartalnika i zarazem dyrektor Osrodka Badan nad Mysla
Jana Pawtla 11 ,,Instytutu Jana Pawta II” KUL przejmujg pateczke z rak profesor
KUL Agnieszki Ewy Lekkiej-Kowalik, ktorej serdecznie dzigkujg za gorliwa

3 T e n z e, Jestesmy powolani, aby swiadczyé o Chrystusie razem (Ceremonia powitalna na
lotnisku, Kijow, 23 VI12001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 9(236), s. 16.

4 Por. t e n z e, Wybierajcie waskq droge Bozych przykazan (Spotkanie z mtodzieza przed
greckokatolicka $wiatynia Narodzenia Matki Bozej, Lwow, 26 VI 2001), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 22(2001) nr 9(236), s. 32.

5 Tenze, Wjednosci i zgodzie (Ceremonia pozegnalna na lotnisku, Lwow, 27 VI 2001),
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 9(236), s. 39.
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pracg w ciagu minionych o$miu lat. Podzigkowania dla wszystkich, ktorzy na
réznych etapach rozwoju czasopisma dotozyli swoja cegietke w budowaniu
prestizu naszego srodowiska zostalty wyrazone 9 grudnia 2022 roku podczas
okoliczno$ciowej sesji naukowej zatytutowanej ,,O potrzebie filozofii cztowie-
ka. W 40-lecie Instytutu Jana Pawta I KUL”. W ewangelicznym podejsciu do
bogatej i otwartej zarazem na przysztos¢ historii wskazane jest takie sigganie
do skarbca, by wydobywac¢ z niego rzeczy stare i nowe (por. Mt 13,52).

Ks. Marek Stomka



FROM THE EDITORS

BOUNDARY CONDITIONS OF FREEDOM

Due to the rapid advancements in empirical sciences in the recent decades,
the issue of human freedom is nowadays discussed readily in the context of the
natural sciences. Countless studies in genetics or neuroscience make it pos-
sible to uncover more and more secrets of human functioning. We are becom-
ing increasingly aware of the many determinants of how we act and choose.!
Even if we do not follow specialist literature, popular science publications and
a massive amount of captivating online content make the question ‘are we re-
ally free?” more legitimate than ever before. Thankfully, the issue of freedom,
fundamental to human existence, is considered also in social, metaphysical,
and religious contexts.?

Universal and enduring inspiration for reflection on freedom can be found
in John Paul II’s speech concluding his visit to Germany on 23 June 1996. The
speech related to the question of freedom and was of an extremely personal
character. The Pope started his address thus: “Now is the time to say goodbye,
and for me it is a deeply moving moment of meeting you in this evening
hour at the Brandenburg Gate, in the heart of Berlin.” A few years before, on
22 December 1989—when the Berlin Wall had fallen—the ceremonial opening
of the Gate took place, symbolising not only the reunification of East and West
Germany, but also the regaining of freedom by people who had been oppressed
by the communist regime for years.

' See, e.g.,Daniel C.D e n n e t t,GreggD.C a r u s o, Just Deserts: Debating Free
Will (Cambridge: Polity Press, 2021); Michael S.G a z z a n i g a, Who's in Charge?: Free Will
and the Science of the Brain (New York: Ecco/HarperCollins, 2011); Sam H a r r i s, Free Will
(New York: Simon and Schuster, 2012).

2 See, e.g., Katrin F lick s chuh, Freedom: Contemporary Liberal Perspectives (Cambridge:
Polity, 2007); Dariuszt uk a sie wic z, Opatrznos¢ Boza, wolnosé, przypadek: Studium z anali-
tycznej filozofii religii (Krakow and Poznan: Fundacja Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii
and Wydawnictwo W drodze, 2014); Jozef B r e m e r, Czy wolna wola jest wolna? (Krakow:
WAM, Krakow 2013).

3John Paul II, Address at the Farewell Ceremony at the Brandenburg Gate, Berlin,
June 23, 1996, Section 1. Translation mine. The German original text is available at https:/www.vatican.
va/content/john-paul-ii/de/speeches/1996/june/documents/hf jp-ii_spe 19960623 berlino.html.
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The message given by John Paul II at the Brandenburg Gate is an endur-
ing historic lesson on freedom and contains three key points. First, there is no
freedom without the truth about man and the world in relation to God. If all
creation vanishes without its Creator,* no human freedom is possible without
any reference to its giver. Therefore, it is worth recalling that man “does not
owe himself to himself but is a creature of God; he is not the master of his life
or the life of others.”” Moreover, man can attain the fullness of his freedom and
creative powers if he grounds them in truth. “Only then will he be able to find
fulfilment.”® The consequence of living in truth is to accept that freedom nei-
ther gives unlimited privileges nor warrants the right to act wilfully. A person
who can accept self-imposed limitations is truly free. Not infrequently, it turns
out that what at first seems a restriction can actually represent true freedom.

Second, “there is no freedom without solidarity.”” The idea of freedom
can be fostered in individual and social lives, provided that people share the
conviction of man’s uniqueness and dignity, and his responsibility before God
and his fellow human beings. The Pope underscored that only where people are
joined by their love and fight for freedom can it prevail and survive. Individual
freedom cannot be separated from the freedom of other people. Freedom lived
in solidarity takes into account each person’s right to self-determination and
is manifested in actions for social justice. When people narrow down their
perspective to their own existence and are not willing to act selflessly for the
sake of others, freedom is at peril.®

Third, John Paul II reminds us that “there is no freedom without sacrifice.””
Man is called to freedom and should therefore be mindful of its unique value
and willing to pay a high price for it. Since we accept the necessity of bearing
costs in many lesser aspects of our life, we must not fight shy of such a commit-
ment to freedom, as this calls for generosity, vigilance, sacrifice, and courage
in the face of lurking threats. In order to stave off internal or external threats
to freedom, it is worthwhile to risk one’s own health, or even life, accepting
a possible loss, which can thus be spared to others.!"

Finally, the Pope’s address evokes the Christian aspect of reflection on free-
dom, which is closely linked to the fate of Europe and its peoples. The opening

4 See Second Vatican Council, “Pastoral Constitution on the Church in the Modern World
Gaudium et Spes,” Section 36, https:/www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/do-
cuments/vat-ii_const 19651207 gaudium-et-spes_en.html.

5 John Paul I1, Address at the Farewell Ceremony at the Brandenburg Gate, Section 4.

¢ Tbidem.

7 Ibidem, Section 5.

8 See ibidem.

° Ibidem, Section 6.

1 See ibidem.
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of the central gate that divided Berlin for years is as necessary and important
as opening the hearts of people inhabiting the European home—so that the
spirit of freedom, solidarity, love, and peace can blow with greater force. For
that reason, Europe needs people who can open gates, especially Christians
who can show how to attain the fullness of freedom in Christ. He is the gate
through which people can reach freedom and life. He sets people truly free.
He liberates them from sin and death. He shows solidarity with every human
being through his salvific sacrifice of the Cross. He unveils his brotherly face
in our fellow human beings.!!

Exactly one year after his visit to Germany, which abounded in symbolic
themes, John Paul II visited Poland and alluded to the subject he had raised in
Berlin. During a meeting with the participants of the International Eucharistic
Congress in Wroclaw, in a somewhat unorthodox way, the Pope applied the
reflection on the motto of this event—"It is for freedom that Christ has set us
free” (Galatians 5: 1)—to the social and political contexts. While emphasizing
the importance of the Congress venue, John Paul Il remarked that Poland was
one of the Central and Eastern European countries that had regained freedom
and sovereignty in the most fundamental sense after years of being enslaved
by the totalitarian communist system. In this part of Europe, he underscored,
the word ‘freedom’ acquires special significance. “We know the taste of cap-
tivity, war, and injustice. So do those countries which lived, like us, the tragic
experiences of the lack of personal and social freedom. Today we rejoice at
freedom regained, but ‘it is impossible merely to possess and enjoy freedom.
It must be continually regained through the truth.””'?

Now, it might appear that after twenty-five years we will be returning to
those words mainly from a historical vantage point, fully available only to
those who were affected by totalitarian depravity on a daily basis. It turns
out, however, that despite the stunning pace of social, cultural, and religious
changes, the teaching of John Paul II has lost none of its relevance, particularly
with the drama playing out beyond Poland’s eastern border. The Russian as-
sault on Ukraine mobilizes us to diligently do a lesson with three important
aspects: “There is no freedom without the truth,” “There is no freedom without
solidarity,” and “There is no freedom without sacrifice.”

The Ukrainians were the first to rise to this challenge, and they are doing
it with admirable heroism, which is demonstrated not only by the number of
casualties on the front lines, but also the host of harmed civilians, including

' See ibidem, no. 7.

2John Paul II, Address at the Meeting with the Delegations to the Eucharistic Congress,
Wroctaw, June 1, 1997, Section 4, https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1997/
june/documents/hf jp-ii_spe 19970601 congresso-eucaristico.html.
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many children, whose trauma may stay with them forever. The Pope’s lesson
is being done by all European countries, although the degree of solidarity and
commitment varies. From the outbreak of the war on 24 February 2022, to the
end of November 2022, Poland welcomed more than eight million Ukrainians.
Granted, not all of them stayed on in our country, but the generosity of the
Poles is an extraordinary example how to open the door to freedom and life.

The most valuable aspect of John Paul II’s lesson taught in Berlin and
Wroctaw was showing a rock-solid foundation for such attitudes as heroism
and solidarity. In a world that is often dominated by the pursuit of easy and
enjoyable life, it is hard to muster the strength for an extreme ordeal. Lofty
ideals, such as readiness to sacrifice one’s life or to help those who were once
strangers, must be grounded in a value system based on respect for the dignity
of every human being, treated as a person, a unique part of one human family.
Lofty declarations that supporting fellow human beings is commendable must
go hand in hand with a deep confidence in the sense and source of interpersonal
solidarity. In this context, being reminded of Christian underpinnings of our
civilization is greatly relevant. Now we understand the weight of St Paul’s
teaching, of his words that are not cheap moralising; rather, they reveal a pro-
found insight: “You, my brothers and sisters, were called to be free. But do
not use your freedom to indulge the flesh; rather, serve one another humbly in
love. For the entire law is fulfilled in keeping this one command: ‘Love your
neighbour as yourself.” If you bite and devour each other, watch out or you
will be destroyed by each other” (Ga 5: 13—15).

With the war beyond Poland’s eastern border, we have seen many instructive
examples where words about the Christian ethos of freedom and solidarity were
in harmony with actions for the welfare of our Ukrainian brothers and sisters
in need. Evoking such attitudes has a universal and timeless significance—not
only for emphasising the importance of reconciling theory with practice. In this
context, [ see as praiseworthy the attitude of a well-known priest from Lublin
who always sees a concrete name and a life story behind the faces of our neigh-
bours coming from across the eastern border. Recognising the face of a particular
person is not at all easy given the vast numbers of people waiting for a good
word, hot soup, or a warm place for the winter. I also have a great appreciation
for a married couple whose help is not limited to donating a certain amount of
money to a charitable cause. Instead, they engage in activities that deprive them
of their leisure and of the comfort of being with their kin. I found out about the
sheer scale of their concern for the plight of the refugees from Oksana, who ex-
citedly told me about her wonderful experience of the Polish Christmas and the
tremendous help she was given while raising funds for her daughter’s studies.

Lublin, Chetm, Przemysl, Rzeszow, but also Medyka or Dorohusk, are en-
try points which have recently channelled in many refugees. Being a gateway is
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not easy. This realisation is now widespread among the Poles, after the sudden
turnaround in the situation across the eastern border—as it was among the
Germans when the Berlin Wall had come down. The Ukrainians have come to
realise this fact in the most dramatic way—their country’s history, as John Paul
IT said during his visit in 2001, testifies to Ukraine’s special role as a frontier
and gateway between East and West."* The Pope was fully aware that being
a gateway does not entail relativisation of values or abandoning the ideals un-
derpinning freedom. Freedom is demanding and, in a sense, comes at a greater
price than slavery does.!* His words spoken at the conclusion of his visit to
Kiev on 27 June 2001 sound prophetic today: “Thank you, Ukraine, who de-
fended Europe in your untiring and heroic struggle against invaders.”'

John Paul II’s reflections on freedom are always worth recalling. Some of
them can be found in the following pages of this volume, devoted to freedom,
which will also be addressed in the next issue of Ethos, though from a slightly
different perspective. As the new Editor-in-Chief of this prestigious quarterly
and Director of the Center for Research on the Thought of John Paul II, The
John Paul II Institute, I have taken over from professor Agnieszka Ewa Lekka-
Kowalik, to whom I extend my sincere thanks for her passionate commitment
over the past eight years. Our gratitude to all those who, at different stages
of the Institute’s development, have helped to build the reputation of our aca-
demic milieu was expressed on 9 December 2022 during the commemorative
session titled “On the Need for Philosophy of Man: The 40th Anniversary of
the John Paul II Institute of the Catholic University of Lublin.” In our evangeli-
cal approach to history—rich and forward-looking—we ought to reach deeply
into this repository to bring out things old and new (see Matthew 13: 52).

Rev. Marek Stomka

3 See John Paulll, Arrival Ceremony Address at Kyiv International Airport, Kyiv, June
23,2001, Section 7, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2001/june/documents/
hf jp-ii_spe 20010623 ucraina-arrival.html; Marcin J ak i m o w i ¢ z, “Nie lij, dyscu!” Gosc.pl,
https:/www.gosc.pl/doc/7438515.Nie-lij-dyscu.

4 SeeJohn Paul II, Address at Meeting with Young People, Lviv, June 26, 2001, Sec-
tion 7, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2001/june/documents/hf jp-ii_
spe_20010626_ucraina-youth.html.

5 SeeJohn Paul II, Address during the Departure Ceremony at Lviv Airport, Lviv, June
27,2001, Section 2, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/2001/june/documents/
hf jp-ii_spe_ 20010627 ucraina-departure.html.
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CHCESZ SLUZYC SPRAWIE POKOJU
SZANUJ WOLNOSC"

Do was wszystkich, mgzczyzni i kobiety dobrej woli, zwracam sig dzisiaj,
z okazji XIV Swiatowego Dnia Pokoju (1 stycznia 1981 roku), zachecajac do
refleksji nad sytuacja $wiata i nad wielka sprawa pokoju. Czynig to powodo-
wany silnym przekonaniem, ze pokdj jest osiagalny, a zarazem musi on by¢
ciagle zdobywany; ze jest dobrem, ktore nalezy realizowac poprzez nieustan-
nie ponawiane wysitki. Kazde pokolenie w odmienny sposob odczuwa stata
potrzebeg pokoju w obliczu codziennych problemoéw wiasnego zycia. Tak! Kaz-
dy z nas powinien codziennie przemienia¢ ideat pokoju w konkretna rzeczy-
wistos¢.

Jesli dzi$ poddaj¢ wam do rozwazenia temat wolnosci, czynig to zgodnie
z mysla papieza Jana XXIII, ktory w encyklice Pacem in terris' przedsta-
wit wolnos¢ jako jeden z czterech filarow podtrzymujacych budowle pokoju.
Wolnos$¢ odpowiada glebokiemu i powszechnemu dazeniu wspolczesnego
$wiata; §wiadczy o tym migdzy innymi czgste uzywanie terminu ,,wolnos¢”,
mimo Ze nie zawsze w tym samym sensie uzywaja go wierzacy i niewierzacy,
przedstawiciele nauk $cistych i ekonomisci, ci, ktorzy zyja w spoleczenstwie
demokratycznym i ci, ktorzy podlegaja rzadom totalitarnym. Kazdy temu sto-
wu nadaje inne zabarwienie, a nawet gigboko odmienne znaczenie. Usilujac
przeto rozwinaé nasza stuzbg sprawie pokoju, musimy koniecznie zrozumie¢
prawdziwa natur¢ wolnosci, ktora stanowi zarazem korzen i owoc po-
koju.

* Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1981 roku (Watykan, 8 XII 1980). Tekst pu-
blikujemy za: Jan Pawet II. Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2, red. E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum,
Poznan 1986, s. 811-817. Przypisy pochodza od redakcji.

! Zob. J a n XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mito$ci i wolnos$ci Pacem in terris, nr 167, w: Dokumenty nauki spotecznej Ko-
Sciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej
— Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym—Lublin 1987, cz. 1, s. 302n.
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UWARUNKOWANIA, KTORE NALEZY PONOWNIE PRZEMYSLEC

Pokdj musi by¢ oparty na prawdzie, zbudowany wedlug nakazow spra-
wiedliwosci, ozywiony i dopelniony mitoscia 1 urzeczywistniany w klimacie
wolnos$ci’. Bez glebokiego i powszechnego poszanowania wolnosci cztowiek
nie utrzyma pokoju. Wystarczy popatrze¢ wokoto, aby si¢ tym przekonac.
Obraz bowiem, jaki na poczatku tych lat osiemdziesiatych ukazuje si¢ naszym
oczom, nie wydaje si¢ zbyt uspokajajacy, chociaz tyle kobiet i tylu mgzczyzn,
zwyktych obywateli oraz 0sob rzadzacych i dzwigajacych odpowiedzialnosc,
jest zywo zatroskanych o sprawe pokoju i gotowych dla niej cierpie¢. Dazenia
ich nie znajduja urzeczywistnienia w prawdziwym pokoju z powodu braku
wolnosci lub jej pogwalcenia, lub tez dlatego, ze wolno$¢ realizowana jest
w sposob niejasny badz biedny.

Jakaz bowiem moze by¢ wolnos¢ tych narodow, ktorych istnienie, dazenia
1 dziatanie sa uwarunkowane obawa, a nie wzajemnym zaufaniem; uciskiem,
anie swobodnym zabieganiem o dobro wspolne? Wolnos$¢ jest naruszona, kie-
dy stosunki pomigdzy narodami ksztattuja si¢ nie w oparciu o poszanowanie
takiej samej godnosci kazdego z nich, lecz na prawie silniejszego, na stano-
wisku zajmowanym .przez panujace bloki, na imperializmie wojskowym lub
politycznym. Wolno$¢ narodow jest naruszona, kiedy mate narody zmuszone
sa do podporzadkowania si¢ wielkim dla zapewnienia sobie prawa do auto-
nomicznego istnienia lub przetrwania. Wolno$¢ jest naruszona, kiedy dialog
pomigdzy rownymi partnerami nie jest mozliwy z powodu dominacji gospo-
darczej czy finansowej, stosowanej przez narody uprzywilejowane i silne.

A czyz w tonie narodu pok6j ma realne perspektywy, kiedy na ptaszczyznie
politycznej nie jest zagwarantowany swobodny udziat w zbiorowych decy-
zjach ani tez mozliwos$¢ cieszenia si¢ wolno$cia osobista? Nie ma prawdzi-
wej wolnosci — fundamentu pokoju — tam, gdzie cata wladza jest skupiona
w rekach jednej klasy spotecznej, jednej rasy, jednej grupy, lub gdy dobro
wspolne zostaje utozsamione z interesami jednej partii, ktora identyfikuje sig
z panstwem. Nie ma prawdziwej wolnosci, kiedy swoboda poszczegolnych
jednostek zostaje wchionigta przez zbiorowos¢, ,,odmawiajac jakiejkolwiek
transcendencji cztowiekowi, jego historii indywidualnej i zbiorowej™. Nie ma
réwniez prawdziwej wolnosci tam, gdzie rézne formy anarchii, ktorej nadaje sig
charakter teorii, prowadza do odrzucenia lub systematycznego kontestowania
jakiejkolwiek wiadzy, doprowadzajac, w skrajnych wypadkach, do terroryzmu

2 Zob. tamze, s. 269-303.

3 Paw et VI, List apostolski Octogesima adveniens do ksiedza kardynata Maurice’a Roya, Prze-
wodniczacego Rady ds. Swieckich i Papieskiej Komisji ,, Iustitia et Pax” z okazji 80. rocznicy oglosze-
nia encykliki Rerum novarum, nr 26, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, s. 438.
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politycznego lub do $lepej przemocy, spontanicznej czy zorganizowanej. Tym
bardziej nie ma prawdziwej wolnos$ci tam, gdzie bezpieczenstwo wewngtrzne
staje si¢ jedyna i najwyzsza norma miedzy wladza a obywatelami, tak jak-
by to bezpieczenstwo byto jedynym lub zasadniczym sposobem utrzymania
pokoju. Nie mozna w tym kontekscie pomina¢ problemu systematycznych
czy selektywnych represji, jakim towarzysza zabodjstwa i tortury, przypadki
zaginigcia 1 wygnania, ktorych ofiara pada wielu ludzi, wsrod nich biskupi,
kaptani, zakonnicy, zakonnice i §wieccy chrzescijanie zaangazowani w stuzbie
blizniego.

Na ptaszczyznie spotecznej trudno jest uzna¢ za prawdziwie wolnych mez-
czyzn i kobiety, ktorym nie zostaje zapewnione nalezyte zatrudnienie i uczci-
we wynagrodzenie lub ktorzy w tak wielu jeszcze osrodkach wiejskich wciaz
pozostaja w godnej pozatowania stuzbie, bedacej niekiedy dziedzictwem daw-
nego uzaleznienia lub mentalnosci kolonialnej. Nie ciesza si¢ rowniez dosta-
teczng wolnoscig ci, ktdrzy na skutek niekontrolowanego rozwoju przemystu,
urbanizacji czy biurokracji czuja si¢ weiagnigei w gigantyczne tryby, w zespot
mechanizméw niezamierzonych i nieopanowanych, ktore nie pozostawiaja
miejsca niezbednego do rozwoju spotecznego na miar¢ godnosci cztowieka.
Ponadto wolno$¢, bardziej niz si¢ wydaje, jest ograniczona w spoleczenstwie,
w ktorym rolg wiodaca spetnia dogmat nieograniczonego rozwoju material-
nego, pogon za posiadaniem lub wyscig zbrojen. Istnieje niebezpieczenstwo,
ze obecny kryzys gospodarczy, ogarniajacy wszystkie spoleczenstwa, jesli
mu si¢ nie przeciwstawi postulatow innego porzadku, doprowadzi do sytuacji
bardziej jeszcze zawezajacej wymiar wolnosci potrzebnej do petnego rozkwitu
pokoju.

Na ptaszczyznie duchowej wolno$¢ rowniez moze ucierpie¢ wskutek
réznorakich manipulacji. Ma to miejsce wtedy, gdy $rodki spotecznego prze-
kazu naduzywaja swych uprawnien, nie dbajac o zachowanie $cistego obiek-
tywizmu. Dzieje si¢ to takze w wypadku stosowania metod psychologicznych
bez liczenia si¢ z godno$cia osoby. Z drugiej strony nie beda mieli petnej wol-
nosci lub co najmniej napotkaja na trudnosci w korzystaniu z niej m¢zczyzni,
kobiety i dzieci, dla ktorych analfabetyzm jest jakim$ rodzajem niewolnictwa
w codziennym zyciu w spoleczenstwie o pewnym stopniu kultury.

U progu 1981 roku, ogtoszonego przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczo-
nych Rokiem Oso6b Uposledzonych, wydaje si¢ stluszne wlaczenie w calos¢
tego obrazu naszych braci i sidstr, ktorzy sa utomni fizycznie lub psychicznie.
Czy nasze spoleczenstwo dostatecznie uswiadamia sobie obowiazek udostep-
nienia im wszelkich srodkow uzdalniajacych do swobodniejszego uczestnictwa
w zyciu wspolnym i dajacym moznos$¢ petnego rozwoju ich cztowieczenstwa
zgodnie z prawami osoby ludzkiej, na miarg ich mozliwosci 1 przy poszano-
waniu godnosci?
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POZYTYWNE WYSILKI I OSTAGNIECIA
ZASEUGUJACE NA UZNANIE

Jednak obok tych typowych przyktadéw, gdzie mniej lub bardziej powaz-
ne uwarunkowania przeszkadzaja we wtasciwym rozwoju wolnosci (ktore
to uwarunkowania powinny ulec zmianie), istnieje rowniez inny, pozytywny
aspekt wspolczesnego obrazu §wiata, ktory poszukuje pokoju w wolnosci.
Jest to obraz wielkiej rzeszy mezczyzn i kobiet, ktorzy wierza w ten ideat
1 pracuja nad tym, aby wolno$¢ stuzyta sprawie pokoju, byta szanowana, by
zajeta nalezne sobie miejsce; angazuja si¢ w jej rewindykacj¢ 1 w jej obrong;
sa gotowi podja¢ wysiltki i ofiary zwiazane z tym zaangazowaniem. Mam na
mysli tych wszystkich, ktorzy stoja na czele panstw i rzadow, politykow, urzed-
nikow na odpowiedzialnych stanowiskach miedzynarodowych i panstwowych
na kazdym szczeblu, ktérzy staraja si¢ o zapewnienie wszystkim korzystania
z gltoszonych uroczyscie swobod. Mysl moja kieruje si¢ takze ku tym wszyst-
kim, ktorzy wiedza, ze wolno$¢ jest niepodzielna i stad niestrudzenie, z catym
obiektywizmem, demaskuja w zmieniajacych si¢ sytuacjach coraz to nowe
zamachy wymierzone przeciw wolnosci w dziedzinie zycia osobistego, rodzin-
nego, kulturalnego, w dziedzinie rozwoju spoteczno-ekonomicznego i w za-
kresie zycia politycznego. Mysle o mgzczyznach i kobietach na calym swiecie
zafascynowanych solidarno$cia niemajaca linii granicznych, ktérzy uwazaja
za niemozliwe w dzisiejszej cywilizacji o wymiarze Swiatowym oddzielanie
wiasnych swobdd od tych, ktore chea zdoby¢ lub zachowac ich bracia i siostry
na innych kontynentach. Mysle przede wszystkim o mtodziezy, ktora wierzy,
ze prawdziwie wolnym staje si¢ tylko ten czlowiek, ktory zabiega o taka sama
wolno$¢ dla innych.

WOLNOSC JEST ZAKORZENIONA W CZLOWIEKU

Istota wolnosci tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do natury osoby ludz-
kiej 1 jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolnos$¢ osoby ma rzeczywiscie swoj
fundament w transcendentnej godnos$ci cztowieka: w godno$ci danej mu przez
Boga, jego Stworce, ktora go ku Bogu kieruje. Czlowiek, bedac stworzony
na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,27), jest nierozerwalnie zwiazany
z ta wolnoscia, ktorej zadna sita ani przymus zewngtrzny nie jest w stanie
go pozbawic i ktora stanowi podstawowe prawo cztowieka jako jednostki
1 jako cztonka spoteczenstwa. Cztowiek jest wolny, poniewaz posiada zdol-
no$¢ opowiedzenia si¢ po stronie prawdy i dobra. Jest wolny, poniewaz ma
zdolno$¢ wyboru, bedac ,,od wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod
wptywem §lepego popedu wewnetrznego lub tez zgota przymusu zewnetrz-
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nego”™. By¢ wolnym to moc i chcie¢ wybieraé, to zy¢ zgodnie ze swym
sumieniem.

ROZWOJ SWOBOD INDYWIDUALNYCH
W WOLNYM SPOLECZENSTWIE

Czlowiek zatem powinien mie¢ mozno$¢ dokonywania wyboru zaleznie
od wartos$ci, ktore uznaje za swoje; w tym ukaze si¢ on jako istota odpowie-
dzialna, a zadaniem spoteczenstwa jest sprzyja¢ owej wolnosci z uwagi na
dobro wspolne.

Pierwsza i podstawowa wartoscia jest zawsze stosunek cztowieka do Boga
wyrazajacy si¢ w przekonaniach religijnych. Wolno$¢ wyznania staje sig w ten
sposob podstawa innych wolnosci. W przededniu Konferencji madryckiej
w sprawie bezpieczenstwa i wspotpracy w Europie mogltem powtorzy¢ to, co
gloszg nieustannie od poczatku mojej postugi: ,,Wolno$¢ sumienia i religii [ ... ]
jest [...] pierwszym i niezbywalnym prawem osoby ludzkiej, a nawet wigcej,
mozna powiedzie¢, ze w stopniu, w jakim dotyka ona najbardziej intymnej
sfery ducha, podtrzymuje gleboko zakotwiczona w kazdej osobie racj¢ bytu
innych wolnos$ci™.

Odpowiedzialne instancje w spoteczenstwie powinny umozliwiac realizo-
wanie prawdziwej wolno$ci we wszystkich jej przejawach. Powinny one staraé
si¢ 0 zapewnienie kazdemu mezczyznie i kazdej kobiecie warunkow pelnego
wykorzystania ludzkich mozliwosci. Powinny uznac¢ taki zakres niezaleznosci
obywateli chronionej przez prawo, aby kazda istota ludzka mogta zy¢, indywi-
dualnie czy spotecznie, wedlug wymagan swojego sumienia. Takiej zreszta
wolnosci zadaja najwazniejsze uktady migdzynarodowe i inne dokumenty, jak
Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka i Konwencja Migdzynarodowa w tym
samym przedmiocie, jak rowniez wigkszo$¢ konstytucji panstwowych. Jest to
tylko kwestia sprawiedliwosci, azeby panstwo — bedac nosicielem mandatu
otrzymanego od obywateli — nie tylko respektowato podstawowe ich swobody,
ale je ochraniato i popierato. Wypetni t¢ pozytywna rolg, przestrzegajac zasad
prawa i troszczac si¢ o dobro wspdlne wedtug wymogdéw prawa moralnego.
Roéwniez grupy posrednie tworzone w sposob wolny przyczynia si¢ na swoj
sposob do przestrzegania i rozwijania tych swobdd. To szlachetne zadanie
spoczywa na wszystkich zywotnych sitach spoleczenstwa.

4 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kos$ciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, nr 17, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski,
Editions du Dialogue, Paris 1967, s. 551.

S Jan Pawet I, Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej, ,,L’Osservatore Ro-
mano” wyd. pol. 1(1980) nr 10, s. 8.
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Wolnos¢ jednak nie jest jedynie prawem, ktorego zada si¢ dla siebie; jest
ona roéwniez powinnoscia, ktora podejmuje si¢ wobec drugich. Azeby praw-
dziwie stuzy¢ pokojowi, wolno$ci kazdej ludzkiej istoty i kazdej ludzkiej zbio-
rowosci, musi szanowa¢ swobody 1 prawa indywidualne 1 zbiorowe innych.
Poszanowanie to wyznacza granice wolnosci, ale jednoczes$nie nadaje jej sen-
sownos$¢ 1 godnos¢; cztowiek bowiem z natury jest istota spoteczna.

Istnieja pewne formy ,,wolnosci”, ktore w rzeczywistosci nie zastuguja na
to miano, przeto nalezy strzec i broni¢ wolnosci przed réznego rodzaju zafal-
szowaniami. Na przyktad w spoteczenstwie konsumpcyjnym nadmiar dobr
niekoniecznych dla cztowieka moze stanowi¢ w pewnym sensie naduzycie
wolno$ci wowczas, gdy coraz bardziej nienasycone poszukiwanie dobr nie jest
poddane prawu sprawiedliwosci i mitosci spotecznej. Tego rodzaju konsumpcja
W rzeczywistosci pociaga za sobg ograniczenie wolno$ci innych; a nawet, w per-
spektywie solidarnosci migdzynarodowej, szkodzi catym spoteczenstwom, tym
mianowicie, ktore nie dysponuja minimum dobr niezbgdnych do zaspokojenia
swych istotnych potrzeb. Istnienie na Swiecie stref skrajnej ngdzy, istnienie glodu
i niedozywienia stawia oskarzajace pytanie pod adresem krajow, ktore swobod-
nie si¢ rozwingtly, nie biorac pod uwagge tych, ktoére nie maja nawet minimum,
a moze niekiedy ich kosztem. Mozna by rowniez powiedzie¢, ze w panstwach
bogatych niekontrolowana pogon za dobrami materialnymi i za wszelkimi ustu-
gami tylko pozornie daje wigcej swobody tym, ktorzy z tych bogactw korzystaja,
gdyz pogon ta proponuje jako podstawowa wartos¢ ludzka posiadanie rzeczy,
zamiast traktowa¢ dobrobyt materialny jako warunek 1 §rodek petnego rozwoju
talentow cztowieka we wspotpracy i harmonii z bliznimi.

Roéwniez spoteczenstwo wyroste na bazie czysto materialistycznej odma-
wia cztowiekowi wolnosci, gdy podporzadkowuje swobody indywidualne
dominacji gospodarczej, gdy thumi tworczos¢ duchowa cztowieka w imig fat-
szywego tadu ideologicznego, gdy nie pozwala ludziom na wykonywanie ich
prawa do zrzeszania si¢, gdy w praktyce unicestwia prawo do uczestniczenia
w zyciu publicznym lub tak postepuje w tej dziedzinie, ze indywidualizm
iuchylanie si¢ od udziatu w zyciu obywatelskim i spolecznym staja si¢ postawa
powszechna.

Wreszcie prawdziwej wolno$ci nie ma takze w spoteczenstwie permi-
sywnym, ktore myli wolno$¢ z zezwalaniem na jakikolwiek wybor, 1 ktore
gtosi w imi¢ wolnosci, pewien rodzaj powszechnej amoralnosci. Poglad,
ze cztowiek jest wolny w organizowaniu swego zycia bez odwotywania si¢ do
warto$ci moralnych i ze nie jest zadaniem spoteczenstwa zapewnienie ochrony
1 rozwoju wartosci etycznych, jest wypaczeniem wolnosci. Tego rodzaju po-
stawa burzy wolnos¢ 1 pokoj. Istnieja liczne przyktady owej btednej koncepcji
wolnosci, jak niszczenie zycia ludzkiego przez akceptowane lub zalegalizo-
wane przerywanie ciazy.
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ROZWOJ WOLNYCH LUDOW W WOLNYM SWIECIE

Poszanowanie wolnosci ludow i narodow jest czgscia integralna pokoju.
Wojny nie przestaja wybuchac, a zniszczenie dotyka cate narody i kultury, nie
byta bowiem szanowana suwerenno$¢ danego narodu czy ludu. Wszystkie kon-
tynenty sa §wiadkami i ofiarami wojen 1 walk bratobdjczych spowodowanych
pragnieniem ograniczenia autonomii jednego narodu przez drugi. Mozna by
nawet zadac¢ sobie pytanie, czy nie istnieje ryzyko, iz wojna stanie si¢ — lub po-
zostanie — normalnym zjawiskiem naszej cywilizacji wobec ,,ograniczonych”
konfliktéw zbrojnych, ktore ciagna si¢ w nieskonczonos¢, nie powodujac juz
poruszenia opinii publicznej, lub wobec kolejnych wojen domowych. Bez-
posrednie lub posrednie przyczyny wojen sa wielorakie i ztozone: ekspansja
terytorialna, imperializm ideologiczny, dla zwycigstwa ktérego gromadzona
jest bron masowej zaglady, nieustanny wyzysk gospodarczy, obsesja na tle
bezpieczenstwa terytorialnego, roznice etniczne wykorzystywane przez han-
dlarzy bronia i wiele innych. Bez wzgledu na ich przyczyny wojny te zawieraja
elementy niesprawiedliwosci, pogardy 1 nienawisci oraz zamachu na wolnos¢.
Podkreslitem ten problem w zesztym roku na Zgromadzeniu Ogo6lnym Naro-
dow Zjednoczonych: ,,Zarzewie wojny w swoim pierwotnym i podstawowym
znaczeniu kietkuje i dojrzewa wszgdzie tam, gdzie niezbywalne prawa czto-
wieka sa naruszone. To jest zupetnie nowe spojrzenie na sprawe pokoju. Jest
ono na wskro$ nowoczesne, w pewnej mierze rozne od tradycyjnego, a rowno-
czesnie glebsze 1 gruntowniejsze. Spojrzenie, ktore genezg wojny, a poniekad
sama jej istote widzi bardziej kompleksowo, uzalezniajac ja od wielorakiej
niesprawiedliwosci, ktora naprzod narusza prawa cztowieka i w ten sposob
podcina spojenia tadu spolecznego, a z kolei odbija si¢ na catym ukladzie
stosunkow migdzynarodowych’®,

Bez woli poszanowania wolnosci kazdego narodu czy kultury i bez ogdlno-
swiatowej zgodnosci w tym przedmiocie trudno bedzie stworzy¢ odpowiednie
warunki dla pokoju. Tym niemniej nalezy zdoby¢ si¢ na odwagg, aby je do-
glebnie przemysle¢. Zakltada to ze strony kazdego narodu i jego rzadzacych
swiadome i publiczne zrezygnowanie z roszczen rewindykacyjnych i z planow
krzywdzacych inne narody; innymi stowy, zaktada to odrzucenie jakiejkolwiek
doktryny o wyzszosci narodowej czy kulturowej. Nalezy roéwniez mie¢ wolg
respektowania drog, ktorymi postgpuja w sprawach wewngtrznych inne narody,
wolg uznania ich osobowos$ci w tonie rodziny ludzkiej, a zatem by¢ gotowym

¢ T en ze, Godnosé¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju (Przemdwienie
podczas XXIV Sesji Zgromadzenia Ogdlnego Organizacji Narodow Zjednoczonych, Nowy Jork,
2 X 1979), w: Jan. Pawet II. Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 2, red. E. Weron, A, Jaroch, Pallottinum,
Poznan 1992, s. 263.
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do zrewidowania i korekty kazdej polityki, ktora bytaby w rzeczywistosci
ingerencja lub wyzyskiem w dziedzinie gospodarczej, spotecznej czy kul-
turalnej. W tym konteks$cie chcialbym zaapelowaé, aby wspolnota narodow
wzmogla swe wysitki w niesieniu pomocy narodom mtodym czy znajdujacym
si¢ jeszcze na drodze rozwoju, aby mogly sta¢ si¢ prawdziwymi gospodarzami
wlasnych bogactw i osiagnaé¢ samowystarczalnos¢ w dziedzinie wyzywienia
1 zaspokojenia podstawowych potrzeb zyciowych. Zwracam si¢ z prosba do
krajow zamoznych, aby skierowaly swa pomoc ku podstawowej trosce, jaka
jest skuteczna likwidacja skrajnej nedzy.

Wprowadzenie odpowiednich §rodkow prawnych odgrywa znaczna rolg
w polepszeniu stosunkow migdzy narodami. W celu poszanowania wolnosci
nalezy takze przyczynia¢ si¢ do stopniowej kodyfikacji osiagnie¢ wywodza-
cych si¢ z Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka. W ten zakres poszanowa-
nia tozsamosci ludow chciatbym wlaczy¢ w szczego6lnosci prawo kazdego ludu
do uszanowania jego tradycji religijnych tak na wlasnym terenie, jak ze strony
innych narodéw oraz prawo uczestnictwa w swobodnej wymianie w dziedzinie
religii, kultury, nauki i wychowania.

KLIMAT ZAUFANIA I POCZUCIA ODPOWIEDZIALNOSCI

Najlepsza gwarancjg wolnosci i wprowadzenia jej w zycie stanowi poczu-
cie odpowiedzialnosci osob 1 ludéw i ich konkretne wysitki, czynione zgodnie
ze swymi mozliwo$ciami w najblizszym otoczeniu, na ptaszczyznie krajowe;j
1 migdzynarodowej. Wolnos$ci przeciez nie otrzymuje si¢ w darze: trzeba ja
nieustannie zdobywacé. Idzie ona w parze z poczuciem odpowiedzialnosci,
ktore obowiazuje kazdego. Nie mozna ludzi uczyni¢ wolnymi bez obudzenia
w nich zarazem wigkszej $wiadomosci wymogow wspolnego dobra i wigkszej
odpowiedzialnosci.

W tym celu niezbedne jest stworzenie i wzmocnienie klimatu wzajemnego
zaufania, bez ktérego wolnosc¢ nie moze si¢ rozwijac. Jest oczywiste dla wszyst-
kich, ze stanowi to nieodzowny warunek pokoju i jego pierwszy wyraz. Ale tak
jak wolnos¢ 1 pokoj, zaufanie to nie zostaje nam ofiarowane: musi by¢ zdobyte,
musi by¢ zastuzone. Jesli jednostka nie bierze na siebie odpowiedzialno$ci za do-
bro wspolne, jesli dany nardd nie czuje si¢ wspotodpowiedzialny za losy $wiata,
zaufanie zostaje podwazone. Wystgpuje to tym bardziej wowczas, gdy innych
ludzi wykorzystuje si¢ do swych egoistycznych celow, lub gdy po prostu uzywa
si¢ nieuczciwych zabiegébw zmierzajacych do postawienia swych wtasnych inte-
res6w ponad stusznymi interesami innych. Jedynie zaufanie, na ktore zastuzyto
si¢ konkretnymi poczynaniami na rzecz wspolnego dobra, umozliwi — wsréd
jednostek i narodow — poszanowanie wolnosci, ktore stuzy sprawie pokoju.
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WOLNOSC DZIECI BOZYCH

Pozwoélcie — ze w zakonczeniu zwrocg sig¢ w sposob szczegdlny do tych,
z ktoérymi faczy mnie wiara w Chrystusa. Cztowiek nie moze by¢ prawdziwie
wolny ani stuzy¢ sprawie rozwoju prawdziwej wolnosci, jezeli nie uznaje i nie
przezywa transcendencji swego istnienia w stosunku do $wiata i swojej taczno-
$ci z Bogiem; wolno$¢ bowiem jest zawsze wolnos$cia cztowieka uczynionego
na obraz i podobienstwo swego Stworcy. Chrzescijanin znajduje w Ewangelii
oparcie i pogltebienie tego przekonania. Chrystus, Odkupiciel cztowieka, czyni
go wolnym. ,.Jezeli wiec Syn was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie
wolni” (J 8,36), méwi §w. Jan Apostol. A §w. Pawetl Apostot dodaje: ,,Gdzie
jest Duch Panski — tam wolno$¢” (2 Kor 3,17). Uwolnienie od niesprawiedli-
wosci, od strachu, od przymusu, od cierpienia, nie stuzytoby niczemu, gdyby
czlowiek pozostat niewolnikiem w glebi serca, niewolnikiem grzechu. Aby
stac si¢ prawdziwie wolnym, musi wyzbyc¢ si¢ tego niewolnictwa i przemieni¢
si¢ w nowe stworzenie. W ten sposob pelna wolnos¢ cztowieka zasadza sig na
glebszej ptaszczyznie: na plaszczyznie otwarcia si¢ na Boga poprzez nawro-
cenie serca, gdyz wlasnie w sercu cztowieka tkwia zakorzenione wszelkiego
typu zniewolenia i pogwalcenia wolnosci. Wreszcie, dla chrzescijanina, wol-
no$¢ nie wywodzi si¢ od samego czlowieka: objawia sig¢ ona w postuszenstwie
woli Bozej i w wiernosci dla Jego mitosci. Wtedy wtasnie uczen Chrystusa
znajduje sit¢ do walki o wolno$¢ na tym $wiecie. Trudnosci zwigzane z tym
zadaniem nie zatamujq jego dzialania, ani nie beda w stanie go zniechgcic,
poniewaz poktada on nadziej¢ w Bogu, ktory wspiera i czyni owocnym to, co
jest dokonywane w Duchu Swietym.

Wolno$¢ jest miara dojrzatosci cztowieka i narodu. Nie moge wigc zakon-
czyc¢ tego oredzia, nie ponawiajac goracego apelu, od ktorego wyszedtem: po-
kdj i wolnos¢ oznaczaja wysitek, ktory nalezy nieustannie ponawiaé, azeby dac
cztowiekowi jego pelne czlowieczenstwo. Nie oczekujmy pokoju od rowno-
wagi pochodzacej ze wzajemnego zagrozenia. Nie akceptujmy przemocy jako
drogi do pokoju. Zacznijmy raczej od poszanowania prawdziwej wolnosci:
pokdj zen zrodzony spetni oczekiwania §wiata, bedzie on bowiem zbudowany
ze sprawiedliwos$ci i oparty na niezrownanej godnosci cztowieka wolnego.
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JOHN PAUL II

TO SERVE PEACE, RESPECT FREEDOM"*

It is to all of you, men and women of good will, that I address myself today,
in order to invite you, on the occasion of the Fourteenth World Day of Peace
(1 January 1981), to think about the state of the world and about the great cause
of peace. I do this from a powerful conviction: that peace is possible, but that
it is also something that has to be continually won, a good thing that has to
be attained through ever renewed efforts. Each generation feels in a new way
the permanent need for peace in the face of the daily problems of life. Yes, it
is every day that the ideal of peace has to be made into a concrete reality by
each one of us.

In presenting to you today the theme of freedom as the subject of your
thoughts, I am following the line of Pope John XXIII in his Encyclical Pacem
in Terris, when he put forward freedom as one of the four pillars that support
the house of peace.' Freedom responds to a deep and widespread aspiration
of the modern world, and this is shown for example by the frequency with
which the term “freedom” is used, even though not always in the same sense,
by believers and non-believers, scientists and economists, those who live in
democratic societies and those who live under totalitarian regimes. Each one
gives the term a special nuance, and even a profoundly different meaning. As
we seek to develop our service of peace, we must therefore understand clearly
the real nature of this true freedom that is at one and the same time the root of
peace and its fruit.

*The Message of John Paul II for the Celebration of the Day of Peace 1 January 1981 (Vatican,
8 December 1980). For the original text see “Message of His Holiness Pope John Paul II for
the Celebration of the Day of Peace 1 January 1981 ‘To Serve Peace, Respect Freedom,”” The
Holy See, https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/messages/peace/documents/hf jp-ii
mes_19801208 xiv-world-day-for-peace.html. all footnotes were added by the editors.

© Copyright by Dicastero per la Comunicazione and Libreria Editrice Vaticana.

' See J o h n XXIII, Encyclical Letter Pacem in Terris, Section 167, https:/www.vatican.va/
content/john-xxiii/en/encyclicals/documents/hf j-xxiii_enc 11041963 pacem.html.
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CONDITIONS THAT CALL FOR A FRESH EXAMINATION TODAY

Peace must be realized in truth; it must be built upon justice; it must be
animated by love; it must be brought to being in freedom.? Without a deep and
universal respect for freedom, peace will elude man. We have only to look
around us to be convinced of this. For the spectacle that meets our eyes at the
beginning of the eighties seems hardly reassuring, although large numbers
of men and women, whether ordinary citizens or leaders of society, are very
worried about peace, often to the point of desperation. Their aspirations do
not find realization in true peace, because of the absence of freedom, or the
violation of freedom, or again because of the ambiguous or mistaken way in
which freedom is exercised.

For what can be the freedom of nations, whose existence, aspirations and
reactions are conditioned by fear instead of mutual trust, by oppression instead
of the free pursuit of their common good? Freedom is wounded when the
relationships between peoples are based not upon respect for the equal dignity
of each but upon the right of the most powerful, upon the attitude of dominant
blocs and upon military or political imperialism. The freedom of nations is
wounded when small nations are forced to align themselves with large ones,
in order to ensure their right to independent existence or to survival. Freedom
is wounded when dialogue between equal partners is no longer possible, by
reason of economic or financial domination exercised by privileged and po-
werful nations.

And within a nation, on the political level, does peace have a real chance
when the free sharing in collective decisions or the free enjoyment of individual
liberties is not guaranteed? There is no true freedom—which is the foundation
of peace—when all powers are concentrated in the hands of a single social
class, a single race or a single group, or when the common good is merged with
the interests of a single party that is identified with the State. There is no true
freedom when the freedoms of individuals are absorbed by a collective group
“denying all transcendence to man and his personal and collective history.”
True freedom is also absent when various forms of anarchy, set up as a theory,
lead to the systematic denial or challenging of all authority, leading in extreme
cases to political terrorism or to blind acts of violence, whether spontaneous
or organized. Nor is there any true freedom when internal security is set up as

% See ibidem.

3 P aul VI, Octogesima Adveniens: Apostolic Letter to Cardinal Maurice Roy, President
of the Council of the Laity and of the Pontifical Commission Justice and Peace on the Occasion
of the Eightieth Anniversary of the Encyclical “Rerum Novarum,” Section 26, The Holy See, https:/
www.vatican.va/content/paul-vi/en/apost_letters/documents/hf p-vi_apl 19710514 _octogesima-
adveniens.html.
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the single and supreme norm regulating relationships between authority and
the citizens, as if it were the only means—or the main one—of maintaining
peace. In this context, one cannot ignore the problem of systematic or selective
repression—accompanied by assassination and torture, cases of disappearance
or banishment—suffered by so many people, including bishops, priests, reli-
gious and Christian lay people working in the service of their neighbor.

On the social level, it is hard to describe as truly free those men and women
who lack the guarantee of honest and adequate employment, or all those people
in country villages who are still the victims of regrettable servitude, often the
heritage of a dependent past or colonial mentality. Nor is there enough freedom
for those who, as the result of uncontrolled industrial, urban or bureaucratic
development, find themselves caught up in a gigantic machine, in a tangle of
unwanted or unmanageable procedures that leave no room for a social develop-
ment worthy of man. Freedom is also reduced—and more than appears at first
sight—in a society that lets itself be guided by the dogma of indefinite material
growth, by the pursuit of wealth or by the arms race. The economic crisis now
affecting all societies, if it is not faced with principles of another order, could
easily lead to the adoption of measures that would reduce still further the
measure of freedom that peace needs if it is to blossom and flourish.

At the level of the mind, freedom can also suffer from manipulation of
various kinds. This is the case when the social communications media misuse
their power and disregard strict objectivity. It is also the case when psychologi-
cal procedures are used without regard for the dignity of the person. Moreover,
freedom will always remain very incomplete, or at least hard to exercise, in
the case of men, women and children for whom illiteracy constitutes a kind of
daily slavery in a world that presupposes education.

At the beginning of 1981, which has been declared by the United Nations
the Year of the Disabled, it is also fitting to include in this picture those of
our brothers and sisters who have suffered damage to their physical or mental
completeness. Is our society sufficiently aware of its duty to set in motion all
means that will enable them to share more freely in life with others, to have
access to the human advancement that corresponds to their rights as human
beings and to their abilities, in accordance with their dignity?

ENCOURAGING EFFORTS ALREADY BEING MADE
AND PRAISEWORTHY ACCOMPLISHMENTS

However, side by side with these typical examples in which more or less
serious conditioning obstructs the proper exercise of freedom and could be
changed, there is also another side to the picture of the modern world seeking
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peace in freedom, and it is a positive one. It is the image of a multitude of men
and women who believe in this ideal, who are committed to placing freedom at
the service of peace, to respecting it, to promoting it, to upholding and defending
it, and who are ready to make the efforts and even sacrifices that this commit-
ment demands. I am thinking of all the Heads of State, Heads of Government,
politicians, international officials and civil leaders at all levels who are trying to
make available to everyone the freedoms that have been solemnly proclaimed.
My thoughts also go to those who know that freedom cannot be divided, and
who as a result seek out, with full objectivity, in situations as they change, fresh
attacks on freedom in the sphere of personal life, family life, cultural life, social
and economic development, and political life. [ am thinking of men and women
throughout the world, fired by a solidarity that knows no frontiers, for whom it
is impossible, in a civilization that has become worldwide, to isolate their own
freedom from the freedom that their brothers and sisters in other continents are
struggling to gain and safeguard. I am thinking especially of the young people
who believe that one only becomes really free by striving to obtain for others that
same freedom.

FREEDOM IS ROOTED IN MAN

Freedom in its essence is within man, is connatural to the human person
and is the distinctive sign of man’s nature. The freedom of the individual
finds its basis in man’s transcendent dignity: a dignity given to him by God,
his Creator, and which directs him towards God. Because he has been cre-
ated in God’s image (see Gen 1:27), man is inseparable from freedom, that
freedom which no external force or constraint can ever take away, and which
constitutes his fundamental right, both as an individual and as a member of
society. Man is free because he possesses the faculty of self-determination with
regard to what is true and what is good. He is free because he possesses the
faculty of choice, “as moved and drawn in a personal way from within, and
not by blind impulses in himself or by mere external constraint.”* To be free
is to be able to choose and to want to choose; it is to live according to one’s
conscience.

4 Vaticanum Secundum, Pastoral Constitution on The Church in the Modern World Gaudium
et Spes, Section 17, The Holy See, https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
documents/vat-ii_const 19651207 gaudium-et-spes_en.html.
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PROMOTING FREE INDIVIDUALS IN A FREE SOCIETY

Man must therefore be able to make his choices in accordance with va-
lues to which he gives his support; this is the way in which he will show his
responsibility, and it is up to society to favor this freedom, while taking into
account the common good.

The first and the most fundamental of these values is always man’s relation-
ship to God as expressed in his religious convictions. Religious freedom thus
becomes the basis of the other freedoms. On the eve of the meeting in Madrid
on European security and cooperation, I had the occasion to repeat what I have
not ceased to state since the beginning of my ministry: “Freedom of conscience
and religion... is... a primary and inalienable right of the person; far more, to
the extent that it touches upon the most intimate sphere of the spirit, one can
even say that it underlies the raison d’etre, intimately anchored in each person,
of the other freedoms.””

The various authorities in society must make possible the exercise of true
freedom in all its manifestations. They must endeavor to guarantee each in-
dividual’s possibility of realizing his or her human potential to the full. They
must allow each person a juridically protected domain of independence, so
that every human being can live, individually and collectively, in accordance
with the demands of his or her conscience. Moreover, this freedom is called
for in the major international pacts and other documents, such as the Universal
Declaration of Human Rights and the International Conventions on the same
subject, as also in the vast majority of national Constitutions. This is only right,
since the State, as the recipient of a mandate given by its citizens, must not only
recognize the basic freedoms of individuals but also protect and foster them.
The State will play this positive role by respecting the rule of law and seeking
the common good in accordance with the demands of the moral law. Similarly,
the freely constituted intermediate groups will make their own contribution
to safeguarding and advancing these freedoms. This noble task concerns all
living forces in society.

But freedom is not merely a right that one claims for oneself. It is also
a duty that one undertakes with regard to others. If it is really to serve peace,
the freedom of each human individual and each community must respect the
freedoms and rights of other individuals and communities. This respect sets
a limit to freedom, but it also gives it its logic and its dignity, since we are by
nature social beings.

SJohn Paulll “Message on the Value and Content of Freedom of Conscience and
of Religion,” Vatican, 14 November 1980, L'Osservatore Romano, Weekly Edition in English,
no. 3 (1981): 12-14.
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Some kinds of “freedom” do not really deserve the name, and we must
take care to defend true freedom against various counterfeits. For example,
the consumer society—that excess of goods not needed by man—can in a way
constitute an abuse of freedom, when the more and more insatiable pursuit of
goods is not subjected to the law of justice and of social love. Such consume-
rism involves a limitation of the freedom of others; and from the viewpoint
of international solidarity it even affects whole societies which are unable to
obtain the minimum of goods required for their essential needs. The existence
of areas of absolute poverty in the world and the existence of hunger and mal-
nutrition pose a serious question to the countries that have developed freely,
without regard for those countries lacking even the minimum and perhaps at
times at their expense. It could even be said that within the rich countries the
uncontrolled pursuit of material goods and all kinds of services offers only an
apparent increase of freedom to those who benefit from them, since it sets up
as a basic human value the possession of things, instead of aiming at a certain
material prosperity as the condition and means for the full development of
the talents of the individual in collaboration with and in harmony with his
fellowmen.

Likewise, a society built on a purely materialistic basis denies people their
freedom when it submits individual freedoms to economic domination, when it
represses man’s spiritual creativity in the name of a false ideological harmony,
when it denies people the exercise of their right of association, when in practice
it reduces to nothing the power to participate in public affairs or acts in such
a way that in this field individualism and civic and social non-participation
become the general attitude.

Finally, true freedom is not advanced in the permissive society, which
confuses freedom with license to do anything whatever and which in the name
of freedom proclaims a kind of general amorality. It is a caricature of freedom
to claim that people are free to organize their lives with no reference to moral
values, and to say that society does not have to ensure the protection and
advancement of ethical values. Such an attitude is destructive of freedom and
peace. There are many examples of this mistaken idea of freedom, such as the
elimination of human life by legalized or generally accepted abortion.

PROMOTING FREE PEOPLES IN A FREE WORLD

Respect for the freedom of peoples and nations is an integral part of peace.
Wars continue to break out and destruction has fallen upon peoples and whole
cultures because the sovereignty of a people or a nation was not respected. Ev-
ery continent has seen and suffered from fratricidal wars and struggles caused
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by one nation’s attempts to limit another’s autonomy. One can even wonder
if war may not become—or remain—a normal fact of our civilization, with
“limited” armed conflicts going on for long periods without exciting public
concern, or with a succession of civil wars. The direct causes are many and
complex: territorial expansionism, ideological imperialism for the triumph
of which weapons of total annihilation are stockpiled, economic exploitation
deliberately perpetuated, obsession with territorial security, ethnic differences
exploited by arms dealers, and many other causes as well. Whatever their rea-
son, these wars contain elements of injustice, contempt or hatred, and attacks
on freedom. I stressed this when speaking last year to the General Assembly of
the United Nations: “The spirit of war, in its basic primordial meaning, springs
up and grows to maturity where the inalienable rights of man are violated.
This is a new and deeply relevant vision of the cause of peace, one that goes
deeper and is more radical. It is a vision that sees the genesis, and in a sense
the substance, of war in the more complex forms emanating from injustice
viewed in all its various aspects: this injustice first attacks human rights and
thereby destroys the organic unity of the social order and it then affects the
whole system of international relations.”

Without a willingness to respect the freedom of every people, nation and
culture, and without a worldwide consensus on this subject, it will be difficult
to create the conditions for peace. But we must have the courage to believe
they are possible. This presupposes a conscious public commitment on the part
of each nation and its government to renounce claims and designs injurious to
other nations. In other words, it presupposes a refusal to accept any doctrine
of national or cultural supremacy. There must also be a willingness to respect
the internal processes of other nations, to recognize their personality within
the human family, and therefore to be ready to question and correct any policy
that would in fact be an interference or an exploitation in the economic, social
or cultural spheres. In this context I would plead for a greater effort by the
community of nations to aid young or developing nations to attain true control
of their resources and self-sufficiency in food and the essential needs of life.
I beg the rich countries to direct their aid with the primary aim of actively
eliminating absolute poverty.

The preparation of juridical documents has its place in improving relations
between nations. In order that freedom may be respected, it is also necessary
to contribute to the progressive codification of the applications that flow from
the Universal Declaration of Human Rights. In this matter of respecting the

®JohnPaulll “Address to the 34th General Assembly of the United Nations,” New York,
2 October 1979, The Holy See, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1979/octo-
ber/documents/hf jp-ii_spe 19791002 general-assembly-onu.html.
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identity of each people, I would like to include particularly the right to see
its religious traditions respected both internally and by other nations, and the
right to participate in free exchanges in the religious, cultural, scientific and
educational spheres.

A CLIMATE OF TRUST AND RESPONSIBILITY

The best guarantee of freedom and its real attainment depends upon the
responsibility of individuals and peoples, upon the concrete efforts of each
person at his own level, in his immediate environment, nationally and in-
ternationally. For freedom is not something that is given. It is something to
be constantly won. It goes hand in hand with the sense of responsibility that
everyone must have. One does not make people free without at the same time
making them more aware of the demands of the common good and making
them more responsible.

For this purpose, a climate of mutual trust must be established and streng-
thened. Without it freedom cannot develop. Everyone can see that this is an
indispensable condition for true peace and the primary expression thereof. But,
like freedom and peace, this trust is not something that is given: it is something
that has to be gained, something that has to be deserved. When an individual
does not accept his responsibility for the common good, when a nation does
not feel that it has a share of responsibility for the destiny of the world, trust is
jeopardized. This is even more so if one uses others for one’s own selfish pur-
poses, or simply indulges in maneuvers aimed at making one’s own interests
prevail over the legitimate interests of others. Only trust merited by concrete
action in favor of the common good will make possible, between individuals
and nations, the respect for freedom which is a service to peace.

THE FREEDOM OF THE CHILDREN OF GOD

Let me in conclusion address more especially those who are united with
me in belief in Christ. Man cannot be genuinely free or foster true freedom
unless he recognizes and lives the transcendence of his being over the world
and his relationship with God; for freedom is always the freedom of man made
in the image of his Creator. The Christian finds in the Gospel support for this
conviction and a deeper understanding of it. Christ, the Redeemer of man,
makes us free. The Apostle John records the words: “If the Son makes you
free, you will be free indeed” (Jn 8:36). And the Apostle Paul adds: “Where
the Spirit of the Lord is, there is freedom” (2 Cor 3:17). To be set free from
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injustice, fear, constraint and suffering would be useless, if we were to remain
slaves in the depths of our hearts, slaves of sin. To be truly free, man must
be set free from this slavery and transformed into a new creature. The radical
freedom of man thus lies at the deepest level: the level of openness to God
by conversion of heart, for it is in man’s heart that the roots of every form of
subjection, every violation of freedom, are found. Finally for the Christian,
freedom does not come from man himself: it is manifested in obedience to the
will of God and in fidelity to his love. It is then that the disciple of Christ finds
the strength to fight for freedom in this world. Faced by the difficulties of this
task, he will not allow himself to be driven to inertia and discouragement, for
he places his hope in God, who supports and makes fruitful what is done in
accordance with his Spirit.

Freedom is the measure of the maturity of man and of the nation. So I can-
not end this message without renewing the urgent appeal that I made to you
at the beginning: like peace, freedom is an effort to be ceaselessly renewed in
order to give man his full humanity. Let us not await the peace of the balance
of terror. Let us not accept violence as the way to peace. Let us instead begin by
respecting true freedom: the resulting peace will be able to satisfy the world’s
expectations; for it will be a peace built on justice, a peace founded on the
incomparable dignity of the free human being.






CYWILIZACJA WOLNOSCI?






,»Bthos” 35(2022) nr 4(140) 41-60
DOI 10.12887/35-2022-4-140-05

Marek SZULAKIEWICZ

WOLNOSC RELIGIINA JAKO WARTOSC

Im bardziej umacnia sie idea, zZe dobro zawsze jest rezultatem wolnosci i nie moze
phynqc z jej negacji, tym glebiej w religii zakorzeniona zostaje wolnosé. Im glebiej
utrwala sie przekonanie, Ze akt wiary opiera sie na wolnosci (nie zas wolnos¢
na akcie wiary), tym silniejszy staje sie zwiqzek religii z wolnosciq. Im bardziej
w ramach religii intensyfikuje sie poszukiwanie prawdy, a nie tworzenie idoli, tym
pewniejsza staje sie droga do wolnosci. Szukajqc prawdy i poznajqc ja, religia
zbliza sie do wolnosci.

Przesladowania religijne sa czgsto rezultatem sporow politycznych czy
kulturowych, konfliktow zbrojnych, a wspolczesnie pojawiaja si¢ nawet jako
skutek globalizacji zycia gospodarczego. W dziejach ludzko$ci nie byty one
niczym wyjatkowym. Wspolczesne ostabienie roli religii w Zyciu cztowieka
i w kulturze stwarzato nadziejg¢ na zmniejszenie ich intensywnosci. Wyda-
walo sig, ze im mniejsze bgdzie znaczenie religii w zyciu publicznym, tym
mniej bedzie tez konfliktow religijnych. Tak si¢ jednak nie stato. Nawet gdy
kultura wyklucza religig ze sfery publicznej i przesuwa ja w obszar prywatny,
szykany zwiazane z wyznawaniem religii nie zostaja wyeliminowane. Moz-
na powiedzie¢, ze sekularyzacja kultury nie usungta problemow zwiazanych
z prze$ladowaniami. Przeciwnie, do zagrozen znanych z przesztosci, gdy
przesladowania dotyczyty okreslonej religii, a jej wyznawcy poddawani byli
szykanom ze wzgledu na konkretne przekonania, dochodza teraz nowe obszary
przesladowania ze wzgledu na sama religijno$¢ 1 jej praktykowanie. Nieistotne
staje sig, jaka religie kto§ wyznaje i jakie ma przekonania, wystarczy, ze jest
religijny — czy tez o$miela sig taki by¢. W kontekscie tych nowych wymia-
row przesladowan troska o wolnos¢ religijng i swobodne, bez jakiejkolwiek
dyskryminacji, wypelnianie praktyk religijnych staje si¢ szczegdlnie wazna.
Wiasciwe rozumienie i praktykowanie tej wolnosci moze wyznaczy¢ droge
do zapobiegania przemocy na tle religijnym.

W analizach dotyczacych wolnosci religijnej najczesciej wskazuje si¢ na jej
wymiar prawny, panstwowy i polityczny, na fakt, ze jest ona koncesjonowana
przez panstwo za pomoca prawa. Dzieje si¢ tak dlatego, ze wolno$¢ jako taka
podlega ochronie prawnej, a czgsto wymaga tez poddania si¢ pewnemu obo-
wiazkowi prawnemu. Stad rowniez wolnos¢ religijna uznawana jest od pew-
nego czasu za przedmiot podstawowego prawa cztowieka, zgodnie z ktérym
czlowiek moze mie¢ wlasne przekonania roéwniez w sprawach religii, moze
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je dowolnie zmienia¢, bez przeszkod uzewngtrznia¢, moze bez ograniczen
uczestniczy¢ (lub nie) w praktykach religijnych, a takze nauczaé¢ swojej religii
1ja propagowac'. Nad tym wszystkim powinno czuwac prawo, ktore jest naj-
mocniejszym fundamentem wolnosci religijne;j, dlatego tez czgsto poddaje sig
analizie jej ujecie w aktach prawnych dotyczacych jednostki, panstwa i struk-
tur miedzynarodowych. Na podstawie tresci regulacji prawnych nie mozna
jednak odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest wolnos¢ religijna i jak stata si¢ ona
wewngtrznym elementem religii. Analizy ograniczone do regulacji prawnych
nie moga by¢ zrédlem nadziei na mozliwo$¢ zapobiegania przesladowaniom
religijnym. Formutujac prawo, ustawodawca nie decyduje bowiem ani o tym,
czym jest wolnos$¢, ani tez czym jest religia, ale jedynie o tym, ze nalezy si¢
kierowac respektem wobec wolnosci religijnej i uwzgledniac ja, tworzac wa-
runki sprzyjajace realizacji cztowieka. Panstwo ustanawia prawa, religia zas$
niesie ze soba przykazania, skierowane do wngtrza cztowieka i do jego mysliZ.
Oczywiscie — jak podkreslat Jan Pawet II — wzmocnienie srodkéw prawnych
chroniacych wolno$¢ sumienia i religii jest niezwykle istotne®. Interpretacja
prawna wolnosci okazuje si¢ jednak w tym kontekscie niewystarczajaca, gdyz
wolnos$¢ nie wynika z aktow prawa stanowionego, lecz z godnosci cztowieka.
Dlatego istotniejsza od analiz wolnosci religijnej w aspekcie prawnym jest
refleksja nad nia w wymiarze metafizycznym i antropologicznym — z uwzgled-
nieniem uzasadnienia teologicznego. Takie ujgcie pozwala powiem wskazaé
istotne powody, dla ktorych wolno$¢ religijna uzna¢ nalezy za warto$¢ i za
stan pozadany.

WARTOSCI I CZEOWIEK

Relacja cztowieka do wolnosci religijnej nie r6zni si¢ w istocie od jego
odniesienia do innych warto$ci. Nasza egzystencja nie jest mozliwa poza war-
tosciami. Czlowiek zyje nimi i dla nich, odkrywa je i troszczy si¢ o nie, a cza-
sem nawet o nie walczy. Aleksander Briickner wskazywat, ze polskie stowo

,warto$¢” odnosi si¢ do niemieckiego ,,Wert”. Ono z kolei — co podkreslat

' Por. M. P o t z, Granice wolnosci religijnej. Kwestie wolnosci sumienia i wyznania oraz
stosunku panstwa do religii w Stanach Zjednoczonych Ameryki, Wydawnictwo Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, Wroctaw 2008, s. 12.

2 Por. A. L aCocque, Nie bedziesz zabijal, w: A. LaCocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie,
thum. E. Mukoid, M. Tarnowska, Wydawnictwo Znak, Krakow 2003, s. 113.

SPor.Jan Pawet I Wolnosé religijna warunkiem pokojowego wspoizycia (Oredzie na
XXI Swiatowy Dzien Pokoju, Watykan, 8 XII 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 9(1988)
nr 1(98), s. 3.

* A.Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Krakowska Spotka Wydawnicza,
Krakow 1927, s. 603.
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Carl Schmitt — wyrasta z tacinskiego pojecia valor, taczac w sobie sitg, odwa-
ge i cnotg®. W tradycji filozoficznej (juz od Platona), ale tez w rozwinigtych
religiach, wartosci czgsto taczone sa z pojeciem dobra. W filozofii odrdznia sig
rzeczywistos¢, ktorej atrybutem jest istnienie, od warto$ci, ktorych specyfika
jest obowiazywanie. ,,Najlepiej wyrazimy natur¢ wartosci przez to — pisat
Heinrich Rickert — ze powiemy: one obowiazuja (gelten)”®. Warto$¢ czyni byt
godnym bycia, czyli — jak podkreslat Nicolai Hartmann — czyni warto§ciowym
wszystko, co ma w niej udzial’. By¢ wartosciowym, czy tez by¢ wartoscia,
to zatem co$ innego (co$ wigcej) niz tylko by¢ (istnie¢). Wartosci sa zawsze
warto$ciami czego$, przystuguja jakiemus istnieniu, lecz same nie sa czyms.
W stwierdzeniu tym wyraza si¢ przezwycigzenie naturalizmu i materializmu,
w ktorych btednie ogranicza si¢ $wiat tylko do tego, co ma charakter rzeczowy
1 materialny. Mozna dostrzec tu rowniez pierwszy zwiazek religii i wartosci,
gdyz ukierunkowuja one cztowieka ku innemu niz materialny wymiarowi ist-
nienia. Odnoszenie si¢ cztowieka do wartosci okresla jego sposob obecnosci
w $wiecie, relacje migdzyludzkie 1 sam $§wiat. Jesli kto$ uznaje, ze wartos$ci za-
leza tylko od jego upodobania i jego wiasnej woli, w konsekwencji ogranicza
swoje postrzeganie §wiata do wymiaru materialnego, a jego relacje z drugim
cztowiekiem i kultura ulegaja zafatszowaniu. Wartosci bowiem traca wowczas
swoja specyfike, czyli moc obowiazywania, staja si¢ przedmiotem prywatnego
1 dowolnego wyboru. Nie mozna wlasciwie reagowac¢ na wartosci innych ludzi,
jesli przyjmuje sig, ze to, co ma jakakolwiek warto$¢, zwiazane jest wylacznie
7 nami, przez nas uznane i stworzone, nie za$ obiektywnie obowiazujace. We-
dhug wartosci cztowiek ksztattuje wlasne i cudze postawy zyciowe, uczynki,
relacje z innymi 1 swQj Swiat.

Jednoczesnie doswiadczanie warto$ci stanowi specyficzny sposob bycia
czlowieka, ukazujacy, ze wytacznie intelektualne poznanie $wiata nie wystar-
czy, ze konieczne jest rowniez jego przezywanie czy tez odczuwanie. Doswiad-
czajac wartosci, nie tylko poznajemy $wiat, lecz rOwniez w nim uczestniczymy,
a istnienie nie stanowi jedynie przedmiotu poznania, lecz rowniez akt woli
i uczucia. Podobnie jak poprzez religig, tak tez poprzez wartosci czlowiek
uczestniczy w §wiecie inaczej niz tylko jako podmiot poznania, a $wiat jawi
mu si¢ jako co$ wigcej niz zespdl przedmiotéw. Pominigcie lub zagluszenie
takiego doswiadczenia aksjologicznego oznacza ograniczenie $wiata do wy-
miaru rzeczowego (przedmiotowego). Cztowiek nie jest jednak tylko biernym
odbiorca obowiazujacych wartosci, lecz takze dokonuje ich wyboru w aktach

* Por. C. S chmitt, Die Tyrannei der Werte, Berliner Buchdruckerei Union, Berlin 2011, s. 13.

¢ H.Rickert, Der Gegenstand der Erkenntnis. Einfiihrung in die Transzendentalphiloso-
phie, Mohr Verlag, Tiibingen 1928, s. 260. Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentéw prac
obcojgzycznych — M.S.

7 Por. N. Hart m an n, Ethik, Walter de Gruyter, Berlin 1949, s. 121.
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wolnosci. Postugujac si¢ rozumem i angazujac wolg, dokonuje wyboru tego, co
najbardziej wartosciowe dla jego rozwoju. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek rzuco-
ny jest tak w §wiat rzeczy, jak i warto$ci — $wiat, w ktorym chce i zmuszony jest
dokonywac¢ wyborow. Sposrod warto$ci moze tez wybra¢ wolnos¢ religijna.

Konieczno$¢ wyboru migdzy wartosciami oznacza, ze trzeba mie¢ $wia-
domos$¢ mozliwosci (i wiasnie koniecznos$ci) takiego wyboru oraz rozumna
umiejetnos¢ jego dokonania. Niezbedny jest zatem nie tylko aktywny, a czgsto
réwniez krytyczny stosunek do zastanej rzeczywisto$ci, ale takze zdolno$¢ po-
rownywania branych pod uwagg wartosci. Rozum i refleksja sa w stanie uwol-
ni¢ cztowieka od ztudzen wywolanych czg¢stym emocjonalnym przezywaniem
warto$ci 1 ukaza¢ moc ich obowiazywania. ,,W do§wiadczeniu aksjologicznym
—podkresla ks. Antoni Siemianowski — nigdy nie mozna przeciwstawiac serca
rozumowi, gdyz byloby to rozrywanie normalnej zywej jednosci, jaka jest
czlowiek™®. Cztowiek nie tworzy wartosci, lecz je odkrywa, uznaje i afirmuje
(albo ich nie afirmuje), a moze to czyni¢ tylko w wolno$ci. W niej dopiero
moze postanowic, jakie wartosci wybrac, jakimi kierowac si¢ w swoim zyciu,
1 faktycznie tego wyboru dokonaé, czyli rzeczywiscie si¢ nimi kierowac.

WOLNOSC I WARTOSC

Wolnos¢ cztowieka to nie tylko mozliwos¢ dokonania wyboru i dzialania
na wlasny rachunek, lecz takze akt zaangazowany w wartosci. Nie ma zatem
wolnosci obojgtnej i biernej wobec wartos$ci: stanowia one jej podstawy, wol-
no$¢ bowiem zawsze skierowana jest ku jakiemus celowi bedacemu warto$cia.
Mozna powiedzie¢, ze aby by¢ naprawdeg wolnym, potrzebujemy wartosci.
I odwrotnie, cztowiek zniewolony nie jest w stanie w pelni uczestniczy¢
w $wiecie wartosci. Niewola to bowiem pasywnos$¢. Prawdziwie wartosciowy
$wiat wymaga istnienia cztowieka wolnego, racjonalnego i kierujacego si¢
warto$ciami moralnymi’. W tym sensie troska o wolno$¢ jest troska o aktyw-
no$¢ w swiecie wartosci. Problem wolnosci powstaje jednak najczesciej nie ze
wzgledu na wartosci, lecz ze wzgledu na osobowy wymiar istnienia czlowieka,
a takze dlatego, ze czlowiek jest bytem spolecznym, zyje w spoteczenstwie,
a czyny jednych ludzi oddziatuja na innych. Fakt ten niekiedy przestania odnie-
sienie wolnosci do wartosci 1 niejako przenosi problemy z nig zwigzane w sferg
woli i aktywnosci czlowieka. Pierwotnie jednak wolnos$¢ nie stanowi jednej
z warto$ci — nie przystuguje jej bowiem atrybut obowiazywania — lecz warunek

$ A.Siemianowski,Szkice z etyki wartosci, Prymasowskie Wydawnictwo Gaudentinum,
Gniezno 1995, s. 39.
° Por. §w. A u gustyn, Traktat o Tréjcy Swietej, Wydawnictwo Znak, Krakow 1996, s. 525.
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ich ujawnienia si¢. Czlowiek nie jest wolny zawsze 1 wszedzie. Nie moze na
przyktad uwolni¢ si¢ od praw przyrody ani od r6znego rodzaju potrzeb. Dopie-
ro jednak wolno$¢ umozliwia mu udzial w wartosciach: czynienie dobra albo
zta, wybor pigkna albo brzydoty, prawdy albo fatszu. Czlowiek otwiera si¢ na
wartosci tylko w wolnosci i przez wolnos¢, ktora dopiero wtdrnie — w sytuacji
jej braku — ukazuje si¢ jako warto$¢. Dostrzegamy, ze §wiadomos¢ wolno$ci
wzrasta w miar¢ zmniejszania si¢ jej samej, jak i wtedy, gdy cztlowiek musi ja
ograniczy¢, migdzy innymi przestrzegajac praw innych do wolnego dzialania.
W sytuacjach takich wolnos$¢ ukazuje si¢ juz jako wartos¢. Kiedy jednak jej
brakuje i kiedy staje si¢ ona wartoscia braku, gubig sig tez i traca na jedno-
znacznosci inne warto$ci. Na przyktad tylko dziatania wolne naleza do zakresu
moralnosci: jesli cztowiek nie jest wolny w wyborze dobra lub zta, jesli w tym
wymiarze brakuje wolnosci, to umniejsza si¢ jego odpowiedzialno$¢. Mozna
powiedzie¢, ze bez wolnosci gubia si¢ wartosci moralne. Kto jednak w wol-
no$ci wybrat juz pewna warto$¢ (na przyklad dobro), ten w pewien sposdb
wolnos$ci si¢ w tym obszarze wyrzeka, rezygnuje z niej, stajac si¢ niejako
niewolnikiem dobra i wybierajac ,,wigksza wolnos$¢”!. Ujawnione i wybrane
wartosci, z racji swego obowiazywania, zawsze wymagaja podporzadkowania
si¢ im i w jakiej$ mierze ograniczaja wolnos¢. Kazdy wybodr co$ wyklucza. Ma
to miejsce rowniez w przypadku religii. Wybor jednej z nich jest jednoczesnie
wyrzeczeniem si¢ innych. W kontekscie wartosci wolno$¢ nie stanowi celu,
lecz staje si¢ srodkiem, jedynym narze¢dziem, jakim cztowiek dysponuje, aby
si¢ wobec warto$ci okresli¢. Latwo bowiem dostrzec, ze w swej wolnosci
cztowiek zawsze pragnie czego$, co jest wartoscia. ,,Uczyniwszy na wieki
wybor — pisat Jerzy Liebert — W kazdej chwili wybiera¢ musz¢”!!. Warto$ci sa
obiektywne i niezalezne od wolnosci cztowieka (dokonanego przezen wyboru),
bez korzystania z wolnosci cztlowiek nie jest jednak w stanie wlasciwie si¢ do
nich ustosunkowac. Brak wolno$ci prowadzitby do swoistego zatrzymania sig¢
cztowieka wobec wartosci. Do§wiadczenie takie staje si¢ szczegolnie wyrazne
w relacji migdzy warto$ciami a religia.

RELIGIE I WARTOSCI

Okreslenie odpowiedniego stosunku miedzy religia a warto$ciami nie jest
zadaniem tatwym. Utrudnia je dodatkowo wielos¢ religii, ich r6zne formy wy-

K. Wojtyta, Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Kra-

kow 1979, s. 182.
1 J. Liebert,Jezdziec, w: tenze, Gusla, Ksiggarnia Ferdynanda Hoesicka, Warszawa 1930,
s. 50.
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razu irole, jakie spetniaja w zyciu jednostek, wspolnot i kultur. Trzeba bowiem
rozwazy¢ tak wiele wymiaréw ich istnienia, w tak wielu rzeczywistosciach
1 czasach, w tak réznych kulturach i wspoélnotach, ze trudno o jednoznacz-
ne okreslenia. Mimo tych przeszkdd nie budzi watpliwosci stwierdzenie, ze
kazda religia ma wymiar aksjologiczny, to znaczy wskazuje kierunki wyboru
warto$ci, uczy, jak nalezy zy¢ i co nalezy ceni¢. Podkres§lenia wymaga tutaj
stowo ,,wybor”, oznaczajace uznanie czego$s w wolnosci. Religie powinny
wyzwala¢ cztowieka, a czgsto uwaza si¢ ze go w jaki§ sposob zniewalaja.
Wiara w istnienie osobowego Boga nie zwalnia cztowieka religijnego z doko-
nywania wybordw ani nie ogranicza jego wolnos$ci. Nie mozna powiedzie¢, ze
Bog jakiejkolwiek religii wybiera wartosci za czlowieka — wydaje sig raczej,
ze wybiera On cztowieka do ich poszukiwania. Im silniej zaznacza si¢ obec-
no$¢ Boga, tym wigksza jest wolno$¢, a wraz z nig réwniez odpowiedzial-
no$¢. Oczywiscie wiara w Boga moze radykalnie wplyna¢ na ludzkie zycie
1 realizowane w nim wartosci, nie pozbawia ona jednak czlowieka wolnos$ci
1 samodzielno$ci. Religia nie przekresla ani poczucia wlasnej wartosci, ani tez
wolnosci, lecz zmierza do skupienia ich wokét powinnosci, czyli zobowiazy-
wania. Przypomnijmy, ze specyfika wartosci jest obowiazywanie, a wlasnie
religia najsilniej na nie ukierunkowuje, zorganizowana jest bowiem wokot zo-
bowiazania, jakie cztowiek podjat wobec Boga. Wagi tego faktu nie umniejsza
obecnos¢ w kazdej religii przykazan, nakazow 1 zakazow, ich celu nie stanowi
bowiem ograniczenie wolnos$ci cztowieka, przeciwnie, maja mu one pomaoc
w postepowaniu droga wolnosci 1 wartosci. Dzigki nim czlowiek moze si¢ na
drodze ku nim utrzymac i nauczy¢ sig, co stanowi zagrozenie i przeszkode
w ich poszukiwaniu. W rozwazaniach nad wiara wartosci religijne ograniczane
bywaja do wartosci moralnych — jak gdyby religia stanowita jedynie pomoc
w dobrym zyciu, niekiedy pelniac rowniez funkcjg pocieszycielki w trudnych
chwilach. Wiara religijna jest jednak pierwotnie zwiazana z metafizyka i jej
warto$ciami, a wtornie dopiero z moralnoscia. Dlatego refleksji nad warto$cia-
mi w religii nie nalezy ogranicza¢ do waskiego wymiaru troski o dobre moralnie
zycie — oznaczalby to zbyt tatwa redukcje religii do faktu psychologicznego,
socjologicznego czy kulturowego. Obecna w do§wiadczeniu religijnym wiara
dotyczy nie tego, co jest, lecz tego, czego si¢ spodziewamy, i wlasnie jako taka
zmienia §wiat, otwiera go ku czemus$ innemu. Religia stanowi zatem specy-
ficzne odczytywanie przez czlowieka $wiata 1 samego siebie w tym $wiecie,
otwiera na to, co ,,jest” w inny sposob niz §wiat, co jest inne niz rzeczywistosc,
1 co znajduje si¢ gdzie indziej, nie ,,tu” i ,,teraz”. Otwierajac czlowieka w ten
sposob, religia tworzy i podtrzymuje wartosci, ktore pozwalaja mu wierzyc,
ze zastuguje na lepszy los i ze kiedy$ jego aspiracje zostana spetnione. Nie
moze ona jednak spetnia¢ swojego zadania, jesli nie zostanie uznana wolnos¢
religijna.
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OD WROGOSCI, PRZEZ TOLERANCJE, DO WOLNOSCI RELIGIJNEJ

Wspotczesnie idee wolnosci i wyzwolenia stanowig integralng czes¢ wielu
religii, lecz chrzeécijanstwo nadaje im szczego6lny wymiar. W nauce Chrystusa
czy w Nowym Testamencie nie mowi si¢ o doprowadzeniu ludzi do przyjecia
wiary inaczej niz przez ich wolna decyzje. ,,Wolno$¢ przyniesiona przez Chry-
stusa — pisze Romano Guardini — byta przede wszystkim natury religijnej, miata
jednak takze szeroki krag oddzialywania na cate duchowe i umystowe zycie
cztowieka™'?. Jednakze droga do wolnosci religijnej i towarzyszacych jej warto-
sci byla dluga. Nielatwo byto zrozumie¢, ze tam, skad wygnana zostata wolnos¢,
takze Boga skazano ,,na emigracj¢’'?. Religig jako taka rowniez czgsto uznawano
za element niewoli cztowieka: zarowno w samej religii, jak 1 w réznych formach
jej obecnosci dostrzegano zniewolenie i przymus, nie za$ wyzwolenie i wolnos$¢.
Zdaniem licznych rewolucjonistow z przesztosci (a opini¢ t¢ podziela wielu
ludzi takze dzisiaj) celu religii nie stanowi wolnos¢, lecz catkowite ujarzmienie
czlowieka i spoteczenstwa, zdobycie wiadzy nad nimi i jej utrzymanie.

Dzieje religii wskazuja, ze wolnosci pierwotnie nie uznawano za katego-
ri¢ religijna — cho¢by dlatego, ze moze ona by¢ urzeczywistniana nie tylko
w dobrych, lecz réwniez w ztych czynach. Cztowiek jest wolny zarowno ku
dobru, jak i ku zlu. Wprawdzie uzasadniane religijnie zniewolenie i przemoc
najczesciej faktycznie miewaty inne (polityczne, ekonomiczne, kulturowe), to
jednak czesto taczone byty wlasnie z religijnoscia'®. Mircea Eliade dowodzit,
ze w przeszto$ci jedynie w zaratusztrianizmie — inaczej niz na przyktad wsrod
wyznawcow Jahwe i Allaha — akcentowano, ze cztowiek jest w swoich wybo-
rach wolny, Ze nie jest ani niewolnikiem, ani stuga Bozym's. Wsrod wartosci,
wokot ktorych organizowaty sig religie, czgsto nie uwzgledniano doniostosci
wewngtrznego przekonania wyznawcow ani tego, ze nikogo nie mozna zmusic
do wiary wbrew jego woli. Rozwdj religii, nie wylaczajac chrze$cijanstwa,
przebiega zatem od wrogosci wobec innych religii 1 wobec wolnosci, przez
tolerancjeg, az po troskg¢ o wolnos¢ religijng jako taka. Droga ta nie stanowi
ustepstwa ani regresu, lecz nieunikniong konsekwencje, wynikajaca z rozwoju
religii i wiary, zwlaszcza chrzescijanskiej. Mozna powiedzie¢, ze szacunek dla

2 R.Guardini, Wolnosé, taska, los, thum. Z. Wiodkowa, Wydawnictwo Znak, Krakow
1969, s. 284.

B T.Halik, Teatr dla aniotéw. Zycie jako religijny eksperyment, ttum. A. Babuchowski,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2011, s. 192.

4 Por. U. S ¢ h o e n, Christen und Muslimen: Zwei Beispiele fiir gelungenes Zusamenleben
auf der Iberischen Halbinsel — vor der Reconquista im Mittleren Osten — vor den Kreuzziigen, w:
Religionen und Gewalt, red. G. Collet, J. Estermann, Lit Verlag, Miinster 2002, s. 135.

15 Por. M. E i a d e, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Od epoki kamiennej do misteriow
eleuzynskich, thum. S. Tokarski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988, s. 217.
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ludzkiej wolnosci, réwniez w sprawach religijnych, jest konsekwencja szacunku
Boga dla wolnosci cztowieka — i szacunek ten musiat zosta¢ w religii odkryty.

PRZECIWKO WOLNOSCI

W dziejach kultur wrogos$¢ migdzy religiami i negowanie wolnosci ta-
czyly sig najczgsciej z religijnym zniewoleniem: ryzyko wolnosci religijnej
wydawato si¢ zbyt wielkie i przystaniato sama ide¢ wolnosci. Tak dtugo, jak
dhugo duch wolnosci utozsamiany byt z duchem subiektywizmu, indywiduali-
zmu i samowoli, wolno$¢ religijna nie mogla si¢ pojawi¢ ani wsrod doktryn
religijnych, ani tez wérdd ich wyznawcow. Towarzyszacy jej indywidualizm
1 zaprzeczanie autorytetom odbierane byly jako zagrozenie dla religii i Ko$cio-
tow. Uwazano, ze wolno$¢ religijna jest sprzeczna z religia i ogranicza jej sku-
tecznos¢, prowadzi bowiem czgsto do batwochwalstwa, czyli oddawania czci
bogom uczynionym przez cztowieka i na jego miarg. Niewlasciwe rozpoznanie
wolnosci w tym obszarze powodowato, ze religie (i Ko$cioty) stawiaty sobie
zadanie ochrony swoich wyznawcow przed ryzykiem utraty wiary i idolatria.
Wolnosé¢ wydawata si¢ zrodtem tak wielu biedow i tak wielkiej udreki, ze
odebranie jej cztowiekowi 1 utozsamienie religii z postuszenstwem (a czasem
zniewoleniem) byto czyms$ naturalnym. Nawet spoteczny ruch wolnosciowy
postrzegany byt jako antyreligijny. Dlatego Grzegorz XVI w encyklice Mirari
vos z roku 1832 podkreslat: ,,Z tego zatrutego zrodta, jakim jest indyferentyzm,
wyplywa rdwniez owo niedorzeczne i blgdne mniemanie, albo raczej omamie-
nie, ze kazdemu powinno si¢ nadac i zapewni¢ wolno$¢ sumienia”'®. Zatozono
zatem, ze cztowiek pragnie wolnos$ci po to, aby nie by¢ religijny, a kulturowe
zadanie wolnos$ci powiazano z jej antyreligijnym wymiarem.

TOLERANCIJA RELIGIJNA

Jesli szukac¢ przyczyn rezygnacji z wrogo$ci wobec innych religii i wkrocze-
nia na drogg wolnosci religijnej, to z pewnoscia wskaza¢ mozna przesunigcie
akcentu z tego, w co czlowiek wierzy, na to, jak wierzy. Latwo dostrzec, ze
hasto ,,jedna religia, wiele rytow” (fac. ,,religio una in rituum varietate”) otwo-
rzyto droge¢ do wolnosci. Jednoczes$nie przywiazywanie mniejszej wagi do tego,
W co si¢ wierzy, utrudnialo wlasciwe zrozumienie wolnosci i prowadzito do
poprzestania na ,,bezpiecznym” pluralizmie religijnym. Tak wtasnie nalezy od-

1 GrzegorzXVI, Encyklika Mirari vos, https:/silesia.edu.pl/index.php/Papie%C5%BC
Grzegorz_XVI - encyklika Mirari vos_z 15 VIII 1832.
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czytywa¢ Edykt mediolanski z roku 313, ktéry wprowadzat rownouprawnienie
wszystkich wyznan i tolerancjg religijna. Samo stowo ,.tolerancja”, w znaczeniu
przyzwolenia na obecno$¢ innych religii czy ustgpstwa wobec nich, pojawito si¢
w drugiej potowie szesnastego wieku'”. Do$§wiadczenie tolerancji jednak — nie
tylko w dziedzinie religii — nie stanowi jeszcze doswiadczenia wolnosci. Kon-
centrujac si¢ bardziej na sposobie wiary niz na jej tresci, czlowiek religijny jest
W stanie zmieni¢ wrogo$¢ wobec innej religii w tolerancj¢ wobec niej. Mozliwe
staje si¢ tez przyzwolenie na rozne sposoby praktykowania religii. Tolerancja
oznacza tez uznanie prawa do niezaleznej refleksji oraz do istnienia rdéznych,
czgsto przeciwstawnych kierunkow myslenia i postgpowania w obszarze religii.
Troska o tolerancjg staje si¢ waznym elementem formowania si¢ $wiadomosci
czlowieka, szczegolnie od wieku szesnastego, czyli okresu, gdy zaczeto dostrze-
ga¢ odmiennos¢ kulturowa, rowniez w obszarach religii. Dzigki tolerancji stato
si¢ mozliwe pokojowe wspotistnienie ludzi o odmiennej historii, kulturze, tozsa-
mosci i religii'®. Tolerancja (nie tylko religijna) nie obejmuje walki idei — walki,
ktéra wypierana jest przez obojgtnos¢. I chociaz, jak wskazuje Joseph Lecler,
czgsto domagano si¢ wolnosci sumienia dla siebie, odbierajac ja innym', to
jednak —w poréwnaniu z postawa wrogosci i przesladowaniem — mozna mowic
o dokonanym wéwczas wyraznym postgpie. Wsrod najwazniejszych myslicieli,
ktorzy pracowali nad filozoficznym uzasadnieniem tolerancji religijnej, nalezy
wymieni¢ migdzy innymi Johna Locke’a*, Barucha Spinozg?' i Woltera?. ,,Gdy-
by cata ludzkos$¢ — podkreslat John S. Mill — z wyjatkiem jednego cztowieka
sadzita to samo 1 tylko ten jeden cztowiek byt odmiennego zdania, ludzko$¢
bytaby réwnie mato uprawniona do nakazania mu milczenia, co on, gdyby miat
po temu wtadzg, do zamknigcia ust ludzkosci™*. Odnosi si¢ to rowniez do religii.
Tolerancja stata si¢ sprzymierzencem religii. Nie oznaczalo to jednak jeszcze
wolnosci religijnej. W osiemnastym wieku aspiracje do wolnos$ci zar6wno po-
litycznej, jak i religijnej nie znalazly poparcia przywodcow duchowych ani
w Kosciotach protestanckich, ani w Kosciele katolickim?*.

17 Por. J. L e cl e, Historia tolerancji w wieku Reformacji, t. 1, ttum. L. Kithn, H. Kiihn, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1964, s. 9.

8 Por. M. W alzer, O tolerancji, tum. T. Baszniak, Aletheia, Warszawa 2013, s. 16.

¥ Por.Lecler, dz. cyt., s. 297.

20 Zob. np. J. L o c ke, List o tolerancji, ttum. L. Joachimowicz, PWN, Warszawa 1963.

21 Zob. np. B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny, ttum. I. Halpern-Myslicki, w: tenze,
Traktaty, Wydawnictwo Antyk, Kety 2000, s. 73-330.

22 Zob. np. W ol ter, Traktat o tolerancji napisany z powodu smierci Jana Calasa, ttum. Z. Rytko,
A. Sowinski, PIW, Warszawa 1988.

B J.S.Mill, O wolnosci, thum. A. Kurlandzka, w: tenze, Utylitaryzm. O wolnosci, thum. A. Kur-
landzka, M. Ossowska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 110.

#* Por.J.Leclercq, Katolicy i wolnos¢ mysli, thum. J. Prokop, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 1964, s. 115.
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WOLNOSC RELIGIINA

W ramach stanowisk gloszacych tolerancje przyjmuje sig, ze zachodza
niekiedy sytuacje, w ktorych btad czy niewlasciwe zachowanie moga zostac
w pewnym sensie zaakceptowane, lepiej bowiem tolerowa¢ 6w btad, niz stara¢
si¢ go usunac — lepiej tez powstrzymac si¢ od agresji wobec 0sob przyjmu-
jacych postawy, ktorych si¢ nie akceptuje. Odnosi sig¢ to rowniez do religii:
pewne wierzenia i przejawy religijnosci mozna wyjatkowo tolerowaé, chociaz
uwaza si¢ sig, ze u ich podstaw znajduje si¢ blad, pomytka czy fatsz. W kon-
sekwencji takiego podejscia pojawia si¢ wtedy ztudzenie, ze wszystkie religie
maja taka sama wartos¢, oraz ze nalezy wyrazi¢ zgodg na szerzenie btedu
badz falszu. Tak rozumiana tolerancja napotykata w dziejach na opor ze stro-
ny religii, dostrzegano bowiem niebezpieczenstwo wzrostu indyferentyzmu
(obojetnosci) i synkretyzmu, w ktoérych zagubiona zostaje prawda. Obecny
w wielu religiach nakaz pigtnowania zta (grzechu) pozostaje tez w sprzecz-
no$ci z wlasciwym dla stanowisk gloszacych tolerancj¢ nakazem pozornego
niedostrzegania go czy oboj¢tnosci wobec niego.

Idea wolnosci religijnej zmienia ten stan rzeczy. Wolno$¢ w sensie przy-
jetym w niniejszym artykule, nie dotyczy tylko jednostki (dowolnosci wy-
znawania, propagowania czy zmiany religii) czy panstwa (rOwnouprawnienia
religii czy neutralnosci panstwa), lecz samej religii — wprowadza nowy wy-
miar, umozliwiajacy przeksztalcenie tolerancji religijnej w wolnos$¢ dla religii.
Podkresli¢ nalezy, ze ta idea wolnosci pozwala na odrzucenie negatywnego
sensu tolerancji religijnej (obojgtnos$ci wobec btedu) oraz przekonania o jed-
nakowej wartosci wszystkich religii. Wolnos$¢ religijna nie oznacza uznania
wolnosci jako takiej za wewngtrzna cechg religii. Mozna powiedzieé, ze dro-
ge od tolerancji religijnej do wolno$ci wyznacza wzmocnione uzasadnienie
tezy teologicznej, zgodnie z ktéra zbawcze dziatanie Boga nie opiera si¢ na
przymusie. W ten sposob wolnos$¢ religijna zostaje odkryta jako wewngtrzna
cecha religii, nie za§ panstwa, prawa czy polityki. Wiasnie to uzasadnienie,
a nie ustawy prawne, prowadzi do stwierdzenia, ze czlowiek ma ,,mozno$¢
oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiem wlasnego prawego sumienia
oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie””. Wolno$¢ staje si¢ jedna
z warto$ci w obrebie religii.

Bez watpienia w wymiarze prawnym wspotczesna wolnos$¢ religijna $cisle
zwigzana jest z rozwojem kultury europejskiej w jej wymiarze $wiatopogla-

3 Jan XXIII, Pacem in terris. Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na
prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet 11, Encykliki.
Tekst lacinsko-polski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1981, s. 99.
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dowym, a nawet — jak si¢ czgsto podkresla — stanowi rezultat sekularyzmu?®.
Z jednej strony dotyczy ona poszczegolnego cztowieka i wyznawania wybranej
przezen wiary religijnej (to wolnos$¢ do posiadania wlasnej religii), z drugiej
za$ przynaleznosci do wspolnot religijnych (akceptowania religii innych)?.
Odnosi sig zatem zarowno do prywatnego, jak i publicznego (wspolnotowego)
aspektu religii. O wlaczeniu wolnosci do ,,wnetrza” religii nie zadecydowata
jednak ani prawna, ani panstwowa czy tez kulturowa decyzja, lecz przekona-
nie, ze wiara — jak podkre$lat Pius XII — ,,musi by¢ dobrowolnym postuszen-
stwem rozumu i woli”?®. Wydobyto w ten sposob ukryta prawdg — pojawiajaca
si¢ juz niekiedy w chrzescijanstwie, na przyktad w mysli §w. Augustyna czy
$w. Tomasza z Akwinu — o wzajemnej relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem,
w ktorej jest On wyzwolicielem i wolnoscia, nie za$ zniewalajacym Panem.

Mozna jednak zapyta¢, w jaki sposdb przezwyci¢zony zostatl negatyw-
ny aspekt tolerancji religijnej. Jak zmienit si¢ stosunek do btedu? Co stato
si¢ z niebezpiecznym nakazem jego pozornego niedostrzegania i obojgtnosci
wobec niego, ustanowionym w ramach tolerancji, cho¢ zadna religia nie mo-
gla sig¢ z tym pogodzi¢? Wreszcie, jak mozna pogodzi¢ obecne w religiach
uniwersalistyczne dazenie do prawdy z akceptacja samodzielnego wyboru
okreslonej religii?

Odpowiedz na wszystkie te pytania okresla droge przejs$cia od tolerancji,
czgsto niebezpiecznej dla religii, do wolnosci religijnej. Neutralizacja skut-
kéw niedostrzegania btedu (grzechu), dzigki ktorej wolno$¢ moze pojawic
si¢ wewnatrz religii, dokonuje si¢ najpierw przez odroznienie samego btedu
(grzechu) od popetniajacego go cztowieka. W obrebie religii btad nie ma tych
samych praw co prawda, osoba bladzaca natomiast ma swoje prawa wynika-
jace z godnosci cztowieka. Bog nie akceptuje zta, lecz mituje czyniacego zto,
Kosciol potepia grzech, nie za§ grzesznika. Im bardziej umacnia si¢ idea, ze
dobro zawsze jest rezultatem wolnosci i nie moze plynac z jej negacji, tym gle-
biej w religii zakorzeniona zostaje wolnos¢. Im glebiej utrwala si¢ przekona-
nie, ze akt wiary opiera si¢ na wolnosci (nie zas wolnos¢ na akcie wiary), tym
silniejszy staje si¢ zwiazek religii z wolno$cia. Im bardziej w ramach religii
intensyfikuje si¢ poszukiwanie prawdy, a nie tworzenie idoli, tym pewniejsza
staje si¢ droga do wolnosci. (,,I poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” —
J 8,32). Szukajac prawdy i poznajac ja, religia zbliza si¢ do wolnosci. W ramach

2 Por. H.J. M uller, Religion and Freedom in the Modern World, University of Chicago Press,
Chicago 1963, s. 129.

2 Por. L. Janssens, Wolnosé sumienia i wolnosé religijna, ttum. E. Czerny, Instytut Wy-
dawniczy Pax, Warszawa 1970, s. 129.

® Pius XII, Encyklika Mystici corporis o mistycznym ciele Jezusa Chrystusa i 0 naszym
w nim zjednoczeniu z Chrystusem, nr 88, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/
mystici_corporis_29061943.html.
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wolnosci religijnej do przyjecia jest pewien ,,margines niebezpieczenstwa”,
a jego akceptacja przynosi religijnosci cztowieka ogromne zyski. Cztowiek
religijny, mimo ze w akcie wolnosci religijnej narazony jest na btad, zyskuje
wolnos¢, gdyz Bog chce si¢ spotkaé z takim wihasnie wolnym podmiotem.
Dlatego blad cztowieka, potencjalnie pojawiajacy si¢ w wolnosci religijnej
— gdy na przyktad staje si¢ ona usprawiedliwieniem zwyktej samowoli — nie
wyklucza tego, ze stanowi ona tworcze wnetrze religii.

Zarowno uzasadnienie teologiczne wolnosci religijnej, jak 1 oddzielenie
btedu od osoby, ktéra btadzi, odnalez¢ mozna w deklaracji Soboru Watykan-
skiego I Dignitatis humanae. MOwi si¢ w niej nie o wolno$ci chrzescijanskiej
(jak czynit to na przyktad Luter®®), ani o wolnosci chrzescijanina (jak czynit to
Erazm z Rotterdamu®), lecz ogolnie o wolnosci religii, kazdej i zawsze. Dekla-
racja ta zaktada zatem religijny sens wolnosci, nie za$ przekonanie, Ze wolnos¢
jest wazna tylko w chrzescijanstwie i tylko dla chrzescijan. ,,Wszyscy ludzie
— czytamy w Dignitatis humanae — powinni by¢ wolni od przymusu ze strony
czy to poszczegdlnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek
wladzy ludzkiej tak, aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do
dzialania wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziataniu wedlug
swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym lub w lacznosci
z innymi, byle w godziwym zakresie’'. Wypowiedz ta nie odnosi si¢ tylko
do chrzedcijanstwa i nie jest przeznaczone wylacznie dla chrzescijanina, lecz
dotyczy kazdej religii, a jej adresatem jest kazdy czlowiek. Uwierzy¢ mozna
tylko dobrowolnie, a potwierdzenie prawa wszystkich ludzi do wolnosci w wy-
miarze religijnym stanowi wazny element nauczania Soboru.

PRZEMIANY WARTOSCI

Historia odkrywania wolno$ci wskazuje, ze wzrastanie ku niej to nie tylko
zmiana w §wiadomosci czlowieka, lecz rowniez przemiana hierarchii warto-
$ci. Chociaz w analizach wolnosci czgsto podkreslane sa zagadnienia prawne,
polityczne, spoteczne, kulturowe, a nawet ekonomiczne, najwazniejszym wy-
miarem wolnosci religijnej jest wlasnie przemiana wartos$ci, jaka dokonuje sig
wraz z umieszczeniem jej w centrum kultury i religii. Przemiana ta wyraza

¥ Zob. M. Luter, O niewolnej woli, thum. W. Niemczyk, Towarzystwo Upowszechniania My$li
Reformowanej Horn, Swietochtowice 2002.

0 Zob.Erazm z Rotterdamu, Diatryba albo rozprawa o wolnej woli, thum. K.J. Be-
kieszczuk, Papieski Wydzial Teologiczny, Wroctaw 2022.

31 Sobér Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, nr 2, w: Sobor
Watykanski Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst lacirisko-polski, Editions du Dialogue,
Paris 1967, s. 403, 405.
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si¢ nie tylko w tym, ze czlowiek wolny wybiera inne warto$ci niz cztowiek
zniewolony, lecz gldwnie w tym, iz kto§ pozbawiony wolnosci nie jest w sta-
nie w pelni uczestniczy¢ w §wiecie wartosci. Nie potrafi tez w sposob peiny
uczestniczy¢ w wartosciach oferowanych przez religie. Nie sposob oczywiscie
wskazac¢ na wszystkie wartosci, lecz nalezy przynajmniej zwrdci¢ uwage na te,
ktore odgrywaja wazna rolg w kazdej religii, a ktére wraz z uznaniem wolnosci
w religii, ulegaja istotnym przemianom.

BOG A WOLNOSC RELIGIJNA

Z Bogiem moze sig¢ spotkaé tylko cztowiek wolny. Religia zatem, kto-
ra w pewien sposob zdaje sprawe z tego spotkania, nie moze by¢ wigzana
z zadnym zniewoleniem. W swej istocie wolnos$¢ religijna wskazuje na relacje
cztowieka do Boga, nie zas na miejsce religii w $wiecie — miejsce to dopiero
wynika z owej relacji. ,,Bog — pisze Mikotaj Bierdiajew — moze dziata¢ tylko
na wolnos$¢, w wolnosci i przez wolno$¢. Nie dziata na determinizm, w deter-
minizmie i przez determinizm’32. Wolnos$ci nie umniejsza rowniez Objawienie,
czyli samoujawnienie si¢ Boga. Uznajac tak rozumiang wolnos$¢, akceptuje si¢
bowiem sad, ze Objawienie nie jest aktem jednorazowym, zamknig¢tym, ogra-
niczonym do jakiego$ cztowieka, przestrzeni i czasu. Przeciwnie, Bog ujawnia
sie w ,,czg$ciach”, nigdy ,,w catosci”, ujawnia si¢ w wolnosci, nigdy za§ w znie-
woleniu: ,,Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz [jeszcze] zniesc¢
nie mozecie” (J 16,12). Dlatego zagwarantowanie wolnosci religijnej oznacza
jednoczesnie troske o mozliwos¢ dalszego ujawniania si¢ Boga. Jego istnienie
przestaje si¢ kojarzy¢ z postulatem postuszenstwa, nie jawi si¢ On juz jako
wladca wymierzajacy swojemu niewolnikowi nagrody Iub kary, lecz jako Ktos,
kto liczy na czlowieka, ktory moze bez przymusu odnalez¢ do Niego drogg.

WOLNOSC RELIGIINA WARUNKIEM ROZWOJU CZLOWIEKA

W latach sze$édziesiatych dwudziestego wieku filozofia po raz kolejny
podjela problem wolnosci. Rozwijajacy sig¢ egzystencjalizm, szczegdlnie
w wydaniu Jeana-Paula Sartre’a, akcentowat wolno$¢ jako ,,nicos¢ wewnatrz
cztowieka. Takie ujecie wolnos$ci — jako zawierajacej sie wytacznie w jed-

2 M.Bierdiajew,Niewolaiwolnosé czlowieka. Zarys filozofii personalistycznej, thum. H. Pa-
procki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2003, s. 178.

3 JP.Sartre, Absolutna wolnos¢ bytu ludzkiego, thum. J. Piasecka, w: Filozofia egzystencjal-
na, thum. H. Bartoszek i in., PWN, Warszawa 1965, s. 354.
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nostce — wydawato si¢ niezb¢gdnym warunkiem rozwoju cztowieka. Podstawo-
wym faktem antropologicznym jest wolno$¢ w samotnosci, wolno$¢ zwiazana
z lgkiem przed cudza wolnoscia. Nie zaskakuje zatem, ze popularno$¢ filozo-
ficznego problemu wolnosci, wzmocniona przez jej wymiar polityczny, kto-
ry ujawnit si¢ zwtaszcza w Stanach Zjednoczonych, nie pozostata bez echa
w pracach Soboru Watykanskiego II. Uchwalona 7 grudnia 1965 roku dekla-
racja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae ukazuje jednak nowy wymiar
wolnosci. Nie moze ona istnie¢ tylko w jednostce, lecz — wlasnie jako wolnos¢
religijna — wynika z godnos$ci cztowieka, z jego bycia we wspolnocie i z by-
cia z Bogiem. Takie ujgcie wolnosci nie zaprzecza, ze dzigki niej cztowiek
zaczyna naleze¢ do siebie, lecz wskazuje rowniez jej ,,dalszy ciag”. Ludziom
wolnym zalezy bowiem na wolnosci innych, tak jak wolnemu Bogu zalezy na
wolnosci czlowieka. Wolnos$¢ religijna pozwala czlowiekowi zrozumie¢ nie
tylko to, ze jest wolny, lecz takze — w sposob szczegdlny — ze wolnosé¢ dotyczy
jego ukierunkowania ku Bogu. Analiza problemu wolnosci religijnej ukazuje
zatem, ze czlowiek jest wolny nie tylko w sobie i dla siebie, lecz takze w Bogu
i dla Boga. Wolno$¢ cztowieka nie istnieje nigdy w samotno$ci, zawsze ma
ona wspolnikow. Najistotniejszym jej wspolnikiem jest wtasnie Bog. Mozna
zatem powiedzie¢, ze dzigki wolnosci religijnej cztowiek nie pozostaje zdany
na samego siebie i swa samowolg. Akcentowanie wolnos$ci, zanim wskaze
sig, co cztowiek powinien czyni¢, wskazuje, czym ma on by¢, a nawet, czym
w istocie jest: bytem wolnym w Bogu i przed Bogiem. ,,Poniewaz wiem, ze
jestem wolny, uznaj¢ swa wing. Odpowiadam za to, co uczynitem. A poniewaz
wiem, co uczynitem, biorg to na siebie**. Dopiero doswiadczajac wolnosci
religijnej 1 przezywajac ja, cztowiek jest w stanie ochroni¢ siebie przed bted-
nym uznaniem wolnos$ci za samowtadztwo i samowolg.

PRAWDA W WOLNOSCI RELIGIJNEJ

Ernst-Wolfgang Bockenforde dowodzit, ze idee wolnosci religijnej spo-
wodowaly przewrdt kopernikanski w relacji migdzy prawda, cztowiekiem
1 instytucjami religijnymi*. Oznaczaly one przetamanie dotychczasowego
podporzadkowania wolnosci osobistej prawdzie teologicznej, reprezentowanej
przez Koscidt i tradycjg teologiczna. Prawda zawsze zwigzana jest z wolnoscia
1 dana w wolnosci. Jakakolwiek niewola oparta jest na negowaniu prawdy

* K.Jaspers, Philosophie II. Existenzerhellung, Springer Verlag, Berlin 1956, s. 196.

3 Por. EW. B 6 cken f6rd e, Religionsfreiheit als Aufgabe des Christen. Gedanken eines
Juristen zu den Diskussionen auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, ,,Stimmen der Zeit” 1965,
nr 176, s. 145-176.
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1 wyraza Igk przed nig. W kulturze wspoiczesnej uniwersalno$¢ i obiektywno$¢
prawdy czesto ukazywana jest jednak jako pozostajaca w konflikcie z wol-
noscig. Wydaje sig, ze wlasciwa prawdzie jedyno$¢, wykluczanie przez nia
innych mozliwo$ci, musi negowa¢ wolnos¢. Obecnos¢ prawdy w wolnosci
religijnej ukazuje, ze jednak tak nie jest.

Pojecie prawdy w kontekscie religii (a szczegodlnie chrzescijanstwa) taczy
sensy dwu terminéw: hebrajskiego ,,‘emet” i greckiego ,,alétheia”. Pojgcie
hebrajskie wiaze prawdg z tym, co stale, niezawodne, co ukierunkowuje zycie
1 postgpowanie cztowieka. Zwlaszcza w odniesieniu do religii pojgcie to ozna-
cza wierno$¢ i wskazuje, ze wiara nie jest aprobata jakich$ idei, lecz ,,zgoda na
Boga™¢. Z kolei grecka alétheia to pojecie zbudowane wokoét idei pewnosci,
ktéra nadaje moc dziataniu cztowieka. Polaczenie tych senséw (zydowskiego
1 greckiego) wskazuje, ze prawda jest obiektywna, ze nalezy wierzy¢ w to, co
jest prawdziwe, a jedynos¢ prawdy oznacza, ze religia nie moze jej poszuki-
wac, gdyz juz ja posiada. Poglad ten zmienia si¢ z uznaniem wolnosci religij-
nej — rowniez religia uczestniczy w poszukiwaniu 1 odstanianiu prawdy. Idea
wolnosci religijnej ukazuje bowiem, ze doswiadczenie religijne nie ujawnia si¢
w cato$ci w jednym momencie, w jednej mysli czy w jednym pokoleniu. Nie
ma tez mozliwosci ,,posiadania” calo$ci, zamknigcia naszego doswiadczenia.
Ulegamy ztudzeniu, sadzac, ze taka cato$¢ posiadamy. Zawsze pozostaje cos,
czego nie znamy, nie doswiadczylismy. Ztudzeniu posiadania prawdy ulegamy
réwniez sadzac, ze odkryliSmy jaki§ fundamentalny wymiar do§wiadczenia,
ktory sprowadza je do jednosci. Akceptujac wolnos¢ religijng, rezygnujemy
z roszczenia do natychmiastowego poznania absolutnosci i powszechnosci
prawdy. Prawda jest absolutna, lecz ani cztowiek, ani religia nie sa jej wila-
scicielami. Znakomicie ukazywat to Paul Ricoeur, analizujac chrzescijanskie
roszczenie do prawdy absolutnej: ,,Chrzescijanin potrafi zy¢ wsrod skrajnej
mnogosci porzadkow prawdy z nadzieja, ze «pewnego dnia» ogarnie jednosc,
bo sam begdzie przez nia ogarnigty”™’. Jedynos¢ prawdy i jej uniwersalnos¢ sa
zatem réwniez kwestig czasu — nie zaleza jednak one od dzialania cztowieka,
lecz od samej prawdy, bycia przez nia ogarnigtym. Mozna powiedzie¢, ze istota
prawdy wyraza si¢ nie w tym, ze ja odkrywamy, przyjmujemy, akceptujemy
1 posiadamy, lecz raczej w tym, ze w niej aktywnie uczestniczymy. Prawda
réwniez jest aktywna, wykracza ku nam, zwraca si¢ do nas, a my, pozostajac
soba, rozumiemy ja na wlasng miarg i na miar¢ czasu, w ktorym zyjemy.
Oznacza to, ze wraz z uznaniem wolnosci religijnej cztowieka nie charaktery-

% AJ.Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, thum. K. Wojtkowska-Lipska, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2001, s. 139.

7 P.Ricoeur, Prawda i klamstwo, ttum. M. Lukasiewicz, w: tenze, Podiug nadziei. Odczyty,
szkice, studia, red. S. Cichowicz, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1991, s. 85.
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zuje juz posiadanie Prawdy, lecz otwarto$¢ na Prawdg. Czlowiek jest wiasnie
taka absolutng otwartoscia, ktora — z racji swej skonczonosci, czasowosci,
koniecznosci poshugiwania sig jezykiem — nie moze jednak korzystaé ze swo-
jej otwartosci w sposob absolutny. Cztowiek nie jest w stanie zrezygnowac
z samego siebie, nawet gdy bardzo tego pragnie.

Jest paradoksem rozwoju naszej kultury, ze idee wolnosci religijnej, ktore
czgsto rodzily sig niejako obok religii 1 ktore religie musiaty zrozumie¢ 1 sig¢
ich nauczy¢, staly si¢ w naszych czasach domena ludzi religijnych i spote-
czenstw konserwatywnych. Mozna powiedzie¢, ze wraz z uznaniem wolnos$ci
za wewngtrzna cechg religii, wzmacniana jest ona wilasnie ze strony religii
1 Kosciotow. Ludzie niereligijni natomiast, czy tez religijnie obojgtni, coraz
czgsciej utozsamiaja ja z wolnoscia od religii. Moze sig wydawac, ze te pojecia
wolnosci sa identyczne. W drugim przypadku jednak pod pozorem dazenia do
wolnosci dokonywane jest ,,oczyszczanie” kultury z jakichkolwiek mozliwo$ci
funkcjonowania religii w sferze publicznej*®. Takie ostabianie znaczenia religii
nie prowadzi do zapewnienia jej wolnosci, lecz w istocie bywa ukryta walka
z nig. Pod pozorem troski, by Zadna religia nie zajgla uprzywilejowanego
miejsca w przestrzeni kulturowej, usuwa si¢ z zycia publicznego wszystkie
religie. Symbolem takiej nowej wolnosci staje si¢ na przyktad usuwanie krzyzy
1 innych znakow religijnych ze sfery publicznej. Tymczasem tradycyjne pojeg-
cie wolnosci religijnej — jako wolnosci dla religii — w praktyce powinno by¢
zwiazane z innego rodzaju dziataniem, a mianowicie z objgciem troska wszyst-
kich symboli religijnych: nie nalezy sprzeciwia¢ si¢ ich obecnosci w sferze
publicznej, lecz przeciwnie, trzeba znalez¢ dla nich miejsce adekwatne do
potrzeb cztowieka. Odpowiedzialno$¢ za religig, wykraczajaca poza tolerancje
1 wyrazajaca si¢ wtasnie w wolnosci religijnej, nie oznacza odbierania ludziom
religii, lecz ich poszanowanie, bez wzgledu na to, kim sa wyznawcy i w co wie-
rza. Zastapienie wolnosci dla religii przez wolnos¢ od religii nie doprowadzi
do oczekiwanej przez wielu destrukcji religii 1 religijnosci, lecz umocnienie
— 0 czym mozna si¢ bylo przekona¢ w dwudziestym wieku — o wiele bardziej
niebezpiecznych dla cztowieka kultoéw albo wierzen zastgpczych.

¥ Por. Z. Stawrows Kk i, Niemoralna demokracja, Osrodek Mysli Politycznej, Kra-
kow 2008, s. 170.
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Wojciech DASZKIEWICZ

KRYZYS CYWILIZACJI ZACHODNIEJ
A PROBLEM WOLNOSCI

Nie nalezy wolnosci utozsamia¢ z calosciq zycia osobowego ani traktowac jej
Jjako ideatu istniejqcego przed czy poza cztowiekiem. Cztowiek jako osoba (czyli
compositum ciata i duszy) dziata poprzez rozum i wole. Wola nie jest bytem, ale
wladzq (sprawnosciq), dlatego tez wolnosé nie moze by¢ ontologicznie doskonal-
sza od bytu ludzkiego. Wolnos¢ wymaga aktualizowania w cztowieku jako osobie
ze wzgledu na prawde i dobro bytu.

Rozwazania nad kryzysem suponuja odniesienie do jakiegos$ tla, na ktorym
porownujemy aktualny stan (odbiegajacy od oczekiwan, wzmagajacy frustra-
cje i poczucie niebezpieczenstwa) z przesztoscia. Problem pojawia si¢ wlasnie
w tym odniesieniu — powstaje pytanie, jaki stan z przesztosci jest dla nas punk-
tem odniesienia. Ponadto nie znamy przesztosci z wlasnego doswiadczenia,
mozemy jedynie mniej lub bardziej wiernie ja rekonstruowacé na podstawie
dostgpnych zrodet. W efekcie dzieje cywilizacji zachodniej zdaja si¢ przed-
stawia¢ jako pasmo nieustannie nastgpujacych po sobie kryzysow, z ktorych
jedne manifestuja si¢ bardziej, inne za$ mniej, jedne sa bardziej niepokojace
czy frustrujace, inne maja mniejsze znaczenie. Niekiedy niepokoj jest tak silny,
ze wywotuje przekonanie o nieuchronnosci konca dotychczasowej sytuacji.
W tym wtasnie duchu Arnold J. Toynbee stusznie zwracat uwagg, ze ,,upadek
oznacza utrat¢ kontroli”'. Cho¢ jesteSmy $wiadkami ciagle powtarzajacych
si¢ kryzysow, to jednak nie do§wiadczyli$my w minionym czasie catkowitego
zniszczenia dotychczasowej zbiorowosci i jej kultury; tym bardziej trudno mo-
wi¢ o upadku cywilizacji zachodniej. W kontekscie metafizycznym punktem
odniesienia dla sytuacji kryzysowej nie jest okreslony moment przesztosci czy
epoka historyczna, ale pewien stan zapasci polegajacy na utracie zdolnos$ci
rozumienia §wiata i samego siebie, co wptywa na nasze dzialanie oraz na
nasza kondycje w swiecie. Tu stowo ,,kryzys” suponuje odniesienie do rozu-
mienia cztowieka i jego dziatania. Majac §wiadomos¢ stosowania uproszczen,
stawiam tezg, ze istotnym czynnikiem kryzysu cywilizacji zachodniej jest nie-
wlasciwe pojmowanie ludzkiej wolnosci wynikajace z btednego rozumienia
cztowieka.

'"AJ. Toynbee, Cywilizacja w czasie proby, ttum. W. Madej, Przedswit — Fundacja Aletheia,
Warszawa 1991, s. 13.
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KRYZYS W KONTEKSCIE CYWILIZACYINYM

W jezyku literackim i potocznym gtéwny analogat pojgcia kryzysu stanowi
jego rozumienie medyczne. Kryzys wiazany jest (juz przez Hipokratesa i Galena)
ze stanem chorobowym organizmu i oznacza stan gwattownego, niebezpieczne-
g0 pogorszenia si¢ zdrowia czy tez zawieszenia ,,pomigdzy”’ zZyciem a $§miercia,
a zarazem stan oczekiwania na przesilenie i okreslone rozstrzygnigcie?.

Skojarzenia, jakie wywotuje stowo ,.kryzys”, wiaza si¢ migdzy innymi z wal-
ka, przelomem, rozstrzygnigciem, przesileniem czy zwrotem. Kryzys nie jest
jednak jeszcze katastrofa, cho¢ czgsto towarzyszy mu poczucie, ze dotychczaso-
wy stan rzeczy nie moze dhuzej trwac. Do kryzysu zazwyczaj doprowadza wiele
czynnikow, czgsto drobnych 1z poczatku niezauwazalnych. Za Paulem Ricouerem
mozna przyjac, ze ,,kryzys rodzi si¢ na rozstajach, gdzie zaangazowanie walczy
ze sktonno$cia do bezwladu, ucieczki, dezercji’”, a objawia si¢ on poczuciem
niepewnosci, zatroskaniem o dzien dzisiejszy i o przysztos¢*. To niepozadany
stan bytowy, ktory burzy rownowage w okreslonej sferze rzeczywistosci i tym
samym podwaza jej celowos¢ 1 racjonalnos¢. Konteksty uzycia stowa ,.kryzys”
pokazuja, ze termin ten stosuje si¢ w odniesieniu do zjawisk przyrodniczych oraz
do czlowieka i jego dziatalnosci kulturowej. Zgodnie z etymologia (gr. krisis)
stowo to oznacza zarowno nagla zmiang w biegu rzeczy, zapadnigcie si¢ czegos,
jak 1 moment rozstrzygnigcia si¢ czego$, przetomu (od greckiego ,.krinein”).

Stowo ,.kryzys” pojawia si¢ takze w zwiazku z rozwazaniami nad stanem
cywilizacji zachodniej. Jean Baudrillard napisat: ,,Idea dekadencji Zachodu
stanowi czes¢ jego kulturowego jezyka. Zachod zawsze lubowat si¢ w wyobra-
zaniu sobie wlasnej $mierci™, a Paul Valéry juz w roku 1919 wypowiedziat
czgsto przywolywane stowa: ,,Nie wszystko jest stracone, ale wszystkiego
dotknely skrzydta $mierci [...]. Teraz wiemy, ze cywilizacja jest $miertelna’.
Tre$¢ tego zdania mozna uzna¢ za glowny watek szeregu rozbudowanych
koncepcji krytycznych, sformutowanych przez Oswalda Spenglera’, Floriana

2 Zob. Philosophy in the Age of Crisis, red. E. Kuykendall, Harper and Row, New York 1970.

* P.Ricoeur, Kryzys — zjawisko swoiscie nowoczesne, ttum. M. Lukasiewicz, w: O kryzysie.
Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, thum. A. Kluba i in., Res Publica, Warszawa 1990,
s. 50.

4 Zob.J. Diam ond, Upadek. Dlaczego niektore spoleczenstwa upadly, a innym si¢ udato,
thum. J. Lang i in., Proszynski i S-ka, Warszawa 2010.

>J.Baudrillard, Przed koricem. Rozmawia Philippe Petit, ttum. R. Lis, Sic!, Warsza-
wa 2001, s. 58.

¢ Cyt.za:D.de Rougemont, A Lecture on “The History of the Ideal for a United Europe”,
w: tenze, The Meaning of Europe, ttum. A. Braley, Sidgwick & Jackson, London 1965, s. 13. Jesli
nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — W.D.

7 Zob.O.Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii uniwersalnej, ttum. J. Marzecki,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2001.
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Znanieckiego®, Jos¢ Ortege y Gasseta’, Arnolda Toynbeego'’, Alberta Schwei-
tzera!!, Herberta Marcusego'?, Nikotaja Bierdiajewa!® i innych'*.

Wspolnym rysem powyzszych koncepcji jest dostrzezenie przejawow kryzy-
su cywilizacji zachodniej przynajmniej w kilku ptaszczyznach'®: 1) aksjologicznej
—upadek dawnych systemdw wartosci, brak zréznicowania wartosci, ich wzgled-
nos$¢ 1 traktowanie subiektywne, nadto brak trwatych norm i wzorow, pojawienie
sig celow zastgpczych zamiast celow dtugofalowych, brak wiary w przysztose,
hedonizm, zwatpienie i dryfowanie; 2) $wiatopogladowej — niwelowanie rdznic
w pogladach, sceptycyzm, zanik indywidualno$ci, utylitarne traktowanie wiedzy,
,.kult” scjentystycznie pojmowanej nauki, zadowolenie z zastanej rzeczywistosci,
nadmierna rola opinii publicznej, obecno$¢ ideologii socjalistycznych; 3) poli-
tycznej — dominujaca rola mas, liberalizm, nacjonalizm; 4) spotecznej — zanik
zroznicowania spotecznego i brak warunkdéw do rozwoju jednostek wyjatkowych,
uniformizacja, utrata spoistosci spotecznej; 5) ekonomicznej — wzrost postaw
materialistycznych, powszechna mechanizacja, nadmierna rola postgpu technicz-
nego oraz pieniadza; 6) kulturowej — wulgaryzacja obyczajow, upadek religii,
sztuki i filozofii, standaryzacja i homogenizacja wytworow kultury. Ponadto au-
torzy koncepcji zwracali uwagg na nadmierny rozrost techniki i technologii'® oraz
triumf konsumpcjonizmu'”’.

Wspotczesnie wszystkie te aspekty wzajemnie si¢ przenikaja, generujac pro-
blemy, ktorych cztowiek nie moze rozwiaza¢ samodzielnie, nie ma tez mozliwosci
zachowania dystansu wobec nich'®. Prawdopodobnie zatem mamy do czynienia
z dtugofalowa tendencja stopniowego obnizania si¢ kondycji Zachodu. Zjawiska

8 Zob. F. Znaniec ki, Upadek cywilizacji zachodniej. Szkic z pogranicza filozofii kultury
i socjologii, Komitet Obrony Narodowej, Poznan 1921.

Zob.J.Ortega y Gasset, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, thum. P. Niklewicz,
H. Wozniakowski, PWN, Warszawa 1982.

10 Zob. A. T oy nb e e, Studium historii, ttum. J. Marzecki, PIW, Warszawa 2000.

' Zob. A. Schweitzer, Kulturphilosophie, t. 1, Verfall und Wiederaufbau der Kultur, C.H. Beck,
Bern 1923; t e n z e, Kulturphilosophie, t. 2, Kultur und Ethik, C.H. Beck, Bern 1923.

12 Zob. H. M ar c us e, Czlowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologiq rozwinigtego spote-
czenstwa przemystowego, thtum. W. Gromczynski, S. Konapacki i in., PWN, Warszawa 1991.

3 Zob.N.Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, ttum. M. Reutt, Towarzystwo Wydawnicze
Roj, Warszawa 1936.

4 Por. G o | k a, Aparycje wspolczesnosci, Oficyna Naukowa, Warszawa 2015, s. 238.

15 Zob. t e n z e, Cywilizacja wspélczesna i globalne problemy, Oficyna Naukowa, Warsza-
wa 2012, s. 424n.

16 Zob. np. N. P o s t m a n, Technopol. Triumf techniki nad kulturq, thum A. Tanalska-Dulgba,
PIW, Warszawa 1995;J. Naisbitt,N.Naisbitt,D.Philips, High Tech— High Touch. Tech-
nologia a poszukiwanie sensu, thum. A. Unterschuetz, Zysk i S-ka, Poznan 2003.

7 Por. np. A. Appadurai, Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji,
thum. Z. Pucek, Universitas, Krakow 2005, s. 43-74.

18 Por. U. B e ¢ k, Spoleczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, ttum. S. Ciesla,
Scholar, Warszawa 2002, s. 11n.
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tego nie mozna zredukowac do kryzysu gospodarczego, gdyz w jego uwarunko-
wania i przebieg uwiktanych jest wiele czynnikow, aspekty ekonomiczne splataja
si¢ z politycznymi, a te ze spotecznymi i kulturowymi'®. Wskutek sprzezenia
tych czynnikéw poglebia si¢ poczucie zagrozenia i niepewnosci w dziataniu.
W efekcie mozna odnies¢ wrazenie, ze zyjemy w cieniu hiperkryzysu, ktorego
manifestacja sa zachwianie dotychczasowego tadu w zakresie bezpieczenstwa,
niekontrolowany naptyw uchodzcow, problemy demograficzne, zatamanie si¢
dotychczasowych mechanizmow globalizacji skutkujace perturbacjami w roz-
nych dziedzinach gospodarki (wzrost cen towar6éw i ushug), niepokoje dotyczace
dalszego funkcjonowania Zachodu na zasadach, jakie do tej pory znaliSmy?.

ANTROPOLOGICZNE ASPEKTY KRYZYSU CYWILIZACJI ZACHODNIEJ

Przyczyn kryzysu cywilizacji zachodniej nalezy upatrywaé¢ w biednym
obrazie cztowieka i jego dziatania, czyli w bledzie antropologicznym?'. Skoro
kryzys to stan zapasci polegajacej na utracie zdolnosci rozumienia §wiata i sa-
mego siebie, naturalnym jego nastgpstwem jest zawieszenie sadu i zatamanie
si¢ kultury czynu, czyli powstrzymanie si¢ od decyzji o dziataniu albo dziatanie
,»ha chybit trafit”. Aby rozstrzygnaé problem kryzysu cywilizacyjnego nalezy
odwota¢ si¢ do bardziej zasadniczych tez dotyczacych rozumienia struktury
bytowej cztowieka oraz jego dziatania. Juz starozytni filozofowie zwracali
uwagg, ze cztowiek jest bytem rozumnym?*, zatem zroédlem jego tozsamosci
osobowej, czyli integralno$ci poznania oraz dziatania (wolnosci) jest rozumie-
nie otaczajacego go $wiata 0sob i rzeczy. Polega ono na znajomosci przyczyn
rzeczy, ktore sa racjami ich istnienia i racjonalnego poznania?. Rozumienie
jest najwyzszym aktem poznawczym cztowieka, a reprezentujaca je wiedza

¥ Por. A. Tourain e, Po kryzysie, ttum. M. Frybes, Oficyna Naukowa, Warszawa 2013,
s. 27.

20 Ryszard Kapusciniski zwracal uwage, ze ,,piszacy o wspolczesno$ci ma [...] do czynienia
z domem wariatow, w ktorym rozpoczat sig¢ bunt pacjentow, wybucht pozar, zalato piwnice, a sy-
tuacja zmienia si¢ co pi¢¢ minut” (R. K apu$ cin s ki, Autoportret reportera, wybor i oprac.
K. Straczek, Znak, Krakow 2003, s. 10).

21 Zob. Blqd antropologiczny i jego konsekwencje w kulturze, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2021.

2 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1178 a 2-8, thum. i oprac. D. Gromska, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 292; te n z e, O czesciach zwierzqt, 686 a, w: tenze,
Drzieta wszystkie, t. 3, thum. 1 oprac. P. Siwek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992,
s.738n.;S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae, I-11, q. 56, a. 3, oprac. P. Caramelo, t. 1,
Marietti, Torino 1952, s. 244n.; tamze, q. 57, a. 3, s. 250; t e n z e, Summa theologiae, 11-11, q. 55,
a. 3, t. 2, Marietti, Torino 1962, s. 271n.

2 Zob. S.Kaminski, Nauka i filozofia a madrosé, w: tenze, Jak filozofowacé? Studia z meto-
dologii filozofii klasycznej, oprac. T. Szubka, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, s. 55-61.
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o przyczynach stanowi $wiatto i rekojmi¢ celowego dzialania. Brak rozumie-
nia powoduje paraliz dziatania i jest zaczatkiem przezywanego osobowo stanu
zawieszenia oraz oczekiwania na przetom?*. Przyczyna kryzysu jest btad po-
znawczy, czyli nieSwiadome uznanie fatszu za prawdg 1 — w konsekwencji —
oparcie dziatania na pseudowiedzy. Stan zawieszenia sadu i dziatania pojawia
si¢ wtedy, gdy cztowiek doswiadczy, ze jego dziatanie rozmija si¢ z zamierzo-
nym celem. Rozpoznanie przyczyn tego rozziewu stanowi warunek konieczny
przezwycigzenia kryzysu. To proces trudny, suponujacy rozstrzygnigcia do-
tyczace rozumienia §wiata, cztowieka i jego dziatania, w tym przejawu jego
osobowej egzystencji, jakim jest zdolno$¢ do wolnosci, ktora stanowi jeden
z aspektow osobowego funkcjonowania.

PULAPKI WOLNOSCI?

Juz w siedemnastym wieku Miguel Cervantes pisat w Don Kichocie: ,,Wol-
no$é, [...] jest to najwigkszy dar, ktory nieba ludziom udzielity”?. Z kolei
w dwudziestym wieku Benedetto Croce pisat o swoistej religii wolnosci, kto-
ra zapusciwszy korzenie w dziewigtnastowiecznej Europie, stala si¢ niejako
powszechnym wyznaniem?®. Wspotczesnie pojgcie wolnosci stato si¢ w duzej
mierze przyjmowanym bezdyskusyjnie fetyszem, a proba krytycznej refleksji
nad negatywnymi skutkami korzystania z wolnosci traktowana bywa wtasnie
jako zamach na wolno$¢?’. Tymczasem konieczny wydaje si¢ namyst nad skut-
kami niewlasciwego ,,uzywania” wolno$ci. Zwlaszcza ze wolnos¢ czgsto bywa
rozumiana jako swoiste egzystencjale czlowieka, wyznaczajace pole osobowe;j
aktywnosci, 1 przybiera form¢ emancypacji od réznego rodzaju opresji. Tak
rozumiana wolno$¢ stanowi klucz do zapewnienia cztowiekowi szczescia.
Tymczasem juz Jean-Paul Sartre zwracat uwage, ze dazac do wolnosci dla
wolnosci, cztowiek zdetronizowal wszystkie moce nad nim panujace, w tym
rowniez Boga: ,,W konsekwencji [...] jest osamotniony, gdyz nie znajduje
w sobie ani poza soba punktu oparcia. Przede wszystkim za$ nie znajduje
usprawiedliwienia”?®. Francuski egzystencjalista podkreslat, ze w realizacji

2 Por. H. Kieres§, hasto , Kryzys”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2005, s. 95.

3 M.de Cervantes, Przemysiny Hidalgo Don Kichot z Manczy, t. 2, ttum. E. Boy¢, Ksiazka
1 Wiedza, Warszawa 1952, s. 444.

% Por. B. Cro ce, History of Europe in the Nineteenth Century, ttum. H. Furst, Harcourt, Brace
and Company, New York 1933, s. 3-19.

27 Por. G o 1 k a, Aparycje wspolczesnosci, s. 203.

B IP.Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, thum. J. Krajewski, Muza, Warszawa 1998,
s. 38.
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swojej wolnosci, w dokonywaniu wyboréw cztowiek nie uzyskuje znikad
wsparcia, porady ani wskazowek, gdyz w istocie jest samotny. Nie moze liczy¢
na pomoc sit nadprzyrodzonych, kultury czy nawet rutyny®. Abstrahujac od
krytyki Sartre’a koncepcji wolnosci, jego uwagi nalezy uznaé za intrygujace
w tym sensie, ze pokazuja, jak absolutyzujac wolno$¢ w swych wyborach,
cztowiek staje si¢ ,,samotny”. W efekcie dokonywanie wyboru okazuje si¢
koniecznoscia, ktora bywa odczuwana jako dyskomfort, niezaleznie od tego,
czy dotyczy wyboru nowej torebki, butow, smartfona, czy tez czego$ znacz-
nie wazniejszego: sadu moralnego, politycznego czy estetycznego. Ponadto
czgsto ,,dokucza” nam dokonany juz wybor, ktory odczuwamy jako nietrafny
1 rozczarowujacy. By¢ moze dlatego chetnie uciekamy od wolnosci, a raczej
od odpowiedzialnosci, jaka wybory ze soba niosa.

Znane jest rozrdéznienie migdzy wolnoscia negatywna (rozumiang jako
pewien obszar, w ktorym cztowiek pozostaje wolny od ingerencji innych ludzi
czy od przymusu) i wolno$cia pozytywna (decydowaniem o wtasnym losie,
braniem zycia we wiasne rece)™, czyli miedzy ,,wolnoscia od” i ,,wolnoscia
do’!. Koncepcja obu typow wolnosci wprowadzona do dyskursu naukowego
przez Isaiaha Berlina suponuje istnienie wolno$ci podstawowej, czyli funda-
mentalnej osobowej zdolnosci do dokonywania wyborow?2. Dopiero na jej ba-
zie nabudowuje si¢ wolnos$¢ negatywna oraz wolnos$¢ pozytywna. Ta pierwsza
,»oznacza nie tylko brak frustracji (co mozna osiagnac, zabijajac pragnienia),
ale takze nieobecno$¢ przeszkéd w mozliwych wyborach i dzialaniach — brak
barier na drogach, ktore wybra¢ moga ludzie”*. Ta druga wiaze si¢ z pytaniem:
kto mna rzadzi? U podstaw wolnosci pozytywnej lezy ideat samorealizacji
oraz autonomii jednostki, ktora chce by¢ podmiotem dziatania, okresla¢ wta-
sne cele oraz dazy¢ do ich urzeczywistnienia®*.

Mozna przypuszczac, ze wolno$¢ negatywna okazata si¢ dla przedstawicieli
cywilizacji zachodniej wazniejsza — 1 moze dlatego potrafimy rozszerzac jej
zakres bardziej niz zakres wolnosci w ujgciu pozytywnym?. ,,Wolno$¢ od” jest
dla cztowieka tatwiejsza do osiagnigcia 1 — jako skoncentrowana na podmio-
cie — wpisuje si¢ w kontekst funkcjonowania wspotczesnej kultury, wyraza si¢
w realizacji celow zwiazanych z procesem emancypacji jednostki. Intelektualne

¥ Por.1. Zie minski, Ateizm i teizm. Dwie interpretacje wolnosci, w: Wolnosé we wspolcze-
snej kulturze, red. Z.J. Zdybicka i in., Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 723-727.

30 Por. I. B e r i n, Dwie koncepcje wolnosci, ttum. D. Grinberg, w: tenze, Cztery eseje o wol-
nosci, ttum. H. Bartoszewicz i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 192.

31 Zob. tamze, s. 178-233; por. B.Polanowska-Sygulska, Filozofia wolnosci Isaiaha
Berlina, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1998, s. 20-46.

2 Por.Polanowska-Sygulska,dz. cyt.,s. 27, 158n.

3 1. Berlin, Wstep, ttum. D. Lachowska, w: tenze, Cztery eseje o wolnosci, s. 35.

3 Por.Polanowska-Sygulska,dz. cyt,s. 36.

3 Por. B er1in, Dwie koncepcje wolnosci, s. 182.
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przyswojenie ,,wolnosci do” jest trudniejsze, wymaga bowiem respektowania
prawdy o $wiecie i cztowieku oraz usprawniania siebie w jej realizowaniu. Po-
nadto suponuje odpowiedzialnos¢ za siebie oraz drugiego cztowieka. Realizacja
tej wolnosci czgsto jednak skorelowana jest z mozliwosciami konsumpcyjnymi*,
zhudzenie nieograniczonej wolnosci zbiega si¢ bowiem z poczuciem mozliwosci
nieograniczonej konsumpcji, a wolno$¢ utozsamia si¢ z mozliwoscia zaspokaja-
nia wszelkich pragnien oraz zachcianek®’. Owe pragnienia i zachcianki przybli-
zaja jednostke do osiagnigcia szczescia, ktore ma co§ wspolnego z ,,.byciem ku”,
z zaangazowaniem w co$ doniostego oraz z uznaniem przez innych. Paradok-
salnie najbardziej istotne dla osiagnigcia szczgscia jest uznanie nas przez innych
za osoby szczesliwe badz prowadzace taki rodzaj zycia, na ktorym zasadza si¢
prawdziwe szczgscie. Nie chodzi zatem o to, jaki jestem w rzeczywistosci, ale
o to, jak mnie postrzegaja inni i co zrobi¢, zeby by¢ uwazanym za lepszego
w oczach innych. By¢ zaangazowanym w co$ waznego w oczach innych, to
wyrédzniac sig jakimi$ znakami czy cechami, by¢ rozpoznawalnym jako kto$ in-
teresujacy. Do osiagnigcia tego konieczne jest nabycie pewnych symbolicznych
dobr, ktore pozwola, cho¢ na chwilg, sta¢ si¢ w oczach innych interesujacym
i waznym, bycie szczesliwym zalezy bowiem od tego, czy si¢ ,,co$ znaczy”
dla innych®. Rynek konsumpcyjny otwiera mozliwos¢ kupowania owych dobr
symbolicznych, znakdéw czy warto$ci gwarantujacych wyrdznianie si¢. Dotyczy
to nie tylko ubioru czy samochoddw, ale takze wartosci intelektualno-estetycz-
nych, takich jak maniery, podroze, literatura, muzyka, film, a nawet wartosci
bardziej osobistych, takich jak charakter, ciato czy seksualnos¢. Poniewaz nie ma
takiego symbolicznego dobra, ktére wymykatoby si¢ procesowi modelowania
i marketingu, nie ma tez wartosci, ktora nie moglaby sta¢ si¢ przedmiotem mody.
Droga do odrdzniania si¢ od innych i pokazania siebie jako kogo$ intersujace-
go dla innych jest przyjecie ,,modnego” aktualnie stylu zycia. Sposob dazenia
do odrézniania si¢ 1 szczedcia suponuje pewna postawe aktywna, ciagle proby
podazania za moda wymagaja bowiem nieustannego modelowania siebie oraz
nabywania réznych stylow zycia, przy czym jednostka powinna, a nawet musi
by¢ wolna w decydowaniu, ktory styl zycia przyniesie jej odréznienie od innych
1 szczescie. Jest to wolnos¢ o charakterze prometejskim, ujawniajaca sig¢ w kie-
rowaniu 1 manipulowaniu soba, w wyborze swoich wartosci oraz symbolicznych
dobr, przez ktore osiaga si¢ uznanie w oczach innych.

3¢ Zbigniew Brzezinski uzywa w tym kontekscie trafnego okreslenia ,,permisywna kornukopia”
(Z.Brzezinski, Bezlad. Polityka swiatowa na progu XXI wieku, ttum. K. Murawski, Editions
Spotkania, Warszawa 1993, s. 64), od facinskiego ,,cornu copiae”— rdg obfitosci.

37 Por. Z. B aum an, Consuming Life, Polity Press, Cambridge 2007, s. 45.

3 Por. H. d e Dijn, Wolnos¢ we wspolczesnej kulturze, ttum. A. Szutta, w: Wolnos¢ we wspot-
czesnej kulturze, s. 99.
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Taka wolno$¢ niesie ze soba okreslone skutki kulturowe, ludzie czgsciej bo-
wiem cierpia wskutek subiektywnego poczucia nadmiaru mozliwosci, ktoremu
towarzyszy swoisty przymus korzystania z nich, niz wskutek jawnych nakazow,
zakazow czy ukrytych uzaleznien. ,,Kultura — argumentuje Zygmunt Bauman
— sktada si¢ dzi$ z ofert, nie nakazoéw; z propozycji, a nie norm. [...] postuguje
si¢ dzi$ roztaczaniem pokus i rozstawianiem przyngt, kuszeniem i uwodzeniem,
a nie normatywna regulacja; piarem raczej niz policyjnym nadzorem; produk-
cja, rozsiewaniem i nasadzaniem nowych potrzeb, pozadan i pragnien raczej
niz przymusem. Jesli istnieje cos$, wobec czego dzisiejsza kultura pelni funkcje
homeostatu, to jest to nie konserwacja stanu aktualnego, lecz przemozny ped do
nieustajacej zmiany [...]. Mozna by powiedzie¢, ze obstuguje ona nie tyle uwar-
stwienia i podziaty spoteczne, ile rynek zorientowany na przyspieszenie obrotu
konsumpcyjnych towaréw”*. Dlatego oszatamiajaca karierg zrobito pojecie spe-
cyficznie rozumianej tozsamosci. Skoro, jak si¢ uwaza, nie istnieje trwata kultura
rozumiana jako zesp6t podzielanych norm i wartosci, to rowniez tozsamo$¢ nie
ma si¢ na czym ,,0sadzi¢”, ,,wzej$¢” 1 si¢ ustabilizowac. ,,W r6znych momentach
czasu — pisze Stuart Hall — podmiot przyjmuje rdzne tozsamosci, ktore nie jed-
nocza si¢ wokol wspolnego «ja». Ludzie posiadaja sprzeczne tozsamosci, ktore
ciagna ich w r6znych kierunkach, tak ze ich identyfikacje caty czas si¢ zmieniaja.
Jesli ma si¢ odczucie posiadania od urodzenia do $mierci jednolitej tozsamosci,
to jest tak tylko dzigki skonstruowaniu dajacej komfort opowiesci o sobie czy
tez «narracji wlasnego ja»”*. Tozsamos¢ wedtug Halla jest nie tylko ptynna,
ale stanow1i nieustanne wyzwanie dla jednostki, ktora szuka przeciez stabilnosci
i zakorzenienia, lecz znalez¢ ich nie moze*'.

Brak trwatych cato$ci ,,podpowiadajacych” ludziom, jak maja zy¢, powoduje,
ze ich zycie rozpada si¢ na szereg odrebnych epizodow, migdzy ktorymi nie ma
punktow stycznych. Nie mogac wigzaé si¢ z innymi ludZmi poprzez wspodlne
poglady na $wiat czy podzielanie tych samych wartosci, przylegamy do nich je-
dynie uczuciowo, doraznie, na krétko, by zmieni¢ swoja ,,grupg afektywna”, gdy
tylko jakas inna wyda nam si¢ bardziej atrakcyjna, lepiej odpowiadajaca naszej
tozsamos$ci w danym momencie*>. W procesie realizowania wolnosci wpadamy
zatem do zamaskowanej jamy, po ktorej mozemy si¢ w miarg swobodnie poru-
sza¢, lecz z ktorej nie jesteSmy w stanie si¢ wydostac, a nawet nie potrafimy jej
dostrzec. W istocie samo uleganie pragnieniom konsumpcyjnym traktowane jest

% 7Z.Bauman, Kultura w plynnej nowoczesnosci, Agora, Warszawa 2011, s. 27n.

“0°S. H all, The Question of Cultural Identity, w: Modernity and Its Futures, red. S. Hall,
D. Held, T. McGrew, Polity Press, Cambridge 1992, s. 277.

4 Zob. tenze, Who Needs , Identity”, w: Identity: A Reader, red. P. du Gay, J. Evans, P. Red-
man, Sage, London 2014, s. 15-30.

2 Zob. M. M affesoli, Times of the Tribes: The Decline of Individualism in Mass Society,
Sage, London 1996, s. 66n.
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jako glowne potwierdzenie jednostkowej wolnosci, a ten, kto wigcej i bardziej
bezceremonialnie kupuje, jawi si¢ jako cztowiek bardziej wolny od tego, kto
swiadomie powstrzymuje si¢ od zakupow, a takze od tego, kto nie moze sobie
pozwoli¢ na nieograniczone kupowanie. Konsumpcja stata si¢ manifestacja oraz
aktualizacja marzenia o wolnosci, przybierajac zarazem forme¢ zniewolenia, po-
legajacego na przymusie zarabiania i wydawania pienigdzy. W konsekwencji
poczucie satysfakcji, jakie mogta zapewniaé taka wolnos¢, zostalo zachwiane,
a moze nawet zaprzepaszczone przez ciagle odnawianie si¢ niedosytu i niepokoju
konsumpcyjnego®. Owszem, mamy wrazenie, ze mozemy robic, co chcemy, ale
w istocie nie wiemy, czego chcemy, albo nie widzimy rozlicznych ograniczen
iuwiktan naszych dazen. Stajemy si¢ coraz bardziej obojetni na los innych, ponie-
waz wraz z rozrastaniem sig ,,sfery prywatnej” pomniejsza si¢ ,,sfera publiczna”
czy ,,sfera wspolna”, ktore sa przez tg prywatng zagrozone. Wspotczesne formy
zniewolenia wydaja si¢ bardziej dyskretne, wyrafinowane i dokonuja si¢ niejako
za zgoda, z przyzwoleniem ,,wyszkolonych niewolnikow™*.

Namyst filozoficzny pokazuje, Ze liberalizm 1 anarchizm zapewniaja czto-
wiekowi pozorne poczucie wolnosci (jest ona pierwszym ludzkim egzysten-
cjale) i tym bardziej odstaniaja problem istnienia odpowiedzialnosci. Cztowiek
nie jest monada odcigta od relacji spotecznych, a spotecznosc jest jego nisza,
w ktorej wzrasta fizycznie, psychicznie oraz aktualizuje swego ducha®. Odpo-
wiedzialno$¢ wymaga konfrontacji z drugim cztowiekiem jako rownorzednym
dobrem. To specyficzne do§wiadczenie wymaga jednak rozstrzygnigcia pro-
blemu: na czym oprze¢ odpowiedzialno$¢?#. Liberalizm i anarchizm postuluja
solidarnos$¢ i tolerancjg, ale czy mozna by¢ solidarnym i tolerancyjnym, jesli
nie rozumie si¢ samego siebie i drugiego, partnera dialogu?

W STRONE METAFIZYCZNEJ REFLEKSJI
NAD CZLOWIEKIEM
Przywotane wyzej ,,aparycje”™ wolnosci ujawniaja potrzebg powrotu do me-
tafizycznego namystu nad czlowiekiem i jego dziataniem. Wszystko to, co objete
jestnazwa ,.kultura”, wigze si¢ bowiem z rozumieniem cztowieka tudziez same;j
ludzkiej tworczosci. Wzajemnie splatajace si¢ i dopetniajace gatezie kultury

4 Por. B aum an, Consuming Life, s. 85n.

“ Golka, Aparycje wspolczesnosci, s. 209; por. B aum a n, Kultura w plynnej nowoczesnosci,
s. 30-45.

4 Por. M.A.Krapiec, Czlowiek w kulturze, Gutenberg-Print, Warszawa 1996, s. 72-86.

4 Por. M.J. A d 1er, Ten Philosophical Mistakes, Macmillan Publishing Company, New York
1985, . 3.

47 Zob. G o 1 k a, Aparycje wspolczesnosci.
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w swych instytucjach rodziny, narodu czy panstwa tworza nisz¢ ludzkiego zycia
osobowego. Charakter tych instytucji i ich form dziatania suponuje pewne rozu-
mienie czlowieka. W tradycji tomistycznej zwraca si¢ uwagg, ze sens ludzkiego
bytowania polega na aktualizowaniu zycia osobowego, dlatego cywilizacja ze
swej istoty winna stanowi¢ sposob ludzkiego zycia i racjonalnego dziatania,
ktore uwarunkowane jest realistycznym kontaktem z natura oraz dotychczasowa
kultura*®. W zakres cywilizacji wlaczamy migdzy innymi: wychowanie cztowie-
ka, jego moralne postgpowanie, naukg i technike, sztuke i religig. Wszystkie te
obszary sa zwigzane z czlowiekiem jako osoba, cywilizacja powinna zatem by¢
nisza umozliwiajaca integralny rozwdj cztowieka w aspekcie nauki, moralnosci,
sztuki i religii®. Nasuwa si¢ jednak pytanie: kim jest sam cztowiek?

Pierwsi greccy mysliciele okreslili cztowieka jako byt zywy, rozumny
1 wolny (gr. zoon logikon). Takie rozumienie zrywato z deterministyczna i fata-
listyczna tradycja mitologiczna, wedhug ktorej cztowiek byt funkcja anonimo-
wych lub upostaciowionych sit kosmicznych. Wizja mitologiczna, podobnie
jak wspotczesne ujgcia postmodernistyczne czy poststrukturalistyczne, pozba-
wiata cztowieka podmiotowosci i tchngta pesymizmem antropologicznym?™.
Przezwycigzenie tej wizji z jednej strony byto dla czlowieka wyzwoleniem,
z drugiej za$ nalozylo nan obowiazek przemyslenia problemu $wiata i upo-
rzadkowania wlasnego zycia pod katem wtasciwego celu, odpowiadajacego
naturze ludzkiej i ptynacej z niej godnosci cztowieka’'.

Osobowe zycie czlowieka wyraza si¢ w poznaniu, dzialaniu oraz wytwa-
rzaniu. Dlatego ,,jedna z najbardziej potrzebnych dzi$ spraw jest [...] refleksja
nad struktura bytowa i wynikajacym stad dziataniem cztowieka™?. Realistyczna
tradycja pojmowania osoby rozpoczyna si¢ wraz z odkryciem rozumnosci czto-

*® Tezg t¢ szczegdtowo uzasadniaja Mieczystaw Albert Krapiec (por. M.A. Krapie c, Czlo-
wiek i kultura, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 25-64) oraz Piotr Jaro-
szynski (por. P. Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2020, s. 129-286).

4 Chodzi o to, aby na plaszczyznie instytucjonalnej cztowiek miat zapewnione warunki umoz-
liwiajace osobowy rozwdj w zakresie poznania, postgpowania oraz wytwarzania (por. H. Kiere s,
Cztowiek i cywilizacja, Fundacja Servire Veritati, Lublin 2007, s. 125-208; t e n z e, Osoba i spo-
tecznos¢, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 225-309; zob. P. Tarasiewic z, , Osoba” jako
kryterium badawcze?, w: Kultura i metoda, red. K. Michalik, Wydawnictwo Psychologii i Kultury
Eneteia, Warszawa 2011, s. 185-197).

30 Por. J. S o c h o n, Religia w projekcie postmodernistycznym, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2012, s. 71-81.

St Por. H. Kiere$, Sztuka religijna — religijnos¢ sztuki, w: Filozofia o religii. Prace dedyko-
wane Siostrze Profesor Zofii Jozefie Zdybickiej, red. W. Dtubacz, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2009, s. 209n.

2 Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 6.
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wieka jako istotnego przejawu jego bytowania®. Dzieje tej tradycji to historia
zmudnego wnikania w t¢ rozumno$¢, wyrdzniania i porzadkowania jej przeja-
wow oraz odkrywania waznych, lecz trudnych pytan. Starozytni Grecy dostrzegli
w czlowieku potencjat rozumnosci, ale zatrzymali si¢ przed pytaniem dotycza-
cym ostatecznego celu ludzkiego zycia**: ,,Ani Platon, ani Arystoteles, ani Plotyn
—wyjasnia Piotr Jaroszynski — nie potrafili da¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na
pytanie o ostateczny cel ludzkiego zycia, ktory wiasnie bytby spelnieniem zycia
1 naszego czlowieczenstwa, naszej natury i naszej kultury. Stad brata si¢ ucieczka
w mitologig, ale jakze zmienna, niedookreslona, dowolna. Antyczna koncepcja
kultury, w jej réznych wariantach, stawia nas przed znakiem zapytania w najwaz-
niejszym momencie, jakim jest punkt dojscia ludzkiego zycia, a ktory rozstrzyga
o cato$ci”. Wprawdzie pytanie to podejmuje mit, ale odpowiada na nie w sposob
naiwny, rozum za$ jest wobec zawartego w nim problemu bezsilny*. Problem ten
zostaje podjety w ramach nowej religii, ktora pojawita si¢ w czasach starozytnych
i przejela dziedzictwo filozoficzne antyku, wnoszac jednak nowa perspektywe
rozumienia kultury. Chrzescijanstwo odkrylo prawde, ze czlowiek jest bytem
osobowym, a jego tozsamos¢ zasadza si¢ na tym, ze jest on ,,obrazem i podo-
bienstwem” Boga (por. Rdz. 1,26). Dato to asumpt dociekaniom teologicznym
oraz filozoficznym, na kanwie ktorych pojawity si¢ dwie wersje personalizmu.
Personalizm religijny stawiat osobg Chrystusa za wzor zycia dla chrzescijanina,
ajako droge nasladowania Chrystusa wskazywat realizacj¢ paradygmatu poswie-
cenia si¢ dla drugiego jako blizniego®’. Personalizm filozoficzny (inspirowany
sporami trynitologicznymi i chrystologicznymi) wypracowal substancjalna teorig
cztowieka jako niepodzielonej substancji natury rozumnej (wedhug Boecjusza)®,
najdoskonalszej w catej naturze (wedtug Tomasza z Akwinu)®. Personalizm

3 Por.Arystoteles, Zacheta do filozofii, frg. 65, thum. i oprac. K. Lesniak, w: tenze, Dziela
wszystkie, t. 6, tham. i oprac. M. Chigerowa i in., PWN, Warszawa 2001, s. 647; tamze, frg. 70, s. 648;
tamze, frg. 96, s. 652.

54 Por. E. Gi1s o n, Bdg i filozofia, ttum. M. Kochanowska, Instytut Wydawniczy Pax, War-
szawa 1982, s. 39n.

S Jaroszynski,dz cyt.,s. 87.

¢ Por. H. KiereS, Kultura maski czy kultura osoby?, w: Osoba i realizm w filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk, K. Stepien, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 75.

57 Religia chrzescijanska — argumentuje Kiere$ — swoja wizja cztowieka przekracza i znosi
wszystkie religie plemienne: Bog chrzescijan jest Bogiem wszystkich ludzi, ci za$ sa z tej racji
absolutnie rowni, niezaleznie od rasy, plci, wieku, pozycji spotecznej, stanu zdrowia itp., a z racji
swej pochodnosci od Boga dziela z Nim zycie osobowe” (tamze).

8 Osoba to ,,naturae rationabilis individua substantia” — ,,indywidualna substancja rozumnej
natury”. B 6 e ¢ j u s z, Contra Eutychen et Nestorium — Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi,
w: tenze, Traktaty teologiczne, ttum. A. Kijewska, R. Bielak, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2007, s. 123.

% Persona significat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet subsistens in rationali
natura”.S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae,t. 1,1, q. 29, a. 3, resp., s. 158. W przekta-
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filozoficzny wyrasta z opisu rozumnego dynamizmu cztowieka rozwazanego
na tle przyrody i w relacji do bytu spotecznego, co pozwala odkry¢ cechy
osobowego zycia cztowieka, takie jak: poznanie, mito§¢, wolno$¢ oraz pod-
miotowos¢ prawa, suwerennos$¢-odrebnos¢ oraz godnos$é religijna®. Jednakze
zycie osobowe wymaga aktualizacji, a rola filozofii polega na opisaniu tego
zycia, jego uwarunkowan, hierarchii jego przejawow oraz konsekwencji jego
naruszenia. Wymienione cechy zycia osobowego sa ,,zadane”, co oznacza,
ze ich zrodtem nie jest ani przyroda, poniewaz w przyrodzie panuje determi-
nizm (a wolnos$¢ to sfera zwigzana z osobowymi aktami decyzji), ani kultura,
poniewaz to one sa koniecznym warunkiem kultury (na przyktad cztowiek
jako osoba wytania z siebie dzialanie, ktérego kulturowe skutki zauwazamy
w postaci artefaktow). W tym kontekscie nalezy stwierdzi€, ze natura rozu-
miana jako §wiat przyrody nie jest w stanie tworzy¢ niszy kulturowej, poza
cztowiekiem w przyrodzie ozywionej nie wystgpuje bowiem bytowanie na
sposob osobowy®': | Cztowiek, i tylko czlowiek, jest sprawca i tworca kultury;
czlowiek, i tylko cztowiek, w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”®,

KONIECZNOSC KSZTALTOWANIA LUDZKIEJ WOLNOSCI

Uwzgledniajac kontekst personalistyczny, nalezy podkresli¢, ze wolno$¢
stanowi niezbywalna cechg cztowieka jako osoby. Jesli sercem ludzkiej wolno-
sci jest akt decyzji, a cztowiek jako byt spotencjalizowany nie dziata w sposob
doskonaty, to w aspekcie dziatania winien si¢ usprawniac na gruncie odczytania
rzeczywistos$ci jako inteligibilnej (racjonalnej) oraz amabilnej (bgdacej przed-
miotem chcenia-pozadania). Wowczas przestrzen wolnosci w ludzkim zyciu
moze si¢ poszerza¢ lub zaciesnia¢ w zaleznosci od wychowania i samowy-

dzie Piusa Belcha: ,,Osoba oznacza co$ najdoskonalszego w catej naturze, mianowicie to, co bytuje
samoistnie w rozumnej naturze” (t e n z e, Suma teologiczna, t. 3, O Trojcy Przenajswietszej, thum.
i oprac. P. Belch, Veritas, London 1978, s. 37).

¢ Por. M.A.Krapiec, hasto: ,,Osoba”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 876n.

1 Kultura charakteryzuje cztowieka i wyodrgbnia go sposrod wszystkich innych istot nie
mniej wyraznie niz inteligencja, wolnos¢ czy jezyk. Bowiem tamte istoty nie posiadaja kultury, nie
sg tworcami kultury; co najwyzej — sa biernymi odbiorcami dziatan kulturalnych cztowieka. Aby
mogtly wzrastaé i przetrwac, zostaty wyposazone przez natur¢ w pewne instynkty i okreslone uzdol-
nienia, umozliwiajace przetrwanie i obrong. Czlowiek za$, zamiast tego, posiada rozum i rece, ktore
sa jakby organem organdw, z ich pomoca bowiem cztowiek moze wyposazy¢ si¢ w narzedzia, stuzace
osiagnigciu jego celow”. Jan Paw et II, Kultura i perspektywy przysztosci swiata (Przeméwienie
do intelektualistow, Coimbra, 15 V 1982), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 3(1982) nr 5(29), s. 14.

2 Tenze, Wimie przysztosci kultury (Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI 1980), ,,L’Os-
servatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 4.
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chowania. Poszerza si¢ wowczas, gdy ,,usprawniamy siebie w naszych aktach
decyzyjnych, ktore sa aktami wolnego wyboru sadu praktycznego o dobru,
ktore mamy realizowac”®. Zaktadam przy tym, ze wolnos$¢ ludzka jest zawsze
wolnoscia wyboru sadu praktycznego o dobru. Zto nie jest motywem dziatania
cztowieka, raczej nalezy mowi¢ tutaj o dobru pozornym®. Ponadto przyjmuje,
ze cztowiek ma zdolno$¢ do rozeznania dobra, a tym samym zdolnos¢ do
wyboru dobra, ktore zarazem jest prawda, czyli dobrem rzeczywistym.

Nie nalezy wolnos$ci utozsamia¢ z cato$cia zycia osobowego ani trakto-
wac jej jako idealu istniejacego przed czy poza cztowiekiem. Czlowiek jako
osoba (czyli compositum ciata i duszy) dziata poprzez rozum i wolg. Wola
nie jest bytem, ale wtadza (sprawnoscia), dlatego tez wolno$¢ nie moze by¢
ontologicznie doskonalsza od bytu ludzkiego. Wolno$¢ wymaga aktualizo-
wania w cztowieku jako osobie ze wzgledu na prawdg i dobro bytu. Prawda
w odniesieniu do ludzkiej woli petni podwojna funkcje: formuje prawa wole
(tac. recta voluntas) oraz sama jako wlasciwo$¢ bytu staje si¢ przedmiotem
dazenia woli, czyli dobrem®. Dlatego tez prawda i dobro sa czynnikami kon-
stytutywnymi wolnosci, bez ktorych cztowiek nie moze sta¢ si¢ bytem wol-
nym; dopiero dzialanie skierowane ku prawdziwemu dobru czyni cztowieka
wolnym. Prawda jest racja dziatan immanentnych, skierowanych od $wiata
rzeczy do wngtrza osoby ludzkiej, dobro zas jest racja dziatan prowadzacych
na zewnatrz podmiotu poznajacego. Gdy wola kierowana jest prawda bytu,
dziatanie moze prowadzi¢ czlowieka do doskonalosci, ktora jest szczgSciem®.
Zgodnie z tradycja tomistyczng wolno$¢ nalezy zatem pojmowac jako zadanie
1 przestrzen zycia racjonalnego oraz amabilnego, konieczny warunek realizacji
tego zadania stanowi za$§ prawda®’.

W tradycji tomistycznej ludzka wolno$¢ nie jest tozsama z istota osoby
ludzkiej, lecz stanowi jedna z jej fundamentalnych wtasnosci (obok zycia, my-
slenia, jgzyka czy kultury). Dlatego tezZ wolno$¢ pozostaje podmiotem tych sa-
mych ograniczen, ktorym podlegaja zycie, myslenie czy mowa®®. Cztowiek nie

% M.A.Krapiec, hasto ,,Wolnos¢”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 836.

8 Por. ten z e, Dlaczego zto? Rozwazania filozoficzne, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 2005, s. 69-99; P. Jaroszynski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, Oficyna Wydawnicza
Most, Warszawa 1993, s. 14-36.

5 Por., A.Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Wolnos¢ we wspolczesnej kulturze,
s. 311-317.

% Zob.S.Thomae Aquinatis, Prooemium, w: tenze, In duodecim libros Metaphysicorum
Aristotelis cexpositio, red. M.R. Cathala, R.M. Spiazzi, Marietti, Taurini—Romae 1971, s. 1-2.

 Por. A. S zo s te k, Wolnos¢ — prawda — sumienie, ,,Ethos” 4(1991) nr 3-4(15-16), s. 25-30.

68 Intelligere [...] et velle creaturae non est esse eius”. S. Thomae Aquinatis, De po-
tentia, q. 9, a. 9, resp., oprac. P.M. Pession, w: tenze, Quaestiones disputatae, oprac. P. Bazzi i in.,
Taurini—Romae 1965, t. 2, s. 249.
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jest wolny od bycia cielesnym czy spotecznym; zanim zacznie robi¢ uzytek ze
swojej wolnosci, jest juz obecny w jakims srodowisku fizycznym, spotecznym
czy kulturowym, a takze uwarunkowany w swym zyciu towarzyszacymi mu
od urodzenia instynktami. Podobnie nie jest wolny w zakresie postugiwania
si¢ jezykiem, jezyk bowiem stanowi narzedzie komunikacji z innymi ludzmi
i aby spehiat t¢ funkcje, musi by¢ uzywany zgodnie z obowigzujacymi w nim
regutami oraz znaczeniami stow. Nie jest tez wolny w dazeniu do dobra: tak jak
intelekt naturalnie dazy do prawdy, tak wola naturalnie kieruje si¢ ku dobru.
Sklonnos¢ woli do dobra jest konieczna, lecz naturalna i niewymuszona. To-
masz z Akwinu pisze: ,,Podobnie jak intelekt z konieczno$ci uznaje pierwsze
zasady poznania, tak tez i wola w sposob konieczny zmierza do ostatecznego
celu, ktorym jest szczgsliwosc. [...] Rolg celu w zakresie przedmiotow dziata-
nia spelnia w dziedzinie tego, co jest przedmiotem rozwazan, pierwsza zasada.
To bowiem, co z natury i w sposob niezmienny czemus$ przystuguje, winno
by¢ podstawa i zasada wszystkiego innego, gdyz natura rzeczy jest w kazdym
bycie czyms$ pierwszym, a wszelki ruch wyptywa z czego$ nieruchomego”™®.
W tym sensie doswiadczenie wolnos$ci ujawnia si¢ w horyzoncie naturalnej
sktonnosci do dobra™. Wolnos¢ ludzka uwarunkowana jest przez namigtnosci,
co potwierdza doswiadczenie dnia codziennego. Ich wptyw na wolno$¢ nie
moze by¢ marginalizowany, stad jednym z istotnych przejawow realizowa-
nia wlasnej wolnosci jest opanowywanie swoich namigtnosci. Dlatego waz-
na rolg w ksztaltowaniu naszej wolnosci odgrywaja cnoty (usprawnienia)’'.
JesteSmy wolni na miar¢ bytu osobowo-potencjalnego, ktory ma mozliwos¢
usprawniania si¢ w zakresie dzialania. Dramat ludzkiej wolnosci dokonuje
si¢ we wngtrzu osoby ludzkiej, gdy wybierajac sad praktyczny o dobru, czto-
wiek sam si¢ determinuje do dziatania, konstytuujac siebie jako przyczyng
sprawcza i realne zrodto dziatania. Akt decyzji stanowi serce wolnosci, jest
roOwnocze$nie momentem samostanowienia, ustanawiania siebie jako autora
czynu’?. Owo samostanowienie jest uwarunkowane procesem poznawczym,
w ktorym doswiadczam, ze posiadam samego siebie, a nast¢pnie doswiad-
czam, ze poprzez wolg panuje¢ nad swymi aktami chcenia i nie-chcenia, a wigc

® Tenze, Traktat o cztowieku. Summa teologiczna 1, 75-89,1, q. 82, a. 1, resp., thum. i oprac.
S. Swiezawski, Pallottinum, Poznan 1956, s. 404.

0 Wola powoduje co$ tylko poruszana przez swoj przedmiot, ktorym jest pozadane dobro
icel”. T e nze, Kwestie dyskutowane o prawdzie, q. 14, a. 2, resp., thum. A. Aduszkiewicz i in.,
Antyk, Kety 1998, t. 1, s. 633.

" Por.Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, s. 191n; zob. Z. P an p u ¢ h, hasto
,»Cnoty i wady”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk i in., Polskie To-
warzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 216-231.

2 Por. K. W 0 j ty ta, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne, red. T. Styczen i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 425-427.
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doswiadczam samopanowania’. Aby zaistniato konkretne dziatanie, musza
najpierw zaistnie¢ realne warunki. Decyduje o nich cztowiek, wybierajac taki
sad praktyczny o dobru, ktory przez wolg zostaje uznany za sad determinujacy
osob¢ do dziatania. Wolno$¢ dziatania 1 wyboru wchodzi w sama strukturg
ludzkiego dziatania, a jej przekreslenie jest zarazem zanegowaniem ludzkiej
dziatajacej natury’.

Filozoficzny namyst pokazuje, ze problematyka wolnosci jest wielowat-
kowa, wymaga uwzglednia ptaszczyzn antropologicznej, politycznej oraz
spotecznej. Okazuje sig to szczegolnie wazne w obliczu przemian spoteczno-
-kulturowych, w ktdrych istotne znaczenie odgrywaja praktyki konsumpcyjne.
Kultura bedaca rezultatem tych praktyk staje si¢ paleta opcji kreowania tozsa-
mosci, konsumowania symboli i tworzenia nowoplemion; jej funkcja nie jest
uszlachetnianie czy uprawa, ale ,,namnazanie” potrzeb, pragnien i zachcianek.
Kultura ta ,,nie posiada «ludu» do o$wiecania i uszlachetniania; posiada nato-
miast klientéw do uwodzenia”” — konstatuje Bauman. ,,Uwodzenie, w odrdoz-
nieniu od o$wiecania czy uszlachetniania, nie jest zadaniem do jednorazowego,
raz-na-zawsze spetnienia, lecz niekonczaca si¢ czynnoscia. Funkcja kultury nie
jest zaspokajanie istniejacych potrzeb, ale stwarzanie nowych — przy réwno-
czesnym utrzymywaniu potrzeb juz wprzody zakorzenionych czy posiadanych
W stanie permanentnego niezaspokojenia. Jej troska naczelna jest zapobieganie
satysfakcji jej bylych wychowankow/podopiecznych, teraz w klientow prze-
dzierzgnigtych, a juz szczeg6lnie przeciwdziatanie ich kompletnej i ostatecz-
nej, niewymagajacej dalszych uzupetnien satysfakcji, jaka nie pozostawitaby
miejsca dla dalszych, nowych 1 jeszcze niezaspokojonych pozadan i zachcia-
nek”’¢. Cztowiek-konsument, kierujac si¢ tak zwanymi opcjami, zgodnie z za-
sada pozytku i przyjemnosci, jednoczes$nie skazany jest na wolnos$¢, ktora staje
si¢ koniecznoscia nieustannego budowania nowych, zawsze odwotywalnych
projektow bytowania’’. Moralno$¢ takiego konsumenta jest autentyczna i he-
roiczna, skazuje go bowiem na catkowicie indywidualne wybory, pozbawione

7 Por. tamze, s. 429-432,

™ Por. MLA. K r apiec, Natura ludzkiej wolnosci, w: Wolnos¢ we wspélczesnej kultu-
rze, s. 38.

» Baum an, Kultura w plynnej nowoczesnosci, s. 30.

7 Tamze, s. 31.

7 Zob. ten z e, O tarapatach tozsamosci w ciasnym swiecie, ,,Er(r)go. Teoria — Literatura —
Kultura” 2003, nr 1(6), s. 9-25; por. I. Zie min s k i, Postmodernizm a dylematy cztowieka, ,,Ethos”
9(1996) nr 1-2(33-34), s. 146.
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oparcia w obiektywnym porzadku rzeczywistosci. W efekcie nastgpuje utrata
rozumienia siebie oraz kryzys w zakresie dziatania: ,,Nie wiemy juz, dokad
idziemy, nie wiemy nawet, czy postgpujemy w prostej linii, czy tez krgcimy
si¢ w kotko™”® — pisze Bauman.

Pojmowanie wolnosci winno by¢ nabudowane na rozumieniu czlowieka
jako osoby, realizowanie wolnos$ci natomiast winno suponowac rozeznanie
rzeczywistosci w aspekcie prawdy i dobra. Cztowiek rodzi si¢ z inklinacja do
wolnosci, ale konstytuowanie siebie jako realnego zrédta dzialania wymaga
usprawnienia. Mozemy wychowac siebie do wolnosci, a wige do podejmowa-
nia decyzji z wigksza niezalezno$cia od roznych form koniecznos$ci. Dokonu-
jac coraz bardziej zreflektowanych, §wiadomych aktéw decyzji 1 poddajac je
autodeterminacji, mozemy usprawnia¢ si¢ w dokonywaniu wolnych wyborow,
a podejmujac decyzje roztropnie i cnotliwie — ksztaltowacé nasze osobowe
oblicze. W ten sposob poszerzamy depozyt niszy kulturowej, w ktorej mozemy
rozwija¢ osobowe wymiary naszego zycia. Tak rozumiana wolnos$¢ nie jest
samowola czy dowolnoscia dzialania, nie jest wolnos$cia absolutna, ale wolno-
$ciag w granicach racjonalnos$ci oraz amabilnos$ci, na miar¢ doskonatosci bytu
osobowego. Dlatego nalezy pogitebia¢ rozumienie prawidtowej wizji osoby
ludzkiej oraz zwiazanej z ta wizja koncepcji ludzkiej wolnosci. Wychowa-
nie czlowieka do wlasciwego przezywania wolno$ci i zycie w tej wolnosci
stanowi¢ bedzie najlepsza gwarancj¢ poszerzania kultury zycia i cywilizacji
milosci, a tym samym stanowi¢ szansg na przezwycigzenie kryzysu cywilizacji
zachodnie;j.
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KU FATALISTYCZNEMU ZNIEWOLENIU?
Relacja poganskiego i neopoganskiego fatum do chrzescijanskiej wolno$ci
w mysli Hansa Ursa von Balthasara i Henriego de Lubaca

Wine za szerzenie sie neopoganstwa ponoszq nie tylko mysliciele tacy, jak Nietsche
czy Comte, ale rowniez — a by¢é mozne przede wszystkim — wspotczesni chrzesci-
janie, ktorych postawa odlegta jest od prawdziwego chrzescijanstwa, zwlaszcza
tego z pierwszych wiekow. De Lubac przyznaje, ze autokrytyka ze strony chrze-
Scijan jest niezbedna, zwraca jednak uwage na niebezpieczenstwo przekroczenia
cienkiej linii, za ktorq przeradza sie ona w autodestrukcje.

Od chwili wkroczenia chrze$cijanstwa na areng dziejow §wiata rozgorzata
z nowym impetem dyskusja na temat wolnos$ci. Idea zbawienia, jaka przynio-
sto chrzescijanstwo, wiagzata si¢ bowiem bezposrednio z problemem wyzwo-
lenia: przede wszystkim wyzwolenia z wigzéw grzechu i kajdan $mierci, ale
takze wyzwolenia spod wtadzy fatum, arbitralnie decydujacego o losach ludzi.
W specyficznie chrzescijanskim ujeciu wyzwolenie jest wynikiem taski, ktéra
stata si¢ udziatem ludzkosci za sprawa Boga-Cztowieka, Boga-Wyzwoliciela,
Jezusa Chrystusa.

Jeden z najbardziej znanych wspotczesnych myslicieli polskich, Jozef
Tischner, zwrocit uwage, ze w literaturze chrzescijanskiej zdecydowanie za
mato miejsca poswigca si¢ zagadnieniu relacji migdzy nowoscia taski wyzwo-
lenia, jaka w starozytnos$ci przyniosto chrzescijanstwo, a dawnymi poganskimi
wierzeniami w fatum. Tischnera niepokoita tendencja do zamykania problema-
tyki wolno$ciowej i1 charytologicznej w granicach wewnatrzchrzescijanskich
polemik!, takich jak kontrowersja migdzy Augustynem a Pelagiuszem, migdzy
obroncami doktryny Soboru Trydenckiego a luteranami czy tez pdzniejsze juz
wewnatrzkatolickie spory dotyczace tak zwanego problemu de auxiliis®. Do-
niosto$¢ idei taski wyzwolenia, zdaniem Tischnera, daje si¢ pozna¢ i nabiera
petnego blasku nie w tego rodzaju wewnatrzko$cielnych sporach, lecz wlasnie

! Szarzej na ten temat por. J. T i s ¢ h n e r, Podglqdanie Pana Boga, ,,Znak” 49(1997)
nr 12(511), s. 10-17; por. ten z e, Laska i wolnos¢, czyli spor o podstawy liberalizmu, ,,Znak” 44(1992)
nr 5(444), s. 10-25.

2 Spor dotyczyt relacji miedzy taska Boza a wolnoscia cztowicka, a toczony byt w szesnastym
i siedemnastym wieku przez dwa zwasnione zakony: jezuitow, okreslanych w tym sporze mia-
nem molinistow, z Luisem de Moling (1535-1600) na czele i dominikanow, reprezentowanych przez
bafezjan wystgpujacych pod kierownictwem Domingo Bafieza (1528-1604).
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w konfrontacji z dominujaca w poganskim antyku ideq rzadzacego losami
ludzi fatum. Krakowski mysliciel pytat: ,,Czy idea taski, jaka wniosto chrzesci-
janstwo, nie miata zadnego zwiazku z wiarag w fatum? Czy jest do pomyslenia,
by jej wyznacznikiem byty wytacznie spory wewnatrzkoscielne? W ogromnej
literaturze poswigconej dziejom koncepcji taski takze nie znalaztem glebszego
opracowania tematu relacji taski do fatum™.

Stowa te stanowia wyzwanie dla teologa i inspiruja do poszukiwan. Z jed-
nej strony trudno nie przyzna¢ Tischnerowi racji, iz problematyka ta jest tak
istotna, ze zastuguje na dogl¢bne opracowanie, z drugiej strony jednak trudno
bytoby si¢ zgodzi¢, ze obecnie brak literatury na temat relacji miedzy pogan-
skim fatum a chrzescijanska wolnoscia i taska. Sam Tischner poswigcit znacz-
na cze$¢ swoich prac temu zagadnieniu; prace te sa dobrze znane i zostaly juz
opracowane, nie beda wige przedmiotem niniejszych analiz*. Nalezy jednak
wspomnie¢ o wypracowanej przez Tischnera kluczowej, syntetycznej formule
taczacej wolnosc¢ z taska: ,,Wolnos¢ to jakby taska wszystkich task™.

Dzigki powyzsze] obserwacji mozemy stwierdzi¢, ze tym, co zastugu-
je na szczegolne zainteresowanie, nie jest tylko relacja poganskiego fatum
wobec chrzescijanskiej taski, ale takze — a moze przede wszystkim — relacja
poganskiego fatum do chrzescijanskiej wolnosci. Gigboka refleksje w tym
zakresie podjeli dwaj inni wielcy mysliciele dwudziestego wieku: szwajcarski
teolog Hans Urs von Balthasar 1 jego mistrz, a zarazem dlugoletni przyjaciel,
francuski jezuita Henri de Lubac. Tischner do pewnego stopnia §wiadom byt
znaczenia mysli von Balthasara w zakresie refleksji nie tyle nad problematyka
fatum, ile nad zagadnieniem wolno$ci. Swiadcza o tym chociazby nastepujace
stowa: ,,Znakomicie pisze o tym Urs von Balthasar, cho¢ nie on jedyny. Wol-
no$¢ okazuje si¢ wewnetrznym wymiarem Boga. Nie o to chodzi, ze Bog jest
wolny w stosunku do stworzen, bo jak mogloby by¢ inaczej? Chodzi o to, ze
Bog jest «wewngtrznie wolny»™™.

W niniejszym artykule, odpowiadajac po czg$ci na wyzwanie rzucone
przez Tischnera i opierajac si¢ na flagowym dziele von Balthasara, Teodra-

3 Tischner, Podgladanie Pana Boga, s. 12.

4 Do prac tych, obok juz wymienionych, naleza przede wszystkim: t e n z e, Nadzieja czeka
na stowo. Rekolekcje, Wydawnictwo Znak, Krakow 2011; t e n z e, Spor o istnienie cztowieka, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2011. Na temat wkladu Tischnera w rozwijanie tych zagadnien zob. np.
K. Tromb ik, Wolnosé¢ a taska. Interpretacja problemu w filozofii Jozefa Tischnera, ,,Analecta
Cracoviensia” 50(2018), s. 173-190; L. W ot o w s k i, Zaska i wolnos¢ u Hansa Ursa von Balthasara
i Jozefa Tischnera, Wydawnictwo WAM, Krakow 2019; t e n z e, The Paradox of Freedom in the
Theodramatic Reflection of Hans Urs von Balthasar against the Background of the Thought of Henri
de Lubac and Jozef Tischner, ,Verbum Vitae” 40(2022) nr 2, s. 303-333.

5 J.Tischner, Wolnos¢ — laska wszystkich task, w: tenze, Nieszczesny dar wolnosci, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 1996, s. 12.

¢ T en ze, Ksiqdz na manowcach, Wydawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 95.
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matyce’, przeanalizujemy jego teodramatyczno-wolnosciowa mysl wlasnie
pod katem relacji wolnosci do idei antycznego fatum. O tym, jak wazne jest
to dzieto dla podjgtej tu tematyki, Swiadczy trafne spostrzezenie Stanistawa
Budzika: ,,Najwazniejszym stowem Theodramatik jest «wolnos$é», wezel gor-
dyjski filozofii i teologii chrzescijanskiej, ciagle szukajacej bezpiecznej drogi
pomigdzy Scylla wszechmocy Bozej a Charybda ludzkiej wolnosci i ocieraja-
cej si¢ niebezpiecznie o rafy to jednej, to znow drugiej. Podejmujac problem
wolnosci, dotyka Balthasar jednego z najbardziej namigtnie dyskutowanych
wspolczesnie tematdw, charakteryzujacego sig takze wyjatkowa aktualnoscia
spoteczno-polityczna ™.

Na tym jednak nie wyczerpuje si¢ wspotczesna literatura chrzescijanska
dotyczaca tej specyficznej relacji. Drugi wspomniany wyzej autor nie tylko
doskonale uzupehia mysl von Balthasara, ale rowniez idzie dalej, dostrzega-
jac wspotczesne implikacje relacji fatum—wolno$¢. Ot6z de Lubac wyraznie
zaznacza, ze problematyka tej relacji nie zamyka si¢ w ramach teologiczno-hi-
storycznego studium dotyczacego przezwycig¢zenia poganskiego fatum za po-
moca chrzescijanskiej idei taski wyzwolenia, 1 zauwaza, iz powraca dzi$ ona,
co prawda w odwrotnym porzadku, ale za to ze zdwojona sita. Obserwujemy
bowiem probe ponownego przezwycigzenia chrzescijanskiej (a zatem opartej
na tasce) koncepcji wolnosci 1 zastapienia jej propozycjami neopoganskimi,
prowadzacymi do nowych zniewolen, duzo bardziej niebezpiecznych od tych
zwiazanych z antycznym fatum.

Francuski jezuita wskazal na swego rodzaju paradoks: w starozytno$ci
chrzescijanstwo uwolnito cztowieka od poganskiego fatum, cztowiek nowo-
zytny za$ pragnie uwolni¢ si¢ z wigzow chrzescijanstwa i poszukuje wyzwo-
lenia w propozycjach neopoganskich. Szczegolna uwage zwrocit de Lubac na
zagrozenia ptynace z pozytywistycznego programu Auguste’a Comte’a i ra-
dykalnego ateizmu Friedricha Nietzschego.

O aktualno$ci rozwazan de Lubaca na ten temat pisze Marek Wojtowicz
we wstepie do polskiego wydania gtdéwnego dzieta jezuity Dramat humanizmu
ateistycznego’: , Ksiazka ta jest wazna zwlaszcza dzisiaj, gdy w jednoczacej
si¢ Europie trwaja dyskusje politycznych elit nad miejscem Boga i kultury

7Zob. HU.von Balthasar, Teodramatyka, t. 1, Prolegomena, thum. M. Mijalska,
M. Rodkiewicz, W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakow 2005; t. 2, Osoby dramatu, cz. 1, Czlowiek
w Bogu, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakéw 2006; t. 2, cz. 2, Osoby w Chrystusie, ttum.
W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakow 2006. Pozostate tomy Teodramatyki nie ukazaty si¢ jak
dotad w jezyku polskim.

8 S.Bud zik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Gi-
rarda, H.U. von Balthasara i R. Schwagera, Biblos, Tarnow 1997, s. 190.

® Zob. H. d e L u b a ¢, Dramat humanizmu ateistycznego, thum. A. Ziernicki, Wydawnictwo
WAM, Krakow 2004.
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chrzesdcijanskiej w spoteczenstwie. Kulminacyjnym punktem tej dyskusji sa
spory wokot projektu Konstytucji Europejskiej. Niektore wptywowe srodowi-
ska polityczne chca usunaé Boga chrzescijanskiego Objawienia na margines
zycia spotecznego 1 kulturalnego. To swoisty powrot do poganstwa. Tak fatwo
zapomina sig, jak wiele ze swego dziedzictwa kulturowego Europa zawdzigcza
Kosciotowi!’.

Wnhioski de Lubaca stanowia jeden z gldownych motywow podjgcia w ni-
niejszym artykule problematyki relacji nie tylko poganskich, ale zwlaszcza
neopoganskich wersji fatum do chrzescijanskiej wolnosci. Mozna bowiem
postawi¢ pytanie: jakie znaczenie dla dzisiejszego czytelnika moga mie¢ ana-
lizy starozytnego pojgcia fatum w jego relacji do idei wolno$ci? Wszak we
wspotczesnym jezyku potocznym stowa takie, jak ,,fatum”, sg juz nieobecne.
Tymczasem, jak zauwaza de Lubac, termin ten wprawdzie zostal wyelimi-
nowany ze spotecznego dyskursu, niemniej jednak szerza si¢ neopoganskie
wersje fatalistycznych wierzef, stanowiac jedno z najwazniejszych zagrozen
i zarazem wyzwan dla wspotczesnego Kosciota'.

Powagg tych neopoganskich zagrozen doskonale ujat w swej refleksji sam
Tischner: ,,To paradoksalne, ale aby odpowiedzie¢ na pytanie, co to jest wigz,
ktora chrzescijanstwo proponuje nam, ludziom, musimy zapytac o to, co jest prze-
ciwienstwem chrzescijanskiej wigzi. Co jest jej najbardziej radykalnym zaprze-
czeniem? Czy ateizm? Czy laicyzm? Nic podobnego. Zaprzeczeniem jest cos, co
chrze$cijanie, a jeszcze przedtem Zydzi, nazywali stowem «poganstwo»”'2.

Warto powroci¢ do analiz von Balthasara 1 de Lubaca nie tylko po to,
by przekonac¢ sig, jak wielki wktad wniesli oni w rozwazania nad tym jak-
ze waznym problemem, ale przede wszystkim po to, by u§wiadomi¢ sobie
jego aktualnos¢ i doniostos¢ wyzwania, jakie stanowi on dla wspotczesnego
Kosciota. Wnioski wyprowadzone z niniejszych refleksji maja na celu uwraz-
liwienie wspotczesnych chrzescijan, a zwlaszcza filozofow 1 teologow, na
konieczno$¢ wyraznego odrdznienia autentycznego studium nad problemem
chrzescijanskiej wolno$ci od rozmywania 1 niwelowania jej istoty poprzez
mniej lub bardziej $wiadome wprowadzanie do dyskursu na jej temat neopo-
ganskich tresci.

" M. Wojtowicz, Wstep, w: de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, s. 8.

11 Jasno mowi o tym takze Katechizm Kosciola katolickiego, wyliczajac roézne formy neo-
poganskich zagrozen wolnosci: ,,Korzystanie z horoskopow, astrologia, chiromancja, wyjasnianie
przepowiedni i wrdzb, zjawiska jasnowidztwa, postugiwanie si¢ medium sa przejawami checi pa-
nowania nad czasem, nad historia i wreszcie nad ludzmi, a jednocze$nie pragnieniem zjednania
sobie ukrytych mocy. Praktyki te sa sprzeczne ze czcia i szacunkiem — polaczonym z mitujaca
bojaznia — ktore naleza si¢ jedynie Bogu” (Katechizm Kosciota katolickiego, nr 2116, Pallottinum,
Poznan 1994, s. 486n.).

2 Tischner, Nadzieja czeka na stowo, s. 246.
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POGANSKIE FATUM W KONTEKSCIE TRAGEDII ANTYCZNEJ
Von Balthasara teodramatyczne ujgcie wolnosci

Von Balthasar ujmuje problem relacji poganskiego fatum i chrzescijan-
skiej wolnos$ci w kategoriach teatrologicznych'®. Nawiazujac do Heglowskiej
filozofii dramatu, czg$ciowo z niej czerpiac, a czgSciowo z nia polemizujac,
podejmuje zadanie zbudowania wtasnej propozycji — teodramatyki, w ktorej
kluczowa rolg¢ odgrywaé bedzie analogia migdzy dramatem immanentnym
1 transcendentnym: ,,W ten sposob zarysowata si¢ ni¢ przewodnia dla kry-
tycznego osadu dramatyki heglowskiej w kontekscie naszego przedsiewzig-
cia: znalez¢ 1 spozytkowa¢ analogi¢ migdzy dramatyka $wiata (ktora znajduje
swoja naoczng form¢ w teatrze) a dramatyka relacji Boga i cztowieka (teo-
dramatyka)’'4.

Szwajcarski teolog podkresla zastugi niemieckiego filozofa, doceniajac
fakt, ze dostrzegl on wskazana powyzej analogig, a w szczegolnosci mozli-
wos¢ zastosowania jej w analizie zagadnienia relacji antycznej tragedii grec-
kiej do chrzescijanskiego dramatu Getsemani 1 Golgoty. Von Balthasar nie
kryje bezposredniej inspiracji mysla Georga Wilhelma Friedricha Hegla: ,,0d
poczatku interesowat si¢ on tez grecka tragedia, o ktorej juz w 1802 roku pisze:
«Absolut wiecznie gra sam ze soba nie co innego, jak przedstawienie tragedii
greckiej: przyjmuje posta¢ obiektywna, w tej postaci poddaje sig cierpieniu
1 $mieci i z popiotow wznosi si¢ ku chwale». Z perspektywy tragedii to, co
potem w wydarzeniu Chrystusa zostanie ukazane jako absolutnie powazne,
wydaje si¢ poczatkowo gra Absolutu z samym soba; ale schemat, na ktorym
opiera si¢ chrzescijanstwo (samoprezentacja Absolutu, przy czym osoby sa
tylko «maskami» ducha) jest zasadniczo taki sam™'.

Inspiracja nie oznacza jednak bezkrytycznej asymilacji. W zakresie, w ja-
kim moéwimy o analogii — jak wiadomo, niepodobienstwo analogonéw nie-
pomiernie przekracza ich podobienstwo — von Balthasar pozostaje w zgodzie
z Heglem. Szwajcarski teolog zwraca jednak uwage, ze Hegel bynajmniej nie
poprzestawatl na analogii i posunal si¢ niemalze do utozsamienia absolutne;j
powagi i niepowtarzalnos$ci ofiary Chrystusa z filozoficznie wyabstrahowana
teoria gry Absolutu z samym soba. Wobec takiej redukcji von Balthasar wyste-
puje ze zdecydowana krytyka, wskazujac na niedopuszczalno$¢ zamazywania
granicy mi¢dzy poganskimi przedstawieniami i filozoficznymi abstrakcjami
a chrzescijanska rzeczywistoscia. Zwraca przy tym uwage, ze tego typu pro-

13 Syntetyczne wprowadzenie do teatrologicznego instrumentarium Teodramatyki von Baltha-
sara zawarl w swoje pracy Stanistaw Budzik (por. Bud z ik, dz. cyt., s. 155-189).

4 Von Balthasar,dz cyt,t. 1,s. 60n.

15 Tamze, s. 61.
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by koncza sig najczesciej popadnigciem w ktéras z herezji: ,,W ten sposob
chrystologia zostaje zdystansowana filozoficznie (i to zarowno wedle wzorca
nestorianskiego, jak i monofizyckiego, bo czysty cztowiek jest rowniez czy-
stym przedstawieniem Boga), podobnie jak nauka o Trojcy Swietej (wedle
wzorca sabelianskiego i patrypasjanskiego) miedzy tragedia jako gra a Pasja
chrzescijanska jako dziedzina powagi, analogia (konieczna, by stworzy¢ teo-
dramatyke) przechodzi w tozsamos¢. A niecosobowos$¢ losu czy tez «substancji
moralnej» w tragedii zachowuje przewage w stosunku do personalizmu Pasji
1 Zmartwychwstania; [...] podczas gdy przeciez teologicznie osobowy Chry-
stus wyniost si¢ ponad wszystkie te sity”!®.

Von Balthasar podkresla wigc wyraznie, ze wyjatkowo$¢ 1 niepowtarzal-
no$¢ wydarzenia Chrystusa w nieskonczony sposéb przekracza zarowno abs-
trakcyjne dywagacje filozoficzne, jak i nieosobowe sily losu, czyli wszystko to,
co w antycznej tragedii nosito miano fatum. Oczywiscie teolog z Bazylei nie
lekcewazy problematyki fatum, pos§wigca jej w pierwszym tomie Teodramatyki
specjalna sekcje zatytutowana ,,Smieré jako fatum”, podkreslajac — co istotne
— ze kwestii tej nie mozna ograniczy¢ tylko do obszaru tragedii antycznej,
dotyczy ona bowiem takze dramatu wspotczesnego: ,,Dramat moze polegaé
na tym, ze [jego bohater — L.W.] zyjacy, zaszczuty, pchany ku $mieci, zostaje
przez nia osaczony. W antycznych dramatach prowadzacymi owa nagonke
moga by¢ bogowie: Atena $ciga Sofoklesowego Ajaksa: «Bogini [...] dreczy
mnie $miertelnie», Hera mroczy umyst powracajacego ze §wiata podziemnego
Eurypidesowego Heraklesa, by zamordowat swoich synow. We wspotczesnym
dramacie to ludzie, niekiedy mitycznej wielko$ci, urzadzaja polowanie na
ludzi: tak bezlitosna Starsza pani Dirrenmatta, ktora zubozatemu rodzinnemu
miasteczku Giillen ofiarowuje miliard, i tym samym kupuje sobie sprawiedli-
wosC: jeden z mieszkancow ma zamordowac Alfreda Il1a™"".

Nalezy jednak podkresli¢, ze wedtug von Balthasara to, co odrdéznia an-
tyczne fatum od jego wspotczesnych odpowiednikow, opiera si¢ na charak-
terystycznym dla ludow we wczesnych stadiach kultury braku kluczowego
rozrdznienia migdzy ,,wing obiektywna i subiektywna”'®. To bardzo delikatna
kwestia. Jesli bohater antycznej tragedii greckiej popetnit btad, dopuszczajac
sig¢ czynu obiektywnie karygodnego, to ponosi jego konsekwencje, nawet gdy
okolicznosci powoduja, ze subiektywnie pozostaje on bez winy. W dramacie
chrzescijanskim sprawca czynu ze wzgledu na owe okoliczno$ci zaslugiwatby
na wybaczenie, bohater antyczny za$ nie mogt na to liczy¢: ,,Owego btedu
w kilku najwigkszych tragediach nie da si¢ dowies$¢ jako subiektywnej winy

16 Tamze.
17 Tamze, s. 350.
18 Tamze, s. 428.
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jak np. w przypadku Edypa czy Antygony, ale takze Orestesa, ktory mord na
matce popelnia przeciez wyraznie na rozkaz boga Apollina. Ich sytuacje, czy
czyny, obiektywnie sg straszne, ale oni sami subiektywnie sa niewinni, dlatego
Orestesa sad wprawdzie uniewinnia, ale nie wybacza si¢ mu «jak chrzescijan-
skiemu grzesznikowi» !’

Tragedia antyczna pozostawia otwarte pytanie o sprawiedliwo$¢ — ze
wzgledu na wszechobecne w niej 1 wszechwiadne fatum udzielenie satysfak-
cjonujacej odpowiedzi nie jest mozliwe. Jako$ciowa zmiang przynosi dopiero
chrzescijanstwo, w ktérym ,,na pierwszy plan wysuwa sig¢ osobista odpowie-
dzialnos¢™. ,,Dopiero przez chrzes$cijanstwo kwestia osobistej odpowiedzial-
nosci zyskuje nieznang w antycznej tragedii ostro$¢™?!. Rzeczywisto$¢ winy
obiektywnej i kwestia zwigzanych z nia okolicznosci zewngtrznych zawsze
pozostaja niejako w tle, na pierwszy plan wysuwa si¢ jednak nowa interpre-
tacja winy oraz paradoksalna rola i catkowicie odmienna instancja s¢dziego:
»Rowniez w obszarze chrzescijanskim istnieje otaczajacy stan §wiata, majacy
cos$ wspolnego z wina w ogole, a zatem takze z wina jednostki, ktora tu solida-
ryzuje si¢ ze wszystkimi winnymi; swojej winy i pokuty nie moze wyprowadzic¢
czgsto z ogdlnego losu. Jedynym sgdzia $wiata, uznanym w chrze$cijanstwie,
jest ten, ktory, sam niewinny, solidaryzowat si¢ ze wszystkimi winnymi i swo-
jej prawdy nie mogt objawi¢ inaczej jak poprzez $mier¢ ztoczyncy” .

Chrzescijanskie przezwycigzanie antycznej idei fatum dokonywato sig
stopniowo i nie bylo tatwe. Problemy winy obiektywnej, winy pokoleniowej
czy wspotodpowiedzialnosci nadal pozostaja, ale Chrystus — z perspektywy
taski — rzuca na nie nowe $wiatto: ,,Wolno$¢ walczy tu nie tylko z hamujacy-
mi sitami, ale moze natrafi¢ na warstwe, gdzie fatum winy — postugujac sig
jezykiem chrzescijanskim: misterium winy pokoleniowej («grzech pierworod-
ny»), wspotodpowiedzialnosci za co$, o czym nie wiem, staje si¢ nieuniknione:
wedle Pascala najciemniejsze z misteriow chrzescijanskich. A by¢ moze tylko
rozbtyskujace za ta ciemnoscia §wiatto Chrystusa jest w stanie da¢ podjetej
w sposob wolny wspotodpowiedzialnosci przynajmniej znak mozliwego roz-
jasnienia”*.

Niewatpliwie kluczowym elementem wystgpujacym w powyzszym cytacie
jest rozumiana po chrzescijansku wolnosc¢.

Wprawdzie w chrze$cijanstwie mowa jest nie tylko o tasce i opatrznosci,
lecz takze o powinnosci i przeznaczeniu, to jednak te ostatnie nie b¢da juz mia-
ty nic wspolnego z bezosobowym, igrajacym sobie ponad ludzkimi gtowami

19 Tamze, s. 427.
20 Tamze, s. 431.
2 Tamze, s. 430.
2 Tamze.

2 Tamze, s. 71.
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albo za plecami, fatum: ,,Tam, gdzie «przeznaczenie» byloby tylko zawieszona
nad postaciami, igrajaca z nimi sita, «fatum» albo gdzie horyzontalnie zrow-
nywaloby si¢ ono do zwyktych socjologicznych czy charakterologicznych
wyznacznikoéw, tam dramat ponownie stracilby wszelkie zainteresowanie.
«Powinnoséy, ktora plonie w sercu bohatera jako co$, co nalezy realizowac
w wolnosci, nie jest po prostu wiszacym nad nim kategorycznym imperaty-
wem, ona musi si¢ w nim jednocze$nie do glgbi zadomowié, jako specjalne
zadanie, ktore podejmuje on z narazeniem czy poswigceniem swojej catej
empirycznej indywidualnosci.

Oczywiscie wolno$¢ chrzescijanina takze podlega licznym ograniczeniom.
Von Balthasar nie bez powodow nazywat ja ,,wolnoscia skonczona ™, nie-
mniej jednak, w przeciwienstwie do sytuacji bohatera antycznej tragedii, jest
to wolnos$¢ prawdziwa: ,,W nattoku propozycji cztowiek, by moc zy¢, jest
zmuszony do wyboru, ale — o ile catkowicie nie pokona go sytuacja krytycz-
na — w swoich zasadniczych, by¢ moze bardzo ukrytych decyzjach pozostaje
wolny. Ta wolno$¢ odnosi si¢ nie tylko do mozliwosci wyboru w ogéle, lecz do
wyboru wlasciwego 1 falszywego, co zaktada istnienie rozsadnych kryteriow.
Owe kryteria sa uchwytne nie w kategoriach albo-albo czysto obiektywnego
i czysto subiektywnego porzadku swiata, jak gdyby cztowiek mogt abstrakcyj-
nie wybiera¢ albo «dobro samo w sobie», albo «to co dobre dla niego», lecz
w owym splocie obu punktéw widzenia, ktory wynika z obcowania z bliznimi
[Mitmenschlichkeit], dialogicznego charakteru egzystencji’*®.

Przezwycigzenie fatalizmu przez chrzescijanstwo, ktore wraz z faska niesie
prawdziwa wolnos$¢, nie oznacza wejscia w sfer¢ beztroskiej sielanki. Prze-
ciwnie, dopiero z prawdziwa chrze$cijanska wolno$cia wiaze si¢ prawdziwa
odpowiedzialno$¢ oraz wezwanie do solidarnosci. Chrzescijanska defatalizacja
rzeczywisto$ci nie ma nic wspdlnego z jej banalizacja. Von Balthasar, przy-
wotujac poglady Dietricha Macka, pisze: ,,Ma racj¢ D. Mack, przypominajac
tym, ktérzy zredukowali chrzescijanstwo do «niezmaconej harmonii Boga,
$wiata i czlowiekay, «ze antyczne Nemo contra deum nisi deus ipse w okrzy-
ku Chrystusa Eloi, Eloi lema sabachthani znalazto swoja nowotestamentowa
paralelg; ze w chrzescijanskim obszarze catkowicie mozliwa jest najgigbsza
watpliwos¢, najwigksze uchybienie, cierpienia i walka, niewiara i pozorny bez-

24 Tamze, s. 336n.

3 Zagadnieniu wolnos$ci skonczonej w relacji do wolnosci nieskonczonej von Balthasar po-
$wigca najwazniejsza cz¢$¢ drugiego tomu swojej Teodramatyki (por. t e n z e, dz. cyt., t. 2, cz. 1,
s. 178-321). Warto doda¢, ze termin ,,wolno$¢ skonczona” (niem. endliche Freiheit) w pismach
von Balthasara wystepuje w dwoch znaczenia: (1) jako przymiot wolnosci, jakim obdarzona jest
i dysponuje dana jednostka, oraz (2) jako podmiot dysponujacy tym przymiotem, czyli owa jed-
nostka.

* Tenze,dz cyt,t. 1,5 392n.
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sens. Chrze$cijanin nie jest okreslony optymistycznie, lecz wydany na ryzyko
wolnos$ci, a tym samym mozliwosci tragicznej porazki»™?’.

Von Balthasar zauwaza, ze jednym z najbardziej wysublimowanych przy-
ktadow jednoznacznego przezwycigzenia antycznego fatalizmu bez popadania
w trywialny optymizm jest w przypadku nowozytnego dramatu chrzescijan-
skiego tworczos$¢ Szekspira: ,,Wedlug chrzescijanskiej zasady przebaczajacej
taski, dramaturg pozwala zwycigzy¢ dobru, nie majac obowiazku sprowadza-
nia dziejow $wiata w ogdle do jednej przejrzystej formutki. Tak jak w swoich
centralnych sztukach sytuuje si¢ poza tragizmem i komizmem — poniewaz
swiat, ktory opisuje, jest mieszanka obu elementéw — tak wynosi si¢ ponad
sprawiedliwos¢ i taske, pozwalajac trwac obu, cz¢§ciowo w sobie nawzajem,
po czegsci przeciwko sobie, ale z niezachwiana wiedza, ze najwyzsze dobro
polega na przebaczeniu™.

Przezwycigzenie fatum przez prowadzaca do wolnosci taske, zwlaszcza
kluczowa dla wlasciwego rozumienia chrzescijanskiej idei wyzwolenia taske
przebaczenia, nie oznacza zakonczenia zmagan i bynajmniej nie umniejsza
dramaturgii zachodzacych przemian. Ciagle przemiany, zar6wno na plasz-
czyznie indywidualnej, dotyczace poszczegdlnych jednostek, jak i globalne,
zawsze beda nam towarzyszy¢. Balthasar podkres$la, ze naleza one do istoty
dramatu: ,,W dramacie chodzi o przemiang, czy to samego czlowieka, czy tez
Swiata wspotczesnego, otoczenia™?.

POGANSKIE I NEOPOGANSKIE FATUM A CHRZESCIJANSKA WOLNOSC
Ujecie de Lubaca

Zagadnienie wspolczesnych, jakze dramatycznych przemian w zakresie
relacji nie tylko poganskich, ale przede wszystkim neopoganskich wersji fatum
do wolnosci w rozumieniu chrzescijanskim opracowatl de Lubac.

Podobnie jak von Balthasar, de Lubac w swoich rozwazaniach dotyczacych
tej kwestii wychodzi od antyku, rozpoczyna jednak refleksje od problematyki
antycznego mitu 1 jego relacji do tajemnicy chrze$cijanskiej. Francuski jezuita
zauwaza, ze chociaz poganski mit i chrzescijanska tajemnice taczy fakt, iz
obie dotycza sacrum i wiary, to jednak kryja si¢ za nimi radykalnie odmienne
pojecia.

27 Tamze, s. 404n. Por. D. M a ¢ k, Ansichten zum Tragischen und zur Tragddie, Fink, Mo-
nachium 1970, s. 128.

2% Von Balthasar, dz cyt., t. 1,s. 454,

2 Tamze, s. 391.
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Zdaniem de Lubaca mit jest niezb¢ednym elementem rozwoju kultury
ludzkiej, niemniej jednak zwiazanym glownie z jej poganskim wymiarem.
Przeciwstawia on zatem sacrum poganskiego mitu sacrum chrze$cijanskiej
tajemnicy. Pisze: ,,Istnieje sacrum mitu, ktére niczym opary wydobywajace
si¢ z ziemi, wznosi si¢ z regionow podludzkich, i istnieje sacrum wihasciwe
tajemnicy podobne do majestatycznego spokoju, splywajacego z rozgwiez-
dzonego nieba. Pierwsze taczy nas z Natura i harmonijnie zestraja nas z jej
rytmem, ale tez wtraca nas w niewolg fatalnych sit; drugie jest darem Ducha,
ktory nas wyswobadza. [...] Mowiac krotko 1 konkretnie: jest poganski mit
i jest chrze$cijanska tajemnica’®.

,,Mit” w mysli de Lubaca zawsze bedzie miat konotacje poganskie, ,,tajem-
nica” za$ — rozumiana jako tajemnica wiary — konotacje $cisle chrzescijanskie.
Jak zauwaza Nicola Ciola, wloski znawca pogladow autora Dramatu humani-
zmu ateistycznego, mit, petniac niejako shuzebna rolg wobec tajemnicy, moze
by¢ pozyteczny, pod pewnymi wszakze warunkami: ,,Mit musi wigc zostaé
oczyszczony, zrewidowany, pozbawiony tych czysto ludzkich i jednostron-
nych elementow, ktore moglyby zredukowa¢ go do wytworu fantazji. Pomaga
mu w tym ludzki rozum, ktory moze go oczysci¢, nadajac mu bardziej reali-
styczne, a nie fantastyczne ukierunkowanie. Ale mit jest rowniez uzyteczny dla
tajemnicy, ktora go nie odrzuca, lecz po czgsci przejmuje, filtruje, oczyszcza,
niemal egzorcyzmuje. Innymi stowy, mit zostaje schrystianizowany 1 prze-
warto$ciowany pod wzgledem drzemiacego w nim potencjatu. Pozostawiony
sam sobie przyczynilby si¢ do narodzin «mistyki przyziemnej», czyli czego$
niebezpiecznego, ale zanurzony w tajemnicy ukazuje petig i ztozonos¢ ludz-
kiego fenomenu, ktorego nie da si¢ wyrazi¢ jedynie pojeciowo’™’.

Roéznica migdzy podejsciem poganskim i chrzescijanskim duzo wyrazniej
rysuje si¢ w przypadku zagadnienia wiary. Podejmujac t¢ kwestig, zarowno
de Lubac, jak 1 von Balthasar odwotuja si¢ wprawdzie do problematyki fatum,
przyjmuja jednak nieco inng perspektywe. De Lubac zwraca uwagg, ze — pa-
radoksalnie — stowo ,,wiara” moze odnosi¢ si¢ do krancowo r6znych postaw.
Wiara antycznych pogan w nieublagalne fatum kierujace ich zyciem stano-
wi wszak przeciwienstwo wiary chrzeécijanskiej, ktora zdaniem de Lubaca
oznacza wyzwolenie. ,,Dzigki niej — pisze francuski teolog — cztowiek zostal
wyzwolony we wiasnych oczach z p¢t niewoli ontologicznej, ktorymi zwiazato
go Fatum. Zatem to nie gwiazdy w swym niezmiennym biegu bezlito$nie
rzadza naszym losem! Czlowiek, kazdy czlowiek, kimkolwiek by byl, ma
bezposrednia wigz ze Stworca, Panem gwiazd! Niezliczone moce — bogowie,

% De Lubac,dz. cyt.,s. 108n.
3 Por. N. Ciola, Paradosso e mistero in Henri de Lubac, Libreria editrice della Pontificia
Universita Lateranese, Roma 1980, s. 96 (ttum. fragm. — L.W.).
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duchy i demony — ktore krgpowaty zycie ludzkie siecia swych tyranicznych
woli, ciazac na duszy wszystkimi swymi okropnos$ciami, rozpadaja si¢ w pyt,
a $wigta zasada, ktéra w nich zbtadzila, odnajduje sig, zjednoczona, oczysz-
czona i wysublimowana w Bogu-Wyzwolicielu!”2.

Wiara w bezlitosne, bezosobowe 1 zniewalajace fatalistyczne moce jest
czyms radykalnie przeciwnym wobec wiary w wyzwalajaca moc taskawego
1 osobowego Boga-Wyzwoliciela. Roznice migdzy tymi dwiema postawami de
Lubac opisuje w kategoriach przejsécia ze stanu pograzenia w ciemnosciach (to-
talnego zniewolenia przez fatum) do stanu swiadomego kroczenia w §wiatlosci
(powszechnego wyzwolenia w Chrystusie): ,,Juz nie tylko mata elita moze
mie¢ nadziej¢ na wymknigcie si¢ jakims tajemnym wyjsciem z tego zakletego
kregu: cata ludzkos¢, siedzaca w mroku, nagle ujrzata §wiatto i uswiadomita
sobie swa krolewska wolno$¢. Nie ma juz zadnego kregu! Koniec ze §lepym
losem! Koniec z Heimarmene! Koniec z Fatum! Transcendentny Bog, Bog
«przyjaciel ludzi», objawiony w Jezusie, otworzyt wszystkim drogg, ktorej
nic juz nie zagrodzi”™®.

Przedstawiona wyzej refleksja de Lubaca nie odbiega istotnie od omo-
wionej wczesniej mysli von Balthasara. De Lubac nie poprzestaje jednak na
analizie wydarzenia przejscia od antycznego, fatalistycznego poganstwa do
chrzes$cijanskiej ery wolnosci, lecz — co charakterystyczne jest dla jego roz-
wazah — podejmuje takze problem zupelnie innej, nowozytnej, a zwlaszcza
wspolczesnej przemiany: ustgpowania chrzescijanstwa pod naporem tendencji
neopoganskich. Wedtug de Lubaca zjawisko to przyjmuje posta¢ pozytywi-
stycznego i antyteistycznego zamachu na chrze$cijanstwo.

W punkcie wyjscia tej cze$ci refleksji de Lubac zwraca uwage na znamien-
ny paradoks: to, co dla starozytnych bylo wyzwoleniem, w pewnym momencie
nowozytnos$ci stato si¢ dla ludzi uciazliwym zniewoleniem: ,,Jesli z biegiem
wiekoéw dojdziemy do zarania «czasOw nowozytnych», dokonamy dziwnego
odkrycia. Oto ta sama chrzescijanska idea cztowieka, ktora witano jako wy-
zwolenie, zaczyna by¢ odczuwana jako jarzmo. Oto ten sam Bog, w ktorym
cztowiek nauczyt si¢ widzie¢ pieczgé swojej wielkosci, zaczyna mu si¢ wyda-
wac antagonista, wrogiem jego godnos$ci’™?’.

Dochodzi zatem do powtornego odwrdcenia porzadkow. W starozytno-
$ci droga do wyzwolenia z tyranii poganskiego fatum bylo przyjecie chrze-

2 De Lubac,dz. cyt.,s. 37.

3 Tamze.

3 Nalezy zwroci¢ uwage, ze de Lubac dokonuje wyraznego rozroznienia neutralnego ateizmu,
rozumianego jako czysto intelektualna i nieinwazyjna negacja istnienia Boga, i programowego,
agresywnego antyteizmu, stawiajacego sobie za cel catkowite wyeliminowanie idei Boga z zycia
i dyskursu spolecznego (szerzej na ten temat por. tamze, s. 25-29).

3 Tamze, s. 37n.
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Scijanskiej wiary w jedynego Boga-Wybawiciela, obecnie zas do wolnosci
prowadzi¢ ma odrzucenie Boga: ,,Czlowiek eliminuje Boga, zeby odzyskac
swa ludzka godnos¢, ktora, jak mu si¢ wydaje, kto§ mu bezprawnie odebrat.
Zwracajac si¢ przeciw Bogu, w gruncie rzeczy obala on przeszkode, ktora
w jego przekonaniu zagradza mu droge do wolnosci’™®.

OczywisScie puste miejsce po Bogu trzeba czyms$ zapehic. I tu wiasnie
otwiera si¢ przestrzen dla neopoganstwa. Okreslenie ,,neopoganstwo’ odnosi
si¢ do zjawiska znacznie grozniejszego niz powrot do dawnego poganstwa. De
Lubac, podazajac za Charles’em Péguym, dokonuje wyraznego rozrdznienia
poganstwa antycznego — bynajmniej niepozbawionego wartosci i w pewnym
zakresie zastugujacego na szacunek — i ziejacego pustka neopoganstwa wspot-
czesnego: ,,Péguy przez §wiat «antyczny» rozumial $wiat poganski, przed
Chrystusem, w jego najwyzszym wysitku moralnym i religijnym. Mial on
na mysli t¢ czes¢ duszy antycznej, ktdra byta cenniejsza od jej bogow, od jej
mitow. Mial na wzgledzie Sofoklesa i jego Antygone, mial na wzgledzie Se-
wera z Polieukta, miat na mys$li Platona. A od czasu, gdy tworzyt 1 przezywat
swoj dialog duszy antycznej z dusza chrzescijanska, problem si¢ przetasowat.
Potgzny w niszczeniu laicyzm, ktory Péguy pigtnowal, nie potrafil by¢ réwnie
mocny w budowaniu. Wydrazyt tylko tozysko nowemu poganstwu, ktoérego
fale hucza dzi$ nad nami, a jest ono catkowicie inne niz to, ktore otaczat
szacunkiem Péguy. To nie jest antycypowany symbol §wiata chrzescijanskie-
g0, lecz poganstwo antychrzescijanskie, ktore zaczyna si¢ od «$Smierci Boga»
i ktorego prorokiem byt Nietzsche™’.

Istota r6znicy migdzy obiema omawianymi tu historycznymi przemianami
polega na tym, ze przezwycigzajac antyczne poganstwo, chrzescijanstwo odrzu-
cito to, co bylo autentycznie zte (wiarg w fatum), ale zachowato wypracowane
w antyku godne poszanowania warto$ci (cnoty). Tymczasem neopoganstwo
zmierza do catkowitej destrukcji chrzescijanstwa, proponujac jedynie antywar-
tosci, ktorych przyjecie rownowazne jest z odrzuceniem wartosci chrzescijan-
skich. De Lubac z cata moca stawia nastgpujaca tezg: ,,0 ile chrzescijanstwo
moze i powinno wchionaé¢ cnoty poganstwa antycznego, o tyle chrzescijanin,
ktéry chee pozosta¢ wiernym, moze tylko odrzuci¢ z kategorycznym nie neo-
poganstwo, ktore si¢ ukonstytuowato przeciw Chrystusowi’®,

Francuski jezuita zauwaza przy tym, ze neopoganski atak na chrzesci-
janstwo przybral niespotykane wczesniej rozmiary. Wystgpujace na przyklad
w czasach o§wiecenia formy ateizmu i walki z Ko$ciotem, zachowywaty przy-
najmniej pozory walki z tym, co w Kos$ciele uznawane byto za zle. ,,Jakze

3 Tamze, s. 39.
37 Tamze, s. 110n.
3 Tamze, s. 149.
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nie$miali wydaja sig teraz ci, ktorzy walczyli z KoSciotem, cheac jednoczesnie
zachowa¢ Ewangelig!” — stwierdza de Lubac.

Podkresla przy tym, ze obserwowany w obecnych czasach antyteistyczny
(a nie tylko ateistyczny) atak na Kosciot charakteryzuje si¢ bezprecedensowa
brutalnoscia 1 bezwzglednoscia: ,,Dzi$ walka z chrzes$cijanstwem kieruje sig
juznie tylko ku jednemu z jego fundamentow czy tez jednej z jego konsekwen-
cji: celuje sig prosto w jego serce. Chodzi o sama chrzescijanska koncepcje
zycia, chrzescijanska duchowos$¢, wewngetrzna postawe, ktora przed kazdym
czynem i wszelkim zewngtrznym gestem $wiadczy o chrzescijaninie™. Isto-
ta tego ataku jest neutralizacja i zniweczenie zwycigstwa, jakie w czasach
starozytnych chrzescijanska taska i chrzescijanska wolno$¢ odniosty nad po-
ganskim fatum. Neopoganizm to powrdt do poganstwa w jego najgorszym
wymiarze, polegajacy na tworzeniu bozyszcz, ktore maja zaja¢ miejsce Boga
prawdziwego. ,,Jezus — pisze francuski teolog — dokonal «przewarto§ciowania
warto$ci»: teraz oni dokonuja swojego przewarto$ciowania wartosci. Idealowi
chrzescijanskiemu przeciwstawiajq ideat poganski. Przed Bogiem, ktorego
wielbia chrzescijanie, dumnie wznosza swe nowe bozyszcza™!.

Zrédto tego powrotu do poganstwa czy tez nasilenia si¢ fali neopoganstwa
w czasach nowozytnych de Lubac upatruje migdzy innymi w oddziatywaniu
pogladow Nietzschego. Zauwaza, ze Nietzsche, zachwycony kultura poganska,
zwlaszcza grecka, niezwykle sugestywnie apeluje ,,0 Zycie tworcze, potgzne,
heroiczne”*?, dokonujac ,,przeciwstawienia «dostojnosci» greckiego bohatera
i «niskosci» chrzescijanskiego niewolnika™®, oraz przekonujaco wyraza swoje
uwielbienie dla Dionizosa i pogarde dla Ukrzyzowanego*. Jak stwierdza de
Lubac, Nietzsche zdotat zafascynowac (a raczej zainfekowac) neopoganstwem
wspotczesnych ludzi, i to nie tylko zajadtych przeciwnikow Kosciota: ,,Ze
udato mu si¢ to az nazbyt dobrze, pokazuja to fakty. Jego wptyw jest dzisiaj
powszechny. Neopoganstwo jest wielkim fenomenem duchowym naszych cza-
sow. Mimo okropnych i wulgarnych form, jakie przybiera, szerzac si¢ coraz
bardziej, dalej wciaga dusze szlachetne, czasem nawet dusze chrzescijanskie,
ktorych slepota przyprawia o dreszcze™*.

Korzenie ataku na chrze$cijanska ideg wolno$ci de Lubac dostrzega réwniez
w pogladach francuskich myslicieli, przede wszystkim w pozytywistycznym
programie Auguste’a Comte’a. Zdaniem teologa program ten stanowi probe

¥ Tamze, s. 132.
40 Tamze.

4 Tamze, s. 133.
42 Tamze, s. 138.
4 Tamze.

4 Por. tamze.

4 Tamze, s. 139.
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dokonania ponownej fatalizacji religii 1 —mimo ze wynika z przestanek spotecz-
nych, a nie metafizycznych — w swej istocie sprowadza si¢ do projektu Nietz-
schego: ,,Pozytywistyczny tad jest akceptacja Fatalnosci. Nie ma w czlowieku
niczego, co by wymykato sig jej $lepej sile. Rowniez «Wielka Istota» jest cal-
kowicie zdominowana przez «Wielkie Srodowisko», ktore ja kiedy$ pochtonie.
[...] I oto stajemy bardzo blisko Nietzschego... rozwiazania problemu cztowieka
1jego przeznaczenia wcale nie sa az tak liczne! Podwdjne zniewolenie, spotecz-
ne 1 metafizyczne. Nieuchronny bilans podwojnej, namigtnej negacji!”.

Dla Comte’a — wyrdzniajacego trzy etapy rozwoju ludzkosci: etap reli-
gijno$ci prymitywnej (poganski politeizm), etap religijno$ci monoteistycznej
(a w tym chrzescijanstwo) 1 wreszcie zastapienie religii pozytywistyczng ,,na-
ukowoscia” (z jego ulubiona, swoiscie rozumiana socjologia, jako ukoronowa-
niem nauk) — podstawowym celem jest eliminacja etapu drugiego, nawet za ceng
koniecznos$ci cofnigcia si¢ w okresie przejsciowym do etapu pierwszego®’.

Etap ten byt jego zdaniem naturalny i warto przywroci¢ z niego to, co
najbardziej uzyteczne, a zwlaszcza to, co pozwoli przezwycigzy¢ etap drugi:
,Doskonaty fatalizm pierwszych ludzi, czyz domaga si¢ dla siebie czego in-
nego niz «systematyzacji pozytywnej, by mogt stuzy¢ za podstawe¢ naszym
normalnym rozwazaniomy?”#,

Pozytywizm Comte’a zmierza zatem do przezwycigzenia chrzescijanskiej
idei wolnosci, migdzy innymi poprzez powrot do prymitywnego poganskiego
fatalizmu, ubranego jednakze w atrakcyjna, nowoczesng i wzorowana na na-
ukowej — ale w istocie neopoganska — szate jezykowa.

De Lubac uczciwie stawia jednak pytanie, czy odpowiedzialnos¢ za po-
stgpujaca w zastraszajacym tempie wspotczesna falg neopoganskiej fatalizacji
ponosza jedynie jej prekursorzy, jak cho¢by Nietzsche i Comte, ewentualnie
réwniez ich zwolennicy. Mozliwe przeciez, ze wspotczesne chrzeécijanstwo
daje powody do krytyki, jaka przeprowadzit na przyktad Nietzsche. Moze sami
chrzescijanie dostarczaja az za nadto powodow, by inni, zgorszeni ich postawa,
odwrocili sig od chrzescijanstwa i wpadli w objgcia neopoganskich propozyc;ji.
Dlatego tez, odnoszac si¢ do Nietzschego krytyki chrzescijanstwa, de Lubac
pisze: ,,Jego chtoszczaca wzgarda jest wymierzona w nasza mierno$c¢ i hipo-
kryzjg. Celuje w nasze stabosci, ozdobione pigknymi nazwami. Przypominajac
nam radosng i silng surowos¢ «pierwotnego chrzescijanstway, zawstydza on
nasze «chrzescijanstwo aktualne», czasem rzeczywiscie «mdte i mgliste». Czy
mozna mu catkowicie odmowi¢ racji?”*.

4 Tamze, s. 284n.

47 Szerzej na temat Comte’a trojpodziatu dziejow por. tamze, s. 157-177.

* Tamze, s. 175. Por. A. C o m t e, Systeme de politique positive, t. 3, L. Mathias, Paris 1853.
¥ De Lubac,dz cyt., s. 142.



96 Ks. Lech WOL.OWSKI

Francuski teolog przyznaje wige, Ze wing za szerzenie si¢ neopoganstwa
ponosza nie tylko mysliciele tacy, jak Nietsche czy Comte, ale réwniez —
a by¢ mozne przede wszystkim — wspotczesni chrzescijanie, ktoérych postawa
odlegtla jest od prawdziwego chrzescijanstwa, zwlaszcza tego z pierwszych
wiekoéw. W tym konteks$cie de Lubac cytuje pouczajace fragmenty korespon-
dencji Jacques’a Rivieére’a do Paula Claudela, w pewnej mierze przyznajac
mu racjg: ,,Nikt juz nie wie, po co jeszcze wznosza si¢ nad naszymi miastami
te strzeliste wieze, ktore nie wyrazaja juz niczyich modlitw; nikt juz nie wie,
co maja znaczy¢ te wielkie budowle, w ktorych mieszcza si¢ dzi§ dworce
1 szpitale, a z ktorych lud wypedzit mnichow”.

De Lubac przyznaje, ze autokrytyka ze strony chrzescijan jest niezbgd-
na, zwraca jednak uwagge na niebezpieczenstwo przekroczenia cienkiej linii,
za ktora przeradza si¢ ona w autodestrukcje. Podkresla, ze chrzescijanie nie
moga dopusci¢, aby ich samokrytyka prowadzita do samoponizania i samo-
upokarzania. Dlatego bardzo krytycznie odnosi si¢ do nast¢pujacych zarzutow:
,»Chrzescijanstwo klerykalne, chrzes$cijanstwo formalistyczne, chrzescijanstwo
przygaste i zastygle... wydaje sie, ze wielki prad Zycia, ktore nigdy nie ustaje,
jaki$ czas temu wyrzucit je na brzeg...”!, i przestrzega: ,,W tym wlasnie punk-
cie [...] odwazna trzezwos¢ zaczyna sig przeksztatca¢ w satyryczna deformacje,
wkrada si¢ pokusa. Pokusa «zezowania», jak mowili niegdys prorocy, w strong
nowego poganstwa, zeby wydrze¢ mu cos z tej sity 1 zycia, w ktoérych na pozor
si¢ ptawi. Zarzuty formulowane pod adresem naszego chrzescijanstwa niepo-
strzezenie zamieniaja si¢ w krytyki chrzescijanstwa jako takiego™>.

Autor Dramatu humanizmu ateistycznego uswiadamia swoim czytelnikom
subtelna, ale kluczowa kwestig: Trzeba odr6zni¢ wynikajace z wlasciwie rozu-
mianej chrzescijanskiej wolnosci zdrowa samokrytyke i otwarcie si¢ na stuszna
krytyke ze strony innych od bezkrytycznej, noszacej znami¢ neopoganskiego
zniewolenia ulegtosci wobec naciskéw przeciwnikdéw chrzescijanstwa — naci-
skow wywieranych w celu wymuszenia na chrzescijanach postawy obwiniania
si¢, 1 powielenia zarzutow godzacych nie w btedy, lecz w samo chrzescijan-
stwo. ,,Dusza wierna jest zawsze dusza otwarta”™ — pisze de Lubac, dodaje
jednak, ze ,,czyms [...] $miertelnym byloby utraci¢, cho¢by w najmniejszym
stopniu, zaufanie do bogactw naszego dziedzictwa chrzescijanskiego i1 zacza¢
szuka¢ lekarstw na zewnatrz’>*,

50 Tamze, s. 143. Por. List Jacques’a Riviére’a do Paula Claudela z 17 marca 1907 roku, w: J. Ri -
viere, P. Claudel, Correspondance. 1907-1914, Plon, Paris 1961, s. 15.

'De Lubac,dz cyt., s. 145.

32 Tamze.

3 Tamze, s. 146.

3 Tamze. Problematyka wiasciwej samokrytyki stabych i grzesznych ludzi Kosciota, doko-
nywanej ze $wiadomoscia koniecznosci jego obrony jako skarbnicy najwyzszych i najczystszych



Ku fatalistycznemu zniewoleniu? 97

Mozna w tym kontekscie zaryzykowa¢ wysunigcie nastgpujacej tezy:
Wobec krytyki, na jaka obecnie wystawione sa Kosciot i chrzescijanstwo,
a zwlaszcza jego idea wolnos$ci, brak umiejgtnosci dokonania powyzszego
rozroznienia stanowi stabos¢ wspotczesnego chrzesdcijanstwa, a zarazem jedno
z gtownych zrodet tak licznych zdobyczy i spektakularnych sukceséw wspot-
czesnego neopoganstwa, nacechowanego fatalistycznymi zniewoleniami.

Na zakonczenie warto powrdci¢ do mysli Tischnera. W swoich badaniach
nad relacja fatum do wolnosci i taski oraz poganstwa do chrzescijanstwa doko-
nal on nastgpujacej konstatacji: (neo)poganstwo stanowi warunek sine qua non
istnienia fatum i odwrotnie, wiara w fatum definiuje istot¢ (neo)poganstwa.
W przypadku chrzescijanstwa analogiczna identyfikacyjna rolg pelni zdaniem
krakowskiego mysliciela wiara w stowo, w Ewangeli¢: ,,Podstawowym zgor-
szeniem i skandalem poganstwa byla, z chrzescijanskiego punktu widzenia,
jego absolutna niewiara w stowo i1 — bedaca druga strona owej absolutne;j
niewiary w stowo — absolutna wiara w fatum. Poganstwo to przede wszystkim
swiat fatum. Chrzescijanstwo to przede wszystkim uwierzenie stowu’.

Przytoczona tu mysl Tischnera koresponduje z dokonanym przez de Luba-
ca rozroéznieniem (neo)poganskiej wiary w zniewalajace fatum i chrzescijan-
skiej wiary w Boga-Wyzwoliciela. Francuski jezuita ostrzegal wspotczesnych
chrzescijan, ze porzucenie tej prawdziwej wiary i zwiazanej z nig prawdziwej
wolnos$ci na rzecz falszywych wierzen (réwniez tych oferowanych pod po-
zorem naukowosci) i zwiazanych z nimi zniewolen stanowi realne, powazne
zagrozenie: ,,Chrzescijanstwo ze wszystkich stron jest pod ostrzatem, a serca
wielu ochrzczonych zaczgly si¢ juz poddawac. Kraza pogtoski o apostazji. Nie-
kiedy pod wpltywem odurzenia zataczaja si¢ nawet najtezsze glowy”.

Obawy de Lubaca zdaje si¢ podziela¢ von Balthasar, ktory ostrzega wspot-
czesnych teologow przed zagubieniem glebi i radykalizmu przekazu ewange-
licznego w gloszonych hastach — ,,chwytliwych” i powszechnie akceptowanych,

wartosci, jest czgscia eklezjologicznego paradoksu: Kosciota jako Casta Meretrix. Warto przytoczy¢
w tym kontekscie jeszcze jedna znamienna mysl de Lubaca: ,,Ko$ciot trwa, mimo nas wszystkich.
Trwa dzigki boskiej Sile. A poza nim nie ma trwania. Kazdego dnia przysparzamy nowych okazji
do nieufnosci, gniewu, pogardy, zalu i bluznierstwa skierowanych przeciw niemu. I kazdego dnia,
za sprawa tej samej Sity Bozego Ducha, duza liczba owych okazji zmienia si¢ w narzgdzie oczysz-
czenia wiary” (H. d e L ub ac, Paradoksy i Nowe paradoksy, thum. M. Rostworowska-Ksiazek,
Wydawnictwo WAM, Krakow 1995, s. 134; zob. tez: t e n z e, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Bial-
kowska-Cichon, Wydawnictwo WAM, Krakow 1997).

55 Tischner, Nadzieja czeka na stowo, s. 246n.

% De Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, s 141.



98 Ks. Lech WOL.OWSKI

lecz wywodzacych si¢ ze zrddetl odlegtych od Ewangelii: ,,Teologia — pisze —
wywodzaca si¢ z pryncypiow zawartych w wielkich hastach jest zawsze teolo-
gia niwelowania, utatwiania, potanienia, wreszcie wyprzedazy i likwidowania;
zbliza si¢ asymptotycznie, czy tego chce, czy nie, do ateizmu™’.

Z przeprowadzonych w niniejszym artykule rozwazan nie nalezy oczywi-
scie wyciagac przedwcezesnych fatalistycznych wnioskow o dominacji pro-
pozycji neopoganskich nad wiara chrzescijanska. Z pewnoscia jednak nalezy
powaznie traktowac realne zagrozenia i pokusy, na jakie wystawiony zostaje
wspolczesny chrzescijanin, filozof 1 teolog. Prawda jest, Ze przez cata twor-
czo$¢ von Balthasara i de Lubaca przebijaja wielka troska o chrzescijanstwo
1 $wiadomos¢ rozgrywajacego si¢ dramatu, zarowno teandrycznego (o ktorym
moéwi Teodramatyka), jak i czysto antropologicznego (o ktorym pisze de Lubac
w Dramacie humanizmu ateistycznego). Ostatecznie jednak von Balthasar na
horyzoncie tego dramatu zawsze dostrzega dobro: ,,W teodramatyce chodzi
o dobro™*®. De Lubac za$ wyraza przekonanie o niewzruszonej trwatosci Ko-
sciota posrod nieustannego dramatu walki 1 rozdarcia: ,,Ko$ciodt nie probuje
ucieczki. Umiejscowiony przez swego zatozyciela w samym $rodku $wiata,
musi w nim pehic¢ dzieto, ktore z tego §wiata nie jest. Trawa zatem, zawsze
walczacy, zawsze wewngetrznie rozdarty. Zawsze lojalny i zawsze obcy. Za-
wsze obecny i1 zawsze wpatrzony gdzie$ dalej”.
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MIEDZY PRAKTYKA ZYCIA A CWICZENIEM DUCHOWYM
Nowoczesne horyzonty wolnosci obywatelskiej

W zyciu spotecznym wolnos¢ okazuje sie podstawowym warunkiem i wymiarem
obywatelskosci, a jej ochrona uwazana jest za prawo i obowiqzek. Obywatel to
czlowiek, ktoremu przystuguje ontyczna wolnosé (sprawczosc) i ktory ma tego
faktu swiadomos¢. Dlatego tez wolnos¢ stanowi rownoczesnie regulatywnq idee
tadu spotecznego i warunek podmiotowej samoswiadomosci jednostki, a takze
jej woli uczestnictwa w tym tadzie. Okreslenia dyspozycji poznawczych podmiotu
splatajq sie z jego sposobem bycia w jednq nierozdzielnq catos¢ uchwytng w dys-
kursie onto-epistemologicznym.

Niniejszy tekst stawia sobie za cel analize rozejscia si¢ dwdch pojec¢ wol-
nosci: wolnosciw e wn g trzn e j, indywidualnie odczuwanej oraz uswiada-
mianej sobie przez cztowieka, i wolnoscipolityczn ej, zwiazanej z jego
obecnoscia i dziataniem w przestrzeni publicznej. Obok wskazania na réznice
pojeciowa migdzy tymi ujeciami wolnosci istotne jest tez przesledzenie kon-
sekwencji owego oddzielenia, w szczegolnosci ujawniajacych si¢ w obszarze
obywatelskosci.

Wydaje sig, ze w demokratycznych krajach $wiata zachodniego, w spo-
teczenstwach majacych dlugotrwate tradycje praw obywatelskich, cztowiek
wspotczesny ma poczucie wolnosci gwarantowanej ideowo, lecz faktycznie
staje si¢ coraz bardziej zniewolony — chocby przez reguly globalnego ryn-
ku, przymusy spirali konsumpcji czy ,,nadopiekuncze”, populistyczne rzady,
rozdajace wspolnie wypracowane dobra w imig¢ sprawiedliwos$ci spotecznej
— otrzymujac w zamian zludne poczucie bezpieczenstwa. Mechanizmy poli-
tyczne prowadzace do kultury dobrobytu i bezpieczenstwa okazuja si¢ coraz
bardziej zawodne, a demokracjom o utrwalonych historycznie formach wta-
dzy zagraza nowa posta¢ buntu mas, szturmujacych obrazoburczo ,,$wigte”
przybytki demokracji, kwestionujacych wiarygodno$¢ oficjalnych mediow,
wypowiadajacych zaufanie nie tylko politykom, ale tez tadom spotecznym,
ktore jeszcze do niedawna jawily sig jako bezalternatywne dobro 1 oczywiste
cele polityczne. Zagrozenia te sa, jak si¢ wydaje, odbierane jako niebezpie-
czenstwo dla wolnos$ci jednostek, stawiaja bowiem pod znakiem zapytania
ich obecny byt i przyszly dobrobyt. Uktady sit politycznych staja si¢ coraz
bardziej dorazne, labilne i sklonne do anomijnych form interakcji. Obywatel-
skie uczestnictwo w sferze politycznej moze zosta¢ wyparte przez klientelizm.
Utrwalone w przeszto$ci wzorce demokracji i kodeksy praw obywatelskich
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stabilizujace §wiadomos¢ spoteczng sa coraz fatwiej rewaloryzowane i juz nie
wspotpodzielane, ale konkurujace migdzy soba. Coraz czgsciej kwestionowana
jest ich moc legitymizowania wspotczesnosci.

Autorzy pracy zatytutlowanej Przysztos¢ naszej wolnosci diagnozuja glo-
balne przemiany spoteczne realizacji wartosci, jaka jest wolnos¢, w sposob
radykalny: ,,Swiat znalazt si¢ w kropce, moze si¢ nawet pogubit. Ze zdumie-
niem odkrywa, ze wyjscie z kryzysu w zadnej mierze nie oznacza powrotu do
wyjatkowego wzrostu gospodarczego z poczatku nowego stulecia. Wreszcie
rozumie, ze starzenie si¢ spoteczenstw, wstrzas demograficzny, spowolnie-
nie wzrostu wydajnosci, znaczacy wzrost nierownosci i brak kontroli nad
finansami ksztattuja zupelnie nowe warunki gospodarcze i w rzeczywistosci
hamuja globalna gospodarke. Okres korzystnej polityki pieni¢znej dobiega
konca, czeka nas wzrost stop procentowych i cigcia budzetowe podyktowane
wysokoscia dlugu publicznego, cho¢ niewykluczone sa dorazne rozwiazania
w stylu Trumpa. Racjonalny $wiat przemija, ekstremizm i populizm rosna
w site, a mysl techniczna jawi sig jako jedyna nadzieja na lepsze jutro™!.

Czy ten rozziew migdzy wolno$cia przezywana, uspiona swymi minionymi
sukcesami ekonomicznymi i spotecznymi, a wolno$cia polityczng — urzeczy-
wistniajaca si¢ w dzialaniu, narazona na op6r nieznanego, wynikajacy z po-
spiesznej nowoczesnosci — ksztattuje dzi$ postawy wobec obywatelskosci? Jesli
tak, to jak je ksztattuje 1 jakie sa to postawy? Powracaja wigc pytania zadawane
od czasow, gdy zaczgto wolnos¢ umieszcza¢ w szerokich kontekstach zycia
obywatelskiego: Co stanowi rozsadna granic¢ wolnosci? Ile i jakiej wolnosci
trzeba, by zagwarantowac polityczny tad wspolnoty demokratycznej? Kiedy
mozna uzna¢, ze dysponujemy dokladnie taka przestrzenia wolnosci, jakiej
potrzebujemy do rozwoju duchowego i cywilizacyjnego? Jak znalez¢ wtasciwa
proporcj¢ migdzy wolno$cia negatywna (,,wolno$cia od”) a wolno$cia pozytyw-
na (,,wolnos$cia do””)? Na czym polega relacja wolnosci 1 obywatelskosci?

Pytania te mozna uzna¢ za kluczowe dla osobowego i spotecznego rozwoju
cztowieka zyjacego w warunkach spoleczenstwa nowoczesnego. Udzielenie
odpowiedzi na nie wymaga jednak glebokiej refleks;ji i wysitku, do ktérego
wspolnota nie zawsze jest sktonna. Mimo ze nie sa to pytania nowe, nowe sa
sytuacje spoteczne, w jakich trzeba na nie odpowiadaé. Zmienia si¢ bowiem
ksztalt granic okreslonej politycznie wolnosci jednostkowej i wspdlnotowe;.
Z jednej strony mamy do czynienia z mozliwoscia, a niekiedy wrgcz konieczno-
$cig dokonywania jednostkowych wyborow dotyczacych niezwykle delikatnych
obszardéw okreslania podmiotowosci, ktorych jeszcze do niedawna nie uznawano
za przestrzen wyboru. Trajektorie zZycia jednostek — twierdzi Anthony Giddens —

"JH.Lorenzi, M. Berreb i, Przyszlos¢ naszej wolnosci. Czy nalezy rozmontowaé
Google'a... i kilku innych?, ttum. J. Nowakowska, PIW, Warszawa 2019, s. 5.
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sa dzi$ nie tylko obarczone niepewno$cia, ale pozwalaja na swobodne jak nigdy
dotad wybory samego siebie?. Charles Taylor z kolei w kulturze nowoczesno$ci
opartej na ideach samorealizacji i autentyczno$ci dostrzega zar6wno nadzieje
1 mozliwosci, jak 1 niebezpieczenstwa oraz ograniczenia. Zagrozenie utraty wol-
nosci politycznej wiaze nie tyle z despotyczna wiadza, co z ,,rozdrobnieniem”,
do ktérego ,,dochodzi wtedy, gdy ludzie postrzegaja siebie coraz bardziej atomi-
stycznie™. ,,Rozdrobnione spoteczenstwo” jest efektem nadmiernej indywiduali-
zacji*. Na ile zatem obarczone niepewnoscia jest przezywanie wiasnej wolnosci
przez podmiot, ktory dysponuje nie tylko srodkami kwestionowania osiagnigte;
juz podmiotowosci, lecz takze powodami, by ja kwestionowac¢? W jakim stop-
niu trzeba poswigci¢ siebie samego, zeby moc zaakceptowac wlasny wybor
wolnosci? Z drugiej strony pytania i watpliwosci dotycza wolnosci uwiktanej
w globalne, ponadwspolnotowe determinanty polityki, ktére w pewnych przy-
padkach ograniczaja caltym spoteczenstwom, w ich okreslonych wczesniej toz-
samos$ciach, wolnos$¢ rozumiang jako mozliwo$¢ wyboru przysztosci.

Pytania o wolnos¢ sa zatem szczegdlnie wazne w czasach, w ktorych kry-
tyce poddano zaréwno postawy oparte na uniwersalizujacym naturg¢ ludzka
indywidualizmie, jak i te, ktore wyrastaly z przyjmowanych w tradycji postaci
partykularyzmu. Po obwieszczeniu ,,Smierci Boga™, a nastgpnie ,.kresu czto-
wieka™, po ogloszeniu ,konca historii”” i zaprzeczeniach tego proroctwa?,
mamy do czynienia raczej z przyttumieniem $wiadomosci zwiazku migdzy
wolnoscia a obywatelskoscia. Zarazem jednak wolno$¢ — réznie rozumiana
i roznie praktykowana — wciaz wkracza w nowe obszary zycia spotecznego,
demonstrujac w nich swoje ambiwalencje. Pomylka, ktorej zrodtem jest ztu-
dzenie, mozliwa jest juz nie tylko w ocenie znaczenia wolnosci, ale w pro-
stym rozpoznaniu jej jakosci. Nie tylko jednostki, ale cate spoteczenstwa staja

2 Por. A. Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczeristwo w epoce poznej nowo-
czesnosci, ttum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 98-149.

3 Ch. T ay lor, Etyka autentycznosci, ttum. A. Pawelec, Wydawnictwo Znak, Krakow 2002,
s. 107

4 Indywidualizacja oznacza wyobcowanie. Wolnos¢ od wigzow wspolnotowych to wybor samot-
nosci, ze wszystkimi jej psychospotecznymi konsekwencjami. Tego rodzaju rezygnacja ze wspolnoty
(ijej dewastacja) powoduje ,,zapadanie si¢” jednostek w monadycznos¢, a politykom pozwala uznaé
pierwszenstwo amorficznej i bezwolnej masy monad przed spoteczenstwem politycznym.

SFE. Nietzsche, Wiedza radosna, 125, thum. L. Staff, Wydawnictwo Zielona Sowa, Kra-
kow 2006, s. 110n.

*M.Foucault, Slowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, ttum. T. Komendant,
stowo/obraz terytoria, Gdansk 2006, s. 307, 345. Zob. tez: G.Canguilhem, Smieré czlowieka czy
kres mozliwosci Cogito, ttum. T. Komendant, ,,Literatura na Swiecie” 1988, nr 6(203), s. 235-251.

7 Zob. F. Fuk uy am a, Koniec historii, ttum. T. Bieron, M. Wichrowski, Znak, Krakoéw
20009.

8 Zob. np. R. K a g a n, Powrdt historii i koniec marzen, ttum. G. Satuda, Dom Wydawniczy
,,Rebis”, Poznan 2009.
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przed realnym zagrozeniem polegajacym na mozliwosci falszywego ujecia
spotecznego znaczenia wolnosci. Sytuacji tej sprzyja fakt zdominowania zycia
spotecznego i kultury przez relatywizm, jak rowniez eskalacja idei populi-
zmu w polityce. W trzeciej dekadzie dwudziestego wieku Max Scheler pisat:
»Jestesmy pierwsza epoka, w ktorej cztowiek catkowicie i bez reszty stal sig
«problematyczny»™. Sto lat p6zniej mozna to samo powiedzie¢ o wolnos$ci
1 obywatelskosci cztowieka, ktore nigdy wezesniej nie byty rozumiane i pro-
blematyzowane na tak wiele sposobow. Fakt ten mozna zatem uzna¢ za signum
temporis naszej epoki. Co wigcej, obserwujemy obecnie proces przenoszenia
si¢ tych tendencji z dyskurséw nauk spotecznych do praktyki zycia — do co-
dziennosci cztowieka juz ponowoczesnego.

DWIE IDEE WOLNOSCI I ICH PROBLEMATYZACIJE

Na gruncie filozoficznym rozwazania na temat wolno$ci moga koncen-
trowac si¢ na pytaniach, czy cztowiek moze, czy nie moze by¢ wolny; czy
musi, czy tez chce by¢ wolny. Pytajac o istnienie wolnej woli umozliwiajacej
cztowiekowi dokonywanie wyboru, rozpatrujemy wolnos¢ jako wtadzg¢ pod-
miotowa, ktorej przejaw — wolg — mozna jednostkowo przezywac i ksztalto-
wac czy tez w taki sposob ja ukierunkowywac. Mowiac za$ o istnieniu sity
determinujacej nasze zachowania i wybory, takiej jak Bog, opatrznos¢, los,
przeznaczenie czy przyrodnicza konieczno$¢, zmierzamy ku ujgciu wolnosci
cztowieka jako podporzadkowanej mocom transcendentnym i wobec podmio-
tu zewngtrznym. Subiektywne poczucie wolno$ci jawi nam si¢ wowczas jako
pochodna $cistej determinacji, a zatem uznajemy, ze cztowiek musi doswiad-
cza¢ wolnosci jako przymusu. Mamy tu wigc do czynienia z egzystencjalnym
paradoksem: musze¢ co$§ wybrac.

Obok ontycznego ujecia wolnosci, podkreslajacego sprawczos¢ cztowieka,
ktérego wolno$¢ pozwala mu wspoldeterminowac zdarzenia, oraz jej ujgcia epi-
stemicznego, w ktorym nacisk ktadzie si¢ na fakt, ze cztowiek jest swiadomy
statusu bycia wolnym, ale podlega dylematom wyboru i rozstrzyga go w oparciu
0 swoja wiedzg o Swiecie 1 0 sobie samym, istotne jest jej ujgcie egzystencjalne,
wskazujace, ze czlowiek jako byt-w-sobie doswiadcza wolnosci jako niezdeter-
minowania, jako byt-dla-siebie doswiadcza jej jako wyboru, jako za$ byt-dla-
-innych — jako przymusu uczestnictwa w wyborach innych ludzi'®.

® M. S cheler, Czlowiek i historia, ttum. A Wegrzecki, w: tenze, Pisma z antropologii filo-
zoficznej i teorii wiedzy, thum. S. Czerniak, A Wegrzecki, PWN, Warszawa 1987, s. 151.

10 Zob. J.P. Sartre, Bytinicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, thum. J. Kielbasa i in.,
Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2007.
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Wolno$¢ mozna tez rozpatrywac socjologicznie, podejmujac refleksje nad
tym, jakie czynniki spoleczne sprzyjaja dazeniu ku niej, a jakie dazenie to
utrudniaja. Zygmunt Bauman wskazuje jednak w tym konteks$cie na interesuja-
cq stronniczo$¢ mysli socjologicznej i podkresla, ze socjologéw zajmuje przede
wszystkim analiza czynnikdw ograniczajacych wolnos¢, takich jak wptywy
wladzy, przymusy spoteczne czy ograniczenia wynikajace z kultury, nie za$
kwestia kreatywnej mocy wolnosci w zyciu spotecznym!!. Jest tak zapewne
dlatego, ze czynniki ograniczajace socjolog postrzega jako systematyczne,
dzialania wolne zas$, przeciwnie, jako pozbawione wzoréw spotecznych. I tak
mysl stacza si¢ pod wlasnym cigzarem do miejsca, w ktorym wolno$¢ rozu-
miana jest z uwzglednieniem determinant spotecznych, ale determinanty te nie
sa traktowane jako czynniki jej kreacji. Tak czy inaczej, wolnos¢, gdy ustali-
my jej status w obrgbie wspolnoty i w ramach jednostkowej podmiotowosci,
jawi si¢ w ujgciu socjologicznym jako warunek relacji spotecznych, w jakich
uczestnicza podmioty. Pozostaje ona bowiem waznym punktem odniesienia
dla ocen statuséw spotecznych 1 kryterium zdolno$ci podmiotéw do wchodze-
nia w zlozone sploty interakcji.

W kulturze intelektualnej swiata zachodniego, tak $cisle zwiazanej z ka-
tegoria podmiotowosci, wolno$¢ uznawana jest za warto$¢ sama w sobie i nie
tylko lokowana wysoko w systemie wartosci odkrywanych i ustanawianych na
sposob platonski (a wigc apriorycznie 1 wylacznie w sensie pojeciowym), ale
czesto roéwniez wyodrgbniana sposrod innych wartosci i w ten sposob niejako
sakralizowana'? czy tez substancjalizowana. W budowanych przez cztowieka
w obszarze praxis porzadkach relacji 6w proces sakralizacji i substancjalizacji
wolnosci odgrywa doniosta rolg. W aksjologii klasycznej wolno$¢ jest bowiem
sytuowana najblizej wartosci dobra, nie goruje nad nim jednak i nieustannie
si¢ z nim mierzy, a przez to okresla si¢ substancjalnie — autonomizuje sig i do-
maga takich sposobow orzekania o niej, ktore wskazywatyby na jej jakosci.
W przeciwienstwie do dobra, uyjmowanego jako byt podlegajacy kontemplacji,
wolnos¢ bywa tez ujmowana relacyjnie, jako moment subiektywnej decy-
zji, podejmowanej w procesie sprawczego dziatania. Owa ambiwalencja jest
szczegodlnie doniosta w konkretnych warunkach spotecznych prowadzacych
do rozwoju jednostki 1 wspolnoty. W tym sensie w zyciu spotecznym wol-
no$¢ okazuje si¢ podstawowym warunkiem i wymiarem obywatelskosci, a jej
ochrona uwazana jest za prawo i obowiazek. Obywatel to cztowiek, ktéremu
przystuguje ontyczna wolno$¢ (sprawczo$¢) i ktory ma tego faktu §wiadomosé.

! Por. Z. Baum an, Wolnosé, ttum. J. Tokarska-Bakir, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak
— Fundacja im. S. Batorego, Warszawa—Krakow 1995, s. 8n.

12 Przez sakralizacjg rozumiem w tym kontekscie sytuacje, w ktorej wolno$¢ wyodrgbniana
jest sposrod innych wartosci w taki sposob, ze niejako staje sig¢ przedmiotem kultu: wymagane jest
poswigcanie dla niej wszystkich innych wartosci.
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Dlatego tez wolno$¢ stanowi rownocze$nie pewna regulatywna ideg fadu spo-
tecznego 1 warunek podmiotowej samoswiadomosci jednostki, a takze jej woli
uczestnictwa w tym tadzie. Okreslenia dyspozycji poznawczych podmiotu
splataja si¢ tu z jego sposobem bycia w jedna nierozdzielna catos¢ uchwytna
w dyskursie onto-epistemologicznym.

Doniostos¢ wolno$ci ujawnia si¢ szczegolnie wtedy, gdy jest ona zagrozo-
na. Mimo ze wolno$¢ obywatelska wyrasta z ontycznych gwarancji wolnosci
1jest poznawczo reflektowana, podlega reglamentacji, co odbywa si¢ wowczas
zgodnie z definicja wolnosci jako przywileju. Leszek Kotakowski twierdzit:
,Jest to skarb, ktory, podobnie jak powietrze, jest prawie niezauwazalny, dopoki
go nam nie braknie”'®. Radykalnym zaprzeczeniem wolnosci, o czym szeroko
pisata miedzy innymi Hannah Arendt w Korzeniach totalitaryzmu, sa anty-
warto$ci tworzone 1 podtrzymywane przez system polityczny, jakim niegdys$
byla tyrania i jakim w czasach nowozytnych stal si¢ totalitaryzm'¢. Wiedza
o tym doskonale wszyscy ci, ktorzy o t¢ wolnos$¢ dtugotrwale zabiegali albo
ostatecznie musieli ja sobie wywalczy¢, 1 ci, ktorzy wlasnowolnie lub wbrew
swojej woli ja utracili. Nie ma jednak jednego rozumienia wolnosci, jednego
konsensualnego znaczenia, na ktore przystaliby wszyscy. Drogi wolnosci sa
z pewnoscia réznorodne, niekiedy paradoksalne, podobnie jak drogi jej utraty.
Nie ma jednej drogi do jej osiagnigcia, jak i nie ma jednoznacznie pozytywne-
go ewaluowania wolnosci — jakiegos$ okreslonego jej rozumienia czy jej jed-
noznacznej akceptacji. Zarowno w skalach bezwzglednych, jak i wzglednych
pozycja wolnosci kwalifikowana jest r6znorako. Trzeba bowiem pamigtac,
ze chociaz w spoteczenstwie obywatelskim wolno$¢ pozostaje wartoscia nie-
kwestionowana, to utrzymuje swdj ambiwalentny charakter. Wyodrgbniana,
sakralizowana i substancjalizowana, uwazana jest za wartos¢ niezbgdna dla
podmiotu i autoteliczna, ale bywa tez instrumentalizowana jako $rodek do
osiggania innych warto$ci 1 dobr (realnych badz rzekomych), ktorych bene-
ficjentem jest cate spoteczenstwo albo z ktérych korzystaja tylko okreslone
jednostki. Fakt ten stanowi Zrodto nieuniknionego konfliktu dotyczacego war-
tosciowania wolnosci: tak z wolnosci, jak i z jej poswigcenia w imi¢ innych
warto$ci rodzi¢ si¢ moze zarowno dobro, jak i zto.

Jako warto$¢ wolno$¢ moze by¢ zagrozona lub jedynie deprecjonowana,
gdy zmieniaja si¢ jej granice: zarowno wtedy, gdy wkracza na tereny wczesniej

B L.Kotakowski, Wolnosé i wolnosci, w: tenze, ,,Czy diabel moze by¢ zbawiony”
i 27 innych kazan, Aneks, Londyn 1983, s. 239.

“ Por. H. A r e n d t, Korzenie totalitaryzmu, ttum. D. Grinberg, M. Szawiel, Wydawnic-
two Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, t. 2, s. 8-254; t a z, Wprowadzenie w polityke,
w: taz, Polityka jako obietnica, thum. M. Madej, M. Godyn, Wydawnictwo Pruszynski i S-ka, War-
szawa 2005, s. 148n. Por. tez: T. Sny d e r, O tyranii. Dwadziescia lekcji z dwudziestego wieku,
thum. B. Pietrzyk, Wydawnictwo Znak, Krakow 2017, s. 59-64.
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sobie nieznane, jak i wtedy, gdy kurcza si¢ obszary jej panowania. Mozna
zapewne stwierdzi¢, ze wszelkie ludzkie zachowania, i te najszlachetniejsze,
1te najpodlejsze, sa generalnie zwiazane z poczuciem braku wolnosci lub z jej
nadmiarem. Do mysli tej nawiazuje Kotakowski: ,,Nie ma ogolnej waznej
reguly, ktora okresla, o ile wigcej albo mniej wolnosci jest dla nas dobre.
Czasem zasadnie uwazamy, ze wolno$ci moze by¢ za duzo, nie tylko za mato
1 ze wolno$¢ poza pewnym zakresem szkody wyrzadza. Zapewne jest bez-
pieczniej, gdy prawo grzeszy raczej nadmiarem niz niedostatkiem wolnosci,
pozostawionej do uznania obywateli, ale i ta reguta nie moze by¢ uznana bez
ograniczen”'.

Wolnos¢ mozna tez rozpatrywac jako ideg abstrakcyjna, w sensie warto$ci
majacej szczegdlne znaczenie dla konstytuowania si¢ ludzkiej podmiotowosci,
badz jako ideg historyczna, ktorej sens osadzony jest w dziejach i ktora nadaje
im wymiar eschatologiczny. W ponizszych rozwazaniach wolno$¢ rozpatry-
wana bedzie w tym drugim aspekcie. Pojecie wolnos$ci ma w tej interpretacji
swoja historig oraz kontekst znaczeniowy zwiazany z okreslona epoka, z in-
nymi wypracowanymi i uznawanymi w niej wartosciami, a takze z rozcza-
rowaniami i nadziejami, jakie budzila wyznawana badz narzucana w danej
epoce idea wolnosci. W tym sensie pojgcie wolnosci analizowane bedzie na tle
nie tylko historii idei, ale rowniez historii spoteczenstw, ktore akceptuja badz
odrzucaja okreslone konceptualizacje i realizacje wolnosci. Interpretacja ta
nie jest jednak zwiazana z prosta akceptacja konkretnego sensu idei wolno$ci
ani tez z aprobata okreslonej formy uczestnictwa tej idei w realiach spotecz-
nych. Warto natomiast, przyjmujac dystans, jaki zaktada historia idei wobec
rzeczywisto$ci przemijania znaczen pojec¢ i faktow, odnies¢ si¢ z jednej strony
do historii idei wolnosci, z drugiej zas do historii tworzenia i spotecznego
oddziatywania tej idei. Nie trzeba dodawac, ze wysitek obiektywizowania
sensu w podanym tu znaczeniu, jaki podejmuje kazdy historyk idei, nie jest
wolny od stronniczosci wtasnego czasu — jego doswiadczen i problemow, roz-
czarowan terazniejszoscia i potrzeby wybiegania w przysztos$¢. Przedmiotem
dalszych rozwazan nie bgdzie jednak historia pojecia wolnosci jako takiego,
ale przesledzenie powstania i oddziatywania pojecia wolnosci w jego korelacji
zobywatelskos$cia. Istotne bedzie spojrzenie na problem wolnosci
przez pryzmat obywatelskosci — zaréwno jako idei, jak tez faktu, ksztalto-
wanych w okreslonym spotecznie 1 historycznie kontekscie. Spojrzenie takie
mozna uzyskac z perspektywy onto-epistemologii spotecznej'é, ktora ukazuje

5 L.Kotakowski, Owolnosci, w: tenze, Mini wyktady o maxi sprawach. Trzy serie, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2005, s. 87.

16 Zob. M. Kuszyk-Bytniewska, Rzeczywistos¢ wobec dzialania. Projekt onto-episte-
mologii spotecznej, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2015.
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zwiazki migdzy ontycznym a epistemicznym wymiarem wolnos$ci. Odslania
bowiem wspotzaleznos¢ migdzy sposobami istnienia wolnosci w uktadach
spotecznych, w ktorych odgrywa swa fundujaca dla nich roleg oraz sposobami
jawienia si¢ w $wiadomosci, ktora moze motywowac¢ podmioty dziatajace
w tych uktadach.

WOLNOSC I OBYWATELSKOSC
ONTO-EPISTEMOLOGIA RELACJI POLITYCZNYCH

Myslenie o wolnosci stanowi niezbywalny element jej politycznego prak-
tykowania, tak jak ona sama jest warunkiem mozliwosci pomyslenia o niej
jako o sktadowej politycznej praxis. Praktyka wolnos$ci jest wigc zawsze uwi-
ktana w refleksyjny charakter relacji politycznych, a to oznacza, ze odgry-
wa ona szczeg6lna rolg tam, gdzie jest niezbywalnym elementem myslenia
o obywatelskosci i jej praktykowania. Taki stan rzeczy mozna okresli¢ jako
onto-epistemologiczne uwiktanie wolnosci.

Obywatel — od kiedy stowniki notuja sens tego okreslenia — to cztowiek,
ktéry uznanie siebie i innych za obywateli warunkuje, migdzy innymi, uzna-
niem siebie 1 innych za ludzi wolnych. Sam musi by¢ wolny, by mogt zostaé
uznany za zdolnego do spelniania rél obywatela, czyli do bycia podmiotem
w obregbie wspdlnoty, przy czym ,,podmiotem’ znaczy tu: zrodtem aktywnosci
w komunikacji i wspolpracy we wspolnocie, w trosce o jej pomys$Iinosc. Inni zas
moga by¢ jego wspotobywatelami jedynie jako ludzie wolni, czyli bytujacy jako
réwne podmioty politycznej praxis. W tym wiasnie sensie kultura obywatelska
lokuje wolnos¢ tak wysoko posrod innych uznawanych i promowanych warto-
Sci ksztaltujacych postawy wobec wspdlnoty. Spoteczenstwo obywatelskie to
spoteczenstwo, w ktorym przestrzegane sa reguty chroniace tak jednostke, jak
1 wspolnote, a zarazem reguty chroniace — w jakims$ zakresie i pod pewnymi
warunkami — wolno$¢ obywateli 1 wspolnot, ktore tworza obywatele, realizujac
obywatelska podmiotowos¢, czyli sprawczos¢, pozwalajaca im przyjmowac
pozytki i cigzary, jakie niesie ich stan. Dlatego tez spoteczefnstwo obywatelskie
stwarza warunki wypelniania zbiorowego zycia tresciami podtrzymujacymi
szacunek dla wolnosci jako dobra wspdlnego i1 indywidualnego.

Wolno$¢ moze jednak wymkna¢ si¢ z synergii, jaka wspolnie tworza sza-
cunek wspolnoty dla tej wartosci oraz szacunek, ktory okazuja jej jednostki,
traktujac ja jako dobro wspdlne. ,,Bunt mas™'’ i ,,ucieczka od wolnosci”'® to

7Zob.J.Ortega y Gasset, Bunt mas, ttum. P. Niklewicz, Muza, Warszawa 1995.
18 Zob. E. F r o m m, Ucieczka od wolnosci, thum. O. Ziemilska, A. Ziemilski, Czytelnik,
Warszawa 1993.
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nie jedyne, cho¢ krancowe przyktady zbiorowych postaw, w ktorych dostrzec
mozna porazke spoleczenstwa obywatelskiego i form jego kultury wlasnie
z uwagi na kryzys wolnosci jako wartos$ci obywatelskiej.

Czym zatem jest wolno$¢ sprzezona synergetycznie z obywatelskoscia?
Jak nalezy rozumie¢ ich onto-epistemologiczna korelacjg?

Odpowiadajac na to pytanie, przywotajmy najpierw stowa Hannah Arendt,
ktére mozna potraktowaé jako inspiracj¢ w mysleniu o wolnosci w kontek-
$cie obywatelskosci: ,,Polityka wytania si¢ w tym, co zachodzi migedzy
ludzZmi 1jest ustanowione jako pewne relacje. [...] Wolnos¢ istnieje tylko
w owej jedynej w swoim rodzaju, posredniczacej miedzy ludzmi przestrzeni
politycznej. [...] sensem polityki jest wolno$¢”!?, oraz: ,,Wolno$¢ stanowi |[...]
racj¢ bytu polityki, a doSwiadczamy jej przede wszystkim w dziataniu™. Trze-
ba doda¢: polityki rozumianej jako dziatanie cztowieka w sferze publiczne;j.
Arendt pojmuje polityke jako dziatanie w sensie Arystotelesowskiej praxis,
czyli jako dziatanie dokonujace si¢ migdzy podmiotami, we wspolnej inter-
subiektywnej przestrzeni spoteczne;.

Tam zatem, gdzie ludzie doswiadczaja wolnosci jako wspolczynnika wia-
snego dziatania, w warunki mozliwosci tego doswiadczenia wpisana jest juz
pewna sfera politycznosci, ksztattujaca okreslony typ podmiotowosci zdolnej
lub niezdolnej do podejmowania pewnych dzialan, zdolnej lub nie do reflek-
syjnego ujecia siebie jako wolnej. Doswiadczenie wolno$ci musi by¢ zatem,
i to ex definitione, ograniczone sposobem politycznego istnienia podmiotow
uczestniczacych w realiach zycia spotecznego. ,,Homo sovieticus™! Alek-
sandra Zinowiewa czy ,,wydrazeni ludzie””> Thomasa S. Eliota to przyktady
okreslen krancowych sposobow doswiadczania wolnosci — jako absolutne;j
determinacji historycznej i jako pustki — bedacych konsekwencja catkowitego
zredukowania, ,,wyzerowania” podmiotowosci politycznej.

Do pytan o przyczyny $lepoty na rézne ograniczenia wolno$ci, wynikajace
chocby stad, ze zyjemy w kulturze konsumenckiej i ze $wiat zalewa fala rzadow
populistycznych, do pytan o przyczyny powszechnego braku krytycyzmu, wat-
pienia czy cho¢by odrobiny sceptycyzmu, dochodzi si¢ zatem droga odmienna
od tej, ktora pozwala pytania te omina¢. Stwierdzenie to mozna by potraktowac
jako truizm, gdyby nie fakt, ze wystarczyto tak niewiele czasu historycznego,
by pytania nurtujace wielu Polakoéw jeszcze trzy dekady wezesniej dla wielu

Y Arendt, Wprowadzenie w polityke, s. 126-138.

2 T az, Co to jest wolnos¢?, w: taz, Miedzy czasem minionym a przyszlym. Osiem ¢wiczen
z mysli politycznej, thum. M. Godyn, W. Madej, Fundacja Altheia, Warszawa 1994, s. 178.

2 Zob. A. Zin o wiew, Homo sovieticus, ttum. S. Deja, Wydawnictwo Polonia, Londyn 1984.

22 Zob. T.S. Eli o t, Wydrqzeni ludzie, ttum. C. Mitosz, w: tenze, Wybor poezji, ttum. K. Bocz-
kowski i in., wybor K. Boczkowski, W. Rulewicz, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—War-
szawa—Krakow—Gdansk—1.6dz 1990, s. 157-161.
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przestaty dzi$ istnie¢ jako realne problematyzacje ich kondycji spoteczne;j.
Oczywiscie czynnikow wptywajacych na tg sytuacje¢ moze by¢ wiele, poczaw-
szy od zmian w sferze wrazliwosci spolecznej, nabywanej w pierwszej fazie
socjalizacji cztowieka w rodzinie, a skonczywszy na stabej, bedacej od dhuz-
szego czasu w kryzysie edukacji®®. Wydaje si¢, ze dominujacym czynnikiem
majacym wpltyw na deprecjonowanie wagi wolnos$ci w dzisiejszym $wiecie
jest kultura polityczna promujaca model obywatela i obywatelskosci oparty
przede wszystkim na tak zwanej wolnos$ci wewngtrznej, czyli wolnosci, ktora
Jean-Paul Sartre nazwat ,,wolnoscia kartezjanska* i ktora Arendt definiuje
jako ,,duchowa przestrzen, w ktorej ludzie moga znalez¢ schronienie przed
zewngtrznym przymusem i gdzie moga ¢ zu ¢ sig¢ wolni”®. Jak jednak
pisze dalej Arendt, ,.takie wewngtrzne odczucie pozostaje bez zewngtrznej
manifestacji i dlatego, z definicji, jest politycznie nieistotne™?. O ograniczeniu
postrzegania wolnos$ci jako wartosci zycia politycznego stanowi kurczenie si¢
przestrzeni wspdlnotowej i form aktywnosci (takze aktywnosci obywatelskiej),
w przypadku ktorej wolno$¢ jest wymogiem dzialania. Dlatego tez mozna
moéwic o jeszeze jednej, skorelowanej z juz omdéwiona, przyczynie kryzysu
kultury wspotczesnej. Jest nia ,,polityczna utylizacja” warto$ci, ktore w sen-
sie politycznym i spotecznym zinstrumentalizowano w procesie osiagania
wolnosci. Z praktycznych form ksztattujacych dziatanie wytania si¢ wowczas
»substancja wolno$ci” — wyizolowana, sakralizowana, mozna powiedziec:
retoryczna jedynie jej postac. Jako przyktad moga — w kontekscie polskim
— postuzy¢ solidarnos¢ i losy tej postawy, pozwalajacej przetamywac ano-
mig spoleczna i niemoce instytucji. Polityka jest sfera nieustannego procesu
instrumentalizacji srodkow, ktore istotom ludzkim sa niezbg¢dne do tego, by
nadawac zyciu posta¢ bytu wspdlnotowego, i tylko tam, we wspolnotowych
formach tego zycia, $rodki te moga si¢ wciaz odradza¢ jako wartosciowe,
przydatne w dziataniu. Gdy zatem sfera tych srodkow si¢ kurczy, nastgpuja
czesto skorelowane ze soba procesy kurczenia si¢ i wycofywania wolnos$ci
ze sfery politycznej. Jednocze$nie pierwszenstwo w doswiadczaniu wolnosci
uzyskuje swoista polityka podmiotowos$ci wobec niej: ochrona jej w kulcie au-
tarkii podmiotu. Im mniej jest wolno$ci w dziataniu, im bardziej akty dzialania
politycznego czy tez jego zaniechania do§wiadczane sa jako przymusowe, tym
wigksza rolg odgrywa jej kult.

2 0O istotnych powigzaniach form ksztattowania cztowieka (edukacji) i form ksztattowania
stosunku podmiotu do innych (polityki) pisata Hannah Arendt (zob. H. Are nd t, Kryzys edukacji,
w: taz, Miedzy czasem minionym a przysztym, s. 207-232).

2 Zob. I.P. S ar tr e, Wolnosé kartezjanska, thum. I Tartowska, w: Filozofia i socjologia XX
wieku, cz. 2, Wiedza Powszechna, Warszawa 1965, s. 309-330.

B Arendt, Co to jest wolnosé?, s. 178.

2 Tamze, s. 178n.
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Dla wigkszos$ci ludzi wycofanych ze sfery publicznej wolnos¢ istnieje
zatem przede wszystkim jako idea przejawiajaca si¢ w mysleniu i w aktach
woli, w swobodzie podejmowania indywidualnych decyzji, a nie we wspol-
nym dzialaniu, we wspdlnej przestrzeni politycznosci. Nie praktykuja oni,
a w konsekwencji nie uswiadamiaja sobie ani tez nie doswiadczaja wolnos$ci
w jej formach obecnych w dziataniu. Blisko juz stad do abstraktu wolnosci
przejawiajacego si¢ w Kartezjanskich granicach myslenia i aktoéw woli. W ujeg-
ciu Kartezjanskim wolno$¢ jest wylacznie aktem kontemplacji albo przed-
miotem swoistej epoché w dziataniu: Wolnos¢ jest tam, gdzie nie ma innych,
a najbardziej sa oni nieobecni tam, gdzie jestem ja, jako Cogito. By¢ moze
skonstruowana w ten sposob postawa ttumaczy w jakiej$ mierze rozdzwigk
migdzy rosnaca liczba ideologii, hasel, manifestow i deklaracji mowiacych
o wspolnych wysitkach ludzi, mieszkancow naszej planety, na rzecz jej dal-
szego trwania (w roznych kontekstach — ekologicznym, spotecznym, politycz-
nym) a nieustannie podejmowanymi dzialaniami, ktore nie sa w zaden sposob
do tych haset czy deklaracji adekwatne. Wolnos¢ albo jej brak musza najpierw
by¢ odczuwane, uswiadamiane sobie przez podmiot nie jako wola, to znaczy
nie w stosunku do siebie, ale w relacjach z innymi, we wspdlnej przestrzeni,
w tym, co starozytni Grecy nazywali polityka, czyli ,,domena wspoétistnienia
i stowarzyszania si¢ roznych ludzi”?. Arendt pisze: ,,Wolnos¢ (lub jej prze-
ciwienstwo) u§wiadamiamy sobie pierwotnie podczas obcowania z innymi,
anie z samym soba”*. Wolno$¢ powstaje (i istnieje) w przestrzeni wspolnoty,
gdy w jej tworzeniu uczestniczy jaka$ postac jej wspoOlprzezywania i wspot-
uswiadamiania. Tylko wtedy dziatanie moze nabra¢ charakteru politycznego.
Cztowiek jako homo clausus — to bycie ,,ja-bez-my”, to formuta podmiotowo-
Sci a-politycznie okrojonej®.

Innym jeszcze wyjasnieniem dokonujacego si¢ wspolczesnie procesu wy-
cofywania si¢ jednostek ze sfery publicznej jako skutku przedktadania przez
nie wolnosci wewngtrznej ponad wolno$¢ polityczna moze tez by¢ kategory-
zowanie postaw wobec wolnosci poprzez odnoszenie jej do dwoch ,,modi”
egzystencji: by¢ i mie¢. Zagadnienie to podejmuje Barbara A. Markiewicz,
wykorzystujac przy tym ustalenia pojgciowe Ericha Fromma i Gabriela Marce-
1a*. ,,Jestem wolna (wolny)” i ,,mam wolno$¢” nie oznacza tego samego, choc,
jak podkresla autorka, historycznie obydwie formuly sa ze soba powiazane,

21 T a z, Wprowadzenie w polityke, s. 124.

2 Tamze, s. 181.

¥ Por.N.Elias, Spoleczenstwo jednostek, ttum. J. Stawinski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008, s. 236.

30 Zob.B.A.Markiewicz, By¢ wolnym czy mie¢ wolnos¢? w: Co z tq wolnosciq? red. A. Nogal,
D. Kutyta, Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 2012, s. 51-65.
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a czasami nawet tozsame®'. Bycie wolnym zwiazane jest w tym sensie z prze-
zywaniem i odczuwaniem wolnosci przez jednostke i wynika bezposrednio
z wolno$ci wewngtrznej, jest stanem umystu. To wolno$¢ epistemiczna, zwia-
zana ze §wiadomoscia przezywania siebie jako podmiotu. Posiadanie wolnosci
wiaze si¢ natomiast z wolnos$cia zewngtrzng, wolnoscia polityczna (w ujgciu
Arendt, cho¢ Markiewicz sigga tez do dorobku innych myslicieli*?), jest sfera
polityki, sfera dziatania. Ten rodzaj wolnosci to wolno$¢ ontyczna, zwiazana
ze sprawczoscia. Markiewicz sadzi, Ze rozmycie granicy mig¢dzy rozumieniem
wolnosci w kontekstach ,,bycia wolnym” 1,,posiadania wolnosci” prowadzi do
swoistej dwuznacznosci aksjologicznej, czego przyktadem moze by¢ koncepcja
wolnosci stworzona przez Jeana-Jacques’a Rousseau. Uznajac wolnos¢ poli-
tyczna za wtdrna, wyprowadzat ja z naturalnego, pierwotnego poczucia wolno-
$ci, ktore cztowiek ma w stanie naturalnym™®. Zdaniem Rousseau — stwierdza
Markiewicz — tylko w hipotetycznym stanie natury czlowiek jest prawdziwie
wolny, w spoteczenstwie (na skutek obowiazywania umowy spotecznej) musi
podporzadkowywac si¢ innym. Nie moze tez wowczas w petni posiadac¢ wol-
nosci, bo posiadanie (rozumiane jako wtasnos$¢) zawsze zwiazane jest z nie-
rownos$ciami i ograniczeniami spolecznymi, co w konsekwencji prowadzi do
jakies formy wykluczenia, do alienacji wolno$ci. Markiewicz wskazuje w tym
kontek$cie na mozliwos$¢ postugiwania si¢ pojgciem wihasnosci w dwojakim
sensie jednoczesnie: pozytywnym, jako czyms, ,,co nas wzbogaca i dookresla
nasz sposob bycia’**, oraz negatywnym, ,,w sensie prawa do rozporzadzania
dana rzecza, korzystania z niej, skutkujacego wylaczeniem innych z takie-
go prawa”®. Ambiwalencja zwiazana z pojeciem wiasnosci i opozycja war-
tos¢—fakt, ktora sig tu rysuje, sprawia, ze mieszamy porzadki ,,by¢” i ,,mie¢”.
To, co zwiazane z posiadaniem wlasnosci (szczegdlnie w sensie negatywnym,
sensie zawlaszczenia), czgsto przenosimy w domeng bycia. Dlatego tez bar-
dziej cenimy poczucie wolnosci niz jej posiadanie — poczucie wolnosci wydaje
si¢ nam bardziej pierwotne, ,,naoczne” i zrodlowe, wewnetrznie u§wiadamiane
czy tez doswiadczane, nasze wlasne, bo niedzielone z innymi i niedajace si¢
zawlaszczy¢. Zapomina si¢ w tym trybie myslenia, ze posiadanie wolno$ci

31 Ma to miejsce wtedy, gdy poczucie wolnosci badz jej braku pojawia si¢ w zwiazku z walka
o wolnos¢ polityczna (por. tamze, s. 64n.).

2 Zob. J. Tischn er, Swiat ludzkiej nadziei, Wydawnictwo Znak, Krakow 2014;
H.Rosnerowa, Dylematy pojecia wolnosci, Wydawnictwo [FiS PAN, Warszawa 1993.

3 Zob. 1J.Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi,
thum. H. Elzenberg, w: tenze, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, PWN, Warszawa 1956, s. 107-276.
W mysleniu Rousseau mozna jednak dostrzec odwrdcenie porzadku rzeczy — cztowiek, by uswia-
domi¢ sobie wolno$¢, musi ja przeciez najpierw wytworzy¢ we wspolnocie i doswiadczy¢ jej we
wspolnej przestrzeni spoteczne;.

¥ Markiewicz, dz. cyt., s. 62.

3 Tamze.
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wiaze si¢ z nieustannym i wspolnie z innymi podejmowanym wysitkiem, by ja
zachowac. ,,Ludzie s 3 wolni— a nie tylko posiadaja dar wolnosci — tak dlugo,
jak dhugo dziataja; nie wczesniej i nie pdzniej” . Wydaje sig, ze swiadomosé
r6éznicy migdzy poczuciem wolnosci a jej spetnianiem sig, urzeczywistnianiem
poprzez dziatanie, jest dzisiaj w zaniku wszedzie tam, gdzie dominuja reak-
tywne formy uczestnictwa w zyciu spotecznym. Dobrym przyktadem moze
tu by¢ kariera fikcji w kulturze mediokracji. Znaczna czg$¢ zycia publicznego
wspolczesnego czlowieka przeniosta si¢ do mediow spotecznosciowych. Moz-
liwos¢ weryfikacji informacji jest tam znikoma, a jego wola bycia wolnym
wciela si¢ w dziatania zastgpcze, symboliczne.

Stad tez uspienie i brak krytycyzmu wobec realiow spotecznych oraz tak
silne przywiazanie do abstrakcyjnego poczucia wolnosci, do jej indywidual-
nego, czgsto jedynie symbolicznie zaposredniczonego do§wiadczania przy
jednoczesnej niewielkiej dbatosci o poszerzanie jej realnych granic. Zjawisko
to przybiera najczgsciej postaé postaw roszczeniowych i nie wiaze si¢ z po-
czuciem obowiazku wynikajacego z faktu bycia wolnym. Ludzie myslacy
w ten sposob skupiaja si¢ raczej na przywilejach zwiazanych z wolnoscia niz
na wiazacych si¢ z nia obowiazkach, wynikajacych ze spotecznych, regulowa-
nych wspdlnie umow. I najczesciej jest to wolnos¢ negatywna w tym sensie,
Ze jest ona wigzana z prawem do nieuczestniczenia w tym, co owa spotecznie
negocjowang wolnos$¢ we wspolnocie proponuje 1 zapewnia.

Polityka jawi si¢ jako pewien aspekt szeroko pojmowanej sfery relacji
spotecznych, w ktorych ksztattuje si¢ intersubiektywnos¢ dziatania i mys$lenia.
Komunikacja, praca i walka dostarczaja tu modeli dla aktywnosci, w ktérych
ksztattuje si¢ podmiotowos¢ polityczna. Zdolno$¢ do dziatania nieodtacznie
wiaze si¢ z wolnoscia, a ta z odwaga, odpowiedzialnos$cia i szczeroscia (praw-
domoéwnoscia). Postulat dziatania wolnego to postulat polityczny. By¢ wolnym
to moc dziata¢; to by¢ odwaznym (w walce) 1 odpowiedzialnym (we wspot-
pracy) oraz szczerym (prawdomownym) w ramach wolnosci stowa (w aktach
komunikacji).

GENEALOGIA WOLNOSCI DUCHOWE]

Rozwijajaca si¢ kultura filozoficzna starozytnej Grecji, silnie dowartoscio-
wujaca jakosci i warto$ci zycia intelektualnego, zezwalata na wycofywanie si¢
ze wspolnej przestrzeni dziatania: z agory, z polis, a wrgez do takiego wycofa-
nia si¢ zachgcata. Pozadanym miejscem ,,pobytu”, zalecanym przez filozofow,
stata si¢ wewnetrzna ,,przestrzen duchowa”. Filozofowie uznali ja za wlasciwe

% Arendt, Co tojest wolnosc?, s. 186.
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schronienie przed zewngtrznym przymusem spolecznym i politycznym oraz
za jedyna mozliwo$¢ uzyskania dostgpu do prawdy. Myslenie takie zapoczat-
kowali Parmenides, Pitagoras i Platon, ale koncepcje tego rodzaju zdobyty
popularno$¢ nieco pdzniej, w epoce kryzysu polis. Zdaniem Arendt obecnie
,»hastepuje degradacja polityki na rzecz filozofii, dobrze znana od czas6w Pla-
tona i Arystotelesa™’. Zwlaszcza powstanie filozofii akademickiej zmienito
sytuacje. Filozofowie, aby uzyska¢ wolno$¢ wewngetrzna, zaczeli wycofywac
si¢ z przestrzeni publicznej, a tym samym rezygnowac z uczestnictwa w real-
nej polityce, zywej, aktualnej 1 praktycznej, ktora mogtaby zosta¢ wsparta ich
madro$cia. Porzucajac uczestnictwo w aktualnosci, z tym wigkszym zapalem
konstruowali utopijne projekcje odleglych czasowo i przestrzennie tadow po-
litycznych badz katalogowali minione dokonania politycznej organizacji polis.
Sztuka zycia, ktorej filozofia miata by¢ podpora, staje si¢ zatem sztuka zycia
duchowego, ¢wiczeniem duchowym, a jej warunek stanowi autarkia podmiotu,
nie za$ wspolnoty?®. Tak jak wczesniej, by by¢ wolnym obywatelem i dziata¢
w przestrzeni publicznej, czlowiek musial uwolni¢ si¢ od koniecznosci zycio-
wych, tak filozof, by uzyska¢ wolno$¢ i dostegp do prawdy, musi teraz porzucic¢
realng polityke®.

Koncepcje wolnosci wewngetrznej trzeba zatem taczy¢ zaréwno ze zjawi-
skiem kryzysu i zaniku zycia politycznego w polis, jak i z powstaniem zin-
stytucjonalizowanych form filozofii zwiazanych ze schole — czasem wolnym
od zaj¢¢ praktycznych i probleméw dnia codziennego, po§wigconym na stu-
diowanie i nauczanie®’. Akademia Platonska byta pierwowzorem wycofania
si¢ z agory i dystansu od jej namigtnosci politycznych. Arendt pisze: ,,Aby
moc cieszy¢ si¢ wolnoscia, czlowiek musi najpierw zosta¢ wyswobodzony
lub wyswobodzi¢ si¢ samemu, a wyzwolenie od zycia zdominowanego przez
koniecznosci zyciowe stanowito prawdziwy sens greckiego stowa schole lub
tacinskiego otium — to, co dzisiaj okreslamy jako czas wolny”*'. Powoli rodzi
si¢ tym samym nowa koncepcja wolnosci, wpisana w wymogi stawiane prze-

31T a z, Wprowadzenie w polityke, s. 162.

3% Zob. P. Had ot, Filozofia jako éwiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2003.

¥ Nalezy wspomniec¢ tu stoikow, ktorzy nie porzucaja polityki, ale proponuja cickawa koncep-
cje wolnosci w warunkach likwidacji polis przez Aleksandra Macedonskiego, w chaosie etnicznym
i roznorodnosci kulturowe;.

4 Warto tez w tym kontek$cie wspomnie¢ o Michela Foucaulta hermeneutyce jazni jako innej
interpretacji schole. Foucault uwazal, ze ten czas wolny po$wigcony zostat na troske o siebie (gr.
epimeleia heautou). Potem nastapit rozdziat polityki od etyki i ,,moment kartezjanski”, moment,
ktory przesadzit o rozumieniu podmiotu prymarnie jako podmiotu myslenia i dziatania, a wtérnie
dopiero jako podmiotu dziatania (por. M. F o u ¢ a u 1 t, Hermeneutyka podmiotu, ttum. M. Herer,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 21-56).

A rendt, Wprowadzenie w polityke, s. 145.
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mianie duchowej — koncepcja wolnosci filozoficznej, zwiazanej z jednostka
jako podmiotem zycia duchowego, dla ktorej realia spoteczne sa negatyw-
nym ttem jej aktywnos$ci. W ten sposob ksztattuje si¢ postawa, zalecana przez
filozofoéw, ktora Pierre Bourdieu nazywa ,,scholastyczna dyspozycja™ lub
,,scholastycznym punktem widzenia”*. Dyspozycja ta polega ,,na patrzeniu
z dystansem na bezposrednio postrzegana rzeczywistos¢, co stanowi warunek
wigkszosci konstrukcji symbolicznych™, Interpretujac scholastyczny punkt
widzenia, Bourdieu pisze: ,,To, co pozwala na niezalezne od kontekstu i od
celow praktycznych spojrzenie, 6w zdystansowany 1 charakterystyczny sto-
sunek do slow i rzeczy, to wlasnie schole. Ten czas, wolny od zajec i trosk
praktycznych, ktorego uprzywilejowana posta¢, wolny czas poswigcony na
studiowanie, organizuje szkota (znowu schole), jest warunkiem praktyki szkol-
nej i dziatan oderwanych od bezposredniej koniecznosci, takich jak sport, gra,
wytwarzanie i kontemplacja dziet sztuki i wszystkich form bezinteresowne;j
spekulacji, niemajacej zadnego celu poza nig sama”*. To wazny moment ode-
rwania si¢ teorii od praktyki, méwienia i myslenia od dziatania, filozofii od
polityki, a w konsekwencji — wolno$ci wewnetrznej od wolnosci politycznej,
wspolnotowe;j.

Zinstytucjonalizowane myslenie ,,scholastyczne” i koncepcja wolnosci
wewngetrznej rozwingly si¢ u schytku starozytnosci, w okresie hellenistycz-
nym, w czasach utrwalonej instytucjonalnie dziatalnos$ci szkot filozoficznych,
a zarazem w epoce upadku polis. Wraz ze $miercia Aleksandra Wielkiego
nastapito unicestwienie zamknigtej lokalnymi granicami wspdlnoty, doszto
do politycznego upadku polis i do narodzin koncepcji kosmopolis, ktérej od-
powiednikiem jest dzisiejsze ,,panstwo”. Granice lokalno$ci kultur rodzimej
Grecji zostaty rozerwane i w konsekwencji upadta idea cztowieka politycz-
nego jako mieszkanca polis. Narodzita si¢ natomiast stoicka idea cztowieka
jako czlonka rodzaju ludzkiego. Zatarciu ulegt takze podzial na obywateli
i nie-obywateli, ludzi wolnych i nie-wolnych, o ile ci ostatni mieli takze przy-
step do wolnosci duchowej. Owczesna filozofia zaczeta natomiast ekspono-
wac¢ inne kryteria wolnosci niz te, ktore wyznaczata polis. Jak pisat Epiktet:
,,Kto ciato wyprzg¢zone ma z jarzma, dusz¢ jednakze — chodzaca w jarzmie,
jest niewolnikiem. Kto natomiast, na odwrot, ma ciato chodzace w jarzmie,
dusze¢ jednakze — wyprze¢zona z jarzma, jest wolnym czlowiekiem™®. W taki

2 P.Bourdieu, Medytacje pascalianskie, thum. K. Wakar, Oficyna Wydawnicza, Warsza-
wa 2006, s. 31.

 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 25.

“ Epiktet,, Diatryby”. , Encheiridion” z dodatkiem ,, Fragmentéw” oraz ,,Gnomologicum
Epiktetowego”, thum. L. Joachomowicz, PWN, Warszawa 1961, s. 496.
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sposob problematyke wolnosci oddziela si¢ od polityki, a wolno$¢ staje sig
wowczas dyskutowanym, rozwazanym teoretycznie, problemem szkolnym
filozofii. Rzecz jasna, te szkolne problematyzacje wolno$ci przesuwaja za-
interesowanie w strong¢ kontekstu mysli, usuwajac na margines jej zwiazki
z dziataniem. Oddzielajac wolnos$¢ od polityki rozumianej jako sfera spraw
wspolno-ludzkich, odtacza si¢ ja tym samym od etyki. Wolno$¢ staje si¢ ra-
czej kwestia przemyslenia niz czynu, uswiadomienia sobie i zreflektowania
niz wytworzenia i doswiadczenia. Owo, nieznane jeszcze Arystotelesowi,
oddzielenie etyki od polityki to krok o dalekosigznych konsekwencjach dla
kultury intelektualnej, ktory wzmocnit scholastyczny punkt widzenia wolnosci
1 przetrwal kres kultury antyczne;.

BYC WOLNYM - BYC U SIEBIE

Michael Walzer okres$la obywatela w sposob, ktory odtwarza obywatel-
ska $§wiadomos¢ zadomowienia we wspolnocie z jednoczesnym poczuciem
autonomii: ,,Szanujacy si¢ obywatel jest osoba autonomiczna. Nie mam tu na
mysli autonomii w §wiecie; nie mam pojecia, czegdz by to wymagato. Jest
autonomiczny w swojej wspolnocie, jest wolnym i odpowiedzialnym sprawca,
uczestnikiem przynaleznym. Uwazam go za idealny podmiot teorii sprawie-
dliwosci. Jest futaj u siebie 1 zna swoje miejsce, «panuje u siebie, nie gdzie
indziej» 1 nie pozada «wladzy nad catym §wiatemy. Jest Scistym przeciwien-
stwem tyrana, ktory uzywa swego szlachetnego urodzenia albo bogactwa,
urzedu albo nawet stawy, by zada¢ dobr innych, na ktére nie zapracowat, do
ktorych nie ma zadnego prawa”™’.

Obywatel to cztowiek aktywny, ktory uczestniczy we wspolnocie i przyna-
lezy do wspolnoty. Definicja obywatela jest wprawdzie zmienna historycznie
1 zawsze konstruowana jako pewna figura na okreslonym tle spotecznym i poli-
tycznym (,,obywatel” bywat ,,rodowitym Atenczykiem”, a potem ,,arystokrata”,
»szlachcicem”, ,.francuskim rewolucjonista” czy — na przyktad w dziewigtna-
stym wieku — ,,polskim patriota”; bywalo, ze bycie obywatelem wiazato si¢
z przywilejem), ale bez wzgledu na kontekst historyczny to jednak ,,wolno$¢”
(w sensie jej poczucia i uzytkowania) stanowi definiens obywatela.

Obywatel to cztowiek wolny 1 zdolny do wejscia w relacje z innymi,
w relacje oparte na zaufaniu, lojalnosci i solidarnosci, a takze do korzystania
z kapitalu spotecznego i kapitatu kulturowego oraz do uczestnictwa w ich wy-
twarzaniu; to cztowiek kierujacy si¢ dobrem wspoélnoty, ktora wspottworzy i za

M. W alzer, Sfery sprawiedliwosci. Obrona pluralizmu i réwnosci, ttum. M. Szczubialka,
Wydawnictwo UW, Warszawa 2007, s. 424n.
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ktéra czuje si¢ odpowiedzialny, nie za$ tylko wlasnym interesem. ,,Nie pytaj,
co twoj kraj moze zrobi¢ dla ciebie, pytaj, co ty mozesz zrobi¢ dla swojego
kraju”*® —mowit John F. Kennedy i jego stowa moglyby stanowi¢ dobra dewize
obywatelskosci. Obywatel to tez cztowiek zdolny do reflektowania przemian
zachodzacych w rzeczywistosci spotecznej, przemian cywilizacyjnych. Czuj-
nos$¢ wobec pozycji wolnosci w spoteczenstwie to cnota obywatelska.
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W trzeciej dekadzie dwudziestego wieku Max Scheler twierdzit, ze 6wczesna
epoka byla pierwsza, w ktorej cztowiek stat si¢ dla siebie bez reszty ,,proble-
matyczny”. Sto lat pozniej stowa te odnie§¢ mozna do wolnosci i obywatel-
skosci cztowieka, ktore nie tylko staty sig¢ problematyczne, ale sa rozumiane
1 problematyzowane na niespotykana wcze$niej skalg. Artykut stanowi analizg
rozejscia si¢ w kulturze §wiata zachodniego dwoch pojeé wolnosci: wolnosci
wewnetrznej, indywidualnie odczuwanej oraz uswiadamianej sobie przez jed-
nostke, oraz wolnosci politycznej, zwigzanej z obecnoscia i dziataniem jed-
nostki we wspolnej przestrzeni publicznej. Tekst jest tez proba przesledzenia
konsekwencji tego oddzielenia w sferze obywatelsko$ci. Czy rozziew migdzy
wolnoscia przezywana, uspiona swymi minionymi sukcesami ekonomicznymi
1 spotecznymi, a wolnoscia polityczna, urzeczywistniajacq si¢ w dziataniu, na-
razona na opor nieznanego wynikajacy z pospiesznej nowoczesnosci, ksztattuje
dzi$§ postawy wobec obywatelskosci? Celem rozwazan jest znalezienie odpo-
wiedzi na te wiasnie pytania. Na podstawie przeprowadzonych analiz sfor-
mulowano teze, ze dominujacym czynnikiem deprecjonujacym $wiadomosé
wagi wolnos$ci w dzisiejszym $wiecie jest kultura polityczna promujaca model
obywatela i obywatelskosci oparty przede wszystkim na tak zwanej wolnosci
wewnetrznej, ktora Sartre nazywat ,,wolnoscia kartezjanska”.
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Marek M. DZIEKAN

MIEDZY POLITYKA A ORIENTALISTYKA
Ahmet Zeki Velidi Togan (1890-1970)

Za praktykq polityczng realizowanq przez Velidiego Togana stata okreslona
koncepcja teoretyczna. Staral sie on oddzielaé religie od spraw panstwowych
i spoteczno-politycznych, ograniczajqc jq do sfery duchowej. Skoro jednak w spo-
teczenstwach turkijskich wiara odgrywa role pierwszoplanowaq i scisle wiqze sie
ze sSwiadomosciq narodowaq, sqdzit, ze nalezy jq wykorzysta¢ do walki z bolszewi-
kami. Stworzone tq drogq panstwo powinno by¢ zorientowane na Zachod, a funk-
cjonujqce w nim prawo muzutmanskie oraz inne instytucje nalezato albo gleboko
zmodernizowad, albo wprost znies¢.

Ahmet Zeki Velidi Togan to jedna z ciekawszych postaci w politycznych
dziejach dwudziestowiecznej Azji Centralnej, Turcji, a takze w historii orien-
talistyki. Poniewaz z pochodzenia byt Baszkirem, jego dzielo ma szczegdlne
znaczenie wilasnie dla Baszkirow, ludu turkijskiego liczacego obecnie okoto
péttora miliona osob! i zamieszkujacego region potudniowy Uralu, przede
wszystkim autonomiczna Baszkiri¢?, wchodzaca w sktad Federacji Rosyjskie;j.
Glownym osrodkiem miejskim Baszkirow jest stolica republiki, Ufa. W swojej
republice Baszkirowie sg etnosem tytularnym, ale stanowia dopiero trzecia co
do wielkosci grupg etniczna po Tatarach i Rosjanach. Postuguja si¢ jezykiem
tatarskim oraz baszkirskim (jezyk baszkirski nalezy do jezykow kipczackich
w obrebie jezykow turkijskich)?®, ktorego alfabet oparty jest na cyrylicy. Dzieje
Baszkirdéw jako etnosu nie sa dlugie. Jeszcze w wieku dziewigtnastym okresle-
nie ,,Baszkirowie” nie mialo jednoznacznej tresci i zaczgto si¢ konkretyzowac
dopiero pod koniec stulecia i na poczatku wieku dwudziestego*. Podobnie
byto rowniez z jgzykiem baszkirskim — jako jezyk literacki zostat wlasciwie

1'Zob.Z.Velidi To gan, hasto,Bashdjirt (Bashkurt)”, w: The Encyclopaedia of Islam,
CD-ROM Edition, t. 1.1, Brill, Leiden 2001.

2 Nazwa oficjalna: Republika Baszkortostanu.

3 Zob. A. Berta,,Tatar and Bashkir”, w: The Turkic Languages, red. L. Johanson, E.A. Csato,
Routledge, London — New York 1998, s. 283-300.

4 Por. S. Cwiklins ki, Miedzy mlotami a kowadlem, czyli o sytuacji jezykowej w Basz-
kirii, ,,Studia Linguistica Universitatis lagellonicae Cracoviensis” 125(2008), s. 41. Szerzej na te-
mat historii Baszkirii i Baszkirow oraz regionu Azji Srodkowej zob. np. Istorija Baszkortostana
s drewniejszych wremion do naszych dniej w dwuch tomach, red. .G. Akmanow, Kitap, Ufa 2004.
Zob. tez: Baszkortostan. Kratkaja enciktopedia, red. R.Z. Szakurow, Naucznoje Izdatielstwo ,,Basz-
kirskaja Enciklopedia”, Ufa 1996; Z. L u k a w s k 1, Dzieje Azji Srodkowej, Nomos, Krakow 1996;
J.Rohozinski, Bawelna, samowary i Sartowie. Muzutmanskie okrainy carskiej Rosji 1795-1916,
Dialog, Warszawa 2014.
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zadekretowany (zeby nie powiedzie¢ — stworzony), podobnie zreszta jak wiele
innych jezykow, przez administracj¢ radziecka w roku 19215,

W czasach radzieckich, szczeg6lnie po decyzji z roku 1922 potepiajacej
dziatalnos¢ polityczna Velidiego Togana (Walidowa) jako sprzeczna z ideologia
radziecka, jego postac i dorobek byly praktycznie pomijane w oficjalnej narracji
i zmienito si¢ to dopiero w latach osiemdziesiatych dwudziestego wieku. Obec-
nie, znany w Baszkirii przede wszystkim jako polityczny ,,0jciec” republiki,
Velidi Togan jest postacia niezwykte ceniona, a nawet czczona, co przeklada sig
migdzy innymi na ogromna liczbg publikacji poswigconych jego osobie, wy-
dawanych zarowno w jezyku rosyjskim, jak i baszkirskim. Ttumaczonych jest
coraz wigcej jego dziel, ktore powstawaty w innych niz wymienione jezykach,
jego imig nadaje si¢ ulicom w wielu miastach (w tym jednej z centralnych ulic
stolicy), nosi je tez Biblioteka Narodowa Baszkirii w Ufie. Organizowane sa
poswigcone mu konferencje, tak zwane ,,Walidowskije Cztienija”. W Baszkirii
powstato wiele pomnikow Velidiego Togana, istniejq takie rowniez w Stambule
1 Sankt-Petersburgu (dar Baszkirii dla miasta), stat si¢ on takze bohaterem utwo-
roéw literackich®. Cze$¢ oddawana Velidiemu Toganowi przektada si¢ z kolei
na ataki na jego osobg ze strony rosyjskich kot nacjonalistycznych, przede
wszystkim zwiazanych z partia Jedinaja Rossija dziatajaca w Rosji’.

DZIECINSTWO — MEODOSC — WALKA
Ahmet Zeki Velidi Togan urodzit si¢ jako Ahmetzaki (Ahmet-Zaki) Ah-

medszahowicz Walidow® 10 grudnia 1890 roku we wsi Kuzjanowo’ (tur./baszk.
Kiizek) w guberni ufijskiej 6wczesnego Cesarstwa Rosyjskiego'® (obecnie jest

SPor.Cwiklinski,dz. cyt,s. 42.

¢ Por. RB.Ahmadiy ev, Massztab licznosti gieroja i drama-trilogia, ,,Wiestnik Baszkor-
skogo Uniwersitieta” 21(2016) nr 2, s. 426-430.

7"Por. MM.Kulszapirow, AM.Jutdaszbajew, Zaki Walidi kak politik i uczonyj-
-wostokowied, Baszkirskij Gosudarstwiennyj Uniwersitet, Ufa 2010, s. 6.

8 Jego nazwisko pojawia si¢ w literaturze w rozmaitych wersjach nieco roézniacych sig od sie-
bie. W niniejszych rozwazaniach jako podstawowa przyjmuje¢ wersj¢ funkcjonujaca w literaturze
Zachodu. W zrédtach rosyjskojezycznych znany jest przede wszystkim jako Walidow. Oficjalna
zmiana jego nazwiska na Ahmet Zeki Velidi Togan nastapita w roku 1938 (por. M. Kniippel, Der
baskirisch-tiirkische Historiker und Politiker Ahmet Zeki Velidi Togan (1890-1970) in Gottingen,
1938/39, ,,Géttinger Jahrbuch” 2016, nr 64, s. 130).

° Obecnie w Kuzjanowie dziata muzeum Velidiego (por. Kulszapirow,Jutdaszbajew,
dz. cyt., s. 89; zob. Muzej Ahmeta Zaki Validi, http:/www.museum.ru/M2285.

10 Jedynym obszerniejszym polskim tekstem poswieconym Velidiemu Toganowi jest jego krotki
biogram w pracy Wojciecha Zajaczkowskiego (por. W. Z ajac zk o w s k i, Rosja i narody. Osmy
kontynent. Szkic dziejow Euroazji, MG, [Warszawa] 2015, s. 120n.). Istnieje bardzo wiele artykutow
na jego temat, przede wszystkim w jezyku rosyjskim (pisanych przez autoréw baszkirskich) oraz
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to rejon iszymbajski Baszkirii, nalezacy do Federacji Rosyjskiej) w rodzinie
miejscowego mully. Poczatkowo pobieral nauki w medresie prowadzonej przez
swojego ojca, a nastgpnie w medresie swojego wuja Habibnazara w potozone;j
niedaleko wsi Utjak (tur./baszk. Utek). Habibnazar byt uczniem jednego z naj-
wybitniejszych reformatorow islamu w Rosji, Szihabuddina Mardzaniego!'.
Wywodzac si¢ z dos¢ dobrze wyksztatconej rodziny, Ahmat Zeki juz w dzie-
cinstwie posiadl znajomos¢ jezyka arabskiego i perskiego (obok oczywiscie tak
zwanego turki'?, ktorym Baszkirzy postugiwali si¢ na co dzien). W kolejnych
latach opanowywat jezyki zachodnie. Po ukoficzeniu wiejskiej szkotki, wbrew
woli ojca, od roku 1908 ksztatcil si¢ w Kazaniu, w stynnej medresie Kasimijja,
ktéra w muzutmanskim systemie szkolnictwa byla juz rodzajem szkoty ,,po6t-
wyzszej”. Wkroétce tez zostat w niej wyktadowca historii Turkéw 1 literatury
arabskiej. Owocem dziatalno$ci pedagogicznej Velidiego Togana w Kasimijji
byta opublikowana w roku 1912 pierwsza ksiazka jego autorstwa, zatytulowana
Torek je Tatar tarihy [,,Historia Turkdéw i Tatarow”]" i napisana w jezyku turkt
z elementami leksyki baszkirskiej. W tym samym czasie Velidi Togan nawiazat
scislejsze kontakty z wybitnymi przedstawicielami rosyjskiej orientalistyki na
Uniwersytecie Kazanskim, migdzy innymi z Nikotajem F. Katanowem (1862-
-1922), a opublikowana przez niego praca spotkata si¢ z bardzo dobra recepcja
wsrod o6wcezesnych uczonych, w tym z aprobata Yusufa Akcury (1876-1835),
pdzniejszego prezesa Tureckiego Towarzystwa Historycznego (Tiirk Tarih Kuru-
mu). Efektem bylo przyjecie Velidiego Togana w poczet cztonkow Towarzystwa
Archeologii, Historii 1 Etnografii przy Uniwersytecie Kazanskim. Z ramienia
tego towarzystwa w roku 1913 zostat on wydelegowany do badan naukowych
w okolice Fergany, a rok p6zniej, juz jako delegat Rosyjskiej Akademii Nauk,
do Chanatu Buchary. Wyniki swoich badan publikowat w rosyjskich czasopi-

kilka waznych tekstow w jezyku niemieckim i angielskim (przede wszystkim zob. T. Bajkar a,
Zaki Walidi Togan, tham. R.M. Butgakow, A.M. Juldaszbajew, Kitap, Ufa 1998; F. Bergdolt, Der
geistige Hintergrund des tiirkischen Historikers Ahmet Zeki Velidi Togan nach seinen Memoiren, Klaus
Schwarz Verlag, Berlin 1981). Kluczowe znaczenie maja takze wspomnienia autorstwa Velidiego
Togana, obejmujace okres do roku 1925 (zob. Z. Ve lidiT o g a n, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger
Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik ve Kiiltiir Miicadeleleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2020; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich wostocznych musulman-
Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 1, ttum. G. Szafikow, A. Juldaszbajew, Kitap,
Ufa 1994; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich wostocznych musulman-
Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 2, tham. A. Juldaszbajew Kitap, Ufa 1998,
tenze, Memoirs: National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern
Turks, ttum. H.B. Paksoy, CreateSpace, North Charleston 2012).

' Na temat Szihabuddina Mardzaniego (1818-1899) zob. np. S.Chazbije wic z, Tatarska
mysl filozoficzna, spoteczna i teologiczna w Il potowie XIX wieku. Szihabuddin Mardzani (1818-
-1899) i jego tworczosé, ,,Test” 1996, nr 5, s. 112-121.

2 Por. Cwiklinski,dz. cyt.,s. 41.

3 Zob.Z.VelidiTogan, Torek je Tatar tarihy, Millet, Kazan 1912.
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smach naukowych. Paradoksalnie jednak, 6w szybki rozwj naukowy mtodego
badacza pchnat go ku dziatalnosci politycznej, ktéra rozpoczat w roku 1915,
a ktorej skutki zawazyly na catym jego pdzniejszym zyciu'4.

W tym wlasnie roku Velidi Togan przybyl do Petersburga, aby obja¢ stano-
wisko przedstawiciela regionu ufijskiego w Dumie, juz wowczas byt bowiem
jednym z najbardziej wyksztatconych i rozpoznawalnych Baszkirow. Prowadzac
swoja dziatalno$¢ w stolicy w kregu przedstawicieli ludéw muzutmanskich Ro-
sji, zaczat analizowac ich sytuacjg polityczna u schytku cesarstwa. Bieg historii
— co jasne — sprawil, ze zakres jego badan rozciagnat si¢ takze na narodziny
nowego ustroju Rosji, bedacego wynikiem rewolucji 1917 roku. Wydarzenia
tego okresu doprowadzity do uksztaltowania si¢ wsrdd turkijskich ludow Rosji
dwoch postaw. Pierwsza z nich przyjmowali Tatarzy kazanscy, opowiadajac si¢
za pelna jednoscia z Rosja, druga zas, ktéra w uproszczeniu mozna nazwac basz-
kirska, wiazata si¢ z dazeniem do uzyskania autonomii terytorialnej i do ustroju
federacyjnego. Przedstawicielem tego drugiego nurtu byt wtasnie Velidi Togan.
,,Przysztos¢ BaszkiroOw postrzegat on w szerszym kontekscie losu innych ludow
turkijskich i uwazat, ze nalezy ja wiaza¢ nie z Kazaniem, lecz Kazachstanem
1 Turkiestanem. Z tego powodu dla kazanczykow byl burzycielem «jednosci
kazansko-baszkirskiej»”!%, ktorej ucielesnieniem miato by¢ panstwo Idel-Ural'.
Problemem okazat si¢ jednak przede wszystkim stosunek Tatarow kazanskich
do Baszkirow, ktorych traktowali oni jako twor sztuczny i staby, niegodny au-
tonomii. Tatarzy byli przy tym zwolennikami wylacznie autonomii kulturowej
ludéw turkijskich, Velidi Togan myslat za$ o ich daleko posunigtej autonomii
politycznej i terytorialnej. Ta wlasnie idea wyznaczata jego dalsze posunigcia
polityczne, ktore nabraty charakteru ,,lawirowania” migdzy rozmaitymi sitami
odgrywajacymi wazna rolg w regionie. Jednoczesnie poglady Velidiego Togana,
gloszacego potrzebe utworzenia federacyjnego panstwa rosyjskiego, sprawity,
Ze uwazany jest on za jednego z ojcow rosyjskiego federalizmu'”.

W kwietniu 1917 roku Velidi Togan zostat liderem baszkirskiego ruchu na-
rodowego i to przede wszystkim on okres$lat przebieg pierwszych baszkirskich
zjazdow (kuruttajow). W potowie listopada 1917 roku powotany zostat rzad
narodowy Baszkirii, w ktérym Velidi Togan odpowiadat za obrong i sprawy

“ Por.Bajkara,dz. cyt.,s. 19.

15 Tamze, s. 21. O ile nie wskazano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — M.M.D.

' Por. S.A. Zenkovsky, Pan-Turkism and Islam in Russia, Harvard University Press,
Cambridge Massachusetts 1960, s. 170n.

7 Por. ZN.Rahmatullina, Baszkirskaja nacionalnaja ideja naczata XX wieka, ,,Istoricze-
skije, filosofskije, politiczeskije i juridiczeskije nauki, kulturotogia i iskusstwowiedienije. Woprosy
teorii i praktiki” 2006, nr 6, s. 143-145; J. Borisenok, A. Szis zk o w, Zaki Walidow. Stepnyj
wotk, otiec russkogo federalizma, Profil, https:/profile.ru/archive/zaki-validov-stepnoy-volk-otec-
russkogo-federalizma-103711/.
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wewngtrzne. W tym wiasnie czasie powstaty stynne plany ,,Wielkiej Baszki-
rii”, w ciagu kilku tygodni zredukowane jednak do planu ,,Matej Baszkirii”.
Problemem pozostawala kwestia Tataréw Kazanskich, stanowiacych znacz-
na czgs$¢ ludnosci obszaru, ktory ,,Wielka Baszkiria” miataby obejmowac.
Kazanczycy przez caly czas uznawali Baszkirow za prymitywnych koczow-
nikow, co nie sprzyjato konsolidacji obu grup etnicznych'®. W styczniu 1918
roku Sowieci rozpoczgli okupacjg Orenburga, co w lutym doprowadzito do
aresztowania Velidiego Togana, ale po dwoch miesigcach zostat on uwolniony.
Antyradzieckie powstanie oddzialow czechostowackich' pod koniec maja
1918 roku potozyto kres rzadom Czerwonych w Baszkirii.

Po objeciu wladzy przez dyktature admirata Aleksandra Kotczaka, ktory mia-
nowal si¢ wielkorzadca panstwa rosyjskiego obejmujacego Syberi¢ do Uralu, Ve-
lidi Togan wraz z innym przywdodca baszkirskim Serifem Manatowem postanowili
potaczy¢ sily z kazachska partig niepodleglosciowa Alas Orda® i zorganizowali
przejscie na strong bolszewikow, co zwiazane bylo z nadziejami na uzyskanie
faktycznej autonomii Baszkirii w panstwie radzieckim. Po dlugich negocjacjach
18 lutego 1919 roku Velidi Togan podpisal ze Stalinem i Leninem umowg o usta-
nowieniu autonomii Baszkirii —w ramach Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistyczne;j
Republiki Radzieckiej powstata wowczas Autonomiczna Baszkirska Republika
Radziecka (rownolegle powstata takze autonomiczna republika kazachska). Poro-
zumienie z bolszewikami trwalo pigtnascie miesiecy i zakonczyto sie juz w roku
1920, po zerwaniu przez nich warunkow umowy, co zreszta nastgpowato stop-
niowo, poniewaz dazyli oni do coraz silniejszej dominacji w Baszkirii. Konse-
kwencja tych zdarzen byta potajemna ucieczka Velidiego Togana do Turkiestanu
29 czerwca 1920 roku. Przylaczyt si¢ on tam do basmaczy?' i nigdy juz do Rosji

¥ Por.Bergdolt,dz. cyt.,s.89n.;Zenkovsky,dz cyt., s. 202n. Mapa ,,Wielkiej Baszkirii”
dostgpna jest na stronie internetowej Wikipedii (zob. Wikipedia, https:/commons.wikimedia.org/w/
index.php?curid=36538612m); reprodukcj¢ mapy wlasnorgeznie naszkicowanej przez Velidiego To-
gana mozna natomiast znalez¢ w pracy Baszkortostan. Kratkaja enciktopedia (zob. Baszkortostan.
Kratkaja enciklopedia, s. 38).

19 Byt to legion czechostowacki, ktory podczas pierwszej wojny $wiatowej walczyt po stronie
Ententy (zob. G. Thunig-Nittner, Die Tschechoslowakische Legion in Russland, Harrasowitz,
Wiesbaden 1970).

2 Por. J. Hau zin s ki, hasto ,,Kazachstan”, w: Encyklopedia historyczna Swiata, red.
M.M. Dziekan, Opres, Krakow 2002, t. 11, s. 109.

2l Basmacze to zwolennicy basmactwa (termin wywodzi si¢ od tureckiego czasownika ,,ba-
smak” — ,;atakowac”), narodowego ruchu turkiestanskiego, istniejacego formalnie od roku 1916
i skierowanego gtéwnie przeciwko bolszewikom. Jego funkcjonowanie wspierali miejscowi feu-
datowie i muttowie; duze znaczenie miata dla tego ruchu takze pomoc tureckiego generata Envera
Paszy. Po $mierci Envera Paszy w roku 1922 ruch zaczat stabna¢ i zostat pokonany przez bolsze-
wikéw w 1923. W historiografii radzieckiej i rosyjskiej postrzegany jest on jednoznacznie nega-
tywnie (na temat basmaczy por. np. R. L o r e n z, Economic Bases of the Basmachi Movement in
the Ferghana Valley, w: Muslim Communities Reemerge: Historical Perspectives on Nationality,
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nie powrocit. W Baszkirii pozostawit zong Nefise, z ktora juz nie dane mu byto sig
zobaczy¢?.

Po ucieczce Velidi Togan stat si¢ jednym z najzagorzalszych wrogéw wia-
dzy radzieckiej, a jego poglady okreslane byly jako walidowszczyzna (ros. wa-
lidowszczina) i uznawane za jedno z tak zwanych odchylen nacjonalistycznych
(obok suttangalijewszczyzny)*. Jak pisza Marat M. Kulszapirow i Amir M. Jul-
daszbajew, ,,partyjne dyrektywy nakazywaly prowadzi¢ zdecydowana walke
przeciwko walidowszczyznie. 26 wrzesnia 1921 r. biuro KC Rosyjskiej Partii
Komunistycznej [...] zobowiazato wtadze republiki, by te wydaty wezwanie do
mas pracujacych Baszkirskiej ASSR, informujace o koniecznosci «bezwzglednej
walki z kontrrewolucyjna grupa Walidoway. Takie wezwanie organizacji partyjne;j
BASSR pojawito si¢ 24 stycznia 1922 roku’?*. Powiazanie z ,,walidowszczyzng”
byto jednym z najpowazniejszych oskarzen wysuwanych wobec niewygodnych
dziataczy politycznych z kregéw turko-tatarskich®. Wiadze radzieckie, dazac do
charakterystycznej dla siebie centralizacji, likwidowaty wszystkie przejawy fak-
tycznej autonomii Baszkirii. Miala si¢ ona sta¢ autonomiczna czgscia Zwiazku Ra-

Politics, and Opposition in the Former Soviet Union and Yugoslavia, red. A. Kappeler, G. Simon,
G. Brunner, Duke University Press, Durham—London 1994, s. 229-303; zob. H.B. Pak s oy, Bas-
machi (Basmatchevo) Movement and Z. V. Togan: The Turkistan National Liberation Movement,
“Cahiers d’études sur la Méditerranée orientale et le monde turco-iranien” 1999, nr 27, s. 301-312;
AL Zewelew, UA. Poljakow, A.I. Czugunow, Basmaczestwo: wozniknowienije, suszcznost,
krach, Nauka, Moskwa 1981.

22 Velidi Togan miat dwie zony. Pierwsza z nich byta nauczycielka Nefise, z ktora ozenit sig
w roku 1919. Po ucieczce z Baszkirii probowal wielokrotnie sprowadzic¢ ja ze Zwiazku Radzieckiego
czy to do Turcji, czy tez do Europy, ale nigdy nie uzyskat na to zgody. Kiedy dowiedziat sig, ze jego
zona wyszla ponownie za maz (por. Velidi T o gan, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman
Dogu Tiirklerinin Milli Varlik ve Kiiltiir Miicadeleleri, s. 514; t e n z e, Wospominanija. Borba na-
rodow Turkiestana i drugich wostocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie
kultury, t. 2, s. 303; t e n z e, Memoirs: National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and
Other Muslim Eastern Turks, s. 476), ozenit si¢ w roku 1940 z wywodzaca si¢ z Turkow nogajskich
osiadtych w Rumunii Nezmiye, studiujaca wtedy w Stambule. Z Nefise miat syna Idrisa, zmartego
bardzo wczesnie na malarig¢ (we wspomnieniach znajdujemy wzmianke, ze Nefise zaszta po raz
drugi w ciazg, ale nie dotartem do jakichkolwiek informacji na temat tego dziecka), z Nezmiye miat
natomiast dwoje dzieci — corke Isenbike (urodzona w roku 1940, obecnie profesor historii na Uni-
wersytecie Stambulskim) i syna Siibideya (urodzonego w roku 1943, obecnie profesora ekonomii na
Uniwersytecie Bilkent w Ankarze). Kwestia powtornego matzenstwa Nefise nie zostata wyjasniona
w zadnym z dostgpnych mi zrédet ani opracowan. Prawdopodobnie matzenstwo to zawarte zostato
tylko wedtug prawa muzulmanskiego, co pozwalato prawu panstwowemu widzie¢ w niej kobietg nie-
zamezng (za dyskusjg na ten temat dzigkujg profesor Izabeli Konczak z Uniwersytetu Lodzkiego).

2 W ten sposob okreslano poglady Mirsaida Suttana-Galijewa (1892-1940), jednego z najwy-
bitniejszych muzutmanskich dziataczy w Rosji (por. Zajaczkowski, dz. cyt., s. 192-194).

#Kulszapirow,Jutdaszbajew,dz cyt. Zaki Validi kak politik, s. 7.

B Por.Zajaczkowski,dz cyt.,s. 194, 201; zob. tez: hasto ,,Walidowszczina”, Poniatia
i Kategorii, http:/ponjatija.ru/node/14122; M. Szam mat o w, ,, Walidowszczina”, wzgljad iz 1932,
LiveJournal, https://rbvekpros.livejournal.com/35944.html.
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dzieckiego jedynie z nazwy (co zreszta wkrotce nastapito). Na to Zeki Velidi Togan
nie chciat si¢ zgodzi¢, przede wszystkim z tego wzgledu, Ze jego osobg wiazano
by wowczas z procesem tej pseudoautonomizacji i zapewne widziano by w nim
polityka odpowiedzialnego za likwidacj¢ baszkirskiej odrgbnosci 1 tozsamosci.

Zwiazki z basmaczami utrzymywat do roku 1923. Nie zgadzat si¢ jednak
z wieloma elementami ich ideologii i zdecydowanie blizej bylo mu do otwar-
tego islamu typu dzadidowskiego®®, nawiazujacego do pogladow Szihabuddina
Mardzaniego, Ismaila Beja Gasprinskiego czy Musy Bigijewa niz do wstecznego
islamu turkiestanskich muttéw?” — od tradycyjnego islamu odsunat si¢ bowiem juz
we wezesnej mtodosci®®, co nie oznaczato zerwania z sama religia. Velidi Togan
uwazal ponadto islam za wazny czynnik spajajacy ludy turkijskie®. W tamtym
konkretnym czasie szanse na realizacj¢ swoich szerzej zakrojonych zamystow po-
litycznych dostrzegat jedynie w ruchu basmaczy. Zaczat tez glosi¢ ideg stworzenia
wspolnego panstwa narodow turkijskich Azji Centralnej 1 zostat cztonkiem wtadz
Turkiestanskiego Zjednoczenia Narodowego, ktore miato koordynowac dziatania
basmaczy w regionie, a w roku 1920 wzial potajemnie udziat w Zjezdzie Narodow
Wschodu w Baku. Wspdtzatozone przez niego Socjalistyczne Kotko Turkiestanu
mialo w przysztosci przeksztalci¢ si¢ w socjalistyczng parti¢ Erk™.

Po $mierci Envera Paszy?®!, ktory przybyt z Turcji na pomoc basmaczom,
Velidi doszedl do wniosku, Zze jego dziatalno$¢ polityczna na terenie Rosji
dobiegta konca. Byl poszukiwany przez Moskwg, a trzy lata jego wspotpra-
cy z basmaczami stanowity wlasciwie trzy lata ciaglej ucieczki, ukrywania
si¢ przed wrogiem i walki partyzanckiej. W tej sytuacji postanowit wyjechaé
na emigracje¢ do krajow, gdzie nie mogla go bezposrednio schwyta¢ wtadza
komunistyczna. Rozpoczat si¢ kolejny etap w jego zyciu — lata 1923-1925

nazwane przez Tundzera Bajkarg ,,latami poszukiwan™*. Jak si¢ wkrotce oka-

% Dzadidyzm to odrodzeniowy, modernistyczny ruch muzutmanski, ktérego gtownym tworca
byt Ismail Bej Gasprinski (1851-1914) (por. A. Sto p c zy 11 s k i, Mys! spoleczno-polityczna Musy
Bigijewa, Wydawnictwo Uniwersytetu £.odzkiego, £.6dz 2021, s. 29-48).

7 Por.Zenkovsky,dz. cyt., s. 272.

2 Por. Bergdolt, dz cyt., s. 66. Opis wydarzen znajdujemy tez we wspomnieniach Veli-
diego Togana (por. VelidiT o gan, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin
Milli Varlik ve Kiiltiir Miicadeleleri, s. 691.; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana
i drugich wostocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 1, s. 100;
t e n z e, Memoirs: National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Ea-
stern Turks, s. 661m.).

¥ Por.Bergdolt,dz. cyt.,s. 103.

3 Na temat programu partii Erk por. H.B. P a k s o'y, The Basmachi Movement from Within:
An Account of Zeki Velidi Togan, ,,Nationalities Papers: The Journal of Nationalism and Ethnicity”
1995, nr 2, s. 384.

31 Zob. D.A.Rustow, hasto,,Enwer Pasha”, w: The Encyclopaedia of Islam, CD-ROM Edition,
t. 1.1, Brill, Leiden 2001.

2 Bajkara,dz cyt.,s. 24.
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ze, poszukiwania te doprowadzily ostatecznie do wielkiego przewrotu w zyciu
Baszkira.

Za praktyka polityczna realizowana przez Velidiego Togana stata okreslona
koncepcja teoretyczna — nie dziatat on ,,na §lepo”. W zwigzly sposob koncepcje
t¢ odtwarza Friedrich Bergdolt. Przede wszystkim doktadna analiza wspo-
mnien Velidiego Togana ukazuje, ze starat si¢ on oddziela¢ religi¢ od spraw
panstwowych i spoteczno-politycznych, ograniczajac ja do sfery duchowe;j.
Skoro jednak w spoteczenstwach turkijskich wiara odgrywa rolg pierwszopla-
nowa i $cisle wiaze si¢ ze §wiadomoscia narodowa, sadzit, ze nalezy ja wyko-
rzysta¢ do walki z bolszewikami, co mozna by interpretowa¢ w kategoriach
dzihadu (cho¢ sam Velidi Togan nigdy tego tak jednoznacznie nie ujmowat).
Stworzone ta droga panstwo powinno by¢ zorientowane na Zachod, a funk-
cjonujace w nim prawo muzulmanskie oraz inne instytucje charakterystyczne
dla systemu polityczno-spotecznego islamu nalezato albo gigboko zmoderni-
zowac, albo wprost znie$¢. Religia jako taka powinna jednak zosta¢ nietknigta.
Edukacja, przemyst, transport czy inne tego rodzaju dziedziny mialy natomiast
wykazywac cechy typowe dla ustroju socjalistycznego®.

Velidi Togan, ktory poswigcit swoja mtodos¢ probom wiaczenia si¢ w zy-
cie naukowe, nigdy tez nie porzucit mysli o nauce. W swoich wspomnieniach
opisuje, ze dziatania polityczne, a nawet bezposrednio bojowe, zawsze taczyt
z pasja naukowa. Gdziekolwiek si¢ znalazt, odnajdywat miejsca interesujace
z punktu widzenia nauki. Byt doskonatym historykiem i rozmaite miasta Tur-
kiestanu miaty dla niego znaczenie jako miejsca historyczne. Zawsze udawato
mu si¢ znalez¢ czas na skopiowanie interesujacych inskrypcji nagrobnych
czy tez umieszczonych na zabytkowych budowlach albo na zapoznanie sig
ze zbiorami dostepnych rekopisow. Podrézujac, nigdy nie pozwolit sobie na
pominigcie miejsc zwigzanych z waznymi wydarzeniami z dziejow regionu.
Niestety, brakto mu w owym okresie czasu na pisanie, cho¢ zdotat ukonczy¢
pewne drobniejsze prace, a dwa miesiace wigzienia w Orenburgu w roku 1918
wykorzystat na ukonczenie ,,Historii Nogajow™*. ,,Lata poszukiwan” w zyciu
Velidiego Togana, czyli okres od roku 1923 do 1925, byly juz w wigkszym
stopniu wypetione badaniami, cho¢ nadal jeszcze geste od polityki.

UCZONY — ORIENTALISTA

21 lutego 1923 roku Velidi Togan wyjechat do Iranu i w marcu dotart
do Meszhedu, gdzie spedzit kilka tygodni. Glownym punktem jego pobytu

3 Por.Bergdolt,dz. cyt., s. 105n. Podobnie o pogladach Velidiego Togana pisze Tundzer
Bajkara (por. Bajkara, dz. cyt., s. 74-78).
# Por.Bajkara,dz. cyt, s.21.
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w tym miescie stato si¢ odnalezienie w bibliotece w mauzoleum imama Rezy
rekopisu, ktory stat si¢ powodem wielkiej stawy Baszkira jako uczonego. Byt
to klocek obejmujacy migdzy innymi relacj¢ z podrozy Ibn Fadlana z Bagdadu
do Butgarow Nadwotzanskich z roku 922% (odkrycie nastapito niemal doktad-
nie tysiac lat po powstaniu relacji). Dzieto znane byto wczesniej fragmenta-
rycznie na podstawie pracy Mu'gam al-buldan [,,Stownik krajow”] Yagqita
al-Hamawiego (1179-1229). Fragmenty te wydawane byly przez uczonych
europejskich jeszcze w wieku dziewigtnastym, ale obejmowaty tylko krotkie
opisy. Rekopis odnaleziony przez Velidiego Togana, znany odtad jako ,,rekopis
meszhedzki”’, obejmowat natomiast znacznie obszerniejszy tekst, cho¢ nie byta
to jeszcze cato$¢ raportu arabskiego podréznika’.

Dalej droga Velidiego Togana wiodta przez Afganistan i Indie do Stambu-
tu, ale préby dalszych dziatan politycznych, ktére tam podejmowal, spetzty
na niczym (w Indiach uniemozliwiali je Brytyjczycy, obawiajac sig, ze jego
niepodlegtosciowe poglady mogtyby oddziatywaé na tamtejszych muzutma-
noéw). Brak wizy nie pozwolit tez Velidiemu Toganowi zatrzymac si¢ w Turcji,
wobec czego skierowat si¢ on do Europy, gdzie przez pewien czas przebywat
kolejno w Paryzu i w Berlinie. W obu tych osrodkach nawiazywat kontakty
z przedstawicielami (muzutlmanskiej) emigracji rosyjskiej, jak rowniez z kre-
gami naukowymi (mig¢dzy innymi z profesorami: Jeanem Denym, Gabrielem
Ferrandem, Eduardem Sachau i Theodorem Noldekem). Wiadomos¢ o odkry-
ciu rekopisu Ibn Fadlana dotarta juz wowczas do Europy, w zwiazku z czym
Velidi Togan zaproszony zostal do wygtoszenia wyktadu na ten temat w So-
ciété Asiatique w Paryzu®’. Byt to jego wielki krok w kierunku nauki. W tym
czasie otrzymat tez propozycj¢ wspOtpracy naukowej i wyjazdu do Londynu
od stynnego iranisty profesora Edwarda Browne. Z drugiej strony kontakty
polityczne, ktore starat si¢ wowczas nawiazywac, nie przyniosty w przyszlo-
sci widocznych skutkow.

Podczas pobytu w Berlinie w roku 1925 Velidi Togan spotkat si¢ na zycze-
nie strony tureckiej z ministrem edukacji Turcji Ri1za Nurem, ktory przekonat
go do przyjazdu do tego kraju, gdzie miatby zosta¢ zatrudniony w minister-
stwie (w Komitecie do spraw Dziet i Ttumaczen). Majac do wyboru Wielka

3 Por. VelidiT o gan, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli
Varlik ve Kiiltiir Miicadeleleri, s. 408; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich
wostocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 2,s. 169;ten z e,
Memoirs: National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks,
s.378.Zob.tezz M.N.Farkhshatov, Ahmet-Zeki Validi Togan and the Travel Accounts of Ahmad
ibn Fadlan, ,,St. Petersburg Annual of Asian and African Studies” 1(2012), s. 15-37.

36 Por. Zrédla arabskie do dziejéw Slowianszczyzny, t. 3, oprac. A. Kmietowicz, F. Kmietowicz,
T. Lewicki, Ossolineum, Wroctaw 1985, s. 12-17.

7 Wyktad miat miejsce 8 lutego 1924 roku (zob. Z. Velidi T o gan, Séance du 8 février
1924, ,Journal Asiatique” 1(1924), s. 149-151).
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Brytanig i Turcjg, Velidi Togan wybrat te druga i rozpoczal w ten sposob kolej-
ny etap swojego zycia, ktory trwat do roku 1932. Prawdopodobnie w wyniku
poparcia ze strony znanego orientalisty rosyjskiego Wasilija Bartolda®®, bardzo
cenionego takze w Turcji, oraz wplywowego historyka 1 polityka Mehmeta
Fuata Kopriili** w roku 1927 Velidi Togan zatrudniony zostat na Uniwersy-
tecie Stambulskim jako ,,profesor historii tureckiej”*. Wkrotce otrzymat tez
obywatelstwo tureckie, co pozwolito mu prowadzi¢ dalsze badania. W tym
celu odwiedzal zaréwno biblioteki tureckie w catej Anatolii, jak i naukowe
osrodki europejskie. Mogt ukonczy¢ prace, ktore fragmentarycznie powsta-
waly w minionym okresie oraz rozpocza¢ nowe projekty. Zainteresowanie
polityka jednak go nie opuszczato.

W latach trzydziestych turecki prezydent Mustafa Kemal Atatiirk zaczat
interesowac si¢ naukami historycznymi i przesyta¢ do Tureckiego Towarzy-
stwa Historycznego pytania dotyczace dziejow Turcji. Najwyrazniej jednak
odpowiedzi, jakich udzielal mu Velidi Togan, nie byty po jego mysli i dlatego
badacz nie byt zapraszany na posiedzenia Towarzystwa. Tak opisuje to Tundzer
Bajkara: ,,Atatiirk bezposrednio interesowat si¢ problemami historii narodowej
w epoce osmanskiej [...]. Pretensjom Grekow do Potwyspu Anatolijskiego
Atatiirk przeciwstawil organizacj¢ badan w celu dowiedzenia, ze w Anatolii
jeszcze w okresie przedhellenskim istniata wielka kultura. Negatywnie odno-
szac si¢ do historii imperium osmanskiego, szczegolnie naciskat na badanie
historii Seldzukidoéw 1 jeszcze wczesniejszego, centralnoazjatyckiego okresu
dziejow Turkow. Ale Zeki Velidi akurat zajmowat si¢ najwczesniejszymi eta-
pami turkijskiej historii i dlatego nie chciat mie¢ nic wspdlnego z teoriami,
wedle ktorych ludnos$¢ przedhellefiskiej Anatolii byta turkijska. Centralno-
azjatycki rozdziat tej teorii takze nie miat nic wspolnego ze znanymi mu da-
nymi historycznymi. Kiedy kierownictwo Towarzystwa zaopatrzylo uczonych
w ksiazki, ktore opisywaly tg teorig Towarzystwa 1 Atatiirka dotyczaca historii
Turkow, i poprosily ich o wyrazenie swojej opinii, Zeki Velidi jednoznacznie

wypowiedziat si¢ przeciwko niej”*!. I wiasnie z tymi problemami zwiazany

% Por. S.D. Mi1ib an d, hasto ,,Wasilij Bartold”, w: Bibliograficzeskij stowar sowietskich
wostokowiedow, Gtawnaja Redakcija Wostocznoj Literatury, Moskwa 1975, s. 61-63.

¥ Por. FK. Kien itz hasto ,,Kopriili, Mehmed Fuad”, w: Biographisches Lexikon zur
Geschichte Siidosteuropas, red. M. Bernath, F. von Schroeder, t. 2, Oldenburg, Miinchen 1976,
s. 471. Zob. tez: t e n z e, hasto ,,Kopriili, Mehmed Fuad”, w: Biographisches Lexikon zur Ge-
schichte Siidosteuropas, Leibniz-Institut fiir Ost- und Stidost- Europaforschung, https:/www.biolex.
ios-regensburg.de/BioLexViewview.php?ID=1177.

“ Bajkara,dz cyt., s. 29. Przez okreslenie ,,profesor” nalezy rozumie¢ w tym wypadku
~wyktadowca” — Velidi Togan nie miat jeszcze wtedy formalnie wystarczajacego wyksztatcenia, by
uzyskac tytul profesora (ukonczyt jedynie medresg Kasimijja w Kazaniu oraz kurs na nauczyciela
jezyka rosyjskiego, zdajac egzamin na poziomie szkoty $redniej).

“ Bajkara,dz. cyt,s. 30n.
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byl koniec pierwszego stambulskiego etapu naukowej dziatalno$ci Baszki-
ra. W tym okresie prowadzit on takze, ale juz na mniejsza skalg, aktywnos¢
polityczna, migdzy innymi wydawat czasopismo ,,Yeni Tiirkistan” [,,Mlody
Turkiestan™].

W lipcu 1932 roku Tureckie Towarzystwo Historyczne zorganizowato pod
patronatem prezydenta i z jego udziatem Kongres Historyczny. Komentujac
na prosbe organizatorow zaprezentowana przez Resita Galiba teorig*’, obej-
mujaca migdzy innymi opinig, ze spustynnienie Azji Centralnej spowodowato
wedrowke ludow turkijskich do Anatolii, Velidi Togan ostro ja skrytykowat.
Przeciwko Baszkirowi wystapito wowczas wielu mowcoOw odgrywajacych
wigksza rol¢ w polityce niz w nauce i ostatecznie kongres przyjat wigkszoscia
glosow teorig o spustynnieniu. Obawiajac si¢ 0 swoja pozycj¢ polityczna, nie
skrytykowal jej takze tak wybitny historyk jak Kopriilii, ktory przyjat postawe
wyczekiwania. Po zakonczeniu Kongresu Velidiego Togna zaczgto okreslac
mianem niedouczonego, on za$ zlozyl rezygnacje z pracy na uniwersytecie.
Sama teoria dotyczaca spustynnienia Azji Centralnej nie zostala uznana ni-
gdzie na $wiecie poza Turcja i po Smierci Atatlirka popadta wkrotce w zapo-
mnienie.

Opisane wydarzenia sprawity, ze w tureckich kemalistowskich krggach
naukowych Velidi Togan przynajmniej przez jaki$ czas stat si¢ persona non
grata. Z pomoca przyszli mu wowczas dwaj uczeni niemieckojg¢zyczni pra-
cujacy w Stambule: Hellmut Ritter i Paul Wittek*, dzigki ktérym juz w roku
1932 Velidi Togan rozpoczal studia na Uniwersytecie Wiedenskim. Tam za$
jego najwazniejszym nauczycielem okazat si¢ historyk mediewista Alfons
Dopsch*. Siodmego czerwca 1935 roku Velidi Togan obronit pracg doktorska,
ktorej przedmiotem byt odnaleziony przezen w Meszhedzie rekopis relacji [bn
Fadlana. Praca obejmowata edycje krytyczna tekstu oraz obszerne komentarze
o charakterze filologicznym, historycznym 1 kulturowym. W wersji drukowa-
nej ksiazka ukazata si¢ w roku 19394, Cho¢ od tamtego czasu opublikowano
wiele edycji tej relacji w rozmaitych jezykach $wiata, edycja Velidiego Togana
do dzi$ nie stracita nic ze swojej wartosci, a przez Turkow i turkologéw nazy-
wana bywa ,.encyklopedia ludow turkijskich™.

2 7Zob. T.Tanyeri-Erdem,drchaeology as a Source of National Pride in the Early Years
of the Turkish Republic, ,,Journal of Field Archaeology” 2006, nr 4, s. 381-393.

* Por.J.van Ess, Im Halbschatten. Der Orientalist Hellmut Ritter (1892-1971), Harrasowitz,
Wiesbaden 2013, s. 104n.

“ Por.Bergdolt,s. 116.

4 Zob.A.Z.Validi Togan, Ahmad Ibn Fadlans Reisebericht, Deutsche Morgenléndische Ge-
sellschaft, Leipzig 1939. Na temat okoliczno$ci wydania drukiem tej ksiazki zob. MMM. D ziekan,
Niezwykte dzieje pierwszych edycji ,,Kitab” Ibn Fadlana. Orientalistyka i polityka w potowie
XX w., ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki” 2023, nr 2, w druku.

4 Edycja oryginatu obejmuje 45 stron ksiazki, a przektad i komentarze 336 stron.
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Zaraz po ukonczeniu doktoratu Velidi Togan skorzystat z zaproszenia
profesora Paula Kahlego i wyjechat do Bonn, aby prowadzi¢ tam wyktady
z zakresu historii Azji Centralnej i islamu. W Bonn pracowal do roku 1938,
otrzymujac w tymze roku stanowisko profesora wizytujacego (niem. Honorar-
professor)?. Kolejnym etapem europejskich ,,wedréwek” Velidiego Togana
stata si¢ Getynga*s. W latach 1938-1939 pracowat na tamtejszym uniwersytecie
na takim samym stanowisku i opuscit Niemcy wraz z wybuchem drugiej wojny
swiatowej. W roku 1938 zmart Atatiirk, teza o spustynnieniu Azji Centralnej
1 wedrowce ludow turkijskich do Anatolii przestala wigc obowiazywac, co bez
watpienia utatwilo powrot Velidiego Togana. W maju 1939 roku wystat on do
tureckiego ministerstwa edukacji pismo, w ktorym wyrazit che¢ powrotu do
kraju, i otrzymat odpowiedz pozytywna, a z dniem 1 wrze$nia objat stanowisko
profesora historii na Uniwersytecie Stambulskim.

Nie byto mu jednak dane odpocza¢ od polityki, cho¢ sam juz si¢ w nia nie
angazowal. Tym razem problemem okazaly si¢ jego poglady na temat rzeczy-
wistosci Zwiazku Radzieckiego w konteks$cie toczacej si¢ wojny 1 zmian w po-
lityce tureckiej. Mimo ze nie byt juz politykiem, w swoich pracach naukowych
formutowat pewne poglady o charakterze politycznym, a powszechnie znana
byta tez jego przesztos¢. W zwiazku z tym 15 maja 1944 roku aresztowano go,
stawiajac mu zarzuty: dzialalno$ci antyradzieckiej i proniemieckiej, rasizmu
1 turanizmu. Poczatkowo, oskarzony o probg zamachu stanu, zostat osadzony
w wigzieniu na dziesig¢ lat, ale na kolejnym posiedzeniu sadu oczyszczono go
z zarzutow. Tym niemniej w wigzieniu spedzil pigtnascie miesiecy, a kiedy je
opuscit, nie uzyskat natychmiast pozwolenia powrotu na uczelni¢ — otrzymat
je dopiero w roku 1948%. Od tego momentu az do $mierci Velidiego Togana
nic juz nie zaktocato jego badan ani rozwoju naukowego. Waznym jego osia-
gnigciem organizacyjnym w dziedzinie nauki bylo zatozenie w roku 1953
Instytutu Badan Muzutmanskich (Islam Tetkikleri Enstitiisii) na Uniwersytecie
w Stambule, o co staral si¢ juz od roku 1939. Zostal dyrektorem tej instytucji
i funkcje te sprawowat do sSmierci. W roku 1967 otrzymal doktorat honoris

47 Na temat pobytu Velidiego Togana na tej uczelni zob. M. K n i p p e 1, Der baskirisch-tiir-
kische Historiker und Politiker Ahmet Zeki Velidi Togan (1890-1970) in Bonn, 1935-1938, ,,Rocznik
Orientalistyczny” 76(2023) nr 1, w druku.

4 Na temat pobytu Velidiego Togana na uniwersytecie w Getyndze por. Kn i p p e 1, Der
baskirisch-tiirkische Hitsoriker und Politiker Ahmet Zeki Velidi Togan (1890-1970) in Gottingen,
1938-1939, s. 129-139. ,,Profesor honorowy” (niem. Honorarprofessor) to stanowisko niemajace nic
wspolnego z profesorem honoris causa (niem. Ehrenprofessor). Oznacza ono profesurg bez etatu
i wynagrodzenia.

¥ Por.Bajkara,dz cyt,s. 39-43; T. Erd o g d u, The Impact of Zeki Velidi Togan (1890-
-1970) on Turkish Politics, w: Proceedings of the 3rd International Symposium: Islamic Civilization
in the Volga-Ural Region, red. H. Eren, A. Akseroglu, N. Khubbitdinova, Research Centre for Islamic
History, Art and Culture, Istanbul 2010, s. 90.
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causa Uniwersytetu w Manchesterze. Jako uznany turkolog prowadzit wyktady
na rozmaitych uczelniach w Niemczech, a takze w Stanach Zjednoczonych,
Pakistanie i Wielkiej Brytanii. Wychowat wielu ucznidow, do ktorych w pierw-
szym rzgdzie zaliczy¢ nalezy Fuata Sezgina, autora wielotomowego dzieta
Geschichte des arabischen Schrifttums® i Tundzera Bajkarg. Zmart w Stam-
bule 26 lipca 1970 roku.

Zeki Velidi Togan byt przede wszystkim orientalista-historykiem, a jego
badania koncentrowaty si¢ na rekonstrukcji dziejow ludow turkijskich na
wszystkich zamieszkiwanych przez nie obszarach®. Nie pomijat jednak
w swoich badaniach elementow kultury oraz literatury arabskiej i perskiej,
pozostajac w ,,klasycznej” tradycji bliskowschodniej ,,trilingua” w badaniach
orientalistycznych.

Ze wzgledu na objetosé prac Velidiego Togana®? i wszechstronno$¢ obszaru
prowadzonych przez niego badan trudno bytoby dokonaé zwigzlej, a zarazem
adekwatnej charakterystyki jego dorobku naukowego. Jest on autorem ponad
czterystu prac opublikowanych w r6znych jgzykach, migdzy innymi tureckim,
baszkirskim, angielskim, rosyjskim i niemieckim. Podsumowujac dorobek
naukowy Velidiego Togana, Karl Jahn stawia go w jednym rzedzie z dwoma
innymi wybitnymi turkologami i iranistami jego czasow: Wasilijem W. Bartol-
dem (1869-1930)> i Wtadimirem Minorskim (1877-1966)>* — dla badaczy Bli-
skiego Wschodu to wystarczajaca ,,rekomendacja”. Z kolei brytyjski profesor
w dziedzinie studiéw srodkowoazjatyckich Geoffrey Wheeler w nekrologu po
$mierci Velidiego Togana napisal, Ze najwazniejszym jego dzielem pozostaje
praca z roku 1947 zatytutowana Bugiinkii Tiirkili (Tiirkistan ve yakin tarihi)
[,, Wspotczesny Turkiestan i jego najnowsza historia”]>, ktora, podobnie jak
jego wspomnienia®, opisuje jego wiasny udziat w ruchu oporu przeciwko rezi-

50 Zob. E. S e z g in, Geschichte des arabischen Schrifttums, t. 1-9, Brill, Leiden, 1974-1996.

51 Ogolng charakterystyke osiagnie¢ naukowych Velidiego Togana przedstawia jego uczen Tun-
dzer Bajkara (por. Bajkara, dz. cyt., s. 43-78); por. tez: K. J a hn, Ahmet Zeki Velidi Togan (1890-
-1970), ,,Central Asiatic Journal” 14(1970) nr 4, s. 309n). Na temat wczesnych etapow dziatalnosci
naukowej Velidiego Togana zob. A.G. S alich o w, Naucznaja diejatielnost A. Walidowa w Rossiji,
Izdatielstwo Gilem, Ufa 2001; M. Abdurachman ow, Naucznaja diejatielnost A.Z. Walidowa
w Turkiestanie, Fan, Taszkient 2004.

52 Tundzer Bajkara wykazuje w bibliografii Velidiego Togana 375 publikacji za lata 1909-1970,
kolejnych siedemdziesiat, ktore ukazatly si¢ posmiertnie (do roku 1997) oraz dwanascie prac pozo-
stajacych w rekopisach (por. Bajkara, dz. cyt., s. 79-128).

3 Por.Miliband,dz. cyt., s. 61-63.

% Por.J ahn, dz. cyt., s. 309.

55 Zob. A.Z.Velidi T o gan, Bugiinkii Tiirkili (Tiirkistan ve yakin tarihi), Enderun Kitabevi,
Istanbul 1981.

¢ Zob. tenze, Hitiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik ve Kiil-
tiir Miicadeleleri. Pierwsze wydanie tych wspomnien ukazato si¢ w roku 1969. Dostgpny jest rowniez
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mowi bolszewickiemu®’. Wydaje si¢ jednak, Ze ta ostatnia opinia zdecydowanie
redukuje dorobek uczonego. Velidi Togan pisat o historii ludow turkijskich od
czasow przedmuzutmanskich do czasow mu wspotczesnych. Niezwykle wazna
jestjego praca Umiimi Tiirk tarihine giris [,, Wprowadzenie do powszechnej hi-
storii ludow turkijskich”]%®, dla Baszkirow za$ fundamentalne znaczenie maja
liczne prace Velidiego Togana poswigcone ich historii, ktorych wybor w prze-
ktadzie na baszkirski wydali w roku 1994 Amir M. Juldaszbajew i Aschat
Ch. Wildanow™. Dzieje Baszkirow Velidi Togan opisywat — rzecz jasna —
z punktu widzenia etnicznego Baszkira, majacego za soba konkretne doswiad-
czenia — tak pozytywne, jak 1 negatywne — zycia na wieloetnicznych obszarach
Azji Srodkowej na przetomie dziewigtnastego i dwudziestego stulecia. Efektem
tych doswiadczen byto specyficzne rozumienie socjalizmu (nigdy si¢ oden nie
odzegnat), ktore jednak (poza teoretycznymi zrddtami filozoficznymi) niewiele
miato wspolnego z pozniejsza praktyka radziecka®.

Za swego rodzaju podsumowanie do$wiadczen Velidiego Togana, wyni-
kajace z prowadzonych przezen badan, uwazam pracg Tarihte usul [,,Metodo-
logia badan historycznych”]¢!. Z arabistycznego punktu widzenia istotna jest
z kolei przywotywana juz monografia z roku 1939 na temat Ibn Fadlana, ktéra
pozostawita trwaty §lad w badaniach nad arabska literatura podroznicza. Praca
ta ma charakter interdyscyplinarny i faczy analizy lingwistyczne z danymi
etnograficznymi oraz historycznymi. W tej wlasnie pracy mozna tez dostrzec
poczatki ksztaltowania si¢ metodologii Velidiego Togana w badaniach histo-
rycznych, ktére wiele lat pdzniej wylozyl systematycznie w monografii Tarihte
usul. Dla iranistyki za$ najwazniejszym z jego dokonan byto odkrycie podczas
pobytu w Heracie w Afganistanie tekstow w bardzo mato znanym jezyku cho-
rezmijskim i opublikowanie ich w roku 1925,

Podsumowujac, warto tez zwrdci¢ uwage na przywolywane przez Wheele-
ra wspomnienia Velidiego Togana, ktére spisywat on juz pod koniec swojego
zycia. Okolicznosci powstania tego dzieta przedstawial nastgpujaco: ,,Mate-
riaty, ktore postuzyty jako Zrédto dla napisania tych wspomnien, w 1923 roku,
przed samym moim wyjazdem z Turkiestanu do Iranu, zostaly wywiezione za

ich baszkirski przektad (zob. Z. Velidi T o gan, Chetireler. Térkostandyn hem baszka kénsygysz
torokterdzen milli bulmysz hem kultura éson koresz, ttum. A. Juldaszbajew, Kitap, Of6 1996).

57 Zob. G. W heeler, Zeki Velidi Togan, ,,Asian Affairs” 1970, nr 2/1, s. 56.

8 Zob.AZ.Velidi T ogan, Unimi Tiirk tarihine giris, Enderun Kitabevi, Istanbul 1946.

%9 Zob. t e n z e, Baszkorttardzyn tarichy. Tork hem tatar tarichy, ttum. A.M. Juldaszbajew,
Ch. Wildanow, red. A.M. Jutdaszbajew, A. Ch. Wildanow, Kitap, Of6, 1994.

¢ Zob.R.I.Irnazarow,Socjologiczeskoje nasliedije Achmet-Zaki Walidi Togana, ,,Problemy
Wostokowiedienija” 2012, nr 4, s. 19-24.

¢ Zob. A.Z.Velidi T o gan, Tarihte usul, Enderun Kitabevi, Istanbul 1950.

2 Zob. A.Z. W al1d 1, Hwarezmische Sditze in einem arabischen ,,Figh”’-Werke, ,,Islamica”
3(1927), s. 190-213.
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granice Rosji przez kabulskiego ambasadora w Bucharze i kupcéw udajacych
si¢ do Mohammadbadu®. W tym samym roku wiele cennych dokumentéw
wywi6zl do Finlandii moj krajan Osman Tukumbet. Inne papiery i dokumenty,
ktoére zapisatem swego czasu szyfrem 1 zostaly wywiezione r6znymi drogami,
przeczytatem w 1943 roku wraz ze swoimi krajanami, uczestnikami opisywa-
nych wydarzen, ktorzy znajdowali si¢ w tym czasie w niemieckiej niewoli.
W Berlinie otrzymalem od nich szczegolnie duzo informacji. Wywiozt je do
Turcji nasz wspanialy ambasador w Berlinie, niezyjacy juz Saffet Arikan Bey.
W 1957 roku w Stanfordzie w USA w Bibliotece 1 Archiwum Instytutu Ho-
overa udato mi si¢ szeroko korzysta¢ z kompletow rosyjskich gazet zebranych
swego czasu przez A.F. Kierenskiego. W pracy pomagali mi sam Kierenski
i dyrektor biblioteki, z pochodzenia Polak, prof. W[itold] S. Sworakowski®.
Udato mi sig takze skorzysta¢ z mikrofilmow gazet turkiestanskich, ktore byty
pilnie zbierane w Rosji przez pana Richarda Pierce’a z Uniwersytetu Berke-
ley”®. Praca ta zatem nie tylko zawiera wspomnienia, ale tez opiera si¢ na
dokumentacji, co tym bardziej podnosi jej znaczenie.

ZEKI VELIDI TOGAN A POLSKA

Analizujac aktywnos$¢ polityczng Velidiego, warto zwroci¢é uwage
na pewne ,,watki polskie”, o ktérych mowa jest przede wszystkim w jego
wspomnieniach, ale takze w innych opracowaniach, przy czym cz¢s$¢ tych
opracowan nalezy uznac¢ za nie do konca wiarygodne. Pierwszy z ,,polskich”
watkow w biografii Velidiego Togana nie dotyczy bezposrednio jego dzia-
talnos$ci politycznej. Podejmujac militarne i polityczne akcje antyradzieckie
w latach 1920-1921, bral on pod uwagg sytuacje miedzynarodowa i militarna
aktywno$¢ komunistow, a jeden z waznych punktow odniesienia stanowita
dlan wojna polsko-radziecka. Zaangazowanie w nia Rosjan byto mieszkancom
Azji Srodkowej na reke, poniewaz ostabiato mozliwosci Armii Czerwone;j
na ich terenach, a na jej klgske na froncie polskim oczekiwano z wielka na-
dzieja. W swoich wspomnieniach Velidi Togan kilkakrotnie powraca do tego
zagadnienia 1 zawsze — z wielkim zalem 1 gorycza — ocenia wydarzenia wojny

6 Miasto w potnocnych Indiach w stanie Uttar Prade$ — przyp. M.M.D.

% Por. M. Siekierski, Zarys historii polskich zbiorow Biblioteki i Archiwum Instytutu
Hoovera w Kalifornii, ,,Z Badan nad Ksiazka i Ksiggozbiorami Historycznymi” 2007, numer spe-
cjalny, s. 547-556 — przyp. M.M.D.

% VelidiT o gan, Hitiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik
ve Kiiltiir Miicadeleleri, s. xxv; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich wo-
stocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 1,s. 5; ten z e, Memoirs:
National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks, s. ix.
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polsko-radzieckiej jako klgske Polski®. W jednym przypadku sytuacj¢ opisat
jako ,,pot-zwycigstwo”” ZSRR, wczesniej za$ stwierdzil: ,,Niestety wojna
z Polska zakonczyta si¢ na korzy$¢ Moskwy. Gdyby ta wojna trwata jeszcze
kilka miesigcy, Enver Pasza, posuwajac si¢ z Baysunu i Guzaru, oraz basmacze
z guberni samarkandzkiej, ruszajac od strony Dzizaku i Nuratu, mogli razem
zaja¢ Samarkandg i Buchare™®®. Zaskakujace jest w tym przypadku spojrzenie
z innej strony na wojng, ktéra w polskiej historiografii zawsze uwazana jest za
wygrana. Wynika to prawdopodobnie z zawiedzionych oczekiwan — Baszkirzy
1 inne ludy turkijskie liczyli na wigksze ostabienie Rosjan w wyniku tego
konfliktu®.

Drugi watek dotyczy wspotpracy Velidiego Togana z Polakami w kontek-
$cie ruchu prometejskiego’™. Sam Velidi Togan niewiele pisze na ten temat
w swoich wspomnieniach, wzmiankujac spotkanie (z 20 czerwca 1924 roku)”!
ze Stanistawem Stempowskim, uczestnikiem ruchu prometejskiego i dziata-
czem na rzecz zblizenia polsko-ukrainskiego, ktory zachecat do wspotpracy
z ruchem antyradzieckim, takze w ramach planowanego Instytutu Wschodnie-
go (ten powstal dopiero w roku 1926)72. Z pewnos$cia wynikiem tych rozmow

% Por. t e nz e, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik ve Kiil-
tiir Miicadeleleri, s. 250, 331, 247; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich
wostocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 1,s.335;ten z e,
Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich wostocznych musulman-Turkow za nacjonal-
noje bytie i sochranienie kultury, t.2,s. 71, 92; t e n z e, Memoirs: National Existence and Cultural
Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks, s. 228, 304, 319.

¢ T e n z e, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik ve Kiiltiir
Miicadeleleri, s. 396; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich wostocznych
musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 2, s. 174; t e n z e, Memoirs: Na-
tional Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks, s. 381.

T en ze, Hatiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik ve Kiiltiir
Miicadeleleri, s. 412; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich wostocznych
musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 2, s. 155; t e n z e, Memoirs.: Na-
tional Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks, s. 367.

® Za dyskusje na ten temat dziekuje doktorowi Krzysztofowi Zdulskiemu z Uniwersytetu
Lodzkiego.

70 Na temat prometeizmu zob. np. S. M ik ulic z, Prometeizm w polityce Il Rzeczypospolitej,
KiW, Warszawa 1971.

" Por. VelidiTogan, Hitiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli Varlik
ve Kiiltiir Miicadeleleri, s. 476n.; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkiestana i drugich
wostocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 2,s. 254;ten ze,
Memoirs: National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and Other Muslim Eastern Turks,
s. 442n.

2 Por. .P. M aj, Dzialalnos¢ Instytutu Wschodniego w Warszawie 1926-1939, ISP PAN, Oficy-
na Wydawnicza ,,Rytm”, Fundacja ,,Historia i Kultura”, Warszawa 2007. W tej do$¢ szczegdtowej
monografii nazwisko Velidiego Togana nie jest wspominane, co wskazuje, ze z samym Instytutem
raczej nie mial on szerszych kontaktow. Praca zawiera biogram Stanistawa Stempowskiego (por.
tamze, s. 206).
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byto wsparcie ambasady Rzeczypospolitej Polskiej w Turcji dla wydawanego
przez Velidiego Togana czasopisma ,,Yeni Tiirkistan””?. W roku 1928 Velidi
Togan odwiedzit Polske™, brak jednak szerszych informacji na ten temat. Z ru-
chem prometejskim taczyta go zatem przede wszystkim wrogo$¢ wobec Zwiaz-
ku Radzieckiego, mniejsze znaczenie miato to, ze prometeisci utrzymywali dos¢
intensywne kontakty ze srodowiskiem Tatar6w polsko-litewskich. Brak szerszej
wspolpracy Velidiego Togana z prometeistami mogt wiazaé si¢ wlasnie z tym
faktem, poniewaz czg$¢ inteligencji tatarskiej w Polsce, zard6wno rodzimej, jak
1 imigrantow, nawiazywata do idei Idel-Uralu”, z ktéra Baszkirowi nie byto po
drodze. Warto jednak zwréci¢ uwagg na to, ze Velidi Togan bardzo wysoko cenit
odwcezesnego muftiego polskich muzutmanéw Jakuba Szynkiewicza’, ktorego
trzykrotnie wzmiankuje w swoich wspomnieniach’. Zwiazki z polskimi pro-
meteistami staly si¢ dla wrogich Velidiemu Toganowi publicystow i badaczy
rosyjskich powodem do oskarzania go o zdradg ojczyzny i szpiegostwo na rzecz
Polski oraz o prowadzenie dziatan politycznych za pieniadze polskie i brytyjskie
(miat on by¢ polskim agentem dzialajacym pod pseudonimem ,,Zew’’) — oskar-
zenia te miaty na celu dyskredytacje Togana jako ideowego ojca Baszkirii’®.

W kontekscie naukowym zwiazki Togana z polska turkologia nie sa az
tak interesujace, ale warto wspomnie¢, ze planujac wydanie monumentalne;j,
wielotomowe;j historii kultury turkijskiej, uwzglednit w niej dwoch turkologow
z Polski — Edwarda Tryjarskiego (1923-2021)” i Ananiasza Zajaczkowskiego
(1903-1970)%.

 Por.I. Chainskyi, Walka za kulisami dyplomacji miedzywojennej. Turcja w polskiej poli-
tyce prometejskiej w latach 1918-1932, Studium Europy Wschodniej UW, Warszawa 2020, s. 390.

7 Por. tamze, s. 437.

5 Szerzej natentemat zob. S.Chazbijewicz, Ideologie muzulmandow polskich 1918-1939,
,,Rocznik Tataréw Polskich” 1993 nr 1, s. 15-42.

6 Na temat Jakuba Szynkiewicza zob. np. G. C ze r w i i s k i, Sprawozdania z podrézy muftiego
Jakuba Szynkiewicza. Zrédla, oméwienie, interpretacja, Ksiaznica Podlaska, Biatystok 2013.

" Por. VelidiT o gan, Hitiralar. Tiirkistan ve Diger Miisliiman Dogu Tiirklerinin Milli
Varlik ve Kiiltiir Miicadeleleri, s. 474, 505, 508; t e n z e, Wospominanija. Borba narodow Turkie-
stana i drugich wostocznych musulman-Turkow za nacjonalnoje bytie i sochranienie kultury, t. 2,
s. 252, 292, 296; t e n z e, Memoirs: National Existence and Cultural Struggles of Turkistan and
Other Muslim Eastern Turks, s. 441, 469, 471.

8 Zob. SM.Isk hakow, Ahmet-Zakki Walidow: nowiejszaja literatura i fakty jego politicze-
skoj biografii, ,,Woprosy Istorii” 2003, nr 10, s. 147-159; vk.com, Ahmet-Zaki Validov. Nacional’nyj
geroj ili prisposoblenec?, https://vk.com/@bash_conservativ-ahmet-zaki-validov-separatist-v-polzu-
turcii?ref=group block. Anonimowy autor tego ostatniego tekstu publikuje polska karte rejestracyj-
na Velidiego Togana datowana na 31 grudnia 1929 roku, pochodzaca z archiwum, ,,ktore w 1939 r.
znalazto si¢ w faszystowskich Niemczech, a nastgpnie w 1945 r. zostato wywiezione do ZSRR. Obec-
nie przechowywane jest w Rosyjskim Panstwowym Archiwum Wojennym w Moskwie” (tamze).

” Por.Bajkara,dz. cyt., s. 240.

80 Por. tamze, s. 235-237, 245.
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Mozna sadzi¢, ze powiazania Velidiego Togana z Polska, szczegolnie te
polityczne, warto byloby w przysztosci poddac¢ glgbszym badaniom, w tym
badaniom archiwalnym. W niniejszych rozwazaniach wspomniatem tylko
o niektorych watkach, ale w jego wspomnieniach pojawiaja si¢ jeszcze inne
postaci z Polski.

Pod koniec dwudziestego wieku Jurij Borisenok i Aleksandr Sziszkow
w artykule o dziatalno$ci Zekiego Velidiego Togana pisali: ,,Oceniajac dzia-
falno$¢ Walidowa, mimowolnie przechodzi si¢ do banatéw typu «Zachod jest
Zachodem, Wschod jest Wschodem». Ahmet Zeki probowat potaczy¢ Wschod
i1 Zachod. W sferze nauki nie znalazt w tym trudnosci. Jednakze na niwie prak-
tycznej polityki ponidst pelne fiasko. Wszystkie proby intelektualisty Walidowa
uszczgsliwienia swojego koczowniczego narodu demokracja 1 federalizmem
— osiagnigciami europejskiej kultury politycznej, doprowadzity do dziesigcio-
leci dyktatu bolszewickiego. I od tamtego czasu niewiele si¢ zmienito™®!.

Wydaje sig, ze autorzy ci maja sporo racji. Rzeczywistych sladow dzia-
falnosci bohatera niniejszego artykutu w politycznych losach Baszkirii po
roku 1923 wlasciwie nie ma. Pozostaje on do dzi$ istotnym symbolem walki
Baszkirow o niezaleznos¢, a przynajmniej o autonomig. Niewatpliwych osia-
gni¢¢ Velidiego Togana Baszkirzy nie potrafili wykorzysta¢, ale cenne jest
to, ze 0 nim pamigtaja. W koncu to chyba najstynniejszy Baszkir w historii.
Zdecydowanie wyrazniejsze, mozna powiedzie¢: namacalne $lady pozosta-
wit w nauce. Wspotczesny badacz historii ludow turkijskich raczej nie moze
(a przynajmniej nie powinien) pomina¢ milczeniem osiagni¢¢ uczonego. [ o ile
dzialalnos¢ polityczng Velidiego Togana mozna w rozmaity sposob oceniac,
o ile moze ona by¢ wykorzystywana przez rdzne sity polityczne takze we
wspotczesnej Rosji, o tyle jego osiagnigcia naukowe nie ulegaja watpliwosci
1 zapisaly si¢ na stale w dorobku §wiatowej orientalistyki.
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Marek M. DZIEKAN — Migdzy polityka a orientalistyka. Ahmet Zeki Velidi Togan
(1890-1970)
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Ahmet Zeki Velidi Togan, znany takze jako Ahmetzeki Walidow, to turecki
dziatacz polityczny i uczony pochodzenia baszkirskiego, zwiazany do lat
trzydziestych dwudziestego wieku z ruchem narodowym Baszkiréw. Celem
artykutu jest proba przedstawienia tej wiclowymiarowej, mato znanej w Pol-
sce postaci, istotnej zardbwno w polityce, jak i w orientalistyce. Jako polityk
Velidi Togan podejmowat proby wspotpracy z rozmaitymi sitami, ktore mogty
zagwarantowac¢ Baszkirom jesli nie niepodlegtos¢, to przynajmniej autonomig
— powodowato to fluktuacje w jego stanowisku wobec witadzy radzieckiej.
Szybko jednak przekonal sig, ze tendencjom muzulmanskim, ktérych byt
przedstawicielem, nie bedzie po drodze z wladzami Rosji. Mimo to nazywany
bywa ojcem rosyjskiego federalizmu. Poglady polityczne, spoteczne i religij-
ne Velidiego Togana, okre$lane w latach dwudziestych dwudziestego wieku
jako walidowszczyzna (jedna z form ,,odchylenia nacjonalistycznego”) bywaja
rozmaicie interpretowane we wspotczesnej Rosji, co wptywa na skrajne opinie
o nim jako baszkirskim ideologu i polityku, do dzi§ budzacym kontrowersje.
Po zerwaniu z bolszewikami kontynuowat swoja dziatalno$¢ poczatkowo na
terenie Turkiestanu, a nastg¢pnie Turcji, gdzie rowniez nie wszystkie jego opinie
akceptowane byly przez wiadze. Naukowo Velidi Togan zwiazany byt gtownie
z Uniwersytetem w Istambule, a przed wojng czasowo z uczelniami w Austrii
(uzyskat doktorat na Uniwersytecie Wiedenskim) i w Niemczech (w Bonn i Ge-
tyndze). Dziatalno$¢ naukowa Velidiego Togana i jej warto$¢ nie podlegaty ni-
gdy dyskusji. Jego badania obejmowaly przede wszystkim kwestie historyczne.
Jest on autorem wielu waznych prac z zakresu historii ludow turkijskich i me-
todologii historii. Do najwazniejszych jego osiagnie¢ w tym zakresie nalezy
takze odkrycie w Meszhedzie r¢kopisu dziesigeiowiecznej relacji z podrozy
arabskiego podroznika Ibn Fadlana do panstwa Butgarow Nadwotzanskich.
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Warto takze zwroci¢ uwage na polskie watki w biografii uczonego, ktory byt
zwiazany z migdzywojennym nurtem polskiego prometeizmu.
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Ahmet Zeki Velidi Togan was a Turkish political activist and scholar of Bashkir
origin. The aim of the article is a presentation of this multidimensional figure,
little known in Poland, yet important both to politics and to Oriental studies.
From 1915 to 1920, Velidi Togan, as a politician, attempted to cooperate with
various powers which might guarantee the Bashkirs at least autonomy, if not
independence—this caused fluctuations in his position towards the Soviet gov-
ernment. However, although he soon realized that the Muslim tendencies he
represented would not be welcome by the Russian authorities, he is sometimes
called the father of Russian federalism. The political views of Velidi Togan,
called Validovshchina (a form of the so-called nationalist deviation), are vari-
ously interpreted in contemporary Russia, and he is not infrequently considered
as an extremist Bashkir ideologist and politician. After breaking with the Bol-
sheviks, he continued his activity initially in Turkestan, and then, from 1924,
in Turkey. Academically, he was associated primarily with the University of
Istanbul, and, before the Second World War, temporarily, with universities in
Austria (he earned his doctorate from the University of Vienna) and in Germany
(in Bonn and in Géttingen). The research output of Velidi Togan and its value
have never been questioned. His main focus was history and he authored many
important books on the history of the Turkic peoples. His most important ac-
complishments include the discovery of the manuscript relating the journey of
the Arab traveler Ibn Fadlan (922) to the country of the Volga Bulgarians. Last
but not least, there were Polish links in the biography of Velidi Togan, since
he kept contact with representatives of Prometheism, a political movement in
the interwar Poland.

Keywords: Velidi Togan, politics, Oriental Studies, Bashkiria, Turkey, Russia
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Katarzyna GUTKOWSKA-OCIEPA

W (HISZPANSKIM) POTRZASKU
Problematyka wolno$ci w prozie Alejandra Cuevasa

Kazda z przywotanych postaci zmaga sie wiec z upokorzeniami, z zawiedzio-
nymi nadziejami, z zaleznosciq finansowq od rodziny bqdz od absurdalnego
mikrowynagrodzenia za dtugie godziny spedzane w pracy, w ktorej nie jest
w stanie wykorzystac¢ swojego potencjatu. Ma to bezposrednie przetozenie
na doswiadczanie wolnosci, jako ze — wedle stow samego Cuevasa — ,, pie-
niqdze to bunkier, ktory pozwala ci sie odseparowac od przecietnosci”.

..kto jest tak oblakany, aby pozwolil sobie mowié
o innych rzeczach niz o tym, co jest niezbedne'.
Samuel Beckett, Eleutheria

Glowna osia rozwazan zawartych w artykule jest problematyka wolnosci
szeroko zarysowana w najnowszych utworach Alejandra Cuevasa — jednego
z ciekawszych, cho¢ rzadko promowanych prozaikéw hiszpanskich $rednie-
go pokolenia. Jego powiesci i opowiadania przewrotnie i blyskotliwie kresla
obraz doswiadczen hiszpanskiej generacji trzydziesto- i czterdziestolatkow
w jej zyciu zawodowym 1 — $cisle z nim powigzanym — Zyciu prywatnym.
Pokolenie to, obejmujace ludzi mtodych, lecz juz dojrzatych, cz¢sto nie potrafi
bowiem organizowac¢ sobie wlasnej codziennosci zgodnie ze swym potencja-
tem i swoimi aspiracjami. Do opisania specyfiki jego w pewnym sensie ,,znie-
wolonej” wolnosci postuza model wolnosci abulicznej ukazanej w pierwszej
sztuce Samuela Becketta, Eleutheria oraz racjowitalistyczna koncepcja oko-
licznosci stworzona przez José Ortege y Gasseta. Obydwa ujecia, w potaczeniu
z zaproponowana przez Miltona Friedmana koncepcja powiazania wolnosci
gospodarczej z polityczna?, stworza ramg interpretacyjna dla wybrzmiewaja-
cego w utworach Cuevasa tematu mocy decyzyjnej wspotczesnego ,,ja”, ktore
pomimo zakorzenienia w epoce nadmiaru, konsumpcjonistycznej beztroski
oraz rosnacej sily pieniadza do$wiadcza deficytu, niechgci ze strony otocze-
nia, a nawet pogardy wynikajacej z niklego potencjatu zarobkowego. Trzeba
jednak zastrzec, ze typowy bohater Cuevasa to nie bezrefleksyjny Everyman,

'"'S.Beckett, Eleutheria, thum. A. Libera, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warsza-
wa 2021, s. 147.

2 Zob. M. Frie d m an, Zwiqzki miedzy wolnosciq ekonomiczng a wolnosciq polityczng, w:
Odkrywajac wolnosc. Przeciw zniewoleniu umystow, wybor L. Balcerowicz, Wydawnictwo Zysk
i S-ka, Poznan 2012, s. 361-378.



148 Katarzyna GUTKOWSKA-OCIEPA

pnacy si¢ po szczeblach korporacyjnej kariery, lecz jednostka wrazliwa, zainte-
resowana sztuka i pigknem, ktora uwierzyla, ze wyksztatcenie humanistyczne
wraz z karmionym literatura umystem moga okazac si¢ spolecznie uzyteczne.
Lektura prozy Cuevasa pokazuje wiec Hiszpani¢ niepocztowkowa, nekang
nastepstwami kryzysu roku 2008, borykajaca si¢ z patologiami na rynku pra-
cy i tracaca przez to swoj najwickszy kapitat — uciekajaca do innych panstw
rzeszg ludzi mtodych (i mniej mtodych), ktorzy uczestniczac w ,,éwiczeniach
z wolno$ci™, wybieraja zachowanie namiastki godno$ci, nawet jesli musi sig
to wiaza¢ z wymuszona przez realia socjoekonomiczne emigracja.

WOLNOSC JEDNOSTKI I ECHA BECKETTA

W ksiazce Stres a wolnos¢ Peter Sloterdijk pryncypialnie i przesmiew-
czo odrzuca rozrdznienie wolno$ci pozytywne;j (,,wolnosci do) i negatywne;j
(,,wolnosci 0d”) i przywotuje mysl Jeana-Jacques’a Rousseau, zgodnie z ktorg
,wolnos¢ cztowieka nie polega na tym, ze moze on czynié, co zechce, lecz na
tym, ze nie musi czynié, czego nie zechce™. Zwrociwszy uwage na swiadome
dazenie do niedziatania jako manifestacji wolnosci, Sloterdijk przechodzi do
rozwazan poswigconych pierwszej sztuce Samuela Becketta Eleutheria®, ktora
powstata w roku 1947. Utwor ten jawi si¢ jako swoiste potwierdzenie obra-
zu wolnosci zarysowanego przez niemieckiego filozofa, poniewaz — zgodnie
z koncepcja Maximal Stress Cooperation zaproponowana przez Heinera Miihl-
manna® i przejeta przez Sloterdijka’ — zarowno ulegtosé, jak i walke jednostki
o wilasna autonomi¢ mozna postrzega¢ witasnie jako nastgpstwo natezenia
stresu odczuwanego w danej zbiorowosci: jesli ucisk i represje staja si¢ nie
do zniesienia, stres zwiazany z oporem okazuje si¢ bardziej optacalny od ,,po-
stawy poddanczego unikania stresu™®, czyli ulegto$ci. Sprowadzenie zycia do
rachunku korzysci z niepodejmowania dziatania, przeciwstawianej kosztowi
(i trudom) aktywnej walki, czyni wybor bohatera Eleutherii duzo tatwiejszym:
wolnos¢ rozumiana na modte grecka, jako mozliwos¢ niedziatania i odcigcia
si¢ od zewnegtrznej presji $wiata, oddaje jednostce — teoretycznie — kontrolg nad

3 Termin pochodzi od Jacques’a Ranciére’a (por. J. F ra n ¢ z a k, Blqdzqce stowa. Jacques
Ranciere i filozofia literatury, Instytut Badan Literackich PAN, Warszawa 2017, s. 308).

*P.Sloterdijk, Stresiwolnosé, thum. B. Baran, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2018,
s. 59.

S Zob.Beckett, dz. cyt.

¢ H.M i hlmann, MSC: Maximal Stress Cooperation; The Driving Force of Cultures,
Springer-Verlag, Vienna 2005.

7Por.Sloterdijk,dz. cyt.,s. 36.

§ Tamze, s. 36n.
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torem jej zyciowej peregrynacji. W praktyce jednak prowadzi do radykalnego
zawgzenia strefy wptywu pasywnego ,.,ja”. W Eleutherii bohater Becketta daje
przeciez bezposrednio do zrozumienia, ze kontrola tego rodzaju nie zda si¢
w zasadzie na nic, poniewaz po odrzuceniu tego, co zewngtrzne i co w jakis
sposob mogloby konstytuowaé metafizyczny wymiar zycia i $wiata, gubi si¢
gdzies$ sens bycia w ogole. Gdyby$my zatem chcieli pokusi¢ si¢ o schema-
tyczne przedstawienie modelu wolnosci wedlug Becketta, wygladatby on
nastgpujaco:
ja — wptyw (moich) okolicznosci = ja + &.

Roéwnanie to nawigzuje oczywiscie do racjowitalistycznego rozumienia
podmiotowego bycia przez José Ortege y Gasseta, rozumienia wyrazonego
w stynnym zdaniu: ,,Ja jestem mna i moimi okoliczno$ciami’™ (hiszp. ,,Yo
SOy yo y mi circunstancia”'?), przy czym ,,0koliczno$ci” niektorzy chca tu
wigza¢ — nieco upraszczajaco — tylko z tym, co namacalne, fizykalne, ciele-
sne'!, inni z kolei postrzegaja je jako mariaz ,,zywotnosci, psychiki i ducha'?,
ktore identyfikuja ze ,,sfera obiektywnosci”'?, a jeszcze inni w terminie tym
upatruja ,,zestaw kategorii podobnych, takich jak «krajobrazy, «otoczenie»,
«horyzonty, «$wiaty, «uniwersumy i «natura»”', i dopowiadaja: ,,Ujmujac
najogodlniej, okoliczno$ci to §wiat naszego zycia”">. Wiktor w utworze Bec-
ketta zrzuca z siebie jarzmo owych ,,0koliczno$ci” — stad minus w roéwnaniu
—1wierzy, ze dzigki temu osiaga spokoj i zyje na swdj sposob ,,autentycznie”.
Przymuszony przez posta¢ agresywnie indagujacego go Widza, wyznaje: ,,Za-
wsze chcialem by¢ wolny. Chociaz nie wiem dlaczego. I nie wiem, co znaczy
by¢ wolnym. I dalej nie bede wiedzial, nawet jesli wyrwiecie mi wszystkie
paznokcie z rak. A jednak wiem, co to jest, cho¢ nie potrafie powiedziec.
I zawsze tego chciatem. I dalej tego cheg. I niczego poza tym. Najpierw bylem
dos¢ dtugo uzalezniony od innych. A wigc uciektem od nich. Potem bytem

J.Ortegay Gasset, Czytelniku..., w: tenze, Medytacje o ,, Don Kichocie”, thum. J. Woj-
cieszak, Muza, Warszawa 2008, s. 22. Por. M. J a gt o w s k i, Zarys historii filozofii hiszpanskiej.
Nurty i szkoly, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2013, s. 667.

"J.Ortegay Gasset,Lector..., w: tenze, Obras Completas, t. 1 (1902-1916), Revista de
Occidente, Madrid 1966, s. 322.

"Por.P.Lain Entralgo, Reflexiones sobre lo puro y la pureza a la luz de Platon, ,,Cua-
dernos Hispanoamericanos” nr 100, 1958, s. 21.

2. C. M o rdk a, (NieJaktualnos¢ koncepcji czlowieka José Ortegi y Gasseta, ,,Annales Uni-
versitatis Mariae Curie-Sktodowska. Philosophy and Sociology” 39(2014) nr 2, s. 68.

13 Tamze.

Cezary Mordka poddaje krytyce filozofig hiszpanskiego mysliciela jako niespdjna i wewngtrznie
sprzeczna.

" Jagtowski,dz. cyt.,s. 667.

5 Tamze.
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bez reszty uzalezniony od siebie. To bylo jeszcze gorsze. A wigc uciektem od
siebie”'®. Ucieczkg w nico$¢ obrazuje w rownaniu zbior pusty: <.

Wyszydzony przez Widza oraz inng krytycznie odnoszaca si¢ do jego
stow posta¢ — sarkastycznego Szklarza — Wiktor przystepuje do krytyki innej
strategii poszukiwania wolnosci: ,,Akceptujecie, gdy ktos... wykracza poza
zycie... lub zycie was przekracza..., ze jesli si¢ jest gotowym zaptaci¢ za to
ceng i zrezygnowac¢ z wolnosci, to wolno odrzuci¢ kompromis. Kiedy kto$
abdykuje, umiera, wpada w obled, jest nawiedzony, ma raka. W tym nie ma nic
zdroznego. Ale nie by¢ wérdd was czy nie by¢ jednym z was, dlatego ze jest
si¢ wolnym — o to juz wstyd i hanba. To wtasnie stad ta niech¢¢ starej panny do
kurwy. Bo wasza wolno$¢ jest marna! Zatosna! Wyéwiechtana! Odstreczajaca!
Falszywa! A wy ja tak cenicie! Cho¢ nie mowicie o niej. Jestescie zazdros$ni,
zawistni!”"7,

Prowokowany przez inne postaci do popelnienia samobodjstwa (w ich
oczach bowiem jego istnienie nie ma zadnej wartosci), twierdzi, ze nie chce
doswiadczy¢ $mierci, bo samo myslenie o niej — ,,cieszenie si¢ nig”'® — jest
tym, co go napedza: ,,Widzie¢ si¢ jako trupa — na tym polega ta wolnos$¢”".
Jego pojmowanie wolnosci zdaje si¢ minimalizowa¢ odczuwany przez niego
niepokoj i w oczekiwaniu na najgorsze neutralizowa¢ wptyw stresora — bolu.
Sztuka Becketta konczy sig¢ tym, ze bohater — mimo wahan — nie ulega pre-
sji otoczenia 1 nie zmienia swojej strategii: w ostatniej scenie, wzgardzony
1 niezrozumiany przez innych, wyzbywszy si¢ czgsci dobr, siada na tozku,
przyglada si¢ uwaznie widowni, a potem ,,ktadzie si¢ — chudymi plecami do
ludzkosci”®. Jego postawa jawi si¢ jako ambiwalentna: wyraza jednoczes$nie
wygrang i przegrana. To przeciez Wiktor do ostatniego momentu dyktuje
warunki swojemu byciu, wygrywa wigc, nie ulegajac presji, w procesie tym
traci jednak wigz z bliznimi (w tym ze schorowana matka), szacunek innych
1 szans¢ na porozumienie. Proba zycia wolnego, lecz w formule kompletnego
odosobnienia, w pragmatycznym wymiarze od razu skazana jest na porazke —
realizacja potrzeb, rowniez tych najbardziej podstawowych, jak zapewnienie
sobie lokum czy kupno jedzenia, wiaze si¢ przeciez z wejsciem w kontakt
z tymi, ktorzy tego typu dobra oferuja?’. Realizowany przez Wiktora Krapa

“Beckett,dz cyt,s. 172.

7 Tamze, s.173.

18 Por. tamze, s. 175.

19 Tamze.

20 Tamze, s. 200.

2l Na niepowodzenie pomystu Wiktora w wymiarze praktycznym zwracat tez uwage w jednym
ze swych prasowych komentarzy do Eleutherii jej thumacz (zob. Antoni Libera o , Eleutherii”: to
arcyciekawy przyczynek do calej tworczosci Becketta. Z Antonim Libera rozmawia Grzegorz Jani-
kowski, Polska Agencja Prasowa, 5 III 2020, https://www.pap.pl/aktualnosci/news,827378,antoni-
libera-o-eleutherii-arcyciekawy-przyczynek-do-calej-tworczosci).
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aspoteczny model bycia*? prowadzi do radykalnego odcigcia si¢ od wszyst-
kich rodzajow despotyzmu, nacisku, presji, oczekiwan, konwenansow — staje
si¢ wigc ekstremalna forma buntu ,,przeciw pospolitosci”*. Jednakze ponu-
re, samotnicze, tkwiace w martwym punkcie bycie (anty)bohatera Eleutherii
pokazuje, ze przez skazanie si¢ na dobrowolna abuli¢ ,,ja” Wiktora staje si¢
w efekcie ,,ja” ogotoconym, bez oparcia w czymkolwiek, co intersubiektywnie
zblizaloby go do ,,0kolicznosci” innych. Wolnos$¢ w tej jakze ironicznie zaty-
tulowanej sztuce jednoznacznie przeklada si¢ wigc na osamotnienie, samowy-
kluczenie 1 — paradoksalnie — posiadanie (skoro wolnos$¢ sig ,,ma”), polaczone
z jednoczesnym wyrzeczeniem.

Becketta spojrzenie na wolnos¢, cho¢ pochodzi ze sztuki z konca lat czter-
dziestych ubieglego stulecia, sytuuje si¢ zaskakujaco blisko wyboru, jakiego
dokonuje bohater najnowszej powiesci Alejandra Cuevasa, zatytulowanej Mi
corazon visto desde el espacio* [,,Moje serce widziane z kosmosu”]. Tytutowe
,»serce” niech nie zwiedzie czytelnika, bo nie jest to powies¢ sentymentalna
— autor w jednym z wywiadéw wyznatl, ze fragment zaczerpnigty z powie-
sciowego dialogu postuzyt za tytut, poniewaz miat wywrze¢ kuszacy wptyw
na czytelnikéw, spragnionych tadniejszych i milszych motywow literackich
niz trad, przetoka czy patologiczna anastomoza, a tym samym przyczynic¢
si¢ do wzrostu sprzedazy ksiazki*®. Poza walorami marketingowymi rola ty-
tutu miato tez by¢ zwrdcenie uwagi na ciagle napigcie migdzy rozumnym
a emocjonalnym odbiorem rzeczywistosci przez bohatera?®. W istocie jednak
jest to tytut rownie ambiwalentny jak Eleutheria: sztuka Becketta daleka jest
przeciez od radosnego celebrowania cztowieczej wolnosci, powies¢ Cuevasa
za$ wykorzystuje watek dawnej mitosci, by rozpisa¢ przed czytelnikiem bly-
skotliwa, cho¢ i1 przygnebiajaca skarge na okrutne, zimne i zdegenerowane
realia wspotczesnej Hiszpanii.

22 Skojarzenie z angielskim stowem ,,crap” jest tu oczywiscie uzasadnione. Nazwisko to — wraz
z pozostatymi nazwiskami postaci z Eleutherii (np. ,,Piouk” pochodzace od ,,puke” czy pozosta-
wione bez thumaczenia ,,Skunk”) — wpisuje si¢ w surowy, trudny, naznaczony ludzkimi stabosciami
obraz $wiata kreowany konsekwentnie przez Samuela Becketta.

B Sloterdijk,dz. cyt.,s. 74.

2% Zob. A. Cuevas, Mi corazon visto desde el espacio, Menoscurato Ediciones, Palencia 2019.

Tworczo$¢ Alejandra Cuevasa nie byla jeszcze thumaczona na jezyk polski, totez wszystkie
cytaty podaje w przektadzie wlasnym. W polskiej literaturze przedmiotu mozna jednak wskazac¢
naukowe opracowania analizujace tworczos¢ Hiszpana (por. np. K. Gutkowska-Ociepa,
Odkodowana bliskos¢. PowieSciopisarstwo Enrique Vili-Matasa, Antonia Muiioza Moliny i Ale-
Jjandra Cuevasa w kontekscie prozy polskiej po 1989 roku, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 2016, s. 103-134).

2 7ob. Alejandro Cuevas: ,, Espaiia es una paella con cucarachas”, ,)Ultimo cero” z 10 X12019,
https://ultimocero.com/cultura/2019/11/10/alejandro-cuevas-espana-una-paella-cucarachas/.

% Tamze.
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MIAZDZACA SILA KAPITALU, CZYLI POKOLENIE X W ESPANISTANIE

Alejandro Cuevas to pseudonim Alberto Escudera Fernandeza, urodzonego
w Valladolid w roku 1973, nagradzanego w r6znych konkursach tworcy, ktory
jako powiesciopisarz zadebiutowal w roku 1999 — wydat wowczas igrajaca
z homeryckim modelem bohatera niedtuga powies¢ Comida para perros®
[,,Karma dla pséw”] i jeszcze w tym samym roku kolejna, o rownie niedosto-
sowanym i tajemniczym bohaterze, Bobie: La vida no es un auto sacramental?®
[,.Zycie to nie dramat metafizyczny”]. Kolejne powiesci — La peste bucolica®
[,,Dzuma bukoliczna] i Quemar las naves® [,,Bez odwrotu”] — potwierdzaja
zamitowanie Cuevasa do fabul wykraczajacych poza konwencjg realistyczna,
do wyrafinowanych gier jezykowych 1 intertekstualnych, a takze do formuto-
wania diagnoz na temat stanu wspolczesnej kultury Hiszpanii (i $wiata) pod
pretekstem kreacji bohateréw z najrozniejszymi skazami: idealistow, odmien-
cOw, mizantropow, nekrofiloéw czy niespelnionych poetow.

Cuevas zdaje si¢ tworcg raczej osobnym, niepowiazanym z zadna grupa
pisarzy, niepodpisujacym si¢ pod zadnym wyraznie sformutowanym manife-
stem estetycznym i niedeklarujacym jawnie jakiegos$ okreslonego $wiatopo-
gladu. Jesli jednak chcieliby$my umiescic¢ jego tworczos¢ w ktoryms z pol
wspotczesnego zycia literackiego w Hiszpanii, mozna sprobowaé osadzi¢ ja
w kontekscie wspotczesnej powiesci krytycznej (,,novela critica actual™").
Mocno zideologizowane i jawnie neomarksistowskie rozwazania Davida Be-
cerry Mayora o tej gatunkowej odmianie pozwalaja wyeksponowac aspekty
strategii pisarskiej Cuevasa, ktore determinuja pesymistyczny wydzwigk jego
powiesci i opowiadan. Zmeczony intymistyczna literatura ,,ja”” i uzasadnionym
sprzedazowo, ,,ptytkim” realizmem, Becerra Mayor poszukuje takiej litera-
tury, ktora ma odwagg przez jezyk — jego swiadome uzycie — przeciwstawic
si¢ hegemonicznej narracji wybujalego kapitalizmu, ukrywajacej napigcia
1 konflikty drzemiace pod powierzchnia powszechnej, konsumpcjonistycznej
szczesliwosci®?. Odwotujac si¢ do haset odpowiedzialnosci pisarza i rewo-
lucyjnej sprawczosci stowa, Becerra Mayor wyraza pragnienie, by literatura
odktamata nasze spojrzenie na rzeczywisto$¢ oraz wyplenita z naszej podswia-
domosci automatycznie przyjmowane przez nas wszystkich kapitalistyczne

2 Zob. A. Cuev as, Comida para perros, Editorial Difacil, Valladolid 1999.

2 Zob. tenze, La vida no es un auto sacramental, Ediciones Destino, Barcelona 1999.

¥ Zob. tenze, La peste bucdlica, Editorial Losada, Madrid 2003.

30 Zob. tenze, Quemar las naves, Editorial Multiversa, Valladolid 2004.

31 Zob.D.Becerra May or, Introduccion, w: Convocando al fantasma. Novela critica en
la Espaiia actual, red. D. Becerra Mayor, Tierradenadie Ediciones, Madrid 2015, s. 7-24.

32 Por. tamze, s. 10.
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rozumienie prawidet rzadzacych relacjami w spoleczenstwie®’. W redagowa-
nym przez madryckiego badacza tomie znalazly si¢ analizy utwordéw tworcow
waznych, wrgez juz chyba kanonicznych, migdzy innymi Rafaela Chirbesa™,
Marty Sanz** czy Juana Francisca Ferré*®. Widaé wigc, ze pisarskie ambicje
dezawuowania mechanizmow socjoekonomicznych wybrzmiewaja zar6wno
w hiszpanskim literackim ,,mainstreamie”, jak i w utworach twércéw mniej
znanych, co kaze traktowac nurt ten jako znaczacy, a jego zywotnos¢ jako
symptomatyczng. Alejandro Cuevas rowniez — konsekwentnie od pierwszej
powiesci — wzmaga krytyczna moc swojego stylu i tworzy fabuty, w ktérych
krytyka spoleczna staje sig nie tyle sztafazem, co sita sprawcza napedzajaca
opowies¢.

Warto jednak zauwazy¢, ze zideologizowany filtr jest tylko jedna z in-
terpretacyjnych naktadek, ktore wydobywaja walory tekstu Cuevasa. Nie
stroniac od zgryzliwej krytyki spotecznej, pisarz bowiem nie odsuwa si¢ od
tego, co Becerra Mayor z wyczuwalng irytacja wspomina jako preferowany
model tematyczny prozy hiszpanskiej — prozg ,,ja”. Kreslenie psychologicznie
przekonywajacych portretow i jawne czerpanie z wlasnych do§wiadczen nie
stanowi dla Cuevasa problemu — szczegdlnie wyraznie dostrzega sig to w jego
opowiadaniach, ktorych zwigztos¢ stylu nie pozbawia plastycznosci ani celno-
$ci. Cechy te widzimy tez w jego powiesciach, przyktadowo w ambiwalencji
naznaczajacej ,,ja° w Mi corazon... 1 w jego wewngtrznym rozedrganiu — bo-
hater powiesci jest jednocze$nie za krajem stgskniony i don zniechgcony.

W kontekscie tej problematyki szczeg6lnie wazne jest przywotanie wy-
danego przez Cuevasa w roku 2018 wyboru krétszych form Mariluz y el lar-
go etcétera’” [,,Mariluz i dhugie et cetera”]. Opowiadanie, ktore dato tytut
catemu zbiorowi, przedstawia posta¢ w kontekscie problematyki wolnosci
wyjatkowo wazna: Mariluz jest trzydziestokilkuletnia absolwentka filologii
hiszpanskiej, ktéra z wyrdznieniem obronita doktorat po§wigcony metaforom
W poezji tworcow ,,pokolenia 277, jednej z najwazniejszych i najciekawszych
formacji pokoleniowych w historii literatury hiszpanskiej dwudziestego wieku.
Mariluz to posta¢ szczegdlna, a zarazem nieszczeg6lna. Pomimo predyspo-
zycji do pracy naukowej nie umie odnalez¢ si¢ w niszy literaturoznawczej

3 Por. tamze, s. 24.

3 Zob. A. B asanta, La trayectoria novelistica de Rafael Chirbes, w: Convocando al fan-
tasma. Novela critica en la Espaiia actual, red. D. Becerra Mayor, Tierradenadie Ediciones, Ma-
drid 2015, s. 25-56.

% Zob.D.Becerra May or, Marta Sanz: del realismo a la posmodernidad (contra la
posmodernidad), w: Convocando al fantasma, s. 107-159.

3 Zob. Ch. Claesson, En busca del sentido: exceso y critica social en ,,Karnaval” de Juan
Francisco Ferré, w: Convocando al fantasma, s. 395-420.

37 Zob. A. Cuevas, Mariluz y el largo etcétera, Editorial Difacil, Valladolid 2018.
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ani akademickiej 1 jedynym zajgciem, jakie potrafi znalez¢ na rynku pracy,
jest dorywcza praca kasjerki w supermarkecie lub teleoperatorki w pobliskim
call center®®. T¢ druga posadg przyptaca depresja i objawami somatycznymi,
a wizyty u lekarza w celu zdiagnozowania choroby staja si¢ podstawa do
zwolnienia jej z pracy (w korporacjach nie toleruje si¢ wychodzenia w godzi-
nach pracy do lekarza ani watlej kondycji podwtadnych). Cuevas ironicznie
przedstawia zamilowanie bohaterki do subtelnosci jezyka i1 ukrytych w nim
poetyckich niuansow, zderzajac je z trywialnos$cia 1 dosadnos$cia dialogow,
w ktorych Mariluz — chcac nie chcac — musi uczestniczy¢ na co dzien. Co
wigcej, ze wzgledu na ataki paniki i problemy z koncentracja, Mariluz nie jest
w stanie zda¢ egzaminu panstwowego (hiszp. ,,oposiciones”), ktory mogt-
by zagwarantowac jej wymarzona pracg nauczycielki jezyka hiszpanskiego
1 literatury hiszpanskiej w szkole (zazwyczaj w danym roku dostgpnych jest
zaledwie kilka tego rodzaju stanowisk, o ktore walczy kilkanascie tysigcy kan-
dydatow). Mariluz z rozmarzeniem mysli nawet o wpisanej w los dydaktyka
szkolnej biurokracji, o roszczeniowych uczniach i o koniecznos$ci radzenia
sobie z irytujacymi rodzicami — jednakze pomimo kilku préb zdania egzaminu
nie jest w stanie pokonac tej bariery formalnej i coraz bardziej utwierdza si¢
we wlasnej bezwartosciowosci.

Mimo wieku zdecydowanie dojrzatego (ma trzydziesci szes¢ lat) oraz
trudnej emocjonalnie sytuacji (sasiedzi uwazaja ja za osobg leniwa 1 wyko-
rzystujaca dobre serce rodzicoéw, ktorzy pozwalaja jej mieszka¢ w jednym
z pokojow w swoim mieszkaniu), Mariluz nie potrafi pokona¢ swoich stabosci
ani przeszkod, jakie napotyka na rynku pracy. Nawet widzac, ze jej dawna
mitos$¢ spetnia si¢ w roli ojca i mgza, a koledzy ze szkoty i studiow — przynaj-
mniej niektérzy — pracuja i ksztattuja swoje zycie zgodnie z oczekiwaniami
spotecznymi wobec ich grupy wiekowej, nie potrafi odnalez¢ w sobie sity,
by w pelni stana¢ na wiasnych nogach. Finansowo zreszta nie jest to dla niej
mozliwe, bo ukonczenie filologii hiszpanskiej (i stopien doktora) jest czyms
tak ekstrawaganckim i odleglym od wymagan codziennej pragmatyki, ze
jedyne, na co moze liczy¢ w przypadku pracodawcéw, to ,.trabajo basura”
(odpowiednik polskich umoéw ,,§mieciowych”), a w przypadku bliznich — na
przyktad sasiadéw rodzicow — pelne pozatowania i niezrozumienia spojrze-
nia (w tym kontek$cie wazny watek stanowi rozmowa z sasiadka znaczaco
nazwana Zmija: Margarita la Vibora®®). Kazda interakcja Mariluz jest niczym
pojedynek bokserski, w ktorym padaja ciosy niedozwolone, wymierzone w jej
najstabsze i najczulsze punkty (stowa rania ,,jak brzytwa”).

3 Por. tamze, s. 25, 27.
¥ Por. tamze, s. 25.
40 Tamze, s. 24.
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Opowiadanie jest wigc w istocie sprawozdaniem z porazki Mariluz w co
najmniej trzech sferach konstytuujacych jej ,,okolicznosci”: zawodowej, rodzin-
nej i mitosnej. Zadna z nich nie pozwala jej poczué si¢ wolna, bo kazda narzuca
siatk¢ ograniczen 1 nieprzezwycig¢zonych przeszkod. I cho¢ opis fabuty przy-
wodzi na mysl zacigcie dziennikarskie i reporterska bezposrednio$¢ jej autora,
warto zaznaczy¢, ze Cuevas kresli posta¢ Mariluz jezykiem stylistycznie boga-
tym, silnie zmetaforyzowanym, okraszajac go satyra przypominajaca zgryzli-
wosc 1 ztosliwos¢ Queveda. PrzeSmiewczo$¢, ironia, zawoalowany humor kaza
z kolei dostrzec tez z jednej strony hiperbolizacje wybranych aspektow ponuro
zarysowanej rzeczywistosci pierwszych dekad dwudziestego pierwszego wieku
na hiszpanskiej prowincji (nazwy miasteczka nie znamy, wiemy tylko, ze jest
nieduze*', Mariluz zatem, anonimowa dla nas, w swojej spotecznosci anoni-
mowa nie jest), z drugiej za$ parabolizacje, uogdlniajace spojrzenie na casus
Mariluz jako jeden z wielu — jej sytuacja przedstawicielki ostatniego rocznika
pokolenia X lub jednego z pierwszych rocznikéw pokolenia Y*, na granicy
wczesnej 1 sredniej dorostosci, stanowi przeciez jedna z glownych przyczyn
emigracji mtodszych pokolen Hiszpanow do Irlandii, Anglii lub innych panstw
oferujacych lepszy (latwiejszy?) start w samodzielne zycie.

Motyw emigracji i pogoni za pieniadzem, nie z chciwos$ci jednak czy
z zadzy bogactwa, lecz z powodu koniecznosci zagwarantowania sobie prze-
zycia z dnia na dziefh, wybrzmiewa jeszcze silniej w wydanej rok po Mariluz

4 W tekscie pojawia sig okreslenie ,,mate miasteczko na prowincji” (,,pequefia ciudad de pro-
vincias”) (tamze, s. 21).

4 Klasyfikacja pokolen zalezy oczywiscie od przyjecia konkretnej koncepcji socjologiczne;.
W artykule odwotujg si¢ do periodyzacji zaproponowanej przez Grzegorza Polanskiego, wedtug
ktorego pokolenie X (obecnie w fazie $redniej dorostosci) to roczniki 1964-1982, za$ pokole-
nie Y (na etapie wezesnej dorostosci) to osoby urodzone w latach 1983-1997. Z opowiadania mozna
wywnioskowac, ze Mariluz urodzita si¢ w roku 1982, a wigc sytuuje sig¢ na granicy obu grup wie-
kowych (por. G. P olanski, Pokolenia X i Y. Kompetencje spoteczne. Mediatyzacja codziennosci,
Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2021, s. 25). Zaréwno polskie, jak i hiszpan-
skojezyczne analizy dotyczace pokolen odwotuja si¢ do klasyfikacji zaproponowanej przez badaczy
anglojezycznych i utrwalonej w migdzynarodowym dyskursie socjologicznym (zob. N. H o w e,
W. S trauss, Millenials Rising: The Next Great Generation, Vintage Books, New York 2000
(w pracy tej wprowadzono pojgcie millenialsow) oraz Generations: The History of America’s Fu-
ture, 1584 to 2069, red. N. Howe, W. Strauss, Quill William Morrow, New York 1992). W raportach
statystycznych i1 opracowaniach socjologicznych skupionych na realiach hiszpanskich za mtode
(hiszp. los juveniles, la juventud) uwaza si¢ osoby w wieku do dwudziestego dziewiatego roku zycia
wlacznie (zob.np. M.Hernandez Pedrefio,D.P.Lopez Carmon a, Jovenes esparioles
vulnerables en tiempos de crisis. Un enfoque multidimensional, ,,Aposta. Revista de ciencias socia-
les” 2015, nr 67, s. 9-32). Analizujac postacie bohaterow prozy Alejandra Cuevasa, warto zwrocié
uwagg na rozdzwigk migdzy przypisanym im wiekiem (sa oni niemal o dekadg starsi od ,,mtodych”)
a ich sytuacja zyciowa, ktora jest rownie nieuporzadkowana i ,,niedomknigta”, jak w przypadku
pokolen mlodszych, ktore jednak — wedtug szacunkéw socjologdw — maja jeszcze czas na ultozenie
sobie zycia.
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v el largo etcétera powiesci Cuevasa Mi corazon visto desde el espacio. O ile
$wiatopoglad Mariluz i jej odczucia zaposredniczone byty narracja trzeciooso-
bowa (w niektorych fragmentach wzbogacona mowa pozornie zalezna), o tyle
W Mi corazon... znajdujemy rodzaj powiesciowego solilokwium — naprzemien-
nie wybrzmiewajaca, dwutorowa, pierwszoosobowa relacj¢ prowadzong przez
glownego bohatera, ktorego imienia nie znamy. Jego przemyslenia w niektorych
fragmentach powiesci zdradzaja, ze ma on trzydziesci dwa lata— we fragmentach
tych czas narracji tozsamy jest z czasem opowiadania, a rozdziaty oznaczone sa
nazwami dni tygodnia. Pozostate rozdzialy przemycaja z kolei powstate ponad
sze$¢ lat wezesniej, ponumerowane zapiski dziennikowe bohatera, skierowane do
jego 6wczesnej ukochanej. Cuevas proponuje zatem bohatera-narratora po czgsci
homodiegetycznego i autodiegetycznego (w opowiesci o powrocie po latach do
rodzinnej miejscowosci), po czgsci za§ heterodiegetycznego (we fragmentach,
gdy czyta on opowies¢ o sobie samym, ale juz nie przynalezy do $wiata przed-
stawionego, szkatutkowo wlaczonego do $§wiata przedstawionego catosci tekstu,
cho¢ w momencie powstawania relacji bohater byl przeciez, jak w pierwszej
warstwie, homodiegetyczny i autodiegetyczny). Autor kokieteryjnie odzegnuje
si¢ od autobiograficznego waloru omawianej powiesci — na pytanie, czy mozna
w ten sposob odczytywaé Mi corazon... odpowiada zdecydowanie negatywnie:
,» leraz bardzo modna jest autofikcja, ale ta powie$¢ wcale nig nie jest. Kiedy za-
czatem ja pisa¢, nie zwolniono mnie z pracy ani nie zmusito mnie to do emigracji,
ale mojego bohatera — tak. To nie tyle powies¢ przypomina moje zycie, ile moje
zycie zdaje si¢ powiela¢ niektore watki powiesci. Dlatego w nastepnej kolejnosci
napisz¢ musical z feeria barw, idylliczna sceneria i happy endem”*.
Rowniez ten utwor pokazuje quasi-wolnos¢ jednostki w dzisiejszej, teore-
tycznie demokratycznej Hiszpanii. Po szesciu latach spedzonych na emigracji
w Australii bohater-narrator wraca do swojej rodzinnej miejscowosci, by poze-
gnac si¢ z niedomagajacym, a wlasciwie umierajacym ojcem. Rolg syna bedzie
odlaczenie ojca od aparatury podtrzymujacej go przy zyciu, co tylko wyostrzy
kontrast migdzy staboscia bohatera w sferze zawodowej 1 uczuciowej a przy-
padajaca mu nagle funkcja iscie demiurgiczna, nadajaca mu moc decydowania
o zyciu i $mierci. Podobnie jak w sztuce Becketta, w powiesci Cuevasa imiona
CZy Nazwy miejsc s zazwyczaj znaczace, Co mozna przypisac znanej juz z jego
wczesniejszych utworow technice parabolizacji §wiata przedstawionego. Nie-
przypadkowo przeciez bohater wraca do miejscowosci, ktora nazywa si¢ Desgra-
cja (hiszp. Desgracia)*. Ekwiwalentem tej nazwy mogtyby by¢: ,,nieszczgscie”,

® Alejandro Cuevas: ,, Espaiia es una paella con cucarachas”, L Ultimo cero” z 10 XI 2019,
https://ultimocero.com/cultura/2019/11/10/alejandro-cuevas-espana-una-paella-cucarachas/.

# Analogicznie do nazw takich, jak ,,Walencja”, ,,Palencja” i innych zenskich nazw geograficz-
nych o proweniencji hiszpanskiej zakonczonych w oryginalnej wersji jezykowej na ,,-cia”, w artykule
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»pech”, ,nietaska”, ,hanba” czy ,,niepowodzenie”, czyli stowa przywodzace na
mysl cierpienie, upokorzenie i przegrana. Sam autor przyznat, ze traktuje swa
opowies¢ o Desgracji jako przewrotny i krytyczny list milosny skierowany do
swojego rodzimego Valladolid; dat tez do zrozumienia, Ze przemycit w utworze
wiele detali, ktore wywotaja w mieszkancach pierwszej stolicy Hiszpanii skoja-
rzenia z konkretnymi postaciami czy lokalizacjami®. ,,Miasto, w ktorym sig ro-
dzisz — zauwazyt — jest jak jezyk ojczysty, formatuje cig. Podrozujesz i wszystkie
inne miasta zderzasz ze swoim. Ci, ktorzy zyja poza krajem, tgsknia zazwyczaj
za chorizo 1 ziemniaczana tortilla, a ja tgsknitem za spacerem po centrum, chwila
spedzona na tarasie, w cieniu jakiego$ zabytkowego budynku. [...] Jak mawiat
Totstoj, opowiedz o swojej wiosce, a bedziesz mowit o Swiecie™ .

Juz od pierwszych stron powiesci tatwo dostrzec, ze Desgracja stanowi
swego rodzaju urbanistyczng literacka hipertrofi¢ — zostata opisana jako miasto
toksyczne i niszczace poczucie wolnosci i godnosci wigkszosci swoich miesz-
kancow. Rzadzone przez nieudacznikow, ktorzy dochodza do wiadzy dzigki
nieskrgpowanemu nepotyzmowi?’, i samowoli tych, co urzedy juz piastuja,
miasto to pozwala zdominowac¢ si¢ dziatajacej od pigédziesigciu lat fabryce
samochodéw Blink, ktora co rano przywotuje pracownikdéw koszmarnymi sy-
renami, zaktocajacymi spokoj wszystkich cztonkow spotecznosci. W powiesci
czytamy, ze samochody wyprodukowane tam ,,i sprzedawane w ponad dwu-
dziestu krajach zabity wigcej ludzi niz pierwsza wojna $wiatowa”*®, nikt jednak
nie ma prawa fabryki krytykowac, bo generuje to natychmiastowa agresywna
reakcje zarzadu. Przejawy buntu i strajki spotykaja si¢ z ostra krytyka wladz
miejskich, jawnie popierajacych przemocowe dtawienie protestow: ,,Burmistrz
Desgracji usprawiedliwit uzycie sity: «Nie mozemy pozwoli¢, by w nektarze
naszej stodkiej wolnosci wykietkowat zalazek rozpasania i nierzadu», wydat
komentarz, ktory powtarza przy kazdej okazji”*. Cuevas nawiazat w powiesci
takze do kwestii warunkow zatrudnienia, trapiacej Hiszpanéw w réznym wie-
ku: ,,Kiedy otwarto fabryke Blink, zatrudniano kazdego przyghupa, ktory umiat
czyta¢ i pisa¢. Podsuwali umowy na czas nieokre$lony, porzadne, z dobrze
optacanymi nadgodzinami. Teraz, jesli masz dyplom inzyniera i wezma cig na
staz, kazac robi¢ kawe, mozesz uznaé, ze jestes szczgsciarzem”™,

bedg stosowac nazwe Desgracja i wyznaczony przez rodzaj i polska koncéwke ,,-cja” paradygmat
odmiany.

4 Por. Alejandro Cuevas: ,,Espafia es una paella con cucarachas’.

4 Cyt. za: VM. N iio, Alejandro Cuevas: «El dinero es un bunker que te permite aislarte de
la mediocridady, ,,E1 Norte de Castilla” z 2 X1 2019, https://www.elnortedecastilla.es/culturas/libros/
alejandro-cuevas-dinero-20191102090332-nt.html.

4 Por.np. Cuevas, Mi corazén visto desde el espacio, s. 155.

4 Tamze, s. 34.

4 Tamze, s. 34n.

0 Tamze, s. 35.
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Problem dysproporcji wysitku wlozonego w studia i tego, co dyplom moze
zagwarantowac na rynku pracy, powraca na kartach powiesci kilkakrotnie, za-
akcentowany réwnie dobitnie, jak w opowiadaniu o Mariluz. Zar6wno w wy-
wiadach dotyczacych powiesci, jak 1 w niej samej, Alejandro Cuevas zwraca
uwagg na konieczno$¢ okrawania w CV informacji o zdobytym wyksztalceniu,
bo nie jest ono postrzegane jako atut i zniechgca pracodawcéw do zatrudniania,
szczegolnie na stanowiskach mniej wymagajacych i — oczywiscie — gorzej
ptatnych. A tylko takie wchodza w gre w przypadku absolwentow filologii
hiszpanskiej, ktorych reprezentantem jest bohater utworu Cuevasa. Bohate-
réw takich spotykamy zreszta w powiesci znacznie wigcej — narrator-bohater
wyemigrowat do Anglii, potem do Australii, ale czg¢$¢ jego grupy ze studiow
wyjechata gdzies$ indziej lub zostala w kraju; osoby te niekiedy pojawiaja si¢
jeszcze w uczeszczanym wcezesniej przez wszystkich barze, ktory niegdys
nazywal si¢ El Higado de Prometeo (Watroba Prometeusza), a pdzniej nosit
bardziej kosmopolityczna nazwg ,, Temple Bar™*'. Tylko jednej osobie udato
si¢ zdoby¢ prac¢ w zawodzie — zostata nauczycielem i cieszy si¢ stabilno$cia
zatrudnienia oraz wzgledna zyciowa beztroska. Reszta, ktdra jawnie zazdro-
sci jej takiego obrotu sprawy, nie wykonuje pracy zwiazanej w jakikolwiek
sposob z wyksztatceniem filologicznym: Rocio pracowala przez lata w punk-
cie ksero, a potem poslubita duzo starszego od siebie wlasciciela zakladu
pogrzebowego i1 przekwalifikowata si¢ na wizazystke zwlok; po bankructwie
rodzinnej wypozyczalni video prowadzonej przez Brunona, chtopak wyjechat
z bratem do Kanady*, a Yonatan od lat pracuje jako barman i w przerwach
pisze arcyobszerny doktorat o motywie pieniadza w literaturze. Oczywiscie
doktorat niczego w atrakcyjnosci Yonatana dla potencjalnych pracodawcow
nie zmieni — wrecz przeciwnie. Kazda z przywotanych postaci zmaga si¢ wigc
z upokorzeniami, z zawiedzionymi nadziejami, z zalezno$cia finansowa od ro-
dziny badz od absurdalnego mikrowynagrodzenia za dtugie godziny spedzane
w pracy, w ktorej nie jest w stanie wykorzysta¢ swojego potencjatu. Ma to
bezposrednie przetozenie na doswiadczanie wolnosci, jako ze — wedle stow
samego Cuevasa — ,,pieniadze to bunkier, ktory pozwala ci si¢ odseparowac
od przecigtnosci”>.

Kapital, banki, pozyczki, kredyty, zadtuzenie, brak zabezpieczenia —
wszystko to wptywa na poczucie wlasnej wartosci i sprawczosci ,,ja” w Swie-
cie w wymiarze ekonomicznym, politycznym i jednostkowym jednocze$nie.
,Jesli potraktujemy wolnos¢ ekonomiczng jako srodek stuzacy do osiagnig-

! Por. tamze, s. 15.

32 Por. tamze, s. 178.

53 Te stlowa Cuevasa przywoluje w tytule swojego artykutu Victoria M. Nifio (por. N i ii o,
dz. cyt)
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cia wolnosci politycznej — pisat czotowy reprezentant szkoty chicagowskiej
Milton Friedman — musimy stwierdzi¢, ze decyzje o charakterze gospodar-
czym majq bardzo duze znaczenie dla koncentracji lub rozproszenia wtadzy.
Organizacja gospodarcza, ktora zajmuje si¢ propagowaniem bezposredniej
wolnosci ekonomicznej, czyli kapitalizmu konkurencyjnego, propaguje jed-
noczes$nie wolno$¢ polityczna. Sprawujac wiadze w kwestiach gospodarczych,
przyczynia si¢ do oddzielenia kwestii ekonomicznych od politycznych i staje
si¢ przeciwwaga dla wladzy politycznej™*. Zasady te wyjasniaja, dlaczego
nikt z grupy filologéw nie ma wladzy w spolecznosci, do ktorej przynalezy od
ponad trzydziestu lat — zadna z tych osob nie ma kapitatu ani przygotowania
do obrotu kapitalem, by méc stana¢ w szranki z innymi graczami na polu
gospodarczym, a co za tym idzie — politycznym. Zadna z nich nie przyczy-
nia si¢ tez do ksztattowania obrazu Desgracji, w odrdznieniu od najbardziej
wplywowej rodziny w miescie, noszacej ironicznie dobrane nazwisko Pezufia
(hiszp. pezuiia — racica, kopyto), ktora dzierzy ster w jedynej lokalnej gazecie,
,,E1 Heraldo de Desgracia”, i tym samym decyduje, co nalezy uzna¢ za ,,wol-
no$¢ stowa”, ta za$ pozostaje uzalezniona od aktualne;j listy sponsoréw. Rod
Pezuna zawsze wie, o kim 1 w jaki sposob nalezy w gazecie tej pisac.
Poprzez kreacje¢ bohatera, ktory nie mogac realizowac swojej podmioto-
wosci, a nawet zarobi¢ na swoje utrzymanie w Hiszpanii, musiat zacza¢ zy¢
na emigracji, miedzy innymi w Australii, a takze przez swoje wlasne do§wiad-
czenie emigracyjne Cuevas z duzym zalem i frustracja ttumaczy, ze jego kraj
sam pozbawia si¢ tego, co mogloby decydowac o jego sukcesie i szczgsciu
obywateli: niemadrze i nieperspektywicznie wyzbywa si¢ ludzi. Pisarz zwraca
tez uwagg, ze sposob rzadzenia gospodarka Hiszpanii sprawia, iz kraj nie jest
w stanie zagwarantowac pracy pokoleniu znacznie lepiej wyksztatconemu od
rocznikow starszych, ktore nie miaty trudnosci ze znalezieniem zatrudnienia
i do§wiadczaly zawodowej stabilno$ci®. Problem wyludniania si¢ Hiszpa-
nii wyjasnia nie tyle ucieczka ludzi mtodych z terendw rolniczych do miast,
o czym skadinad nieustannie informuja media, ile ich migracja do miejsc,
gdzie jakakolwiek wzglednie dobrze ptatna praca jest w zasiegu ich reki, czyli
za granicg’’. Wedle stow pisarza, on sam wyemigrowat do Standéw Zjednoczo-
nych, bo musiat, cho¢ wcale nie chcial tego czyni¢ (swoja decyzj¢ thumaczyt
brakiem ,,godne;j” pracy i koniecznoscia poszukiwania jej gdzie indziej). Cuevas
jednoczesnie zastrzegat przy tym, ze bardzo chce wroci¢ do Hiszpanii, do Val-

3% M. Friedman, Zwiqzki miedzy wolnosciq ekonomiczng a wolnosciq politycznaq, w: Odkry-
wajqc wolnosé. Przeciw zniewoleniu umystow, wybor L. Balcerowicz, Wydawnictwo Zysk i S-ka,
Poznan 2012, s. 363.

55 Por. Cuevas, Mi corazén visto desde el espacio, s. 147.

56 Zob. m.in. Alejandro Cuevas: ,,Espaiia es una paella con cucarachas’.

57 Zob. tamze.
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ladolid, a jesli tamtejsza sytuacja si¢ nie poprawi — przynajmniej do Europy.
Mozna powiedzieé, ze to nie on zawiodt i opuscit Hiszpanig, lecz Hiszpania
opuscita jego.

Nie dziwi wigc specyficzne, zasadniczo krytyczne spojrzenie Cuevasa na
wspotczesnos¢ jego ojczyzny: ,,Stawiajac wszystko na szali, mogg stwierdzic,
ze Hiszpania mi si¢ raczej podoba. [...] Sadzg, ze mamy Swietny kraj, ale
z kilkoma bardzo nieprzyjemnymi wadami, ktore go psuja i ktérym musimy
zaradzi¢, jesli nie chcemy bardzo Zle skonczy¢. Hiszpania jest jak paella z ka-
raluchami”®. Podobnie mato ,,turystyczna” odston¢ Hiszpanii znajdujemy
w glosnej publikacji z roku 2011 autorstwa mtodego rysownika Aleixa Sald
0 pejoratywnie nacechowanym Espariistan®. To satyryczne przedstawienie
problemoéw ekonomicznych ngkajacych Hiszpanie dwudziestego pierwszego
wieku, a wynikajacych z kryzysu gospodarczego napgdzanego nieuzasadnio-
nym wzrostem cen nieruchomosci i nieodpowiedzialnymi dziataniami rzadu
w zakresie polityki bankowej, a takze faworyzowaniem korporacji wzgledem
reszty spoteczenstwa, o ktorego dobro i bezpieczenstwa finansowe wtadza nie
dba. Sal6 dosadnie, z humorem, ale i sarkastycznie pokazuje, ze za los jedno-
stek nierzadko doswiadczajacych tarapatow zwigzanych niemoznoscia splaty
kredytow hipotecznych i zagrozeniem utrata mieszkania, a takze za wywotana
tymi zjawiskami falg samobdjstw — odpowiedzialno$¢ w ,,wolnym” panstwie,
jakim jest Hiszpania, ponosi w istocie plutokratyczny model wtadzy. Bohater-
-narrator Cuevasa z czasem dochodzi do podobnego ogladu rzeczywistosci
1 wyznaje, ze tak on sam, jak i mu podobni wykazali si¢ brakiem roztropnosci,
nie doceniajac ,,wladzy 1 wagi pieniadza™®' oraz jego przetozenia na swobodne
funkcjonowanie jednostki: zamiast mysle¢ o pragmatyce codziennos$ci i za-
bezpieczeniu finansowym, woleli roztrzasa¢ bezowocnie sens zycia, czytac¢
Faulknera i zanurza¢ si¢ w filmowych obrazach Rosselliniego®.

Jesli przyjmiemy za Friedmanem, ze wolno$¢ ekonomiczna otwiera dro-
g¢ do wolnosci politycznej, dostrzezemy bigdne koto, w ktorym znalezli sig
przedstawiciele pokolenia Cuevasa, a takze generacji pozniejszych. Od cza-
sOW oswiecenia myslenie o wolnosci podkreslato przeciez jej role w rozwoju
potencjatu jednostki: ,,Cecha wyr6zniajaca bytowos¢ cztowieka jest wolnos¢.

% Zob. A.de la Fuente, «Un relato es como una maleta de cabina, hay que elegir bien
qué metesy, ,,Diario de Valladolid” z 29 IV 2018, http://www.diariodevalladolid.es/noticias/cultura/
un-relato-es-maleta-cabina-hay-elegir-bien-metes_118236.html.

% Alejandro Cuevas: ,, Espaiia es una paella con cucarachas”.

€ Zob. A. S al0, Espaiiistan 1. Este pais se va a una mierda. Editores de Tebeos, Barcelo-
na 2011; por. tez: te n z e, Espaiiistan, de la Burbuja Inmobiliaria a la Crisis, YouTube, https:/www.
youtube.com/watch?v=N7P2ExRF3GQ.

" Cuevas, Micorazon visto desde el espacio, s. 56.

6 Por. tamze.
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Wolno$¢ to przede wszystkim tworcze przeksztalcanie i doskonalenie siebie
(cztowiek jest wlasnym «rzezbiarzemy. [...] Wolno$¢ jest wreszcie podstawa
migdzyludzkiego braterstwa, ktorego realizacja — podobnie jak samej wol-
nos$ci cztowieka — dokonuje si¢ w egzystencjalnym przezywaniu. Powota-
niem czlowieka nie jest samo egzystowanie, ale czyn i rozwdj: nie sum lecz
sursum”®).

Wydawatoby si¢ wigc, ze powodzenie zyciowe nalezy ocenia¢ wedlug
tego, czego badana jednostka w zyciu dokonata, a nastgpnie konfrontowac jej
osiagnigcia z lista oczekiwan przypisanych do jej wieku. Bez wzgledu na to,
czy uznamy, ze bohater-narrator Mi corazon... 1 ponad trzydziestoletnia boha-
terka Mariluz y el largo etcétera reprezentuja osoby na etapie wczesnej czy
tez sredniej dorostosci, zadne z nich nie realizuje tego, co dla niej spotecznie
przewidziano. Opublikowane w roku 2018 badania socjologiczne José¢ Durana
Vazqueza i Eduarda Duquego, oparte na ankietach z poczatku dwudziestego
pierwszego wieku, pokazuja, ze pokolenie lat 1975-1985 skupia sig przede
wszystkim na aspekcie hedonistycznym: na wzmozonej konsumpcji i daze-
niu do satysfakcji w obszarze zycia towarzyskiego i rozrywek®. Praca nie
jest dla przedstawicieli tego pokolenia wartoscia sama w sobie, ale sposobem
zdobywania $rodkéw na rozrywke: uczestnictwo w spotkaniach z réwiesni-
kami i sprawianie sobie przyjemnosci taczacych si¢ z konsumpcjonistycznym
stylem zycia. Sukces zawodowy bedacy owocem osobistej ambicji, odpowie-
dzialno$¢ wynikajaca z zajmowania okreslonego stanowiska, wzbogacanie
kultury swojego regionu i kraju czy w koncu moralny obowiazek dziatania
na rzecz wspdlnoty uznane zostaly przez t¢ generacjg za relikty poprzedniej
epoki i sprawy pozbawione wigkszego znaczenia®. Przywotane badania wy-
kazaly, ze pokolenie to nakierowalo uwageg na swoje wasko postrzegane ,,tu
1 teraz” 1 opdznito osiagnigcie przez siebie pelnej, swiadomej dorostosci®.
Jego prezentystyczne, hedonistyczne podejscie zniweczyto ducha walki o le-
piej zorganizowana przysztos¢. Badane pokolenie, nie wierzac w swoj po-
tencjal, a tym bardziej w powodzenie wlasnych dziatan, walkowerem oddaje
zatem zwycigstwo okoliczno$ciom i sytuuje si¢ w roli systemowo sterowa-
nego przedmiotu, nie za§ podmiotu®’. Bierno$¢ t¢ — wraz z przesunigciem na

% S.L.Stadniczenko, Odwolnosci osoby do wolnosci politycznej i gospodarczej, w: Idea
wolnosci w ujeciu historycznym i prawnym. Wybrane zagadnienia, red. E. Kozerska, P. Sadowski,
A. Szymanski, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2010, s. 207.

6 Zob.J.Duran Vazquez E. Duque, Trayectorias y actitudes generacionales: Tem-
poralidades y actitudes ante la educacion, el trabajo y el consumo de tres generaciones de jovenes
esparioles y portugueses, ,,Sociologia. Problemas e Practicas” 2018, nr 87, s. 9-28 (https://journals.
openedition.org/spp/4337).

% Por. tamze, s. 19.

% Por. tamze, s. 21.

67 Pokolenie to zostato opisane jako hedonistyczne, a nie zbuntowane (por. tamze).
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dalszy plan znaczenia pracy w zyciowej hierarchii warto$ci — socjologowie
thumacza z jednej strony pogarszajaca si¢ sytuacja zawodowa mtodszego po-
kolenia, zdominowana przez rozczarowanie niewielkim wplywem uzyskanego
wyksztatcenia (szczegolnie wyksztatcenia wyzszego) na realne mozliwosci
zatrudnienia, z drugiej za$ przyttaczajacym to pokolenie poczuciem niepew-
nosci, zwigzanym z niestabilno$cia w zyciu zawodowym (hiszp. ,,precariedad
laboral’’) — o poczuciu tym wspominaja wlasciwie wszystkie teksty, zarowno
naukowe, jak i publicystyczne opisujace rynek pracy mtodych Hiszpanow®.

Beztroska z poczatku dwudziestego pierwszego wieku zdaje si¢ jednak
zanika¢ po kryzysie ekonomicznym z roku 2008, ktory powaznie nadszarp-
nat 1 tak nie najlepsza pozycj¢ mtodych hiszpanskich pracownikéw (a tak-
ze 0sOb bezrobotnych). U bohateréw Cuevasa nie dostrzegamy przeciez
zamilowania do natogowego oddawania si¢ rozrywce 1 uzywkom; widzimy
w nich raczej rozgoryczenie ptynace z systemowo utrudnianego dazenia do
stabilizacji 1 z niemozliwosci odpowiedzialnego wywiazywania si¢ z przyjg-
tych 16l spolecznych. Kryzys roku 2008 byt jednym z najbardziej bolesnych
doswiadczen, jakie dotkngty Hiszpani¢ w pierwszej dekadzie dwudziestego
pierwszego wieku, i do dzi§ stanowi wydarzenie, z ktorym kraj ten nie jest
w stanie sobie poradzi¢. Pandemia COVID-19 wraz z okresowym zamknigciem
gospodarki i ograniczeniem swobdd obywatelskich nie pomogta w naprawie
sytuacji — dlatego wlasnie Hiszpania (podobnie zreszta jak Wiochy 1 Grecja)
to ,,panstwo notorycznego kryzysu”®, co oczywiscie przektada si¢ na pogar-
szajaca si¢ koniunkturg oraz rozdzwigk migdzy rzeczywistoscia a aspiracjami
poszczeg6lnych jednostek. Ignacio Sanchez-Cuenca twierdzi, ze hiszpanski
kryzys polityczny wynika z niemocy rzadu, ktory — chcac nie chcac — musi
podporzadkowac si¢ zasadom ekonomii §wiatowej i unijnemu, monetarnemu
dyktatowi panujacemu w strefie euro, a przez to nie potrafi stana¢ w obronie
obywateli”.

Nie dziwi wigc, ze zadne z zyjacych obecnie pokolen Hiszpanow nie czuje
si¢ otoczone troska i opieka panstwa. Wedtug statystyk i analiz opracowanych

® Por.np. A.de la Fuente, La Espaiia precaria, Ediciones Akal, Madrid 2021.

% Wyrazenie to jest czg$cia tytutu politologicznej analizy spoteczno-ekonomicznej sytuacji
Hiszpanii, Wtoch 1 Grecji autorstwa Macieja Pawlowskiego, ktora w syntetyczny i przejrzysty spo-
sob ukazuje przyczyny oraz konsekwencje obydwu kryzysow w wymienionych krajach. Ciekawe
jest to, ze tak zwane panstwa PIGS (Portugalia, Wtochy, Grecja i Hiszpania) nie wystgpuja tu
w komplecie — w analizie pominigto Portugalig, ktora jako jedyna byta w stanie pokona¢ kryzys
roku 2008 i nie ulec politycznemu rozbiciu pod ciazaca presja gorszej koniunktury gospodarczej
(zob. M. P aw t o w s ki, Panstwa notorycznego kryzysu. Problemy gospodarcze i spoteczno-po-
lityczne Wioch, Hiszpanii i Grecji w latach 2008-2020, Polski Instytut Spraw Migdzynarodowych,
Warszawa 2022).

" Zob.1.Sanchez-Cuenca, La impotencia democrdtica. Sobre la crisis politica de
Esparnia, Catarata, Madrid 2014.
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przez Instituto Nacional de Estadistica (INE — hiszpanski odpowiednik polskie-
go Gloéwnego Urzedu Statystycznego) i uwzglednionych w przywotywanym
juz artykule Manuela Hernandeza Pedrefio i Diega Pascuala Lopeza Carmony:
,»Mtody czlowiek, jesli juz znalazt pracg, czgsto podejmuje ja na warunkach
niepewnych””!, a warunki te naznaczaja jego sytuacj¢ labilno$cia i finanso-
wym niespetnieniem. Praceg postrzega si¢ jako niezbg¢dne narz¢dzie stuzace do
wytyczenia drogi ku zyciowej niezaleznosci, ktéra w praktyce jednak okazuje
si¢ nieosiagalna, co — przy wysokich kosztach utrzymania i najmu mieszkan
— widoczne jest w czesto odnotowywanym zjawisku powrotu dorostych dzie-
ci do rodzinnego domu. Wida¢ wigc znowu, ze przejscie od etapu wczesnej
mtodos$ci, powiazanej jeszcze z zaleznoscia od zasobdw 1 wsparcia rodzicow,
do dorostosci 1 zyciowej autonomii jest z przyczyn odgérnych utrudnione,
a przez to 1 opoznione. Socjologowie pokazuja, ze po kryzysie roku 2008
drastycznie wzrosta stopa bezrobocia — i to nie tylko wsrod mtodych kobiet,
ktorym zazwyczaj trudniej byto znalez¢ pracg, ale i mtodych mezczyzn, dla
ktorych rowniez zaczeto brakowaé mozliwosci zatrudnienia’.

Opisane tu zjawiska naznaczaja kreacj¢ postaci w tekstach Cuevasa. Wi-
doczna przed rokiem 2008 beztroska zanika, pojawia si¢ za$ pragnienie, by
wies¢ zycie ustabilizowane, na poziomie, cieszac si¢ bezpieczenstwem finan-
sowym i godziwym zatrudnieniem. Jego utwory obrazuja réwniez marzenie
o wlasnej rodzinie 1 o sieci silnych, wspierajacych relacji — czy to z rodzina, czy
to z przyjaciotmi. Posrednio i bezposrednio wyrazane aspiracje Mariluz oraz
anonimowego trzydziestodwulatka z Mi corazon... wspoltgraja wigc ze zbiorem
pragnien, ktore w istocie nie sa specyficzne dla Hiszpanow, lecz uniwersalne,
podzielane tez przez przedstawicieli innych krajow tego samego krggu kul-
turowego — na przyktad Polski. Warto zauwazy¢, ze aspiracje tego rodzaju
wyrazane sa przez badaczy i ankietowanych na wysokim poziomie ogdlnosci,
co sprawia, ze odnosza si¢ do krajow o roznych spojrzeniach migdzy innymi
na kwesti¢ modelu rodziny i zwiazkéw (na przyktad zwiazkow jednoptcio-
wych)]. W aspekcie legislacji Hiszpania jest bardziej liberalna obyczajowo od
Polski, wciaz jednak mozna dostrzec zbiezno$¢ migdzy zyciowymi aspiracjami
trzydziesto- i czterdziestolatkow z obu krajow (co ciekawe, badania spolecz-
nos$ci krajow cztonkowskich Unii Europejskiej wykazaly, ze Polacy odczuwaja
wigksze zadowolenie z zycia niz Hiszpanie™). Rozpatrujac wigc statystyczny,
ogolny, ponadnarodowy obraz oczekiwan wobec sytuacji zyciowej w poszcze-
g6Inych grupach wiekowych w krajach Unii Europejskiej, mozna przyjaé, ze

"Hernandez Pedrefio,Lopez Carmona,dz cyt,s. 19.

2 Por. tamze.

» Wyniki podane w Europejskim badaniu jakosci zycia z 2016 r. to, odpowiednio, w skali od
1 do 10, dla Polski 7,5, a dla Hiszpanii 7,3 (por. Eurofund, European Quality of Life Survey 2016,
https://www.eurofound.europa.eu/pl/eqls2016#3).
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we wczesnej dorostosci nalezy wybraé partnera zyciowego, zatozy¢ rodzing,
mie¢ dzieci i zacza¢ odpowiedzialny spolecznie proces wychowawczy po-
tomstwa, sprawnie prowadzi¢ dom, spetniac¢ si¢ w pracy, rozwija¢ spoteczna
odpowiedzialnos$¢ na réznych ptaszczyznach, a takze znalez¢ grupg rowiesni-
cza, ktora bedzie podziela¢ warto$ci danej jednostki i jej aspiracje’™. Na etapie
sredniej dorostosci oczekuje sig zas, ze zycie jednostki obejmie ,,wspomaganie
w rozwoju dorastajacych dzieci do odpowiedzialnosci oraz szczegscia, osia-
gnigcie dojrzatej odpowiedzialno$ci spotecznej 1 obywatelskiej, utrzymywanie
zadowalajacej sprawno$ci w pracy zawodowej, wypetnianie czasu wolnego
zajeciami charakterystycznymi dla ludzi dorostych, partnerskie traktowanie
matzonka; akceptowanie i dostosowywanie si¢ do zmian zwiazanych z fizjo-
logia wieku $redniego, przystosowanie si¢ do starzenia si¢ rodzicow””.

Wydaje sig, ze obydwie wykreowane w utworach Cuevasa postaci przez
podazanie za swoimi zainteresowaniami i skorzystanie z wolnosci wyboru
sciezki ksztalcenia na poziomie uniwersyteckim uniemozliwity sobie spetnie-
nie co najmniej trzech czwartych z przywotanych oczekiwan. Przez niedosto-
sowanie profilu ksztatcenia do wymogoéw rynku nie sa w stanie zaspokajac
swoich potrzeb, a przez to zatrzymaly si¢ — niczym przymuszony do swej roli
Piotru§ Pan — na etapie przeddorostosci, licealno-studenckiej zaleznosci od
pienigdzy i dachu nad gtowa zapewnianych przez kogo$ ponad nimi (na przy-
ktad rodzicéw czy wujostwa). Funkcjonuja wigc w swoistym czy$ccu, czujac
si¢ $miesznie zarowno wsrod mtodszego pokolenia, ktore nie podziela jeszcze
ich trosk 1 frustracji, jak 1 w Srodowisku rowiesniczym, wsrdd osob, ktorym
udato si¢ spetni¢ wymagania adekwatne do etapu zycia, na ktorym si¢ znalazty
(moga ,,odhaczy¢” wigkszos¢, badz wszystko, w kategoriach: dom, praca, ro-
dzina, przyjaciele, rozwdj osobisty, pomnazanie majatku rodziny, dobra szkota
dla dzieci czy dbatos¢ o relacj¢ z rodzicami). Zarowno Mariluz, jak i bohater
Mi corazon... tocza wewngetrzng walke o zachowanie godnosci pomimo za-
wodu, jaki przyniosta im wolno$¢ wyboru wyksztalcenia. Niekiedy jednak
wygrywaja frustracja i zal: ,,Obiecywali nam raj, a przed soba widzimy tylko
wysypiska gruzu. Méowili nam: ucz sig, studiuj, zapewnij sobie przysztosc,
zainwestuj czas w cos$ pozytecznego. UwierzyliSmy w te wszystkie bajeczki.
Bylismy jak brzydkie kaczatko, ktore chcialo stac si¢ tabedziem, a skonczyto
z przerostem watroby w ponurej fabryce foie-gras™®.

Mimo przypisywania swym postaciom statusu (systemowej?) ofiary Cue-
vas ich nie wiktymizuje, nie ukazujac ich jako ofiar wolnego rynku; zdaje sig

™ Por. G. P o lanski, Pokolenia X i Y. Kompetencje spoleczne. Mediatyzacja codziennosci,
Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2021, s. 25, 49.

> Tamze, s. 56.

" Cuevas, Micorazon visto desde el espacio, s. 50.
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raczej z zyczliwos$cia opisywac ich kolejne konfrontacje z rzeczywistoscia,
jakkolwiek nie pozwala im na zludne nadzieje na poprawg sytuacji. Przegra-
ny bohater to zreszta zadne novum w literaturze hiszpanskiej. Znana takze
polskim czytelnikom Rosa Montero’’ pisata: ,Literatura XX i XXI wieku
charakteryzuje si¢ tym, ze mowi o nieudacznikach i antybohaterach; powiedz-
my, ze to nawet cecha wspolna catej literatury wspotczesnej. Dzi$ tworzymy
postaci bardziej utomne i bardziej pokonane. Sadzg jednak, ze moje bohaterki
sa dosy¢ heroiczne. Nie sa przegranymi, a ocalatymi”’®. Przezy¢, przetrwac,
wytrzymac w ,trybie survivalowym” — to cele wyznaczone przez sytuacjg
zardwno Mariluz, jak i bohatera-narratora Mi corazon... Autor zdaje si¢ nam
moéwié, ze szeroko rozumiane ,,0koliczno$ci” tych postaci, wyznaczajace za-
kres ich sprawczo$ci i wolnos$ci samostanowienia, nieustannie sytuuja oboje
bohateréw na poziomie dazen podstawowych. W sytuacji, w ktorej zasadni-
czym problemem egzystencjalnym jest brak srodkéw finansowych na artykuty
pierwszej potrzeby i na wynajecie mieszkania, jednostki koncentruja wysitki
na zaspokojeniu tych fundamentalnych wymogoéw bytowych. Dopiero kiedy
tego dokonaja, beda mogty uczestniczy¢ — na roznych poziomach — w eleute-
roprakseologicznym” wymiarze zycia spotecznego.

Ostatnie zdanie celowo eksponuje powiazanie kwestii wolnosci ze zbio-
rowoscia, poniewaz dezawuuje utopijnos¢ i nieprzystawalnos$¢ swiatopogla-
du Wiktora z Eleutherii Becketta do sposobu, w jaki mechanizm wolnos$ci
w praktyce wplywa na relacje migdzyludzkie: ,,Jacques Maritain stwierdza, ze
autentyczna wolno$¢ to wolno$¢ odpowiedzialna. Trudno mowi¢ o wolnos$ci
u ludzi pozbawionych poczucia odpowiedzialno$ci: za swoje dziatania, ich
blizsze 1 dalsze konsekwencje, przyjete zobowiazania, los zwiazanych z nimi
ludzi, losy wspoélnoty (rodzinnej, narodowej, religijnej, zawodowej i nauko-
wej). Wolno$¢ nieodpowiedzialna jest samowola, zagrozeniem dla wolnosci
innych ludzi”®.

Wida¢ wigc, ze wolno$¢ jednostki wzrasta wraz z jej troska o poszanowa-
nie wolnosci wspotobywateli — wolnos¢ generuje wolnos¢. Wiktor od trady-
cyjnych wyborow si¢ odwraca i wkracza w wolno$¢ ekstremalna, odcigta od
innych, a wigc 1 bezproduktywna. Mariluz i bohater powiesci Cuevasa znajduja

7 Zob.np. R.-Montero, £zy w deszczu, thum. W. Ignas-Madej, Muza, Warszawa 2012;
t a z, Corka Kanibala, thum. F. Lobodzinski, Muza, Warszawa 2001; t a z, Stqd do Tartaru, thum.
A. Mazus, Muza, Warszawa 2003; t a z, Instrukcja, jak ocali¢ swiat, thum. K. Mojkowska, Muza,
Warszawa 2010.

% A.Ldpez,,No seescribe para enseiiar nada, se escribe para aprender” [rozmowa z Rosa
Montero]}, ,,Mercurio” 2018, nr 198, http://mercurio.fundacionjmlara.es/ediciones/2018/mercurio-
198/rosa-montero-no-se-escribe-ensenar-nada-se-escribe-aprender/.

7 Na temat rozr6znienia eleuteorlogii (nauki o wolnosci) i eleuteroprakseologii (praktyki wol-
nosci) por. Stadniczenko,dz. cyt., s. 206.

8 Tamze.
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si¢ w miejscu wyznaczonym dla nich przez reguty narzucone z zewnatrz, teo-
retycznie wspottworzac spoleczenstwo demokratyczne respektujace wolnosé
jednostki, w praktyce jednak ,.trafiajac do klatki” — ze §wiadomoscia, ze nie
wypracowali narzedzi niezbednych, by ,,klatke” t¢ otworzy¢. Boli ich — boli tez
samego Cuevasa — ze doglebne poznawanie kultury (literatury, filmu, sztuki)
okazalo si¢ w ich przypadku nie atutem i przygotowaniem do godnego zycia,
lecz trucizna®!, ktora nieopatrznie potkneli. Autor podkresla, ze cho¢ zanurze-
nie w kulturze sprawia, ze jest si¢ lepszym cztowiekiem, jednocze$nie wzmaga
ono krytycyzm w odbiorze §wiata, podbija gorycz i frustracjg, uzmystawiajac
zainteresowanym wariantywne scenariusze i ujawniajac wielowymiarowos¢
doswiadczen czy motywacji. W praktyce okazuje si¢ wigc, ze obcowanie z tym,
co intelektualnie i estetycznie bardziej wymagajace, zamiast podnies¢ status
spoteczny adeptow kultury i sztuki, wprowadza ich na drogg do zatracenia — ku
przepascei (,,caida al abismo™*?). Sensowno$¢ tego typu zainteresowan trafnie
obrazuje zgryzliwa uwaga skierowana przez jeszcze zdrowego i §wiadomego
ojca do bohatera Mi corazon...: ,Kultura [...] bardzo ci si¢ przyda, kiedy be-
dziesz musiat zebra¢ w jakims tunelu. Dzigki niej zapiszesz prosby o jalmuzng
bez btedéw ortograficznych”®.

CWICZENIA Z WOLNOSCI

Na koniec powrd¢my jeszcze raz do rozwazan José Ortegi y Gasseta, po-
niewaz przywotana fraza ,,Ja jestem mna i moimi okoliczno$ciami” nie jest
kompletna i domaga si¢ dookreslenia. Cytowana czgsto w wersji okrojonej
nie oddaje tego, co w gruncie rzeczy stanowi klucz do zrozumienia koncepcji
zycia w ujeciu autora Buntu mas. Pelna wersja zdania brzmi: ,,Ja jestem mna
i moimi okolicznos$ciami i jesli nie uda mi si¢ ich ocali¢, to nie ocalg i siebie’4.
»Ratowanie”, ,,chronienie przed nieistnieniem” (hiszp. salvar) dokonuje sig
obustronnie: ,,ja” ratuje ,,0koliczno$¢”, a ,,okolicznos¢” konstytuuje ,,ja”%.
Bez wydobycia z materii zycia ,,0kolicznosci” przez jej nazwanie i opisanie
doswiadczajacy jej podmiot nie moze zbudowaé samoswiadomego obrazu

81 Cuevas uzywa wilasnie stowa ,trucizna” (hiszp. ,,veneno”): ,,Kultura to zarazem antidotum
i trucizna” (cyt. za: Nifl o, dz. cyt.).

2 C.Combaros, Cuevas publica ,,Mi corazon visto desde el espacio”. “El dia de Val-
ladolid” z 3 XI 2019, https://www.eldiadevalladolid.com/Noticia/ZE998F37E-BB6C-D3E8-40
4E9B19C6D6AF0C/201911/Cuevas-publica-Mi-corazon-visto-desde-el-espacio.

8 Cuevas, Mi corazén visto desde el espacio, s. 56.

% Ortegay Gasset,dz cyt.,s. 22.

5 W komentarzu do polskiego przektadu esejow Ortegi y Gasseta Janusz Wojcieszak dopo-
wiada, ze ,,Ortega uwzglednia inny jeszcze odcien semantyczny czasownika «salvar», a mianowicie
«wejs¢ w zwiazki, relacjen” (por. Ortega y Gasset, dz. cyt, s. 6).
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siebie, bo przeciez rozpoznanie okoliczno$ci — momentu historycznego, miej-
sca, interferencji systemow myslowych, tekstow kultury czy przekonan, etc.
—jest jedyna droga do poszukiwania odpowiedzi na pytanie o potencjalny sens,
zakres 1 wptyw jednostkowego bycia. I to wtasnie robi powiesciowy bohater
Alejandra Cuevasa. Znajdujac si¢ w systemie (quasi-) opresyjnym, bohater-
narrator przez tworzenie nowej narracji nadaje range swojemu hic et nunc,
a dzigki odniesieniu do wczesniejszego zapisu (,,antyporadnika turystycznego”
o Desgracji, napisanego dla ukochanej i odnalezionego po szesciu latach) pro-
jektuje obraz swojego zycia na poszerzona siatke chronologii i doswiadczen.

Cuevas nie podaje gotowych recept na rozwiazanie problemow dzisiej-
szej Hiszpanii — zwraca na nie uwagg, balansujac przy tym na granicy niby-
autobiografii, niby-reportazu, niby-manifestu, niby-przypowiesci. Proponuje
czytelnikowi zabawe w obserwacj¢ okolicznosci spoteczno-ekonomicznych
i jednoczesne ,,wiczenia z wolnosci”™¢ — tak ,,przygode rozumu™®’ nazywat
Jacques Ranciére, ktory za Josephem Jacototem, dziewigtnastowiecznym pe-
dagogiem, sadzacym, ze ,,rozumienie jest przektadem, wytwarzaniem ekwi-
walentu tekstu”®®, upatrywat sens dziatan intelektualnych w tworzeniu przez
cztowieka, ktory uczy si¢ czegos nowego, niejako wlasnej wersji jezykowej
tego, co poznaje, oraz w internalizowaniu w ten sposdb owego novum. Wiasnie
,Wytwarzanie tekstu” (interpretacji) na podstawie ,,prawa uwaznego czytania
i méwienia”® jest fundamentem strategii odbiorczej, ktora warto zastosowac,
czytajac Mi corazon... Jacotot 1 Ranciere odnosili si¢ wprawdzie do systemu
nauczania i do relacji nauczyciel-uczen, warto jednak przetransponowac ich
perspektywe na grunt komunikacji literackiej miedzy autorem (Cuevasem)
a czytelnikiem. Celem lektury nie jest bowiem znalezienie rozwiazania, lecz
konfrontacja ,,istot mowiacych”, ktére zmierzaja do zrozumienia, a zatem
do rozpoznania i dookreslenia przedmiotu zainteresowan (w tym przypadku
aspiracji zyciowych 1 okoliczno$ci warunkujacych osiaganie — a w zasadzie
czesto zaktadany brak mozliwosci osiagnigcia — sukcesu i spetnienia przez
pokolenie Cuevasa). Eksplikacja nie nalezy wylacznie do autora, tym bardziej
ze jego bohater-narrator wielokrotnie daje wyraz nieufnosci wobec jezyka,
a w konsekwencji rowniez wobec efektow literackiego ,,przektadu” rzeczy-
wistosci na dyskurs fikcji. Dodajmy — fikcji zdublowanej, jako ze bohater-
narrator jest tu przeciez narratorem podwdjnym, o czg¢sto sygnalizowanej,
rozwinigtej §wiadomos$ci metaliterackiej. Wyjezdzajac ze ,,swojego” kraju,
odcina si¢ od pokoleniowej mizerii i frustracji, a jednoczesnie $wiadomie — co

8 J.Franczak, Bladzqce stowa. Jacques Ranciére i filozofia literatury, Instytut Badan
Literackich PAN, Warszawa 2017, s. 308.

8 Tamze.

8 Tamze.

% Tamze.
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znaczace — wybiera jezykowa bezpanskos$¢: ,,Lotniska oznaczaja pozegnanie
1 wygnanie, diaspore¢ i wykorzenienie, porazke i oceany, tysiace kilometrow
1jezyki, ktore nie sa twoje. Zestanie w obcy jezyk to najbardziej ekstremalna
forma wyobcowania”®.

Bohater-narrator godzi si¢ zatem i1 przygotowuje na kolejny ,,przektad”
swojego bycia w nieswoim jezyku na kolejny rozdzial i — nieuchronnie z nim
zwiazany — dyskomfort. Dyskomfort towarzyszy bohaterowi réwniez w czasie
lotu, w opisie ktorego Cuevas sigga nie tylko po parabolizacje, jeszcze raz
pozwalajaca dostrzec w powiesci wplyw pisarskiej estetyki Becketta, ale i po
oniryczno$¢, surrealizm i animalizacjg, dzigki ktérym bohater moze spojrze¢
na oddalajaca si¢ Desgracj¢ niczym na niebezpieczny dla ludzi, bestialski,
wyzwalajacy najgorsze instynkty potworny Nowy Jork z poezji Federica
Garcii Lorki’!. Cuevas wymierzy jeszcze ostatnie ciosy w administracyjno-
ekonomiczne niepowodzenia hiszpanskiej urbanistyki, w dysfunkcjonalne
wykorzystanie zasoboéw kraju, by jednak na koncu — mimo wszystko — po-
kaza¢, ze cho¢ upodlone, spoteczenstwo Desgracji nie rezygnuje z nadziei na
ironicznie wybrzmiewajace ,,lepsze jutro”: ,,Odlatujac, rozpoznam kominy,
z ktorych tryska czarna sperma fabryki Blink. I Nieukonczona Katedrg, Most
Trzech Samobdjcow, stup przy seksklubie Salambé i zielona plame¢ Parku
Zachodniego ze stawem na $rodku. I Desgracja ze spiralnym uktadem dwu-
dziestu okregdw pocztowych bedzie sig kurczy¢ i kurczy¢, 1 od czasu do czasu
strzgpy chmur zastonia mi panoramg, a kiedy bede mogt objac¢ cata Desgracje
jednym spojrzeniem, w kadrze pojawia si¢ wszystkie okoliczne miejscowosci;
te, ktore powstaty w gabinetach wszechwtadnych kacykéw, miasta-sypial-
nie, miasta-trumny, gdzie noca znajduja schronienie kreatury bez krwi, ludzie
na dnie dziury budzetowej, ktorzy (na polecenie szefa) wgryzaja si¢ w szyje
innych takich jak oni i ktorzy marza o tym, by pewnego dnia wyptyna¢ na
powierzchnig, odetchnaé mniej stgchtym powietrzem 1 poczué ozywcze ciepto
stonecznych promieni™.

Jak pamigtamy, Beckett konczy swa nigdy niewystawiong sztuke o wol-
nosci, kazac bohaterowi odwréci¢ si¢ plecami do $wiata. To samo czyni
w swej prozie Alejandro Cuevas — Mariluz przetyka przeciez gorzka pigutke
codziennych upokorzen i na koncu zasypia, uciekajac w sen 1 zapomnienie,
bezimienny bohater-narrator jego ostatniej powiesci odwraca si¢ za$ plecami
do rodzinnego miasta, rodzimej gospodarki, niedostatku i nieposzanowania

0 Cuevas, Micorazon visto desde el espacio, s. 304.

" Por.F.Garcia Lorca, Miasto bez snu. Nokturn z Brooklyn Bridge, ttum. 1. Kuran-Bo-
gucka, w: tenze, Wiersze i wyktady, thum. M. Biszczadowski i in., red. M. Kunik, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw 2020, s. 180-182.

2 Tamze, s. 305n.
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tego, co mogltby spoteczenstwu i1 panstwu zaoferowacé — i korzystajac z tej
wolnosci, ktora mu jeszcze zostala, odlatuje.
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nosci w prozie Alejandra Cuevasa
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Celem artykutu jest prezentacja tematyki wolno$ci w dwoch najnowszych
utworach hiszpanskiego pisarza Alejandra Cuevasa (ur. 1973 r., Valladolid):
opowiadaniu Mariluz y el largo etcétera (2018) oraz w powiesci Mi corazon
visto desde el espacio (2019). Struktura tekstu jest trojdzielna. Czgs¢ pierwsza
osadza pojecie wolnosci w kontekscie racjowitalizmu i pojecia okoliczno$ci
zaproponowanego przez José Ortege y Gasseta, a takze zarysowuje ramg inter-
pretacyjna dla opisu strategii Cuevasa. Rame t¢ stanowi literackie przedstawie-
nie abulicznej wolnos$ci ekstremalnej przez Samuela Becketta w jego pierwszej,
nigdy niewystawionej i niedawno przetozonej na jezyk polski sztuce Eleutheria
(1947). Czesc¢ druga koncentruje si¢ na interpretacji motywu wolnosci w utwo-
rach Cuevasa w odniesieniu do sieci uwarunkowan i potrzeb gtownych bohate-
réw: bezimiennego trzydziestodwuletniego ,,ja” oraz trzydziestoszescioletniej
Mariluz z dyplomem doktora, niezdolnej do zapewnienia sobie godziwego
zatrudnienia, a tym samym godnego zycia. Dzigki nawiazaniu do mysli Mil-
tona Friedmana i skojarzeniu wolnos$ci w wymiarze indywidualnym ze sposo-
bem zarzadzania systemem gospodarczym i politycznym, artykul eksponuje
znaczenie i zasigg roznych typdéw wolnosci na tle toksycznego srodowiska
lokalnego w Hiszpanii i plutokracji na szczeblu krajowym. Ukazuje problem
niestabilnosci zawodowe;j 1 trudno$ci w znalezieniu pracy przez znacznie lepiej
wyksztatcone od poprzednich pokolenie X. Ukazuje tez brak ztudzen w przy-
padku tych, ktorzy zdecydowali si¢ wybra¢ kierunki bliskie sztuce 1 kulturze,
w tym filologiczne. Czg$¢ trzecia taczy wspomniane watki 1 ukazuje proces
poszukiwania rozwiazan problemow, przed ktorymi staja bohaterowie utworow
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Cuevasa, jako ,,¢wiczenia z wolnosci”, rozbudowywanie intelektualnego uni-
wersum, dzigki ktoremu, mimo opresyjnego charakteru $wiata zewngtrznego,
jednostka — jak Wiktor w Eleutherii Becketta — zachowuje mozliwo$¢ decyzji
o ksztalcie swojej wolnosci.

Stowa kluczowe: wolnos¢, Alejandro Cuevas, stres, Samuel Beckett, José Or-
tega y Gasset, pieniadze, niepewnos¢ zatrudnienia
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The article describes the theme of freedom as it is developed in two recent
works by Alejandro Cuevas, a Spanish writer born in Valadolid in 1973. The
works in question are a novella Mariluz y el largo etcétera of 2018 and a novel
Mi corazon visto desde el espacio of 2019. The text is divided into three parts.
In the introductory one, the concept of freedom is described in the context of
ratiovitalism and the idea of circumstance as developed by Jos¢ Ortega y Gasset
(“IT'am I and my circumstance; and, if I do not save it, I do not save myself.”).
Cuevas’s literary strategy is interpreted by reference to Samuel Beckett’s play
Eleutheria of 1947, where freedom appears a passive and aboulic condition.
The central part of the paper is focused on the interpretation of the motif of
freedom in Cuevas’s works, specifically exploring the needs of their main pro-
tagonists (a 32-year old male “I”’ and a 36-year old female called Mariluz who
has a doctorate but is incapable of finding a job matching her skills and thus
of providing for herself) as juxtaposed with the pre-existing “circumstance”
of their lives. The analysis of the motif in question is conducted with a view
to Milton Friedman’s concept of the of the dependence of individual freedom
on the way the political and economic community is governed. Thus the paper
also scrutinizes how the workings of various types of freedom in the toxic
local communities in the plutocratic Spain are reflected in Cuevas’s fiction,
pointing to the instability of the Spanish job market and in particular to the
precarious professional circumstance of the well-educated X generation, whose
members not infrequently majored in the humanities, including language and
literary studies. Cuevas shows the acute disillusionment of those who have
decided to dedicate their lives to art and culture. In the concluding part of the
paper the process of problem solution on the part of Cuevas’s protagonists is
reconstructed in terms of an “exercise in freedom,” which consists in expand-
ing their intellectual universe so that, despite the oppressiveness of the outside
world, they are capable of choosing the shape of their own freedom, adopting,
in a way, the attitude of Victor from Beckett’s Eleutheria.
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Agnieszka LEKKA-KOWALIK

WOLNOSC NAUKI
Koniecznos¢ i ryzyko®

Normy moralne sq kwestiq wewnetrznq uprawiania nauki, a nie zewnetrznym
ograniczeniem wolnosci badan naukowych. Argumentacja na rzecz tej tezy od-
woluje si¢ do celu nauki, ktorym jest prawda rozumiana jako zgodnos¢ intelektu
i rzeczy. Celem badan jest formutowanie zdan, ktore stwierdzajq, jaki swiat jest.
Tak rozumiana prawda ma moc wiqzqcq w tym sensie, ze ,,domaga’ sie respekto-
wania przez osobe ludzkq bez wzgledu na jej narodowosé, pteé, religie czy status
spoteczny, i to zarowno przez badacza, jak i przez odbiorce wynikow badan.

WSTEPNE USTALENIA TERMINOLOGICZNE

Oba kluczowe terminy w tytule niniejszych rozwazan maja charakter abs-
trakcyjny, a zatem, aby dobrze postawi¢ problem wolnosci nauki, nalezy je
wyjasni¢. Przyjmujac ustalenia Stanistawa Kaminskiego, mozna powiedzie¢,
ze desygnatami terminu ,,nauka” sa: (1) jezyk, metoda 1 instytucja jako formy
poznania; (2) poznanie pewnego typu (W sensie czynnosci jest to badanie
naukowe, a w sensie wytworu — wiedza naukowa); (3) dziedzina kultury.
Wyrazenie ,,poznanie pewnego typu” wskazuje, ze chodzi o szczegdlny rodzaj
poznania. Za nauke uznawane sa dyscypliny przyrodnicze, spoteczne i huma-
nistyczne. Kaminski wskazuje, ze poznanie naukowe jest tworcze, systema-
tyczne, racjonalne, metodyczne i specjalistyczne i chociaz ma nastawienie
teoretyczne, przynosi rezultaty o charakterze praktycznym?.

O ktoérych sposréd wymienionych desygnatow pojgcia ,,nauka” mozemy
zatem orzekac, ze ,,jest on wolny” czy ze ,,przystuguje mu wolno$¢”? Nie za-
glebiajac si¢ w analizy no$nikdw wolnosci, przyjmijmy, ze orzekanie o niej jest
mozliwe w sensie pierwotnym, gdy moéwimy o cztowieku oraz o czynie (czyli
o decyzjiijej wykonaniu). W sensie wtérnym (analogicznym) o wolno$ci mo-
zemy orzeka¢, méwiac o instytucji (jako quasi-podmiocie), chociaz w takich
wypadkach méwimy raczej o autonomii. Przy tych ustaleniach wolnos$¢ nauki

* Tekst powstal w projekcie finansowanym w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego ,,Regionalna Inicjatywa Doskonatosci” realizowanego na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim Jana Pawta IT w latach 2019-2022; nr projektu 028/RID/2018/19.

' Por. S. Kamins ki, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Towarzystwo Na-
ukowe KUL, Lublin 1992, s. 14.

2 Por. tamze, s. 184-200.



178 Agnieszka LEKKA-KOWALIK

jawi sig jako wolno$¢ prowadzenia badan naukowych przez uczonych; w sensie
wtornym za$ to autonomia instytucji naukowych. W niniejszych rozwazaniach
analizowany bedzie tylko ten pierwszy sens terminu ,,wolno$¢ nauki”.

Termin ,,wolno$¢” jest jeszcze trudniejszy do zdefiniowania niz ,,nauka”,
tym bardziej ze istnieje wiele koncepcji wolnosci. By nie wikta¢ si¢ w dysku-
sje, przyjmijmy istnienie wolno$ci i wprowadzmy rozroéznienie wolnosci pozy-
tywnej (,,wolnosci do”) i negatywnej (,,wolnosci od”). Jozef Herbut definiuje je
nastgpujaco: ,,« Wolnos$cia od» nazywa si¢ niepodleganie takim zewngtrznym
ograniczeniom, jakie nie pochodza z samych warunkow zycia cztowieka jako
istoty cielesnej; jest to wolno$¢ od przymusu fizycznego, od represji jednost-
kowych lub instytucjonalnych itp.””. Z kolei wolno$¢ pozytywna znaczy: ,,moc
dziata¢ albo nie dziata¢ lub moc dziataé tak albo inaczej™. ,,Zaktada si¢ w niej
— dodaje Herbut — ze wtasne sity oraz spoteczne i polityczne warunki pozwa-
laja faktycznie realizowac to, co si¢ chce’. Powyzsze rozumienie ,,wolno$ci
do” 1 ,,wolnosci od” — jesli odnie$¢ je do nauki — oznacza, ze uczeni moga
prowadzi¢ badania naukowe, nie podlegajac ograniczeniom innym niz te, ktore
pochodza z ich ludzkiej kondycji, oraz moga prowadzi¢ badania naukowe
wedle wlasnego rozeznania. By to ogo6lne stwierdzenie uczyni¢ bardziej kon-
kretnym, zapytajmy najpierw, czym jest badanie naukowe.

BADANIE NAUKOWE JAKO CIAG DECYZIJI

Natur¢ badania naukowego dobrze ujeli Piotr Francuz i Robert Mackie-
wicz: ,,Kazde [...] badanie naukowe mozna opisa¢ jako ciag wielu decyzji.
Najpierw musimy wybra¢ problem, ktérym chcemy si¢ zajmowaé, potem
postawi¢ odpowiednie hipotezy, a ich poprawnos$¢ weryfikowa¢ w badaniach
empirycznych. Hipotezy nalezy uzasadni¢, musimy wigc podja¢ decyzjg, jakie
teorie najlepiej beda si¢ do tego nadawaly. Badania takze mozna przeprowadzic¢
dopiero wtedy, gdy dobierze si¢ odpowiednia metodg i sposob statystycznej
analizy danych. Na koncu tego ciagu wybordéw trzeba takze podjac¢ decyzje,
komu bedziemy prezentowaé wyniki swoich badan i w jaki sposob to czynic¢™.
Autorzy wskazuja wigc, Ze nie istnieje algorytm badania naukowego, ale na
kazdym jego etapie nalezy ustali¢, co nalezy zrobi¢, 1 decyzje t¢ wykonac.

3 J.Herbut, hasto: ,,Wolno$¢”, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 541n.

* Tamze.

5 Tamze. Na temat relacji migdzy tymi typami wolno$ci zob. np. A. Stoinski, Wolnosé,,od”
i,do” — relacje wzajemne, ,Humanistyka i Przyrodoznawstwo” 19(2013), s. 315-328.

®P.Francuz,R.Mackiewicz, Liczby nie wiedzq, skqd pochodzq, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 2005, s. xxi-xxii.
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By kontynuowa¢ analiz¢ wolnos$ci nauki, nalezy najpierw przeanalizo-
wac, czym jest decyzja. Zacznijmy od ogdélnego rozumienia ludzkiej decyzji
— wszak decyzje badaczy uprawiajacych nauke nie r6znia si¢ w swojej isto-
cie od decyzji innych ludzi, choéby tych, ktorzy uprawiaja polityke. Idac za
rozwazaniami Mieczystawa A. Krapca, przyjmijmy, ze decyzja to najpierw
sad teoretyczno-praktyczny: ,,w tych oto okolicznos$ciach ja powinnam
zrobic toato”, anastegpnie sad praktyczno-praktyczny: ,,w tych oto oko-
licznosciach ja zrobig toato”. Ten ostatni sad stanowi autodeterminacje
do dziatania — ustanawiam sig przezen zrodtem dziatania i ponoszg za nie od-
powiedzialnos¢. Akt decyzji ma dwojakie konsekwencje: wewnetrzne, buduje
mnie bowiem jako osobowo$¢ pewnego typu, oraz zewngtrzne, jesli bowiem
wykonam decyzje, w §wiecie pojawia si¢ nowe ciagi przyczynowo-skutkowe.
Elementem ludzkiej wolnosci jest mozliwo$¢ odrzucenia mojego wlasnego
sadu ,,powinnam zrobic to a to” i zrobienia czego$ zupetnie innego. Czynniki
zewngtrzne moga natomiast przeszkodzi¢ w wykonaniu decyzji’.

Jakie decyzje nalezy podjac, by przeprowadzi¢ badanie naukowe? Kierujac
si¢ zawartymi w przywolanym fragmencie wskazowkami Francuza i Mackie-
wicza oraz analizami Kaminskiego z jego kluczowego dzieta Nauka i metoda.
Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, mozna wskaza¢ etapy badania naukowego
okreslone jako: (1) wybor przedmiotu badan i pytan wiedzotworczych oraz
adekwatnej do nich metody postgpowania badawczego; (2) zbieranie danych;
(3) interpretacja danych; (4) sformutowanie teorii (lub hipotezy) wyjasniajace;j;
(5) testowanie teorii (hipotezy); (6) udostgpnianie wynikow wspolnocie na-
ukowe;j. ,, Wolnos¢ do” oznaczataby w tym kontekscie wolnos¢ podejmowania
1 wykonania decyzji na kazdym etapie badania naukowego, a ,,wolno$¢ od”
— brak zewngtrznych ograniczen wykonania tych decyzji.

Zauwazmy tez, ze decyzje powinny by¢ stuszne zpunktu widzenia
celu nauki, co oznacza, ze badacz powinien postepowac w taki sposob, aby 6w
cel realizowac. Rozwazania nad wolnoscia nauki okazuja si¢ wigc ulokowane
w szerszej perspektywie rozumienia kwestii, czym jest nauka. Dyskusja nad
celem nauki nieprzerwanie toczy si¢ w obszarze filozofii nauki, ale nie ma
potrzeby streszczaé tu wszystkich kontrowersji dotyczacych tego zagadnienia®.
Nie ma bowiem watpliwosci co do tego, ze celem nauki jest sformutowanie
twierdzen (i szerzej: teorii) gtoszacych, jaki Swiat jest (a nie tylko, jaki sig¢ nam
jawi), 1 niegloszacych, jaki $wiat nie jest, oraz tenze Swiat (jego wtasnosci,
zjawiska 1 strukturg) wyjasniajacych. Twierdzenia takie — w mysl klasyczne;j

7 Zob.M.A.Krapiec,hasto:,,Decyzja”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 442-444.

8 Szerzej na ten temat zob. A. Lekka-Kowalik, Oprawdzie jako celu nauki i fundamencie
Jjej etosu, w: Spor o prawde, red. A. Maryniarczyk, K. Stegpien, P. Gondek, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, s. 315-338.
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koncepcji — nazywamy prawdziwymi. Bez tak sformutowanego celu nauki nie
bylyby zrozumiate eksperymentowanie ani racjonalna krytyka teorii — czyn-
nos$ci rutynowo w nauce podejmowane. Wolnos¢ badan naukowych musi wigc
by¢ wolnoscia do realizacji celu nauki — poszukiwania twierdzen prawdziwych
o $wiecie. W tym miejscu potrzebne jest jednak pewne dopowiedzenie. Otoz
W nauce przyjmuje si¢ rozmaite wartosci epistemiczne, czyli pozadane cechy
»dobrego” elementu nauki: eksperymentu, pomiaru, metody, hipotezy, teo-
rii czy instrumentu’. Najistotniejsze sa tu wartosci epistemiczne jako cechy
teorii, ostatecznie to bowiem wtlasnie teorie traktowane sa jako wynik badan
naukowych. Czgsto terminy ,,warto$ci poznawcze” i ,,wartosci epistemiczne”
uzywane sa zamiennie, ale Larry Laudan proponuje na przyktad, by odr6zniaé¢
warto$ci epistemiczne (ang. epistemic values), czyli te wlasnosci teorii, ktore
sa wskaznikiem jej prawdziwosci (falszywosci), od wartosci kognitywnych
(ang. cognitive values), takich jak na przyktad ogéIlnos$¢ czy moc unifikujaca,
ktore zwigkszaja stopien testowalnosci tezy'®. Wyznaczenie listy i typow war-
tosci poznawczych zalezy od koncepcji celu nauki, a doktadniej od odpowiedzi
na pytanie, na czym polega wyjasnienie $wiata. Nie musimy jednakze odpo-
wiedzie¢ na to pytanie, by stwierdzi¢, ze wolno$¢ badan naukowych musi by¢
wolnoscia do kierowania si¢ w wyborach naukowych warto§ciami epistemicz-
nymi przyjetymi na danym etapie rozwoju nauki (a doktadniej: jej konkretnej
dyscypliny). Rozpatrzmy zatem kolejne etapy badania naukowego, pytajac, na
czym — na kazdym z nich — polega ,,wolno$¢ do” i ,,wolno$¢ od”.

WOLNOSC WYBORU PRZEDMIOTU I PYTANIA BADAWCZEGO

Wolnos¢ wyboru przedmiotu badan i postawienia pytania badawczego
jest warunkiem uprawiania nauki i jej postgpu poznawczego, a umiejgtnosé
podejmowania tego rodzaju wyborow stanowi element bycia naukowcem.
Skoro jednak celem jest wybor przedmiotu badan naukowych i pytan nauko-
tworczych, natrafiamy na pewna trudnos¢. Otéz typowa odpowiedz na pytanie,
co mozna bada¢ w sposob naukowy, mowi, ze przedmiotem badan moze sta¢
si¢ wszystko, co jest dostepne metodom aktualnie uznanym w nauce, a obszar
dostgpny badaniom poszerza sig, poniewaz opracowywane sa nowe metody
1 instrumenty badawcze. Tymczasem zapytac nalezy, co warto badac. Arysto-

% Szerzej na ten temat zob. t a z, Odkrywanie aksjologicznego wymiaru nauki, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2008, zwt. s. 307-329 (rozdz. 4, ,,Prolegomena do filozoficznej koncepcji aksjologicz-
nego wymiaru nauki”, podrozdziat ,,Warto$ci w nauce”).

10°Zob. L. L aud an, The Epistemic, the Cognitive, and the Social, w: Science, Values, and
Objectivity, red. P. Machamer, G. Wolters, Pittsburgh University Press, Pittsburgh 2004, s. 14-23.
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telesowska teza, ze czlowiek z natury swej chce wiedzie¢!!, nie rozwiazuje
kwestii, co jest warte poznania w sposob naukowy. Wobec tego pytanie brzmi:
co konstytuuje nauk ow o $§ ¢ problemu? Z pewnoscia nie to, ze jego roz-
wigzanie przyniesie twierdzenie prawdziwe. Mozna wszak postawi¢ pytanie
o liczbg lisci na drzewach w konkretnym parku i poda¢ na nie prawdziwa od-
powiedz, ale trudno to uznac za pytanie nalezace do obszaru nauki. Nie wydaje
si¢ takze, by o naukowosci problemu stanowita uzytecznos¢ jego rozwiazania.
Uzyteczne bywaja niekiedy twierdzenia falszywe, a moze si¢ tez okazac, ze
wszystkie twierdzenia — tak naukowe, jak 1 pozanaukowe — sa w jakims$ sen-
sie dla kogo$ uzyteczne. Istotna nie jest w tym kontekscie rowniez ogdlnos¢
twierdzen. Twierdzenia formutowane w ramach dyscyplin takich, jak historia
czy geografia, sa — przynajmniej w duzej czesci — jednostkowe, a trudno uznaé
je za nienaukowe, chyba ze wyeliminuje si¢ te dyscypliny z nauki, czego, jak
mozna przypuszczac, nikt nie proponuje. Na pytanie, jaka warto$¢ podnosi
zdania do godnosci prawd naukowych, Jan Lukasiewicz dal odpowiedz naste-
pujaca: ,,Warto$¢ dodatkowa, ktora oprocz prawdziwosci, kazde zdanie winno
posiada¢, by nalezato do nauki, moznaby okresli¢ jako zdolnos¢ wywotywania
lub zaspokajania, bezposrednio lub posrednio, potrzeb intelektualnych ogdlno-
-ludzkich, tzn. takich, ktore odczu¢ moze kazdy cztowiek, stojacy na pewnym
stopniu rozwoju umystowego”!?. Przy takim ujeciu omawianej kwestii pro-
blem okaze si¢ naukowy, jesli jego rozwiazanie tego rodzaju wiedzy dostarczy.
Propozycja Lukasiewicza raczej jednak rodzi pytania niz dostarcza kryterium
odrdzniania probleméw naukowych i nienaukowych. W szczegdlnosci pojawia
si¢ pytanie, co decyduje o tym, ze uznajemy co$ za potrzebe ogolnoludzka czy
za potrzebg intelektualng. Kazimierz Ajdukiewicz z kolei zakorzenia kryterium
odrézniania problemoéw naukowych i nienaukowych w celu nauki, ktérym jest
budowanie spdjnego obrazu swiata'*. W jego optyce problem ma charakter
naukowy, jesli stanowi wyraz stwierdzenia pewnej luki (niewiedzy) w dotych-
czasowe] wiedzy naukowej, przy czym luka ta moze mie¢ postac: (1) braku
konkretnej wiedzy na jaki$ temat, (2) braku powiazan migdzy przyjgtymi te-
zami, (3) niewystarczajacego uzasadnienia jakiejs tezy czy tez (4) podwazenia
prawdziwosci jakiej$ tezy. Wedlug Ajdukiewicza zatem problem ma charakter
naukowy, jesli rodzi si¢ na gruncie aktualnej wiedzy naukowej —nie kazda luka
w ludzkiej wiedzy zashuguje wigc na uznanie za problem naukowy. Stanowisko

' Por. Arystoteles, Metafizyka, ks. 1, 980a, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t.2, , Fizyka”.
,,Oniebie”. ,,Opowstawaniuiniszczeniu”. ,, Meteorologika”. ,,O swiecie”., Metafizyka”,ttam.K. Le§-
niak, PWN, Warszawa 1990, s. 615.

2 J Lukasiewicz, O nauce, Polskie Towarzystwo Filozoficzne, Lwow 1934, s. 11 (zacho-
wano pisownig oryginalna).

3 Zob. K. Ajdukiewicz Owolnosci nauki, w: tenze, Jezyk i poznanie, t. 2, Wybor pism
z lat 1945-1963, Wydawnictwo Naukowe PAN, Warszawa 1985, s. 266-281.
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to narzuca wsobne ograniczenia na wolno$¢ wyboru przedmiotu i problemu
badawczego — naukowiec jest ,,wolny do” podjgcia wyboru okreslonego pro-
blemu, o ile problem ten jest naukowy. Mozna sadzi¢, ze podobna intuicja stoi
u podstaw przyznawania przez czasopismo ,,Annals of Improbable Research”
nagrody zwanej Antynobel. Angielska nazwa tej nagrody, ,,Ig-Nobel”, wyko-
rzystuje gre stowna: stowo ,,noble” (wymawiane tak, jak nazwisko ,,Nobel”)
znaczy bowiem ,,szlachetny”, ,,ignoble” za§ — ,,niecny, niegodny’’). W roku
2021 Antynobel w dziedzinie ekonomii przypadt Pavlovi Blavatsky’emu, kto-
ry za pomoca algorytmoéw komputerowych dokonat analizy zdje¢ politykow,
aby znalez¢ dowody na to, ze otyto$¢ jest wysoce skorelowana z korupcja'®.
W roku 2019 nagrode Antynobla w dziedzinie medycyny przyznano Silva-
novi Gallusowi, ktory zebrat dowody na rzecz tezy, ze pizza moze chronic¢
przed choroba nowotworowa i $miercia, jezeli przyrzadzana jest i spozywana
we Wioszech'. W roku 2009 za$§ Pokojowa Nagrodg Antynobla otrzymali:
Stephan A. Bolliger, Steffen Ross, Lars Oesterhelweg, Michael J. Thali i Beat
P. Kneubuehl z Uniwersytetu w Bernie za porownanie szkodliwo$ci uderzenia
w glowg butelka pusta i butelka petna piwa'. Oczywiscie ,,badania” tego typu
dostarczaja jaki$ danych, ktére moga okazac¢ si¢ uzyteczne w nauce, ale czy
fakt, ze nagrodzone badania prowadzili naukowcy i ze odbywalo si¢ to w in-
stytucjach naukowych czyni postawione przez nich problemy naukowymi?
Przypadek badan nagradzanych nagroda Antynobla ujawnia, na czym polega
pewien typ ryzyka zwiazanego z wolnoscia nauki: uczeni moga angazowaé
si¢ w rozwiazywanie problemow, ktore maja ,,nie catkiem naukowy” charakter
1 nie sa realizacja wsobnego celu nauki.

Wewngtrzne ograniczenie natozone na wybor przedmiotu i pytania badaw-
czego podpowiada, jak w przypadku badan naukowych rozumie¢ ,,wolno$¢ od’:
zaden zewngtrzny autorytet nie narzuca naukowcowi przedmiotu jego badan ani
pytania, na jakie za pomoca tych badan pragnie on odpowiedzie¢, ani tez nikt nie
zakazuje mu zajmowania si¢ okreslonym przedmiotem badawczym czy stawiania
jakiego$ pytania wlasnie jako pytania naukowego. Jednakze fakt, ze w czasach
wspotczesnych nauka stata si¢ — uzywajac terminu Dereka J. de Solli Price’a

14 Zob. Interia.pl, Wydarzenia, Jaki jest sklad gumy do zucia i o czym swiadczy tezyzna mi-
nistrow?, https://wydarzenia.interia.pl/zagranica/news-antynoble-rozdane-jaki-jest-sklad-gum-
do-zucia-i-o-czym-swia,nld,5473923.

5 Zob. K. Modzelewsk a, Antynoble 2019 rozdane. Wsrod laureatow takze Polacy,
Wirtualna Polska, https:/tech.wp.pl/antynoble-2019-rozdane-wsrod-laureatow-takze-polacy,6424
039038011521a.

16 Zob. Dziennik. Gazeta Prawna, Wiadomosci, Antynoble 2009, czyli co lepsze: dostaé pelng
czy pustq butelkq w glowe, https://www.gazetaprawna.pl/wiadomosci/artykuly/454072,antynoble-
2009-czyli-co-lepsze-dostac-pelna-czy-pusta-butelka-w-glowe.html. Zob. tezz M. Abrahams,
Antynoble, tham. R. Smietana, Znak, Krakow 2004.
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— ,,wielka nauka”'’, wymagajaca ogromnych naktadow ludzkich i finanso-
wych, rodzi powazna kwesti¢. Wyborem przedmiotu i problemu badawczego
przez naukowcow steruja dzi§ bowiem powszechnie czynniki zewngtrzne,
a fakt ten sprawia, ze pewne wybory okazuja si¢ ,,nieoplacalne”. Moze sig¢
wigc pojawic¢ konflikt miedzy wyborem czego$, co poznawczo i naukowo
uzasadnione, a wyborem czegos, co ,,optacalne”. ,,Optacalno$¢” ta ma wiele
wymiarow i moze si¢ taczy¢ z tatwoscia uzyskania wsparcia finansowego,
z mozliwos$cia przypodobania si¢ wtadzy czy otrzymania wysokiej oceny pa-
rametryzacyjnej w wypadku panstwowej oceny dyscypliny badawczej czy tez
choc¢by z tatwoscia publikowania. Mozna by zapewne wyodrebnic jeszcze inne
jej aspekty, a nawet wskazac na ich wzajemne powiazania. Rozmaite podmioty
zachgcaja — cho¢ wprost tego nie nakazuja, ani nie zakazuja dziatan przeciw-
nych — do podjgcia okreslonych problemoéw zapewne ze wzgledu na spodzie-
wang uzyteczno$¢ rozwiazania dla tychze podmiotéw. Rodzi si¢ wobec tego
pytanie, czy tego typu ,,zachety” w zadnym przypadku nie naruszaja wolnosci
wyboru przedmiotu i pytania badawczego przez naukowca. W odpowiedzi
trzeba stwierdzi¢, ze niekiedy je naruszaja, a dzieje sig tak, gdy realizacja de-
cyzji (podjetej czy to przez indywidualnego badacza, czy to przez caty zespot
badaczy) wymaga swoistego heroizmu: naraza wspotpracownikow (katedre,
instytut, uniwersytet) na wysokie koszty spoteczne, a nawet zagraza ich dal-
szemu uczestniczeniu w $wiecie akademickim. Jesli na przyktad uzyskanie
grantu staje si¢ niezbg¢dne do otrzymania oceny pozytywnej, to przystosowanie
si¢ do linii badawczych preferowanych przez instytucje grantodawcze staje si¢
niejako zyciowa koniecznoscia. Mozna zatem, nie narzucajac ani nie zakazujac
wprost pewnych przedmiotéw czy pytan badawczych, zbudowac taka strukture
ekonomiczno-prawna, ktora wymusza okreslone linie badan. Wowczas wol-
no$¢ nauki zostaje zdeformowana, uczeni maja bowiem faktyczna ,,wolnos¢”
dokonania wyboru jedynie sposrod tych przedmiotow i pytan badawczych,
ktére preferowane sg przez sponsoréw. Kryterium naukowosci problemu zo-
staje w takiej sytuacji zastapione przez kryterium istotnos$ci dla potencjalnych
podmiotow finansujacych. Z tego wtasnie wzgledu polityka, ktorej przedmiot
stanowi nauka, jest tak istotna: reformowanie tej polityki jest jednocze$nie jej
re-normowaniem, czyli wprowadzaniem nowych kryteriow ,,dobrej” nauki's.
Nie bez powodu Kazimierz Ajdukiewicz przestrzegat: ,, Taka polityka popie-
rania nauki, ktora by uzalezniata stopien materialnego poparcia dla ré6znych
kierunkow jej badan i dla réznych jej zagadnien od tego, czy zagadnienia te

" D.J.de Solla Price, Mala nauka — wielka nauka, ttam. P. Graff, Wydawnictwo Naukowe
PAN, Warszawa 1967.

18 Szerzej na temat analizy tego zjawiska zob. A. Lekk a-K ow alik, Akademicka nauka
przemystowa i jej normy PRICE, ,,Filozofia i Nauka” 9(2021), s. 29-48.
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potrafia si¢ wylegitymowac swa praktyczna doniostoscia, bytaby dla rozwoju
nauki wyraznie szkodliwa™"°.

Wolno$¢ wyboru przedmiotu badan i problemu badawczego ma charakter
kluczowy, nie wyczerpuje jednak decyzji sktadajacych si¢ na badanie nauko-
we. Wybrawszy przedmiot takich badan i pytanie, na jakie maja one odpo-
wiedzie¢, naukowiec musi wybra¢ metodg badawcza. Zapytajmy wigc teraz,
czym jest ,,wolnos$¢ do” w kontekscie podjecia tej wlasnie decyzji i czym jest
w nim ,,wolnos¢ od”.

WOLNOSC WYBORU METODY BADAN NAUKOWYCH

Metoda (gr. methodos, przy czym ,,meta” i ,,hodos” oznaczaja, odpowied-
nio: ,,po drodze” i,kroczy¢ za kims”) jest w ujgciu klasycznym, inspirowanym
mys$la Tadeusza Kotarbinskiego, rozumiana jest jako ,,Swiadomie i systema-
tycznie stosowany, wzorcowy dobor 1 uktad elementarnych czynnosci, kto-
ry pozwala skuteczniej i ekonomiczniej (wydajniej i oszczedniej) uzyskac
cel” — w przypadku nauki chodzi oczywiscie o cel poznawczy. Nie wcho-
dzac w szczegdlowe rozwazania dotyczace rozumienia metody naukowej*!,
zauwazmy, ze badacz (czy zespol badaczy) musi podjaé decyzj¢ — niekiedy
po dlugich i skomplikowanych analizach — jakie czynnosci (kroki) nalezy wy-
kona¢, by rozwiaza¢ wybrany problem naukowy. ,,Wolnos$¢ od” polega w tym
przypadku na braku, ze strony autorytetu zewngtrznego, nakazu badz zakazu
zastosowania konkretnej metody badawczej do rozwiazania postawionego
problemu. Na czym zatem polegalaby ,,wolnos¢ do” i czy istnieja w nauce
wewngtrzne ograniczenia wyboru metody badan? Pierwsza — i niejako oczy-
wista — kwestia taczy si¢ z koniecznoscia, by zaproponowana metoda spetniata
przyjete w danym momencie standardy naukowosci. Mozna oczywiscie owe
standardy kwestionowac¢, wtedy jednak w miejsce pytania, jak rozwiazac po-
stawiony problem, pojawia si¢ pytanie, jakie standardy naukowos$ci metody
nalezy przyjac. Debata przenosi si¢ wowczas z obszaru dyscypliny do obszaru
metodologii tej dyscypliny, a niekiedy nawet do obszaru metodologii ogdlnej

Y Ajdukiewicz, Owolnosci nauki, s. 80. Tekst ten pochodzi z roku 1957. Podobne idee
Ajdukiewicz sformulowal w artykule Co fo jest wolnos¢ nauki (zob. t e n z e, Co to jest wolnosé
nauki, ,,Zycie Nauki” 1(1946) nr 6, s. 417-426).

2 A.Bronk, M. Walczak, Metoda naukowa, w: Metodologia nauk, cz. 1, Czym jest
nauka?, red. S. Janeczek, M. Walczak, A. Staroscic, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019, s. 100.
Por. T. Kotarbinski, Opojeciu metody, w: tenze, Elementy teorii poznania, logiki i metodologii
nauk, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1961,
s. 524-535.

2 Por.Bronk, Walczak,dz cyt., s. 89-153.
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i filozofii. Mozna tez pyta¢, czy zaproponowana metoda faktycznie spetnia
standardy naukowosci. Rowniez i wtedy pytanie badawcze zmienia swoj cha-
rakter z przedmiotowego na metaprzedmiotowy i do czasu jego rozstrzygnigcia
wybor metody badan pozostaje w zawieszeniu. W tym sensie ,,wolnos$¢ do” to
wolnos¢ wyboru jedynie takiej metody, ktéra ma charakter naukowy.

Zalecanie danej metody jako wlasciwej do rozwigzywania okreslonego
typu probleméw nie stanowi natomiast ograniczenia wolno$ci wyboru, po-
niewaz wzorcowos¢ i powtarzalnos¢ stosowania metody wpisane sa w jej
definicje. Ajdukiewicz zwraca natomiast uwage, ze wolno$¢ wyboru metody
zostanie ograniczona, gdy si¢ jednej metodzie ,,przyzna monopol i t¢ jedna tyl-
ko metodg uzna za naukowa metodg wyjasniania zjawisk pewnej dziedziny”?,
1 dodaje, ze ,,monopolizacja metody wyjasniania zjawisk, opierajacej si¢ na
zatozeniu pewnego twierdzenia ogdlnego, jest rownowazna podniesieniu tego
twierdzenia do rzedu twierdzen absolutnie nieodwotalnych™?, co godzi w kry-
tycyzm i antydogmatyzm nauki. Polemizujac z redukcjonistycznym i materia-
listycznym podejsciem promowanym przez marksizm, Ajdukiewicz mowi tu
o metodzie opartej na zatozeniu, ze zjawiska pewnej dziedziny wyjasnia sig,
przyjmujac, ze kazde zjawisko uwarunkowane jest w sposob wystarczajacy
przez jakie$ zjawisko z innej dziedziny (na przyktad zjawiska biologiczne
wyjasniane sa przez odwolanie do zjawisk fizycznych). Teza Ajdukiewicza
wskazuje na istotny fakt: dobor metody uzalezniony jest od pewnych zatozen
o charakterze filozoficznym. Dobitnie teze¢ t¢ formutuje Kaminski: ,,Takie lub
inne ustalenie obowiazujacych naukowca zalozen co do charakteru badane;
rzeczywistosci oraz jej granic w poznawaniu pociaga za soba odmienne kon-
cepcje nauki™*, a w przypisie do tych stéw wyjasnia, jakie zatozenia ma na
mysli: ,,Na przyktad czy stanowi ona [rzeczywisto$s¢ — A.L.K] tylko rézne
formy i rodzaje ruchu materii (czy takze ich odbicia w $§wiadomosci), czy
réwniez byty zasadniczo od niej niezaleznie w swym istnieniu, wreszcie czy
posiada charakter wylacznie zjawiskowy, czy takze substancjalny oraz jakie
dopuszcza kategorie substancji”®. Nauka zawsze wiec ,,zagniezdzona” jest
w filozofii. Stad ,,wolnos$¢ do” polegataby w przypadku wyboru metody na
tym, ze wewnatrz nauki nie zakazuje si¢ apriorycznie jakiej$ metody ze wzgle-
du na zatozenia, jakie metoda ta ze soba niesie. Co najwyzej nalezy poddac
metodg, wraz z jej zatozeniami, debacie naukowe;.

Przeprowadzenie badania naukowego oznacza wykonanie krokow przepi-
sanych przez metode¢ (wlaczajac w to dobor instrumentow badawczych). Ajdu-

2 Ajdukiewicz, Owolnosci nauki, s. 277.
2 Tamze.

# Kaminski,dz cyt.,s. 185.

2 Tamze.
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kiewicz zaznacza, ze ograniczenia swobody wyboru metody badan naukowych
dyktowane sa przez normy obyczajowe i moralne. Pisze: ,,Ograniczenia te
uznamy za stuszne, o ile solidaryzujemy si¢ z tymi ocenami, za niestuszne
uznamy te ograniczenia wolnosci metod naukowych, ktore wynikaja z ocen
moralnych nam obcych”?. Poniewaz kroki sktadajace si¢ na metodg stanowia
ciag aktow ludzkich, w ich natur¢ wpisane jest to, ze podlegaja one ocenie
w $§wietle norm moralnych. Zdaniem Ajdukiewicza to wlasnie normy stanowia
ograniczenie wolno$ci wyboru metody badan naukowych — wybiera¢ moze-
my sposrod metod, ktore sa zarazem naukowe 1 moralnie akceptowalne, przy
czym rozstrzygnigcie dotyczace ich akceptowalnosci ma charakter subiektyw-
ny. W tym ujeciu nalezatoby uzna¢, ze normy moralne stanowia zewngtrzne
ograniczenie uprawiania nauki. W konsekwencji nalezaloby tez przyjaé, ze
metodg odrzucang przez jednego naukowca jako niemoralng moze podjac inny
badacz, ktoéry — wedle przywotanych wyzej stow Ajdukiewicza — ,,nie soli-
daryzuje si¢ z tymi ocenami”. Analogicznie nalezaloby tez uzna¢, ze metody
zakazane w jednym panstwie czy w jednej kulturze moga zosta¢ wykorzystane
przez naukowcow w innym panstwie czy w innej kulturze. Czy wobec tego,
jesli nie zgadzam si¢ z ograniczeniami obowigzujacymi w mojej kulturze,
to mogg przenie$¢ badania tam, gdzie te same normy nie obowiazuja? Czy
nazistowscy lekarze eksperymentujacy na wigzniach obozow byli wielkimi
naukowcami? Postawienie tych pytan i intuicyjna niezgoda na pozytywna na
nie odpowiedz domagaja si¢ co najmniej zaproponowania innego rozumienia
roli norm moralnych w uprawianiu nauki.

Mozna twierdzi¢, ze normy moralne sa kwestia wewngtrzna uprawiania
nauki, a nie zewngtrznym ograniczeniem wolnos$ci badan naukowych. Ar-
gumentacja na rzecz tej tezy odwoluje si¢ do scharakteryzowanego wyzej
celu nauki, ktorym jest prawda rozumiana jako zgodno$¢ intelektu i rzeczy
(tac. adaequatio intellectus et rei). Celem badan jest formutowanie zdan, ktore
stwierdzaja, jaki $wiat jest. Tak rozumiana prawda ma moc wiazaca w tym
sensie, ze ,,domaga” si¢ respektowania przez osobg ludzka bez wzgledu na jej
narodowos¢, pteé, religie czy status spoteczny, i to zarbwno przez badacza,
jak 1 przez odbiorcg wynikow badan. Racja tego nie jest sama naukowos¢
wyniku, ale jego prawdopodobna prawdziwos¢ — istnieja dobre racje, by
sadzi¢, ze wynik badania pozostaje w relacji zgodnos$ci z badanym aspektem
przedmiotu czy zjawiska. Zrodlem owej ,,wiazacej mocy” jest wigc rzeczywi-
stos¢, a nie umyst badacza, spoteczne warunki uzyskania przez niego wyniku
czy jezyk, ktorym sig on postuguje. Co jednak znaczy ,,respektowac prawdg”?
Znaczy to: uznac jq i dziata¢ zgodnie z nia. Uznanie za prawdziwe twierdze-
nia, ze pewna substancja uzywana w laboratorium jest trucizng dla ludzkiego

2 Ajdukiewicz, Owolnosci nauki, s. 276.
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organizmu, rodzi powinno$¢ dziatania zgodnie z poczynionym rozpoznaniem,
na przyktad wprowadzenia $rodkow bezpieczenstwa dla badaczy; a uznanie
za prawdziwe twierdzenia o zwiazku migdzy temperaturg a ci$nieniem rodzi
powinnos¢ uwzglednienia tego faktu przy obliczaniu wytrzymatosci kotta
parowego. Respekt nalezy si¢ prawdzie jako takiej, a nie tylko tej zdobytej
dzigki badaniom nauk eksperymentalnych. Nauki filozoficzne réwniez od-
krywaja prawdy, na przyktad prawdg, ze cztowiek posiada godnos¢. Respekt
dla prawdy wymaga postepowania zgodnie z ta prawda — takze w przypadku
wykonywania krokéw sktadajacych si¢ na metod¢ naukowa. W przeciwnym
wypadku nalezaloby dogmatycznie ustalac, ktorej prawdzie nalezy sig, a ktorej
nie nalezy si¢ respekt, na przyktad odrzucajac twierdzenie o godnos$ci osoby
ludzkiej jako fatszywe, czego, jak sadzg, nikt nie jest gotoéw uczyni¢. Dyskusja
moze dotyczy¢ co najwyzej tego, ktore czyny respektuja t¢ prawdg, a ktore sa
jej przeciwne, a takze tego, ktore byty obdarzone sa tego rodzaju normujaca
dziatanie godnoscia. W tym sensie nauka ,,zagniezdzona” jest nie tylko w me-
tafizyce, ale tez w etyce.

By odrzuci¢ wniosek méwiacy, ze ograniczenia moralne w nauce maja
— ze wzgledu na respekt dla prawdy — charakter wewngtrzny, nalezatoby za-
dekretowac, ze prawda nie jest celem nauki albo ze filozofia nie jest nauka
(nie formutuje prawd), albo ze wszystkie sady wartos$ciujace sa nie-prawdami
(nie przypisuje si¢ im warto$ci logicznej 1 przez to nie maja mocy wiazacej).
To ostatnie rozwiazanie rodzi problem, poniewaz uprawianie nauki wyma-
ga wydawania sadow wartosciujacych. Koniecznos¢ ta ujawnita si¢ juz we
wezesniejszych rozwazaniach dotyczacych naukowos$ci badz nienaukowosci
problemu badawczego czy metody prowadzenia badan naukowych. Mozna
oczywiscie zadekretowac, ze sady wartosciujace poznawczo, czyli takie, kto-
re orzekaja warto$ci poznawcze o elementach nauki, maja warto$¢ logiczna,
a inne nie — zadekretowanie tego skazywatoby jednak nauk¢ na sterowanie
z zewnatrz. Kto bowiem mialby decydowac, ktore wartosci sa, a ktore nie sa
poznawcze? Problem jest zreszta jeszcze bardziej skomplikowany, poniewaz
istnieja dobre racje, by uzna¢, ze w uprawianiu nauki odgrywaja rolg takze
wartosci pozapoznawcze?’. Krotko méwiac, ,,koszt” odrzucenia rozwigzania

77 Szerzej na temat zob. A. L e k ka - K o w alik, Wartosci pozapoznawcze jako wehikul
racjonalnosci nauki, w: Religia — nauka — kultura, red. Z. Drozdowicz, S. Sztajer, Wydawnictwo
Naukowe Wydziatu Nauk Spotecznych UAM, Poznan 2011, s. 9-25. Podazajac za my$la Ernana
McMullina, mozna rozmaite warto$ci potraktowac jako standardowe badz niestandardowe czynniki
epistemiczne. Czynnikiem epistemicznym jest wszystko, co naukowiec traktuje jako zasadnicza
czgs$¢ swojej argumentacji — do czynnikow tych moga naleze¢ zasady metafizyczne, teologiczne czy
sady wartosciujace. Rozroznienie czynnikow standardowych i niestandardowych znosi dychotomig
czynnikow zewngtrznych i wewngtrznych jako nieadekwatna (zob. E. M ¢ M u 111 n, Racjonalne
i spoleczne parametry nauki, ttum. A. Olech, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa” 19(1983) nr 4(76),
s. 521-536).
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uznajacego normy moralne za wewngtrzne normy nauki ze wzgledu na jej
cel, ktorym jest odkrywanie prawdy, i zasade respektu dla kazdej prawdy,
jest bardzo wysoki, poniewaz w konsekwencji deformuje ono natur¢ nauki
1 skazuje ja na dogmatyzm.

WOLNOSC WYBORU ROZWIAZANIA PROBLEMU

Ze wzgledu na ramy niniejszych rozwazan pominiemy opis etapu zbiera-
nia danych i ich interpretowania i przejdziemy od razu do analizy etapu, na
ktorym formutowane jest rozwiazanie problemu, czy tez — méwiac ogdlniej
— na ktérym dokonuje si¢ formulowanie teorii wyjasniajacej. Poczynione juz
ustalenia pozwalaja okresli¢, na czym polega wolnos¢ wyboru teorii czy twier-
dzenia stanowiacych rozwigzanie postawionego problemu. ,,Wolnos$¢ do” jest
w tym kontekscie wolno$cia wyboru tego rozwiazania, za ktorym przemawiaja
racje naukowe, na przyktad dane zebrane po wykonaniu krokow przepisanych
przez metodg. Zauwazmy, ze w tym wypadku ,,wolnos¢ do” jest koniecznoscia,
stanowi bowiem warunek racjonalnosci. Nakaz racjonalnosci glosi, ze powin-
nis$my akceptowac to, co poparte jest argumentami, i z sita, na jaka pozwalaja
argumenty. Mamy do tego prawo i nie istnieje obowiazek akceptacji czegos, co
powyzszego warunku nie spetia. Racjonalnos¢ tego rodzaju stanowi warunek
naukowosci. ,, Wolno$¢ od” sprowadza si¢ wigc w tej sytuacji do tego, ze wybor
rozwigzania nie jest nakazany ani zakazany przez autorytet zewngtrzny. Wszel-
kie ograniczenie wolnosci myslenia stawatoby si¢ ograniczeniem naukowosci.

Jednakze i w tym wypadku pojawia si¢ ryzyko zwiazane z faktem sponso-
rowania nauki przez podmiot zewngtrzny, ktory moze ,,zachgcac” do zajecia
si¢ konkretnym pytaniem. W pewnych sytuacjach ewentualnos¢ ta zagraza re-
alizacji celu nauki rozumianego jako odkrywanie, jaki §wiat jest, i budowanie
jego spojnego obrazu. Po pierwsze, rozwiazywanie probleméw ma charakter
punktowy, nie zbudujemy wigc obrazu $wiata, o ile nie wlaczymy rozwiaza-
nia poszczegolnego problemu w gmach wiedzy — a to juz nie jest elementem
rozwiazania zadanego badaczom problemu. Po drugie, rozwiazanie problemu
badawczego powinno spetnia¢ oczekiwania klienta, ktory badania finansuje
— 1 to wlasnie z tego punktu widzenia nalezy prowadzi¢ krytyke projektowa-
nych badan i otrzymywanych wynikoéw. Tradycyjne kryteria warto$ci wyniku,
takie jak prawdziwos$¢, uzasadnienie, moc predykcyjna czy spojnos¢ z gma-
chem wiedzy, moga, ale wcale nie musza by¢ kryteriami oceny rozwiazan.
Skoro podjeliSmy si¢ badan nad korzystnym wplywem cukru na organizm
cztowieka, przy czym badania te finansowane sa przez producentéw cukru,
to nasze wyniki maja odpowiada¢ na tak zadane pytanie. Zawsze bowiem
mozna tak zaprojektowac badanie, ze otrzymamy oczekiwane dane. Fakt, ze



Wolnosé nauki 189

odpowiedz bedzie fragmentaryczna, ze inne badania wskazuja na zagrozenia
zwiazane ze spozywaniem cukru, wykracza poza to, do czego si¢ zobowiaza-
lismy, przyjmujac fundusze od sponsora. Co wigcej, nawet gdyby badania nad
szkodliwos$cia cukru nie zostaty przeprowadzone, to nie mamy obowiazku, by
pytanie o t¢ szkodliwo$¢ postawi¢. Mamy wigc do czynienia z osobliwg sytu-
acja: w $wietle zebranych danych racjonalnie uznano, ze cukier jest korzystny
dla organizmu, w $wietle za$ wiedzy szerszej wynik ten nie ma charakteru
racjonalnego, poniewaz ignoruje ustalone w nauce fakty. Bylby to, mozna
sadzi¢, przyklad czegos, co Ajdukiewicz nazywa dogmatyzmem metodolo-
gicznym, polegajacym na przyjeciu twierdzenia, ktore nie ma wystarczajacego
uzasadnienia, lub na przypisaniu mu wyzszej rangi poznawczej niz ta, na ktora
pozwala uzasadnienie. By¢ moze bytby to nawet przyktad doktrynerstwa me-
todologicznego, czyli uznania twierdzenia (lub podtrzymywania twierdzenia),
mimo ze sa wystarczajace racje do jego odrzucenia®,

Rozwazania nad racjonalnoscia i wolnos$cia tego etapu badania, ktory nie-
jako wieficzy proces poszukiwania rozwigzania problemu, czyli nad akceptacja
pewnego twierdzenia jako d o b r e g 0 rozwiazania prowadza do dwoch
istotnych wnioskow Po pierwsze, owa akceptacja rzadzona jest kryteriami
naukowosci, podobnie jak to miato miejsce w przypadku wyboru metody.
Po drugie, nauka ma fundament etyczny, co oznacza, ze badacz ma moralny
obowiazek respektowaé owe kryteria lub poddac¢ kryteria naukowej debacie.
Jest to — wraz z wolnoscia — warunek postgpu naukowego. Nim jednak roz-
wazymy to ostatnie twierdzenie, przyjrzyjmy si¢ ostatniemu z etapéw badania
naukowego: ogloszeniu wynikow.

WOLNOSC PUBLIKACIJI WYNIKOW BADAN

Opublikowanie wynikéw badan naukowych jest naturalna konsekwencja
przeprowadzenia tych badan, chociaz na przyktad Kaminski nie wlacza tego
kroku do struktury procesu badawczego®. ,,Wolno$¢ do” wymaga, by badacz
(czy zesp6t badawczy) mogt ogtaszac rezultaty swoich badan lub ich nie ogta-
sza¢, a ,,wolnos¢ od” oznacza, ze zaden autorytet zewngtrzny nie nakazuje ani
nie zakazuje oglaszania tychze rezultatow. Ajdukiewicz stusznie zauwaza,
ze ,,wolno$¢ nauki nie wymaga wolnosci stowa dla kazdego ghupstwa, lecz
wymaga ona tylko wolnosci stowa naukowego. Mozna jednak przyjac, ze
jesli rezultat badan zostat zaakceptowany, to spetnia on warunki naukowosci.

2 Por. Ajdukiewicz, Owolnosci nauki, s. 275n.
% Por. Kaminski,dz. cyt.,s. 203-205.
0 Ajdukiewicz, Owolnosci nauki, s. 267.



190 Agnieszka LEKKA-KOWALIK

Ajdukiewicz doprecyzowuje tez cztery warunki naukowosci: (1) wypowiedz
,,musi dotyczy¢ takich spraw, ktorymi nauka si¢ zajmuje’! oraz ,,musi wzbo-
gaca¢ naukg w sposob istotny’*?; (2) wypowiedz ,,musi by¢ z nalezyta Scisto-
$cig sformutowana?; (3) twierdzenie musi by¢ uzasadnione i gloszone ze
stanowczoscia dostosowana do stopnia uzasadnienia (,,Racjonalna postawa
wobec gloszonych twierdzen nie wymaga wigc tego, by twierdzenia te byly
dobrze uzasadnione. Wymaga tylko tego, aby je podawa¢ ze skromnoscia od-
powiadajaca stopniowi uzasadnienia™?); (4) twierdzenie musi by¢ osadzone
w szerszym kontek$cie naukowym (,,Czwartym warunkiem naukowosci ja-
kiej$ wypowiedzi jest, by nie zdradzata ona ignorancji autora w tej dziedzinie
nauki, do ktorej ta wypowiedz nalezy”**). Sformutowane przez Ajdukiewicza
warunki naukowosci wypowiedzi — cho¢ podane w sposob ogdlny — dostar-
czaja dwoch istotnych wskazowek. Po pierwsze, naukowo$¢ wypowiedzi jest
stopniowalna i podlega ocenie cztonkéw wspolnoty naukowej. Osoba, ktora
zglasza referat czy artykul, zapewne uwaza, ze wypowiedz spetlnia warunki na-
ukowosci — 1 wlasnie dlatego chce sig jej trescia podzieli¢. Natomiast osoby jej
roéwnorzedne (ang. peers) moga jej prace oceni¢ z puntu widzenia wlasnej wie-
dzy i do$wiadczenia. Mechanizm recenzji dokonywanych przez osoby réwno-
rzedne (ang. peer-reviews), swoista ,,cenzura wewnetrzna” nauki, stuzy temu
wlasnie celowi — ma zapewni¢, ze co$, co zostaje wlaczone w sferg publiczna
jako naukowe, faktycznie spetnia standardy nauki. ,,Cenzura” tego rodzaju nie
stanowi naruszenia wolnosci nauki. Pojawia si¢ jednak ryzyko nieuczciwego,
zbyt surowego recenzowania (na przyktad, gdy recenzent nie chce, aby opu-
blikowano wyniki badan, nad ktérymi on sam réwniez pracuje), recenzowania
pozytywnego bez wystarczajacych ku temu racji (co z kolei prowadzi do osta-
biania standardéw naukowosci) albo tez uznawania, ze wypowiedzi naukowo
warto$ciowe pojawiaja si¢ wytacznie w okreslonych miejscach (na okreslonych
konferencjach czy w konkretnych czasopismach). Pierwsze dwa przypadki to
zasadniczo wewngtrzna sprawa nauki — po raz kolejny wskazuja one, ze nauka
ma fundament etyczny, bez naukowej uczciwosci badaczy mechanizm ,,peer
review” nie bedzie bowiem dzialal. Przypadek trzeci dotyczy kwestii wobec
nauki zewngtrznej, regulowanej przez prawo, na przyktad gdy w zarzadzeniach
dotaczonych do ustawy Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce®® oglaszane sa li-
sty wydawnictw uznanych za naukowe, a publikowanie w tych wydawnictwach

31 Tamze.

2 Tamze, s. 268.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 269.

% Tamze.

36 Zob. Ustawa z dnia 20 lipca 2018 1. Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce, ,,Dziennik Ustaw”
2018, poz. 1668.
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pozwala badaczom zaliczy¢ opublikowane pozycje do dorobku naukowego.
W podobny sposdb oglaszane sa listy czasopism przypisujace publikowanym
w nich artykutach okreslong punktacje, rzekomo $§wiadczaca o jakosci wynikow
badan. Tworzenie tego rodzaju list nie pozostaje bez wptywu na wolno$¢ na-
uki, gdyz kwalifikacja publikacji jako naukowej lub nienaukowej odbywa si¢
wowczas w sposob wobec samej nauki zewngtrzny, naukowcy sa za$ niejako
przymuszani do podporzadkowania si¢ owym zewngtrznym standardom®’. Po
drugie, osadzenie rezultatow badan w szerszym kontekscie okazuje si¢ wymo-
giem naukowosci. To za$ pokazuje, dlaczego fragmentaryczny wynik, ktory
rozwiazuje problem wskazany przez sponsora badan, nie jest jeszcze naukowy,
nawet jesli w praktyce ,,dziala” i zostal uzyskany metodami naukowymi.
Uznanie, ze badaczowi przystuguje wolno$¢ oglaszania wynikéw prowadzi
do dwoch problemow. Moze na przyklad pojawic¢ si¢ konflikt miedzy wolno-
$cia gloszenia ,,stowa naukowego” a interesem panstwa (chociazby w przy-
padku wynikoéw badan nad kwestiami militarnymi) badz sponsora (zwiazany
na przyktad z prawem opatentowania wyniku). Ktore ,,interesy” moga, a nawet
powinny zasadnie ogranicza¢ wolnos¢ stowa naukowego? Odpowiedz na to
pytanie wykracza poza rozwazania zwigzane z celem obecnego artykutu. Jako
pewna wskazowka moze natomiast postuzy¢ odpowiedz na pytanie, po co
cztowiek uprawia nauke, niezaleznie bowiem od tego, czy nauka ma stuzy¢
rozumieniu $wiata, czy jedynie kontroli nad nim, wiedza naukowa jawi sig jako
dobro dla cztowieka ifaktten wyznacza ramy poszukiwania odpowie-
dzi na stawiane w ramach nauki pytania szczegoétowe. Drugi problem mozna
wyrazi¢ w postaci pytania: Czy istnieje wiedza, ktorej — mimo jej naukowego
charakteru — nie powinno si¢ ogtasza¢? Przyktady protestow przeciwko publi-
kacji wynikéw badan naukowych mozna tatwo znalez¢. Znana jest na przyktad
kontrowersja wokoét badan nad zmodyfikowanym wirusem ptasiej grypy?®,
ktorych rezultaty moga zosta¢ wykorzystane choc¢by przez terrorystow. Stawia
si¢ tez pytanie, czy rezultaty eksperymentow nieetycznych powinny by¢ publi-
kowane — w tym konteks$cie dyskutowany jest przypadek eksperymentéw pro-
wadzonych przez niemieckich lekarzy w obozach koncentracyjnych®. Obok
kontrowersji wokot niemoralnego zdobycia i niemoralnego wykorzystania
wiedzy toczy sig¢ tez dyskusja dotyczaca konsekwencji rozpowszechniania
wiedzy. Mowi si¢ w tym drugim kontekscie o materialnych konsekwencjach

37 Szerzej na ten temat zob. A. Lek ka-K owalik, Academia in the Grip of the Wolf and
1Its Utopia, ,,Minerva” 60(2022) nr 1, 139-158.

3% Zob. J.K aiser, Controversial Experiments That Could Make Bird Flu More Risky Poised
to Resume, Science, https:/www.science.org/content/article/exclusive-controversial-experiments-
make-bird-flu-more-risky-poised-resume.

% Zob.np. F. Baylis, To Publish or Not to Publish, ,,Nature: Biotechnology” 38(2020), s. 271
(https:/www.nature.com/articles/s41587-020-0435-1).
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,»owocow” nauki, ktore pojawiaja si¢ w rezultacie ich funkcjonowania, oraz
o skutkach, jakie powoduja one w §wiadomosci ludzi, gdy twierdzenia nauki
wykorzystywane sa do interpretacji $wiata oraz do ustanawiania praktyk spo-
tecznych. Czy jednak w imig niepozadanych konsekwencji mozna ograniczy¢
wolnos¢ wypowiedzi w nauce? W literaturze przedmiotu zarysowuja si¢ trzy
stanowiska. Pierwsze z nich glosi, ze Zzadne konsekwencje rozpowszechnienia
wiedzy nie stanowia racji ograniczania wolnosci. Wiedza naukowa jest ogdlna,
bezosobowa i publicznie dostgpna, a wszelkie zastrzezenia co do konsekwencji
jej zdobycia 1 upowszechnienia dotycza informacji o konkretnej jednostce i jej
prywatnych sprawach. Ponadto ludzkos¢ jest w stanie zaadaptowac si¢ do kaz-
dej wiedzy, jesli nawet nowe twierdzenia sa poczatkowo uznawane za sprzeczne
z powszechnie przyjetym ideatami czy przekonaniami. Poglad tego rodzaju
glosi na przyktad Peter Géardenfors*. Z kolei Nicholas Rescher pisze: ,,Pewne
informacje nie sa po prostu dla nas bezpieczne — nie dlatego, ze jest co$ ztego
w ich posiadaniu [...], ale dlatego, ze jest to ten rodzaj kwestii, do radzenia
sobie z ktorym my ludzie nie jesteSmy dobrze przygotowani. Sa rzeczy, ktdrych
po prostu nie powinnismy wiedzie¢”*!. Zdaniem Reschera zdobywanie tego
rodzaju wiedzy byloby z naszej strony nierozwazne, a narzucanie jej innym —
niemoralne. Oba poglady wiktaja si¢ w r6znorakie trudno$ci** —i dlatego bronig
tezy, ze ogloszenie wynikow, jak kazdy czyn, ma by¢ godziwe, a sama ,,nauko-
wos¢” wyniku 1 dobra intencja badacza jeszcze tej godziwosci nie gwarantuja.
W przypadku czynu godziwego bierze si¢ bowiem pod uwage takze przewi-
dywane konsekwencje podjecia dziatania. Widoczne jest to zwtlaszcza wtedy,
gdy naukowcy wystepuja w roli ekspertow, czyli prowadza badania, by zleca-
jacemu je podmiotowi udzieli¢ informacji, co nalezy czynic¢, by osiagna¢ okre-
$slony przezen cel. Cel 6w stanowi wartos¢ dla podmiotu zlecajacego badania,
a naukowcy — poprzez dostarczenie mu wynikéw swoich badan — zapewniaja
srodki realizacji tejze wartosci, tym samym ponoszac wspotodpowiedzialnosé
za konsekwencje jego dziatania. Kluczowe jest tu pytanie o przyczyne celowa,
a mianowicie: Po co jest nauka? Odpowiedz: ,,By zdoby¢ prawdy o rzeczywi-
stosci”, nie okazuje si¢ wystarczajaca, mozna bowiem zapytac: ,,A po co nam
te prawdy?”. Wiedza po raz kolejny wigc ujawnia si¢ jako dobro dla czlowieka,
a cztowiek jest bytem osobowym. Zastanawiajac sig, czy opublikowa¢ wyniki

0 Zob.P.Gérden fors, Is There Anything Which We Should Not Want to Know?, w: Logic,
Methodology and Philosophy of Science, red. J.E. Fenstad, Elsevier, New York 1990, s. 63-78.

4 N.R escher, Forbidden Knowledge, w: tenze, ,,Forbidden Knwoledge” and Other Essays
on the Philosophy of Cognition, Reidel, Dordrecht 1987, s. 1-16. O ile nie wskazano inaczej, thuma-
czenie fragmentow obcojezycznych — A.L.K.

# Por. Lekka-Kowalik, Odkrywanie aksjologicznego wymiaru nauki, s. 130-132; zob. tez:
taz, O wolnosci i granicach badan naukowych, w: Wolnosc¢ we wspolczesnej kulturze, red. Z. Zdy-
bicka i in., Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 575-590.
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badan, musimy wigc postawi¢ sobie pytanie: ,,Czy to jest dobre dla osoby?”.
Decyzja o opublikowaniu wynikoéw czy tez o rezygnacji z ich ogloszenia jest
tu kwestia dotyczaca natury nauki, a wigc wewngtrzna kwestia nauki. Stanowi
ona sktadowa ,,wolnosci do””: wolnosci ogloszenia wynikow badan.

WOLNOSC NAUKI JAKO WARUNEK ZAUFANIA

Teza, ze wspolczesna nauka jest przedsigwzigciem zespolowym, a postep
w badaniach wymaga wzajemnego zaufania badaczy, jest wlasciwie truizmem.
Fakt ten ma natomiast konsekwencje dla rozumienia wolnosci nauki. Wielu
uczonych, w tym przywotywany wielokrotnie w tych rozwazaniach Ajdukiewicz,
zakorzenia wolno$¢ publikacji w prawie do wolnosci stowa. Michael Polanyi
proponuje jednak, by wolnos¢ traktowacé jako zasadeg skutecznie koordynujaca
badania naukowe. ,,Koordynujaca sita wolnosci w nauce — pisze — polega na
tym, ze kazdy naukowiec dostosowuje swe dzialania do rezultatow dotad osia-
gnigtych przez innych”®. 1 wyjasnia: ,,Na kazdym kroku naukowiec wybiera
sposrdd wynikow uzyskanych przez innych te elementy, ktore moze najlepie;j
wykorzysta¢ do wlasnego zadania, i wnosi najlepszy mozliwy wktad w nauke,
otwierajac tym samym pole dla innych naukowcow, by oni mogli z kolei wnies§¢
do niej swoj optymalny wktad*. Idea wolnosci jako zasady koordynujacej ba-
dania naukowe wskazuje natomiast na wazny aspekt wolnosci: wolno$¢ staje
si¢ podstawa zaufania, a zaufanie jest w uprawianiu nauki niezbedne. Kiedy
naukowiec czy zespol naukowcoéw wybiera — w sposob wolny od zewngtrznych
naciskéw — pewne elementy gmachu wiedzy jako podstawe projektu badawcze-
g0, zaktada implicite, ze owe elementy zostaty wprowadzone do tegoz gmachu
W sposob wolny. Owo ,,zaktadanie implicite” stanowi wyraz zaufania do innych
badaczy, i to w podwojnym sensie. Po pierwsze, korzystajac z wynikéw innych
badaczy, ufamy, ze zostaty one wprowadzone do wiedzy ogolnej w sposob wol-
ny, spehiajac standardy naukowosci, nie za$ dlatego, ze autorytet zewngtrzny
nakazat ich wprowadzenie. Podejrzenie, ze kto$ z zewnatrz nakazat oglosi¢ pew-
ne twierdzenia jako naukowe, podwaza zasadno$¢ ich wykorzystania w dalszych
projektach. Co wigcej, zaktadamy, ze w gmachu nauki znajdziemy wszystkie
wyniki, jakie inni uzyskali, eksplorujac interesujacy nas temat, jak rowniez, ze
zaden autorytet zewngtrzny nie zakazat publikacji ktorychs rezultatow. Przyj-

“ M. Polanyi, Freedom in Science, ,,Bulletin of the Atomic Scientists” 6(1950) nr 7,
s. 195.

4 Tamze. Szerzej na temat Michaela Polanyi’ego koncepcji wolnosci zob. np. JR. Baker,
Michael Polanyi’s Contributions to the Cause of Freedom in Science, ,,Minerva” 16(1978) nr 3,
s. 382-396; P. H artl, Michael Polanyi on Freedom of Science, ,,Synthesis Philosophica” 54(2012)
nr 2, s. 307-321.
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mujemy tez, ze jesli nawet z jakich$ wzgledow szczegdty badan nie zostaty opu-
blikowane, to mozna bedzie przynajmniej odnalez¢ informacjg o ich istnieniu,
co umozliwi kontakt z tymi, ktorzy badania te prowadzili, i ewentualne dotarcie
do nieopublikowanych wynikoéw. Wolnos¢ ogloszenia wynikow badan okazuje
si¢ zatem podstawa zaufania do ich rzetelnosci, oczywiscie pod warunkiem, ze
za cel badan naukowych uznajemy odkrywanie, jaki $wiat jest (a wigc formu-
towanie prawd o rzeczywistosci), i zaktadamy, ze rowniez innym badaczom cel
ten przy$wieca i dlatego opublikowali okreslone rezultaty, powstrzymujac si¢ od
publikacji innych. Prawda, wolnos¢, uczciwos$¢ i zaufanie okazuja si¢ catoscia,
ktorej elementy wzajemnie si¢ warunkuja i wspieraja. Jesli zagrozony jest jeden
z tych elementow, zagrozone sg tez wszystkie pozostate i dlatego nakaz obrony
wolnos$ci nauki jest czescia ethosu nauki.

Brak formalnego zakazu nie gwarantuje wolnos$ci nauki. Zewngtrzna struk-
tura spoteczno-prawna, w ktorej funkcjonuje nauka, moze — jak juz zostato
wskazane — wprowadza¢ regulacje sprawiajace, ze wybory pewnych tematow
badawczych (niezaleznie od ich wartosci poznawczej) staja si¢ ,,nieoptacalne”
z punktu widzenia mozliwosci finansowania badan badz uzyskania pozytyw-
nej oceny zewngtrznej czy to osrodka naukowego, czy to indywidualnego
badacza. Nie inaczej jest w przypadku mozliwosci publikacji — moze by¢ tak,
ze badacz ma wolnos¢ opublikowania uzyskanych wynikéw, ale z pozanauko-
wych wzgleddéw nie ma takiej mozliwosci lub tez mozliwosci tego rodzaju sa
wyraznie ograniczone. Byto tak na przyktad w przypadku Jamesa R. Flynna,
emerytowanego profesora z Nowej Zelandii 1 uznanego specjalisty w zakresie
badan nad ludzka inteligencja, ktory podpisat umowe z brytyjskim wydawnic-
twem Emerald Press na ksiazke zatytutowana In Defense of Free Speech: The
University as Censor. Po zapoznaniu si¢ z jej trescia, wydawnictwo wycofato
si¢ jednak z umowy, argumentujac, ze zgodnie z prawem Wielkiej Brytanii
»«praca moze by¢ postrzegana jako podzegajaca do nienawisci rasowej 1 pod-
sycajaca nienawis¢ religijna» i ze chociaz autor wyraznie «nie mial zamiaru
promowac rasizmuy, intencja moze by¢ «nieistotnay, poniewaz zgodnie z pra-
wem brytyjskim «jedynym testem jest to, czy istnieje ‘prawdopodobienstwo’,
ze w konsekwencji tej pracy moze pojawié¢ si¢ nienawis¢ rasowa»”*. , Jesli
mozesz ksiazkg wyeliminowacé, nie musisz jej pali¢’®, zauwaza sarkastycznie
Aram Bakshian. Ostatecznie ksiazka zostata opublikowana przez inne wydaw-
nictwo pod tytutem 4 Book Too Risky to Publish: Free Speech and Univer-
sities*’. Tak w $wiecie anglosaskim, jak i w Polsce, powstat juz caty szereg

® A.Bakshian Jr, 4 Book Too Risky to Publish, ,,The Washington Times” z 14 II 2020,
https://www.washingtontimes.com/news/2020/feb/14/book-review-a-book-too-risky-to-publish/.

# Tamze.

4 Zob. JR. F ly nn, 4 Book Too Risky to Publish: Free Speech and Universities, Academica
Press, London — Washington, DC, 2019.
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prac o zagrozeniach wolnosci nauki, co §wiadczy o tym, jak powazny jest ten
problem, a takze wskazuje na jego charakter globalny.

Struktury, ktore sprawiaja, ze pewne badania lub publikacje staja si¢ ,,nie-
optacalne”, mozna nazwac strukturami zniechg¢cania. Sytuacja polega bowiem
na tym, ze chociaz zaden autorytet zewnetrzny niczego badaczom formalnie
nie zakazuje, to jednak niepoddanie sig strukturze oznacza ryzyko zaprzepasz-
czenia ich statusu akademickiego. Rodzi si¢ w ten sposob tendencja, by ,,za-
kazywac¢” sobie poszukiwania pewnej wiedzy, swoista autocenzura po stronie
badaczy, motywowana ich racjonalng obawa o swoja przyszios¢. Wszystko
to przektada si¢ na problem wolnosci akademickiej (ktorej nie nalezy utozsa-
mia¢ z wolnoscia nauki) oraz autonomii instytucji naukowych, analiza tych
zagadnien wymaga jednak rozwazan wykraczajacych poza ramy niniejszego
artykutu. I chociaz obecny tekst prowadzi raczej do pytan niz do odpowiedzi
na nie, pozwala zasadnie sformutowa¢ pewne wnioski.

KILKA WNIOSKOW

Analiza badan naukowych jako serii decyzji ukazata, ze wolno$¢ nauki
stanowi ich konieczny warunek: naukowiec czy zespot naukowcoHw musi by¢
wolny w zakresie podejmowania decyzji dotyczacych przedmiotu i pytania
badawczego oraz metody uzyskania i akceptacji wyniku, a takze jego publikacji
(tylko te etapy badania naukowego byly w niniejszym tekscie rozpatrywane);
badacze musza tez by¢ wolni od zewngtrznych nakazow czy zakazow podejmo-
wania konkretnych decyzji. Racja tej wolnosci okazuje si¢ prawda rozumiana
jako adaequatio intellectus et rei. Bez uznania prawdy za cel badan naukowych
wymog wolnosci traci sens. Dlaczego jednak tak wtasnie rozumiana prawda
stanowi fundament wolno$ci nauki? OdpowiedZ brzmi: Bo tylko prawda ma
moc wiazaca i zobowiazuje kazdy podmiot poznajacy do jej uznania i do postg-
powania zgodnie z nig. Wolnos$¢ jest niezbedna, by zobowiazanie to wypetnic.
Takze kryteria naukowosci, ktore shuza uzasadnianiu wyboréw konstytuujacych
badanie naukowe, znajduja swoje ostateczne uzasadnienie w celu nauki. Obro-
na wolnos$ci nauki staje si¢ w §wietle tych stwierdzen elementem jej ethosu,
bez niego bowiem nauka przestaje by¢ tym, czym ma by¢ — odkrywaniem
1 wyjasnianiem tego, jaki $wiat jest. A poniewaz wiedza naukowa jest dobrem
dla cztowieka — wartoscia, obrona wolnosci nauki staje si¢ obrona cztowieka.
Wolno$¢ jest tez warunkiem wzajemnego zaufania — odwolujac si¢ w swoich
badaniach do wynikéw innych badaczy, zaktadamy, ze umiescili oni te wyniki
w gmachu wiedzy w sposob wolny, nie za$§ pod naciskiem, i ze wyniki te spel-
niajq standardy naukowosci — zaktadamy wigc uczciwos¢ poznawcza innych.
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Prawda, wolnos¢, uczciwo$¢ 1 zaufanie ponownie okazuja si¢ stanowi¢ calose,
ktorej elementy wzajemnie si¢ warunkuja i wspieraja.

Drugi wniosek nieco komplikuje powyzsze twierdzenia. Nauka ,,zagniez-
dzona” jest w metafizyce, epistemologii i etyce — stowem, w filozofii. Skoro
jednak nie mozna méwic¢ o jednej filozofii, nie mozna tez nakazywac ani zaka-
zywaé nikomu przyjmowania okreslonych zatozen filozoficznych niezbgednych
do uprawiania nauki. Mozna je natomiast poddawaé¢ dyskusji, podwazac je
lub argumentowac na rzecz ich prawdziwosci. To dlatego dialog naukowcow
z filozofami niezbedny jest do rozwoju nauki.

»Zagniezdzenie” nauki w filozofii ma natomiast — i to jest trzeci wniosek —
konsekwencje dla rozumienia moralnych ograniczen wolnosci prowadzenia badan
naukowych. ,,Wewngtrznej cenzury”, czyli mechanizméw wzajemnej kontroli
naukowosci problemu, metody jego badania czy rozwiazania, nie uznajemy za
ograniczenie wolnosci nauki, ,,wolno$¢ do” oznacza bowiem wolno$¢ wyboru
tego, co spetia standardy naukowosci. Normy moralne sa natomiast czgsto po-
strzegane jako ograniczajace wybor naukowy (zwlaszcza wybor metody badan)
z zewnatrz. Skoro jednak nauka jest z istoty ,,zagniezdzona” w filozofii, to normy
te stanowia dla nauki konsekwencj¢ owego ,,zagniezdzenia”, a podziat na normy
wewngtrzne 1 zewngtrzne traci tu sens — normy moralne staja si¢ niestandardowymi
standardami naukowosci. Dlatego nie uznajemy nazistowskich lekarzy za wielkich
naukowcdow, nawet jesli otrzymane przez nich wyniki sa prawdziwe 1 uzyteczne.
I dlatego rozpatrzenie konsekwencji przeprowadzenia i opublikowania badan po-
zostaje kwestia wewngtrzna nauki, a nie sprawa zewngtrznych regulacii.

Czwarty wniosek dotyczy faktycznego, cho¢ nieformalnego ograniczenia
wolnosci nauki. Badanie naukowe to seria decyzji rzeczywiscie wykonanych.
Okazuje si¢ jednak, ze mozna zbudowac taka strukture spoteczno-prawna,
w ktorej decyzje nie sa podporzadkowane celowi nauki, ale realizacji interesow
zewngtrznych. W dluzszej perspektywie okazuje sig¢ to dla nauki szkodliwe,
poniewaz otrzymywane w ten sposob rozwiazania sg fragmentaryczne, stabnie
krytycyzm, bo nie ma juz wowczas powodu, by go rozwija¢ (rozwiazania ,,dzia-
taja” i podmiot zewngtrzny jest usatysfakcjonowany), nie bedzie tez kontynu-
owana budowa spojnej wizji $wiata — ostatecznie wigc nauka przestanie dazy¢
do zrozumienia $wiata 1 przekazywania tego rozumienia spoteczenstwu. Wtedy
jednak i wolno$¢ w analizowanym tu sensie nie bedzie nauce potrzebna, a ba-
dacze stana si¢ ,,umystami do wynajecia”. Oczekujac od badaczy odpowiadania
na biezace potrzeby spoteczne, nie zawsze dostrzegamy te konsekwencje.

Na kazdym etapie badan istnieje oczywiscie ryzyko naduzycia wolnosci
nauki lub poddania si¢ presji zewngtrznej, bez wolnosci jednak nie bedzie ani
nauki, ani wiedzy naukowej. Nic wigc dziwnego, Ze Joseph Ratzinger twierdzi,
1z do istoty akademickosci nalezy wolnos¢ ,,pomyslenia wszystkiego, pytania
o wszystko oraz powiedzenia wszystkiego, co w toku zmagan o prawdg jawi sig
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jako godne powiedzenia, zapytania czy pomyslenia™®. Taka wolno$¢ — w pew-
nych okoliczno$ciach niebezpieczna — uprawomocnia tylko fakt, ze prawda jest
sama w sobie wystarczajaco cenna. Jesli kryterium prawomocnosci poszukiwan
naukowych czynimy skuteczno$¢ czy uzytecznos$¢, wolnos¢ akademicka znika.
Warto o tym pamigtac¢ przy opracowywaniu polityki naukowe;.
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Przyjmujac w puncie wyjscia tezg, ze badania naukowe stanowia seri¢ wykona-
nych decyzji, autorka analizuje problem ,,wolno$ci do” i ,,wolnosci od” w od-
niesieniu do czterech wyborow, z dokonaniem ktorych badania tego rodzaju
si¢ wiagza. Wybory te dotycza: przedmiotu i pytania badawczego, metody, tezy
(teorii) stanowiacej rozwiazanie postawionego problemu oraz decyzji o publi-
kacji (badz o rezygnacji z publikacji) uzyskanych rezultatow. Analiza prowadzi
do wniosku, ze wolno$¢ w obu sensach stanowi konieczny warunek uprawiania
nauki, a racja tej wolnosci jest sam cel nauki: dotarcie do prawdy rozumianej
jako adaequatio intellectus et rei, ktorej uzyskanie pozwala budowac spojna
wizje $wiata 1 zapewnia jego rozumienie. Prawda ma moc wigzaca i zobowia-
zuje podmiot poznajacy do jej uznania oraz do postgpowania zgodnie z nia,
wolno$¢ za$ konieczna jest, by zobowigzanie to mozna byto wypehié. Wolno$¢
staje si¢ w ten sposob podstawa wzajemnego zaufania w nauce. Nauka pozosta-
je ,.zagniezdzona” w filozofii i dlatego ograniczenia moralne stanowia kwesti¢
wewngtrzna nauki, nie za§ zewngetrzny nakaz badz zakaz. Zagrozeniem dla wol-
nosci nauki, faktycznym jakkolwiek nie formalnym, jest jednak budowanie takiej
struktury spoteczno-prawnej, ktora ,,motywuje” badaczy do podejmowania decy-
zji podporzadkowanych nie celowi nauki, lecz realizacji interesow zewngtrznych
1 sprawia, ze realizacja celu nauki staje si¢ wielowymiarowo ,,nicoptacalna”.
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Having assumed that scientific (scholarly) research comprises a series of deci-
sions which need to be executed, the author analyzes the categories of “freedom
to” and “freedom from” applied to the four essential choices made in science,
i.e., those regarding (1) the problem and the research question, (2) the methods
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science as such, namely, obtaining truth conceived as adaequatio intellectus
et rei, which makes it possible for humans to build up a coherent vision of the
world and to understand it. Since truth has a “binding force” and obliges the
researcher to recognize it and to act in accordance with it, freedom is necessary
so that the researcher can meet such a duty. Thus freedom provides the basis
for mutual trust among those pursuing science. Science, on its part, is “nested”
in philosophy and hence moral constraints are internal to science rather than
externally imposed on it. However, an actual yet covert threat to the freedom of
science is the socio-legal structure which “inclines” researchers to make their
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ZWROT KU ZWIERZETOM
A STRUKTURY MYSLENIA FILOZOFICZNEGO

Jako kontynuatorzy dziewietnastowiecznej ,,filozofii podejrzen” postmodernisci
odrzucajq koncepcje autonomii i wolnosci podmiotu ludzkiego. Postugiwanie sie
Jezykiem — ktore stanowito kolejnq tradycyjnq granicq miedzy ludzmi a zwierzeta-
mi — postmodernisci sq sktonni traktowac jako przeszkode w poznawaniu swiata.
W swietle ich pogladow jezyk jest swego rodzaju wiezieniem — uniemozliwia po-
znanie bezposrednie (niezapoSredniczone). Pozbawione jakoby jezyka zwierzeta
sq w lepszej sytuacji, potrafiq bowiem ujmowac rzeczy wprost.

Termin ,,zwrot ku zwierzetom” (bgdacy polskim ttumaczeniem angiel-
skiego ,,animal turn”) jest nazwa niezwykle wptywowego i zarazem interesu-
jacego (szczegolnie z perspektywy historyka idei) zjawiska we wspolczesne;j
filozofii 1 kulturze. Poczatki tego zjawiska mozna postrzegac roznie: najdalsza
— 1 najbardziej w tym teks$cie nas interesujaca — perspektywa zwiazana jest
z obecnymi w historii filozofii koncepcjami dotyczacymi zwierzat, stanowia-
cymi zrodto, z ktérego czerpali inicjatorzy owego zwrotu — czy to na zasadzie
akceptacji, czy to sprzeciwu — i podtoze, na ktorym on si¢ rozwijat. Najblizsza
wszakze perspektywa — czyli poczatkiem zwrotu ku zwierzg¢tom sensu stricto
— byly ruchy kontrkulturowe, ktorych intelektualne podsumowanie i zwienczenie
stanowily lata siedemdziesiate dwudziestego wieku. Wtedy to pojawity sig¢ — ni-
czym kamyki poruszajace lawing — dwa nowe pojgcia: bioetyki (ang. bioethics),
zaproponowane przez Van Rensselaera Pottera!, oraz dyskryminacji gatunko-
wej (ang. speciesism) Richarda D. Rydera® (to ostatnie nawiazuje do rasizmu
i seksizmu, czyli dyskryminacji wewnatrzgatunkowej). Wtedy tez ukazaly si¢
fundamentalne prace (i zaistniaty inicjatywy spoteczne) zwiazane z etyka $ro-
dowiskowa, etologia oraz doktrynami praw zwierzat i wyzwoleniem zwierzat.
Najstynniejsza bodaj z tych prac okazata si¢ ksiazka Petera Singera, ktorej
tytut — Animal Liberation® — stat si¢ niejako synonimem terminu ,,animal turn”
(co moze jednak wprowadza¢ w btad, albowiem dzieto Singera reprezentuje
podejscie utylitarystyczne, ktére pomija kwestie praw zwierzat — kluczowa

! Zob. VR. P o tter, Bioethics: Bridge to the Future, Prentice-Hall, Englewood Cliffs 1971.

2 Zob. R.D. Ry d er, Speciesism, naktadem autora, Oxford 1970.

3 Zob. P. Sin ger, Animal Liberation: A New Ethics for Our Treatment of Animals, Harper
Collins, New York 1975.
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dla tych zwolennikow zwrotu, ktorzy — jak Tom Regan — odwoluja si¢ do
etyki zasad, a szczegolnie do kantyzmu*). Poczawszy od lat siedemdziesiatych
ubiegltego stulecia problem relacji ludzko-zwierzg¢cych stopniowo stawat sig
przedmiotem jednej z najwazniejszych debat kulturowych. Nalezy podkresli¢
wielopoziomowos¢ owych debat (od szczytow kultury wysokiej do nizin kul-
tury masowej) oraz ich interdyscyplinarno$¢: biora w nich udziat teologowie,
filozofowie, etycy, etolodzy, ekolodzy, biolodzy, socjobiolodzy, psycholodzy,
psycholodzy ewolucyjni, kognitywisci, prawnicy, a nawet poeci, pisarze
i filmowcy®. Nie sa to jednak tylko dyskusje, powstal bowiem dynamicznie
rozwijajacy sig (i bardzo réznorodny) ruch spoleczno-polityczny — ozywiany
pewnymi ideatami moralnymi — o zasiggu globalnym.

Glownym celem i zarazem problemem badawczym tego artykutu jest — jak
to zostalo ujgte w tytule — umieszczenie ideowego nurtu zwrotu ku zwierzgtom
oraz tak zwanych animal studies w kontekscie struktury myslenia filozoficz-
nego. Wzigte zostang pod uwage dwa zasadnicze parametry tej struktury: on-
tologiczny 1 epistemologiczny, w ich r6znych odmianach. Kolejnym krokiem
bedzie proba rozstrzygnigcia — w sposob niejako aprioryczny w stosunku do
realnej historii filozofii — jak w $wietle owych kombinacji przedstawia sig
kwestia statusu zwierzat 1 ludzi.

CZTERY KULTUROWE ZRODEA ZWROTU KU ZWIERZETOM

Wskazemy — w sposob hastowy — cztery przyczyny zwrotu ku zwierz¢tom
(poczynajac od najogodlniejszej)®. Zacznijmy od przypuszczenia, ze Zwrot OW
jest jednym z rozlicznych skutkow zjawiska zwigzle okreslanego przez Frie-
dricha Nietzschego jako $mie¢ Boga’ (konserwatywny teolog powiedzialby:
odwrocenia si¢ od Boga). Uzywajac jednak termindéw mniej poetyckich, mozna

* Por. T. R e g an, The Case for Animal Rights, University of California Press, Berkeley 1983,
s. 84.

> Por. M. B ak ke, Studia nad zwierzetami. Od aktywizmu do akademii i z powrotem? ,Teksty
Drugie” 2011, nr 3(129), s. 201.

¢ Wyrdznienie w artykule tych a nie innych zrodet zwrotu ku zwierz¢tom wyplywa z naszego
autorskiego ujecia, opartego wszakze na krytycznej lekturze licznych publikacji. Na wymienione
przez nas przyczyny wskazywali migdzy innymi: Jacek Lejman (zob. J. L e j m a n, Etyka zwierzqt
w Swietle idei zrownowazonego rozwoju (szkic filozoficzno-kulturowy), ,,Problemy Ekorozwoju”
1(2006) nr 2, s. 99-105), Matthew Calarco i Peter Atterton (zob. M. Calarco,P. Atterton, Edi-
tors’ Introduction: The Animal Question in Continental Philosophy, w: Animal Philosophy: Ethics
and Identity, red. P. Atterton, M. Calarco, Continuum, New York 2004, s. xv-xxv) oraz Kari Weil
(zob. K. W e i1, 4 Report on the Animal Turn, ,,Differences” 2010, nr 2(21), s. 1-23).

7 Por.np. F.Nietzsche, Wiedza radosna, 108, ttum. L. Staff, Wydawnictwo Zielona Sowa,
Krakow 2002, s. 101.
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postawic tezg, ze zwrot ku zwierzgtom stanowi jeden ze skutkow sekularyzacji
1 ostabiania wptywu religii chrzescijanskiej w §wiecie Zachodu. W $wiecie,
w ktérym nie ma Boga — ani glosu Boga — jest milczenie, chtod i absolutny
brak sensu. ,,Wiekuista cisza tych nieskonczonych przestrzeni przeraza mnie’®
— pisal Pascal, wyobrazajac sobie samotnos¢ cztowieka w pustym kosmosie.
Wzrok skierowany w gore, jak wierzono w sredniowieczu — ku Bogu, wydaje
si¢ trafia¢ w pustke, a czlowiek, sita rzeczy, zaczyna rozgladac si¢ po swojej
,»straszliwej wyspie™ (to kolejne okreslenie Pascala). Dostrzega tam istoty
ksztattne, o wyraznie zaznaczonych rysach indywidualnych, czgsto zachwyca-
jaco pigkne i przyjazne. Autor niedawno wydanej ksiazki o postrzeganiu zwie-
rzat w filozofii, Matthew Calarco, kilkukrotnie wraca — jak si¢ zdaje, trafiajac
w sedno — do stwierdzenia przypisywanego Heraklitowi: ,,Nie Igkajcie sig.
Tutaj tez sa bogowie”!?. Okazuje sig, ze nie jesteSmy sami w naszej kosmicznej
wedrowce przez galaktyczne pustkowia — ,,tutaj tez sa bogowie”, czyli istoty
niezwykle zlozone, zdolne do odczuwania, a nawet myslenia. Obok nas sa
zwierzgta, na ktore powinni§my zwrdci¢ uwage w sposob radykalnie odmien-
ny od dotychczasowego — nacechowany ,,zdziwieniem metafizycznym” oraz
zyczliwoscia i dociekliwo$cia badawcza. Zwierzeta bowiem — traktowane do-
tad przede wszystkim jako zroédto pozywienia i sity roboczej — sa towarzysza-
mi naszej kosmicznej wedrowki (dzi$§ najczesciej pozbawionej tradycyjnych
religijnych drogowskazow 1 celu). ,,Oswajaja” one dla nas §wiat, wzmacniaja
poczucie sensu naszego istnienia oraz poczucie bezpieczenstwa duchowego.
Oto — jak sadzimy — zarazem subtelna i glgboka przyczyna zwrotu ku zwierzg-
tom. Warto moze — poniewaz moéwimy o skutkach kryzysu tradycyjnej religii
— przypomnie¢ jedna z najbardziej znanych sentencji Leszka Kotakowskiego:
,Na pogrzebie jednego Boga, ktory si¢ przezyl, z nieba sypnat si¢ deszcz
innych bogow”!". Wydaje sig, ze zwrot ku zwierzgtom w swojej najbardziej
radykalnej odmianie stat si¢ swoistym kultem jednego z owych bogdow, kultem
o silnym zabarwieniu ideologicznym takie zapowiedzi usuwali$my.
Poniewaz Bog niejako zniknat z horyzontu cztowieka, teocentryzm zostat
zastapiony przez antropocentryzm, co z kolei zrodzito poczucie samotnosci
gatunkowej, a takze stalo sig¢ zrodtem takich zbiorowych nieszczgs¢, jak in-
spirowane antropocentryzmem $wieckie wizje zbawienia w postaci nazizmu
1 komunizmu oraz wtadcza i destrukcyjna w skutkach postawa wobec natury.
Antropocentryzm i humanizm, uznawane niegdys$ za post¢gpowe w zestawieniu

8 B.Pascal, Mysli, 206, thum. T. Boy-Zelenski, Zielona Sowa, Krakow 2003, s. 106.

® Tamze, 693, s. 185.

10 Zob. M. Calar c o, Boundaries of Human Nature: The Philosophical Animal from Plato to
Haraway, Columbia University Press, New York 2021.

"' L.Kotakowski, Kaplan i blazen, w: tenze, Pochwala niekonsekwencji, t. 2, Niezalezna
Oficyna Wydawnicza, Warszawa 1989, s. 179.
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ze $wiatopogladem $redniowiecza, poddane zostaty gruntownej krytyce, ktéra
—w nurcie prozwierzecym — doprowadzita do swoistego biocentryzmu (sprze-
zonego z posthumanizmem). Umieszczenie bios w centrum aksjologicznym
stato si¢ — w odmianie radykalnej — rodzajem nowego kultu, w ktérym przyroda
jest, jak mowit Kotakowski, ,,substytutem absolutu'?. Druga istotna przyczyna
zwrotu ku zwierzg¢tom bylo zjawisko, ktore mozna by nazwac — przez analogig
do ,,rewolucji kopernikanskiej” — ,,rewolucja darwinowska”. Thomas Huxley,
zarliwy (cho¢ niebezkrytyczny) zwolennik Darwina, zastanawiat sig, dlaczego
naukowcy nie stworzyli tej stosunkowo prostej i klarownej koncepcji rozwoju
gatunkéw wskutek przypadkowych mutacji i przetrwaniu osobnikow lepiej do-
stosowanych do otoczenia. Mozna probowac to wyjasnia¢ urokiem dziet albo
koncepcji Platona, ktory wywart zniewalajacy wptyw na wyobraznig filozofow
1 naukowcow, utrwalajac schemat kreacjonistyczny, wzmocniony nast¢pnie
autorytetem Kosciota. Sekularyzacja i ostabienie tego autorytetu przyczynito
si¢ do ,,odblokowania” wyobrazni, a nastgpnie — zwrotnie — darwinizm przy-
czynit si¢ do postgpow laicyzacji. Uderzat bowiem w kilka istotnych filarow
mys$lenia religijnego w jego odmianie judeochrzescijanskiej: tysiaclecia czasu
biblijnego zostaty zastapione setkami milionow, a nastgpnie miliardami lat
czasu ewolucyjnego, zakwestionowano wyobrazenie raju (obszaru wolnego
od walki o byt), a zatem rowniez grzechu pierworodnego oraz — co w kontek-
scie naszych rozwazan najwazniejsze — zanegowano wizj¢ stworzenia czlo-
wieka na obraz i podobienstwo Boga oraz jego status ,,korony” stworzenia,
istoty wywyzszonej ponad zwierzgta. Darwinizm zblizyt cztowieka do zwie-
rzat, a zwierzeta do cztowieka. UswiadomiliSmy sobie nasze pokrewienstwo
ze wszystkimi zwierzg¢tami, fakt, Ze mamy — mniej lub bardziej odleglych
— wspolnych przodkow, a w konsekwencji: ze jesteSmy zwierzgtami. Taka
radykalna zmiana ,,ludzkiej samowiedzy gatunkowej”'?, by postuzy¢ si¢ termi-
nologia Jacka Lejmana, wplyngla zar6wno na zmiang postrzegania cztowieka,
jak i na zmiang postrzegania zwierzat. Zaczeto dostrzegac i akcentowac cechy
zwierzece w cztowieku (w ramach socjobiologii i psychologii ewolucyjnej)
oraz zauwazac¢ cechy ludzkie w zwierzgtach (w ramach etologii); innymi sto-
wy, zaczgto patrze¢ przez pryzmat zwierzat na cztowieka i na zwierzgta przez
pryzmat cztowieka. Oto kolejny krok zwrotu ku zwierz¢tom, wzmocniony
nastgpnie — w neodarwinizmie — odkryciem gendéw i zdumiewajacego podo-
bienstwa genotypoéw cztowieka i innych naczelnych.

Trzecia przyczyna zwrotu ku zwierzgtom to kryzys ekologiczny. ,,Koniec
wieku XX-tego oraz poczatek XXI-go — pisze Lejman — charakteryzuja si¢

12 Tenze, Moje stuszne poglady na wszystko, Znak, Krakéw 1999, s. 82, 106.
13 Zob. J. L e j m an, Ewolucja ludzkiej samowiedzy gatunkowej. Dzieje prob zdefiniowania
relacji cztowiek—zwierze, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2008.
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zmiang postawy cztowieka tak wobec przyrody, jak i siebie samego. Powodem
tej zmiany wydaje si¢ nade wszystko dostrzezenie coraz wyrazniej kryzysu
ekologicznego, z ktorego zdaliSmy sobie sprawg w drugiej potowie dwudzie-
stego wieku. Okazato si¢ bowiem, ze dotychczasowa, historycznie uksztat-
towana antropocentryczna postawa wobec swiata w obliczu rosnacych mocy
technicznych doprowadzi¢ moze do globalnej katastrofy odczuwalnej nie tylko
w biosferze, ale takze poprzez nia i w antroposferze”'*. Istnieje poglad, ze
w zwiazku z niezwykle silnym oddziatywaniem ludzko$ci — dysponujacej od
czasu rewolucji przemystowej coraz potgzniejszymi mocami technicznymi —na
planetg i jej biosferg, wkroczyliSmy w nowa epokg geologiczna zwana antro-
pocenem. Nalezy wszakze zauwazy¢, ze owo silne oddzialywanie cztowieka
nie ogranicza si¢ do ostatnich dekad czy stuleci. Istnieje wiele poszlak, a nawet
dowodoéw na to, ze ludzkos$¢ odpowiada za ostatnie trzy fale wymierania zwie-
rzat, nazywane roOwniez zbiorczo ,,szostym wielkim wymieraniem”'® (wcze-
$niejsze miaty miejsce dziesiatki i1 setki milionow lat temu, ludzko$¢ zatem
nie miata z nimi nic wspolnego). Czlowiek wykazat niezwykla skutecznos¢
jako mysliwy i towca, co doprowadzilo do zmniejszenia si¢ liczby gatunkow
w Afryce 1 Euroazji oraz do likwidacji megafauny w Australii 1 w Ameryce.
Drugie wymieranie wiazalo si¢ z rewolucja agrarna, trzecie za$ — najbardziej
nas interesujace — z rewolucja przemystowa, industrializacja, urbanizacja oraz,
ogolnie mowiac, z ekspansja cywilizacji na obszary dziewiczej przyrody.
Trzecia przyczyna zwrotu ku zwierzgtom wiaze sig¢ wigc z ochrong biosfery
i bior6znorodnosci, w tym z obrong i ochrong dzikich zwierzat zagrozonych
wyginigciem (nie za$§ przede wszystkim zwierzat hodowlanych i domowych,
ktorych liczebnos¢ w wyniku dzialalnosci cztowieka radykalnie wzrosta —
cho¢ nie wzrdst radykalnie ich dobrostan).

Czwarta przyczyna to pewien silny trend kulturowy (po czgsci polityczny,
po czgsci filozoficzny, po czg$ci ideologiczny), ktéry mozna okresli¢ jako
nurt emancypacyjny. Jeden z jego miarodajnych przedstawicieli, amerykanski
filozof, pisarz i aktywista prozwierzecy Steve Best, o stwierdzit lapidarnie:
,»Wyzwolenie zwierzat jest nastgpnym, logicznym rozwinigciem w moralnej
ewolucji”!®. Owa ewolucja moralna zaczyna si¢ od emancypacji cztowieka
1 przekonania, ze wszyscy ludzie rodza si¢ wolni 1 rowni, co znalazto swdj wy-
raz w amerykanskiej Deklaracji Niepodlegto$ci oraz w ideatach rewolucji fran-
cuskiej. Kolejny krok stanowi ruch abolicjonistow, zmierzajacy do zniesienia

4 Tenze, Czlowiek a zwierze. Biologiczne i kulturowe Zrddla antropocentryzmu, ,,Wschodni
Rocznik Humanistyczny” 11(2015), s. 283.

15 Zob. ES. Ch apinllliin., Consequences of Changing Biodiversity, ,,Nature” 2000,
nr 405(6783), s. 234-242; E. K o 1 b e r t, Szdste wymieranie. Historia nienaturalna, thum. T. Grze-
gorzewska, P. Grzegorzewski, Wydawnictwo Filtry, Warszawa 2022.

® Bakke,dz. cyt., s. 193.
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niewolnictwa, marksistowskie dazenie do przezwycig¢zenia ucisku klasowego
1 wyzwolenia spod wladzy pieniadza, dziatalnos¢ sufrazystek domagajacych
si¢ emancypacji kobiet 1 przyznania im praw politycznych; wymieni¢ tez na-
lezy ruchy antykolonialne 1 antyrasistowskie (dazace do zniesienie segregacji
1 dyskryminacji rasowej), wreszcie ruchy stajace w obronie mniejszosci sek-
sualnych oraz wspotczesne odmiany ruchu wyzwolenia kobiet, odkrywajace
i pigtnujace rézne rodzaje wykluczenia i dyskryminacji zwiazanych z pojeciem
ptci kulturowej (ang. gender). Wyzwolenie zwierzat wydaje si¢ zatem ,,lo-
gicznym” dopelnieniem owych proceséw emancypacji'’ (pojawil si¢ nawet
ekofeminizm wspierajacy ruchy prozwierzece).

Nalezy tez odnotowa¢ wilaczenie si¢ w trend emancypacyjny filozofow
postmodernistow, ktorzy znajduja w nim liczne watki bliskie ich wizji $wiata.
Wymienmy haslowo niektoére. Po pierwsze, relatywizm: zwierzgta postrze-
gaja $wiat na swoj sposob i jest to sposdb poznawczo réwnie uprawniony,
jak postrzeganie $wiata przez ludzi. Mozna by wigc mowi¢ o gatunkowym
relatywizmie epistemologicznym (w sukurs przychodza tu zar6wno starozyt-
ni sceptycy, jak tez biologicznie — lecz nie transcendentalnie — zorientowani
kantysci). Po drugie, negacja solidnej tozsamosci i esencjalnej podmiotowosci,
zwana niekiedy ,,$miercia cztowieka”!®. Jedna z linii granicznych migdzy ludz-
mi a zwierzgtami tradycyjna filozofia wytyczylta, wskazujac wlasnie na fakt, ze
zwierzgta nie posiadaja solidnej tozsamosci, samoswiadomosci i esencjalnej
podmiotowosci. Postmodernisci twierdza, ze nie maja jej rowniez ludzie, a za-
tem w tym aspekcie nie rdznig si¢ oni od zwierzat. Jako kontynuatorzy dzie-
wigtnastowiecznej ,,filozofii podejrzen” postmodernisci odrzucaja koncepcje
autonomii 1 wolnosci podmiotu ludzkiego. W tym przypadku tradycyjne roz-
réznienie posiadajacych wolna wolg ludzi i pozbawionych jej zwierzat rowniez
traci racj¢ bytu, zblizajac te istoty do siebie. Postugiwanie sig jezykiem — ktore
stanowito kolejna tradycyjna granica migdzy ludzmi a zwierzgtami — postmo-
dernisci sa sktonni traktowac jako przeszkode w poznawaniu swiata. W swietle
ich pogladow jezyk jest swego rodzaju wigzieniem — uniemozliwia poznanie
bezposrednie (niezaposredniczone). Pozbawione jakoby jezyka zwierzgta sa
w lepszej sytuacji, potrafia bowiem ujmowac rzeczy wprost. Postmodernisci
walcza w roznymi rodzajami wykluczenia 1 ponizenia, odrzucaja tez trady-
cyjny podzial na centrum i prowincj¢'’, a zatem réwniez antropocentryzm.
Niegdys cztowiek patrzyl na zwierzgta niejako z centrum (z gory), one za$

" Zob. L. F e r ry, Nowy fad ekologiczny. Drzewo, zwierze i czlowiek, thum. A. Mis, H. Mis,
Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 1995, s. 42-45.

8 W. K ubina, Ogéina charakterystyka postmodernizmu. Aspekt filozoficzny, ,,Sympozjum”
2 (1998) nr 2(3), s. 20.

¥ Por. E. K 1ed zik, Prowincja w najnowszej literaturze polskiej i niemieckiej oraz wspolcze-
snych polonistycznych i germanistycznych badaniach literackich, ,,Porownania” 2009, nr 6, s. 155.
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znajdowaly si¢ na prowincji (czy tez na marginesie jego uwagi). Dzisiaj do-
strzegamy, jak Jacques Derrida, ze kiedy kot spoglada na starego, nagiego
czlowieka, to zwierz¢ zajmuje miejsce centralne, cztowiek za§ moze poczué
si¢ zmarginalizowany i pomniejszony, jako istota staba i pokraczna®. Jednym
z elementow walki o wyzwolenie zwierzat spod dominacji czlowieka jest tro-
pienie w ludzkim $wiecie ukrytych przejawow wiadzy i dyskryminacji (ktore
opisywat na przyktad Michel Foucault®!).

Potaczenie cechujacych si¢ aktywizmem ruchdéw emancypacyjnych i re-
latywizmu epistemologicznego postmodernistow prowadzi do tego, ze 6w
trend emancypacyjny, a zatem rowniez zwrot ku zwierzgtom jako cato$¢, na-
biera niekiedy charakteru ideologii. Zdajemy sobie sprawg z wielo$ci definicji
ideologii i r6znego sposobu ujmowania jej relacji do religii, nauki i filozofii.
Proponujemy nastgpujace robocze i skrotowe jej ujgcie (pamigtajac o tak zwa-
nym bitedzie naturalistycznym): w przypadku ideologii powinno$¢ ksztattuje
byt, w przypadku nauki i filozofii byt ksztattuje powinnos¢. Ideologia zaktada
pragnienie zmiany $wiata, a stuzba okreslonej wizji dominuje nad jego po-
znawaniem i czysta ciekawoscia. W przypadku nauki i filozofii che¢ poznania
Swiata i czysta cickawo$¢ ma prymat nad pragnieniem zmieniania swiata. Kie-
runki dziatania wytyczane sa na podstawie mozliwie obiektywnego poznania
rzeczy. W przypadku ideologii natomiast wizj¢ rzeczy dopasowuje si¢ do kie-
runkow dzialania. Odnotujmy, ze owa ideologizacja daje zna¢ o sobie nawet
w najbardziej naukowym — obok etologii — przejawie zwrotu ku zwierzgtom,
a mianowicie w animal studies, ktére w niektorych krajach staly si¢ odrebna
dyscyplina akademicka?. Pojawiaja si¢ zarzuty, ze uprawiajacy je naukowcy
,wyalienowali si¢” i oddali ciekawosci badawczej, chociaz powinni stuzy¢
sprawie ,,przeformutowania dotychczasowych postaw”?. Zwierzgta powinny
by¢ zatem postrzegane nie tylko jako obiekt badan, lecz takze jako przedmiot
zaangazowania ideowego, a naukowcy uprawiajacy animal studies pracuja na
wyzszych uczelniach dzigki aktywistom i dlatego powinni stuzy¢ aktywistom
1 aktywizmowi. Postawa taka grozi rzecz jasna ideologizacja badan, a jej hi-
storyczne tlo wyraza si¢ w znanym stwierdzeniu Karla Marxa: ,,Filozofowie
rozmaicie tylko interpretowali $wiat; idzie jednak o to, aby go zmieni¢”*.

2 Zob.J.Derrida, The Animal That Therefore I Am, Fordham University Press, New
York 2008.

2 Zob. M. F o u c ault, Subject and Power, ,Critical Inquiry” 8 (1982) nr 4, s. 777-795.

22 Por. P. W ald au, Animal Studies: An Introduction, Oxford University Press, Nowy York 2013,
s. 1-31; M. De M e 11 o, Animals and Society: An Introduction to Human-Animal Studies, Columbia
University Press, Nowy York 2012, s. 3-31.

» Bakke,dz. cyt., s. 194.

# K.Marks,F.Engels, Tezy o Feuerbachu, w: tegoz, Dziela, t. 3., thum. S. Filmus, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1975, s. 8.
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Marksista zatem nie powinien by¢ tylko teoretykiem, ale tez praktykiem, re-
wolucjonista. Podobny poglad — ktory wydaje si¢ dalekim echem aktywizmu
Marxa — pojawia si¢ w kregu teoretykow i teoretyczek animal studies®.

Nie miejsce tu na fundamentalng polemikg z tego typu podejsciem, wskaz-
my wige tylko dwa argumenty. Po pierwsze, proba poznania prawdy dla niej
samej (podejmowana w ramach vita contemplativa) byla przez dtugi czas —i to
w okresach najbardziej owocnych dla rozwoju filozofii i nauki — wyzej cenio-
na niz instrumentalne traktowanie wiedzy. Po drugie, sensowny wydaje si¢
podzial pracy w ramach dociekan naukowych, a mianowicie oddzielenie nauk
podstawowych od nauk stosowanych. Propozycja stworzenia hybrydy, jaka jest
teoretyk-aktywista, grozi bowiem nie tylko ideologizacja nauki, ale tez pomie-
szaniem kompetencji i prawomocnych — ale odrgbnych — punktow widzenia
1 sposobow uprawiania nauki. Jednym ze sposobow, aby takiego zagrozenia
uniknag, jest poszerzona perspektywa poznawcza, ideowa i filozoficzna.

STOSUNEK DO ZWIERZAT
W KONTEKSCIE STRUKTURY MYSLENIA FILOZOFICZNEGO

Lektura wielu prac poswigconych tematowi zwierzat w mysli filozoficznej
moze sktania¢ do wniosku, ze zagadnienie to omawiane byto czgsto w sposob
powierzchowny; nierzadko omoéwienia te przybieraty posta¢ zbioru cieka-
wostek czy streszczenia pogladow, jawiacych sig jako arbitralne. Niektorzy
ludzie lubia zwierzgta i sa wrazliwi na ich cierpienie, inni za$ sa niewrazliwi
— podobnie jest z filozofami. W literaturze przedmiotu pojawialy sig tez proby

% Poglad taki glosi — migdzy innymi — Monika Bakke: ,,0d lat 70. poprzedniego stulecia ob-
serwujemy powstawanie nowych dyscyplin akademickich, ktore maja charakter zaangazowany i od
samego poczatku nieodtacznie wiaza si¢ z rozmaitymi formami aktywizmu. Wérod nich znalazty sig
studia nad plcia, trauma, homoseksualizmem, kobietami, a takze wlasnie studia nad zwierzgtami.
Te ostatnie bez kontaktu z konkretna praktyka i posredniego lub bezposredniego zaangazowania
w dziatalno$¢ na rzecz praw zwierzat, stracityby swoja witalna sit¢ i sens istnienia. Na $wiecie tocza
si¢ jednak ostre spory o to, czy ta prawie juz 30-letnia dyscyplina spelnia oczekiwania i zadania,
jakie niegdy$ przed nig postawiono? Niezadowolenie okazuja przede wszystkim przedstawiciele
tzw. krytycznego nurtu studiow nad zwierzgtami, ktorzy wysuwaja liczne zarzuty pod adresem
akademikow tworzacych glowny kierunek tychze studiow i dziatajacych w jego ramach. Zapewne
najpowazniejszym z tych zarzutow jest brak tacznosci teorii z praktyka oznaczajaca realny zwie-
rzgcey byt. Chodzi tu wige nie tyle o znajdywanie kompromisowej badawczej §ciezki neutralizujacej
kontrowersje i stronigcej od polityki, ile raczej o konieczno$¢ dbatosci o zwiazki dyscypliny z prak-
tyka spoteczna” (B ak k e, dz. cyt., s. 200. Zob. tez: S. B e s t, The Rise of Critical Animal Studies:
Putting Theory into Action and Animal Liberation into Higher Education, ,,JJournal for Critical
Animal Studies” 7(2009) nr 1, s. 9-53).
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klasyfikacji statusu filozoficznego zwierzat*’; wydaje si¢ jednak, ze dotyczyty
one kwestii raczej drugorzednych.

Zmierzajac do okreslenia, jak w $§wietle wyrdznionych stanowisk ontolo-
giczno-epistemologicznych przedstawia sig status zwierzat 1 ludzi, postaramy
si¢ wychwyci¢ zaleznos$ci logiczne, jakie wystgpowaly w pogladach kon-
kretnych filozoféw, nie za$ ich psychiczne ani tez indywidualne preferencje.
Aspekt historyczny ma wigc tu funkcje przede wszystkim ilustracyjna.

Zacznijmy od ontologii. Zasadniczo stanowiska ontologiczne mozna po-
dzieli¢ na monizm 1 dualizm (pomijamy pluralizm, wydaje si¢ on bowiem roz-
szerzong odmiang monizmu naturalistycznego lub materialistycznego, jak —na
przyktad — wptywowa obecnie koncepcja ,,wielo§wiata”)*’. Monisci postrzega-

2 Por. K. Smy k o w s k i, Koncepcje relacji czlowieka do zwierzqt, w: tenze, Eksperymen-
ty medyczne z wykorzystaniem zwierzqt. Studium teologicznomoralne, Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2017, s. 61-87; J. L e j m a n, Filozoficzny status zwierzqt (wedtug uzurpacyjnych sqdow rozumu
ludzkiego), w: tenze, Ewolucja ludzkiej samowiedzy gatunkowej. Dzieje prob zdefiniowania relacji
cztowiek-zwierze, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2008, s. 76-207.

27 Tstnieja rézne typologie stanowisk ontologicznych i sa one mniej lub bardziej dyskusyjne.
Proponowany w tej pracy podziat petni rolg stuzebna (nie jest to gtéwny problem badawczy) i z tego
wzgledu jest prosty. Dlatego tez proponujemy potraktowaé pluralizmy jako ujgcia powierzchow-
ne i skrywajace fundamentalny monizm. W koncepcjach materialistycznych i naturalistycznych
(poczawszy od Demokryta) wielo§¢ Swiatow zawiera si¢ zazwyczaj w jednym uniwersum. Z kolei
skonstruowanie spojnego pluralizmu idealistycznego czy spirytualistycznego napotyka powazne
trudnos$ci (w odrgbnej pracy zamierzamy bronic tezy, ze jest to wrgez niemozliwe). Nadmienmy
tylko, ze w filozofii antycznej wystgpowata tendencja do odrzucania tradycyjnego politeizmu reli-
gijnego na rzecz wizji jednej sity duchowej, czyli filozoficznego monoteizmu. Decydujace w tych
ujgciach byty — jak si¢ wydaje — nie epifanie mistyczne, ale pewne wzgledy logiczne: ,,prawdziwy”
Bog bowiem moze by¢ tylko jeden albo ze wzgledu na moc (tylko jeden moze by¢ wszechmocny,
wszechmoc wyklucza wielos¢), albo ze wzgledu na fundamentalny charakter bycia (filozoficzny
absolut moze by¢ tylko jeden). Mozna wigc powiedzie¢, ze idealizm i spirytualizm logicznie zmie-
rzaja do jednosci. W podregcznikowych klasyfikacjach wskazywany jest, rzecz jasna, zbior dok-
tryn okreslanych jako pluralizm idealistyczny lub spirytualistyczny, czego by¢ moze najwazniejszy
przyktad — w perspektywie cato$ci historii filozofii — stanowi monadologia Gottfrieda Wilhelma
Leibniza (zob. GW. L e i b n i z, Zasady filozofii, czyli monadologia, thum. S. Cichowicz, w: tenze,
., Wyznanie wiary filozofa”. ,, Rozprawa metafizyczna”. ,, Monadologia”. ,, Zasady natury i taski” oraz
inne pisma filozoficzne, thum. S. Cichowicz i in., PWN, Warszawa 1969, s. 295-317). Nie miejsce tu
na spory interpretacyjne, wydaje si¢ nam jednak, ze i w tym przypadku wielo$¢ niejako odizolo-
wanych od siebie duchowych monad skrywa perspektywg metafizyczna, w ktorej dominujaca jest
jedno$¢é: Bog jako najwyzsza monada — jedyna monada bezcielesna i ponadczasowa, konstruujaca
harmonig przedustawna. ,,Monady — jak pisze znawca filozofii Leibniza — powstaja przez mistyczne
rozbtyski (fulguracje) ze zrodta $wiattosci, jakim jest Bog. Sa jak iskry odrywajace sig¢ od ogniska
i lecace przed siebie... Tu zaczyna si¢ chrzescijansko-neoplatonski aspekt filozofii Leibniza, $cisle
metafizyczny” (L. K o w a 1 i k, Stoicka ontologia Leibniza, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria”
26(2017) nr 1(101), s. 25). Fundamentalna jedno$¢ wizji §wiata Leibniza podkresla rowniez Leszek
Kotakowski: ,,Nie sama réznorodno$¢ zainteresowan Leibniza jest wazna, ale jego pragnienie, by
wszystkie gatezie wiedzy sprowadzi¢ do jednego korzenia, wykry¢ w nich t¢ sama sil¢ kierownicza
i ostatecznie zrozumie¢ jak jeden gmach zaplanowany przez jeden i ten sam zamyst architektonicz-
ny” (L. Kotakowski, Oco nas pytajqg wielcy filozofowie. Seria 2, Znak, Krakow 2005, s. 63).
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ja byt jako co$ jednorodnego, zwolennicy majacego swoj poczatek w filozo-
fii Platona dualizmu wyr6zniaja za$ dwa jakosciowo odmienne byty, niejako
dwa $wiaty: §wiat niezmienny, trwaly, duchowy, oraz $wiat ulotny, czasowy,
cielesny. Zalezno$¢ miedzy nimi opisywana jest zwykle nastgpujaco: pierwszy
moze istnie¢ bez drugiego, drugi zas nie moze istnie¢ bez pierwszego. Monizm
z kolei posiada kilka odmian. Wyrdzni¢ mozna monizm materialistyczny lub
naturalistyczny, monizm panteistyczny, wreszcie monizm spirytualistyczny.
Warto tez odrézni¢ dwie odmiany panteizmu: panteizm harmonijny i pante-
izm dynamiczny. Zgodnie z tym pierwszym boska, uduchowiona natura jest
— w swojej istocie, fundamentalnie — tadem, konflikty i chaos za$ sa czyms$
powierzchownym 1 iluzorycznym (jak w klasycznym panteizmie stoickim).
Zgodnie z panteizmem dynamicznym natomiast boska, uduchowiona natura
skonfliktowana jest z sama soba, sprzeczna wewngtrznie i dlatego twoércza.
Lad i harmonia — jak zauwazat Heraklit — sa wigc czym$ powierzchownym
1 krotkotrwatym; ,,w glebinach wre nieustanny konflikt” (gr. polemos panton
men patér esti)?®. Spirytualizm i jego r6zne odmiany mozna — pomijajac sub-
telne spory definicyjne — potraktowac jako panteizm, w ktorym odrzuca sig
istnienie wspotczynnika cielesno-materialnego, albo tez odwrotnie, panteizm
mozna potraktowac jako odmiang spirytualizmu, w ktorym wspotczynnik ten
si¢ uznaje. W niniejszym artykule bedziemy postugiwac si¢ pojgciem pante-
izmu zgodnym z pierwszym z wymienionych uj¢¢. Panenteizm, czyli polacze-
nie dualizmu i panteizmu, pomijamy celowo.

W przypadku epistemologii nalezy wyr6zni¢ trzy jakosciowo odmienne
stanowiska. Pierwsze to szeroko rozumiany racjonalizm; zarowno w jego od-
mianie antyempirystycznej (aprioryzm), jak rOwniez w wersji antyirracjona-
listycznej. Drugie stanowisko to szeroko rozumiany empiryzm. Trzecie za$ to
irracjonalizm przybierajacy w filozofii zazwyczaj posta¢ intuicjonizmu o roz-
nym zabarwieniu. Warto jednak podkresli¢, ze nie bierzemy pod uwage zagad-

Siggajac do antyku, warto zauwazy¢, ze na przyktad w filozofii Anaksagorasa, zaliczanego do plu-
ralistow, jako centralna kategoria filozoficzna wystepuje jedyna tylko sita duchowa, czyli Nous
(ksztaltujaca nieskonczona liczbg odmiennych jako$ciowo i nieskonczenie podzielnych homoiome-
rii). Jak sobie przeto wyobrazi¢ pluralizm spirytualistyczny? Ot6z bylby to swoisty ,,rozmnozony
manicheizm”, w ktérym nie bytoby dwoch autonomicznych, rownych sobie i odwiecznych swiatow
duchowych (autonomicznych, lecz w pewien sposob oddziatujacych na siebie), ale trzy lub wigce;.
Takie konstrukcje myslowe wystepuja w sferze mitow i religii, chyba jednak trudno je znalezé
w zbiorze doktryn filozoficznych. Paradoksalnie, najblizej moze takiego schematu mozna umiesci¢
rézne mity i alegorie platonskie ($wiat idei, §wiat bytow matematycznych, r6zne odmiany zaswiatow,
do ktorych trafiaja dusze po $mierci w ramach wedrowki reinkarnacyjnej, Demiurg. Paradoksalnie,
albowiem w podrgcznikowych typologiach Platon zazwyczaj przedstawiany jest jako tworca duali-
zmu oraz jako przyktad konsekwentnego dualisty.

B Heraklit, fragm. 53, cyt. za: W. J aw o r s ki, W kregu przedsokratykéow, Wydawnictwo
Miniatura, Krakow 1992, s. 16.
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nienia zrddel poznania w ich rozumieniu psychologicznym, ale koncentrujemy
si¢ na zrodtach poznania w ich rozumieniu epistemologicznym; a zatem nie
chodzi o to przede wszystkim, jak poznajemy (problem psychologii), ale jaki
sposOb poznawania jest najcenniejszy, jaki najbardziej zbliza nas do prawdy,
rzeczywistosci i oddala od pozoréw. Kazde z wymienionych stanowisk ma
swoiste odmiany czy tez warianty. Racjonalizm moze wystgpowacé w wersji
radykalnej i umiarkowanej; podobnie empiryzm i intuicjonizm.

W przypadku racjonalizmu szczegdlnie interesujacy jest podziat (stwo-
rzony w kontek$cie rozwazan nad stosunkiem starozytnych filozofow do
zwierzat) zaproponowany przez Jolante Swiderek?*. Odréznita ona dwa stano-
wiska: racjonalizm ekstensywny oraz racjonalizm restryktywny. Racjonalizm
ekstensywny ,,rozciaga” racjonalno$¢ rowniez na zwierzeta, ktore jednak sa
racjonalne w mniejszym stopniu niz ludzie. Zwolennikami tego pogladu sa —
zdaniem Swiderek — pitagorejczycy, Platon, platonicy i neoplatonicy oraz (co
moze zaskakiwac¢) Demokryt. Owo rozszerzenie racjonalnos$ci ma swoje ko-
rzenie w orfizmie oraz w wierze w reinkarnacj¢ migdzygatunkowa (zwierzgta
sa ludzkimi duszami ,,owinigtymi” zwierz¢cymi ciatami, niczym pokrowcami,
ktore niejako otegpiaja dusze). Racjonalizm restryktywny ogranicza racjonal-
no$¢ do zbioru ludzi (i ewentualnie bogdéw czy Boga), traktujac zwierzeta jako
pozbawione rozumu. Kluczowe jest w tym konteks$cie arystotelesowskie roz-
roznienie trzech rodzajow duszy: wegetatywnej, zmystowej oraz rozumne;j*.
Dusze tego ostatniego rodzaju posiadaja (w sferze podksigzycowej) tylko lu-
dzie. Do zwolennikdw racjonalizmu restryktywnego Swiderek zalicza — oprocz
Arystotelesa i perypatetykow — epikurejczykow i stoikow (ktorzy w tej sprawie
okazuja si¢ zgodni). Warto zauwazy¢, ze podziat ten rozklada akcenty inaczej
niz podziaty bardziej tradycyjne, zarbwno akcentujace racjonalizm w rozu-
mieniu aprioryzmu i natywizmu, jak tez akcentujace sprzeciw racjonalizmu
wobec irracjonalizmu. W tradycyjnym ujgciu racjonalistami bardziej radykal-
nymi niz Arystoteles i Demokryt (ktory wyznawal umiarkowany racjonalizm
powiazany z empiryzmem) byli pitagorejczycy, eleaci, Platon i stoicy, pogla-
dy przeciwstawne gtosili za§ antyracjonalistyczni cynicy i sceptycy. Takie
tradycyjne podejscie jest nam blizsze i1 dlatego proponujemy kierunek badan
prowadzacy od (modelowego ujecia) réznych koncepcji racjonalizmu oraz,
w dalszej kolejnosci, empiryzmu i intuicjonizmu, do postrzegania zwierzat
przez filozofow — nie za$ od postrzegania zwierzat przez filozofow do r6znych
koncepcji racjonalizmu.

» Por.J. Swiderek, Starozytne koncepcje racjonalizmu a zagadnienie rozumnosci zwierzqt,
w: ,,Wschodni Rocznik Humanistyczny” 3(2006), s. 226.
O Por. Arystoteles, Oduszy, 413 a-415 a, thum. P. Siwek, PWN, Warszawa 1992, s. 76-82.
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Aby unikna¢ nieporozumien zwigzanych z rozlicznymi ujgciami 1 defi-
nicjami racjonalizmu, proponujemy proste stopniowanie: im bardziej dana
koncepcja odchodzi (abstrahuje) od tego, co namacalne, konkretne, faktycz-
ne, tym wyzszy poziom racjonalizmu prezentuje. W ramach tego stopnio-
wania racjonalizmem najbardziej radykalnym, najbardziej abstrahujacym od
zjawisk, bylby racjonalizm eleacki, w ktorym kontempluje si¢ byt jako byt
w jego wiecznosci i jedynosci, odrzucajac catkowicie §wiadectwo zmystow
1 demaskujac przyrode (fakty, zjawiska) jako iluzj¢. Nieco nizej w hierarchii
koncepcji racjonalistycznych nalezatoby umiesci¢ racjonalizm matematycz-
no-logiczny, w ramach ktdérego tworzone sa migdzy innymi matematyczne
modele rzeczywistosci. Kolejnym szczeblem bytaby filozofia spekulatywna,
postugujaca si¢ mozliwie najbardziej ogdélnymi pojgciami (a nie symbola-
mi matematycznymi lub logicznymi) i budujaca — w oderwaniu od empirii
— wszechogarniajace systemy metafizyczne. Najnizej w tej hierarchii znaj-
dowalby si¢ racjonalizm umiarkowany (na przyklad racjonalizm krytyczny
Poppera?!), traktujacy empirig jako narzgdzie testowania modeli budowanych
przez czysta wyobraznig oraz rozum.

Empiryzm réwniez podlega stopniowaniu. Najprostszy podziat — do ktorego
si¢ tutaj ograniczymy — to podzial na empiryzm radykalny i umiarkowany. Pierw-
szy glosi, ze kazde uzasadnione twierdzenie musi opierac si¢ bezposrednio lub
posrednio na do§wiadczeniu; drugi za§ dopuszcza pomocnicza niejako funkcje
twierdzen apriorycznych, ktore okreslaja sens zawartych w nich terminow. Aby
stwierdzi¢, ze kazdy kwadrat ma cztery boki, nie trzeba odwolywac si¢ do do-
$wiadczenia, wystarczy zrozumie¢ znaczenie wyrazu , kwadrat’™2,

Rowniez intuicjonizm podlega stopniowaniu. Radyklany intuicjonizm przyj-
muje posta¢ iluminizmu (profetyzmu), zgodnie z ktorym bierny podmiot o$wie-
cany jest przez bostwo i w ten sposob otrzymuje dostep do prawdy. Mozna tez
chyba wyrdzni¢ wersje intuicjonizmu dopuszczajaca pewna aktywnos¢ podmio-
tu, ktéry w natchnieniu, w szczegdlnym natezeniu swoich sit duchowych, osiaga
jasnos¢, ,.epifani¢”. Te dwie odmiany naleza raczej do obszaru mistycyzmu oraz
szeroko rozumiane;j religii. Wymienmy wreszcie intuicjonizm filozoficzny, obecny
na przyktad w nurcie filozofii Zycia — najbardziej znana jest bodaj Bergsonowska
koncepcja intuicji bezposrednio docierajacej do ,,wnetrza” rzeczy? oraz idea pedu
zyciowego (ft. €élan vital)**. Intuicjonizm taki jest — rzec mozna — ugruntowany

31 Zob. K.R. P o p p er, Spoleczenstwo otwarte i jego wrogowie, t. 2, Wysoka fala proroctw:
Hegel, Marks i nastepstwa, ttam. H. Krahelska, W. Jedlicki, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2010.

2 Por. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii. Teoria poznania, metafizyka,
Czytelnik, Warszawa 1983, s. 50n.

3 Por. H. Bergson, Mysl i ruch. Dusza i cialo, ttum. P. Beylin, PWN, Warszawa 1963, s. 91.

3% Zob. tenze, Ewolucja tworcza, ttum. F. Znaniecki, Zielona Sowa, Krakow 2004.
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1 uzasadniony spekulatywnie. Réwniez nalezaca do innej tradycji fenomenolo-
giczna redukcja ejdetyczna moze by¢ traktowana jako swoista intuicja istoty™.

Na zakonczenie tych abstrakcyjnych rozwazan epistemologicznych przy-
toczmy pewien przyklad. Kiedy cztowiek je, $pi, biega, rzuca rézne przed-
mioty, jego pies mniej wigcej, na swoj psi sposodb pojmuje, co czyni jego pan.
Jeszcze lepiej, ,,jasniej” pojalby to zapewne oswojony szympans, delfin, ston
czy kruk. Kiedy jednak cztowiek siada w fotelu i zaczyna czyta¢ ksiazke,
zwierzeta sa poznawczo bezradne. Kilkuletnie dziecko natomiast (chociaz jego
psyche —jak twierdza etolodzy — zblizona jest do psyche dorostego szympansa)
nie tylko pojmuje, co czyni jego ojciec, jedzac, $piac czy rzucajac, ale tez —
mniej wigcej — pojmuje, co czyni on, czytajac. Dziecko bowiem od narodzin
zanurzone jest w kulturze i jezyku i szybko uczy si¢ roznych senséw i konwen-
cji, chociaz zrozumienie tresci ksiazki dtugo pozostaje dla niego zbyt trudne.
Zwierzgta natomiast w ogoéle nie sa zdolne jej zrozumienia. Dziecko potrafi
jednak co$ zrozumie¢ — wiele zalezy od tego, jaka ksiazke czyta ojciec. Jesli
jest to opowies¢ o konkretnych faktach, czy to rzeczywistych, czy to zmyslo-
nych (o walce rycerza z rycerzem lub o walce rycerza ze smokiem), dziecko
jest w stanie owa tres¢ pojac. Mozliwos¢ zrozumienia tekstu maleje, jak si¢
zdaje, wraz ze wzrostem jego abstrakcyjnosci, a tekst bedacy na przyktad
analiza sytuacji politycznej zazwyczaj wykracza poza horyzont poznawczy
kilkuletniego dziecka. Pojmowanie dziecka bgdzie si¢ wigc zmniejsza¢ wraz
z oddalaniem sig od tego co namacalne (empiryczne) w kolejnosci — jak wolno
si¢ domysla¢ — nastepujacej: spekulatywna metafizyka, ,,nietrywialne” teksty
z logiki i matematyki, wreszcie ,,eleatyzm” i ,,neoplatonizm”.

Puenta tej dygresji jest nastgpujaca: im wyzej cztowiek unosi si¢ w rejony
abstrakcji, oddalajac si¢ od tego, co namacalne, oraz w im wigkszym stopniu
wykorzystuje konstrukty matematyczne, tym bardziej oddala si¢ od psyche
zwierzgeej. Mozna wige powiedzie¢, ze radykalny racjonalizm postrzega czto-
wieka jako najbardziej oddalonego od zwierzat, empiryzm uznaje ten dystans za
mniejszy, najmniejszy zas dystans 0w wydaje si¢ w przypadku intuicjonizmu,
dopuszczajacego mozliwos$¢ poznania niezaposredniczonego przez konstrukty
rozumu i jgzyk. Wszak dziecko — o poziomie psyche najbardziej zblizonym do
zwierzat — moze okazac si¢ (jak sadza niektorzy dorosli) poznawczym geniu-
szem na drodze ,,intuicjonizmu”. Przejdziemy teraz do problemu relacji tych
stanowisk ontologicznych i epistemologicznych do zagadnienia statusu zwie-
rzat oraz dystansu migdzy czlowiekiem a zwierzgtami. Proponujemy rozwazy¢
model, w ktorym owe stanowiska bgda polaczone, zdecydowana wigkszos¢
systemow filozoficznych obejmuje bowiem ontologig i epistemologi¢ (rys. 1).

3 Por. E. Huss s e r 1, Medytacje kartezjanskie, thum. A. Wajs, PWN, Warszawa 1982, s. 105,
206-208.
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Na osi X proponujemy umiesci¢ doktryny epistemologiczne w porzadku od
najmniejszego do najwigkszego dystansu migdzy cztowiekiem a zwierzgtami,
a na osi Y, w analogicznym porzadku, doktryny ontologiczne: od spirytuali-
zmu, przez monizm naturalistyczny, monizm panteistyczny w wersji harmo-
nijnej, a nastgpnie dynamicznej, do dualizmu. Kolejnos¢ taka wydaje si¢ nam
uzasadniona, cho¢ nie wykluczamy trafnosci innego uporzadkowania, czyli
skonstruowania innej wersji tego modelu.

ontologia

)

50

dualizm

o

spirytualizm

e 50 X
Iy - epistemologia

Rysunek 1.

Dlaczego jednak zdecydowalismy sig na taki wlasnie porzadek w przypadku
osi ontologicznej? Zacznijmy od jej konca. Dualizm w wersji, w ktorej dusze
substancjalng ma tylko czlowiek, a zwierzgta sa jej pozbawione, tworzy migdzy
ludzmi a zwierzgtami nieprzekraczalng barierg. Panteizm niejako zbliza zwierzeta
do ,,uduchowionego” cztowieka; zwierzgta bowiem réwniez zawieraja w sobie —
zazwyczaj mniejsza lub wigksza — dawke ,,boskiej energii”, na przyktad wedtug
stoikéw przenika je pneuma, podkreslajac odleglos¢ miedzy walczacymi osob-
nikami i gatunkami. Panteizm harmonijny wskazuje zas na zasadnicza synergi¢
osobnikdw 1 gatunkow (stad mniejszy dystans). Monizm naturalistyczny, obniza-
jac niejako pozycj¢ naszego gatunku, zbliza cztowieka do zwierzat. Spirytualizm
zas$ zbliza czlowieka 1 zwierzgta w najwigkszym stopniu, poniewaz — inaczej niz
panteizm — nie rdznicuje stopnia uduchowienia — wspotczynnik materialny zni-
ka, byt bowiem (zwierzgta 1 ludzie) to czysta duchowo$¢. Do wykresu dodalismy
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wartosci liczbowe. Celem naszym nie byla jednak ,,matematyzacja” jako§ciowo
odmiennych stanowisk ontologicznych i epistemologicznych, ale klarownos¢
przekazu, a zatem aspekt hermeneutyczny. Pragneli$my rowniez zwrdci¢ uwage
na — w naszym przekonaniu — wzmocnione oddziatywanie potaczonych ze soba
stanowisk ontologicznych i epistemologicznych, czyli na iloczyn, a nie sume.
Proponujemy zatem (roboczo i w duzym przyblizeniu) obliczenie iloczynu dy-
stansu: im wigksza liczba, tym wigkszy dystans.

Warto zauwazy¢, ze nie wszystkie kombinacje wystgpowaly w historii fi-
lozofii rownie czesto. Trudno na przyktad pogodzi¢ — logicznie rzecz biorac
— spirytualizm z empiryzmem (jesli jednak idealizm subiektywny Georges’a
Berkeleya potraktowa¢ jako swoisty spirytualizm, to bylby to wtasnie taki
przypadek; podobnie trudno pogodzi¢ empiryzm z dualizmem (cho¢ takie
przypadki miaty miejsce: w filozofii Johna Locke’a antynatywizm laczony
byt z przekonaniem, Ze istnieje odrgbna od $§wiata cielesnego rzeczywistosé
duchowa i1 Bog). Uwzglednienie tych kombinacji pozwolito jednak stworzy¢
dos$¢ przejrzysty schemat i unaoczni¢ omawiane zaleznos$ci

W punkcie zerowym mozna umiesci¢ radykalny sceptycyzm: jesli prawdy nie
ma albo jest ona niepoznawalna, to nie wiemy, jaki jest Swiat (nie sposob uprawiac¢
ontologii), a ludzie nie sa w zaden sposob wyrdznieni w swoich zdolnosciach
poznawczych w stosunku do zwierzat. Najmniejszy dystans (najnizszy iloczyn)
wystgpuje w przypadku polaczenia spirytualizmu z intuicjonizmem (co — jak
si¢ zdaje — ma miejsce w ramach niektorych pradéw zaliczanych do tak zwane;j
,nowej duchowosci”, zazwyczaj przychylnie nastawionych do panteizujacych
filozofii ekologicznych), nieco wigkszy w przypadku polaczenia intuicjonizmu
z monizmem naturalistycznym (co wystgpuje rzadko) oraz intuicjonizmu z pante-
izmem (przypadek czgsty). Stosunkowo niski iloczyn uzyskuje sig rowniez przez
potaczenie radykalnego empiryzmu z monizmem naturalistycznym. Maksymalny
za$ dystans pojawia si¢ w przypadku potaczenia racjonalizmu z dualizmem, kt6-
rego egzemplifikacja jest doktryna Kartezjusza.

Ponizej prezentujemy wykres z przyktadowymi doktrynami filozoficznymi,
ustalajacy niejako apriorycznie przewidywany dystans migdzy czlowiekiem
a zwierz¢tami, jaki w tych doktrynach wystepuje (wybralismy doktryny filo-
zoficzne bodaj najczgsciej analizowane 1 wzmiankowane w literaturze zwiazanej
z animal studies). Mozna ten wykres potraktowac jako wstepny krok w kierunku
rozpoznania charakteru pogladu danego filozofa w odniesieniu do kwestii zwie-
rzecej. Umieszczajac filozofa (lub szkote filozoficzna) w odpowiednim miejscu
na polu wspotrzednych ontologiczno-epistemologicznych otrzymamy wstepne
,fokowanie”. Nalezy tez mie¢ na uwadze, ze jest to model, czyli pewne przy-
blizenie, nie za$ precyzyjne rozpoznanie. Co wigcej, w przypadku niektorych
doktryn i pogladow moga wystepowac ,,czynniki zaktdcajace”, pochodzace
— po pierwsze — z innych (poza ontologia i epistemologia) dzialéw filozofii
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obecnych w danym systemie oraz — po drugie — z pewnych subiektywnych zapa-
trywan filozofa (jego sympatii, obojgtnosci lub antypatii wobec zwierzat i ,,zwie-
rzgcosci”). Takie zroznicowanie mozna dostrzec na przyklad wsrod atomistow
roznych epok. Mimo tych zastrzezen w wigkszosci przypadkow umiejscowienie
na ponizszym wykresie raczej adekwatnie — jak si¢ nam wydaje — ukazuje skalg
dystansu migdzy czlowiekiem a zwierzgtami, jaka postuluje dana doktryna.

W dwoch jednak przypadkach (pitagorejczykow i Platona) pozycja a priori
1 pozycja a posteriori znaczaco si¢ od siebie roznig. O tej sprawie juz wspomina-
lismy, piszac o stworzonym przez Swiderek podziale na racjonalizm ekstensyw-
ny i racjonalizm restryktywny. Sprobujemy rzecz oméwi¢ nieco doktadnie;.
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Rysunek 2.

SZCZEGOLNY KAZUS PITAGOREJCZYKOW I PLATONA

Zwiazek religii orfickiej z pitagoreizmem jest oczywisty; znacznie mniej
oczywista pozostaje doniosto$¢ tego zwiazku. Podobnie rzecz ma si¢ z rela-
cjami orfizmu oraz pitagoreizmu do filozofii Platona. Uprawnione wydaje si¢
odrdznienie w pitagoreizmie i w platonizmie watkow racjonalno-filozoficznych
od przetworzonych watkéw religijnych, wywodzacych si¢ wiasnie z orfizmu,
czyli odréznienie dociekan filozoficznych, wyptywajacych z pytania o zasadg
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rzeczywisto$ci, od — jak to ujeta Dobrochna Dembinska-Siury — ,,gruntu wie-
rzeniowego™®. Grunt 6w jest szczeg6lnie widoczny w pitagorejskim modelu
zycia, czyli w pitagorejskiej etyce, bedacej z kolei inspiracja dla etyki Platona.
W owym modelu Zycia wazna rolg ogrywala orficka (odmienna od homeryc-
kiej) wizja niesmiertelnej duszy uwigzionej w ciele, powigzana z wiarg w me-
tempsychoze rozszerzona, czyli we wcielanie si¢ duszy rowniez w zwierzeta.
Kwestia ta jest jednak nieco bardziej skomplikowana. Koncepcja rein-
karnacji rozszerzonej na zwierzgta nalezy — jak powiedziano — do ,,czg$ci
wierzeniowej”, nie zas do czesci filozoficznej, czyli ujecia Swiata jako kosmo-
su o niewidzialnej strukturze matematycznej (W pierwszej wersji rzeczy sa
liczbami, w wersji pdzniejszej — zgeometryzowanej — rzeczy sa proporcjami).
Ot6z obok wizji reinkarnujacej si¢ duszy, wystepowata wsrdd pitagorejczy-
kéw inna jeszcze koncepcja, mianowicie ujgcie duszy jako harmonii. I byta
ona — by tak rzec — lepiej zharmonizowana z filozoficzna strona pitagoreizmu.
Domniemuje si¢ wigc, ze nauczanie o wierze w reinkarnacj¢ skierowane byto
do akuzmatykow, czyli stabiej wyksztatconych wyznawcow i sympatykow
pitagoreizmu, koncepcja duszy jako harmonii dominowata natomiast w wez-
szym kregu: wérdd skupionych wokoét Pitagorasa ,,matematykow”. Mogto
zatem by¢ tak, jak w pdzniejszym projekcie politycznym Platona, ktory za-
mierzat rozpowszechni¢ w spoteczenstwie budujacy mit (zdrowe ktamstwo)
o trzech jako$ciowo odmiennych rodzajach duszy (dusze wtadcow-filozofow
mialy by¢ jakoby ze ztota i dlatego mieli oni zakaz dotykania tego kruszcu)*’.
Wiara w reinkarnacj¢ rozszerzona mogta wigc by¢ zacheta dla zwolennikow
pitagoreizmu do umiaru i ostrzezeniem przed pokusa pychy (gr. hybris) — kto
jej ulega, sprowadza siebie do poziomu zwierzat. Czy sam Pitagoras wierzyt
w reinkarnacj¢ rozszerzona? Wybitny znawca tej tematyki Adam Krokiewicz
twierdzi, ze Pitagoras popieral owe wierzenia, ale raczej nie uwazal, ze wiara
w nie jest konieczna®®. Istnieli przeto pitagorejczycy przyjmujacy koncepcje
duszy jako harmonii, a nawet — jak lekarz Alkmajon — ideg niesmiertelnosci
duszy, ale nie uznawali reinkarnacji rozszerzonej ani reinkarnacji w ogole.
Warto rowniez odnotowac, ze tworca racjonalistycznej szkoty eleackiej Kse-
nofanes, rowiesnik Pitagorasa, kpi z niego, opowiadajac nast¢pujaca anegdo-
te: ,,Idac ulica, jak mowia, litowat si¢ Pitagoras nad bitym bezlito$nie psem
1 przemowit w te stowa: «Przestan go bi¢! Przyjaciela duszg rozpoznatem

% Por.D.Dembinska-Siury,Z problematyki pitagoreizmu, ,,Collectanea Philologi-
ca” 1999, nr 3, s. 19.

7 Por. P lat o n, Panstwo, ttum. W. Witwicki, Antyk, Kety 2003, t. 1, s. 186-190.

3% Por. A.Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej. Od Talesa do Platona, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1971, s. 104.
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w jego skowycie»”®. Racjonalista Ksenofanes drwi sobie zatem z wiary w re-
inkarnacjg rozszerzona, traktujac ja jako absurd i zabobon. Czy racjonalista
Pitagoras traktowat ja powaznie? Wolno watpi¢. Hierarchiczno$¢ i ezoterycz-
no$¢ doktryny pitagorejskiej nasuwaja podejrzenie, ze — podobnie jak wiele
stuleci pozniej, w oswieceniu, wsrdd filozofow 1 masondw — istniat wowczas
poglad, ze lud, aby postepowaé moralnie, potrzebuje mitu i bojazni bozej,
ludzie o§wieceni za$ dziataja moralnie ze wzgledu na sama moralno$¢.

Z wiara w reinkarnacj¢ rozszerzona wiaze si¢ tez kwestia wegetarianizmu
(jedzac zwierzg, mozemy wszak zjada¢ naszego przodka). W tej sprawie prze-
kaz historyczny rowniez nie jest jednoznaczny. ,,W$rdd sprzecznych opinii —
pisze Dembinska-Siury — jedne podkreslaja zakaz jedzenia migsa, ktory bytby
uzasadniony wiarag w metempsychozg i z ktérym koresponduja przekazy o za-
sadniczo wegetarianskim sposobie odzywiania samego Pitagorasa oraz jego
niechgci do sktadania ofiar z zywych istot. Inne jednak owe zakazy sprowadza-
jatylko do pewnych gatunkow ryb i zwierzat, a niektore wrecz stwierdzaja, ze
to Pitagoras wiasnie nauczyt atletow jes¢ migso”™*. W Zywotach i pogladach
stynnych filozofow Diogenesa Laertiosa pojawia si¢ wzmianka, ze Pitagoras
— dzigkujac bogom za odkrycie, ze suma kwadratow przyprostokatnych row-
na si¢ kwadratowi przeciwprostokatnej — ztozyt ofiarg ze stu wotdéw, zwana
hekatomba*'. Niewatpliwie jednak pitagorejski model zycia zawieral watki
ascetyczne zwiazane z mitoscia seksualng oraz dieta, zapewne wywodzace
si¢ z orfickiego przekonania, ze cztowiek jest polaczeniem dwodch substancji:
dusza ludzka pochodzi ze sfery $wiattosci (jako czastka Zagreusa), ciato za$
z mrocznego elementu tytanicznego. Podobny schemat (oraz podobne watki
ascetyczne) odnajdujemy — po wielu wiekach —u manichejczykow, albigensow
i katarow, cho¢ w zwiazku z innym mitem*.

W przypadku filozofii Platona rzecz wyglada podobnie. Przekonanie o ist-
nieniu $wiata duchowego (teoria idei) oraz o istnieniu substancjalnej i nie§mier-
telnej duszy ludzkiej, powiazanej z owym $wiatem rowniez poznawczo (przez
anamnezg) jest fundamentalne dla platonizmu jako konstrukeji filozoficznej,
reinkarnacja rozszerzona wydaje si¢ natomiast watkiem pobocznym i mitolo-
gicznym. Sam Platon dystansuje si¢ wszak od mitow, ktore opowiada, piszac:
,Jak mowia nasi przodkowie”* czy ,,dobrze jest wierzy¢™**. Niewykluczone

¥ Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozofow, ks. VIII, rozdz. 1, 36, thum.
B. Kupis, PWN, Warszawa 2004, s. 487.

“Dembinska-Siury,dz cyt,s. 23.

“Diogenes Laertios,dz cyt, ks. VIII, rozdz. 1, 12, s. 476.

# Por. M. E liad e, Historia wierzen i idei religijnych, t. 2, Od Guatamy Buddy do poczqtkow
chrzescijanstwa, thum. S. Tokarski, Pax, Warszawa 1994, s. 124-127.

“Dembifska-Siury,dz cyt,s. 21

# Tamze.
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tez, ze reinkarnacja rozszerzona miala odgrywaé pewna rolg — zblizona do
funkcji, jaka koncepcja ta pelnita w pitagoreizmie — w politycznym projekcie
Platona. Zauwazmy, ze platonizm chrzescijanski — nie zrywajac z fundamen-
tem filozofii Platona — obywa sig nie tylko bez reinkarnacji rozszerzonej, ale
w ogole bez reinkarnacji (anamnezg zastgpujac iluminacja).

Roéwniez wegetarianizm jest przez Platona traktowany instrumentalnie.
Nie chodzi o dobro zwierzat, ale o — swoiscie pojgte — dobro ludzi, a nade
wszystko o dobro panstwa oraz dobro samo. Przypomnijmy, ze w panstwie
doskonalym dopuszczalne jest rolnictwo, ale zakazana ma by¢ hodowla
zwierzat i spozywanie migsa®’. Platon chce w ten sposob osiagnac trzy cele.
Pierwszym jest swoista ,,promocja zdrowia”: positki migsne — szczegdlnie
smazone 1 ostro przyprawiane — przyczyniaja si¢ do licznych choréb, a Platon
chce, aby w idealnym panstwie zyli tylko ludzie zdrowi (i to zdrowi z natury
— dlatego zamierza usunaé z panstwa lekarzy*. Drugim celem sa wlasciwe
obyczaje i moralno$¢ (w duchu spartanskim); wyrafinowana kuchnia rozbudza
zamitowanie do wygody i luksusu, a w ten sposob ksztattuje si¢ typ. Trzecim
celem — i by¢ moze najwazniejszym — jest pokdj. Hodowla zwierzat wymaga
licznych pastwisk i1 panstwo musi w zwiazku z tym powicksza¢ swoje tery-
torium: ,,Z ziemi sasiadow co$ nam odcia¢ wypadnie, jezeli mamy jej miec
do$¢ na pastwiska i pod ptug, a tamtym znowu naszej ziemi bedzie potrzeba,
jezeli oni tez [...] przekrocza granice tego, co niezbedne [...]. Zatem bedziemy
wojowali”’. Przekraczanie granicy tego, co niezbgdne, zaczyna si¢ od hodow-
li zwierzat i spozywania migsa, prowadzi nastepnie do umilowania luksusu
1 mnozenia potrzeb — w ten sposob panstwo staje si¢ ,,rozgoraczkowane™*, to
za$ prowadzi do ekspansji i zderzenia si¢ z dazeniami innych panstw znajdu-
jacych si¢ w podobnym stanie, a zatem do wojen. [ odwrotnie: wegetarianizm,
prosta dieta i asceza moralna prowadza do pokoju.

Zamieszczony wyzej wykres obrazujacy iloczyn epistemologiczno-on-
tologiczny ukazuje, ze pitagoreizm oraz filozofia Platona sa zdecydowanie
zdystansowane wobec zwierzat. Duzo lepiej pod tym wzgledem wypada fi-
lozofia Arystotelesa. W literaturze przedmiotu, wsrod autorow sympatyzuja-
cych z animal turn, przewaza odmienne warto$ciowanie. Pitagoras i Platon sa
uznawani za prekursoréw nurtu prozwierzgcego, Arystoteles natomiast — zde-
cydowanie odrdzniajacy czlowieka od zwierzat poprzez koncepcjg swoiscie
ludzkiej duszy rozumnej — za prekursora nurtu antyzwierzgcego. Wydaje sig,
ze poglad ten oparty jest na nieporozumieniu. Prozwierzg¢ce watki w filozofii

% Por. Platon,dz. cyt., s. 168-173.

4 Por. tamze, s. 166n.

47 Tamze, s. 111.

4 Wiadystaw Witwicki ttumaczy to jako ,,miasto w stanie zapalenia” (tamze, s. 110), nie chodzi
wszakze o pozar, ale o stan zapalny, goraczke.
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Pitagorasa i Platona zwigzane sa nie z tym, co centralne i najwazniejsze w ich
wizji $wiata, ale z tym, co marginalne, czyli z wizja reinkarnacji rozszerzone;j.
Nieporozumienie polega wigc na — by uzy¢ dawnej terminologii — traktowaniu
przypadtosci jako istoty. Wydaje si¢ wigc, ze zardéwno Pitagoras, jak i Platon
w aspekcie stosunku do zwierzat zostali przecenieni, Arystoteles natomiast
— niedoceniony. Wedlug Arystotelesa bowiem w bycie istnieje wprawdzie
hierarchia, lecz kazdy jej poziom jest potrzebny: i rosliny (poziom duszy we-
getatywnej), 1 zwierzgta (poziom duszy zmystowej), i ludzie (poziom duszy
rozumnej). Wszystkie one sktadaja si¢ na tad kosmosu (dlatego tez na wykresie
umiescilismy Arystotelesa w rejestrze panteizmu harmonijnego, cho¢ — ujmu-
jac rzecz podrecznikowo — byt on zwolennikiem deizmu). Badajac przyrode,
Arystoteles nie moralizuje i nie wartosciuje, ale raczej probuje pojac, jak for-
mowana jest materia w sposob naturalny w niezliczonych przejawach. Jest
przeto duzo bardziej zainteresowany realnymi zwierzgtami niz sadza sympa-
tycy animal turn. Jego pasja poznawcza w tym zakresie nie tylko zbliza go do
problematyki zwierzat, ale tez czyni go prekursorem etologii.

Filozoficzne koncepcje ontologiczne oraz epistemologiczne nie sg arbitral-
ne, dowolne ani subiektywne. W réznych konfiguracjach wypeiaja pewne
pole mozliwos$ci (niczym rézne wspolczesne modele kosmologiczne). W po-
wyzszych rozwazaniach probowalismy owe mozliwe kombinacje odnies¢
do mozliwych stanowisk w kwestii relacji 1 dystansu migdzy cztowiekiem
a zwierz¢tami. Czy jednak — gdy podejmujemy t¢ tematyke — ma sens sig-
ganie do dorobku filozofow? Niektoérzy uwazaja, ze jest to przedsigwzigcie
sensowne i pozyteczne®, inni — zazwyczaj ci przekonani o trafno$ci naturali-
zmu, scjentyzmu i nowoczesnego ewolucjonizmu — uznaja takie podejscie za
bezwartosciowe. Jacek Lejman, czyniac liczne zastrzezenia, pisze: ,,Czy |...]
mozna powiedzie¢, ze rozwoj nauk biologicznych wptynat na filozoficzne
rozwigzanie problemu zwierzat? Okazuje sig, ze nie dokonato si¢ to w tak
wielkim stopniu, jak mozna by oczekiwaé, a gtéwnym tego powodem byta
niedostateczna wiedza filozofow, ktorzy nie angazowali sig zbytnio w $ledze-
nie rozwoju nauk biologicznych. Mimo ze rozw6j 6w powoli wypierat «stare
myslenie filozoficzne, istotnym zrédlem naszej postawy wobec zwierzat jest
w dalszym ciagu tradycja filozoficzna”. ,,Stare myslenie filozoficzne” oraz

® Por.Calarco,dz cyt,s. VIIL
0 J. L ejman, Filozoficzne Zrédla naszego stosunku do zwierzqt. O aksjologicznym statusie
zwierzqt i ludzi, ,,Ethos” 26(2013) nr 2(102), s. 74.
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»tradycja filozoficzna” stanowig zatem zdaniem Lejmana raczej przeszkodg niz
pomoc w tworzeniu teoretycznego uzasadnienia zwrotu ku zwierzgtom. Mozna
nawet argumentowac, ze wielki autorytet Platona oraz jego wizja kreacjonizmu
opoznita pojawienie si¢ ewolucjonizmu, ktéry post factum wydawat sig tak
prosty i oczywisty, ze zastanawiano si¢ nawet, dlaczego idea ta nie powstata
wczesnie;j.

Nasz poglad jest koncyliacyjny i kompromisowy (rzec mozna — w duchu
arystotelesowskim). Zapoznanie si¢ z ,.tradycja filozoficzng” 1 pogladami filo-
zofow na temat zwierzat jest potrzebne 1 pozyteczne nie tylko z tego wzgledu,
7e rozszerza nasze horyzonty poznawcze i ukazuje wielo$¢ roznych opcji, ale
tez dlatego, ze moze przynies¢ pewne korzysci moralne i praktyczne. Swiado-
mos$¢ owych roznych opcji i punktéw widzenia w dziejach filozofii moze nieco
studzi¢ fanatyzm radykalnych zwolennikéw animal turn oraz — by tak rzec
— podgrzewac, pobudza¢ wrazliwos$¢ 1 wyobraznig, ,,gatunkowistow” (zwo-
lennikéw dominacji cztowieka nad zwierzgtami). Tradycja owa moze zatem
—uzywajac innej przenosni — zbyt lotnych (nastawionych rewolucyjnie) nieco
obciazy¢, natomiast przyziemnych i konserwatywnych nieco uwznioslic.
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wystepujacymi w publikacjach z kregu animal studies.
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O WOLNOSCI WOLI W PSYCHOLOGII

Istotq i glownym zZrodtem zmiany dokonujqcej sie w pacjencie pozostajq jego
decyzje, nie zas spietrzenie bolu, prowokujqce do poszukiwania rozwiqzania, kto-
re w jakis nowatorski sposob godzitby konfliktowe pragnienia. Co wiecej, gros
tego rodzaju kluczowych decyzji o zmianie ma charakter moralny, dotyczq one
bowiem wyboru miedzy roznymi dobrami. Wydaje sie, ze zwlaszcza te decyzje,
ktore uwzgledniajq wpisany w ludzkq kondycje — a wiec obiektywny — porzqdek
moralny, sprzyjajq porzqdkowaniu siebie i swojego miejsca w swiecie.

Celem artykutu jest sprecyzowanie statusu problemu wolnej woli w psy-
chologii akademickiej 1 praktyce psychologicznej, odtworzenie kierunkow,
w jakich zmierzaly dotychczasowe proby jego rozwiazania, wskazanie ich
ograniczen i zaproponowanie podejscia alternatywnego. Jedna z podstawo-
wych trudnosci, a zarazem jedno z wyzwan, przed jakimi staje psychologia,
stanowi kwestia woli, w tym zagadnienie jej wolnosci, ktore dyscyplina ta musi
podja¢, zajmujac si¢ ,,wnetrzem” cztowieka. Chociaz psychologia aspiruje do
miana nauki przyrodniczej, nietatwo ja zamkna¢ w ramach tego rodzaju nauki.
Aby lepiej zrozumie¢ naturg stawianego problemu, przyjrzymy si¢ pojgciu
wolnej woli w jego pierwotnej, jeszcze przedpsychologicznej wersji.

WOLNA WOLA W FILOZOFII

Fenomen woli, w tym jej wolnosci, jest przynajmniej od starozytnosci
statym przedmiotem rozwazan o cztowieku, gtéwnie filozoficznych. Nie za-
glebiajac si¢ w rozmaite podej$cia do zagadnienia woli i jej definicje, za punkt
wyjscia obraliSmy syntetyczne, oparte na metaanalizie kluczowych koncep-
cji (od Arystotelesa po wspodtczesna fenomenologig) ujecie zaproponowane
przez Joanng Trzopek. Autorka wytonita trzy istotne cechy woli uwzgledniane
we wszystkich jej koncepcjach: (1) ak ty wn o § ¢, obejmujaca dziatanie
,wewngtrzne” 1 ,,zewngtrzne” podmiotu; (2) intencjonalno$ ¢, czy-
li aktywne nastawienie i wychodzenie ku pewnemu obiektowi (na przyktad
celowi czy wartosci); 3) podmiotow o $ ¢, zgodnie z ktora aktywno$¢
1 intencjonalno$¢ przynaleza podmiotowi — konkretnej 1 integralnej jednostce
ludzkiej. Dodatkowo wyodrgbnita czwarta ceche, wystepujaca w wigkszosci
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koncepcji woli, czyli jej zwiazek z wyborami i dziataniami
racjonalnymilub warto$ciowymi. Wolaw ostatnim ujgciu jawi
si¢ jako zdolno$¢ podmiotu do podejmowania i realizowania wyboréw wcie-
lajacych w zycie wartosci, ideaty, racje rozumu. Wyborom tym towarzyszy
poczucie zobowiazania, ale i wolno$ci spetniania czego$ konstytutywnego
dla ,,ja” osoby, nawet, gdyby jej okreslony wybor pozostawat w sprzecznosci
z innymi wlasnymi pragnieniami lub motywami!

Zagadnienia dotyczace woli $cisle splataja si¢ z refleksja nad jej wolnoscia.
Nie wchodzac w nierozstrzygalny spor filozoficzny migdzy determinizmem
1 indeterminizmem w ich r6znych odmianach, chcieliby$my si¢ odnie$¢ do
dwoch tylko istotnych wychowawczo i klinicznie sposobéw rozumienia wol-
nosci woli. Pierwszy, ktory Joanna Trzopek nazwa ,,wspolczesnym”, spro-
wadza wolno$¢ woli do swobody podejmowania decyzji o wyborze sposrod
r6znych opcji lub niepoddawania si¢ przymusom (do ,,wolnosci od”). Drugi,
nalezacy do tak zwanej klasycznej tradycji my$lenia, obecnej migdzy innymi
w pogladach §w. Augustyna, §w. Tomasza czy Immanuela Kanta, méwi o wol-
nosci dokonywania wyborow stuzacych rozwojowi osobowemu (,,wolnos¢
do”). W odr6znieniu od pierwszego sposobu rozumienia wolnosci, ,,wolno$¢
do” oznacza wolnos$¢ decyzji o samoograniczaniu si¢, czyli pozbawianiu sig¢
nieskrgpowanej swobody w imig specyficznie ludzkich warto$ci wyzszych:
prawdy, dobra i mitosci®.

WOLNA WOLA W PSYCHOLOGIT AKADEMICKIEJ
PODLOZE 1 SPECYFIKA PROBLEMU WOLNEJ WOLI

Zrédet problemu wolnej woli w psychologii mozna po czeici upatrywaé
w jej niejednolitej naturze. Psychologia, wyodrgbniona z filozofii dopiero
w drugiej potowie dziewigtnastym wieku®, z zatozZenia jest nauka interdyscypli-
narng. Pozostata wprawdzie przy zagadnieniach filozoficznych, migdzy innymi
umystu i woli, ale osadzila je, na wzor medycyny, w kontekscie praw biologii
i fizjologii*, gubiac ich wymiar podmiotowy (osobowy). Wycofywaniu trady-

"' Por. J. Trz 6 p ek, Problem woli. Miedzy antropologiq filozoficznq a psychologiq mechani-
zmow regulacyjnych, Societas Vistulana, Krakow 2003, s. 71.

2 Por. tamze, s. 47n., 68-70.

3 Przyjmuje sig, ze psychologia wyodrgbnita sig z filozofii jako samodzielna nauka w roku 1879,
wraz z otwarciem przez Wilhelma Wundta pierwszego laboratorium psychologii eksperymentalne;.
Zob. hasto ,,Psychologia”, w: A.S. Reber, E.S. Reber, Stownik psychologii, thum. J. Kowalczewska,
G. Mizera, Scholar, Warszawa 2008, s. 619.

* Por. tamze.
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cyjnego ujecia wolnej woli z zakresu zainteresowan psychologii sprzyjal tez
postepujacy od czasow o$wiecenia proces degradacji sfery wartosci. W wieku
dwudziestym na gruncie filozofii zakwestionowano sensowno$¢ jakiegokol-
wiek porzadku aksjologicznego’. Przekonanie o obiektywnym i racjonalnym
porzadku warto$ci, odpowiadajacym porzadkowi istnienia (stworzenia), usta-
pito miejsca relatywizmowi i emotywizmowi, w kontekscie ktorych klasyczne
rozumienie wolnos$ci woli stato si¢ anachronizmem®. Przestano dostrzegac
racje, dla ktorych cztowiek miatby si¢ ogranicza¢, do czego$ zobowiazywac
czy choc¢by réznicowac swoje pragnienia i namig¢tnosci. Bez odnoszenia ich
do warto$ci wyzszych, wykraczajacych poza ,,ja”, cztowiek pozbawiony jest
uzasadnienia swoich zyciowych decyzji i zmagan ze soba i Swiatem.
Wspotczesnie w psychologii akademickiej wolna wola jest wigc nierzadko
sprowadzana do rangi mechanizmu regulujacego procesy umystowe i1 zacho-
wania. Wyjasnianie fenomenu woli w kategoriach takiego mechanizmu, cho¢
explicite nie zaprzecza jej istnieniu, praktycznie wiaze si¢ ze stopniowym
ksztaltowaniem sposobu myslenia, w ktérym nie ma juz dla niej miejsca’. Jaki
sens miatoby bowiem odkrywanie praw lub prawidlowosci dotyczacych wol-
nej woli, ktora z zatozenia jest nieprzewidywalna i nie podporzadkowuje si¢
mechanizmom psychologicznym? W miejsce wolnej woli przedmiotem docie-
kan staty si¢ wigc bardziej mierzalne, stechnicyzowane fenomeny, na przyktad
sita woli (motywacji), samokontrola, samoregulacja, sprawstwo, szczegdtowe
okreslanie celow czy planowanie dziatania i kontrola jego przebiegu?®.
Specyfike problemu wolnej woli posrednio obrazuje duzy rozdzwick w ko-
munikacji migdzy psychologami akademickimi i tymi, ktorzy zajmuja si¢ prak-
tyka. Akademicy niejednokrotnie zarzucaja praktykom ,,nienaukowos$¢” ich
pracy, praktycy zas akademikom — nieprzydatnos$¢ naukowych badan i modeli
do pracy z pacjentami, w ktorej bardziej pomocne wydaja si¢ opracowania
kliniczne innych praktykéw. Ow rozdzwick jest prawdopodobnie pochodna
ujmowania cztowieka (pacjenta) przede wszystkim wtasnie w kategoriach me-
chanizméw psychologicznych bez pozostawienia wystarczajacej koncepcyjnej
1 jezykowej przestrzeni dla wolnej woli oraz innych osobowych aspektow
egzystencji cztowieka. Co ciekawe, aspekty te tatwiej dostrzec w niektorych

5 Zob. R. Wiséniew sk i, Belkot aksjologiczny w komunikacji miedzyludzkiej, w: Co si¢
dzieje z wartosciami? Proba diagnozy, red. E. Okonska, K. Stachewicz, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza, Wydzial Teologiczny, Poznan 2009, s. 157-172.

¢ Por. M.Stras-Romanowska, Aksjologiczny wymiar aktow wolnej woli. Przeglad wy-
branych ujeé filozoficznych, w: Czlowiek, kultura, edukacja, red. M. Reut, t. 2, Oficyna Wydawnicza
Politechniki Wroctawskiej, Wroctaw 1995, s. 108n.

" Por. W.Jam e s, Psychologia. Kurs skrocony, thum. M. Zagrodzki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2002, s. 434; Trz 6 p e k, dz. cyt., s. 110.

8 Por. W. S o t w i n, Jak dziala wola, czyli dynamika umystu, Academica, Warszawa 2010,
s. 13, 45.
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opracowaniach tak zwanych przypadkow klinicznych, w ktorych zaznacza sig,
niekiedy delikatnie, a czasem wyraznie, fascynujaca historia spotkan pacjenta
1 terapeuty, ich zmagan ze soba, wspolpracy i kluczowych dla rezultatu terapii
decyzji obojga.

ALTERNATYWNE PODEJSCIA
DO WOLNEJ WOLI I ICH OGRANICZENIA

Niewystarczalno$¢ konceptualizacji mechanicystycznych do wyjasniania
wolnej woli oraz innych specyficznie ludzkich fenomendw sktonita niektorych
badaczy i badaczy-praktykow do poszukiwania rozwiazan, ktore w wigkszym
stopniu upodmiotowia cztowieka jako ,,przedmiot” dociekan psychologicz-
nych. Przejawem tego procesu, jak tez rosnacej swiadomosci, ze w nauce
majacej zglebia¢ ludzka psyche brakuje jednak czego$ waznego, czym wcze-
$niej zajmowala si¢ filozofia, byto wlaczenie do psychologii akademickiej
pojec z zakresu klasycznej etyki cnét, blisko spokrewnionych z pojeciem
woli. Niestety sposob ich wyjasniania pozostat analogiczny do wyjasniania
pojecia woli. Cnoty odwagi, mitosci, sprawiedliwos$ci, umiarkowania, roztrop-
nos$ci, madrosci (pierwotnie rozumiane jako dyspozycje charakteru rozwijane
poprzez ponawianie wolnych wyboréw dobra i unikanie zta’) takze zyskaty
status mechanizmow umystowych'®. Ich dziatanie, jak sugeruja reprezentanci
psychologii pozytywnej, da si¢ precyzyjnie zmierzy¢ za pomoca skal inten-
sywnosci, czgstosci, zakresu dziatania i gestosci''.

Niektorzy badacze wprost zaprzeczaja istnieniu wolnej woli. Z psycholo-
gicznego punktu widzenia, jak twierdza migdzy innymi John A. Bargh'? czy
Daniel M. Wegner", podmiotowe ,,ja” oraz wolna wola sg tylko uzyteczna
spolecznie iluzja przypisywana nieswiadomym procesom i mechanizmom
dzialania. Reprezentant bardziej wyrafinowanego stanowiska Roy F. Baumei-

> Por.N. S zutta, Czy istnieje cos, co zwiemy moralnym charakterem i cnotq?, Wydawnictwo
Academicon, Lublin, 2017, s. 111n.; por. A. M acInty re, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii
moralnosci, ttum. A. Chmielewski, PWN, Warszawa 1996, s. 317.

10 Na przyktad madro$¢ definiowana jest jako struktura umystowa o funkcjach scalajaco-ko-
ordynujacych, zestrajajaca niepowiazane wczesniej ze soba obszary wiedzy (zob. PB.Baltes,
J.Glick, U Kunzmann, Madrosé. Jej struktura i funkcja w kierowaniu pomysinym rozwojem
w okresie catego zycia, thum. M. Szuster, w: Psychologia pozytywna. Nauka o szczesciu, zdrowiu, sile
i cnotach cztowieka, red. J. Czapinski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2005, s. 117-146).

" Por. E. Trzebinska, Psychologia pozytywna, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
Warszawa 2008, s. 111.

12 Zob. JLA. B ar g h, Free Will is Un-natural, w: Are We Free? Psychology and Free Will,

red. J. Bear, J.C. Kaufman, R.F. Baumeister, Oxford University Press, New York 2008, s. 128-154.

13 Zob. D.M. W e gn e, Selfis Magic, w: Are we Free?, s. 226-247.
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ster nie zaprzecza wprawdzie istnieniu wolno$ci woli, stara si¢ jednak, aby
rozwazania na jej temat pozostaly poza granicami psychologii, w dziedzinie
dociekan filozoficznych. Twierdzi, ze za pomoca badan psychologicznych
mozna dowie$¢ na przyktad istnienia korzysci prospotecznych wiary w wolna
wolg (wiara ta sprawia, ze ludzie sa mniej sktonni do oszukiwania i zachowan
agresywnych'#), ale nie jej istnienia'®. Chociaz poczatkowo trudno si¢ z tym
stanowiskiem nie zgadzac, nalezy dostrzec zwiazana z nim niekonsekwencjg.
Baumeister bowiem z jednej strony probuje widzie¢ psychologi¢ jako nauke
antropologicznie bezzalozeniowa, z drugiej jednak, sprowadzajac wolna wolg
do wolnosci dzialania (ang. freedom of action) jako ewolucyjnego osiagnig-
cia w dziedzinie (samo)kontroli zachowania'®, przyjmuje zalozenie monizmu
materialistycznego dotyczace natury ludzkiej'’. Ujecie, ktore prezentuje Bau-
meister, szeroko aprobowane w dominujacym spoteczno-poznawczym nurcie
psychologii, gubi jej aspekt aksjologiczny oraz zawgza znaczeniowo do wol-
nosci od przymusu.

W innym kierunku zmierzaja badacze wyraznie odwotujacy si¢ do zatozen
personalizmu, ale pozostajacy w gtownym nurcie psychologii. Wsp6lnym mia-
nownikiem tradycji personalistycznej, reprezentowanej chocby przez Williama
Sterna'®, Jozefa Kozieleckiego!® czy Henryka Gasiula®, sa proby wypracowania
w ramach psychologii osobowosci koncepcji osobowych aspektow funkcjono-
wania czlowieka, obejmujacej] migdzy innymi intencjonalno$¢ zakotwiczona
w warto$ciach nadrzednych wobec ,,ja”. Proby te, cho¢ zmierzaja ku bardziej
kompletnemu ujeciu wolnej woli w kategoriach ,,wolnosci do” oraz inspiruja
badaczy poszukujacych w psychologii cztowieka, nie za$ tylko mechanizméw,
wciaz osadzone sa w jezyku i metodologii paradygmatu przyrodniczego.

Bardziej radykalne dazenie do uwolnienia podejscia do fenomenu ludzkiej
woli z ograniczen tego paradygmatu prezentuja psychologowie personalistycz-

4 Zob.RF.Baumeister,EJ.Masicampo, CW.DeW all, Prosocial Benefits of
Feeling Free: Disbelief in Free Will Increases Aggression and Reduces Helpufulness, ,,Personality
and Social Psychology Bulletin” 35(2009) nr 2, s. 260-268.

5 Por.R.FE.Baumeister, Free Will in Scientific Psychology, ,,Perspectives on Psychological
Sciences” 3(2008) nr 1, s. 18.

16 Por. tamze.

17 Por. A. L e man s k a, Konflikt ewolucjonizmu z kreacjonizmem jako spor swiatopogladowy,
,»Roczniki Filozoficzne” 68(2020) nr 4, s. 85; S. Ju d y c k i, Tozsamos¢ i wolna wola, ,,Diametros”
2006, nr 7, s. 203n.

8 Zob.1.Koczanowicz-Dehnel, William Stern i jego program psychologii persona-
listycznej, ,,Czasopismo Psychologiczne” 20(2014) nr 2, s. 229-236.

¥ Zob.J.Kozielecki, Koncepcja transgresyjna czlowieka. Analiza psychologiczna, PWN,
Warszawa 1987.

2 Zob. H. G asiul, Personalistyczna koncepcja osobowosci. Podstawy teoretyczne. Mecha-
nizmy rozwoju i jego zaktocen, Difin, Warszawa 2022.
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no-egzystencjalni, na przyktad Rollo May?*!, Victor E. Frankl** czy Maria Stras-
-Romanowska?. Fenomeny woli, intencji, wyborow, wartosci ujmowane sg
w — niejako blizszych zyciu — kategoriach opisu fenomenologicznego. Proby
odejscia od mechanistyczno-regulacyjnych standardow uprawiania psychologii
sa jednak krytykowane przez rzecznikow jej gtbwnego nurtu za subiektywizm
1 niedojrzato$¢ metodologiczna. Migdzy innymi Piotr K. Oles, cho¢ docenia
warto$¢ fenomenologicznego opisu w przypadku zjawisk skomplikowanych
i trudnych do wyjasnienia®*, widzi w nim co najwyzej wstepny przednauko-
wy etap poznania. Sugeruje, iz rzetelne wyjasnianie podejmowanych przez
psychologi¢ egzystencjalng procesow i zjawisk intencjonalnych, wymaga
opracowania nowego paradygmatu®.

WOLNA WOLA A PRAKTYKA PSYCHOLOGICZNA

Akademickie wyjasnienia przedstawiane w ramach psychologii gtow-
nego nurtu nie pozostaja bez wptywu na praktyke psychologiczna i kulturg
popularna. Przyszli praktycy, najpierw podczas studiow, a nastepnie szkolen
uzupetniajacych, ucza si¢ mysle¢ o cztowieku, jego przezyciach i relacjach
w jezyku mechanizmoéw oraz w oderwaniu od aspektu aksjologicznego. Co-
raz wigkszya liczba praktykow umieszcza na stronach internetowych swoich
gabinetow wzmiankg, ze prowadza psychoterapig oparta na dowodach (empi-
rycznych). Podejscia terapeutyczne opatrzone tak zwanymi dowodami, czyli
swoista naukowa gwarancja jakosci, miatyby wykazywac¢ wigksza moc blo-
kowania mechanizmow wywotujacych dysfunkcje, a uruchamiania tych, ktore
umozliwiaja pomoc i leczenie. Za ,,technikami” pomocy psychologicznej, stoi
jednak cztowiek — zarowno ten, ktory si¢ nimi postuguje, jak i ich adresat.
W techniczno-ustugowym kontekscie pomocy psychologicznej coraz trudniej
dostrzec cztowieka, a tym samym specyficznie ludzkie intencje, zamiary i de-
cyzje. Paradoksalnie — jesli wezmiemy pod uwage wyniki badan wskazujacych

21 Zob. R. M ay, Milos¢ i wola, tum. H. Spiewak, P. Spiewak, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan
1998.

22 Zob. VE. Frank, Wola sensu. Zalozenia i zastosowanie logoterapii, ttum. A. Wolnicka,
Czarna Owca, Warszawa 2018.

B Zob.Stra$-Romanowska,dz. cyt.

24 Na przyktad takich, jak zyciowy zwrot osoby w wieku $rednim, pociagajacy za soba zna-
czace zmiany w jej tozsamosci i osobowosci, nazywany syndromem Gauguina (zob. P. Ol e §,
M.Ktosok-Scibich, Syndrom Gauguina — zmiana tozsamosci czy mit?, ,,Psychologia Roz-
wojowa” 2009, nr 14(1), s. 9-25.

2 Por. PX. Oles, Wprowadzenie do psychologii osobowosci, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2019, s. 347n.
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na relacjg terapeutyczna jako najwazniejszy czynnik leczacy®® — coraz trudniej
skutecznie pomagac.

Konsekwencja odchodzenia od intencjonalnego i aksjologicznego mysle-
nia o cztowieku ku ujeciu mechanicystycznemu i subiektywistycznemu jest
zacieranie si¢ roli odpowiedzialnos$ci, czynnika tak istotnego w budowaniu
bliskich relacji miedzyludzkich?’. Coraz powszechniejsze w kulturze wspot-
czesnej, ale 1 wérdd niektorych terapeutow, wydaje si¢ przekonanie, ze dobre
zycie to przede wszystkim zycie w miar¢ wygodne i przyjemne, oparte na
dobrym mniemaniu o sobie oraz na — utozsamianej ze swoboda — ,,wolnosci
od”. W takim ujeciu zadaniem psychoterapeuty miataby by¢ pomoc w uzyska-
niu 1 utrzymaniu dobrostanu. Oczekiwaniom tak rozumianego dobrego zycia,
zwlaszcza w przypadku czgsci pacjentdw reprezentujacych mtodsze pokolenie,
towarzyszy zamet pojeciowy. Mtodzi dorosli wolno$cia nazywaja bowiem
brak wigzi, wykazujac Igk przed zaleznoscia czy tez niedojrzatos¢, wyrazaja-
ca si¢ w niepodejmowaniu dtugotrwatych zobowiazan i odpowiedzialno$ci®.
Wolna wolg, ktora implikowatby wysitek 1 samoograniczenie, traktuja raczej
jako zagrozenie dla ich wolnosci, nie za$ jej warunek.

Popularyzacja psychologii w srodkach masowego przekazu, publicystyce
i literaturze sprzyja klinicyzacji, oraz towarzyszacej jej medykalizacji i farma-
kologizacji, myslenia o czlowieku i relacjach. Przyszli pacjenci, zanim udadza
si¢ do terapeuty, obserwuja swoje stany emocjonalne oraz przeszukuja strony
internetowe, probujac dopasowaé do nich opisy zaburzen i ich nazwy. Wolna
wola raczej nie pojawia si¢ w polu ich zainteresowania, a jesli w ogoéle o niej
mysla, to negatywnie. Przekonani sa, ze nie mozna na nig liczy¢: nie uda si¢ im
na przyktad przezwycigzy¢ ,,depresji”, jesli bardzo beda tego chcieli i ,,wezma
si¢ w gars¢”. Postgpujaca klinicyzacja przestrzeni zycia osobistego i spotecz-
nego przejawia si¢ migdzy innymi w codziennym dyskursie, w ktory wiaczane
sa rozmaite kategorie zaburzen rozwojowych i psychicznych (na przyktad dys-
leksja, ADHD, autyzm, depresja, CHAD, osobowos¢ borderline, anoreksja).
Wspoltczesnie nie sa one juz tak stygmatyzujace jak dawniej, a w niektorych
srodowiskach, na przyktad mtodziezowych, studenckich, wrgcz nobilituja lub
zapewniaja przynaleznos¢ do pewnej grupy. Powszechnie panuje tez prze-
konanie, ze za czg$¢ zaburzen odpowiada biologia albo (i) traumy doznane
w dziecinstwie w ,,toksycznym” §rodowisku rodzinnym. Nie twierdzimy przy

% Por. C.J. Gelso,LA. Hay es, Relacja terapeutyczna, ttum. M. Rucinska, Gdanskie Wy-
dawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2004, s. 36.

27 Wielu terapeutow zawodowo broni odpowiedzialnoscei, lecz w sekrecie, w glgbi serca i swoje-
go systemu przekonan sa oni deterministami srodowiskowymi”. I.D. Y a |l o m, Psychoterapia egzy-
stencjalna, ttum. A. Tunalska-Dulgba, Instytut Psychologii Zdrowia PTP, Warszawa 2008, s. 274n.

2 Por. M. Ko § cielska, Nie dorosnqé do... Infantylna osobowos¢ naszych czasow, ,,Polskie
Forum Psychologiczne” 19(2014) nr 4, s. 425-437.
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tym, ze zaburzenia te nie wystepuja, ani ze kampanie spoteczne skierowane
przeciwko wykluczeniu spotecznemu z ich powodu lub pigtnujace przemoc
rodzinna nie sa zasadne. Problem polega raczej na tym, ze obecnie nadmiernie
patologizuje si¢ wiele trudnosci rozwojowych lub emocjonalno-spotecznych
powszechnie wystepujacych w ludzkim zyciu®. Przyporzadkowywanie im
etykiet zaburzen ulatwia unikanie odpowiedzialnosci za osobiste problemy
1 wprowadzania konstruktywnych zmian zyciowych.

Wraz z klinicyzacja zycia wzrasta znaczenie psychoterapii. Kampania
spoteczna z roku 2013 zatytulowana ,,Mam terapeutg™® prawdopodobnie
niektorym osobom pomogla w przetamaniu strachu przed skorzystaniem
z tej formy pomocy. Oswajanie si¢ spoteczenstwa z ,,posiadaniem” zaburzen
1 terapeuty moze jednak skutkowac traktowaniem pomocy psychologicznej
jako srodka permanentnej higieny psychicznej. Oczywiscie madrze udzielo-
na i wykorzystana pomoc psychologiczna moze przyczyni¢ si¢ do lepszego
zrozumienia przez pacjenta jego potozenia oraz wzigcia odpowiedzialnosci za
siebie 1 swoje relacje z bliskimi. Warto jednak zwroci¢ uwage, ze wlaczanie
zaburzen i terapii w przestrzen funkcjonowania osobistego i spotecznego moze
by¢ réwniez okazja do odraczania podjecia zyciowej odpowiedzialnosci. Zbyt
szybkie rozwiazanie problemow osobistych zmniejszaloby zasadno$¢ dalszego
korzystania z psychoterapii, co mogtoby prowadzi¢ do utraty wytlumaczenia
dla zajmowania si¢ soba i1 do koniecznos$ci podjecia decyzji o wprowadzeniu
znaczacych zmian.

Odchodzenie psychologii od klasycznych uje¢ woli pociaga za sobg re-
zygnacjg z obiektywnego porzadku aksjologicznego, co w poradnictwie psy-
chologicznym i psychoterapii wyraza si¢ w przekazywaniu pacjentom — badz
wzmacnianiu lub (i) podzielaniu — przekonania, ze jednostka dysponuje ,,swoja”
prawda lub (i) ja konstruuje. Cho¢ czgsto nie jest to wyrazane wprost, zrodlem
,relatywnej” prawdy ostatecznie pozostaje wtasne odczucie lub wynegocjo-
wany konsensus. Ostabianie roli prawdy obiektywnej jako zyciowej busoli
skutkuje stepieniem wrazliwosci na prawdg, brakiem gotowosci do podjecia
wysitku odkrywania swojej faktycznej sytuacji zyciowej, a w skrajnej posta-
ci — na przyktad dokonywania wyboru wtasnej ptci — prowadzi do zerwania
zwiazkow z rzeczywistoscia. Proby uzyskania ,,wolnosci od rzeczywistosci”
obiektywnej paradoksalnie oddaja nas w niewolg¢ naszych wyobrazen, impul-

¥ Na przyktad gleboki smutek po utracie bliskiej osoby lub frustracje okresu dziecinstwa,
ktore bedac czgscia kondycji ludzkiej 1 rozwoju, nierzadko w nieuzasadniony sposob okreslane sa
mianem depresji lub traum. Jednoczesnie punktem odniesienia dla oceny wiasnego stanu staje sig¢
nierealistyczna norma rozumiana jako stabilne odczuwanie zadowolenia, satysfakeji i przyjemnos$ci
z zycia, niski poziom stresu, zycie pozbawione trudnosci.

30 Zob. portal internetowy Zdrowa glowa, http://zdrowaglowa.pl/mam-terapeute/.
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sOw, poruszen emocjonalnych czy odczué, ale tez perswazyjnych ideologii,
wykorzystywanych przez rozne grupy interesow.

Gdybysmy konsekwentnie starali si¢ uwolni¢ od rzeczywisto$ci rozwojo-
wo-spolecznej (w ktorej przywileje dziecinstwa ustepuja wymogom dorosto-
$ci), relacyjnej (jesteSmy od siebie zalezni) 1 egzystencjalnej (nasze zycie jest
kruche i si¢ konczy) nigdy nie osiagne¢libySmy dojrzatosci, obawialibysmy
si¢ zobowiaza¢ do mitosci i unikali pytan o sens zycia®!. Pozostajac w niewo-
li naszych Igkéw, nie dokonywalibysmy wyborow otwierajacych mozliwo$¢
spetnienia si¢ w cztowieczenstwie. W pomocy psychologicznej relatywizacja
1 subiektywizacja prawdy zwykle nie stanowig celow samych w sobie. Nie-
jawne zatozenia natomiast, stanowiace podstawy tego typu pomocy — wbrew
celom terapii zwigzanym z dojrzewaniem osobowosci oraz utrzymaniem sa-
tysfakcjonujacych bliskich relacji z innymi — sprzyjaja zesrodkowaniu uwagi
na sobie, wtasnych stanach i mechanizmach. Nierzadko pacjent, ktory wskutek
terapii skonfrontowat si¢ z rozmaitymi swoimi przezyciami, uzyskat szeroka
wiedzg o sobie, zrozumienie mechanizmoéw wlasnej psychopatologii 1 kon-
struktywnych zmian, istotnych zmian jednak nie dokonuje® — jak gdyby nie
zalezato mu na nich, jak gdyby, na glgbszym poziomie, nie mial wystarczajaco
dobrej woli, aby wprowadzi¢ je w zycie.

W KIERUNKU KLASYCZNYCH UJEC WOLNEJ WOLI W PSYCHOLOGII

Zasadnicza trudno$¢ zwiazana z rozumieniem fenomenu wolnej woli we
wspotczesnej psychologii akademickiej lezy w sprowadzeniu jej do rangi jed-
nego z mechanizméw psychologicznych. Proby przezwycigzenia problemu
w ramach paradygmatu przyrodniczego nie przyniosty zadowalajacych re-
zultatoéw, ujgcia zas wykraczajace poza dominujacy paradygmat nie uzyskaty
dotad dostatecznej dojrzatosci metodologicznej. W praktyce psychologiczne;j,
wraz z postepujacymi zmianami kulturowo-pokoleniowymi, pierwotne inter-
pretacje wolnej woli wyzwalane sa z kontekstu odpowiedzialnosci i obiektyw-
nego porzadku wartosci, a zastgpuje je wolnos¢ od przymusu oraz ,,niewola”
mechanizmow powstawania zaburzen i subiektywnych prze§wiadczen.

31 Szerzej na temat znaczenia odniesien do rzeczywisto$ci w pomocy psychologicznej zob.
D.K.Kuncewicz, Odczytaé zycie. Analiza opowiesci o wlasnym Zyciu z wykorzystaniem narzedzi
teorii literatury, Oficyna Naukowa, Warszawa 2022, s. 99-106; D.S. Kun ¢ e w i ¢ z, Psychotera-
pia — na styku mechanizmoéw psychologicznych i wolnej woli, ,,Diametros” 2023, https://diametros.
uj.edu.pl/diametros/article/view/1837/1659.

32 Zob.D.Kuncewicz,K.Lachowicz-Tabaczek,J.Zatuski, Why Insight in
Psychotherapy Does Not Always Lead to Behaviour Change?, ,,Polish Journal of Applied Psycho-
logy” 12(2014) nr 12, s. 99-122.
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Nadzieje na przywrocenie w psychologii adekwatnego rozumienia wolnej
woli i naleznego jej statusu upatrujemy w siggnigciu do klasykéw psycholo-
gii, ktérzy akceptowali humanistyczny charakter tej dyscypliny 1 jej zwiazki
z filozofia oraz nie starali si¢ zawgzi¢ przedmiotu i metody badan psycholo-
gicznych do konwencji nauk wylacznie przyrodniczych. Ojciec psychologii
amerykanskiej Williams James, cho¢ przyznawal, Ze nie jest mozliwe ustalenie
ogolnych praw rzadzacych wola, sugerowal, ze abstrahowanie od zagadnien
wolnej woli w psychologii praktycznie prowadzi do zaprzeczania istnieniu
woli**. Odwolujac si¢ do argumentow etycznych jako bardziej podstawowych
niz przyrodnicze, twierdzit, ze ludzka wola jest jednak wolna. Wyprowadzanie
problematyki wolnej woli poza obrgb psychologii ma jego zdaniem charakter
tymczasowy i wynika z jej niedojrzatosci jako nauki**. W swojej koncowej
refleksji nad wolna wola James wyraznie przekroczyl granice empirycznej
przewidywalnos$ci zjawisk w kierunku ujgcia idiograficznego. Streszczajac je
w jednym zdaniu, powiedzieliby$§my, ze wolna wola jest wysitkiem etycznym,
rozpoznawalnym w ponawianych wyborach cztowieka zmagajacego si¢ ze
soba i $wiatem, ktore konstytuuja jego los, przeznaczenie i spetnienie®.

Na etyczny charakter wolnej woli 1 wlasciwy jej aspekt wysitku wyraznie
wskazuje takze prekursor polskiej psychologii rozwojowej Stefan Szuman,

3 Por.James, dz. cyt., s. 433n.

3 Por. tamze, s. 438.

3 Aby doktadniej zarysowaé poglady Jamesa na wolna wolg, przytaczamy fragment jego re-
fleksji: ,,Jesli celem tego dramatu zycia ludzkiego sa «pragnienia serca i pows$ciagajace je wodzey,
to to, czego poszukujemy, wydaje si¢ by¢ wysitkiem, jaki jesteémy w stanie z siebie da¢. Kto nie
moze zrobi¢ zadnego wysitku, jest tylko cieniem; kto moze dokonac go duzo —bohaterem. Ogromny
$wiat, ktory nas otacza, stawia przed nami wszelkiego rodzaju pytania i wyprobowuje nas na wszel-
kie sposoby. Z r6znymi probami radzimy sobie, wykonujac czynnosci, ktore sa tatwe, a na niektdre
pytania odpowiadamy wyraznie wymawianymi stowami. Jednak na najglebsze pytanie, z jakim
si¢ spotykamy, nie ma innej odpowiedzi niz nieme poruszenie woli i uczucie $cisnigtego serca, gdy
mowimy: «Tak. Zniosg nawet to». Gdy stykamy si¢ z czyms straszliwym albo gdy zycie jako catosé¢
ukazuje nam swoje mroczne otchlanie, wowczas ci z nas, ktorzy sa bezwartoSciowi, traca zupelnie
panowanie nad sytuacja i badz to uciekaja od trudnosci, odwracajac od nich uwagg badz tez, jesli nie
moga tego zrobié, staczaja si¢ do poziomu ulegtych mas, gdzie panuje ptacz i strach. Wysilek, jakiego
wymaga zmierzenie si¢ z taka sytuacja i wyrazenie na nia zgody, przekracza ich sity. Lecz postaci
bohaterskie postgpuja inaczej. Dla nich réwniez sa to rzeczy ztowieszcze i straszliwe, niepozadane,
niezgodne z tym, czego sobie zycza. Potrafig oni jednak, jesli to konieczne, stawi¢ im czoto, nie tra-
cac z tego powodu panowania nad soba na reszte zycia. Tak §wiat znajduje w cztowieku bohaterskim
warto$ciowego partnera i towarzysza; zas wysitek, na ktory potrafi sig¢ on zdoby¢, aby nadal chodzi¢
z podniesiong glowa i zachowa¢ rownowagg, stanowi prosta miarg jego wartosci i atut w grze, jaka
jest ludzkie zycie. [...] Potrafi on sprosta¢ temu $§wiatu [...] tworzy cz¢$¢ ludzkiego przeznaczenia
[...] «Zniesiesz to, czy tego nie zniesiesz?» — oto najbardziej przenikliwe pytanie, z jakim mozemy
si¢ spotkad; stajemy przed nim w kazdej godzinie naszego zycia, w zwiazku z najwigkszymi i naj-
mniejszymi, najbardziej teoretycznymi i najbardziej praktycznymi sprawami. Odpowiadamy swoja
zgodq lub niezgodq, nie stowami”. Tamze, s. 435-437.
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ktory koncentruje si¢ zwlaszcza na rozwoju woli w biegu zycia. Zdaniem
Szumana wyjsciowo dysponujemy wrodzona wolicjonalnoscia, ,,0sobista sita
i energig parcia do celu, dazenia i chcenia™*, ktora jednak nie jest jeszcze wola.
Dopiero na kolejnym etapie ,,z tej podstawowej wolicjonalnej energii — przez
doswiadczenie oporu — ksztattuje si¢ wola jako hart, wytrzymato$¢, nieustg-
pliwos$¢ i nieugietos¢™. W odrdznieniu od ,,wrodzonej $lepej energii woli”3,
wola-hart bazuje na wysitku §wiadomym, ktory stanowi zrodto przeistaczania
si¢ osobowosci w charakter. Na trzecim, ostatnim etapie ,,wola przemienia si¢
jeszcze we wilasciwa wole etyczna, w tzw. dobra wolg™*°. Szuman podkresla,
ze tylko ,,silna i dobra wola daje cztowiekowi wolno$¢”*.

Droge powrotu klasycznego ujecia wolnej woli do psychologii toruja rowniez
niektorzy psychologowie-praktycy. W raportach z pracy terapeutycznej, wbrew
dominujacym we wspotczesnej psychologii deterministycznym pogladom na
wolna wolg, sugeruja oni, zwykle nie wprost, ze ma ona niebagatelne znaczenie
dla powodzenia terapii. Bez udzialu wolnej woli, niezaleznie od okoliczno$ci
1 glgbokosci zaburzen, pacjent nie moglby zbliza¢ si¢ do prawdy o swoim po-
tozeniu i podejmowaé odpowiedzialnosci za konstruktywne zmiany w swoim
zyciu. Co ciekawe, wymog szukania prawdy i podejmowania cho¢by minimal-
nej odpowiedzialnosci za terapig, zwykle stanowi mniej lub bardziej wyraznie
wyartykutowana, ale jednak fundamentalng regute kontraktu terapeutycznego.
Powazne jej traktowanie moze mie¢ kluczowe znaczenie dla efektywnej terapii
takze (a moze zwlaszcza?) w przypadku 0sob z glgbszymi zaburzeniami.

Zadne, nawet najciezsze zaburzenie nie ubezwlasnowolnia cztowieka w ta-
kim stopniu, zeby nie mégt on — przed zaostrzeniem tego zaburzenia, w czasie
jego trwania lub po jego zakonczeniu — odkry¢ cho¢by drobnych szczelin, po-
zwalajacych na autonomiczne decyzje i drobne kroki w kierunku zdrowia lub
pozostawania w chorobie*'. Niepodejmowanie zadnych decyzji, oczywiscie tez

%' S. S zum an, Osobowosé¢ i charakter, Polska Akademia Umiejetnosci — Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2014, s. 319.

37 Tamze.

3% Tamze.

¥ Tamze.

4 Tamze.

41 Niniejsza tezg pragniemy zilustrowaé przykladem fragmentu sesji terapeutycznej, ktory
wprost ukazuje, jak wazne w terapii jest odwotywanie si¢ do wolnej woli pacjenta przez identyfiko-
wanie jego ,,szczelin decyzyjnych”: , Terapeuta: Rozmawiatem przez telefon z panskim bratem, ktory
zadzwonit, zeby powiedzie¢ mi, ze nie byt pan na wtorkowej sesji, gdyz po podjgciu proby samoboj-
czej znalazt si¢ pan w szpitalu. [...] Narzuca mi si¢ wigc pytanie: Czy jest pan rzeczywiscie zdolny
do uczestnictwa w psychoterapii? Nie zadzwonit pan do mnie; nie wyjasnit swojej nieobecnosci.
Pacjent: (przerywajac) Dzwonitem. Terapeuta: Dzwonit pan dopiero po mojej rozmowie z panskim
bratem. Powiedziat pan mojej sekretarce, ze wedlug pana bedg si¢ gniewacé, bo nie zadzwonit pan do
mnie [...] zadzwonit pan do mnie, gdy pan pomyslat, ze mogtem si¢ zdenerwowac. Ale, hm, nie za-
dzwonil pan przedtem. Pacjent: Nie bylem w stanie (lekki $miech). Terapeuta: Jednak nie podjal pan
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jest decyzja, najczesciej o trwaniu w dotychczasowym stanie lub chorobie z ja-
kichs istotnych dla pacjenta powodow (na przyktad gratyfikacji mniej dojrzatych
pragnien czy oczekiwan). Za decyzja, ktora nie skutkuje zadnymi krokami prowa-
dzacymi do dokonania zmiany, stoi — zdaniem Harolda Greenwalda, tworcy tak
zwanej terapii decyzji —najprawdopodobniej niejawna decyzja, zeby si¢ nie zmie-
nia¢*. Niejawna, ale niekoniecznie nieswiadoma. Przychylamy sie tu do pogladu,
ze wigkszos¢ waznych decyzji podejmujemy jednak $wiadomie i w zwiazku z tym
jestesmy za nie odpowiedzialni®. Z czasem tracimy $wiadomos¢ niektorych z tych
decyzji, poniewaz automatyzuja si¢ wskutek czgstego ponawiania albo ulegaja

zadnej proby powiadomienia mnie o tym, ze nie bedzie pana na sesji, chociaz juz pan o tym wiedziat.
Pacjent: (przerywajac) Mogg panu powiedzie¢, ze gdy dzwonitem, to nawet nie wiedziatem, jaki jest
to dzien. Nie mialem praktycznie zadnej $wiadomosci tego, co si¢ dzieje. [...] Terapeuta: Dobrze, to
jest wlasnie to, do czego nawiazatem. Tak wigc, jesli byt pan nieprzytomny, to dlatego, ze zazyt pan
te wszystkie leki. Pacjent: Racja. Terapeuta: Zatem mowig o decyzji, ktora pan podjat, biorac te leki.
Pacjent: Hmm. Terapeuta: Z doswiadczenia pan wie, ze jesli je pan zazyje, to nie bedzie pan w petni
$wiadomy. Dlatego wigc powinien byt pan od razu zadzwoni¢ i powiedzie¢ mi: «Wtasnie zazytem
leki i nie przyjdg we wtorek». Nie zrobil pan tego. Pacjent: Nie wydaje mi si¢ normalne dzwonienie
do kogo$ i o$wiadczanie, ze wlasnie zamierzam przedawkowaé. Terapeuta: Dobrze, wobec tego
musimy o tym porozmawia¢. Jesli chce pan kontynuowac leczenie, musi pan uznac, ze informowanie
mnie o zaistnialej sytuacji jest postgpowaniem normalnym. Musimy porozmawia¢, w jaki sposob
mozemy utrzymac regularno$¢ naszych sesji i jak rozumiemy pana odpowiedzialno$¢ za swoje zycie.
Jak juz ustalilismy, poddanie si¢ leczeniu oznacza dla pana przychodzenie tu regularnie, dwa razy
w tygodniu. Musi pan tez ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za swoje codzienne zycie. W innym wypadku
nie moze si¢ pan zaangazowaé w leczenie. Chciatbym okresli¢, jakie sa wedlug mnie minimalne
warunki prowadzenia terapii, a nast¢pnie postucham, co pan o tym mysli. Czy to panu odpowiada?
Terapeuta: Dobrze. Przyjmijmy wigc, ze pewnego dnia moze pan znowu odczué¢ che¢é popetnienia
samobdjstwa. W przesztosci dziatat pan pod wptywem takich impulséw czgsto. Lezat pan w $piaczce
przez wiele dni, to prawda? Pacjent: Tak. Terapeuta: Podjal pan bardzo powazne proby samobojcze.
Nie byly to puste gesty z pana strony i myslg, Ze powinny by¢ traktowane powaznie, bardzo powaz-
nie. Oczekuje, ze w momencie, gdy poczuje pan, iz jest bliski takiego gestu, niezaleznie od jego
powodu, zglosi si¢ pan natychmiast do szpitala. Pacjent: Nie chcg i$¢ do szpitala psychiatrycznego.
Terapeuta: W takim wypadku nie jestem w stanie pana leczy¢. (Po przerwie) Tak wigc na samym
poczatku naszej pracy konczymy ja. Pacjent: Ale to pan powiedzial mi przeciez, ze pobyt w szpitalu
nie bylby dla mnie korzystny. Terapeuta: To prawda. Nie jest to jednak wcale sprzeczne z tym, co
powiedziatem przed chwila. Gdybym uwazat, Ze potrzebuje pan hospitalizacji, zasugerowalbym to
panu, nie robig tego jednak. Odwrotnie — jak mowilem — proponuje terapi¢ ambulatoryjna. Przed
chwila powiedziatem tylko, ze sa pewne minimalne warunki wstegpne. Sa one jednak niezbgdne do
prowadzenia leczenia. Dotrzymanie ich zalezy od pana chgci do uczestnictwa w terapii. Doceniam
tez pana szczero$¢. Na pewno bytoby duzo gorzej, gdyby nie méwit mi pan prawdy — to zniszczy-
loby istotna podstawe leczenia. A tak przynajmniej wiemy, gdzie jesteSmy. (Przerwa) Czy chce
pan dalej mnie stuchaé¢? Pacjent: Tak..”. O.F. Kernberg, M.A.Selzer,H Koenigsberg,
A.C.Carr,A.-H. Appelbaum, Psychodynamiczna terapia pacjentow borderline, ttum. J. Matkowski,
L. Penderecki, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2007, s. 62-68.

# Por. H. Greenwald, Direct Decision Therapy, Edits, San Diego 1973, s. 143-145; Y alom,
dz. cyt., s. 325-328.

# Por. np. A. K ¢ pinski, Rytm zycia, Wydawnictwo Literackie, Krakow — Wroctaw 1983,
s.69n.;Greenwald,dz cyt.,s. 22.
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sttumieniu*, gdyz stawiaja nas w ztym $wietle, o czym chcieliby$my zapo-
mnie¢. Decyzje za$ o zapomnieniu z czasem rowniez ulegaja sthtumieniu.

Harold Greenwald, a takze polski psychiatra Antoni Kgpinski®’, uwazaja, ze
pierwotne, a nastgpnie zautomatyzowane lub sttumione decyzje nie musza by¢
ukryte w glebokiej nieswiadomosci oraz ze zazwyczaj mozemy odkry¢ w hi-
storii zycia punkt, w ktorym si¢ zrodzity, i wykorzysta¢ okazje do ich zmiany.
Dla Greenwalda rozpoznawanie decyzji zyciowych, ich hierarchii, kontekstow,
historii 1 wynikajacych z nich korzysci, stanowilo o$ pracy z pacjentami. Od-
krywajac wraz z pacjentami ich liczne, powiazane ze soba decyzje, starat si¢ on
dotrze¢ do tych bazowych, juz niefunkcjonalnych w nowych kontekstach zy-
ciowych, cho¢ wciaz przynoszacych pewne osobiste korzysci*®. Zwykle byty to
decyzje osadzone w dziecigcych pragnieniach i lgkach, obliczone na uzyskanie
bezpieczenstwa, komfortu, opieki, kontroli, uwagi, docenienia czy dokonania.
Innymi stowy, decyzje o przyznaniu sobie nicadekwatnego do rzeczywistosci
rozwojowo-spotecznej prawa do pozostawania wiecznym dzieckiem, nieprzyj-
mujacym zobowiazan i odpowiedzialnosci za swoje dziatania*’. Podobnie ten
typ decyzji rozumie Antoni Kepinski. Zalicza do nich decyzje o wyborze spo-
sobu zachowania si¢ lub przezywania (mi¢dzy innymi o reagowaniu agresja,
poczuciem winy lub krzywdy, wycofywaniu si¢ z trudniejszych sytuacji), ktore,
poniewaz utrwality si¢ w postaci nawykoéw*, zbyt pochopnie traktujemy jak
zupetnie niezalezne od nas cechy osobowosci.

Zgodnie z przytoczonym ujgciem psychoterapii rozpoznawanie wlasnych
niedojrzatych pragnien i podjgtych w ich kontekscie decyzji moze powodowac
dotkliwa niewygodg, generowac lgk, wstyd, poczucie winy, ale tez absurdu,
a przez to tworzy¢ okazj¢ do rewizji dotychczasowych wyborow*. Zadanie
terapeuty nie polega wowczas na rozpraszaniu bolu psychicznego pacjenta czy
wyrgczaniu go w mierzeniu si¢ z odpowiedzialno$cia za wybor, ale na tworze-
niu warunkow (przez wspolne szukanie prawdy o sobie i relacjach z innymi) do
konfrontacji z nig. Pacjent konfrontuje si¢ z wewngtrznym konfliktem migdzy
mniej i bardziej dojrzalymi pragnieniami — jak pisze Irvin D. Yalom —,,dogleb-
nie i z cala sita”, po to, aby w koncu skonstruowacé ,,tworcze i innowacyjne
rozwiazanie — rozwiazanie, jakiego nikt inny nie mogtby przewidzie¢'.

#“ Por.Kegpinski,dz. cyt.,s. 87.

4 Por. t e n z e, Psychopatologia nerwic, PZWL, Krakow 1973, s. 179-284; Greenwald,
dz. cyt., s. 133-155.

4 Por.Greenwald,dz cyt.,s. 133-155.

47 Por. tamze, s. 33-36.

*® Por. K ¢ pinski, Psychopatologia nerwic, s. 281.

4 Por. tamze; N. S y min g ton, Narcyzm. Nowa teoria, ttum. M. Lipinska, Wydawnictwo
Imago, Gdansk 2013, s. 126; Y al o m, dz. cyt., s. 321n.

% Y alom,dz. cyt, s. 322.

3! Tamze.
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Chcieliby$my uczyni¢ tu pewne zastrzezenie. Sadzimy, ze istota 1 gtdéwnym
zrédtem zmiany dokonujacej si¢ w pacjencie wciaz pozostaja jego decyzje,
nie za$ spigtrzenie bolu, prowokujace do poszukiwania rozwiazania, ktore
w jaki$ nowatorski sposob godzitby konfliktowe pragnienia. Co wigcej, gros
tego rodzaju kluczowych decyzji o zmianie ma charakter moralny, dotycza
one bowiem wyboru mi¢dzy réznymi dobrami, a $cislej migdzy dobrem i ztem
w okreslonym kontekscie zyciowym. Wydaje sig, ze zwlaszcza te decyzje,
ktore uwzgledniaja wpisany w ludzka kondycje — a wigc obiektywny — po-
rzadek moralny, sprzyjaja porzadkowaniu siebie 1 swojego miejsca w swiecie
1 relacjach z innymi ludzmi. Spodziewamy sig, ze o takie wlasnie decyzje
pacjenta chodzi w kazdej skutecznej psychoterapii, cho¢ nie zawsze sa one
wprost artykulowane. Nie bez znaczenia dla wyboréw pacjenta pozostaja ce-
chy i postawa terapeuty jako cztowieka, w tym jego zaangazowanie i podmio-
towe traktowanie pacjentow. Niniejszy zbior powiazanych ze soba tez wymaga
szerszego uzasadnienia w ramach odrgbnego opracowania.

W KIERUNKU STAREGO-NOWEGO PARADYGMATU
WOLNEJ WOLI W PSYCHOLOGII

StaraliSmy si¢ wykazac, ze wspotczesnie niepopularny, czy tez — jak pi-
sze Maria Stras-Romanowska — zagubiony, paradygmat wolnej woli w psy-
chologii® obecny jest w klasycznej uniwersyteckiej mysli psychologicznej,
nawiazujacej do swoich filozoficzno-etycznych korzeni. Wystepuje on tak-
ze w podejsciach psychoterapeutycznych koncentrujacych si¢ na decyzjach
pacjenta. W obu wariantach wolna wola jawi si¢ jako wysitek wktadany
W mierzenie si¢ ze soba 1 $wiatem, zogniskowany w decyzjach o charakte-
rze moralnym. Historia tych decyzji — w perspektywie dokonywanego przed
$miercia bilansu — zdaje si¢ stanowi¢ najglebsza osnowe naszej historii zycia.
To nasze wybory w konteks$cie rozmaitych okolicznosci, uwarunkowan i de-
terminizméw — a nie biologia, przeszto$¢ czy zaburzenie — wyznaczaja nasz
los. Miejsce dla kwestii wolnej woli 1 zagadnien pokrewnych (na przyktad
celu zycia, roli cierpienia, warto$ci wyzszych), marginalizowanych we wspot-
czesnej psychologii akademickiej, Stras-Romanowska odnajduje w jej nurcie
personalistyczno-egzystencjalnym. Zagadnieniem wyznaczajacym ramy tego
nurtu jest los cztowieka, ksztattowany nie tyle przez same zdarzenia, ile przez
odkrywanie ich sensu i podejmowane w tym kontekscie wybory. Od rodzaju

2 Zob.M.Stras-Romanowska, Wolna wola — zagubiony paradygmat wspélczesnej
psychologii, w: Dylematy wolnosci, red. M. Reut, Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroctawskiej,
Wroctaw 2001, s. 181-198.
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zyciowych i codziennych wyborow zalezy rozwoj, prowadzacy do osobowego
spetnienia®. Wazna jest zatem nie motywacja, ale decyzja, nie mechanizm, ale
historia, nie jako$¢ zycia, ale jego spehienie.

Badania w obrgbie psychologii personalistyczno-egzystencjalnej, skoncen-
trowane na analizie narracji autobiograficznych, prowadzone byly zazwyczaj
w dwoch — niesatysfakcjonujacych metodologicznie — kierunkach. Badacze
albo przektadali fragmenty wypowiedzi na uogodlnione kategorie i wskazniki
liczbowe (tracac bogactwo znaczen i sensow)*, albo probowali bezzaloze-
niowo ,,zanurzy¢ si¢”’, wczu¢ w tekst, a nastgpnie, w niejasny jednak sposob,
opisac i zinterpretowac doswiadczenie osoby badane;j (tracac obiektywizm)*.
Sadzimy, ze rozwiazania metodologicznego nie nalezy poszukiwa¢ w uogol-
niajacych analizach ilosciowych, bedacych domena nauk matematyczno-przy-
rodniczych, ani w zapozyczeniach z fenomenologii filozoficznej, ktorych nie
przetozono dotad na dostatecznie wiarygodne regutly interpretacji tekstu.

Rozwiazanie stanowi przede wszystkim sprecyzowanie celow badan ade-
kwatnych do natury analizowanego zjawiska. Ukierunkowanie na przyklad na
uchwycenie psychologicznych mechanizméw aktéw wolnej woli bytyby we-
wnetrznie sprzeczne, gdyz akty te z zatozenia nie bytyby traktowane jako wolne.
Za adekwatny do natury wolnej woli cel badan psychologii personalistyczno-
egzystencjalnej mozna uzna¢ zrozumienie™ historii lub okreslonych fragmentow
historii osoby, ktére manifestuja si¢ — mniej lub bardziej bezposrednio — w jej
opowiesci o wlasnym zyciu lub jego aspektach. Wedlug Alasdaira MacIntyre’a
opowies¢ o zyciu staje si¢ zrozumiala wtedy, gdy na podstawie zdarzen i ich
naktadajacych si¢ na siebie kontekstow jestesmy w stanie odczytac intencje
glownych bohaterow (pierwotne i wtorne, krotkotrwate i dalekosigzne) oraz po-
wigzania migdzy nimi*’. Trafne za$ odczytanie intencji i ich powiazan wymaga
uwzglednienia naktadajacych sig kontekstow: sytuacyjnych, zwiazanych z rela-
cjami z innymi ludzmi, rodzinno-pokoleniowych i spoteczno-kulturowych®®.

3 Zob. t a z, Glowne idee teoretyczne i metodologiczne psychologii personalistyczno-egzy-
stencjalnej jako dyscypliny humanistycznej, w: Na tropach psychologii jako nauki humanistycznej,
red. M. Stras-Romanowska, PWN, Warszawa—Wroctaw 1995, s. 15-47.

5 Zob.np. A. Cierpka, Tozsamosé i narracje w relacjach rodzinnych, Eneteia, Warszawa 2013.

5 Zob.np.I.Pietkiewicz JA. Smith, Praktyczny przewodnik interpretacyjnej ana-
lizy fenomenologicznej w badaniach jakosciowych w psychologii, ,,Czasopismo Psychologiczne”
18(2012) nr 2, s. 361-369.

56 Scilej mowiac, rozumienie obejmujace wyjasnienie. Szerzej na ten temat por. G.E. K wiat-
k o w s k a, Nowe perspektywy badania — hermeneutyka psychologiczna, ,,Annales Universitatis
Mariae Curie-Sktodowska Lublin-Polonia. Sectio J” 14(2001), s. 141.

" Por. MacIntyre,dz. cyt.,s. 370.

5% Por. tamze, s. 368-376; por. tez: D.K. Kuncewicz E.Sokotowska,J.Sobkowicz,
D.S.Kuncewicz, Po ciszy. Rozwazania o komunikacji opartej na kontekscie, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 2020, s. 136-148.
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Konieczny jest rowniez dobdr metody adekwatnej do celu badawczego.
Przypuscmy, ze za cel badania obierzemy probe zrozumienia historii osoby
— historii stojacej za jej spelnieniem si¢ lub niespetnieniem w matzenstwie,
rodzinie lub pracy albo prowadzacej do zdiagnozowania u tej osoby zaburzenia
badz do powodzenia lub niepowodzenia terapii. Zastosowana metoda powinna
umozIliwi¢ trafne odczytanie tej historii, a w szczegdlnosci jej osnowy utkanej
z kluczowych decyzji. Fenomenologiczny, w szerokim sensie eksploracyjny
opis struktury doswiadczenia, w ktorym moze si¢ znalez¢ wlasciwie wszystko,
nie wydaje si¢ dobra opcja badawcza. Sadzimy, Ze trafniejsze jest uzycie metod
filologicznych zwykle wykorzystywanych do interpretacji tekstow o charak-
terze literackim, w tym biblijnych.

Adekwatne do celéw badawczych psychologii personalistyczno-egzysten-
cjalnej podejscie hermeneutyczne powinno czerpaé nie z zatozen postmoder-
nizmu, ale realizmu poznawczego, zgodnie z ktorym obiektywne poznanie,
przynajmniej do pewnego stopnia, jest mozliwe*’. Poznanie to oczywiscie
nie musi mie¢ charakteru jednoznacznego odwzorowania rzeczywistosci. Jak
pisze historyk Jerzy Topolski, stanowi ono raczej proces stopniowego, dialek-
tycznego zblizania si¢ do stanu izomorfizmu migdzy ztozona rzeczywistoscia
a hipotezami konstruowanymi na jej temat®. Stosowne do zwigkszajacego lub
zmieniajacego si¢ zasobu informacji kolejne modyfikacje hipotez pozwalaja
zbliza¢ si¢ do prawdy o rzeczywistosci®!. Ocena trafnosci interpretacji winna
zasadzac¢ si¢ nie na weryfikacji statystycznej jej rezultatow czy tez trudnej do
oceny empatii interpretatora, ale na sprawdzeniu poprawno$ci poszczeg6lnych
krokow analizy tekstu i toku rozumowania.

Postulowane wymogi zdaje si¢ spetniaé, przedtozona w autorskiej mono-
grafii Doroty K. Kuncewicz, metoda analizy i interpretacji monologdéw z uzy-
ciem narze¢dzi teorii literatury. Do jej istoty nalezy wnioskowanie o tresciach
niewypowiedzianych wprost na podstawie wyrdzniajacych si¢ jgzykowo

% Historyk i teoretyk literatury Eric D. Hirsch argumentuje, ze kazda wypowiedz (kazdy tekst)
ma swoje trwale, odtwarzalne znaczenie, bedace pochodna intencji osoby méwiacej. Znaczenie to
nie jest zalezne od tego, czy autor jest go §wiadomy, ani od tego, kto i kiedy stara si¢ je odczytac.
Trafne odczytanie calo$ciowego znaczenia wypowiedzi wymaga analiz uwzglgdniajacych konwen-
cje uzycia jezyka i mozliwe implikacje problematycznych fragmentéw danego tekstu, a nastgpnie
rozstrzygania, na bazie znaczen wypowiedzianych wprost, otaczajacych problematyczny fragment,
ktore z tych implikacji sa nie do przyjecia. W zawgzonym w ten sposob zbiorze mozliwych impli-
kacji tatwiej jest rozpoznaé¢ implikacje typowe dla autora, a nastepnie na ich podstawie zrekonstru-
owac jego intencj¢ znaczeniowa, ktora staje si¢ ostatecznym kontekstem interpretacji sensu catosci
wypowiedzi. Szerzej na ten temat zob. E.D. H i r s ¢ h, Interpretacja obiektywna, ttum. P. Graff,
»Pamigtnik Literacki” 68(1977) nr 3, s. 289-320.

¢ Por.J. T o polski, Fakt historyczny, w: Teoretyczne problemy wiedzy historycznej. Antolo-
gia tekstow, wybor E. Domanska, Wydawnictwo Nauka i Innowacje, Poznan 2016, s. 138.

' Por. tamze, s. 136.
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i narracyjnie sposobow méwienia i ich kontekstow®. Przydatno$¢ tej metody
zostala potwierdzona w analizie i interpretacji monologdéw par opowiadajacych
o swoich zwiazkach (o zr6znicowanym stazu — od p6t roku do ponad pigédzie-
sigciu lat), ktorej Dariusz S. Kuncewicz poswigcit odrgbna monografig. Dzigki
tej metodzie udato si¢ zrekonstruowac sekwencje decyzji partneréw kluczowe
dla przebiegu ich zwiazku oraz spetnienia lub niespelnienia si¢ w nim®.

Psychologia jako nauka z zalozenia interdyscyplinarna nigdy nie wypracu-
je —jak przypuszcza Alfred R. Mele — jednolitego paradygmatu®. Zamykanie
jej w paradygmacie przyrodniczym (co obejmuje rowniez traktowanie para-
dygmatu humanistycznego jako przednaukowego) prowadzi do znieksztatcen
w wyjasnianiu fenomenow ludzkiej psyche, a zwlaszcza intencjonalnosci.
Zasadny jest wigc dalszy wysitek metodologiczny zmierzajacy do przywro-
cenia i rozwinigcia paradygmatu humanistycznego jako rownorzednego wobec
przyrodniczego

Sens naukowy badan psychologicznych uwzgledniajacych wolna wole
wpisuje sig¢ w generalny sens nauk humanistycznych, zainteresowanych zbli-
zaniem si¢ do prawdy o kondycji ludzkiej, do odpowiedzi na pytania, jak zy¢
dobrze, godnie i madrze®. Czyz pacjent podczas psychoterapii nie poszuku-
je miedzy innymi odpowiedzi na takie wiasnie pytania? Zbierane przez lata
rezultaty hermeneutycznych analiz wypowiedzi wielu 0s6b oczywiscie nie
dostarcza konkretnemu pacjentowi bezposredniej odpowiedzi na jego osobi-
ste pytania, pozwola jednak terapeucie, dzigki rozumowaniu przez analogie,
trafniej odczyta¢ i lepiej zrozumie¢ specyfike jego trudnosci. Podobnie jak
sigganie do bogatej kazuistyki medycznej pozwala lekarzowi trafniej oceni¢
stan jego pacjenta i zastosowa¢ odpowiednie metody leczenia, a rozumienie
zjawisk 1 procesow wystepujacych w przesztych epokach pomaga historykowi
trafniej oceni¢, wyjasni¢ i zrozumie¢ zdarzenia w epoce mu wspolczesne;.

Dysponujaca metodologia hermeneutyki literackiej psychologia persona-
listyczno-egzystencjalna moze sta¢ si¢ blizsza praktyce psychoterapeutycznej
niz nurty psychologii oparte na modelu nauk przyrodniczych. Praca terapeuty,
ktora wymaga permanentnej analizy i interpretacji tego, co, jak i dlaczego
pacjent powiedziat lub czego nie powiedziat, w swej istocie stanowi herme-

2 Zob. Kun cewicz, Odczytaé Zycie.

6 Zob. D.S. Kuncewicz, Opowiesci o milosci. Miedzy modelem a tajemnicq (w druku).

64 Zob. AR. M el e, Psychology and Free Will: A Commentary, w: Are We Free?, s. 325-346.

6 W tle nauk przyrodniczych i technicznych znajduja si¢ pytania innego rodzaju: jak zy¢ dtuzej,
zdrowiej, wygodniej.
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neutyke stosowang — co tez w kolejnych opracowaniach warto lepiej wyarty-
kutowac. Postgpowi w wyjasnianiu zaburzen i skutecznej psychoterapii moze
stuzy¢ objecie systematyczna refleksja przestrzeni, w ktorej stykaja si¢ wybory
dokonywane przez pacjenta i jego mechanizmy psychologiczne psychologicz-
ne. Uktady szczelin decyzyjnych moga sig r6zni¢ w przypadku roznych typow
zaburzen oraz rozmaitych kontekstow zyciowych.
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chanizmu psychologicznego lub zludnego przekonania. W praktyce psycholo-
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o osadzona w realizmie poznawczym metodologi¢ hermeneutyki literackiej
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teorii i1 praktyki psychologiczne;.
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The paper reflects on the status of free will in academic psychology and psy-
chological practice. In contemporary academic psychology, dominated by the
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in the determinism of disorders and the subjectivity of truth. The original inter-
pretation of free will, however, is clearly present in the work of the classics of
psychology and the therapeutic approach focused on analysing patients’ deci-
sions. The return of free will and related issues to psychology is to be expected
within the framework of the personalist-existentialist current, even though it
now faces methodological limitations. The final section proposes a way to
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overcome these limitations, based on the methodology of literary hermeneutics,
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account freedom of the human will and are relevant to psychological theory
and practice.
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TOZSAMOSC A WOLNOSC
Psychologiczne wyjasnienie mechanizmu samostanowienia

W okresie wczesnoszkolnym przedmiotowos¢ samostanowienia uwarunkowana
jest przejetymi zasadami. Dopiero w okresie dorastania zasady dopetniane sq
wtasnym ujeciem prawdy. To prawda swoista, nazywana prawdq aksjologiczng.
Czlowiek nie tylko pociqgany jest przez wartosci, jak twierdzit Frankl, ale takze
dazy do poznanego dobra, ktore czyni swoim celem. Cele okreslajq (formalnie)
stawanie si¢ wolnego podmiotu.

,» Tylko twierdzenie o substancjalno$ci duchowej ludzkiej duszy moze nam
wytlumaczy¢ fakty znane z bezposredniego wewngetrznego doswiadczenia:
fakt jednosci i tozsamosci ludzkiego «ja» w czasie. W zwiazku z tym po-
zostaje niemniej doswiadczalny fakt przynalezno$ci naszych réznorodnych
i roznokierunkowych przezy¢ do tego jednego i tozsamego «ja». Kazdy akt
jest niejako nasycony owym «ja», na skutek tego tylko on jest moim, a nie
przynalezy do nikogo innego”! — stwierdza Karol Wojtyta.

W przytoczonym fragmencie Rozwazan o istocie cztowieka wskazane zosta-
ty dwa kierunki rozumienia fenomenu statosci ,ja” w czasie. Pierwszym z nich
jest wyjasnienie faktu tozsamosci przez odwotanie si¢ do Arystotelesa koncepcji
hylemorfizmu. Wedle tej koncepcji czynnik ksztattujacy podmiot, czyli forma sub-
stancjalna, nie zmienia si¢, zmianom ulega natomiast czynnik materialny, ksztat-
towany, czyli cialo. To samo mozna wyrazi¢ w jezyku psychologii empiryczne;j,
mowiac, ze forma, czyli przyczyna sprawcza, dana jest w przezyciu sprawczoscl,
ktore to przezycie cechuje sig statoscia w czasie. Zmienna jest przyczyna celowa,
bedaca drugim aspektem przyczyny formalnej. W artykule niniejszym pokazano
oba te czynniki tak, jak ksztaltuja si¢ w rozwoju ontogenetycznym osoby.

Wojtyta wyjasnia przezycie sprawczosci, odwotujac si¢ do czynnosci woli?.
Wola to dyspozycja do wladania soba. W doswiadczeniu wewngtrznym poczucie

' K. Wojtyta, Rozwazania o istocie czlowieka, Wydawnictwo WAM, Krakow 1999, s. 80.

2 Nawiazujac do szkoty psychologéow badajacych wole, Karol Wojtyta napisat: ,,Za akt woli
nalezy uznaé to przezycie, w ktorym osobowe «ja» wystepuje jako realna przyczyna sprawcza
swoich dziatan. Daje temu wyraz N. Ach, piszac: «w dziataniach woli jednostka ma przy wyste-
powaniu determinujacego przedstawienia rzeczywiscie t¢ Swiadomos¢, ze jest ona przyczyna re-
alizacji (Verwirklichung). ‘Ja’ pojawia sig jako przyczyna czynnosci»” (t e n z e, Zagadnienie woli
w analizie aktu etycznego, ,,Roczniki filozoficzne KUL” 5(1955-1957) nr 1, s. 117; zob. N. A ¢ h,
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jednosci i tozsamosci ,,ja” ufundowane jest na jednosci aktow woli i ich ciagto-
§ci w czasie pomimo zmiennosci tresci ,,ja” w rozwoju, czyli celow dziatania,
awigc tego, kim chce ,,by¢” osoba. Jest to zatem ciagto$¢ w zmiennosci. Wiasnie
zmiennos¢ celow grozi zaburzeniem aktéw woli, co Erik Erikson okresla mia-
nem ,,rozproszenia tozsamos$ci’”. Towarzysza temu takie objawy, jak wahania
(uwarunkowane niejasnoscia celow), uleganie przypadkowym podnietom jako
motywom dziatania czy tez rozszczepienie celow i sposobow ich realizacji.

Poniewaz osoba wyraza si¢ w czynie?, tre$¢ ,,ja” dostgpna jest w badaniach
empirycznych. Obraz siebie aktualizuje si¢ w momencie podejmowania de-
cyzji zyciowych i zawodowych®. W Obrazkowym Tescie Zawodow Martina
Achtnicha® osoby badane wybieraja pozadane relacje ze S$wiatem, co pozwala
na rozpoznanie struktury ,,ja”.

ZJAWISKO TOZSAMOSCI
RELACYJNY MODEL AKTYWNOSCI

Rozwoj cztowieka polega na tym, ze ludzki genotyp (tak zwane zasoby)
aktualizuje si¢ w relacjach ze §wiatem w postaci czynnosci i — whasciwych dla
nich — wytworéw’. Wedlug zatozyciela szkolty lwowsko-warszawskiej Kazi-
mierza Twardowskiego zasadnicze znaczenie dla kierunku aktualizacji maja
artefakty, czyli wytwory, ktore bazuja na przedstawieniu rzeczywistosci, jakie
ma aktualizujacy si¢ cztowiek.

Jednym z tych artefaktow jest obraz siebie, ktory obok warunkow srodowi-
skowych staje si¢ gtowna determinanta procesu rozwoju (,,ja’” autonomiczne i au-
tentyczne) — w koncepcji Kazimierza Dabrowskiego jest to ,,czynnik trzeci™.

Uber den Willensakt und das Temperament. Eine experimentelle Untersuchung, Verlag von Quelle
& Meyer, Leipzig 1910.

3 E.Erikson, ToZsamos¢ a cykl zycia, ttum. M. Zywicki, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poz-
nan 2004, s. 84.

4 Zob.K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994.

5Zob.J.Stompor-Swiderska, S. Witkowski, Proces podejmowania kluczowych
decyzji zawodowych przez menedzerow, w: Czlowiek w pracy i organizacji. Perspektywa psycholo-
giczna, red. B. Roznowski, M. Laguna, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 93-111.

¢ Zob. M. A chtnich, BBT Obrazkowy Test Zawodow. Projekcyjna metoda wyjasniania
sktonnosci zawodowych, ttum. H. Gabiniewicz, Nowe Zycie, Wroctaw 2010.

7 Zob. K. Twardowski, Oczynnosciach i wytworach. Kilka uwag z pogranicza psychologii,
gramatyki i logiki, w: tenze, Wybrane pisma filozoficzne, PWN, Warszawa 1965.

$ K.Dabrowski, Fazy i poziomy rozwoju psychicznego i trzy ksztaltujqce go czynniki, w:
Zdrowie psychiczne, red. K. Dabrowski, PWN, Warszawa 1985, s. 54.
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Obraz Ja-Swiat

Genotyp Aktualizacja e Fenoty
(zasoby) = (energia) = 2 ":::’ = (spelnienie)

LA

Warunki §rodowiskowe aktualizacji

Rysunek 1. Ukierunkowanie procesu rozwojowego przez obraz siebie

W procesie rozwoju cztowieka obserwujemy ,,przeksztalcanie calego zycia
psychicznego, ktore staje si¢ coraz bogatsze™. Bogactwo zycia psychicznego
polega na tym, ze podmiot osiaga swe catkowite spetnienie (gr. holoteles) po-
przez aktualizacjg¢ kolejnych warstw swojej natury (pozioméw dynamizmu).
Sa to dynamizm reaktywny ciata, dynamizm emotywny zmystow i dynamizm
rozumu (intelekt i wola). Spelnienie zwiazane jest z dwoma jakosciowo dopet-
niajacymi si¢ relacjami miedzy poszczegolnymi pigtrami dynamizmu: pigtra
wyzsze transcenduja pigtranizsze, pigtranizsze za§ sa zintegrowane
poprzez dynamizm pigter wyzszych. Dazenie do spethienia siebie, ktére mozna
okresli¢ jako holotelizm, stanowi dopetnienie badz rozwinigcie zasady holizmu.
Zasada ta mowi, ze podmiot jest catoscia nieredukowalna do swoich czesci.
Dzigki osiaganiu pelni podmiot staje si¢ zorganizowanym mikrokosmosem,
w odniesieniu do ktéorego mozna mowi¢ o poziomach zycia psychicznego
i 0 pewnej glebi. Jest ona zwiazana z duchowa natura osoby, méwimy wigc
0 jej zyciu wewngtrznym oraz o ksztaltujacym sig ,,sSrodowisku wewngtrznym™'°.
Wyrazem tacznego dziatania dynamizmu na poziomie ciata, zmystoéw i rozumu
jest naturalna sita cztowieka, rozumiana jako sita fizyczno-duchowa'l. Dzigki
zdolno$ci do transcendencji (przekraczania siebie) osoba moze w sposob wolny
rozporzadzac ta sita, czyli zdolna jest do samostanowienia'?.

® M. K reutz, Rozwdj psychiczny mlodziezy, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archi-
diecezjalnej Tum, Wroctaw 2005, s. 13.

" Dabrowski,dz cyt.,s. 88.

" Por. E. S t e i n, Budowa osoby ludzkiej. Wykiad z antropologii filozoficznej, ttum. G. Sowin-
ski, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2015, s. 208..

12 Por. Wojtyta, Osobaiczyn,s. 151n.
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Dynamizm podmiotu dopiero w relacji ze $wiatem aktualizuje si¢ w po-
staci czynnosci oraz wiasciwych dla tych czynnosci wytworow. Nastepnie,
na bazie tych wytwordw, przebiega proces tworzenia obrazu §wiata i obrazu
siebie (w obrazie §wiata).

DYNAMIZM
(podniecenie - wzruszenic)
Wola

spostrzeganie przedycie

AEn RN =
(wraZzenie) (Intuicja) 82
I/ 28

.. ~~ 2z&

£a0

v/ I SE=

. s 2 530
intemnalizacja wezucie 2. &7
(myslenie) (wyobraZenia) =

OBRAZ SIEBIE I § WIATA
(prawda, mozliwoscl, wrazenia- intuicja, wartoscl, dobro)
Cele i sposoby

Rysunek 2. Relacyjny model potrzeb

W relacyjnym modelu potrzeb wyrdzniamy cztery rodzaje relacji ze $wia-
tem (rys. 2): relacje do rzeczy (do $wiata materialnego), relacje do osob (rela-
cje spoleczne), relacje do wlasnych dazen (uczu¢ i pragnien), relacje formalne
(do tresci wiedzy i samowiedzy). Model ten stanowi pewne nawiazanie do
koncepcji typow psychicznych Carla Gustava Junga'®, ktory wyr6znit cztery
czynnosci (funkcje) psychiki. Do funkcji irracjonalny ch, wynika-
jacych ze zmystowego doznawania $wiata, naleza: (1) spostrzeganie (jego
wytworem jest wiedza konkretna, w obrazie §wiata za§ — wrazenia) oraz
(2) przezycie (jego wytworem sa uczucia i intuicyjne odzwierciedlenie warto-
sci doznawanych relacji w obrazie siebie w Swiecie). Funkcje racjonalne
natomiast to (3) wczucie, czyli uchwycenie relacji z innymi (wytworem sa
wyobrazenia i uczucia wyzsze), a takze (4) analiza tresci poznania oraz wy-
obrazen, co pozwala mowic o czwartej funkcji wyrdznionej przez Junga, czyli
o mysleniu.

13 Zob. C.G.Jun g, Typy psychologiczne, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2009.
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Wytworem przezy¢ jest postawa introwertywna oraz okreslony stan §wia-
domosci'*. W ,strumieniu $wiadomos$ci”!’® mozna wyrdzni¢ aktualne uczu-
cia, pragnienia oraz wzglednie trwale dazenia do poprawy swego potozenia
w $wiecie. Wytworem czynno$ci poznania natomiast jest wiedza (i zwiazana
Z nig postawa ekstrawertywna) oraz znaczeniowe przedstawienie rzeczywi-

stoSci.

PROCES PERSONALIZACJI ZACHOWANIA

Geneza i jako$¢ obrazu siebie i $wiata

Kiedy analizujemy tresci obrazu, bierzemy pod uwagg ich genez¢ oraz
jakos¢'®. Geneza obrazu moze by¢ zmystowa, obiektywna — gdy obraz jest
wytworem refleksji, czyli procesu obiektywizacji (uprzedmiotowienia), lub tez
zapozyczona, gdy podmiot przejmuje wiedzg lub jej znaczenie.

Znacznie wazniejsza kwestia jest jak o § ¢ powstajacego obrazu. Przyje-
to, ze obraz stanowi pewien umystowy model rzeczywistosci. Mozna wyr6znic¢
niejako trzy poziomy tego modelu: (1) tresci wrazeniowe i intuicyjne, dzigki
ktérym podmiot orientuje si¢ w warunkach, w jakich zyje; (2) obrazy zmysto-
we sytuacji, na ktore sktadaja si¢ warto §ci (rozumiane jako przezywane
relacje ze Swiatem danym zmystowo) oraz wyobrazone mozliwo$§ci
dzialania; (3) odczytane intelektualnie dobro (na przyklad wiasne zdrowie)
1 prawda (rozumiana jako zgodno$¢ obrazu z rzeczywistoscia).

Zachowanie upersonalizowane

Wedlug Kazimierza Twardowskiego koncepcji czynnosci i wytworow
zachowanie jest wytworem czynnosci woli'’. Wola to dyspozycja, czyli wro-
dzona zdolno$¢ podmiotu osobowego, ktora pozwala osobie na wladanie soba.
Zewngtrznym wyrazem wiadania soba jest to, ze cztowiek nie tylko reaguje

4 Por. H.Jarosiewic z Swiadomosé organizacji. O znaczeniu klimatu dla rozwoju osoby
i sukcesu przedsiebiorstwa, Instytut Psychologii Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2022, s. 46.

5°W. J am es, Psychologia. Kurs skrocony, thum. M. Zagrodzki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2002, s. 91.

1 Por. M. Kulczy cki, Psychologiczne warunki radzenia sobie w Zyciu, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1990, s. 18.

" Por.H.Jarosiewicz, Psychologia dqzen i sklonnosci zawodowych, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2012, s. 395; t e n z e, Typy aktywnosci zawodowej. O rozwoju
zawodowym, czyli od Aktora do Autora i z powrotem, Atut, Wroctaw 2017, s. 48.
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na bodzce, ale zdolny jest do ruchow dowolnych, czylido panowania
sobie. Wdoswiadczeniu wewngtrznym czynnos¢ woli dana jest jako ,,chce”.
Czynno$¢ ta jest upersonalizowana poprzez przezycie sprawczosci — to pierw-
sze posiadanie siebie, czyli swej woli. Poczatkowo przedmiotem chcenia
jest ruch, czyli zdynamizowanie siebie, swego ciata'®. Wraz z rozwojem my-
$lenia akt woli (,,ja chce™)" poprzedza wybdr przedmiotu cheenia (,,chce tego™).
Kiedy przedmiotem tym staje si¢ wlasne ,,ja”’, wowczas moéwimy o zachowaniu
upersonalizowanym (,,chce by¢”); cztowiek jako osoba dziala per se.

Tak rozumianym zachowaniem kieruje pewien mechanizm psychologiczny.
Joseph Nuttin, referujac wptyw osobowosci na zachowanie, wyrdznia w procesie
zachowania dwie fazy: konstruowanie sytuacji i odpowiedz znaczaca®. Pierwsza
faza to stworzenie przedstawienia, ktore sktada si¢ ze znaczen nadanych tresciom
wiedzy 1 samowiedzy. Znaczenia te, obok aktualnych spostrzezen, odzwiercie-
dlone sa jako obraz rzeczywisto$ci. W obrazie pojawia si¢ rowniez wyobrazenie
siebie, ktore jest oznaczone w przedstawieniu jako ,,ja”. Na bazie posiadanego
obrazu siebie i s$wiata podmiot dokonuje osobistego wyboru wartosci jako celu
swych dazen. Podjgcie celowego dzialania jest wyrazem panowania sobie, przez
co zachowanie wyraza osobg, jej osobiste cele 1 staje si¢ upersonalizowane.
Wytworem nieprzechodnim zachowan celowych jest charakter.

Pojgcie tozsamosci

Aby w sposob jasny zdefiniowac pojecie tozsamosci, nalezy najpierw okre-
sli¢, co oznacza ten termin w obrgbie modelu teoretycznego podmiotu
osobowego. Termin ,,tozsamo$¢” odnosi si¢ do ,,ja”, ktére pozostaje jedno
1 tozsame, czyli niezmienne w czasie. Nalezy jednak zwroci¢ uwage na fakt,
ze osobowe ,,ja” wylania si¢ w refleksji w dwustopniowym procesie (rys. 2).
W analizach fenomenologicznych osoba jest dana jako struktura $wiadomo-
$ciowa, czyli wytwor przezy¢?'. Istotne znaczenie dla spojnosci ,,ja”” ma prze-

18 Cztowiek musi [...] zdecydowac¢ nie tylko o zdynamizowaniu wlasnego podmiotu [...]. Musi
réwnoczesnie zdecydowac o przedmiocie, do ktorego sig skieruje. I taka whasnie decyzjg, czyli roz-
strzygnigcie co do przedmiotu cheenia, nazywamy wyborem”. W o jty ta, Osoba i czyn,s. 176.

19 ,Za akt woli nalezy uznac to przezycie, w ktorym osobowe «ja» wystgpuje jako realna przy-
czyna sprawcza swoich dziatan”. T e n z e, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, s. 117.

20 Jest to zawsze zachowanie si¢ cztowieka jako catoéci i ma zarowno aspekt zewngtrzny,
jak i znaczenie, czyli intencjonalnos$¢. Tak wige cale zycie psychiczne sprowadza si¢ do zachowa-
nia si¢ w $wiecie i mozna wyodrebni¢ w nim dwie fazy czy dwa aspekty: konstruowanie sytuacji
i odpowiedz w $cistym sensie”. J. N u t t i n, Struktura osobowosci, thum. T. Kotakowska, PWN,
Warszawa 1968, s. 27.

21 Osoba jako specyficzna struktura Swiadomos$ciowa zyje w sposéb sobie tylko wlasciwy [...]
nie tylko w swoim wlasnym odbiciu czy odzwierciedleniu, ale Zyje rowniez w tym specyficznym sa-
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zycie woli, ktore jest odczuwane 1 reflektowane jako przezycie sprawczosci:
,,chce”?2. Nastepnie stan przezyc¢ zostaje odzwierciedlony w obrazie rzeczywi-
stosci jako obraz siebie 1 oznaczony w refleksji mianem ,,ja” (oznaczajacym tu
zaimek osobowy, a nie osobg). Nawiazujac do koncepcji Williama Jamesa®,
mozna powiedzie¢, ze w strumieniu §wiadomosci wytania si¢ element staty,
spojny i niezmienny. Pojawia si¢ zatem poczucie siebie, ktore jest wy-
tworem refleksji.

Geneza tozsamosci ,,ja” (obrazu siebie) jest przezycie czynnosci woli,
ktore wylania si¢ z innych przezy¢ dynamizméw podmiotowych (pragnien
i uczud). ,,Ja” jest jedno, bo wola jest jedna, cho¢ ,,poruszana” przez rdzne
motywy przedmiotowe. W koncepcjach allogenicznych, ktoére dominuja we
wspotczesnej psychologii akademickiej, pojgcie woli zaniklo, mowi sig o sa-
mych motywach, ktore zapoczatkowuja dziatanie i nim kieruja®. Pozostaje
wigc niewyjasnione, jaki jest mechanizm ludzkich zachowan. W artykule przy-
jeto, ze motywacja to ,,oddziatywanie motywow na wolg”*, a zachowanie to
wytwor woli, ktora integruje w sobie dynamizmy nizsze: emocje i dynamizm
reaktywny ciata.

Zwiazek tozsamosci z czynno$ciami woli posrednio stwierdzil Erikson.
Zauwaza on, ze poczucie ego, przez badacza okre§lane mianem ,,tozsamosci
ego”*, oznacza doswiadczenie dziecka, ktore ,,odkryto w sobie umiejgtnosé
chodzenia™’1,,wydaje si¢ popychane do powtarzania i doskonalenia tej czynno-
$ci”, gdyz staje sig ,,swiadome nowego statusu i postawy «tego, ktory umie cho-
dzié»”¥. Jestto proces: ,,Bycie «kims$, kto mowi» staje si¢ jednym z wielu krokow
w rozwoju dziecka, ktory przez zgodno$¢ migdzy fizyczna wtadza i znaczeniem
kulturowym, migdzy funkcjonalng przyjemnoscia 1 spoteczng identyfikacja
[...] przyczynia si¢ do bardziej realistycznego poczucia wiasnej wartosci’™.
Erikson konkluduje: ,,Chciatbym to poczucie nazwa¢ tozsamo§cia ego
oraz okresli¢ je jako subiektywne doswiadczenie i dynamiczny fakt, jako zja-
wisko mieszczace si¢ w psychologii grupy’!. W proponowanym tutaj ujgciu

mo-przezyciu, jakie warunkuje $wiadomos¢ w swej funkcji refleksywnej. Dzigki niej cztowiek-osoba
przezywa siebie jako podmiot, jako podmiotowe ,,ja”. Przezycie wtasnej podmiotowosci naktada si¢
niejako na metafizyczna podmiotowos¢ ludzkiego suppositum”. W o jtyta, Osoba i czyn,s. 158.

22 Por. t e n z e, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, s. 114.

3 Por.James, dz. cyt., s. 91.

# Por.J.Kozielecki, Koncepcja transgresyjna czlowieka, PWN, Warszawa 1987, s. 381.

3 Wojtyta, Osobaiczyn,s. 174.

% Erikson,dz cyt.,s. 20.

27 Tamze, s. 19.

2 Tamze.

¥ Tamze.

30 Tamze, s. 19n.

3 Tamze, s. 20.
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doswiadczenie panowania sobie (chodzenie, mowienie) zbiega si¢ z przezy-
ciem wlasnej sprawczos$ci. Erikson podkresla, ze jest to zjawisko relacyjne,
gdyz ,,$wiadome uczucie osobistej tozsamos$ci opierasig na dwoch
jednoczesnie zachodzacych procesach: bezposrednim postrzeganiu swej nie-
zmiennosci i ciagtosci w czasie oraz jednoczesnym postrzeganiu faktu, ze inni
rozpoznaja t¢ niezmiennos¢ i ciaglosc¢”*.

Funkcja stabilnego obrazu siebie jest przedmioto w e panowa-
nie sobie. Wyobrazenie siebie jako ,,ja” — r6znego od ,,ty” matki i od innych
,Ja~ — pozwala na objecie tego ,,ja” myS$leniem. Osoba, ktora w przezyciu
jest struktura podmiotowa, zostaje uprzedmiotowiona (zobiektywizowana).
Woweczas nie tylko panuje sobie, ale tworzy siebie, tworzac przedmiot, do
ktérego — po czynnosci wyboru — dazy wola. W takim rozumieniu ,,ja” staje si¢
wreez warunkiem samowychowania® (rys. 1). Kazimierz Dabrowski okresla
ten mechanizm jako ,,przedmiot-podmiot w sobie™*.

W sytuacji, kiedy brakuje przedmiotowego ,,ja”, obserwujemy natomiast
albo emocjonalizacj¢ woli, albo kierowanie si¢ wyobrazeniami siebie. Podczas
emocjonalizacji wola ulega ré6znym emocjom (wzruszeniom lub podniece-
niom), a w obrazie sytuacji widzimy tylko warto §ci(na przyktad ciepte
schronienie) i mozliwo§$ci ichurzeczywistnienia. Wtedy to srodowi-
sko poprzez procesy warunkowania instrumentalnego steruje zachowaniem
cztowieka 1 tatwo staje si¢ on przedmiotem manipulacji. W obrazach siebie
natomiast, bedacych tworem wyobrazni, widzimy juz oderwanie sig
od uczu¢. Pojawia sig ,,ja”, ktore jest odwzorowaniem ,,ty”, ale brak jeszcze
uprzedmiotowienia siebie. Dopiero objecie ,,ja” refleksja powoduje stabilnos¢
,Ja” W czasie, a zarazem jego dojrzewanie w aspekcie tresci (,,wiem, kim je-
stem”). Refleksja ta jest szczegolnie istotna w procesie dojrzewania, bgdacym
czasem utraty tej stabilnosci®.

32 Tamze.

33 Jan Pawet I1, cytujac Grzegorza z Nyssy, zauwaza: ,,Wszystkie istoty podlegajace wzrastaniu
nie pozostaja na zawsze takie same, ale przechodza wciaz z jednego stanu do innego, poddane nie-
ustannej przemianie na lepsze lub na gorsze [...]. Ot6z podlegaé przemianie znaczy rodzi¢ si¢ wciaz
nanowo [...]. Tu jednak narodziny nie sa nastgpstwem dziatania zewngtrznego, jak to jest w przypad-
ku istot cielesnych [...]. Sa skutkiem wolnego wyboru, tak Zze w pewien sposob to my sami jestesmy
wilasnymi rodzicami, samodzielnie stwarzamy samych siebie i poprzez nasze wybory nadajemy sobie
ksztatt, jakiego pragniemy” (Jan Paw et II, Encyklika Veritatis splendor, nr 71, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.
html. Por. Grzegorz z Nyssy,Devita Moysis, 11, 2-3, Patrologia Graeca, t. 44, kol. 327n.).

*Dabrowski,dz cyt., s. 56.

3 Z nadejsciem pokwitania i dorosto$ci cata niezmienno$¢ i ciagto$é wezesniejszych lat zo-
staje ponownie zakwestionowana z powodu wzrostu ciata, rownie nagtego jak we wezesnym dzie-
cinstwie, oraz z powodu catkowicie nowego zjawiska, jakim jest fizyczna dojrzato$¢ genitalna”.
Erikson,dz. cyt,s. 82.
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Mozna wreszcie wyr6zni¢ r6zne rod z aje tozsamosci, moéwi si¢ na
przyktad o tozsamosci indywidualnej i grupowej (narodowej). W artykule
skupiono si¢ na tozsamosci ,,ja” kobiety i mgzczyzny oraz ksztaltowaniu si¢
obrazu siebie w okresie dorastania.

Aby wyrazniej uchwyci¢ fenomen tozsamosci ,,ja”’, nalezy bardziej szcze-
gbtowo opisa¢ mechanizm ksztaltowania sig ,ja”.

Uczestnictwo wyrazem aktywnosci osoby

Erikson cytuje uwagg dotyczaca jego koncepcji rozwoju psychospotecz-
nego z eseju Davida Rapaporta: ,,Nie sadzi si¢ [...], Zze normy spoteczne sa
zaszczepiane genetycznie aspotecznej jednostce poprzez dyscypling i socja-
lizacjg, lecz ze spoteczenstwo, w ktorym rodzi si¢ jednostka, czyni ja swym
cztonkiem poprzez wptywanie na sposob, w jaki rozwiazuje ona zadania spe-
cyficzne dla kazdej fazy jej epigenetycznego rozwoju™®. Stad w literaturze
czgsto omawia si¢ ,,zadania” kazdej fazy rozwojowej. W niniejszym artykule
ujeto zagadnienie to inaczej. Erikson nie zauwaza bowiem faktu uczestnic-
twa, ktory mozna przedstawi¢ za pomoca sformutowania: ,,chce tego, co chca
inni”*’. Przezycie sprawczosci, ktore czyni osobg wolna, jest niejako dziedzi-
czone kulturowo, wymaga obecnos$ci innych wolnych osob. Erikson stwierdza,
ze dziecko ,,odkrywa w sobie” umiejgtno$¢ chodzenia i mowienia. Wydaje
si¢ jednak, ze faktycznie odkrywa to u innych. W sobie dysponuje jedynie
wola jako zdolno$cia do wiadania soba, ktéra uwarunkowana jest czuciem
organizmu. Pelne zagospodarowanie tej wladzy, jej upersonalizowanie, wyma-
ga uczestnictwa w kulturze®®. Brak owego uczestnictwa okreslamy terminem
»autyzm”. W istocie jest to brak zdolno$ci do byciaw osobowej rela-
¢cji z innymi i — w zwiazku z tym — do uprzedmiotowienia siebie jako ,,ja”.
W konsekwencji nie dochodzi do posiadania siebie, co z kolei powoduje, ze
w panowaniu sobie podmiot ulega emocjom i motywom sytuacyjnym.

Wojtyta analizuje fakt dziatania wspolnie z innymi i dostrzega moment
personalizacji tego dziatania: ,,Uczestnictwo oznacza wigc wlasciwos¢ samej
osoby, wtasciwos¢ wewnegtrzna i homo genn a, ktora stanowi

3 Tamze, s. 10.

7 Jarosiewicz, Uczestnictwo jako warunek rozwoju osobowego, w: Konteksty religijnosci
i rodziny, red. M. Borowska, J. Krasniewska, Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11, Krakéw 2020,
s. 392.

3% Formy tego uczestnictwa zalezne sa od wieku. Poczatkowo jest to postuszenstwo, ktore
oznacza kierowanie si¢ celami, jakie posiada i jakie podaje matka, nie za§ wlasnymi motywami,
a nastgpnie — uleganie obyczajom, na przyktad dopasowanie si¢ do godzin, w jakich w domu spo-
zywane sa positki.
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o tym, ze bytujac i1 dzialajac wspolnie z innymi, osoba bytuje i dziata jako
osoba”®. Osoba zatem nie tyle ,,ulega” wplywom grupy, ile aktywnie w niej
uczestniczy, gdyz jako osoba przezy w a wiasny akt woli i wykracza po-
nad (czyli transcenduje) wlasne dziatanie. Jest to wlasny wybor osoby, ktory
nadaje sens jej wolnosci, napetnia ja trescia: ,,Transcendencji oraz integracji
osoby w czynie odpowiada wigc dziatanie «wspolnie z innymi», gdy cztowiek
wybiera to, co wybieraja inni, albo nawet gdy wybiera dlatego,ze
wybieraja inni, widzac w takim przedmiocie wyboru warto$¢ w jakis
sposob wilasng i homogenng™*.

W kluczowym dla ksztattowania si¢ tozsamos$ci mechanizmie identyfikacji
odnajdujemy wigc moment uczestnictwa i wyboru. Rozumiemy tez, na czym
polega brak identyfikacji. Uczestnictwo jest zaangazowaniem wolno$ci osoby.
Poniewaz dziatanie ,,wspolnie z innymi” pozostawia pewna mozliwo$¢ wybo-
ru, osobamoze tez nie wybierac tego, co wybierajainni,wlasnie
dlatego, ze oni to wybieraja. Naocznym tego przyktadem jest zachowanie
dziecka ,,niejadka”, ktore nie chce jes¢ dlatego wtasnie, ze inni chea, by jadto.
W ten sposob nastgpuje a kty wn e zdystansowanie si¢ wobec wartosci
wspolnych.

Tak rozumiany brak uczestnictwa moze ujawnic si¢ w przypadku kazdego
z kryzysow rozwojowych w rozumieniu Eriksona, to znaczy wtedy, kiedy
konieczne jest poszerzenie celow aktywnosci. Pierwszy kryzys,
dotyczacy zaufania do $wiata, polega na tym, ze cele zwiazane z dobrem wta-
snego ciata zostaja poszerzone o cele matki, ktéra jest reprezentantem ,,ciata”
spotecznego. Mozna je przeja¢ lub nie. W kolejnych fazach rozwoju jest to
odmowa uczestnictwa w celach, jakie stawia wychowawczyni w przedszkolu
lub w szkole. W okresie dorastania bedzie to odmowa wejscia w role kobiece
1 meskie, okreslana jako inwersja roli.

Psychologiczny mechanizm samostanowienia

Opis ksztaltowania si¢ obrazu siebie wymaga ,,0sadzenia” woli w catej
organizacji psychicznej. Wola nie tylko jest przezywana, ale stanowi element
mechanizmu, w obrgbie ktorego pojawia si¢ motywacja oraz wlasne cele ak-
tywnos$ci. Wojtyta uchwycit glgboki sens tego mechanizmu, nadajac mu traf-
nie miano ,,samostanowienia”. Dzieki niemu bowiem osoba stanowi o sobie.
Pozostaje tu objasni¢, jak to si¢ ,,dzieje”, czyli opisa¢ psychologiczny proces
ksztattowania sig ,,ja”.

¥ Wojtyta, Osobaiczyn,s. 310.
40 Tamze, s. 311.
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WspomnieliSmy juz, ze motywacja to oddziatywanie motywow na wolg,
a zrodtem motywow jest obraz rzeczywistosci (rys. 3). Poczatkowo w obrazie
tym odzwierciedlaja si¢ przedstawienia rzeczy, czyli wrazenia badZ wyobraze-
nia o genezie rzeczowej (na przyklad planuje sig rozpalenie ognia). Stopniowo
jednak przyczyna poruszenia woli staje si¢ sama osoba, a czynno$¢ woli wy-
raza si¢ w jej zachowaniu. Samo zachowanie zas mozna ujac¢ jako czyn osoby,
wskazujac na jego zrodto, co Wojtyta ujat w tytule swej pracy Osoba i czyn.
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Rysunek 3. Elementy mechanizmu samostanowienia

Powyzszy rysunek ilustruje czynnosci psychiczne oraz ich wytwory. Sa
to czynnosci intencjonalne: dziatanie motywow na wolg (elementy I i 1V),
ktorych wytworem sa ruchy dowolne, oraz proces wytaniania si¢ ,,ja”, czyli
personalizacja dziatania (elementy II 1 III).

Pierwsze motywy podmiotowe poruszajace wole pochodza z doznan wta-
snego ciata oraz z dynamizmu emocjonalnego (I). Emocje przezywane sa jako
uczucia (II), mozna zatem mowic o ,,emocjonalizacji $wiadomos$ci”, zanim
pojawia si¢ przezycie sprawczosci woli. Nastepnie w obrazie §wiata pojawiaja
si¢ wrazenia (odzwierciedlenie poznanych tresci), ktore petnia funkcje moty-
wow (III). Sa one wytworem poznania (IV).

Sprawcze panowanie sobie uwarunkowane jest ,,posiadaniem” siebie.
Pierwsza forma posiadania siebie to czucie stanu organizmu*'. Stopniowo po-
siadanie siebie wzbogaca si¢ 0 uczucia (przezycie podniecenia i wzruszenia).

4 Czucie samo w sobie stanowi zmystowy refleks poznawczy, dzigki ktéremu ciato staje sig
przedmiotowa trescia, a tres¢ ta dociera do $wiadomosci i w niej si¢ odzwierciedla”. Tamze, s. 269n.
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Przetomem w samostanowieniu jest przezycie czynno$ci woli, czyli dyna-
mizmu rozumu (rys. 1), warunkujace zarysowanie si¢ osoby jako spojne]
struktury §wiadomos$ciowej. Przejawy autonomii (samorzadu) pojawiaja si¢
w drugim i trzecim roku zycia**. Podmiot stwierdza, ze moze chcie¢ tego,
czego chca inni, lub tego nie chcie¢®. Jest to wolnos$¢ rozumiana jako samo-
zalezno$¢ lub samostanowienie. Pojawia sig tez sprawczo$¢ zadaniowa. Pod
presja odczuwanych uczué (przyjemnosci lub przykrosci) podmiot
podejmuje pewne zachowania, kierujac si¢ poznanymi tresciami, ktore petnia
rolg¢ motywow. Mozna te akty wyrazi¢ poprzez stowo ,,muszg”.

Przezycie sprawczosci wskazuje na wolnos¢, ktora mozna tatwo utracic
pod wpltywem narzucajacych si¢ uczué cielesnych lub motywow. Jednakze
juz posiadanie uczu¢ pozwala na pewien dy stans do samego siebie. Hi-
storia podmiotu osobowego nie jest procesem dochodzenia do wolnosci, gdyz
istota ludzkiej natury jest wolno$¢ rozumiana jako zdolno$¢ do wtadania soba
uwarunkowana wola*. Na tej zdolnos$ci zasadza si¢ godnos$¢ osoby. Jest to
natomiast historia coraz to doskonalszego zarzadzania soba,comozna
okresli¢ mianem dojrzewania do samorzadu (samostanowienia). Stopniowo
w refleksji wylania si¢ bowiem wlasne ,,ja”. Spontaniczne panowanie sobie
dojrzewa w kierunku celow e go stanowienia o sobie. ,,Cel jest projekto-
wanym stanem rzeczy, ktory jednostka zamierza osiagna¢ po podjgciu dzia-
tania”®. Cel, ktory posiada osoba, wplywa na kierunek procesu aktualizacji
ludzkiej natury*S.

Warunkiem celowego panowania siebie jest t w 6 r ¢ z 0 § ¢, ktorej
pierwszy przejaw stanowi wyobraznia, a wytwor — powstanie pierwszych
wyobrazef, sytuowane przez Eriksona migdzy czwartym a piatym rokiem
zycia, czyli w okresie zabaw symbolicznych. Postgp w rozwoju polega na
tym, ze podmiot staje si¢ zdolnydo uchwyceniarelacji ze$wiatem,
a nie tylko do jego zmystowego doznawania. Dzigki temu przezywa on swoje
»potozenie zyciowe” w relacji do innych os6b. O b o k przezy¢ emocjonalnych
(uczu¢), ktére wplywaja na wolg, pojawiaja si¢ wytwory wyobrazni. Sa to

# Por. Erik s on, Dziecinstwo i spoleczenistwo, ttum. P. Hejmej, Dom Wydawniczy Rebis,
Poznan 2000, s. 262; H.R. Schaffer, Psychologia dziecka, ttam. A. Wojciechowski, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 336.

# Czas, w ktorym podmiot ¢wiczy postugiwanie si¢ wlasna wola, czesto w opozycji do woli
wychowawcow, jest okreslany jako okres buntu i negatywizmu.

4 Wihasnie dzieki tej catkowitej i wytacznej wladzy osoby nad wola wola jest wtadz a
wolnos$ciosoby” Wojtyta, Osobaiczyn,s. 167.

“ Kozielecki, dz. cyt.,s. 23. ,,Podstawowym rodzajem aktywnosci sa dziatania celowe”
(tamze).

4 Potocznie utozsamia si¢ wybor sposobu, czyli motywu (przedmiotu dziatania) z celem.
Tymczasem cel okresla przedmiot chcenia, czyli to, kim chcemy ,,by¢”, a motyw jest sposobem
urzeczywistnienia celu.
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pierwsze osobiste cele w postaci ,,ja”” wyobrazonego. Podmiot juz nie tylko
radzi sobie z przykrymi uczuciami, ale tworzy obraz siebie. Od tego momen-
tu rozwojowego mentalne posiadanie siebie jako ,,ja” warunkuje panowanie
sobie.

Jako jeden z pierwszych moment ten uchwycit Alfred Adler, uwazany za
prekursora psychologii osobowosci?’. Zwrdcit on tez uwagg, ze nietatwo jest
zreflektowac powstajacy spontanicznie obraz siebie. Podmiot ma czg¢sto poczu-
cie bycia niekochanym czy zlekcewazonym, a wyobrazanie sobie optymalnych
relacji bywa ,.lekarstwem” na kompleksy czy tez brak mitosci, ale takze pokusa
oderwania si¢ od realnego §wiata i jego wartosci na rzecz budowania tak zwane;j
inteligencji prywatnej. W konsekwencji — jak zauwaza Marian Kulczycki —
powstaja wyobrazenia, ktore sa szkodliwe: ,,Ze wzgledu na cechy tresciowe
— pisze — mozemy wyr6zni¢ obrazy polozenia zyciowego, ktore tworzone sa:
1) egocentrycznie (przez pryzmat wlasnej osoby); 2) ze wzgledu na posiadany
kompleks; 3) czg$ciowo w oderwaniu od rzeczywistosci (tzw. ludzie z polotem);
4) catkowicie w oderwaniu od rzeczywistosci (tzw. niepoprawni fantasci)™®.

W pedagogice i psychologii wskazuje si¢ na tak zwane czynniki rozwoju
cztowieka®. Obok biosu, czyli stanu ciata (i zwiazanych z nim emocji), poja-
wia si¢ czynnik ethosu, czyli wptyw $wiata warto$ci na zachowanie cztowie-
ka. Mozna powiedzie¢, ze zachowanie staje si¢ odpowiedzig na przezywane
warto$ci. Zdaniem Viktora Frankla ,,cztowiek nie jest istota napedzana popg-
dami, lecz pociagang przez warto$ci”’. Wyobraznia okre§lacharakter
etyczny, gdyzjej wytwory przezywane sa jako pierwsze wiasne cele zycia
(kim ,,by¢”), do ktorych dazy osoba.

Kolejny czynnik rozwojowy, nazywany agosem, dochodzi do glosu we
wczesnych latach szkolnych, w okresie zwrotu ku srodowisku zewngtrznemu.
Zabawa zostaje zastapiona praca, czyli dziataniem kierowanym wymaganiami
szkolnymi®'. Wiedza i samowiedza pozwalaja na sprawne dziatanie. Aby ,,by¢”
kims, trzeba ,,mie¢” wiedzg. Wedtlug Eriksona spelnianie wymagan powoduje
poczucie bycia kompetentnym; w przeciwnym wypadku pojawia si¢ poczucie
nizszosci. W tym okresie — okre§lanym jako obiektywny — wolny podmiot uczy
si¢ kierowac¢ si¢ zasadami wswoim zachowaniu®2.

4 Zob. A. A dler, Sens zycia, thum. M. Kreczowska, PWN, Warszawa 1986.

¥ Kulczycki,dz cyt,s. 57.

4 Por. S. Kunow s ki, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 2000, s. 194n.

0 V. Frankl, Homo patiens, ttum. J. Morawski, w: tenze, Homo patiens, ttum. R. Czerniecki,
J. Morawski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1984, s. 32.

' Por. A.Kotodziejczyk, Pozne dziecinstwo — miodszy wiek szkolny, w: Psychologia
rozwoju czlowieka, red. J. Trempata, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 234.

52 Zob. K. Twardowski, Opojeciu wychowania, w: Wybor pism psychologicznych i pedagogicz-
nych, wybér i oprac. R. Jadczak, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1992, s. 411-422.
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W okresie autonomii i twdrczosci wystepuja autonomiczne sady o sobie;
maja miejsce wewnatrzsterownosc i przezycie sprawczosci. Dziecko w zaba-
wie symbolicznej utozsamia si¢ z innymi i wyobraza sobie, jak to jest ,,by¢”
mama czy strazakiem. Lata wczesnoszkolne natomiast sa czasem dominacji
zewnatrzsterownos$ci. Dazenie do wlasnych celow aktywnosci ustgpuje miej-
sca sposobom, ktore powinny by¢ adekwatne do wymagan otoczenia.

Tak oto zamyka si¢ pierwszy obieg rozwojowy (rys. 3). Pozostaje do omo-
wienia czynnik logosu, czyli wplyw §wiatfa intelektu na ,,ja” i na samostano-
wienie.

RELACJA MIEDZY WOLNOSCIA A TOZSAMOSCIA

Wolno$¢ a prawda o sobie

W niniejszym artykule przyjgto, ze wolnos¢ oznacza wrodzona zdolno$¢
do panowania sobie. W zwiazku z tym méwimy tez o wolnej woli%, czyli
o woli — rozumianej jako dyspozycja — poddanej wolnosci osoby**. Bedac
istotowa cecha ludzkiej natury, wolno$¢ dojrzewa i wypetnia sig trescia. Pa-
nowanie sobie jest bowiem uwarunkowane posiadaniem siebie
W postaci obrazu siebie (,,ja”).

Wyrdzniamy trzy rodzaje tego ,,posiadania”. Pierwszym jest posiadanie ,,ja”
zapozyczonego w procesie identyfikacji. Poczatkowo podmiot utozsamia si¢>
z ,,ty” matki, a w pozniejszych okresach z idealnymi prototypami swego ,,ja’>°.
Wystepuje wowczas tak zwane sumienie heteronomiczne, w ktérym cele okresla
matka i inne osoby petniace rolg wzorcow. W nastgpnym okresie rozwojowym
—w relacji do ,,ty” — wylania si¢ przezycie sprawczego ,,ja”, ktore wlada swoja
wola, chociaz ulega ona rozmaitym motywom. Pierwsze ,,ja” tre§ciowe to
posiadanie siebie w postaci wyobrazenia siebie (s to tak zwane ideaty bycia);
jest to sumienie autonomiczne — podmiotowe. Dojrzata postacia posiadania
siebie jest posiadanie siecbiew prawdzie o sobie; méwimy wowczas

33 Dzigki temu, ze cztowiek — osoba — posiada wolna wolg, jest tez panem siebie samego,
o czym mowi lacinski zwrot stwierdzajacy, ze osoba jest sui iuris”. K. W o j ty t a, Mitos¢ i odpo-
wiedzialnos¢, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1982, s. 26.

34 Cztowiek ma z gruntu inna nature niz zwierzeta. Zawiera si¢ w niej wladza samostanowienia
opartego na refleksji i przejawiajacego si¢ w tym, ze cztowiek dziatajacy wybiera to, co chce uczynic.
Wtadza ta nazywa si¢ wolna wola”. Tamze, s. 26.

35 Przez utozsamienie rozumiem proces psychologiczny, polegajacy na tym, ze osobowos¢
czgsciowo lub catkowicie sama z siebie si¢ dysymiluje. Utozsamienie polega na wyobcowaniu sig
podmiotu z samego siebie na korzys$¢ przedmiotu, w ktorego posta¢ podmiot niejako si¢ przebiera”.
Jung, dz. cyt., s. 484.

6 Por. Erikson, Tozsamosé a cykl zycia, s. 82.
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o sumieniu autonomicznym — przedmiotowym. Wtedy tez mozna zasadnie mo-
wi¢ o prawe]j woli.,,Osobie ludzkiej — pisze Wojtyta — przystuguje wolnos¢
nie jako czysta niezalezno$¢, ale jako samo-zaleznos¢, w ktorej zawiera sig
zalezno$¢ od prawdy. [...] Wolno$¢ zawiera w sobie zaleznos¢ od prawdy, co
z cala wyrazisto$cia uwydatnia si¢ w sumieniu. [...] Wiasciwa i zupetna funkcja
sumienia polega na uzaleznieniu czynu od poznanej prawdy’’.

W okresie wezesnoszkolnym przedmiotowo$¢ samostanowienia uwarun-
kowana jest przejetymi zasadami. Dopiero w okresie dorastania zasady do-
pelniane sa wiasnym ujgciem prawdy>®. To prawda swoista, nazywana prawda
aksjologiczna®. Cztowiek nie tylko pociagany jest przez wartosci, jak twierdzit
Frankl, ale takze dazy do poznanego dobra, ktdre czyni swoim celem.

Cele okreslaja (formalnie) stawanie si¢ wolnego podmiotu, czyli osoby,
ktdéra panuje sobie w $wietle poznanej prawdy o sobie. Przeszkoda w poznaniu
prawdy — i uzaleznieniu od niej czynu — moze by¢ obraz siebie, utrwalone
poczucie tego, kim sig jest.

Zachwianie stabilno$ci ,,ja” w okresie dorastania

Okres dorastania ma szczego6lne znaczenie zaréwno dla tozsamosci ,,ja”,
jak i dla wolnosci osoby. To czas dojrzewania do mitosci, bedacej wzajemnym
odniesieniem osob, ktore ,,oparte jest [...] na pewnym stosunku do dobra®.
W okresie wychowania to nie dziecko kieruje si¢ prawda o dobru, lecz kieruja
si¢ nig rodzice w swoich dziataniach wychowawczych. Dorastanie to czas,
w ktorym pojawia si¢ dazenie do dobra 1 do nawiazania relacji z osoba pitci
przeciwnej. Kryzys okresu dorastania uwarunkowany jest zmianami w orga-
nizmie i nowymi emocjami, ktore rodza si¢ w relacji do 0sob plci przeciwnej,
ale wiaze si¢ takze z reorganizacja tresci ,,ja”*!. Przed mtodym mezczyzna
pojawia si¢ problem zarzadzania wtasna agresywnoscia (spowodowang gwal-
townym wzrostem poziomu testosteronu), a przed mtoda kobieta — problem
panowania nad nowa wrazliwoscia (wywolana zwigkszona produkcja estro-
genu w organizmie). Analogicznie jak we wczesnym dziecinstwie, pomocne
okazuje sig uczestnictwo, juz nie w mitosci matki, lecz w mitosci rodzicow,

T Wojtyta, Osobaiczyn,s. 198-200.

% Por. Twardowski, O pojeciu wychowania, s. 418.

9, Zardéwno rozstrzygniecie, jak i wybor — kazde na swoj sposob — realizuja sie poprzez re-
lacje do prawdy o przedmiocie jako o dobru. Zaklada ono zatem poznawcze przezycie wartosci,
W przezyciu tym bowiem zawarta jest prawda o przedmiocie wtasnie jako o dobru. Jest to prawda
aksjologiczna, rézna od prawdy ontologicznej”. W o jtyta, Osoba i czyn, s. 187.

% T en ze, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 69.

' Por. Erikson, Tozsamosé a cykl zycia, s. 84.
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ktoérzy staja si¢ wzorcami identyfikacji. W relacji do tych wzorcow wytania sig
,ja~ kobiece 1 ,,ja” meskie. Jest to jeden z kluczowych momentéow rozwoju.
Od tego momentu aktywnos$¢ staje si¢ wyrazem ,,ja” kobiecego lub meskiego.
Autorzy artykutu Wychowanie seksualne, omawiajac cele tego wychowa-
nia, stwierdzaja, ze ,,przedmiotem rozwoju jest osobista koncepcja (definicja)
roli piciowej, wynikiem rozwoju jest androgyniczna definicja (koncepcja) roli
ptciowej, mechanizmami rozwoju sa: identyfikacja z rodzicem tej samej plci
oraz rozwigzywanie konfliktow i kryzysdéw rozwojowych, a czynniki rozwoju
maja charakter historyczno-kulturowy oraz anatomiczno-biologiczny, sam za$
rozwdj koncepcji roli ptciowej ma zwiazek ze stadiami rozwoju ego”®.

Jak wskazalismy wyzej, typowa aktywno$¢ uwarunkowana jest czterema
rodzajami relacji ze $wiatem (rys. 2). Trzeba jednak dodaé, ze na ksztatt ludz-
kiej aktywnosci zasadniczy wptyw ma piaty rodzaj relacji: relacja partnerska.
W kazdej z owych czterech relacji podmiot dziata bowiem jako m¢zczyzna lub
jako kobieta.

Mozna przewidywac, w ktorych z czterech rodzajow relacji zawodowych
wplyw plci psychologicznej bedzie miat wigksze znaczenie, a w ktorych
mniejsze. W relacjach do rzeczy tatwiej odnajduja si¢ mezczyzni, w relacjach
z osobami za$ kobiety®.

Problemy w procesie identyfikacji skutkowa¢ moga migdzy innymi roz-
proszeniem tozsamosci (ang. identity confusion)®. Brak jasnosci co do tego,
kim sig jest, wptywa nie tylko na relacje matzenskie i rodzinne, ale rowniez
na karier¢ zawodowa®.

Jak podkreslat Erikson, ksztattujace si¢ ,,ja” jest synteza poprzednich toz-
samosci. Stwierdzit on, ze na bazie podstawowej ufnosci w ,,radzeniu sobie
z popedami”®, podmiot uczy si¢ radzi¢ sobie z relacjami warunkujacymi prze-
trwanie gatunku. W procesie tworzenia ,,ja”’ kobiecego lub me¢skiego w okresie
dorastania nastgpuje powtdrzenie czterech faz rozwojowych, ktére wyroz-
niono w odniesieniu do dziecinstwa (rys. 3). W okresie dorastania odzywaja
zwlaszcza te problemy, ktore powstaty w czasie odkrywania autonomii osoby
(faza 2) 1 tworczosci (faza 3). W konsekwencji w procesie ksztattowania sig
umyslowego posiadania siebie (i nabywania tozsamos$ci ptciowej) moze nasta-

27 1zdebski,K.WazJ Dec-Pietrowska, Wychowanie seksualne, w: Psycholo-
gia wychowania, red. H. Liberska, J. Trempata, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2020,
s. 437.

S Por.G.Hofstede, G.J. Ho fsted e, Kultura i organizacje. Zaprogramowanie umystu,
ttum. M. Durska, PWE, Warszawa 2007, s. 129.

¢ Jak pisze tworca tego terminu: ,,W rozproszeniu tozsamosci jest sugerowane rozszcze-
pienie wyobrazen samego siebie, utrata centralnosci, poczucie chaosu i strach przed rozpadem”
(Erikson, Tozsamos¢ a cykl Zycia, s. 84).

% Por. t e n z e, Dziecinstwo i spoleczenstwo, s. 272.

% Tamze, 257.
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pi¢ usztywnienie naktoryms z wyr6znionych etapow rozwojowych i nie
rozwija si¢ wolnos¢ jako zaleznosc¢ ,,ja”” od prawdy. Pozostaje wowczas ,,pusta”
samozalezno$¢ lub zalezno$¢ od emocji czy wlasnego mniemania o sobie®’.

Wyniki badan mtodziezy Obrazkowym Testem Zawod6éw Martina Achtnicha
pozwolity ustali¢, ze mozna wskaza¢ cztery problemy w procesie ksztattowania
si¢ ,,ja”, ktore moga wptyna¢ na wolne rozporzadzanie soba®. Dwa pierwsze
zwiazane sa z negacja uczestnictwa (brakiem postuszenstwa) i nadawaniem nad-
miernego znaczenia wtasnym motywom dziatania — jest to syndrom indywiduali-
zmu (to cheg ,,mie¢”). W dziecinstwie efektem braku uczestnictwa jest negacja
wartosci spotecznych i sprawnos¢ zadaniowa w relacji do rzeczy, w okresie do-
rastania za$ fiksacja na wtasnych motywach dziatania i negacja wtadzy.

Dwa kolejne zaburzenia sa skutkiem emocjonalizacji woli. Pasywne prze-
zywanie warto$ci doznan stanowi utrudnienie przezycia sprawczosci. W konse-
kwencji powstaje nadmierna wig¢z z matka, utrudniajaca wytanianie si¢ wtasnego
,ja~. Osoba obawia si¢ ,,by¢” autonomicznym podmiotem. Jak wspomniano,
we wczesnej socjalizacji podmiot przejmuje cele matki i w orbicie jej wymagan
ksztaltuje wlasne ,,ja”. Pojawia si¢ wowczas obawa przed ekspresja wlasnych
uczu¢ (potocznie dzieci wykazujace t¢ obawe okresla si¢ jako zahamowane®),
a w okresie dorastania — brak zaufania do wtasnych celow. Skutkiem zahamo-
wania ekspresji uczu¢ jest nadmierna wstydliwos¢ 1 sktonnos¢ do fantazjowania.
Emancypacja wlasnego ,,ja” natomiast przejawia si¢ w postaci kryzysu wartosci,
czyli krytyki autorytetdw oraz nasilonego egocentryzmu (neurotycznosci).

Nasuwa si¢ pytanie, czy mozna — a jesli tak, to w jaki sposob — zweryfi-
kowa¢ mechanizmy, ktore opisano na podstawie doswiadczenia klinicznego
1 osadzono w modelu teoretycznym. Jest to mozliwe dzigki narzgdziom testo-
wym do diagnozy typow aktywnosci zawodowej, ktore pozwalaja rowniez na
oceng relacji partnerskich.

AKTYWNOSC ZAWODOWA A STRUKTURA ,,JA”

OBRAZ SIEBIE A SKEONNOSC DO WYBOROW

Praca to systematyczny wysitek czlowieka, majacy na celu przetwo-
rzenie zasobow na wartosciowe wytwory. W celu wyjas$nienia specyfiki tego

¢ Por. Adler,dz. cyt., s. 35n.

% Por.Jarosiewicz, Typy aktywnosci zawodowej, s. 207.

% Andrzej Lewicki przyjmuje ,,podziat na dwie grupy manifestacji niedostosowania: pierwsza
przejawia si¢ w zachowaniu zahamowanym i w biernych postawach dziecka, druga w zachowaniu
demonstracyjnym i postawach «bojowych»” (A. L e w i ¢ k 1, Psychologia kliniczna w zarysie,
w: Psychologia kliniczna, red. A. Lewicki, PWN, Warszawa 1978, s. 149). Alfred Adler przypisuje
zahamowania dzieciom ,,rozpieszczonym” (A d 1 e r, dz. cyt., s. 50).
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wysitku, w doradztwie kariery analizujemy sktonnosci do wyboru typowych
relacji ze $wiatem pracy (rys. 2). W centrum naszych analiz jest obraz siebie
(,j2”). Mozna w nim wyr6zni¢ sktonnosci zrodlowe, wektory sit oraz struktu-
re sktonnosci osoby. Achtnich utozsamia potrzebe ze sktonnoscia zrodlowa;
pisze, ze jego test ,,wychodzi od o$miu podstawowych potrzeb (sktonnosci
zrédtowych) lub czynnikéw sktonnosci, ktorych rézne stopnie intensywnosci
i wzajemne kombinacje thumacza barwny obraz $wiata sktonno$ci osoby””°.
Wektory sit (dynamizmow) powstaja ze ztozenia dwoch sktonnosci zrodtowych
(potrzeb relacyjnych). Poszczegdlne sktonnosci i wektory dziataja w obrebie
struktury sktonnosci. Struktura sktonnosci okresla gr¢ sil, jaka zawiazuje
si¢ migdzy podmiotem a Swiatem.

Rozpoznanie struktury sktonnosci ma istotne znaczenie w karierze zawo-
dowej, poniewaz sktonnosci wptywaja na kompetencje danej osoby. Rozpo-
znanie ich pozwala zatem okresli¢, jakie wymagania rynku pracy osoba ta
jest w stanie najlepiej spetnic¢. Jesli komus$ na przyktad odpowiadaja relacje
z ludzmi, to w naturalny sposob tatwiej nabgdzie umiejgtnosci zaspokajania
potrzeb innych oséb, a wigc okaze si¢ kompetentnym pracownikiem w zawo-
dach spotecznych.

TYPY AKTYWNOSC ZAWODOWE]

Zjawiska psychologiczne, ktore powstaja w relacjach ze §wiatem, przez
Junga okreslane mianem ,,typodw psychologicznych””!, odrézniamy od typow
aktywnos$ci’?, ktore sa wytworem czynnosci wyboru celu. Juz Adler, prekursor
psychologii osobowosci, podkreslat, ze cztlowiek nie dziata czastkowo, ale
jako cato $§ ¢, gdyz na podstawie wlasnych celow podejmuje decyzje o za-
chowaniu”. Dlatego poszczegélne typy aktywnosci wyrdznia si¢ ze wzgledu
na zasadnicze c e e, jakimi kieruje si¢ dana osoba™.

Osoba wybiera cel jako optymalna dla siebie relacje ze §wiatem, dang
w obrazie siebie i $wiata. Sktonno$¢ osoby do podejmowania okreslonych
wybordéw jest uymowana (operacjonalizowana) jako wypadkowa czterech

" Achtnich,dz cyt,s. 16.

" Jung,dz. cyt., s. 369.

2 Joseph Nuttin tak pisze o pojeciu typu: ,,Chodzi o zbidr cech, ktore maja tendencje do wspol-
nego wystgpowania. Rzecz nie polega wige na czgstosci jednej jakiej$ cechy, ale na korelacji
migdzy szeregiem cech. Wtasnie w tym ostatnim znaczeniu termin «typ» stosowany jest w syste-
mach psychologicznej typologii” (Nu t tin, dz. cyt., s. 113).

 Por. Adler,dz. cyt, s. 30.

™ Por.Jarosiewicz Psychologia dqzen i sklonnosci zawodowych, s. 237, tenze, Typy
aktywnosci zawodowej, s. 52.
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wektorow aktywnosci. Kazdy wektor aktywnosci okreslony jest przez dwie
potrzeby, czyli czynniki zrodtowe: wektor kontaktowy przez czynniki M i O,
wektor sytuacyjny przez czynniki Z i S, wektor jazniowy przez czynniki GiV,
a wektor relacyjny (partnerski) przez czynniki W i K (rys. 4).

AKTOR
(dzialanie)
M+, Z+, W+ (G -)

ckspllesja

dzialanie uczestnictwo

= (motywy) (komunikacja) =3
REALIZATOR g v w = UCZESTNIK
(poznanie, wiedza) q ; (przeiycia, dazenia)
V+ K+ (0-8) = | £ O+, 54,(V-)
= my$lenie tworczo§é =
(analiza) (wyobraimia)

0\'1&““"

Samogta

1

AUTOR
(obraz siebie i $wiata)

G+(M-,Z-)

Rysunek 4. Sktadowe wektorow aktywnosci

Biorac pod uwage specyfike celow, wyrdzniamy cztery typowe aktywnosci
wraz z podtypami.

(1) Typ Aktora (czynnik M+, Z+) charakteryzuje sktonno$¢ do kontaktu
z rzeczami: potrzeba nabywania (potrzeba M) lub potrzeba prezentowania sie-
bie i swoich wytworoéw (potrzeba Z). Aktor moze by¢ ukierunkowany na rzeczy
lub na ludzi. W zwiazku z tym wyrozniamy dwa podtypy: Aktora ,,prezentera”
i Aktora ,,inicjatora”. Aktor ,prezenter” dziala, kierujac si¢ spostrzeganiem
rzeczy, i prezentuje siebie lub swoje wytwory. Aktor ,,inicjator” natomiast prze-
zywa doznawane relacje z ludzmi i stara si¢ na nie wptywac, aby osiaga¢ wlasne
cele; jego ,,narzedziem” pracy jest jgzyk i umiejgtnosci komunikacyjne.

(2) Typ Uczestnika (czynnik O+, S+) charakteryzuje sklonno$¢ do ko-
munikowania si¢ z osobami (potrzeba O) lub pomagania im ($wiadomos$¢
spoteczna — potrzeba S). Moze by¢ ukierunkowany na uczestnictwo w grupie
(podtyp: Uczestnik ,,animator’’) lub na kierowanie innymi (podtyp: Uczestnik
,,moderator”).
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(3) Typ Autora (czynnik G+) charakteryzuje sktonno$¢ do tworzenia obra-
zu siebie (transcendencja). Tworzy idealy bycia (podtyp: Autor ,,wizjoner”) lub
okresla przedmiotowe cele wiasnej aktywnosci (podtyp: Autor ,,projektant”).

(4) Typ Realizatora (czynnik V+) charakteryzuje sklonno$¢ do tworzenia
obrazu $wiata, umozliwiajaca transgresje, czyli przekraczanie siebie w wymia-
rze horyzontalnym. Wykazuje sktonnos$¢ do analizy wiedzy (podtyp: Realizator
»analityk™) lub nabywa umiejgtnosci dziatania (podtyp: Realizator ,,technik™).

W odniesieniu do relacji partnerskich wyrdznia typ Actio (czynnik K+,
spostrzeganie ,,wartosci sexus”) wykazujacy sktonno$¢ do wchodzenia w rela-
cje migdzyosobowe w sposob aktywny (dominacja) i typ Passio (czynnik W+,
wrazliwo$¢ i uczuciowos¢’) wykazujacy sktonnos¢ do wchodzenia w relacje
te w sposob pasywny (uleganie).

Dominujace sktonnos$ci zmieniaja si¢, gdyz osoba dojrzewa. Proces przy-
gotowania si¢ do kariery zawodowej przebiega zazwyczaj od Aktora, poprzez
Uczestnika, do Autora. Stad tez czgsto mowi sig, ze doradca pomaga mtodemu
klientowi w rozwoju ,,0d Aktora do Autora”®.

DZIALANIE
Aktor
(WOLA)
zewnatrz " uczestnictwo
-slerownosé N i dojrzewanie
N
" =
pomanie = R Uczestnik 2 przezycie
ZECZY ———a—> b — <«—=—— [LUDZIE
RZI LZ\_ ; < (WIEDZA) (DAZENIA) = IL_D‘/II_ =
(sprawnos¢) £ £  (dojralose)
o - =
\ /
Wewnatre / WOrczose
=slerownosc Autor i tozsamosé
(. JA™)
SAMOS TANOW IENIE

Ukierunkowanie I‘k}'ciu\\'u
(OBRAZ SIEBIE I SWIATA)

Rysunek 5. Ksztattowanie si¢ aktywnos$ci: od Aktora do Autora

> Wojtyta mianem uczuciowosci okresla ,,szczegdlng wrazliwos¢ (nie pobudliwo$¢) na war-
tos$¢ seksualng zwiazana z calym «czlowiekiem drugiej picin, na «kobieco$éy», na «megskos$c»”
(W ojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 99).

% Zob. M.L. Savickas, Constructing Careers: Actor, Agent, and Author, ,,Journal of Em-
ployment Counselling” 48(2011) nr 4, s. 179-18]1.
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W procesie rozwoju aktywnosci zasadnicze znaczenie ma uczestnictwo
w specyficznym klimacie organizacji. Termin ,,klimat” wskazuje na §wiat war-
tosci, ktore sa przezywane i ktore warunkuja dojrzewanie osoby oraz tworzenie
wlasnej tozsamosci zawodowej’’. Wiadomosci i umiejgtnoscei (typ Aktor-Reali-
zator) dopetniane sa dyspozycjami osobowosciowymi (typ Uczestnik-Autor).

Diagnoza dominujacego typu aktywnosci pozwala na podniesienie samo-
wiedzy klienta. Celem strategicznym w pracy nad soba jest przejscie od
zachowan zadaniowych (zewnatrzsterownosci) do realizacji wtasnych celow
(wewnatrzsterowno$ci). W stylu Autor-Realizator podmiot urzeczywistnia
wlasne ideaty bycia jako cele aktywnosci i poszukuje sposobow ich realizacji,
zdobywajac wiedz¢ o rynku pracy. Osoba, ktora posiada dojrzaly obraz siebie
1 $wiata, staje si¢ zdolna nie tylko do tworzenia wtasnych celéw zyciowych
i zawodowych, ale tez do ich zmiany, ze wzglgdu na zmienny rynek pracy.

Obok typow preferowanych wyrdzniamy typy ,,awersyjne” i ,,zagrozone”.
Typy ,,awersyjne” powstaja w wyniku mocnej negacji niektorych ze sktonno-
sci (potrzeb). W przypadku typow ,,zagrozonych” rowniez sktonnosci prefero-
wane wyrazaja negacj¢ pewnych relacji. Kto$ na przyktad wybiera ekspresje
(sktonnos¢ Z), aby wyrazi¢ swoj sprzeciw wobec warto$ci spotecznych (z cze-
go moze nie zdawac sobie sprawy).

METODOLOGIA BADAN WEASNYCH I PYTANIA BADAWCZE

Jako narzgdzia badawcze wykorzystano Obrazkowy Test Zawodow Mar-
tina Achtnicha oraz wywiad ustrukturyzowany. Badania z wykorzystaniem
wersji elektronicznej testu Achtnicha prowadzono w roku 2019. Wzigto w nich
udziat 2560 oso6b, 1395 kobiet (K) 1 1165 mezczyzn (M), w wieku od 14 do 15
lat. Byli to uczniowie ostatnich klas szkoty podstawowe;j. Udziat w badaniu byt
dobrowolny. Po badaniu uczestnicy otrzymali opis swojego typu aktywnos$ci
zawodowej.

Wyniki badan opracowano w trzech fazach: W pierwszej fazie, opierajac si¢
na zebranych wynikach surowych, przeprowadzono analiz¢ jako§ciowa
1 1lo$ciowa otrzymanych danych. Analiza jakoSsciowa miala na celu
wylonienie zalozonych wczesniej typow aktywnosci. Nastepnie, w obrebie
okreslonych typow, wykonano obliczenia, ktére pozwolity sporzadzi¢ opis
statystyczny grup. W celu dokonania analizy statystycznej danych empirycz-
nych, migdzy innymi pomiaru zwiazkéw migdzy zmiennymi, przeprowadzono
test niezalezno$ci dwoch zmiennych y*. Okreslono réwniez poziom istotnosci
otrzymanych réznic miedzy badanymi grupami. W niniejszym artykule zostaty

" Por.Jarosiewicz Swiadomosé¢ organizacji, s. 59.
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zaprezentowane wyniki badan, ktorych istotno$¢ réznic okreslona zostata na
poziomie p < 0,001.

W analizie badan postawiono migdzy innymi nastgpujace pytania: Jakie
typy aktywnosci preferuje mtodziez i czy pte¢ badanych ma wptyw na prefe-
rencj¢ danego typu? Jak czgsto pojawia si¢ negacja potrzeb warunkujacych
tozsamos$¢ kobieca lub meska? Jak wplywa inwersja roli kobiecej 1 mgskiej na
preferencje typu aktywnos$ci?

Szczegotowe wyniki badan, ich interpretacja oraz odpowiedzi na pytania
badawcze przedstawione zostana ponize;.

CZESTOSC WYBORU TYPOW GLOWNYCH PREFEROWANY CH
7 PODZIALEM NA PLEC BADANYCH

Porownania migdzyplciowe wykazaly istotne rdznice statystycznie w prefe-
rencji typow czystych [ (5, N=2560)=433,45;p<0,001; V=0,392]. Wyniki
badan pokazuja, ze liczba mgzczyzn preferujacych typ Actio byla proporcjo-
nalnie wyzsza (29.5%) niz liczba kobiet preferujacych ten typ (2,4%). Kobiety
natomiast czgsciej preferowaty nastepujace typy: Aktora (28.8% kobiet, 17,1 %
mezcezyzn), Uczestnika (29% kobiet, 19,3% mgzczyzn), Autora (13,6% kobiet,
9,7% mezczyzn) i Passio (7,2% kobiet, 4,5 % megzczyzn). W typie Realizatora,
ktoérego istotg stanowi sktonnos¢ do poznania i analizy wiedzy, nie odnotowano
istotnych réznic migdzy preferencjami kobiet i mgzczyzn.

CZESTOSC WYSTEPOWANIA PODTYPOW
7Z PODZIALEM NA PLEC BADANYCH

W celu sprawdzenia istotnosci zwiazku migdzy preferowanym typem
aktywnosci 1 pleia przeprowadzono test niezalezno$ci dwoch zmiennych y2.
Uzyto doktadnego wyniku testu (ilorazu wiarygodnosci) opartego na metodzie
regresji logistycznej. Uzyskany rezultat wskazuje na istnienie istotnych sta-
tystycznie zwiazkow [y* (27, N = 2560) = 468,58; p < 0,001]. Miara zwiazku
migdzy zmiennymi dla tabel o rozmiarze powyzej 2x2 V Kramera = 0,405
wskazuje na umiarkowana zalezno$¢ pomigdzy zmiennymi. Réznice obliczone
w tescie proporcji kolumnowych Z (z poprawka Bonferroniego) wskazuja,
ze wsrod mezczyzn czesciej niz wsrdd kobiet wystepowaly trzy typy: Actio
»chtodny” (W-K+, gdzie W- oznacza negacj¢ doznan zmystowych, czyli chtoéd
uczuciowy, za§ K+ sklonno$¢ do uzywania sity w relacjach z innymi): 16,7%
(1,6% u kobiet), Actio ,,partnerski” (K+W+, w ktorym sktonno$¢ do uzywania
sity (dominacja) taczy si¢ z W+, czyli wrazliwos$cia zmystowa): 1,9% (0,4%
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u kobiet), Actio ,,twardy” (K+W-, w ktorym dominuje sktonno$¢ do uzycia
sity, bez wchodzenia w relacje uczuciowe): 10,8% (0,4% u kobiet).

Kobiety natomiast sposrod dwudziestu osmiu podtypow istotnie czgsciej
preferowaty ich osiem: Aktora ,,inicjatora”: 9,4% (3,3% u me¢zczyzn); Akto-
ra ,,prezentera”: 6,5% (4,0% u mezczyzn); Aktora ,,technika’: 9,5% (7,2%
umezezyzn); Uczestnika ,,wizjonera”: 11,3% (8,7% u mgzczyzn); Uczestnika
,moderatora”: 8,1% (5,2% u mezczyzn); Uczestnika ,,animatora’: 6,5% (3,0%
umegzczyzn); Autora ,,wizjonera’: 3,4% (1,8% u mezczyzn); typ Passio ,,migk-
ki” (K-W+, gdzie K- oznacza negacj¢ sity w relacjach zas§ W+ sklonnos¢ do
doznan zmystowych): 3,9% (2,0% u mgzczyzn).

Typy Actio, przewazajace w wyborach mtodych mgzczyzn, zwiazane sa
z dominacja czynnika K (sity), ktory z kolei zwiazany jest z dojrzewaniem
1 wydzielaniem si¢ testosteronu — w okresie adolescencji poziom testosteronu
wzrasta u chtopcow 18-20 razy. Jak mozna przypuszczac¢, cata uwaga mez-
czyzn w tym wieku koncentruje si¢ na uzyciu sity fizyczne;j.

W wynikach dziewczat widoczna byta dominacja typow Aktor 1 Uczestnik,
mozna zatem sadzi¢, ze u mlodych kobiet przejawem dojrzewania jest ekspre-
sja (prezentowanie si¢) i relacja do $wiata wartosci.

NEGACJA SKEONNOSCI KOBIECYCH LUB MESKICH

W zbadanej grupie az 32% kobiet neguje sktonnosci ,.kobiece”, zwiazane
z delikatnos$cia i czuto$cia (na przyktad opiekunczoscia). Analogicznie w gru-
pie mgskiej 26% ucznidw neguje sktonnosci ,,meskie”, zwigzane z dominacja
i agresja (asertywnoscia). W konsekwencji u mtodziezy meskiej wystepuje
zahamowanie zdrowej agresywnosci (agresywny zawodnik na boisku to taki,
ktory ,,zdobywa” teren), powodujace trudno$ci w uzyskaniu ,,pozycji” w gru-
pie mgskiej. Pozycja ta jest bowiem zwiazana z ekspresja sity. W rezultacie
mezczyzni z inwersja roli radza sobie w ten sposob, ze orientuja si¢ na zawody
spoteczne, zwigzane z pomaganiem.

W grupie mtodziezy zenskiej widoczna jest obrona przed wtasna wrazliwo-
$cia kobieca, co prowadzi do przeceniania sity i asertywnosci. W konsekwencji
kobiety wykazujace inwersjg roli radza sobie w ten sposdb, ze orientujq si¢ na
relacje zadaniowe 1 czgsto przesadnie dbaja o swoj wyglad.

INWERSJA ROLI A PREFERENCJA TYPU AKTYWNOSCI

Ze wzgledu na duzy udziat czynnikow biologicznych w procesie dojrze-
wania, szczegdlnego znaczenia nabiera akceptacja lub negacja pojawiajacych
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si¢ sktonno$ci zwiazanych z meska lub kobieca rola spoleczna i zawodowa.
Literatura przedmiotu oraz do§wiadczenie kliniczne wskazuja na duzy wpltyw
negacji tych czynnikow w procesie ksztattowania si¢ poczucia wlasnego
,ja”’® Negacja czynnika W (uczuciowosci) w przypadku kobiet oraz czynnika
K (sity) w przypadku mezczyzn okreslana jest jako inwersja roli.

Inwersje roli stwierdzono u 32 % kobiet; okreslono je jako ,,chtodne”.
Podobnie w przypadku mezczyzn [y? (1, N = 2560) = 1479,26; p < 0,001]:
inwersj¢ roli stwierdzono u 26 % badanych. Okreslono ich jako ,,migkkich”
(ze wzgledu na zahamowanie agresji).

W celu sprawdzenia zalezno$ci migdzy wyborem typow aktywnosci a plcia,
z uwzglednieniem inwersji rol, obliczono test y*. Uzyskany rezultat wskazuje
na istnienie istotnych statystycznie zwiazkow [y* (81, N = 2560) = 1108,11;
p <0,001; VV'=0,377]. Testy statystyczne wykazaly istotny zwiazek migdzy in-
wersja roli a preferencja czterech typow aktywnosci. Zaskakujace jest, ze wigk-
szo$¢ badanych preferujacych te cztery typy wykazywata inwersje rol. Zwiazek
ten dotyczy zaréwno ,,chlodnych” kobiet, jak 1 ,,migkkich” mgzczyzn.

,,Chtodne” kobiety dominowaty liczebnie nad pozostatymi badanymi ko-
bietami oraz nad me¢zczyznami i ,,migkkimi” me¢zczyznami wsrod osob pre-
ferujacych dwa typy: Aktora ,technika” (17,2%) i Uczestnika ,,wizjonera”
(17,9%). Ilustruje to ponizsze zestawienie wynikow:

»chtodne” | pozostate pozostali | ,migkcy”

kobiety kobiety mezezyzni | mezcezyzni
Aktor ,,technik” 17,2 % 5,8% 5,2% 12,7%
Uczestnik ,,wizjoner” | 17,9% 8,1% 5,8% 16,6%

»Migkcy” mezczyzni natomiast przewazaja liczebnie nad pozostatymi
mezczyznami 1 nad kobietami w dwoch typach: Autora , krytycznego” (9,1 %)
i Realizatora ,,prezentera” (16,3 %).

,»chlodne” | pozostate pozostali »miekcy”

kobiety kobiety mezezyzni | mezezyzni
Autor , krytyczny” 8,3 % 2,0% 1,2% 9,1%
Realizator ,,prezenter”] 12,1% 4,0% 4,3% 16,3%

Preferowany przez mezczyzn typ Actio ,,chtodny” (charakteryzujacy si¢
negacja wrazliwosci) wybierany bywa réwniez przez kobiety wykazujace
inwersjg roli (3,3%), a preferowany przez kobiety typ Passio ,,migkki”, wy-
bierany bywa czgsto przez mezczyzn wykazujacych tg inwersje (6,2%). Sa to

8 Por. ten z e, Typy aktywnosci zawodowej, s. 191.
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typy, ktore w przyjetej typologii uznano za zagrazajace ksztaltowaniu si¢ ob-
razu siebie. Na interpretacj¢ zastuguja zwlaszcza dwa typy: Aktora ,,technika”

w przypadku kobiet i Realizatora ,,prezentera” w przypadku mezczyzn.

ZAGROZENIA ROZWOJOWE A KOMPETENCIE

DYSKUSJA WYNIKOW BADAN

Termin , kompetencja” okresla zdolno$¢ do spetniania wymagan stanowi-
ska pracy, a w szerszym rozumieniu — do pozytywnej odpowiedzi na typowe
relacje ze Swiatem pracy”. W modelu wyrdzniono cztery relacje (do rzeczy,
ludzi, wiedzy 1 do wlasnych dazen), mozna zatem moéwic¢ o czterech typach
kompetencji. Sa to kompetencje wykonawcze, spoleczne, osobiste i analitycz-
ne, czyli rynkowe (rys. 6).

DZIALANIE (+M+Z+W)

(eksp

Aktor ,prezenter™ 5.4%

resja) o
Aktor jnicjator™: 6,6%

Uczestnik ,, animator™ 4,9%

Realizator . prezenter”™; 7,0%
€ |e Aktor:
TlE Kk tencje 23,5% kompeteficje
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=B
= % nyire s imict
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= | twhreais =
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2 : -4
E Autor: osodigte
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Uczestnik , wizjoner™ 10,1%

Uczestnik ,moderator™ 6,8%

Autor , projektant™ 4,3%

TWORZENIE (+G)

Rysunek 6: Typy kompetencji z rozktadem procentowym w typach gtéwnych i podtypach

(obrazs

Autor wizjoner™ 2,7%

iebie )

Na rysunku ukazano rozktad procentowy typoéw gtownych aktywnos$ci
1 podtypdw. Zgodnie z przewidywaniem dominuja typy Aktora i Uczestnika.
Typ najdojrzalszy, czyli Autor, jest najmniej liczny.

7 Por. tamze, s. 160.
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Zwraca uwagg fakt, ze bardzo licznie reprezentowane sa podtypy, ktore
okreslono jako ,,zagrozone: Aktor ,,technik”, Realizator ,,prezenter” i Uczest-
nik ,,wizjoner”. Podtypy te wybieraja osoby, u ktorych wystepuje inwersja
roli, czyli mocna negacja czynnika W w przypadku kobiet (32% grupy)
oraz czynnika K w przypadku mgzczyzn (26% grupy). W czterech typach
zagrozonych wystgpuje az 55% ,,chtodnych” kobiet 1 tyle samo ,,migkkich”
mezczyzn.

ZAGROZENIA CHARAKTEROLOGICZNE
NEGACJA WARTOSCI I POWSCIAG EKSPRESJI

Realizator ,,technik™ to typ aktywnosci, ktory rozwija umiejgtnosci wyko-
nawcze (ang. know how). Aktywno$¢ tego typu opiera si¢ na poznaniu i kie-
ruja nig jasne motywy dziatania. W typie Aktora ,,technika” (S-Z+) dominuje
sktonnos¢ do negacji wartosci spotecznych (S-) oraz manifestowanej nieza-
leznosci (Z+); kulturowym przykladem tego typu jest Kain, ktory ,,obnosi sig”
ze swoja ztoscia. Typ ten wystepuje istotnie czgsciej u mezezyzn (13,9%) niz
u kobiet (11,3%), ale dominuje u kobiet z inwersja (17,2% tej grupy). Przeja-
wia si¢ w ekspresji, na przyktad w ekstrawaganckim sposobie ubierania sig.
Adler wiaze fakt negacji warto$ci z utrata zdrowego rozsadku (ang. common
sense) 1 z ksztaltowaniem sig tak zwanej inteligencji prywatnej (indywiduali-
zmu). Mozna przypuszczaé, ze tego typu ekspresja utrudnia dojrzaty proces
samostanowienia.

Uczestnik ,,wizjoner” (Z-S+) shuzy wartosciom, ale powsciaga ekspre-
sje swoich uczu¢, rowniez tych pozytywnych (kulturowym przykladem tego
typu moze by¢ Abel). Jego uczucia staja si¢ materiatem dla wyobrazni, ktorej
wytworem jest uczuciowy obraz siebie, czyli wyobrazenie siebie w relacjach
z innymi. Typ ten zatem utrudnia tworzenie dojrzalego obrazu siebie, czyli
ideatow bycia zwigzanych z wzorcami identyfikacji. Wystegpuje czgsto (10,1%
catej populacji) u 13,8% kobiet (17,9% u kobiet z rewersja) oraz u 13,2%
mezczyzn (nie ma istotnych réznic).

Oba powyzsze typy moga powodowac problemy w identyfikacji seksualne;.
Negacja czynnika W moze by¢ wynikiem protestu przeciwko kulturowej
roli kobiecej, zwiazanej z zalezno$cia od wartosci takich, jak macierzynstwo
czy tez troska o dom. O ile kobiety negujace 6w czynnik raczej nie podejmuja
zadan zwiazanych z klasyczna rola kobieca i staraja si¢ realizowac¢ swa kobie-
co$¢ inaczej, o tyle mtodzi mezczyzni pows$ciagaja agresjeg, bedaca
istotna cecha meskiej tozsamosci.
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ZAGROZENIA OBRAZU SIEBIE

Tozsamos¢ seksualna ksztattuje si¢ w procesie, w ktorym pierwszym kro-
kiem jest identyfikacja z wzorcem, a kolejnym budowanie wiasnego ideatlu
siebie. Ideaty bycia pojawiaja si¢ w typie Autora ,,wizjonera”. Pierwsza pro-
be budowania obrazu siebie obserwujemy w typie Autora ,krytyka” (V-G+).
Mocne dopasowanie do wymagan autorytetow (czynnik V-) utrudnia tworze-
nie wlasnych celow zycia. Krytyka autorytetow (jej przyktadem moze by¢
postac Ikara), ktora jest wyrazem budzacej sig¢ autonomii zyciowej, wystepuje
podobnie czgsto u kobiet (4%) 1 mgzczyzn (3,3%), istotnie czgSciej zas pojawia
si¢ u mezczyzn wykazujacych inwersjg roli (9,1%).

W typie Realizatora ,,prezentera” (G-V+) obserwujemy potwierdzanie
siebie przez wlasne motywy dziatania, czyli tak zwana silna wolg. Mocne
nasilenie sktonnosci do kierowania si¢ wtasnymi pragnieniami (G-) to zwykle
skutek negacji wymagan wychowawcow i przelozonych. Realizator ,,prezen-
ter” cechuje si¢ brakiem identyfikacji z wzorcem i dazeniem do niezaleznosci,
ktore wyraza si¢ w podejmowaniu dziatania ,,na pokaz”. Preferuje ten typ
10,1% kobiet 1 10,9% mezczyzn (brak istotnej rdznicy), ale istotnie czgsciej
preferowany jest przez mtodych mezczyzn z rewersja (16,3%).

W niektorych typach pojawia si¢ syndrom negatywizmu. Polega on na
nasileniu sktonnosci do wyboréw awersyjnych (odrzucania obrazkow) i na
matej liczbie wyboréw pozytywnych.

W praktyce postawa awersyjna oznacza bardzo waski zakres zaintereso-
wan, swoista fiksacj¢ czy to na okreslonych motywach dziatania (w przypadku
Realizatora ,,prezentera”), czy to na wyrafinowanych zachowaniach ,,na po-
kaz” (w przypadku Aktora ,,technika”).

Rekonstrukcja mechanizmu, ktory wyznacza zwiazek migdzy identyfikacja
plciowa a preferowanym typem aktywnosci okazuje si¢ istotna, wykazano juz
bowiem zwiazek migdzy preferowaniem typu Realizatora ,,prezentera” a pro-
blemami w zachowaniu oraz mi¢dzy wyborem typu Uczestnika ,,wizjonera”
a gorszymi wynikami w nauce®. W pierwszym wypadku przyczyna moze by¢
zjawisko przeniesienia na przetozonych negacji wladzy rodzicow (,,stawianie
si¢”), w drugim za$ ,,bujanie w obtokach” i brak pewnosci siebie wynikajacy
z braku jasnego obrazu siebie.

Typy zagrozone wymagaja szczegolnej uwagi ze strony doradcoOw i peda-
gogdw, gdyz zarowno negacja pewnych sktonnosci (w tym wypadku czynni-
ka S), jak i powsciaganie ekspresji (czynnika Z) moga powodowac zaburze-
nia zachowania. Osoby reprezentujace tego rodzaju typy wymagaja zwykle
interwencji doradczej.

80 Por. tamze, s. 249.
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W artykule przyjeto, ze tozsamosc ,,ja” jest wytworem refleksji nad trescia-
mi §wiadomosci, z ktorych wytania si¢ przedmiotowy obraz siebie. Osoba ma
poczucie jednosci i statosci tego obrazu w czasie. Siggajac do genezy jednosci
owego poczucia, ustalono, ze ,,ja” jest pewnym sposobem istnienia (egzysten-
cji) woli. Terminu ,,ja” osoba uzywa bowiem na oznaczenie aktoéw woli, ktore
sa jej dane w przezyciu sprawczosci (,,chce’™), a nastgpnie tez w przezyciu przy-
czynowosci (,,ja chceg”). Reakcje ciata i uczynnienia emocjonalne natomiast
osoba okresla jako ,,moje”. Dzigki posiadaniu siebie (woli) — w postaci obrazu
siebie — mozliwe jest panowanie sobie. To mechanizm samostanowienia®!, dzig-
ki ktoremu cztowiek jako osoba jest panem samego siebie (tac. sui iuris).

Istotnym wkladem artykutu w wyjasnienie fenomenu tozsamosci ,,ja” jest
zarysowanie modelu podmiotu osobowego, ktéry pozwala na
psychologiczne wyjasnienie mechanizmu samostanowienia, czyli wolnego
wladania soba. Aby wyjasni¢ zjawisko stato$ci obrazu siebie, wyr6zniono dwa
aspekty poczucia stalosci ,,ja”: aspekt sprawczy i celowy, gdyz aktywno$¢ pod-
miotu osobowego dana jest jako czynnos¢ woli i jako cel osoby. Zasadnicze
znaczenie ma wola, poniewaz warunkuje stato$¢ dazen osoby mimo zmienno-
sci celow. Z kolei wlasciwa celom zmienno$¢ stabilizuje si¢ poprzez poznanie
przez osobg prawdy aksjologicznej. W $wietle tej prawdy podmiot uznaje
pewne relacje ze Swiatem za dobre 1 czyni je swoimi celami w momencie
wyboru. Prawda zatem okre§la praw o § ¢ wyborow.

W praktyce te dwa aspekty poczucia statlosci ,,ja” dopetiaja si¢. Obserwu-
jemy to zwlaszcza w relacji partnerskiej, ktorej istota jest komplementarnos$¢®.
W obrazie §wiata m¢zczyzn dominuje zwykle odzwierciedlanie motywow
dzialania, czemu towarzyszy refleksja o rzeczowej prawdzie. Znajduje to wy-
raz w tworzeniu techniki. Istota meskiej tozsamosci jest praw o § ¢ wlasnego
,Ja”, czyli zalezno$¢ od prawdy (zasad). W obrazie §wiata kobiet czgs$ciej ma
miejsce uchwycenie relacji z innymi osobami i przezycie jej jako wartosciowej
(dobrej). Istota kobiecej tozsamosci jest dazenie do d o b r a, znajdujace wy-
raz w aktywnym tworzeniu relacji migdzyosobowych (postawa prospoteczna,
budowanie kultury).

Megzczyzni sa zdolni do ujgcia prawdy aksjologicznej, czyli prawdy o war-
tosci relacji, o ile te relacje przezywaja. Kobiety za$ zdolne sa do kierowania

81 Kazdy czyn potwierdza i zarazem konkretyzuje ten stosunek, w ktorym wola ujawnia sig
jako wlasciwos$¢ osoby, osoba za$ — jako rzeczywistos¢ pod wzgledem swego dynamizmu ukonsty-
tuowana wlasciwie przez wolg. Stosunek 6w okreslimy jako samostanowienie”. W o j ty ta, Osoba
iczyn,s. 151.

82 Kobieta chce raczej doznawa¢ mito$ci, aby mogta mitowac. Mezczyzna raczej chce mitowac,
aby mogt doznawaé mitosci”. T e n z e, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 161.
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si¢ prawdami formalnymi, a poniewaz ich kobieca wrazliwo$¢ zwykle sytuuje
je w relacjach, wykazuja zainteresowanie pedagogika, rozumiana jako kiero-
wanie rozwojem innych, i ekonomia jako troska o dobro wspolne. Badania
empiryczne potwierdzily roznice w preferowanych typach aktywnosci migdzy
mtodymi kobietami i mgzczyznami. Mlode kobiety maja silniej zarysowana
potrzebg kobiecosci i czulo$ci, ukierunkowania socjalne oraz potrzebe eks-
presji i prezentowania si¢. Dominujacymi potrzebami mtodych mezczyzn sa
wykorzystanie wlasnej sily fizycznej oraz do§wiadczanie §wiata zewngtrznego
jako materiatu dla swej aktywnosci. W przypadku obu ptci wystepuja problemy
tozsamosci uwarunkowane negacja sity (przez me¢zczyzn) i wrazliwosci (przez
kobiety). Prawdopodobna przyczyna tych problemow jest brak akceptowanego
wzorca identyfikacji.

Krytycznie natomiast nalezy odnie$¢ si¢ do potocznego terminu ,,tozsa-
mos¢ grupowa” (spoteczna). Jedynie cele dzialania moga mie¢ gene z ¢
spoteczna, gdyz cztowiek wychowuje si¢ w rodzinie. Wyjasnienie tego skrotu
myslowego jest nastepujace: Wspolnota matzenska dostarcza wzorcoéw iden-
tyfikacji, ale wzorzec osobowy jest tylko wzorcem, nie zastgpuje tozsamosci.
Dzigki zjawisku uczestnictwa podmiot uzn aje cele spoleczne za dobre,
a dokonujac ich wolnego wyboru, czynije wlasnymi celami.

BIBLIOGRAFIA/BIBLIOGRAPHY

Achtnich, Martin. BBT Obrazkowy Test Zawodow: Projekcyjna metoda wyjasniania
sktonnosci zawodowych. Translated by Helena Gabiniewicz. Wroctaw: Nowe
Zycie, 2010.

Adler, Alfred. Sens zZycia. Translated by Maria Kreczowska. Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, 1986.

Dabrowski, Kazimierz. “Fazy i poziomy rozwoju psychicznego i trzy ksztattujace go
czynniki.” In Zdrowie psychiczne. Edited by Kazimierz Dabrowski. Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1985.

Erikson, Erik. Dziecinstwo i spoleczenstwo. Translated by Przemystaw Hejmej. Po-
znan: Dom Wydawniczy Rebis, 2000.

—— Tozsamos¢ a cykl Zycia. Translated by Mateusz Zywicki. Poznan: Zysk i S-ka,
2004.

Frankl, Viktor. “Homo patiens.” Translated by Jozef Morawski. In Frankl, Homo
patiens. Translated by Roman Czerniecki and Jozef Morawski. Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 1984.

Hofstede, Geert, and Gert Jan Hofstede. Kultura i organizacje: Zaprogramowanie
umystu. Translated by Matgorzata Durska. Warszawa: Polskie Wydawnictwo
Ekonomiczne, 2007.



278 Henryk JAROSIEWICZ, Jagoda STOMPOR-SWIDERSKA

Izdebski, Zbigniew, Krzysztof Waz, and Joanna Dec-Pietrowska. “Wychowanie
seksualne.” In Psychologia wychowania. Edited by Hanna Liberska and Janusz
Trempata. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2020.

James, William. Psychologia: Kurs skrocony. Translated by Michat Zagrodzki. War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2002.

Jan Pawetl 1. Encyclical Veritatis splendor. https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.html.
Jarosiewicz, Henryk. Psychologia dqzen i sktonnosci zawodowych. Wroctaw: Wydaw-

nictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 2012.

——— Swiadomos¢ organizacji: O znaczeniu klimatu dla rozwoju osoby i sukcesu
przedsiebiorstwa. Wroctaw: Instytut Psychologii Uniwersytetu Wroctawskiego,
2022.

. Bypy aktywnosci zawodowej: O rozwoju zawodowym, czyli od Aktora do Au-
tora i z powrotem. Wroctaw: Atut, 2017.

—— “Uczestnictwo jako warunek rozwoju osobowego.” In Konteksty religijnosci
i rodziny. Edited by Monika Borowska and Jolanta Krasniewska. Krakow: Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta 11, 2020.

Jung, Carl Gustav. Typy psychologiczne. Translated by Robert Reszke. Warszawa:
Wydawnictwo KR, 2009.

Kotodziejezyk, Anna. “Pézne dziecinstwo — mtodszy wiek szkolny.” In Psychologia
rozwoju czlowieka. Edited by Janusz Trempala. Warszawa: Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, 2011.

Kozielecki, Jozef. Koncepcja transgresyjna cztowieka. Warszawa: Panstwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, 1987.

Kreutz, Mieczystaw. Rozwdj psychiczny miodziezy. Wroctaw: Wydawnictwo Wro-
ctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej Tum, 2005.

Kulczycki, Marian. Psychologiczne warunki radzenia sobie w zyciu. Wroctaw: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 1990.

Kunowski, Stefan. Podstawy wspotczesnej pedagogiki. Warszawa: Wydawnictwo
Salezjanskie, 2000.

Lewicki, Andrzej. “Psychologia kliniczna w zarysie.” In Psychologia kliniczna. Edited
by Andrzej Lewicki. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1978.
Nuttin, Joseph. Struktura osobowosci. Translated by Tamara Kotakowska. Warszawa:

Pafstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1968.

Savickas, Mark. “Constructing Careers: Actor, Agent, and Author.” Journal of Em-
ployment Counselling 48, no. 4 (2011): 179-81.

Schaffer, Rudolpf H. Psychologia dziecka. Translated by Aleksander Wojciechowski.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2009.

Stein, Edyta. Budowa osoby ludzkiej: Wykiad z antropologii filozoficznej. Translated
by Grzegorz Sowinski. Krakow: Wydawnictwo Karmelitow Bosych, 2015.

Stompoér-Swiderska, Jagoda, and Stanistaw Witkowski. “Proces podejmowania klu-
czowych decyzji zawodowych przez menedzeréw.” In Czlowiek w pracy i orga-




Tozsamos¢ a wolnosé 279

nizacji: Perspektywa psychologiczna. Edited by Bohdan Roznowski and Mariola
Laguna. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011.

Twardowski, Kazimierz. “O czynnoS$ciach i wytworach: Kilka uwag z pogranicza
psychologii, gramatyki i logiki.” In Twardowski, Wybrane pisma filozoficzne.
Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1965.

— “O pojeciu wychowania.” In Twardowski, Wybor pism psychologicznych i pe-
dagogicznych. Edited by Ryszard Jadczak. Warszawa: Wydawnictwa Szkolne
i Pedagogiczne, 1992.

Wojtyta, Karol. Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Edited by Tadeusz Styczen et al. Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL, 1982.

——. “Osoba i czyn.” In Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Edited by
Tadeusz Styczen et al. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1994.

———. Rozwazania o istocie czlowieka. Krakoéw: Wydawnictwo WAM, 1999.

——. “Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego.” Roczniki filozoficzne 5, no. 1
(1955-57): 111-35.

ABSTRAKT /ABSTRACT

Henryk JAROSIEWICZ, Jagoda STOMPOR-SWIDERSKA — Tozsamo$¢ a wolnosé.
Psychologiczne wyjasnienie mechanizmu samostanowienia

DOI 10.12887/35-2022-4-140-14

Celem artykutu jest wyjasnienie zjawiska tozsamosci, czyli wskazanie, co
jest podstawa jednosci i statosci ,,ja” w czasie. W czgsci teoretycznej pracy
przedstawiono model podmiotu osobowego, w ktérym wyrdzniono cztery ja-
kosciowo rézne rodzaje wytworow psychicznych. Przezycie sprawczosci od-
zwierciedlone jest w obrazie rzeczywistosci jako obraz osoby, czyli wlasnego
,ja”. Odzwierciedleniu temu towarzyszy zard6wno poczucie ciagltosci w czasie
(tozsamoéci), jak i jednosci ,,ja”. Chociaz na wolg oddziatuje wiele motywow,
jej akty sa wyrazem samostanowienia, czyli wolnego czynu osoby. Tozsamos¢
ma zasadnicze znaczenie w zyciu i karierze zawodowej cztowieka. Aby uza-
sadni¢ tg teze, w czesci empirycznej przedstawiono wyniki badan przeprowa-
dzonych wsrod mtodziezy szkolnej. W okresie dorastania specyfika proceséw
psychicznych polega na ksztattowaniu si¢ dojrzalego obrazu siebie. Wtedy tez
pojawiaja si¢ problemy tozsamosci zwiazane z brakiem spdjnosci tego obrazu,
ktory zostat uksztattowany w dziecinstwie, z obrazem siebie jako mezczyzny
lub kobiety w perspektywie powotania zyciowego i zawodowego.
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problemy okresu dorastania
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Henryk JAROSIEWICZ, Jagoda STOMPOR-SWIDERSKA, Identity and Freedom:
Psychological Explanation of the Mechanisms of Self-Determination
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The aim of the article is to explain the phenomenon of identity, i.e., to determine
the foundation of the unity and temporal stability of the self. The theoretical
part of the paper presents a model of a personal subject. The model comprises
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George WEIGEL

KOLEJNY ATAK NA JANA PAWLA IT*

Instytut Jana Pawta Il dynamicznie rozwijal sie przez trzy kolejne dekady, zapew-
niajqc przygotowanie catemu pokoleniu teologow pragnqcych ponownie osadzic¢
katolickq teologie moralng w zdrowej, a zarazem odpowiadajqcej dzisiejszym
czasom koncepcji osoby ludzkiej, w centrum katolickiej refleksji nad moralnosciq
ponownie stawiajqc ewangeliczne cnoty i blogostawienstwa, ktore stanowiq Ma-
gna Charta katolickiego zycia moralnego.

13 maja 1981 roku Jan Pawet II przyjat na obiedzie w swoich aparta-
mentach doktora Jérome’a Lejeune’a, renomowanego francuskiego pediatre
1 genetyka, ktory ustalil, jakiego rodzaju aberracja chromosomowa odpowie-
dzialna jest za wystgpowanie zespotu Downa.

Doktor Lejeune byt wybitnym obronca zycia i podczas tamtego spotka-
nia dyskutowal z Papiezem na temat mozliwych inicjatyw, ktore Watykan
powinien podja¢ w celu promowania kwestii zycia tak przez gloszenie zdro-
wej teologii moralnej si¢gajacej do najwigkszych osiagnigc¢ nauki, jak i przez
strategie oddzialywania spolecznego stuzace wspieraniu kultury zycia. Nie-
trudno wyobrazi¢ sobie, ze Jan Pawetl 11 1 doktor Lejeune rozmawiali rowniez
o tym, co pozniej, w roku 1995, Papiez nazwatl w encyklice Evangelium vitae
agresywna ,,kultura $mierci”!. Ironia sytuacji polegala oczywiscie na tym,
ze juz kilka godzin po tym spotkaniu jedna z form owej kultury data o sobie
zna¢, kiedy Mehmet Ali Agca strzelit do Jana Pawtla II na watykanskim placu
$w. Piotra.

Rozmowa, ktéra odbyta si¢ miedzy dwoma wybitnymi osobowo$ciami
podczas tamtego spotkania przy obiedzie, zawazyla na utworzeniu dwoch
nowych instytucji w Rzymie: noszacego imi¢ Jana Pawta II i majacego swo-
ja siedzibg na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim Instytutu Studiéw nad
Matzenstwem i Rodzing oraz Papieskiej Akademii Zycia. Ta druga miata
z zatozenia stluzy¢ pomoca w tworzeniu wewngtrznego zespolu ekspertow
watykanskich, ludzi dobrej woli z calego $wiata, ktorzy mogliby na tej drodze

" Tekst publikujemy za: G. W e i g e 1, Another Assault on John Paul II, ,,First Things” 2022,
nr 6 (z 7 VII 2022), First Things, https:/www.firstthings.com/web-exclusives/2022/07/another-
assault-on-john-paul-ii. Przypisy pochodza od redakc;ji.

© Copyright 2022 by Denver Catholic.

"'Jan Pawetll, Encyklika Evangelium vitae, nr 12, The Holy See, https:/www.vatican.va/

content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-vitae.html.



284 George WEIGEL

wspotpracowaé z soba w celu budowy kultury potrafiacej szanowac zycie,
przede wszystkim za$ zycie 0sob najstabszych i bezbronnych. Instytut po-
myslany zostat z kolei jako ambitny o$rodek intelektualny stuzacy odnowie
katolickiej teologii moralnej w dwudziestym pierwszym stuleciu 1 trzecim
tysiacleciu chrzescijanstwa. Obie inicjatywy okazaly si¢ szczeg6lnymi darami
Jana Pawta II dla Ko$ciota powszechnego.

Instytut Jana Pawta II dynamicznie rozwijal si¢ przez trzy kolejne dekady,
zapewniajac przygotowanie calemu pokoleniu teologéw pragnacych ponow-
nie osadzi¢ katolicka teologi¢ moralna w zdrowej, a zarazem odpowiadajace;j
dzisiejszym czasom koncepcji osoby ludzkiej, w centrum katolickiej refleks;ji
nad moralno$cia ponownie stawiajac ewangeliczne cnoty i blogostawienstwa,
ktore stanowia Magna Charta katolickiego zycia moralnego. Majacy swoja sie-
dzibg w Rzymie Instytut juz wkrotce zainspirowat powstanie filii tej instytucji
na calym $wiecie, a najwigksza z nich ma dzi$ swoja siedzib¢ w Waszyngto-
nie, D.C. Wizyta w ktorymkolwiek z tych osrodkow akademickich okazywata
si¢ rOwnoznaczna ze wstapieniem w $wiat wielkiej przygody teologicznej,
peten osob, tak mezczyzn, jak i kobiet, w sensie apostolskim oddanych sprawie
nawracania kultur, w ktorych przyszto im zy¢.

Wszystko to powodowato konsternacj¢ przedstawicieli 0wczesnych ka-
tolickich szkoét teologicznych, niejako uwigzionych w ruchomych piaskach
pochodzacej jeszcze z lat szes¢dziesiatych dwudziestego wieku koncepcji teo-
logii moralnej, ktora nie uznaje zadnych absolutow moralnych, w ktorej nic nie
jest zawsze ztem, a zycie moralne postrzegane jest w kategoriach nieustannych
negocjacji, w trakcie ktoérych sens norm etycznych, jak réwniez rozumienie
spoleczenstwa oraz indywidualnego sumienia stanowia przedmiot ciagtej
zmiany. Na pojawienie si¢ owego ,,anorektycznego” pojmowania teologii duzy
wplyw wywarta zapewne rewolucja seksualna. I nie bgdzie chyba przesada
powiedzie¢, ze ,,proporcjonalizm” (bo tak wiasnie zaczgto 6w ,,negocjacyjny”
model zycia moralnego okreslac¢) juz wkrotce ulegt takiemu przeksztatceniu,
ze catkowicie poddat sig sile kulturowego tsunami.

Dzi$ tamte szkoty teologiczne moga moéwi¢ o odwecie.

W roku 2021 Papieska Akademia Zycia patronowata konferencji, ktore;
tre$¢ obrad ujgto w pracy Etica teologica della vita. Scrittura, tradizione, sfide
pratiche [, Teologiczna etyka zycia. Pismo Swicte, tradycja, wyzwania prak-
tyczne”]?, opublikowanej niedawno przez watykanska oficyng wydawnicza.
Ksiazka ta proponuje radykalna zmiang sposobu, w jaki Ko$cidt naucza na
temat zycia moralnego — transformacjg t¢, jak ujat to jeden z autor6w, mozna
by opisac¢ jako ,,zmiang paradygmatu”, polegajaca na uswigceniu proporcjo-

2 Zob. Pontifical Academy for Life, Etica teologica della vita. Scrittura, tradizione, sfide pra-
tiche, red. V. Paglia, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2022.
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nalizmu (wraz z jego odmowa uznania, ze niektore czyny sa — jako takie — po
prostu zte) jako metody rozumowania moralnego oficjalnie przyjetej przez Ko-
sciol. Wprowadzenie owego ,,paradygmatu” oznaczatoby oczywiscie odrzuce-
nie nauczania $w. papieza Pawla VI, ktore w roku 1968 zawart on w encyklice
Humanae vitae, jak rdwniez nauczania $w. Jana Pawla II, przedstawionego
w encyklikach Veritatis splendor 1 wspomnianej juz Evangelium vitae. Istot-
nie, dyskusji dotyczacych porzucenia wczesniejszego nauczania nie brakowato
w ostatnich latach w przeorganizowanym Instytucie Jana Pawta II w Rzymie,
jedynie z zewnatrz przypominajacym dzi$§ o pierwotnym charakterze tej uczel-
ni, jak rowniez w rzymskim Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, ktérym
zarzadzaja jezuici.

Enyckliki Humanae vitae, Veritatis splendor 1 Evangelium vitae w charak-
terystyczny dla kazdej z nich sposob odrzucaty proporcjonalizm jako sprzeczny
z Ewangelia oraz prawdziwie ludzkim rozumieniem zycia moralnego. Kazda
z tych encyklik budzita jednak pogardg i zto$¢ przedstawicieli dominujacych
szkot teologicznych 1 — jak mozna sadzi¢ na podstawie najnowszych doniesien
medialnych — wskazuja dzi$ oni na palaca potrzebg nowej encykliki papieskiej,
ktéra poprowadzitaby Kosciot ku ziemi obiecanej moralnego ,,rozeznawania”,
ktoére lezy ,,poza” tym wszystkim, co jezyk szkot teologicznych gloszacych
proporcjonalizm karykaturalnie przedstawia jako gloszone przez Jana Pawta I1
,moralnos$¢ czarno-biala”, ,,rygoryzm” i ,,fundamentalizm”.

Bez watpienia mozna powiedzie¢, ze kolejny atak na Papieza, ktérego na-
uczanie i przyktad nadal ozywiaja wiele wspolnot Kosciota na calym $wiecie,
nie jest nam potrzebny.

Thum. z jezyka angielskiego Jarostaw Merecki SDS
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ABSTRAKT /ABSTRACT
George WEIGEL — Kolejny atak na Jana Pawta II (thum. J. Merecki SDS)

Autor podkresla role i znaczenie dla Kos$ciota katolickiego nauczania mor-
alnego gloszonego przez Jana Pawta II i1 przywotuje jego wazna rozmowe
z doktorem Jérome’em Leujeune’em dotyczaca kwestii poszanowania zycia.
Rozmowa ta miata charakter niejako symboliczny, odbyta si¢ bowiem 13 maja
1981 roku, w dniu, w ktérym dokonano zamachu na zycie Papieza. W kate-
goriach ataku na Jana Pawta II rozpatruje Weigel obecne tendencje w teologii
moralnej utrzymujacej stanowisko proporcjonalizmu i wskazuje na ich destruk-
cyjny charakter w sytuacji, gdy osoba i przyktad Jana Pawta II, a takze jego
gleboko humanistyczne nauczanie na temat osoby ludzkiej, jej zycia i godnosci
stanowig stata inspiracj¢ dla Kosciota i $wiata.

Stowa kluczowe: nauczanie moralne Kosciola, poszanowanie zycia. nauczanie
Jana Pawta II, proporcjonalizm
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web-exclusives/2022/07/another-assault-on-john-paul-ii.

© Copyright 2022 by Denver Catholic

Kontakt: Ethics and Public Policy Center, 1730 M Street NW, Suite 910, Wash-
ington, DC 20036-4548, Stany Zjednoczone
https://www.georgeweigel.com/

George WEIGEL, Another Assault on John Paul II (trans. J. Merecki, SDS)

George Weigel highlights the role and significance to the Catholic Church of
John Paul II’s moral teaching and refers to an important discussion of issues
regarding respect for human life the Pope had with Dr. Jérome Lejeune. The
conversation in question has a symbolic appeal today, since it took place on
13 May 1981, the day an attempt on the life of the Holy Father was made by
Mehmet Ali Agca. Weigel holds that the intentions of representatives of the
currents of modern theology which promote proportionalism and have become
increasingly dominant in the theological landscape of today can be also inter-
preted in terms of an assault on the Pope. Their actions are destructive in their
nature, in particular in view of the fact that the person and example of John
Paul 11, as well as his deeply humane teaching on the human person, her life
and dignity, continue to inspire the Church and the world.

Summarized by Jarostaw Merecki, SDS
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SPOLECZNA ROLA MEDIOW

W biezacym roku w ramach serii
,,20 lat XX wieku” ukazata si¢ ksigzka
Matgorzaty Boguni-Borowskiej i Joanny
Rzoncy Media dwudziestolecia'. Mozna
by zapytac, jakie racje przemawiaja za
zajmowaniem si¢ rzeczywistoscia sprzed
wielu dekad. Wszak — jak metaforycznie
ujat to Franco Ferrarotti — ,,wiele wody
przeptynegto pod mostami™?. Wtoski so-
cjolog odniost to sformutowanie do swoje;j
biografii i prowadzonych przez wiele lat
prac badawczych, wskazujac na dokonu-
jace si¢ zmiany spoteczne, mentalne, kul-
turowe i naukowe. Z uptywem czasu wiele
si¢ zmienito, niektore kwestie pozostaty
jednak aktualne; wprawdzie ich forma
ulegla przeobrazeniu, ale istota, sens, cel
i wiarygodnos¢ nie przebrzmialy.

Watpliwosci co do tego, czy zasadne
jest kierowanie uwagi ku dos$¢ odleglej
przeszlosci, jaka stanowi dzi§ dwudzie-
stolecie migdzywojenne, rozwiewa juz
sama struktura publikacji bedacej przed-
miotem niniejszych refleksji. Trudno tez
nie zgodzi¢ si¢ z autorkami opracowania,

! Malgorzata Bogunia-Borowska,
Joanna R z o n ¢ a, Media dwudziestolecia,
il. Ryszard Kajzer, Narodowe Centrum Kultury,
Warszawa 2022, ss. 264.

2, Molta acqua ¢ passata sotto i ponti”.
F.Ferrarotti, La conoscenza partecipata.
Crisi e trasfigurazione della sociologia, Edizio-
ni Solfanelli, Chieti 2016, s. 24.

ze okres ten byt dynamiczny i pod wie-
loma wzgledami interesujacy (por. s. 7).
Znane sa przeciez przypadki badaczy, tak-
ze badaczy zagadnien spotecznych, ktorzy
caly swoj trud naukowy poswigcaja temu
tylko okresowi historycznemu, zglgbiajac
go niestrudzenie 1 z pasja, i to tylko w od-
niesieniu do kontekstu polskiego. Jesli
przyjrzymy si¢ podstawowym segmentom
rzeczywistosci spotecznej i kulturowe;j, ja-
kimi sa fotografia, radio, film czy prasa, to
bez trudu u§wiadomimy sobie, Ze nie prze-
staly one nas interesowac, ze nie utracily
sity przyciagania i intrygowania. Istnieja
nadal, a nawet ,,maja si¢ dobrze”.

Prawda jest, ze kazdy z tych segmen-
tow, a zarazem ,,narzedzi” kultury podda-
ny zostal swoistemu oczyszczeniu. Mimo
owej weryfikacji, niekiedy bardzo rygory-
stycznej, a nawet bolesnej, pozostaja one
nadal pozadana przestrzenia ludzkiej eks-
presji oraz miejscem, w ktérym i poprzez
ktore cztowiek moze si¢ ukry¢ — takze po
to, by si¢ odnalez¢.

Piotr Sztompka, wyjasniajac, jaki jest
cel i przeznaczenie mass mediow, wskazu-
je na ich funkcjg przekazywania réznego
rodzaju tresci masowemu odbiorcy®. Jak
wiadomo, niewiele jest tresci, ktore nie
poddaja sig tego rodzaju przekazowi. Wa-

3 Por. P.Sztompka, hasto ,,Mass media”,
w: tenze, Stownik socjologiczny. 1000 pojec,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2020, s. 176.
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chlarz mozliwosci mediow jest niezwykle
réznorodny, a zasi¢g ich oddziatywania
bardzo szeroki, wr¢cz ogromny. Stykamy
si¢ z nimi na co dzien, cze¢sto nawet nie
uswiadamiajac sobie, ze funkcjonujemy
w tak $cistym z nimi zespoleniu. Zaska-
kujaca tez moze wydawac si¢ nam zawarta
w omawianej ksiazce informacja, ze wspo-
mniane wyzej media sa obecne w Zyciu
spotecznym od tak dawna, a zarazem —
niedawna. Na przyktad poczatki fotografii
siggaja pierwszej polowy dziewigtnastego
wieku, datuje si¢ je narok 1839 (por. s. 15).
Zapewne moze cieszy¢ socjologa fakt, ze
zbiegaja si¢ one z czasem powstania socjo-
logii jako dyscypliny naukowej (co miato
miejsce w roku 1837, za sprawa Augusta
Comte’a). Odczytuje ten fakt jako dodatko-
wy bodziec do przyjrzenia si¢ mediom wta-
$nie z socjologicznego punktu widzenia.
Lektura recenzowanej pracy pozwala
uswiadomic sobie, ze w dziedzinie mediow
wykonywanie czynnos$ci stricte mecha-
nicznych, technicznych przez specjaliste
w tym zakresie nie blokuje prowadzenia
dziatalnos$ci znacznie wykraczajacej poza
owa ,,zautomatyzowang” aktywnos¢. Od
poczatku istnienia fotografii — ktorej po-
swigcony jest pierwszy rozdziat ksiazki
(zob. s. 12-39) — toczono dyskusje nad
jej statusem: czy fotografowanie to tylko
czynno$¢ techniczna (,,protokotowanie”
rzeczywisto$ci), wymagajaca umiejgtnosci
praktycznych, czy tez rodzaj sztuki, wyma-
gajacej pewnego kunsztu artystycznego.
Nierzadko jednak fotografowie okazywali
si¢ ludzmi nauki, obdarzonymi ciekawo-
$cig i przenikliwoscia badawcza. Jak wspo-
minaja autorki ksiazki, przykladem moze
by¢ Piotr Lebiedzinski, cztonek Polskiego
Towarzystwa Mito$nikow Fotografii, kto-
rego zainteresowania obejmowaty rowniez
psychologig i parapsychologig. ,,Prowa-
dzit na przyktad badania nad zjawiska-
mi psychokinezy i ektoplazmy” (s. 22).
Inny fotograf, Marian Dziadkiewicz, trud-
nit si¢ praca bardziej ,,przyziemng”, byt

bowiem drogista, czyli pracownikiem dro-
gerii (por. s. 23). Znany i ceniony pisarz,
malarz i filozof Stanistaw Ignacy Witkie-
wicz takze fascynowat si¢ fotografia i do-
strzegat w niej pewien potencjat kreacyjny,
uwazal, ze moze ona by¢ narz¢dziem nie
tylko utrwalania, ale rowniez przeobra-
zania $wiata (por. s. 27). Stanowisko to
zmierza poniekad w kierunku socjologii
jako dziedziny badan koncentrujacych si¢
przede wszystkim na przemianach spotecz-
nych, na rozwoju czy tez — by nieskromnie
nawiaza¢ do przedsigwzigcia zrealizowa-
nego niedawno przez piszacego ten tekst
— metamorfozie spoteczenstwa*.

Istotna wartoscia recenzowanego tu
opracowania jest wlasnie wskazanie na spo-
teczna rolg, jaka petnita fotografia w okre-
sie dwudziestolecia migdzywojennego.
(Trudno stwierdzié, czy obecnie nadal rolg
te odgrywa — ksiazka Media dwudziestole-
cia moze zatem zainspirowac socjologow
do prowadzenia badan zmierzajacych do
rozstrzygnigceia tej kwestii). Na uwage za-
shuguje rowniez sposob, w jaki Bogunia-
Borowska i Rzonca przedstawiaja omawia-
ne zagadnienie. Stosuja na przyktad zabieg
stylistyczny polegajacy na postugiwaniu
si¢ sformutowaniami, ktére wzmacniaja
znaczenie niektorych aspektow fotografii
lub parajacych sig nig osob. Na przyktad
fotograficzke Zofi¢ Chometowska — kto-
ra pochodzita z arystokratycznej rodziny
Druckich Lubeckich — okreslaja mianem
»ksigznej polskiej fotografii” (s. 35).
Ksiazka, ktora czyta si¢ z przyjemnoscia
1 prawdziwym zainteresowaniem, dostar-
cza takze wielu cickawostek, a jedna z nich
jest informacja, ze miasto Bydgoszcz byto
ewenementem, jesli chodzi o fotografig
kobieca (por. s. 33).

4 Zob.P.Priifer, Metamorfoza spoleczen-
stwa. Zarys teorii maturacjonizmu linearno-cy-
klicznego, Oficyna Wydawnicza ASPRA — Ofi-
cyna Wydawnicza von Velke, Warszawa 2020.



Omowienia i recenzje

291

Rozdziat drugi (zob. s. 40-113) po-
$wigcony zostat fenomenowi radia. Czy-
telnik dowiaduje si¢ z niego, ze poczatki
radia — podobnie jak wielu innych wyna-
lazkéw — byty dos¢ osobliwe. Ten $rodek
komunikacji wykorzystywany byt w ce-
lach wojskowych i musial uptyna¢ pewien
czas, by stat si¢ on medium uzywanym po-
wszechnie. ,,Poczatkowo radio uznawane
byto tylko za narzedzie stuzace do przeka-
zywania impulséw elektrycznych na od-
legto$¢ — z pominigciem niewygodnego
drutu” (s. 46), szybko jednak mozliwos$ci
wykorzystania radia ulegly znacznemu po-
szerzeniu. Na przyktad juz w roku 1923
Polacy cieszacy si¢ posiadaniem radiood-
biornika mieli mozliwos$¢ ,,wstuchiwania
sie w $wiat”, docieral bowiem do nich
sygnat z osiemnastu europejskich stacji
radiowych (por. s. 47). Zanim stuchacze
zaczegli czerpa¢ radosci z muzyki progra-
mowo transmitowanej przez to medium,
pojawiata si¢ ona niekiedy na falach radio-
wych catkiem przypadkowo (na przyktad
w sytuacji, gdy stacja o charakterze cywil-
nym ,,wchodzita” do radiostacji wojskowe;j
z jakas skoczna melodia). Zaskakujaca jest
informacja o tym, ze korzystanie a radia
— obecnie powszechnie dostepne — poczat-
kowo byto nielegalne (por. s. 50), pézniej
za$ niektore osoby nie chciaty z niego ko-
rzystac, poniewaz fenomen przekazywania
dzwigku budzit ich lek (por. s. 77). Autorki
ksiazki przytaczaja tez wiele zabawnych
anegdot — opisuja na przyktad nast¢puja-
ce zdarzenie: ,,Jeden z oficeréw poprosit
0 zmiang stacji, zacze¢lo si¢ wigc szukanie
innych transmisji. Nagle zebrani ustyszeli
przez glo$nik wypowiedziane po polsku
stowa: «Hallo, hallo! Tu Polska Agencja
Telegraficzna. Raz, dwa, trzy, cztery!»
Lektor odczytat nastgpnie obszerny komu-
nikat prasowy. W pewnym momencie za-
krztusit si¢ i zaczal kaszle¢. Szybko jednak
opanowal sytuacje i przeprosil, ttumaczac,
ze nie przywykl jeszcze do pracy z mikro-
fonem” (s. 51).

W Polsce radio od poczatku emitowa-
o wiele wartosciowych tresci. Oprocz mu-
zyki, pojawiaty si¢ audycje o charakterze
literackim, odczyty, dyskusje i pogadanki
(por. s. 54). Przez pewien czas funkcjono-
wal nawet Uniwersytet Radiowy oferujacy
prelekcje 1 dysputy naukowe (por. s. 88).
Wielka atrakcja okazat si¢ kilkugodzinny
program sylwestrowy przygotowany i wy-
emitowany w roku 1925 (por. s. 55). Nada-
wano réwniez programy dla najmtodszych
stuchaczy (por. s. 56). Pierwsza regional-
na rozgtos$nia Polskiego Radia powstata
w Krakowie, a jej sygnatem dzwigkowym
stat si¢ stynny hejnat z wiezy Mariackiej
(por. s. 65). Z czasem pojawily si¢ inne
o$rodki, migdzy innymi w Poznaniu i Ka-
towicach. Warto wspomnie¢, ze niemal od
poczatku funkcjonowania radia nadawano
przez nie reklamy (por. s. 94) — chociaz
dzi$§ wydawac si¢ moze, ze obecno$¢ re-
klam w przestrzeni medialnej stanowi
»problem” jedynie naszych czasow.

W réwnie interesujacy sposéb Matgo-
rzata Bogunia-Borowska i Joanna Rzonca
przedstawiaja poczatki telewizji, takze
w Polsce — okazuje si¢ bowiem, ze i na tym
polu Polacy maja niebagatelne zastugi. Te-
lewizja i film to tematy trzeciego rozdzia-
hu recenzowanej ksiazki (zob. s. 114-211).
Dowiadujemy si¢ z niego, ze szkota Joh-
na Logie Bairda skonstruowata pierwszy
mechaniczny skaner, wykonany z pudta
na kapelusze (por. s. 100). Takze w Pol-
sce bardzo wczes$nie prowadzono prace
badawcze nad mozliwoscia przesytania
ruchomych obrazéw na odleglos¢. Stefan
Manczarski w roku 1928 skonstruowat
model nadajnika i odbiornika telewizyj-
nego, a tym samym niejako posiat ziarno
na niwie ruchomych obrazéw $wietlnych,
by mogto zakietkowaé i wzrasta¢ (por.
s. 102). W Polsce rozwoj radia i telewiz;ji
miat istotne znaczenie dla spoteczenstwa
1jego poczucia tozsamos$ci, symbolicznie
kojarzony byt z odbudows i odradzaniem
si¢ panstwa (por. s. 110). Nie da si¢ bo-
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wiem oddzieli¢ poczucia prestizu i dobro-
stanu spoteczenstwa od poziomu technolo-
gicznego, takze w zakresie mediow.

Juzu swoich poczatkow telewizja stano-
wita wazne narzedzie troski o kulturg naro-
dowa 1 jej pigkno, zwlaszcza ze wzgledu na
podejmowane w niej zadanie popularyzacji
klasyki literatury (por. s. 123). Przedmiotem
uwagi tworcow programu telewizyjnego,
ktory mial wypetnié¢ czas wolny odbiorcow,
byto — obok problemow biezacych i spraw
codziennych — wszystko to, co wiazalo si¢
z kultura. Istotny okazywat si¢ styl kon-
struowania scenariuszy audycji, tworzenia
ich fabuly, zwlaszcza ze poczatkowo widz
nie mial mozliwosci ustyszenia gtosow ak-
torow. Mozliwos¢ ta pojawita si¢ w latach
trzydziestych ubieglego stulecia. Laczenie
obrazu z dzwigkiem nie bytlo wowczas la-
twe: ,,Odpowiedzialna za dzwigk osoba
ogladala film i1 puszczata muzyke, starajac
si¢ trafi¢ z przygotowanym fragmentem we
wlasciwa sceng” (s. 135). Mozna sobie tyl-
ko wyobrazi¢, jak stresujaca byta to praca.
Z czasem pojawity si¢ piosenki filmowe,
ktore zyskiwaty ,,drugie zycie” dzigki na-
graniom na czarnych krazkach — plytach
gramofonowych (por. s. 139).

Bardzo szybko zrozumiano, ze kino
powinno sta¢ si¢ instytucja, ktora reaguje
na oczekiwania widzow. Kwestia zapo-
trzebowania i klasyczna zasada ekonomii
ujawniaty si¢ i w tej dziedzinie zycia spo-
tecznego. Z racji osobistych zainteresowan
zwrocitem szczegdlna uwage na wyekspo-
nowany przez autorki ksiazki fakt, ze pol-
skie kino nie pozostawato obojetne wobec
$wiata wartoséci. W filmach prezentowano
wzorce moralne, pojawiaty si¢ w nich row-
niez motywy religijne. Szczegolny sukces
odniosty filmy taczace przekaz religijny
z watkiem melodramatycznym — pod-
czas seansOw w polskich kinach widzow
niejednokrotnie ogarniato religijne unie-
sienie. ,,Publicznos¢ reagowata bardzo
emocjonalnie: ludzie klgkali, modlili sig,
wyciagali r6zance, plakali. I nie byly to

pojedyncze przypadki — tak zachowywata
si¢ cata widownia! Byt to fenomen niespo-
tykany wczesniej w Polsce” (s. 171).

Czwarty rozdzial opracowania po-

swigcony jest problematyce prasy (zob.

s. 212-257). Jak na wstepie zauwazaja
autorki, prasa odegrata bardzo istotna rolg
w ogolnopolskim przedsigwzigciu pedago-
gicznym adresowanym do dzieci i mtodzie-
zy. Wydawano periodyki ukierunkowane
na edukacj¢ 1 formowanie mtodego poko-
lenia. Z inicjatywy instytucji zwiazanych
z ksztalceniem i wychowywaniem powsta-
ty takie czasopisma, jak ,,Plomyk”, ,,Pto-
myczek”, ,Iskry” czy ,,Maty Przeglad”.
Prasa odgrywata tez istotng rolg w codzien-
nym zyciu Polek (méwi o tym podrozdzial
o znamiennym tytule ,,Silne 1 wytrzymate
jak bluszcz” — zob. s. 231-257). Pojawie-
nie si¢ polskiej prasy kobiecej i niedtugo
potem intensywne i wielowymiarowe
dziatania w tym obszarze otworzyly nowa
epoke: epoke czasopi$miennictwa dla pan
(por. s. 236). Najstarsze czasopismo ko-
biece, ,.Bluszcz”, od swojego poczatku
realizowato szczegdlna misj¢ spoteczng —
petnito funkcje opiniotworeza (por. s. 237).
Niektore czasopisma adresowane do kobiet
prezentowaty bardzo wysoki poziom, skta-
niajac czytelniczki do zaangazowania inte-
lektualnego (por. s. 246).

Zwieficzeniem opracowania jest spo-
rzadzony przez Malgorzat¢ Bogunig-Bo-
rowska oraz Joanne Rzonce, znakomicie
przygotowany, syntetyczny ,,Stownik po-
j&¢” (zob. s. 258-263), ze wzgledu na pro-
blematyke i charakter publikacji wrgez nie-
zbedny.

Jakie wrazenia pozostawia lektura
ksiazki Media dwudziestolecia? Oferuje
ona czytelnikowi intrygujaca wedrowke
poznawcza. Przyznam, ze dawno juz nie
miatem okazji zapoznawac si¢ z tresciami
o charakterze naukowym, ktore zostatyby
przedstawione w tak atrakcyjny sposob,
jak ma to miejsce w przypadku omawia-
nej publikacji. Czytajac kazda strong,
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mialem przeswiadczenie, Ze uczestnicz¢
w pasjonujacej przygodzie intelektualne;.
Styl literacki autorek — przytaczane czgsto
ciekawostki i osobliwe fakty — stymuluje
wyobraznig¢ i pozwala ,,zwizualizowac”
sobie $§wiat przedwojenny. Sprzyja temu
takze pigkna szata graficzna opracowania,
liczne zdjecia i ilustracje.

Cho¢ zasadniczym tematem ksiazki
sq media, to zawiera ona takze szeroka,
wielobarwna palete przyktadow ludzkiej
wynalazczosci, geniuszu, kreatywnosci
1daznosci do wzbogacania siebie i innych,
ukazuje nieustannie ,,wibracje” i przenika-
nie si¢ czynnikow tworczych w spoteczen-
stwie. Obraz ten zdecydowanie odbiega od
statycznej wizji rzeczywistosci, poglebia
przekonanie o dynamice spoteczne;j.

Przystepujac do lektury Mediow dwu-
dziestolecia, warto zarezerwowaé sobie
trochg czasu i nie planowa¢ innych ak-
tywnosci, poniewaz nie sposob znuzy¢ si¢
czytaniem 1 trudno odtozy¢ ksiazke ,,na
p6zniej”. Socjolodzy, historycy i medio-
znawcy odnajda w niej tresci sktaniajace do
refleksji, a nawet zadziwienia osobliwo$cia
stworzonego przez jednostki i spoteczen-

stwo $wiata mediow, jego struktura i dy-
namika rozwojowa. Media, pehiac funkcje
,narzedzi”, moga takze wspiera¢ proces
ksztattowania ludzkich wartosci 1 naszego
czlowieczenstwa. A niedostatki w realizacji
tego celu sa tak wyrazne, ze mobilizuja do
zaangazowania i dzialania. Pozwolg sobie
zamkna¢ t¢ moja recenzj¢ zdaniem, ktore
zamie$citem w swojej ostatniej monogra-
fii: ,,Cztowieczenstwo uwidacznia si¢ za
sprawg roznych — wspaniatych, wzniostych
i jednoczesnie konstytutywnych wartosci,
ktorych nie da sig przecenic™.

Kontakt: Katedra Zarzadzania Procesami
Gospodarczymi, Wydzial Ekonomiczny,
Akademia im. Jakuba z Paradyza w Go-
rzowie Wielkopolskim, ul. Fryderyka
Chopina 52, bud. 7, 66-400 Gorzow Wiel-
kopolski

E-mail: paweljazz@o2.p

ORCID: 0000-0003-3647-8068

> T en z e, Ocalanie cztowieczenstwa,
Wydawnictwo Edukacyjne Akapit, Torun 2022,
s. 350.
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PROPOZYCIJE ,,ETHOSU”

Przemystaw Krzywoszynski, Jan Wolenski, Fenomen opery, Universitas, Krakow
2022, ss. 280.

Ksiazka Fenomen opery napisana zostala przez muzykologa i filozofa. Prze-
mystaw Krzywoszynski i Jan Wolenski podkreslaja, ze zawarte w tytule stowo
»fenomen” nie tylko wskazuje na niewatpliwa faktycznos¢ opery, ale wyraza
réwniez warto$ciowanie: obaj autorzy sa mito$nikami opery, syntezy sztuk,
i traktuja ja jako zjawisko wyjatkowe. Cel, jaki sobie postawili, to migdzy
innymi wyjasnienie, co wciaz przyciaga publiczno$¢ do opery, tym bardzie;j,
ze — jak stwierdzaja — ta forma sztuki zdaje si¢ dzisiaj cieszy¢ rosnaca popu-
larno$cia, rowniez dzigki dostgpnosci internetowych transmisji spektakli. Ich
pracg, zawierajaca szczegOlowy opis i analizg zjawiska opery, mozna takze
odczyta¢ jako jej apologi¢. Taki tytul nosi zreszta zakonczenie (zob. s. 239-
-252) ksiazki, ktora autorzy rozpoczynaja od przytoczenia formulowanych
przez przeciwnikéw opery zarzutow, na przyktad panujacego weiaz przeswiad-
czenia, ze jest ona ,,czyms$ przestarzatym i zamknigtym z artystycznego punktu
widzenia — a skoro tak, to nie ma przed soba przysztosci” (s. 10). Autorzy
odrzucaja ten poglad, a zamitowanie do omawianego tematu, ktore przenika
ich prace, przybiera posta¢ zarowno upodobania estetycznego, jak i sktaniajacej
do podejmowania zwiazanych z opera problemow teoretycznych ciekawosci
intelektualnej. Entuzjazm autoréw znajduje wyraz nie tylko w ich bezposred-
nich deklaracjach (dotyczacych rowniez konkretnych utworéw, ich interpretacji
czy zaangazowanych w t¢ dziedzing sztuki artystow), lecz zdaje si¢ niekiedy
rozsadza¢ zdyscyplinowana narracjg, sktaniajac autorow do wprowadzania do
tekstu interesujacych anegdot i watkow pobocznych. Ksiazke przenika rowniez
zamitowanie do mys$lenia analitycznego. Przejawia si¢ ono zardwno w sta-
rannie skonstruowanej strukturze dzieta, wyznaczonej przez analizg struktury
przedmiotu rozwazan, oraz w doktadnym definiowaniu poj¢c¢ i dokonywaniu
szczegotowych rozréznien, a takze w stosowaniu koncepcji nawiazujacych
migdzy innymi do szeroko rozumianej filozofii analitycznej.

Fenomen opery rozpoczyna krotkie omowienie — w rozdziale pierwszym
(zob. s. 15-60) — dziejow tej formy sztuki jako takiej, jej rozwoju od wieku
szesnastego 1 powstania grupy teoretykow muzyki i kompozytoréw zwane;j
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Camerata florencka, po czasy wspotczesne. Rozdzial drugi (zob. s. 61-103)
réwniez poswigcony zostat jej historii, lecz tej niejako zewngtrznej, czyli dzie-
jom uwzgledniajacym kontekst spoteczny, czy szerzej: kulturowy, w ktorym
powstawala i istnieje. W rozdziale trzecim (zob. s. 105-135), najbardziej filo-
zoficznym, adaptujac do wlasnych potrzeb sformutowana przez Kazimierza
Twardowskiego koncepcje czynno$ci i wytworu oraz Romana Ingardena teorig
dzieta literackiego, autorzy omawiaja strukturg dzieta operowego jako cato-
$ci, w ramach ktorej ,,wspotistnieja rozmaite elementy, nie tylko muzyczne”
(s. 105), czyli dzieta in abstracto, konkretyzujacego si¢ w indywidualnych
przypadkach (por. tamze). Kolejne rozdziaty, bogato ilustrowane przyktadami,
poswigcone sa poszczegolnym elementom tej struktury, a zwlaszcza problema-
tyce libretta (rozdziat czwarty, s. 137-169), muzyczno-orkiestrowej warstwie
dzieta operowego (rozdzial piaty, zob. s. 171-199) oraz Spiewu (rozdzial szosty,
zob. s. 201-238). Czytelnik znajdzie tez krotki przewodnik dyskograficzny
(zob. s. 253-259), obejmujacy fragmenty nagran utworéw operowych dostgpne
W internecie, a zarazem — w znacznej cz¢Sci — wspomniane przez autoré6w jako
przyktady unaoczniajace opisywane przez nich zjawiska lub stawiane tezy.
Autorzy przyznaja, ze dobor fragmentéw ma charakter subiektywny, wydaje si¢
jednak, ze chociaz z pewnos$cia mozna dokona¢ innego, jest on rowniez repre-
zentatywny 1 moze pomoc ,,poczatkujacemu” w swoim zainteresowaniu opera
czytelnikowi w uzyskaniu orientacji w tym, co w tej formie sztuki szczego6lnie
warto$ciowe; moze takze stanowi¢ wprowadzenie do wlasnych poszukiwan.
Cennym zrodtem wskazowek dla poszukujacych jest rowniez obszerna biblio-
grafia (zob. s. 262-267).

Nalezy wspomnie¢, ze chociaz tre$¢ ksiazki pozostaje w petni zgodna z jej
tytutem, autorzy poruszaja w niej, niejako przy okazji, inne tematy, na przyktad
zagadnienia statusu metodologicznego historii i nauk humanistycznych w ogole
(por. s. 61-68) badz filozofii jako elementu antycznej kultury greckiej, do ktorej
odwotywali sig tworcy Cameraty florenckiej (por. s. 121-123). Zwazywszy, ze
omawiana praca ma umiarkowana obj ¢tose, jej ,,tadunek” zarowno informa-
cyjny, jak i teoretyczny jest 1mp0nu] acy. Fenomen opery mozna zatem polecié
wszystklm amatorom opery — i tym, ktorzy rozpoczynaja SWOJQ Z nig przygodg,
jak i jej znawcom. Ci ostatni beda mieli okazje wiaczy¢ si¢ do dyskusji wokot
syntezy sztuk, dyskusji, w ktorej zywo uczestnicza autorzy ksiazki. By¢ moze
korzysc¢ z lektury odniesliby takze ci, ktorzy do opery odnosza si¢ krytycznie.
Zarowno zwolennikom, jak i przeciwnikom lektura ta — migedzy innymi dzigki
precyzyjnym rozréznieniom pojgciowym — mogtaby pomoc w lepszym zrozu-
mieniu ich wlasnych tez.

,,Nie ma sprzecznosci — pisza Krzywoszynski 1 Wolenski — pomigdzy tym, ze
opera by¢ moze skonczyla si¢, poniewaz juz nie powstana jej nowe wielkie
egzemplifikacje [notabene, autorzy tego nie wykluczaja — P.M.], i tym, Ze ma
przysztos¢ przed soba, poniewaz te, ktdre zostaty juz stworzone, moga przybie-
rac coraz to nowe wcielenia. [...] Kazde dzieto sztuki powstato kiedys i gdzies,
ale trwa tak dtugo, jak dtugo jest przedmiotem pozytywnego odbioru ze strony
publicznosci. [...] Opera na pewno nie jest szczytem sztuki czy najwyzsza sztu-
ka sztuk, poniewaz czego$ takiego po prostu nie ma. Zdarzaja si¢ jej kiczowate
wecielenia, ale ma w sobie wystarczajaco wiele wartos$ci, by nadal dostarczaé
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ludziom prawdziwych wzruszen estetycznych. A obecnie obserwowany rene-
sans zainteresowania opera w szerokich kregach zaswiadcza, ze dostarcza”
(s. 252). Lektura Fenomenu opery daje czytelnikowi narz¢dzia pozwalajace
zrozumieé, jakie sa to wartosci.

PM.
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Dorota CHABRAJSKA

CZYZBY JEDNAK ZROZUMIENIE KONIECZNOSCI...?

Czytelnik, ktoremu dane bylo odbiera¢ wyksztatcenie w okresie tak zwanej Polski
Ludowej, na pewno zetknat si¢ na jakims$ etapie swojej edukacji ze zdumiewajaca de-
finicja wolnosci, okreslana jako marksistowska, a gloszaca, ze wolno$¢ to nic innego
jak zrozumienie koniecznosci. Definicja podkreslata przede wszystkim konieczno$é
dziejowa: wyznaczona przez obiektywny bieg historii transformacjg rzeczywistosci eko-
nomiczne;j i spotecznej, ktorej zasady wnikliwie uchwycono w opartej na materializmie
dialektycznym koncepcji materializmu historycznego, ujmujac w ten sposob modus
operandi mechanizmu pozwalajacego ludzkos$ci piac si¢ po kolejnych szczeblach drabiny
rozwoju ku ustrojowi idealnemu.

W marksistowskim obrazie rzeczywistosci to wlasnie akceptacja nieuchronnosci
opisanego w ten sposob procesu czynita cztowieka wolnym: jego wolno$¢ polegata zatem
na zrozumieniu, ze wolno$¢ w sensie wolnej woli jest nieistotna, a wlasciwie nie istnie-
je, realna za$ jest jedynie koniecznos$¢, za ktora nalezy podazac i ktora nie podlega juz
rozumieniu, stanowi bowiem przedmiot koniecznej afirmacji'. Bez wzgledu na obecna
W niej antynomig, sformutowana w ten sposob i wykorzystywana w praktyce definicja
wolnos$ci okazywata si¢ niezmiernie porgcznym narzedziem kontroli spoteczenstwa.
Kontestujacych wszelka dorazna konieczno$¢ (bedaca przeciez — jak niezmiennie pod-
kreslata wtadza — jedynie pewnym stadium konieczno$ci wyzszej) pozwalala okreslac
mianem przeciwnikow wolnosci, rozwoju i1 sprawiedliwosci spotecznej. Niekiedy na-
zywano ich wprost reakcjonistami, co usprawiedliwialo stosowanie wobec nich $rod-
kow radykalnych, eufemistycznie opisywanych dzi$ jako metody komunistyczne, wsrod
ktérych znalazto si¢ umieszczanie tych niewygodnych dla wiadzy osob w jednostkach
opieki psychiatrycznej.

Dla ideologéw nieistotny byl przy tym fakt, Zze autorem owego ujgcia wolnosci
wecale nie byt Karl Marx, lecz Friedrich Engels, mysliciel, ktory po roku 1956 z r6znych
powodow wypadt z task teoretykow komunizmu?, a jego nazwisko wymieniano jedynie
w odniesieniu do Manifestu komunistycznego, ktorego byt wspotautorem. Marginali-
zacja postaci Engelsa ujawniata si¢ juz na poziomie frazeologii: podczas gdy statymi
elementami narracji komunistycznej byly ,,marksizm”, ,,leninizm”, a nawet ,,stalinizm”,

' Zob. A. W alicki, Marx and Freedom, ,,The New York Review” z 24 XI 1983, https:/www.
nybooks.com/articles/1983/11/24/marx-and-freedom/.

2 Zob.P.Blackledge, Engels vs. Marx? Two Hundred Years of Frederick Engels, ,,Monthly
Review” 72(2000), nr 1, https://monthlyreview.org/2020/05/01/engels-vs-marx-two-hundred-years-
of-frederick-engels/.
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Adolf Strachow, Raskreposénnaad zensina, stroj socializm! (,,Wyzwolona kobieto, buduj so-
cjalizm!”), litografia na papierze (plakat), 1926.
Zrodho: Rosyjska Biblioteka Narodowa, Sankt Petersburg, Rosja
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pojecia engelsizmu nie ukuto. Tymczasem to wtasnie Engels w polemice z Eugenem
Diihringiem, interpretujac na swoj sposob mysl Georga W. Hegla, pisat: ,,Hegel pierwszy
trafnie przedstawit stosunek wolnosci do koniecznos$ci. Dla niego wolno$¢ to zrozumie-
nie konieczno$ci: «koniecznosé jest slepa o tyle tylko, o ile nie zostala zrozumianay.
Nie na urojonej niezalezno$ci od praw przyrody polega wolnos$¢, ale na poznaniu tych
praw i na uzyskanej dzigki niemu mozliwos$ci planowego postuzenia si¢ ich dziataniem
dla okreslonych celow. Odnosi sig¢ to zardbwno do praw przyrody zewngtrznej, jak i do
tych, ktore rzadza cielesnym i duchowym bytem samego cztowieka — dwoch kategorii
praw, ktére mozemy rozdzieli¢ co najwyzej w wyobrazeniu, ale nie w rzeczywistos$ci.
Wolno$¢ woli nie jest wigc niczym innym jak zdolno$cia rozstrzygania na podstawie
znajomosci rzeczy. Im bardziej wolny jest wige sad cztowieka w jakiej$ okreslonej kwe-
stii, z tym wigksza koniecznosciq tre$é tego sadu bedzie okreslona; natomiast plynaca
zniewiedzy niepewnos¢, ktora na pozor dowolnie wybiera migdzy wieloma mozliwymi,
réznymi i sprzecznymi rozstrzygnigciami, whasnie przez to wskazuje, ze nie jest wolna,
ze znajduje si¢ pod wiadza przedmiotu, ktorym wtasnie powinna by zawtadna¢. Wolnos¢
polega wigc na — opartej o zrozumienie koniecznos$ci przyrodniczych — wladzy naszej
nad nami samymi i nad przyroda zewngtrzna, jest wigc koniecznym wytworem rozwoju
historycznego™.

Wolnos¢ w sensie opisanym przez Engelsa nie zna zatem watpliwo$ci, zawahania
czy niepewnosci. Stanowi element deterministycznego uniwersum, z ktérego poznaniem
jest wlasciwie tozsama — dramat wolnosci, niekiedy okreslany jako dramat sumienia,
niezdecydowanie wobec potrzeby podjecia trudnego wyboru, nie istnieje, mozemy mie¢
do czynienia co najwyzej z ignorancja. Poznanie bowiem niejako automatycznie wska-
zuje na konieczny charakter swojej tresci, a zatem element wolnej woli okazuje si¢
po prostu zbedny, potrzebny jest jedynie ruch formalny: opowiedzenie si¢ po stronie
koniecznosci.

Programowa banalizacja wolnosci przez marksizm (czy tez engelsizm)* w istocie za-
rejestrowata pewne sukcesy praktyczne. Znaczna czg$¢ spoteczenstw, ktorym narzucono
marksistowski system rzadow, poddata si¢ gloszonej przezen konieczno$ci. Ostroznosé
w wyrazaniu pogladow stata si¢ niezbywalnym wymogiem obecnosci w zyciu publicz-
nym, a nie dos¢ ,,ostrozni” musieli liczy¢ si¢ z tym, ze poniosa konsekwencje swojej po-
stawy. Ludzie wstgpowali w szeregi rzadzacej partii, niektorzy uciekali si¢ do sktadania
tez powodowani oportunizmem), wierzyli, ze taka wlasnie jest konieczno$¢. Dlaczego
zatem realizowany w ten sposob program eliminacji wolnej woli z przestrzeni zycia
podmiotowego, a w konsekwencji z przestrzeni publicznej, ostatecznie si¢ nie powiodt?
Dlaczego uosabiajaca koniecznos¢ wtadza skazana byta na nieustanng walke z ,,reakcjo-
nistami”, ,,wichrzycielami”, ,,buntownikami” czy tez ,,warchotami” i mimo gloszonego
przez nig determinizmu dziejowego, ktérego miata by¢ wylacznie narzedziem, musiata
abdykowac?

* F. En gels, Anty-Diihring. Pan Eugeniusz Diihring dokonuje przewrotu w nauce, ttam.
P. Hoffman, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1949, s. 112n.

* Leszek Kotakowski pisze, ze zaproponowane przez Engelsa rozumienie wolnosci stanowi
przyktad ,,aberracji, do jakiej mozna dojs¢, kiedy pojecia odnoszace si¢ do «dobra ogdlnego» usituje
si¢ catkowicie uniezalezni¢ od dobra poszczegolnych ludzi” (L. Kotak o w s ki, Wolnosé i wolnosci,
w: tenze, ,,Czy diabel moze by¢ zbawiony” i 27 innych kazan, Aneks, Londyn 1984, s. 238).
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Pytanie o przyczyny dewaluacji mysli podbudowujacej system, o ktorym sadzono, Ze
nigdy si¢ nie skonczy?, zajmowato filozofow, socjologdw i historykow kolejnych dekad®,
ale proby udzielenia na nie odpowiedzi zaczgto podejmowac jeszcze w okresie panowa-
nia tego systemu. W przypadku kwestii wolnosci odpowiedzi tej poszukiwano przede
wszystkim w antropologii filozoficznej, zmierzajac ku teoretycznemu uniesprzecznieniu
postaw dysydenckich, ktorych nawet uzbrojona w aparat przemocy oraz intelektualny
monopol — ,,reprezentujaca konieczno$¢” — wladza nie potrafita wyeliminowac z zycia
spotecznego. ,,Kim wlasciwie sa ci tak zwani dysydenci? Z czego wyrasta i jaki ma sens
ich postawa?”’ — zastanawial si¢ w roku 1978 roku Vaclav Havel, a w 1987 powracat
do tego pytania Tadeusz Styczen, przywolujac w jego kontekscie ponadczasowy casus
Sokratesa 1 wskazujac, ze wolnos$¢ nie jest wolnoscia w koniecznosci, ale wolnoscia
w prawdzie. Podobnie jak Engels Styczeﬁ podkreslat przy tym, jak dalece dla aktu
wolnosci wazny jest akt poznania. Inaczej niz Engels wskazywa1 Jednak ze przejscie od
aktu poznania do wolnego aktu ludzkiego, wyrazajacego si¢ w czyme nie jest ruchem
czysto formalnym, ale taczy si¢ ze $wiadoma decyzja woli. Co wigcej, odrzucajac wszelki
aprioryzm epistemologiczny, inaczej niz Engels rozumiat Styczen sam akt poznania,
eksponujac jego prawdziwosciowy charakter i fakt, ze cztowiek w naturalny sposob staje
po stronie rozpoznanej indywidualnie prawdy. Jego wolno$¢ polega jednak na tym, ze
moze t¢ prawdg — w imi¢ innych wartosci — odrzuci¢ badz zignorowac, dokonuje jednak
wowczas w sobie wewngtrznego roztamu i uderza we wlasna godno$é, a zatem w swoja
podmiotowo$¢?. Tak wiasnie Styczen wyjasnial decyzje licznych ,,Sokratesow” tamtych
czasow —owych ,,wichrzycieli”, ktorym wtadza w zamian za podpisanie deklaracji lojal-
nos$ci obiecywata ,,wolno$¢”, a gdy odmowili ztozenia podpisu pod tego rodzaju doku-
mentem, osadzata ich czgsto w szpitalach psychiatrycznych, we wiasnym przekonaniu
wolno$¢ im wowczas odbierajac. ,,Powstaty oto — wskazywat Styczen — nowe ideologie
[...] ktore zamierzaja usmierca¢ Sokratesa w sposob szczegolnie wyrafinowany. Usituja
one [...] oddramatyzowa¢ dramat Sokratesa w taki sposob, ze w jego wyniku juz nie
wigzienie, a klinika psychiatryczna staje si¢ najwlasciwszym miejscem izolowania go
od spoteczenstwa. Sokrates [...] to cztowiek chory na obiektywna prawde, ktore;j... nie
ma. Czyz wolno$¢ cztowieka nie na tym wilasnie polega, iz to on sam ustanawia prawdg
o sobie? [...] W imi¢ wolnosci cztowieka nalezy zatem uwolni€ [...] owych biednych,
samozwanczych bohaterow sumienia od ich wlasnych urojen [...] Trzeba ich jednak izo-
lowa¢ takze od spoteczenstwa [...] Sokratesow nie nalezy dzi$ ani wigzi¢, ani wytyczaé
im procesow. Trzeba ich leczyé. Oto wspotczesny sposob na Sokratesa!’.

SPor.J. Trznadel, Hanba domowa. Rozmowy z pisarzami, Wydawnictwo Test, Lub-
lin 1990, s. 48n.

¢ Zob.np. A. Walicki, Marxism and the Leap to the Kingdom of Freedom: The Rise and Fall
of the Communist Utopia, Stanford University Press, Redwood City 1995; The Demise of Marxism-
-Leninism in Russia, red. A. Brown, Palgrave Macmillan, New York 2004.

" V.Hav el, Sifa bezsilnych, ttum. A. Holland, w: tenze, ,, Sila bezsilnych” i inne eseje, ttum.
P. Heartman i in., wybor A.S. Jagodzinski, Agora, Warszawa 2011, s. 87.

8 Por. T. Sty ¢ z e, Wolno$¢ w prawdzie, w: tenze, Dziela zebrane, red. A.M. Wierzbicki,
t. 4, Wolnos¢ w prawdzie, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta 11
KUL, Lublin 2013, s. 27n.

% Tamze, s. 23.
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Mniej wigcej w tym samym okresie — aczkolwiek w zupetnie innych warunkach spo-
fecznych i politycznych — angielski filozof moralnosci Bernard Williams stawiat zaskakujace
pytanie o to, ,.ile wolno$ci powinna mie¢ wola’'’, i wskazywat na potrzebg $cistego odroz-
niania tych dwoch pojeé, podkreslajac, ze chociaz przymus postrzegamy jako ,,szczeg6lnie
jaskrawe przeciwienstwo wolnosci [...] sam juz jednak fakt, ze decyzje podejmowane w sytu-
acji przymusu sa decyzjami i Ze moga one mie¢ postaé praktycznej koniecznosci, postaé, jaka
przyjmuja niektore najpowazniejsze i najbardziej odpowiedzialne sposrod podejmowanych
przez nas decyzji, ukazuje, ze przymus w zaden sposob nie dotyczy kwestii wolnej woli”!.

Intuicje Stycznia i Williamsa wydaja si¢ zbiezne 1 podpowiadaja, ze — wbrew prze-
konaniu Engelsa — to wolna wola, nie za$ ,,znajomos$¢ rzeczy”, stanowi fenomen, ktory
decyduje o specyfice cztowieka jako podmiotu moralnosci. Statusu tego cztowiek ani
sobie nie wybiera, ani tez nie moze z niego zrezygnowaé, wpisany jest on bowiem w jego
strukturg ontyczna. Wszelkie proby naruszenia czy tez podwazenia tego stanu rzeczy na
drodze instytucjonalnej stanowia uderzenie w to, kim cztowiek ze swej istoty jest, a ich
efektem okazuje si¢ jedynie czasowe ,,wygaszenie” czy tez ,,sthumienie” podmiotowosci,
majace w istocie charakter pozorny, czego dowodzi historia, takze ta najnowsza. Mozna
by nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze rozpoznanie istnienia wolnej woli i respekt wobec
niej leza w jakims sensie u podstaw wyjatkowosci kultury Zachodu, w sensie intelektual-
nym nabudowanej na mysli chrzescijanskiej, akcentujacej t¢ wiasnie wolnos¢ i potrzebg
osadzenia jej w prawdzie. Afirmacja wolnej woli niesie jednak z soba rowniez ryzyko
zwiazane z nieprzewidywalnos$cia, jednostkowoscia 1 wyjatkowoscia ludzkich decyzji
— to konstatacja, ze dziatania jednostek nie moga by¢ odgornie regulowane, ze niekiedy
podejmowane beda w wyniku namystu, a niekiedy pod wptywem impulsu'?, Ze jesli nawet
skutki tych dziatan (jak i one same) moga ostatecznie okaza¢ si¢ zte, a niekiedy zwro-
ci¢ si¢ przeciwko podmiotowi dziatajacemu, to jednak wartos¢ lezaca w pozostawieniu
jednostkom swobody woli jest wigksza niz dobro, jakie mozna by osiagna¢, ujmujac t¢
wole karby, tak by — jak chciat tego Engels — postugiwanie si¢ nig byto jedynie ruchem
formalnym. I jesli nawet w historii kultury Zachodu podejmowano tego rodzaju proby
okielznania czy tez negacji ludzkiej wolnosci (proba taka byt wlasnie marksistowski tota-
litaryzm), samo przekonanie o jej niezniszczalnosci pozostaje niejako wpisane w strukturg
gleboka tej kultury", w jej ,,podglebie”, gdzie mocno tkwi i weiaz pozwala kietkowaé
nowym pedom, ukazujac kolejne odczytania prawdy o osobie ludzkiej i jej szczegdlnych

10 Zob. B.Williams, How Free Does the Will Need to Be? (The Lindley Lecture, University
of Kansas, March 27, 1985), Department of Philosophy, University of Kansas, b.m.w., 1986, s. 3;
tenze, lle wolnosci powinna mieé wola?, ttum, T. Baszniak, w: tenze, ,, Ile wolnosci powinna mieé¢
wola?” i inne eseje z filozofii moralnej, ttum. T. Baszniak, T. Dulinski, M. Szczubiatka, Aletheia,
Warszawa 1999, s. 171-287.

""T enze, How Free Does the Will Need to Be?, s. 3 (ttum. fragm. — D.Ch.). Por. ten z e, Ile
wolnosci powinna mie¢ wola?, s. 174.

12 Jednym z czesto przywotywanych w tym kontekscie symboli jest inspirowana legenda o Ela-
ine z Astolat posta¢ Lady of Shalott, ktora za sprawa pozostawionej jej wolnej woli, powodowana
mito$cia, uruchamia dziatanie klatwy i traci zycie (zob. A. Tenny s on, The Lady of Shalott, w: The
Collected Poems of Alfred Lord Tennyson, Wordsworth Poetry Library, Ware, Herfordshire, 1994,
s. 43-47; zob. tez: t e n z e, Pani z Shalott, thum. A. Bankowska, ,,Kwartalnik Literacki Oddziatu
Warszawskiego Stowarzyszenia Pisarzy Polskich” 2(2016) nr 1, s. 199-203).

13 O sile tego przekonania $wiadczy fakt, ze przenika ono nie tylko tak zwana kulture wysoka,
ale ujawnia sig¢ rowniez w kulturze popularnej — dowodem jest cho¢by osnuta wokot tajemnicy wol-
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cechach, wsrod ktorych sa poznanie, mito$¢ i wolno$¢!. Potega wolno$ci za$ w uderzajacy
sposob ujawnia si¢ w czynach, ktérym kultura ta przyznaje range $wiadectwa, takich jak
chocby akt heroizmu Maksymiliana Kolbego w niemieckim obozie zagtady, w warunkach
symbolizujacych rowniez zagtade wolnej woli.

Oczywiscie afirmacja wolno$ci w kulturze niesie z soba potencjalne zagrozenie ztem.
Jako remedium na t¢ sytuacj¢ postrzega si¢ systemy prawne z ich swoistym metazadaniem
polegajacym na utrzymywaniu rownowagi migdzy wartosciami spotecznie najistotniej-
szymi, do ktorych obok wolno$ci naleza rownosc¢ i sprawiedliwo$é. Mimo ze w tradycji
rewolucyjnej wartosci te z sobg taczono, ich zwiazek — w sensie filozoficznym — wecale
nie jest jednoznaczny. ,,Wolno$¢ absolutna szydzi ze sprawiedliwosci; sprawiedliwosé
absolutna przekresla wolno$¢. Jesli nie maja sta¢ si¢ daremne, musza ograniczaé sig¢
nawzajem. Zaden cztowiek nie powie, ze jest wolny, jesli jego los nie jest jednocze$nie
sprawiedliwy, ani Ze jest sprawiedliwy, jesli pozbawiony wolnos$ci. Wolno$¢ jest niewy-
obrazalna bez mozliwo$ci powiedzenia, co jest sprawiedliwe, a co nie jest, bez zadania
petni bytu w imig tej jego czastki, ktora nie zgadza si¢ umrze¢. Pewien wreszcie rodzaj
sprawiedliwosci zawiera si¢ w samej wolnosci, ktora jest jedyna niezniszczalng warto$cia
w historii. Tylko dla niej ludzie chcieli umiera¢ i tylko wowczas wierzyli, Ze nie cali na-
leza do $mierci”®® — podkreslat Albert Camus. Rozpoznajac ten wlasnie cigzar gatunkowy
wolnosci, filozofia nowozytna starata si¢ owa rownowage migdzy nig a towarzyszacymi
jej wartosciami wypracowywac badz ustanawiac, czy to w teorii umowy spoteczne;j'é, czy
to w teoriach wolno$ci obywatelskiej 1 spotecznej'’, czy tez w teorii sprawiedliwos$ci'®.
Karol Wojtyta pisat zar6wno o wiazacych ludzka wolg samostanowieniu i samoposia-
daniu®, jak i o sposobach obecnosci osoby we wspdlnocie, ktore stuza realizacji dobra
wspolnego, a zarazem afirmacji jednostkowej wolnosci®. Pytanie o granice wolnej woli
jednostki 1 jej relacj¢ do innych podmiotéw nieustannie powraca w literaturze pigknej
—mozna powiedzieé¢, ze swoim namystem nad kradzieza cudzych gruszek zainicjowat je
juz $w. Augustyn®', a w sposob radykalny postawit Fiodor Dostojewski w Zbrodni i ka-
rze?. W kulturze wspolczesnej powraca ono w swoisty dla niej sposob chocby w powiesci

nosci poezja Leonarda Cohena czy Boba Dylana (tego drugiego w roku 2016 uhonorowano wtasnie
za nig literacka Nagroda Nobla).

4 Por. M.A. K rapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego
KUL, Lublin 1986, s. 146-155.

5 A. Camus, Czlowiek zbuntowany, thum. J. Guze, Wydawnictwo Literackie Muza, Warsza-
wa 2002, s. 337.

1 Zob.np. T. Ho bbes, Lewiatan, czyli Materia, forma i wladza panstwa koscielnego i $wiec-
kiego, thum. C. Znamierowski, PWN, Warszawa 1954.

17 Zob. np. J.S. M i11, O wolnosci, ttum. A. Kurlandzka, w: tenze, ,, Utylitaryzm”. ,,O wolnosci”,
thum. M. Ossowska, A. Kurlandzka, PWN, Warszawa 2006, s. 89-227.

18 Zob. np. J. R a w | s, Teoria sprawiedliwosci, ttum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk,
S. Szymanski, PWN, Warszawa 2009.

19 Zob. K. W ojtyta, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1969, s. 109-196.

20 Zob. tamze, s. 285-326.

2 Por. §w. A u g u sty n, Wyznania, ks. 11, rozdz. 4, thum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1987, s. 36n.

2 Por. E.Dostojewski, Zbrodnia i kara, ttum. C. Jastrzgbiec-Koztowski, Zaktad Naro-
dowy imienia Ossolinskich — Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—L6dz 1987, s.
91-105, 608-612.
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lana McEwana W imie dziecka®, w dylemacie, czy pogwalci¢ — zlekcewazy¢ — wolna
wole chorego nastolatka, ktory swiadomie ja wyraza, i ocali¢ w ten sposob jego zycie,
czy tez wolg te uszanowacé, skazujac tym samym dziecko na $mier¢*. McEwan uchwycit
istotg — owa swoisto§¢ — mechanizmu podejmowania tego rodzaju decyzji w dzisiejszym
swiecie, ostatecznie bowiem okazuje sig, ze nie chodzi tu o wolna wolg chtopca, ale
o wolna decyzj¢ sedzi, ktora musi rozstrzygnac¢ w tej sprawie: mimo ze problem wykra-
cza poza przypadki opisane w dotychczasowych dokumentach prawnych, jej wysitek
skupia si¢ przede wszystkim na poszukiwaniu odpowiedniej regulacji formalnej, tak aby
nie podejmowac decyzji sumienia albo jak najbardziej oddali¢ taka decyzje w czasie.
Latwiejsze jawi si¢ przywotanie koniecznos$ci, a sama decyzja, ktora trudno w takiej
sytuacji okresli¢ mianem wilasnej czy wolnej, nabiera wowczas znamion czysto formal-
nego, w istocie ,,engelsowskiego” ruchu woli.

O ile jednak ,,0stroznos¢” bohaterki powiesci McEwana mozna ttumaczy¢ specyfika
dziedziny, jaka jest prawo, o tyle wspotczesny rozrost formalizacji zycia we wszystkich
jego sektorach®® wydaje si¢ shuzy¢ systematycznemu rugowaniu wolnych decyzji ludz-
kich, owych ,,niesformalizowanych” aktow woli, tak ze sfery publicznej, jak i prywatnej,
a nawet osobistej. Swiat wspotczesny w znacznym stopniu porzucit ducha prawa na rzecz
jego litery 1 wewngetrznym narze¢dziem organizujacym sferg kultury stat si¢ pozytywizm
prawny. Kulturg wspotczesna wydaje sig wreez przenikaé niepokoj, ze realizacja wolnej
woli przez jednostki niesie z soba jakie$ niebezpieczenstwo, ze decyzje nieuregulowane
przepisami stanowia zagrozenie, ze ze swej istoty sg one wyrazem postawy wolunta-
rystycznej, arbitralno$ci, wrecz nieuczciwosci, ze wolnos$¢ nieuregulowana procedura
nie jest wolnoscig sprawiedliwa. Rezultatem tej sytuacji jest realizacja tak zwanych
projektow spotecznych, prowadzacych do powszechnej uniformizacji zycia: miejsca i wa-
runki pracy przestaja si¢ od siebie r6znic, szkoty, zmuszone realizowaé te same minima
programowe, porzucaja swoja indywidualnos¢, wigkszos¢ sklepéw wyglada tak samo —
regulacja z cata swoja moca wkroczyta nawet do $wiata akademickiego, eliminujac zen
jego fundament, ktory w poprzednich stuleciach stanowita relacja ,,mistrz—uczen”?. Dzi$
uniwersytety staly si¢ przede wszystkim strukturami formalnymi administrujacymi prze-
ptywem $rodkéw finansowych, a o zatrudnieniu w jednostkach akademickich decyduja nie
tyle zdolnosci i ciekawos¢ badawcza, ile konsekwentne podazanie wyznaczona odpowied-
nimi rozporzadzeniami koleing zawodowa. Istotniejsze od wynikéw badan jest miejsce
ich opublikowania, a sam wybor ich przedmiotu ma swoje ograniczenie w tematycznie
i formalnie zdefiniowanym rozdziale §rodkdéw przez instytucje nadrzgdne wobec uczelni.
W Polsce rangg tego podziatu ,,naktadéw na nauke” podkreslaja ich pompatyczne nazwy

3 Zob. . M ¢ Ew an, Wimie dziecka, thum. A. Jeczmyk, Wydawnictwo Albatros, Warsza-
wa 2019.

24 Na podstawie powiesci powstal rowniez film zatytutowany W imie dziecka (The Children
Act, Wielka Brytania — Stany Zjednoczone, 2017, rez. R. Eyre).

2 W tym sensie obecne rozwazania sytuuja si¢ na przedtuzeniu publikowanych juz wczesniej
w dziale ,,Przez pryzmat Ethosu” (zob. D. Chabrajska, Bezwzglednosc formy. O upadku pewnego
typu kultury, ,,Ethos” 31(2018) nr 4, s. 317-324; t a z, Moc podejmowania decyzji, ,,Ethos” 33(2020)
nr 4, s. 405-410).

% Zob.1. Zieminski, Sumienie nauki. O roli mistrza w ksztalceniu uniwersyteckim, ,,Ethos”
22(2009) nr 1-2(85-86), s. 70-78.
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w rodzaju ,,Diamentowy grant”?’, , Perty nauki”® czy tez ,,Uwertura” i ,,Sonata™, te
ostatnie nawiazujace — nie wiedzie¢ czemu — do teorii muzyki. Pole wyboru, na ktérym
operuje wolna wola, ulega zatem statej redukcji takze w tradycyjnie autonomicznej dzie-
dzinie akademickiej, sprawiajac, ze w przesztos¢ odchodzi okreslenie ,,uczony”, a w jego
miejsce pojawia si¢ ,,pracownik nauki”, ktory niekiedy — pragnac w imig tradycyjnego
pojmowania badan ocali¢ ich autonomi¢ — w samotnosci walczy z procedura badz tez
skupia swoj wysitek na jej obejsciu w taki sposob, aby nie zostato to dostrzezone.
Formalizacja zycia nie konczy si¢ jednak na przestrzeni publicznej — potrzeba praw-
nego, a zarazem obowigzujacego pojeciowego uregulowania wszelkich aspektow kon-
dycji ludzkiej, na przyktad po to, by nie zaniedba¢ wartosci takich, jak réznorodnosc,
sprawiedliwo$¢ spoteczna czy inkluzywno$¢, wkracza w zycie prywatne jednostki oraz
w uniwersum pojeciowe, ktore buduje jej umystowosé. Regulacji podlega nawet tak
oczywista — wydawatoby si¢ — kwestia, jak definicja kobiety®'. Aporie wolnosci stajq si¢
jej absurdami: w §wiecie anglosaskim trwa kampania na rzecz obowiazku stosowania
w odniesieniu do os6b transptciowych i ,,niebinarnych” preferowanych przez nie za-
imkow nietradycyjnych®. Narasta presja spoteczna, by nawet najdrobniejsze zachowa-
nia jednostki analizowa¢ w aspekcie ich oddziatywania na klimat Ziemi i wprowadza¢
stosowne ograniczenia®>. Na niemal wszystkich zakupywanych dzi§ produktach, ktore

27 Zob. Ministerstwo Edukacji i Nauki, Diamentowy grant, https://www.gov.pl/web/edukacja-
i-nauka/diamentowy-grant.

2 Zob. tamze.

¥ Zob. Narodowe Centrum Nauki, Konkurs UWERTURA na staze w zagranicznych zespolach
naukowych realizujqcych granty ERC, https://www.ncn.gov.pl/uwertura.

30 Zob. np. Narodowe Centrum Nauki, Sonata 17, https://www.ncn.gov.pl/ogloszenia/konkursy/
sonatal7.

31 Cztowiek, ktoremu po narodzinach przypisano ptec zefiska, lub osoba, ktora definiuje siebie
sama jako kobietg”. Hasto ,,Kobieta”, European Institute for Gender Equaliy, https://eige.europa.cu/
publications-resources/thesaurus/terms/1286?language content_entity=pl. Sporny charakter tej kwe-
stii i potrzeba jej formalnego uregulowania ujawnity sig¢ podczas przestuchan kandydatow na sedziow
Sadu Najwyzszego, ktore prowadzono w Senacie Standw Zjednoczonych (zob. np. J. Weisman,
A Demand to Define ,,Woman” Injects Gender Politics into Jackson’s Confirmation Hearings, ,,New
York Times” z 23 111 2022, https://www.nytimes.com/2022/03/23/us/politics/ketanji-brown-jackson-
woman-definition.html).

32 Zob. np. University of Wisconsin Lesbian, Gay, Bisexual, Transgender, Queer Plus (LGBTQ+)
Resource Center, Gender Pronouns, https://Juwm.edu/Igbtrc/support/gender-pronouns/. Pewnym od-
powiednikiem tej kampanii jest w Polsce ruch na rzecz formalizacji jezyka polskiego i obowiazko-
wego wprowadzenia do niego feminatywow, w tym stow popularnie okre$lanych jako ,,potworki
jezykowe” w rodzaju ,,sportowczyni”, ,,naukowczyni” czy ,,polityczka” (skadinad przywotujacych
na mys$l formutowane w ferworze emocji przez komentatorow futbolowych okreslenia w rodzaju
,Beldzy” czy ,,Brazylianie”). Probg podsumowania dyskusji na temat feminatywow mozna zalez¢
w artykule Huberta Jankowskiego (zob. H. J an k o w s k i, W obronie jezyka czy w obronie przed
zmianq? Manipulacje jezykowe w prawicowych tekstach publicystycznych o nazwach zZenskich,
,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Linguistica” 55(2021), ,,Jezyk a Pte¢”, s. 73-87).

3 Inicjatywy tego rodzaju chetnie podejmuja rzady poszczegodlnych panstw, a takze polityczne
organizacje ponadnarodowe, jak Unia Europejska, stosujac — w celu regulacji ludzkich zachowan
— przede wszystkim instrumenty podatkowe. Celna i do dzi$ aktualna okazuje si¢ w tym kontek-
$cie obserwacja Havla dotyczaca tendencji, by centrum wladzy identyfikowaé z centrum prawdy
(por. Ha v el, Sita bezsilnych, s. 90).
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wytworzono droga przemystowa, znajdujemy jaka§ forme adnotacji informujacej, ze
przy ich produkcji kierowano si¢ zasada ,,zrownowazonego rozwoju” i ze powstaly
w sposOb pozwalajacy chroni¢ ,,planete”, docelowo za$ informowani bedziemy o $la-
dzie weglowym, jaki pozostawito ich wytworzenie. Czy istota tych dziatan zasadniczo
odbiega od engelsowskiego ,,zrozumienia koniecznosci”, ktore w roku 1978 opisywat
Havel? ,,Kierownik sklepu warzywnego umiescit na wystawie migdzy cebula a marchwia
hasto «Proletariusze wszystkich krajow, taczcie si¢!». Czemu to zrobit? Co chciat przez
to oznajmi¢ §wiatu? Czy naprawdg jest osobiscie entuzjastg idei faczenia si¢ proletariu-
szy wszystkich krajow? Czy jego zapal osiagnat takie rozmiary, ze czuje nieprzeparta
potrzebe zaznajomienia ze swoim ideatem szerokich rzesz narodu? Czy rzeczywiscie
zastanawiat si¢ kiedy$ cho¢ przez chwilg, jak takie potaczenie miatoby si¢ dokonac i co
by oznaczato? [...] Gdyby tego nie zrobit, narazitby si¢ na ktopoty [...] kto§ mogltby na-
wet posadzi¢ go o nielojalno$¢. Zrobit tak dlatego, ze tak robi¢ nalezy, jezeli cztowiek
chce w zyciu wyj$¢ na swoje; ze jest to jeden z tysigcy «drobiazgdéw» zapewniajacych
stosunkowo spokojne bytowanie «w zgodzie ze spotecznosciag»”**. Hasta tego rodzaju,
twierdzit Havel, pelnia funkcj¢ znaku, stanowia swoista tarcze, deklaracje lojalnosci,
ktéra mimo ze pozornie — jak gdyby dla ocalenia godnosci podmiotu — odwotuje si¢ do
bezinteresownych przekonan, tak naprawdg stanowi wyraz postuszenstwa ideologii®.
Zarazem —mozna doda¢ — ogranicza wolna wolg cztowieka, wprowadzajac w jej miejsce
zrozumienie koniecznosci badz tez, jak podpowiada bardziej wspotczesny nam jezyk,
potrzebe okreslonej formy dziatania.

Pewna intuicj¢ obecnej sytuacji kulturowej, ktorej konsekwencje¢ stanowi masowe
odradzanie si¢ potrzeby dostosowania ludzkiej woli do wymogdéw zewngtrznej wobec
niej, wszechogarniajacej koniecznos$ci, wyrazat w latach dziewigc¢dziesiatych ubiegltego
stulecia Jean Baudrillard, piszac o nowoczesnosci, ktora wyzbyta sig idei rzeczy* i ktora
opanowal ,,wirusowy proces zacierania réznic”*’. Poddana tym procesom kultura ponie-
kad przezwycigza sama siebie, przekracza swoje wlasne granice®, a w sensie aksjologicz-
nym, estetycznym i politycznym realizuje model fraktalnosci: ,, Wartosci [ ...] promieniuja
we wszystkich mozliwych kierunkach, wnikaja w najdrobniejsze szczeliny, w oderwaniu
od wszelkiego odniesienia [...]. Ocena w kategoriach pigkna i brzydoty, prawdy i fatszu,
dobra i ztfa jest [...] niemozliwa [...]. O$ dobra nie przecina juz osi zta, niczego nie spo-
sOb juz oznaczy¢ w kartezjanskim uktadzie wspotrzednych. Kazda czastka podaza we
wiasnym kierunku, kazda warto$¢ badz jej utamek rozbtyskuje jedynie na chwilg [...] by
natychmiast zapas¢ si¢ w prozni”*. Rzeczywisto$¢ mozna w tym modelu ujaé jedynie
w figurze ,.trans™: ,transpolityki, transseksualnosci, transestetyki™® — wszystko zyskuje
charakter zarazem polityczny, seksualny i estetetyczny. ,,Kazda kategoria nabiera naj-
wigkszej mozliwej ogolnosci, na ktéorym to poziomie raptownie zatraca cata swoja swo-

3 Tamze, s. 91n.

3 Por. tamze, s. 92n.

% Por. . Baudrillard, Przejrzystosé zta. Esej o zjawiskach skrajnych, ttum. S. Krolak,
Sic!, Warszawa 2009, s. 9.

37 Tamze, s. 11.

3 Por. tamze, s. 13.

¥ Tamze, s. 8n.

40 Tamze, s. 13.



Przez pryzmat Ethosu 305

isto$¢, upodabniajac si¢ do wszystkich pozostatych™!. Kultura przyjmuje zatem ksztalt
obwodu, w ktorym nie ma miejsca na przerw¢: milczenie czy nieprzewidywalny ruch
woli*2. Wszystko, nawet pte¢, ma w niej charakter umowny*. ,,Wszedzie juz wprowadza
si¢ owa nieludzka formalizacj¢ twarzy, mowy, ptciowosci, ciata, woli i opinii publiczne;.
Wszelkie ztudne oznaki przeznaczenia i negatywnosci nalezy wygnac z naszego $wiata.
[...] Uczestnictwo okazuje si¢ nie by¢ jakas aktywna czy samorzutna forma spoteczna,
jest wzbudzane przez swego rodzaju maszyneri¢ badz machinacjg, jest wywolywaniem
dziatania niczym animowanie i podobne temu metody”*. Uczestnictwo konczy si¢ zatem
na formalnych ,,0znakach uczestnictwa™®. ,,Wolno$¢ ma by¢ juz nie tyle dziataniem,
ile wirtualna 1 konsensualng forma interakcji, nie dramatem, a zbiorowa psychodrama
liberalizmu. Nagtly zastrzyk wolnosci jako realnej wymiany, jako gwaltownej i aktywnej
transcendencji, jako idei, bytby katastrofalny w skutkach dla naszego modelu klimaty-
zowanej redystrybucji warto$ci.

Pozostaje pytanie, czy stan rzeczy, ktory przewidziat w swojej kulturowo-socjolo-
gicznej analizie Baudrillard — rzeczywisto$¢, w jakiej faktycznie dzi§ uczestniczymy
— znamionuje, tak jak marksistowski totalitaryzm z jego potega koniecznosci, jedynie
pewien wylom w dziejach kultury Zachodu, kolejna probe ,,okietznania” wolnej woli
przez podporzadkowanie jej ,,niepodwazalnej” koniecznosci wyzszej, czy tez mamy
raczej do czynienia z sytuacja podobna do opisanej w Kobiecie z wydm*', gdzie identy-
fikacja bohatera z warunkami zycia systematycznie odbierajacymi mu wolna wolg staje
si¢ tak gleboka, ze ostatecznie nie widzi on powodu ich zmienia¢*®. A moze dynamika
zachodzacych obecnie zmian przypomina raczej t¢ znana z Nosorozca®, gdzie poczat-
kowo jednostkowa i mimowolna, aczkolwiek z czasem postgpujaca i angazujaca wolng
wolg zmiana formy zycia z ludzkiej na nieparzystokopytna budzi najpierw zdziwienie,
wrecz niedowierzanie, ale juz wkrotce staje si¢ zachgta do intelektualnej debaty na temat
réznic w grupie wielokopytnych, ostatecznie wiodacej do konkluzji, ze ,,porzadni ludzie
staja si¢ porzadnymi nosorozcami’>?

4 Tamze.

4 Por. tamze, s. 17, 108.

4 Por. tamze, s. 51.

4 Tamze, s. 52n.

4 Tamze, s. 87.

4 Tamze, s. 108n.

47 Zob. K. A'b e, Kobieta z wydm, ttum. M. Melanowicz, Znak, Krakow 2007.

4 Por. tamze, s. 183n.

¥ Zob.E.Tonesco, Nosorozec, ttum. A. Tarn, w: tenze, ,, Kubus, czyli uleglos¢”. ,, Morderca nie
dowynajecia”. ,, Nosorozec”. , Krol umiera, czyli ceremonie”. ,, Szalenstwo we dwoje”, ttum. J. Blonski,
J. Kott, A. Tarn, Oficyna Wydawnicza Mireki, Krakow 2004, s. 175-313.

30 Tamze, s. 290.
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ORpol. —,,L’Osservatore Romano” wydanie polskie 1980 —

1978

1. Rozwoj w wolnosci (Przemdwienie do Papieskiej Komisji ,,Sprawiedliwo$¢ i Po-
koj”, 11 XTI), NP. 1, s. 59-62; toz: Sviluppo nella liberta, IGP 1, s. 132-135.

2. Wolnos¢ niesienia pomocy w panstwie wspotczesnym (Przeméwienie do kato-
lickich prawnikow, 25 XI), NP I, s. 97-99; toz: La liberta dell’assistenza nello Stato
contemporaneo, IGP 1, s. 209-214.

3. Wolnosé religijna podstawq praw ludzkich (Orgdzie do Sekretarza Generalnego
Organizacji Narodow Zjednoczonych, 2 XII), NP I, s. 116-119; toz: Nella liberta reli-
giosa il fondamento dei diritti umani, IGP 1, s. 252-257.

4. Wolnos¢ sumienia i obrona zZycia (Przemoéwienie do wioskich lekarzy katolickich,
28 XII), NP 1, s. 202-205; toz: Liberta di coscienza e difesa della vita, IGP 1, s. 435-440.

1979

5. W imie sprawiedliwosci i prawdziwej wolnosci (Przemowienie do robotnikow,
Guadalajara (Meksyk), 30 1), NP II, 1, s. 110-112; toz: Essere testimoni ed artefici di
giustizia e di vera liberta, IGP 11, 1, s. 274-278.

6. Encyklika [...] Redemptor hominis (15 III), Citta del Vaticano 1979; toz: Lettera
Enciclica Redemptor Hominis IGP 11, 1, s. 550-660.

7. Chrystus wyzwoleniem cztowieka (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniol Panski”,
18 IIT), NP 11, 1, s. 273-274; toz: Rievocate la figura e l'opera di Pio, IGP 11, 1, s. 672-674.
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8. Misja Kosciota dla postepu ludow (Przemowienie w Belwederze, Warszawa,
2 VI), NP II, 1, s. 595-597; toz: La missione della Chiesa per il progresso dei popoli,
IGPII, 1, s. 1379-1384.

9. Wolnosc¢ musi opierac si¢ na prawdzie (Przemoéwienie w Battery Park, Nowy Jork,
3 X), NP 11, 2, s. 282-284; toz: La liberta deve essere fondata sulla verita, IGP 11, 2,
s. 569-572.

10. Wspominajqc Deklaracje niepodlegtosci (Homilia podczas Mszy $w. w Logan
Circle, Filadelfia, 3 X), NP 11, 2, s. 287-290; toz: Nel ricordo della dichiarazione d’in-
dipendenza, IGP 11, 2, s. 579-584.

11. Catechesi tradendae (Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach,
25 X), NP1, 2, s, 424-462, p. 14, 19, 64, 69, 72; toz: Esortazione Apostolica Catechesi
Tradendae, IGP 11, 2, s. 851-909.

1980

12. Czltowiek-osoba w wolnosci mitowania staje si¢ darem (Audiencja generalna,
16 1), NP II1, 1, s. 61-64; toz: L 'uomo-persona diventa dono nella liberta dell amore,
IGP 111, 1, s. 148-156.

13. ModImy sie o pokdj, o wolnosc i sprawiedliwosé (Rozwazanie przed modlitwa
,Aniot Panski”, 23 II1), NP 111, 1, s. 285-286; toz: Preghiamo per la pace, la liberta e la
giustizia, IGP1IL, 1, s. 688-691.

14. Wolnosé, prawda, stuzba cztowiekowi (Przemdwienie podczas spotkania ze Swia-
tem uniwersyteckim, Kinszasa, 4 V), NP. 111, 1, s. 473-477; toz: L’amore ardente della
verita ispiri la gioia della ricerca, IGP 111, 1, s. 1119-1126.

15. Dokument Stolicy Swietej w sprawie wolnosci religijnej (14 XI), NP1II, 2, 5. 597-
-603; toz: Documento della Santa Sede sulla liberta religiosa, IGP 111, 2, s. 1158-1167.

16. Umacnia¢ i doskonali¢ wolnos¢ oddania sie (Homilia podczas Mszy $w., Altot-
ting, Republika Federalna Niemiec, 18 XI), NP IIl, 2, s. 679-683; toz: Aiutare a perfe-
zionare la liberta della donazione, IGP 111, 2, s. 1323-1331.

17. Encyklika o Bozym mitosierdziu Dives in misericordia (30 XI), NP 111, 2, s. 755-
-784; toz: Lettera Enciclica Dives in misericordia (30 XI), IGP 111, 2, s. 1483-1574.

18. Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnosé (Oredzie na Swiatowy Dzien
Pokoju 1 stycznia 1981 1., 8 XII), NP III, 2, s. 811-817; toz: Per servire la pace rispetta
la liberta, IGP 111, 2, s. 1628-1639.

1981

19. Braterstwo — wolnos¢ synow Bozych — pokdj (Homilia podczas Mszy $w.
w uroczysto$¢ Matki Kosciota, 1 I), NP1V, 1,s. 1-4; toz: La pace tra gli uomini e i popoli
e il frutto della fratellanza, IGP 1V, 1, s. 3-10.

20. Budujac pokoj zapewnia sie wolnos¢ (Przeméwienie do Kolegium Paktu Obron-
nego NATO, 2 1), NP 1V, 1, s. 109-110; toz: Per costruire la pace garantire la liberta,
IGP 1V, 1,s. 218-219.
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21. Informacja, odpowiedzialna wolnos¢ (Przemoéowienie do dziennikarzy zagra-
nicznych, 6 II), NP IV, 1, s. 119-121; toz: Informare bene e liberamente ¢ un esercizio
di responsabilita, IGP 1V, 1, s. 239-241.

22. Prawda i wolnos¢ (Przemdwienie podczas wielkopostnego spotkania ze $ro-
dowiskiem uniwersyteckim Rzymu, 26 III), NP IV, 1, s. 379-384; toz: Il compito della
liberta si realizza sul terreno della verita, IGP 1V, 1, s. 784-793.

23. Srodki spolecznego przekazu w stuzbie spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego,
wolnego i zjednoczonego (Przemoéwienie do uczestnikow prac Komisji Programowej Eu-
ropejskiej Unii Radiowej, 3 IV), NP1V, 1, s. 414-416; toz: Impegno delle comunicazioni
sociali per una societa piu giusta, libera e unita, IGP 1V, 1, s. 867-872.

24. Przyjmijcie trud wolnosci (Przemowienie do mtodziezy, 14 IV), NP. IV, 1,
s. 448-451; toz: Accettate la fatica della liberta, IGP 1V, 1, s. 936-941.

25. W stuzbie odpowiedzialnej wolnosci (Oredzie na Miedzynarodowy Dzien Srod-
kow Spotecznego Przekazu, 15 V), NP. 1V, 1, s. 579-583; toz: Liberta responsabile degli
operatori e dei fruitori dei ,,mass-media”’, IGP 1V, 1, s. 1203-1209.

26. Adhortacja apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny chrzeScijanskiej
w $wiecie wspolczesnym (22 XI), NP 1V, 2, s. 432-493; toz: Esortazione Apostolica
Familiaris consortio, IGP 1V, 2, s. 948-1045.

27. Zasada wolnosci nauczania opiera sie na godnosci osoby (Przemowienie do
uczestnikow Zjazdu Zwiazku Wtoskich Prawnikow Katolickich, 7 XIT), NP1V, 2, s. 389-
-391; toz: 1l principio della liberta d’insegnamento si fonda sulla dignita della persona,
IGP 1V, 2, s. 861-864.

1982

28. Prawdziwa wolnos¢ cztowieka (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”,
7 1), NP V, 1, s. 319-320; toz: 1l Signore conceda al Guatemala una pace stabile
e sicura, IGPV, 1, s. 753-755.

29. Baqdzcie swiadkami wolnosci Kosciola przed oczyma waszego narodu (Przemo-
wienie do biskupow Rwandy, 27 V), NPV, 1, s. 814-817; toz: Siate i testimoni della
liberta della Chiesa agli occhi della nazione, IGP 'V, 2, s. 1867-1872.

30. Droga do wolnosci w duchu prowadzi przez Eucharystie (Homilia podczas Mszy
$w. w uroczystos¢ Bozego Ciata, 10 VI), NPV, 2, s. 49-50; toz: La Penitenza e I’Euca-
ristia conducono alla liberta nello spirito, IGP 'V, 2, s. 2165-2168.

31. Istotne jest umitowanie wolnosci (Przemowienie do mtodziezy, 3 VIII), NPV, 2,
8. 236-238; toz: Testimoniare la verita e la liberta, IGP, V, 3. s. 157-159.

32. Ziemia tutejsza nigdy nie zrezygnowata z wolnosci (Homilia podczas Mszy $w.
w San Marino, 29 VIII), NPV, 2, s. 310-313; toz: Da San Marino un forte messaggio
sul perenne valore della ,, liberta cristiana”, IGP 'V, 3, s. 319-324.

33. W stuzbie prawdy i wolnosci (Przemowienie na uniwersytecie, Padwa, 12 1X),
NPV, 2,s.354-357; toz: Ricerca della verita e formazione dei giovani per la vera liberta
dell’'uomo, IGP YV, 3, s. 412-417.

34. Poszanowanie wolnosci oraz wartosci duchowych w kazdej kulturze (Przemo-
wienie do uczestnikoéw Miedzynarodowej Konferencji Stowarzyszen Autorow i Kom-
pozytordw, 8 X), NPV, 2, s. 523-524; toz: Rispetto della liberta: salvaguardia dei valori
umani e spirituali di ogni cultura, IGP 'V, 3, s. 738-740.
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35. Abyscie z powierzong sobie owczarniq nie utracili nigdy wolnosci ducha (Prze-
mowienie do biskupdw polskich, 11 X), NPV, 2, s. 537-541; toz: Conservate insieme al
vostro gregge la liberta dello spirito, IGP V, 3, s. 767-784.

36. Wolnosé, wspotpraca, uniwersalizm, stuzba cztowiekowi — warunkami prawdzi-
wego postepu kultury (Przemowienie do przedstawicieli $wiata nauki i kultury Hiszpanii,
Madryt, 3 XI), NPV, 2, s. 685-690; toz: Liberta, cooperazione, universalita, servizio
dell’'uomo, condizioni per il vero avanzamento della cultura, IGP 'V, 3, s. 1094-1103.

1983

37. Jestescie tymi, ktorzy majq ksztattowac ludzi wolnych (Przemoéwienie do nauczy-
cieli i wychowawcow, Leon, 4 I11), NP VI, 1, s. 266-269 ; toz: Consideratevi continuatori
di una secolare e feconda opera educativa, IGP VI, 1, s. 561-566.

38. Podstawa etyki chrzescijanskiej: zwiqzek pomiedzy prawdq i wolnosciq (Audien-
cja generalna, 13 VII), NP VI, 2, s. 31-35; toz: L etica cristiana si fonda sull’armonia
tra verita e liberta, IGP VI, 2, s. 68-78.

39. Wolnos¢ osoby i moralnosé¢ czynu ludzkiego (Audiencja generalna, 20 VII),
NP VI, 2, s. 45-46; toz: Liberta della persona e moralita dell’atto umano, IGP VI, 2,
s. 93-103.

40. Stosunek pomiedzy prawem moralnym i wolnosciq (Audiencja generalna, 27 VII),
NP VI, 2, s. 61-63; toz: 1l rapporto tra legge morale e liberta, IGP VI, 2, 124-133.

41. Wolnosé jest taskq i nakazem (Audiencja generalna, 10 VIII), NP VI, 2, s. 70-72;
toz: La liberta e una grazia ma anche un imperativo, IGP V1, 2, s. 169-177.

42. Krzyz znakiem wyzwolenia i nadziei (Audiencja generalna, 7 IX), NP VI, 2,
s. 178-179; toz: La croce segno di speranza e di liberazione, IGP VI, 2, s. 396-407.

43. Don Minzoni zaplacit meczenstwem za obrone prawdy i wolnosci (List do arcy-
biskupa Rawenny, 30 IX), NP VI, 2, s. 305-308; toz: Don Minzoni pago col martirio la
difesa di verita e liberta, IGP VI, 2, s. 684-687.

44. Porozumienie narodowe jest mozliwe w wolnym i zjednoczonym Libanie (Na-
dzieja Ojca swigtego na pokojowe rozwiazanie kryzysu w Libanie, 13 X), NP VI, 2,
S. 344-346; toz: L'intensa nazionale é possibile in un Libano libero ed unito, IGP V1, 2,
s. 759-764.

45. Uleglos¢ prawu Bozemu jest zrodtem prawdziwej wolnosci (Przemowienie do
wiernych Modeny, 15 X), NP VI, 2, s. 351-352; toz: L adesione alla legge di Dio é fonte
di vera liberta, IGP V1, 2, s. 775-776.

46. ,, Postal mnie, abym uwiezionym przepowiadal wolnos¢” (Wizyta w wigzieniu
Rebibbia, Wtochy, 27 XII), NP VI, 2, s. 667-671; toz: Il Santo Padre invita i carcerati
a rinascere ad un senso piu vivo della propria dignita di persona 1GP VI, 2, s. 1446-1452.

1984

47. Apel o uwolnienie 0sob pozostajqcych w rekach porywaczy (41), NP VII, 1, s. 10;
toz: Appello per la liberazione delle persone nelle mani dei rapitori, IGP VII, 1, s. 21.
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48. Pojednanie, pokdj i postep opierajq si¢ na wolnosci i sprawiedliwosci (Akre-
dytacja ambasadora Austrii, 24 1I), NP VII, 1, s. 220-222; toz: Riconciliazione, pace
e progresso si fondano sulla liberta e la giustizia, IGP VII, 1, s. 480-483.

49. Prawo do wolnosci religijnej jest podstawq wszystkich innych praw (Przemo-
wienie do uczestnikoéw V Migdzynarodowego Kolokwium Studiow Prawniczych na
Papieskim Uniwersytecie Lateranskim, 10 III), NP VII, 1, s. 301-303; toz: /I diritto alla
liberta religiosa é il fondamento di tutti gli altri, IGP VII, 1, s. 654-658.

50. By wolny od strachu i matodusznosci cztowiek umacniat si¢ w nadziei (Przemo-
wienie podczas audiencji dla Polakow, 26 IIT), NP VII, 1, s. 391-394; toz: ,, La Chiesa
e il mondo affidati a Maria per riconciliare gli uomini con Dio”, IGP VII, 1, s. 848-853.

51. Wolnos¢ i wzajemne poszanowanie oraz duchowe otwarcie — to konieczne war-
tosci dla odnowy Libanu (Oredzie do obywateli udreczonego Libanu, 1 V), NP VII, 1,
s. 548-550; toz: Liberta, rispetto reciproco e apertura di spirito: valori necessari per far
risorgere il Libano, IGP VII, 1, s. 1186-1190.

52. Przychodze z pustymi rekami, ale przynosze wam wolnos¢ Chrystusowq (Spo-
tkanie z wi¢zniami, Viterbo, Wtochy, 27 V), NP VII, 1, s. 689-691; toz: Vengo a mani
vuote ma vi porto la liberta di Cristo, IGP VII, 1, s.1513-1515.

53. Gaudium de veritate (Przemdwienie podczas wizyty w uniwersytecie, Fryburg,
Szwajcaria, 13 VI), NP VII, 1, s. 778-781; toz: La scienza é veramente libera quando si
lascia determinare dalla verita, IGP VII, 1, s. 1704-1710.

54. Zbudowany na opoce prawdy, wolny od trwogi (Homilia podczas Mszy $w.
w uroczystos¢ $wigtych Piotra i Pawta, 29 VI), NP VI, 1, s. 914-915 ; toz: Costruita sulla
pietra della verita, la Chiesa é libera dalla paura, IGP VII, 1, s. 1987-1992.

55. Jasnogorska ewangelizacja wolnosci (Uroczysto§¢é Matki Boskiej Czgstochow-
skiej, 26 VIII), NP VII, 2, s. 114-115; toz: Messa per la festa della Madonna di Jasna
Gora, IGP VII, 2, s. 248-250.

56. Wolnos¢ i antywolnos¢ (Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersy-
teckich Rzymu, 13 XII), NP VII, 2, s. 769-773; toz: La salvezza é liberazione dell uomo
dell’era atomica dai timori palesi e nascosti che lo angosciano, IGP VII, 2, s. 1585-1591.

1985

57. Wolnos¢ religijna jest sprawdzianem autentycznego postepu (Akredytacja am-
basadora Beninu, 4 1), NP VIII, 1, s. 9-10; toz: La liberta religiosa come verifica di ogni
progresso, IGP VIII, 1, s. 19-22.

58. Ewangeliczne umartwienie warunkiem wolnosci wewnetrznej (Przeméwienie
w seminarium Lombardzkim, 13 I), NP VIII, 1, s. 51-52; toz: La mortificazione evange-
lica condizione della liberta interiore, IGP VIII, 1, s. 87-89.

59. Drogi sprawiedliwosci, wolnosci i braterstwa swiata pracy (Przemoéwienie pod-
czas spotkania ze Swiatem pracy, Quito, 30 I), NP VIII, 1, s. 159-162; toz: ,, Non accet-
tate mai sistemi di violenza che contraddicono la vostra fede cattolica”, IGP VIII, 1,
s. 287-293.

60. ,, Badajmy w swietle przykazan BoZych nasze sumienia, aby je uwolni¢ od grze-
chu” (Homila podczas Mszy $w. w parafii Naszej Pani di Bonaria a Ostia Lido, 10 III),
NP VIII, 1, s. 341-344; toz: ,, Esaminiamo alla luce dei comandamenti divini le nostre
coscienze per liberarle dal peccato”, IGP VIII, 1, s. 630-635.
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61. Formacja i katecheza dla wychowania miodziezy w wolnosci i w prawdzie
(Przemowienie do Benedyktynek od Opatrznosci, 29 111), NP VIII, 1, s. 441-442; toz:
Formazione e catechesi per far crescere i giovani nella liberta e nella verita, IGP VIII,
1,s. 849-851.

62. W wolnosci postuszenstwa dla stuzby w Kosciele i w swiecie (Przemowienie do
alumnow Papieskiej Akademii Koscielnej, 6 V), NP VIII, 1, s. 614-616; toz: Nella liberta
dell’obbedienza al servizio della Chiesa e del mondo, IGP VIII, 1, s. 1205-1208.

63. Wolnos¢, prawda, poszanowanie sumien —w stuzbie cztowiekowi (Akredytacja
nowego ambasadora Francji, 9 V), NP VIII, 1, s. 633-636; toz: Liberta, verita, rispetto
delle coscienze per servire [ 'uomo nella sua integralita, IGP VIII, 1, s. 1238-1241.

64. Muzyka, jako wyraz wolnosci i prawdziwej wspolnoty, pomaga przezwyciezy¢
dyskryminacje i bariery (List do mons. Domenica Bartolucciego, 6 VIII), NP VIII, 2,
s. 96-98; toz: La musica espressione di liberta e di vera comunione aiuta a superare
discriminazioni e bariere, IGP VIII, 2, s. 209-212.

65. Uniwersytet w stuzbie wolnosci (Przemoéwienie do amerykanskich przyjaciot Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 6 IX), NP VIII, 2, s. 300-301; toz: I/ sostegno alle
istituzioni educative cattoliche prepara il futuro della Chiesa, IGP VIII, 2, s. 583-584.

66. Przedstawicielom kultury zycze wolnosci stowa (Homilia podczas Mszy $w. dla
»Scholae cantorum”, 29 I1X), NP VIII, 2, s. 411-412; toz: La sacra musica deve esprimere
la verita del mistero di Cristo, IGP VIII, 2, s. 794-801.

67. Eutanazja jest zbrodniq, z ktorq nie wolno ani wspotpracowad, ani sie zgadzaé
(Przemowienie do grup roboczych z Papieskiej Akademii Nauk, 21 X), NP VIII, 2,
s. 558-561; toz: L eutanasia e un crimine al quale non si puo cooperare né consentire,
IGP VIII, 2, s. 1080-1084.

68. Wolnosé¢ religijna wzmacnia i rozwija moralny i obywatelski postep narodow
(Akredytacja ambasadora Ludowej Republiki Konga, 18 XI), NP VIII, 2. s. 668-670;
toz: La liberta religiosa rafforza e alimenta il progresso morale e civile delle Nazioni,
IGP VII, 2, s. 1290-1293.

69. Wolnos¢ popierana przez Kosciol jest zarazem duchowa i spoteczna (Przemo-
wienie do biskupéw obrzadku tacinskiego hinduskiego stanu Kerala, 22 XI), NP VIII,
2,s. 693-695; toz: La liberazione promossa della Chiesa é insieme spirituale e sociale,
IGP VIII, 2, s. 1344-1347.

70. Porzqdek polityczny powinien gwarantowacé zachowanie wolnosci cywilnej
(Akredytacja ambasadora Bangladeszu, 28 XII), NP VIII, 2, s. 833-834; toz: L ordine
politico deve garantire l’esercizio delle liberta civili, IGP VIII, 2, s. 1625-1626.

1986

71. Wartosci oparte na antropologii ,,doktora powszechnego”: sprawiedliwosc,
wolnosé i pokéj (Przemoéwienie do uczestnikow Zjazdu ,,Stowarzyszenia Swigtego To-
masza”, 4 1), NP IX, 1, s. 8-11; toz: Fondati sull’antropologia del ,, Dottore Comune”
i valori della giustizia, della liberta e della pace, IGP 1X, 1, s. 18-24.

72. Swiety Anzelm z Baggio zyl dla wolnosci i jednosci Kosciola (List na 900-lecie
$mierci patrona Mantui, 31 I), NP IX, 1, s. 112-115; toz: Sant 'Anselmo da Baggio: una
vita per la liberta e I'unita della Chiesa, IGP 1X, 1, s. 228-232.
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73. W stuzbie prawdy i wolnosci (Przemdwienie podczas spotkania z wloskimi
dziennikarzami, 28 1), NP IX, 1, s. 280-283; toz: Il giornalista: ,,uomo della verita”,
IGPIX, 1, s. 555-560.

74. Kongregacja Nauki Wiary Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary o chrzescijanskiej
wolnosci i wyzwoleniu (22 11I), Rzym 1986.

75. Umacniaé wolno$é nauczania (Przeméwienie do Swiatowej Unii Katolickich
Nauczycieli, 7 IV), NP IX, 1, s. 482-483; toz: Promuovere la liberta d 'insegnamento in
un serio progetto educativo, IGP 1X, 1, s. 957-958.

76. Podstawowa relacja: Prawda — Dobro — Wolnos¢ (Przemowienie do uczestni-
kéw Migdzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej, 10 1V), NP IX, 1, s. 488-491: toz:
Per ritessere il legame di verita-bene-liberta urge ricostruire una rigorosa riflessione
etica, IGP IX, 1, s. 969-974.

77. Wolnos¢ oparta na Chrystusie zmienia mentalnos¢ cztowieka (Przemowienie do
mtodziezy z Vallo della Lucania, 12 IV), NP IX, 1, s. 503-505; toz: La liberta fondata su
Cristo é la forza per operare un cambiamento di mentalita, IGP IX, 1, s. 998-1001.

78. Chrzescijanska wolnos¢ wyrasta z prawdy (Przemoéwienie do francuskich piel-
grzymow, 18 IV), NP IX, 1, s. 532-533; toz: La liberta cristiana e consenso alla verita,
IGPIX, 1, s. 1059-1061.

79. Czltowiek-obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci (Audiencja generalna,
23 1V), NP IX, 1, s. 556-561; toz: L’uomo, immagine di Dio, soggetto di conoscenza
e di liberta, IGPIX, 1,s. 1110-1119.

80. Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i $wia-
ta (18 V), Watykan 1986; toz: Lettera Enciclica Dominum et Vivificantem, IGP 1X, 1,
s. 1470-1550.

81. Opatrznos¢ Boza a wolnos¢ cztowieka (Audiencja generalna, 21 V), NP IX, 1,
s. 806-809; toz: La Divina Provvidenza e la liberta dell uomo, IGP IX, 1, s. 1645-1655.

82. Handlarze wolnosciq swych braci (Cartagena, 6 VII), ORpol. 7(1986) nr 7,
s. 28; toz: Lottate contro la schiavitu della droga, 1GP IX, 2, s. 195-197.

83. Stworca aniotow — istot wolnych (Audiencja generalna, 23 VII), ORpol. 7(1986)
nr 8, s. 5; toz: Creatore degli angeli, esseri liberi, IGP 1X, 2, s. 282-292.

84. Operare ,,secondo coscienza” per radicare la liberta d informazione nella verita
[Postgpowac ,,zgodnie z sumieniem”, aby zakorzeni¢ wolnos$¢ informacji w prawdzie]
(Przemdwienie do dziennikarzy radia niemieckiego, 29 1X), IGP IX, 2, s. 749-750.

85. Milujcie prawde, mitos¢, wolnosé i piekno (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 26 X), w: Aniol Panski z Papiezem Janem Pawfem II, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1989, s. 139-145; toz: Giovani: a salvarvi sara la lotta coraggiosa contro
la logica spietata dell’ accaparramento, IGP IX, 2, s. 1215-1222.

1987

86. Wspolnym dorobkiem tej ziemi byt duch tolerancji i wolnosci religijnej (Przemo-
wienie w prokatedrze lubaczowskiej, Lubaczow, 2 VI), ORpol. nr spec., s. 25-26.

87. Jezeli stuzysz Prawdzie, stuzysz Wolnosci, wyzwalaniu cztowieka i Narodu (Prze-
moéwienie do srodowiska KUL podczas Liturgii Stowa, Lublin 9 VI), ORpol. 8(1987)
nr 5, s. 13-14; toz: Universita! Alma Mater! Se servi la verita, servi la liberta, la libera-
zione dell uvomo e della nazione. Servi la vita!, IGP X, 2, s. 2064-2072.
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88. Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus (Przeméwienie do mieszkancow Krako-
wa, 10 VI), ORpol. 8(1987) nr 5, s. 21-22; toz: ,, Guardo Cracovia, la mia Cracovia, la
citta della mia vita, la citta della nostra storia”, IGP X, 2, s. 2098-2104.

89. Trudny dar wolnosci (Homilia podczas Mszy $w. w kaplicy Cudownego Obrazu,
13 VI), ORpol. 8(1987) nr 5 bis, s. 9; toz: In questa generazione minacciata dalla perdita
della speranza perduri sempre la formazione eucaristica della liberta, IGP X, 2, s. 2186-
-2189.

90. Wolnosé¢, prawda, stuzba ludzkosci (Przemowienie do prezydenta Ronalda Re-
agana, Miami, 10 IX), ORpol. 8(1987) nr 9-10, s. 24; toz: Contribuire alla promozio-
ne della verita nella carita per consolidare la liberta ed edificare la pace, IGP X, 3,
s. 374-378.

91.,,8e vuoi giustizia, liberta e pace, difendi la vita, America!” [,,Ameryko! Jesli
cheesz sprawiedliwos$ci, wolno$ci 1 pokoju, bron zycia!”] (Przeméwienie pozegnalne,
Detroit, 19 IX), IGP X, 3, s. 682-685.

92. Wolnosé¢ religijna warunkiem pokojowego wspétzycia (Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju 1 stycznia 1988 r., 8 XII), ORpol. 9(1988) nr 1, s. 1, 3-4; toz: La liberta
religiosa condizione per la pacifica convivenza, IGP X, 3, s. 1331-1341.

93. Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 XII), ORpol. 9(1988) nr 1, s. 7-15,
zwt. p. 15, 32, 34, 42, 44-48; toz: Lettera Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, IGP X, 3,
s. 1547-1664.

1988

94. Nie wolno dzieli¢ ludzkiego Zycia na wartosciowe i bez wartosci (Przemowienie
do chorych, Salzburg, 26 VI), ORpol. 9(1988) nr 8, s. 19; toz: E nella partecipazione che
la Chiesa si rivela comunita dei figli di Dio e dimora di Dio, IGP X1, 2, s. 2178-2183.

95. Chrystus jest Zbawicielem, wyzwala bowiem cztowieka z niewoli grzechu (Au-
diencja generalna 27 VII), ORpol. 9(1988) nr 7, s. 9; toz: Gesu liberatore: egli libera
["'uomo dalla schiavitu del peccato, IGP X1, 3, s. 183-192.

96. Chrystus wyzwala cztowieka z niewoli grzechu do wolnosci w prawdzie (Audien-
cja generalna 3 VIII), ORpol. 9(1988) nr 8, s. 13; toz: Gesu libera | 'uomo dalla schiavitu
del peccato verso la liberta nella verita, IGP X1, 3, s. 205-216.

97. Posynodalna adhortacja apostolska Christefideles laici o powotaniu 1 misji
$wieckich w Koéciele i w §wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim 11 (30 XII),
ORpol. 9(1988) nr 12, s. 9-24, p. 39; toz: Esortazione Apostolica Postsinodale Christi-

fideles laici [...] su vocazione e missione dei laici nella Chiesa e nel mondo, IGP XI, 4,
s. 2083-2175.

1989

98. La verita deve essere fonte e criterio della liberta anche nell informazione [Praw-
da powinna by¢ zrodtem i kryterium wolnosci takze w przekazywaniu informacji] (Prze-
mowienie do dziennikarzy katolickich, 10 II), IGP XII, 1, s. 332-336.

99. 1l diritto alla vita e la liberta di religione vanno promossi come diritti fonda-
mentali [Prawo do zycia 1 wolno$ci religijnej sa promowane jako fundamentalne prawa]
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(Przeméwienie do Papieskiej Komisji do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 11),
IGP XII, 1, s. 418-421.

100. 1l rispetto della liberta religiosa fondamento della collaborazione tra cristia-
ni e musulmani [Szacunek dla wolnosci religijnej fundamentem wspotpracy migdzy
chrze$cijanami a muzutmanami] (Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami ko-
lokwium, w ktorym uczestniczyli profesorowie islamskich wydzialow Uniwersytetu
w Ankarze i Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, 12 V), IGP XII, 1,
s. 1228-1230.

101. Nie postepujcie jak ci, dla ktorych wolnos¢ jest usprawiedliwieniem zta (Ho-
milia podczas Mszy $w., Dzakarta, 9 X), ORpol. 10(1989) nr 12, s. 13-14; toz: L au-
torita politica e i doveri dei cittadini devono rientrare nell ordine morale, IGP XI1, 1,
s. 819-824.

1990

102. Tu znajduje sie kamien wegielny europejskiej jednosci (Homilia podczas Mszy $w.,
Velehrad, 22 1V), ORpol. 11(1990) nr 5, s. 24-26; toz: ,, Ecco, la notte ¢ passata: il vostro
pellegrinaggio verso la liberta deve tuttavia continuare”, IGP XII1, 1, s. 976-981.

103. Wolnos¢ religijna jest owocem i gwarancjq innych swobod obywatelskich (Prze-
moéwienie do Konferencji Episkopatu Meksyku, 12 V), ORpol. 11(1990) nr 6, s. 18-19;
toz: La Chiesa ¢ chiamata ad illuminare secondo il Vangelo tutti i campi della vita
dell 'uomo e della societa, IGP XIII, 1, s. 1248-1257.

104. Encyklika o statej aktualnosci postania misyjnego Redemptoris missio (7 XII),
ORpol. 11(1990) nr 1, s. 4-37, p. 92; toz: Lettera Enciclica Redemptoris Missio,
IGP XIII, 2, s. 1398-1486.

1991

105. Bramy nadziei (Przemowienie noworoczne do korpusu dyplomatycznego akre-
dytowanego przy Stolicy Apostolskiej, 12 I), ORpol. 12(1991) nr 2-3, s. 11-15; toz: La
pace é ancora possibile, la guerra segnerebbe il declino di tutta [ 'umanita, IGP X1V, 1,
s. 78-93.

106. Mitos¢ do zycia wyborem wolnosci (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Pan-
ski”, 3 IT), ORpol. 12(1991), nr 2-3, s. 52; toz: Difendere la vita contro ’aborto, [’euta-
nasia, il razzismo e la guerra, IGP X1V, 1, s. 285-286.

107. Encyklika Centesimus annus w setna rocznicg¢ encykliki Rerum novarum
(1 V), ORpol. 12(1991) nr 4, s. 4-30; toz: Lettera Enciclica Centesimus Annus,
IGP X1V, 1, s. 953-1083.

108. Wolny rynek a potrzeba solidarnosci (Audiencja generalna, 1 V), ORpol. 12(1991)
nr 6, s. 57-58; toz: ,, Esiste qualcosa che é dovuto all uomo perché ¢ uomo”, 1GP X1V, 1,
s. 1084-1095.

109. Wasza wolnos¢ wyrosta z ofiary wielu meczennikow (Przemowienie podczas
spotkania z grekokatolikami, 2 VI), ORpol. 12(1991) nr 5, s. 18-20; toz: La cattedrale:
dono di riconciliazione e impegno di fratellanza e di reciproco rispetto, IGP X1V, 1,
s. 1424-1430.
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110. Wspolnym dorobkiem tej ziemi byt duch tolerancji i wolnosci religijnej (Prze-
mowienie wygloszone w prokatedrze lubaczowskiej, 2 VI), ORpol. 12(19991) nr 5,
s. 21-22; toz: In questa terra le diverse tradizioni religiose e culturali hanno prodotto
spirito di tolleranza e liberta interiore, IGP X1V, 1, s. 1431-1434.

111. Czy wolno lekkomysinie naraza¢ polskie rodziny na dalsze zniszczenie? (Homi-
lia podczas Mszy $w., Kielce, 3 VI), ORpol. 12(1991) nr 5, s. 31-33; toz: La societa ha
bisogno di una liberta matura e non di una finzione di liberta che rende [ 'uomo schiavo,
IGP X1V, 1, s. 1458-1464.

112. Jaka wolnos¢? Jaka Europa? (Homilia podczas Mszy sw., Wioctawek, 7 VI),
ORpol. 12(1991) nr 6, s. 6-8; toz: Il cuore trafitto sulla croce é il frutto dell eterno amore
di Dio per ['uomo, IGP X1V, 1, s. 1549-1555.

113. Teraz naucz nas by¢ wolnymi (Uroczyste ,,Te Deum” z okazji 200-lecia Konsty-
tucji 3 maja, Warszawa, 8 VI), ORpol. 12(1991) nr 6, s. 20-21; toz: Ti ringraziamo, Dio, di
essere polacchi. Ora insegnaci ad essere veramente liberi, IGP X1V, 1, s. 1586-1588.

114. Nie wolno dzieci porzucac, wykorzystywac i skazywac na smier¢ (Przeméwienie
podczas spotkania z dzieémi, Sao Salvador, 20 X), ORpol. 12(1991) nr 11, s. 32-34; toz:
,,Nel mondo non possono e non devono esserci bambini abbandonati, sfruttati, usati, as-
sassinati!”, IGP X1V, 2, s. 951-955.

115. Wolnos¢ i prawda (Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich
Rzymu, 17 XII), ORpol. 13(1992) nr 1, s. 62-64; toz: ,, Coniugare liberta e verita: una
sfida per gli uomini di cultura del nostro tempo”, IGP X1V, 2, s. 1409-1414.

116. Dojrzewajcie w wolnosci odzyskanej (Przeméwienie podczas audiencji dla
Polakow, 24 XII), ORpol. 13(1992) nr 1, s. 64-65; toz: Il momento storico che stiamo
vivendo ¢ irripetibile, IGP X1V, 2, s. 1449-1452.

1992

117. Krzyk wiekow i pokolen (Wizyta w domu niewolnikow, Goree, 22 IT), ORpol.
13(1992) nr 5, s. 15-16; toz: ,,Sono venuto a rendere omaggio a tutte le vittime scono-
sciute”, IGP XV, 1, s. 390.

118. Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, (25 11I), ORpol. 13(1992)
nr 3-4, s. 4-67; toz: Esortazione Apostolica Postsinodale Pastore Dabo Vobis, IGP XV, 1,
s. 700-957.

119. Najwspanialszym wypetnieniem wolnosci jest mitos¢ (Audiencja dla Polakow,
12 1V), ORpol. 13(1992) nr 6, s. 7-8.

120. Wolni — aby mitowac. Wolni — aby stuzy¢ (Homilia podczas Mszy $w. z okazji
czterechsetlecia kosciota $w. Stanistawa w Rzymie, 28 VI), ORpol. 13(1992) nr 8-9,
s. 49-50; toz: Nella prospettiva della Croce la liberta si presenta come dono e vocazione,
IGP XV, 1,s. 1977-1981.

121. Chrystus wyswobodzit ludzi do wolnosci (Przemowienie podczas audiencji
dla biskupéw niemieckich, 14 XI), ORpol. 14(1993) nr 3, s. 18-20, p. 4; toz: Bisogna
fare di tutto per impedire il diffondersi del razzismo e del nazionalismo, 1IGP XV, 2,
S. 556-566.
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1993

122. Wolnos¢ religijna prawem kazdego cztowieka (Homilia podczas Mszy $w.,
Chartum, 10 II), ORpol. 14(1993) nr 4, s. 39-41; toz: La mia voce vi raggiunga, fratelli
del Sud: Cristo e la sua Chiesa non vi lasceranno mai soli, IGP XVI, 1, s. 410-416.

123. Wolnos¢ darem i zadaniem dla wszystkich (Orgdzie do narodu albanskiego,
25 1V), ORpol. 14(1993) nr 7, s. 8-10; toz: Popolo di Albania, avanza con coraggio sul
sentiero della liberta e della solidarieta, IGP XVI, 1, s. 1016-1021.

124. Pani Jasnogorskiej polecamy naszq wolnos¢ (Przeméwienie do Polakow, 2 V),
ORpol. 14(1993) nr 7, s. 49-50.

125. Encyklika Veritatis splendor o niektorych podstawowych problemach naucza-
nia moralnego Kosciota (6 VIII), ORpol. 14(1993) nr 10, s. 4-47; toz: Lettera Enciclica
Veritatis Splendor, IGP XVI, 2, s. 156-375.

126. Wolnos¢ wymaga odpowiedzialnosci (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 5 IX), ORpol. 14(1993) nr 12, s. 13-14; toz: Nella liberta religiosa si fonda il
cammino intrapreso da Lituania, Lettonia ed Estonia, IGP XVI, 2, s. 630-632.

127. Wolnos¢ i prawda (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 17 X), ORpol.
15(1994) nr 1, s. 48-49; toz: La liberta deve poggiare sul fondamento granitico della
verita, IGP XVI, 2, s. 1045-1047.

1994

128. Nie wolno fatszowaé norm moralnych (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 20 II), ORpol. 15(1994) nr 4, s. 39; toz: Con la risoluzione del Parlamento
Europeo si e chiesto di legittimare un disordine morale, IGP XVII, 1, s. 537-540.

1995

129. Encyklika Evangelium vitae (25 111), ORpol. 16(1995) nr 4, s. 4-50; toz: Lettera
Enciclica Evangelium Vitae, IGP XVIII, 1, s. 605-840.

130. Eucharystia i wolnos¢ (Przemowienie do uczestnikow plenarnej sesji Papie-
skiego Komitetu ds. Migdzynarodowych Kongresow Eucharystycznych, 18 V), ORpol.
26(1995) nr 10, s. 41-42; toz: Il Congresso Eucaristico di Wroctaw: straordinario inno
di gratitudine a Cristo per il dono della liberta, IGP XVIII, 1, s. 1326-1329.

131. Nie wolno lamaé ani ignorowacé praw migranta (Oredzie na Swiatowy Dzien Mi-
granta 1996 1., (25 VII), ORpol. 17(1996) nr 6, s. 8-10; toz: ,, Nella Chiesa nessuno é straniero
e la Chiesa non é straniera a nessun uomo e in nessun luogo”, IGP XVIII, 2, s. 130-134.

132. Ameryka musi odnalez¢ petnie wolnosci w prawdzie (Homilia podczas Mszy §w.,
Baltimore, 8 X), ORpol. 17(1996) nr 1, s. 20-22; toz: La sfida che I’America deve affrontare
oggi e quella di trovare la pienezza della liberta nella verita, IGP XVIII, 2, s. 782-789.

1996

133. Deklaracja o wolnosci religijnej (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”,
18 I1), ORpol 17(1996) nr 4, s. 61; toz: ,, Dignitatis Humanae”: La dignita della persona,
fondamento del diritto alla liberta religiosa, IGP XIX, 1, s. 371-373.
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134. Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata o zyciu konsekrowanym
ijego misji w Kosciele i w $wiecie (25 I1I), ORpol. 17(1996) nr 4, s. 4-52; toz: Esorta-
zione Apostolica Postsinodale Vita Consecrata, IGP XIX, 1, s. 604-836.

135. Czltowiek jest powotany do wolnosci (Przemoéwienie przed Brama Brandenbur-
ska, Berlin, 23 VI), ORpol. 17(1996) nr 9, s. 29-31; toz: L 'uomo é chiamato alla liberta.
Annuncio a tutti voi che mi ascoltate: la pienezza e la compiutezza di questa liberta ha
un nome. Gesu Cristo, IGP XIX, 1, s. 1610-1618.

136. Nie wolno zabija¢ bezbronnych dzieci (Przeméwienie do pielgrzymow polskich,
1 IX), ORpol. 17(1996) nr 10, s. 48.

1997

137. Umacniajcie wolnosé i jednosé¢ waszego kraju (Homilia podczas Mszy $w.,
Bejrut, 11 V), ORpol. 18(1997) nr 8-9, s. 26-27; toz: ,, Ne sono certo, le sofferenze degli
anni passati non saranno vane: esse fortificheranno la vostra liberta e la vostra unita”,
IGP XX, 1,s. 1161-1167.

138. Eucharystia szkotq wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej (Homilia podczas
Mszy $w. na zakonczenie 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wro-
ctaw, 1 VI), ORpol. 18(1997) nr 7, s. 13-16; toz: Dall Eucaristia ['ordine della liberta
e la solidarieta interumana, IGP XX, 1, s. 1329-1337.

1998

139. Kosciol broni wolnosci kazdego cztowieka (Homilia podczas Mszy §w., San-
tiago de Cuba, 24 I), ORpol. 19(1998) nr 3, s. 20-22; toz: La Chiesa non ricerca alcuna
forma di potere politico per compiere la sua missione, vuole solo essere germe di bene,
IGP XXI, 1, s. 189-195.

140. Ewangelia jest droga pokoju, sprawiedliwosci i wolnosci (Homilia podczas
Mszy $w., Hawana, 25 I), ORpol. 19(1998) nr 3, s. 22-24; toz: Vi porto il Vangelo di
Cristo: non e un’ideologia politica né un sistema economico, é un cammino di pace,
di giustizia e di liberta, IGP XXI, 1, s. 206-211.

141. Wolnosé religijna niezbywalnym prawem Kosciota (Przestanie do biskupow
kubanskich, 25 T), ORpol. 19(1998) nr 3, s. 25-27; toz: La liberta religiosa non e privi-
legio che dipende da strategie politiche: e il riconoscimento di un diritto inalienabile,
IGP XXI, 1, s. 214-221.

142. Duch Swiety Zrédlem prawdziwej wolnosci (Audiencja generalna, 2 IX),
ORpol. 20(1999) nr 1, s. 43-44; toz: Lo Spirito Santo sorgente di vera liberta, IGP XXI, 2,
s. 204-213.

143. Encyklika Fides et ratio (14 1X), ORpol. 19(1998) nr 11, s. 4-40; toz: Lettera
Enciclica Fides et Ratio, IGP XXI, 2, s. 277-374.

144. Wolnos¢ trzeba stale zdobywac i tworzy¢ (Przemdwienie podczas audiencji dla
pielgrzymow z Biatorusi, 17 X), ORpol. 19(1998) nr 12, s. 24-25; toz: Nel ricordo delle
persecuzioni subite la consegna di edificare su Cristo il futuro delle famiglie e dello
Stato, IGP XXI, 2, s. 756-758.
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1999

145. Poszanowanie wolnosci i godnosci cztowieka warunkiem pokoju (Przemoéwienie
do laureatow Pokojowej Nagrody Nobla, 22 1V), ORpol. 20(1999) nr 9-10, s. 34-35;
toz: La pace non ¢ un’idea vaga o un sogno: é una realta che va costruita giorno per
giorno, IGP XXII, 1, s 803-805.

2000

146. Dziesiecioro Przykazan prawem mitosci i wolnosci cztowieka (Liturgia Stowa,
Gora Synaj, 26 II), ORpol. 21(2000) nr 4, s. 17-19; toz: Oggi, con Grande gioia e con
profonda emozione, il Vescovo di Roma é pellegrino sul Monte Sinai, IGP XXIII, 1,
s. 265-269.

147. Stuzba Chrystusowi jest wolnosciq (Przeméwienie do mtodziezy zgromadzonej
przed bazylika $w. Jana na Lateranie, 15 VIII), ORpol. 21(2000) nr 10, s. 12-13; toz:
,,Servire Cristo ¢ liberta”, IGP XXIII, 2, s. 176-179.

2001

148. Stuzba sprawie wolnosci i sprawiedliwosci (Audiencja generalna, 10 1),
ORpol. 22(2021) nr 4, s. 42-43; toz: L impegno per la liberta e la giustizia, IGP XXI1V, 1,
s. 148-153.

149. Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaftowania sumienia (Przemo-
wienie podczas spotkania z rektorami wyzszych uczelni w Polsce, Castel Gandolfo,
30 VIII), ORpol. 22(2001) nr 10, s. 11-13; toz: ,, L ‘autonomia delle scienze finisce la dove
la retta coscienza dello scienziato riconosce il male del metodo, dell esito o dell effetto”,
IGP XX1V, 2, s. 223-228.

2002

150. Piesn Iz 12,1-6 — rados¢ wyzwolonego ludu (Audiencja generalna, 17 IV),
ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 47-48; toz: Cantico: Isaia 12,1-6. Esultanza del popolo
redento, IGP XXV, 1, s. 567-573.

2003

151. Krol prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i mitosci (Homilia podczas Mszy $w.
w Niedziele Palmowa, 13 1V), ORpol. 24(2003) nr 6, s. 30-31; toz: ,, Gerusalemme
citta-simbolo dell 'umanita, specialmente nel drammatico inizio del terzo millennio”,
IGP XXVI, 1, 5. 451-454.

152. Adhortacja [...] Ecclesia in Europa (28 V1), ORpol. 24(2003) nr 7-8, s. 4-39; toz:
Esortazione Apostolica Post-Sinodale su Gesu Cristo, vivente nella sua Chiesa, sorgente
di speranza per I’Europa ,, Ecclesia in Europa”, IGP XXVI, 1, s. 1004-1083.
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153. Piesn Tb 13, 10-13. 15. 16¢-17a — dzigkczynienie za wyzwolenie narodu (Au-
diencja generalna, 13 VIII), ORpol. 25(2004) nr 3, s. 3-31; toz: Cantico: Tobia 13, 10-13,
15. 16¢-17°, IGP XXVI, 2, s. 125-130.

154. Potrzeba wychowania do wolnosci (Homilia podczas Mszy §w. w Banskiej
Bystrzycy, 12 IX), ORpol. 24(2003) nr 11-12, s. 14-15; toz: E urgente educarsi alla
liberta. Faciamo spazio a Dio, IGP XXVI, 2, s. 238-240.

2004

155. Piesn 1 P 2,21-24 — dobrowolna meka Chrystusa, stugi Bozego (Audiencja
generalna, 14 I), ORpol. 25(2004) nr 4, s. 39-40; toz: Cantico: 1 Pietro 2,21-24: La
passione volontaria di Cristo, Servo di Dio, IGP XXVII, 1, s. 56-61.

156. Psalm 32 — szczescie uwolnionego od winy (Audiencja generalna, 19 V), ORpol.
25(2004) nr 7-8, s. 49-50; toz: Salmo 31: Ringraziamento per il perdono dei peccati,
IGP XXVII, 1, s. 635-641.

157. O dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli (Przeméwienie do Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej, 7 X), ORpol. 26(2005) nr 1, s. 32; toz: La rivelazione cristiana
illumina la ricerca del dialogo e della convivenza tra gli uomini su una base etica co-
mune, IGP XXVII, 2, s. 353-354.

2005

158. Wyzwanie stojqce przed ludzkosciq: zycie, chleb, pokoj i wolnos¢ (Przemowie-
nie do korpusu dyplomatycznego, 10 I), ORpol. 26(2005) nr 3, s. 21-24; toz: La vita,
il pane, la pace, la liberta: le grandi sfide dell umanita di oggi, IGP XXVIII, 1, s. 25-32.

159. Nawet w otchlani cierpienia moze zwycieza¢ mitos¢ (Przestanie z okazji
60. rocznicy wyzwolenia obozu w Os$wigcimiu-Brzezince, 15 1), ORpol. 26(2005)
nr 3, s. 10-11; toz: ,, Davanti alla tragedia della Shoa a nessuno é lecito passare oltre”,
IGP XXVIII, 1, s. 51-54.

160. O wlasciwe uzywanie wolnosci, w: Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie
tysigcleci, red. zespot pod kierownictwem P. Ptasznika i P. Sardiego, Zank, Krakow 2005,
s. 41-46.

161. Wolnos¢ jest dla mitosci, w: Pamigc i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie ty-
sigcleci, red. zespot pod kierownictwem P. Ptasznika i1 P. Sardiego, Znak, Krakow 2005,
s. 47-51.
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Jacek B r e ¢z k o, doktor habilitowany, filozof. Studia z zakresu filozofii na Uniwersytecie
Warszawskim.

Od 1988 r. pracownik Uniwersytetu Medycznego w Biatymstoku, obecnie adiunkt w Zaktadzie
Filozofii i Psychologii na Wydziale Nauk o Zdrowiu. W latach 2002-2008 adiunkt w Wyzszej Szkole
Administracji Publicznej im. Stanislawa Staszica w Bialymstoku.

Czlonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: historia idei, filozofia polityki, etyka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Zapiski poszukiwacza ryb ladowych (1999); Dawno
i prawda. Wprowadzenie w historiozofie Czestawa Milosza (2005); Dwa tysiqce szescsetletni po-
rod. Wstep do filozofii (2007); Poglady historiozoficzne pisarzy z kregu ,, Kultury” paryskiej (2010);
Przezwyciezenia katastrofizmu, odrzucenie mesjanizmu (2010); Cywilizacja na zakrecie. Szkice
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Szkice z filozofii polskiej XX wieku (2020).

Wojciech Daszkiewic z doktor habilitowany, filozof. Studia z zakresu filozofii na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim.

0d 2008 r. pracownik KUL, sekretarz redakcji Powszechnej Encyklopedii Filozofii (od 2005)
oraz Encyklopedii Filozofii Polskiej, od 2020 r. adiunkt w Katedrze Metafizyki Instytutu Filozofii
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w kulturze wspolczesnej (wspotred., 2013); Intuicja intelektualna w metafizyce (2014); Byt — Czlo-
wiek — Kultura. Studium z filozofii kultury (2019).

Marek M. D z i e k a n, profesor, arabista i islamista. Studia na Uniwersytecie Warszawskim.

Zalozyciel (w 2003 r.) i kierownik Katedry Bliskiego Wschodu i Potnocnej Afryki na Wydziale
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Gloéwne obszary badan: historia cywilizacji arabsko-muzutmanskiej, problematyka islamu kla-
sycznego 1 wspotczesnego, mysl polityczna w islamie, islam w Europie (w szczeg6lnosci Tatarzy
polsko-litewscy).



324 Noty o autorach

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Arabia magica. Wiedza tajemna u Arabow przed islamem
(1993); Symbolika arabsko-muzulmanska (1997); Historia Iraku (2002); Irak. Religia i polityka
(2005); Cywilizacja islamu w Azji i Afryce (2007); Dzieje kultury arabskiej (2008); Zlote stolice
Arabow. Szkice o wspolczesnej mysli arabskiej (2011); Ahmad Ibn Halid an-NasirT, XIX-wieczne
Maroko w Kitab al-istiqsa. Przektad z jezyka arabskiego, wstgp, opracowanie i przypisy (2018).
Autor przektadow z jezykow arabskiego, rosyjskiego, niemieckiego i angielskiego.

Katarzyna Gutkowska-Ociepa, doktor, literaturoznawca, komparatystka. Studia z zakresu
filologii polskiej i hiszpanskiej na Uniwersytecie Slaskim (w ramach MISH), doktoranckie w dziedzinie
literaturoznawstwa oraz podyplomowe z zakresu nauczania kultury polskiej i jezyka polskiego jako
obcego.

0d 2008 r. pracownik US, obecnie adiunkt w Instytucie Literaturoznawstwa na Wydziale Hu-
manistycznym.

Czlonek Polskiego Stowarzyszenie Hispanistow.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: podmiotowo$§¢ w najnowszej prozie hiszpanskiej
w kontekscie kultury wspotczesnej i tradycji prozatorskiej kr¢gu hiszpanskojezycznego, metalite-
ratura, autobiografia i autofikcja w ujeciu historyczno- i teoretycznoliterackim, komparatystyka,
przektad literacki.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Intertekst, historia i (auto)ironia. Szkice o twérczosci Ta-
deusza Rozewicza. (2012); Odkodowana bliskos¢. Powiesciopisarstwo Enrique Vili-Matasa, Antonia
Murioza Moliny i Alejandra Cuevasa w kontekscie prozy polskiej po 1989 roku (2016); Relecturas
y nuevos horizontes en los estudios hispanicos, t. 2, Teatro (wspotted., 2016); Literatura i granice
(wspdtred., 2017). Wspotredaktorka tomu czasopisma ,,Romanica Silesiana. Verdades con mintscu-
la: confrontaciones con la realidad en la narrativa contemporanea” (nr 2, 2022).

Henryk Jarosiewicz, doktor, psycholog. Studia z zakresu psychologii na Uniwersytecie
Wroctawskim i Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (doktorat).

Od 1986 r. pracownik UWr, obecnie adiunkt w Zaktadzie Psychologii Zarzadzania Instytutu
Psychologii na Wydziale Nauk Historycznych i Pedagogicznych.

Cztonek Stowarzyszenia Doradcoéw Szkolnych i Zawodowych RP i Towarzystwa im. Edyty
Stein.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: psychologia woli, charakterologia, doradztwo
zawodowe.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Charakter: rozwoj — zagrozenia (1997); Psychologia
kierowania szkotq. Jak sprawczo, tworczo i sprawnie rozwijaé talenty? (2010); Internetowy System
Diagnozy Sktonnosci Zawodowych (2011); Psychologia dazen i sktonnosci zawodowych (2012);
Qualitative methods in the professional diagnosis (red., 2013); Typy aktywnosci zawodowej. O roz-
woju zawodowym od Aktora do Autora i z powrotem (2018); Charaktery bohateréw Trylogii Henryka
Sienkiewicza. Analiza psychologiczna (2019); Swiadomosé organizacji. O znaczeniu klimatu dla
rozwoju osoby i sukcesu przedsiebiorstwa (2022).

Dariusz S. Kun ¢ e wi ¢ z, doktor, psycholog. Studia z zakresu psychologii i teologii na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta I1.

W latach 2006-2019 adiunkt na Uniwersytecie Humanistycznym SWPS. Od 2007 r. psycholog,
psychoterapeuta w Specjalistycznej Poradni Psychoprofilaktyki i Terapii Rodzin w Lublinie.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: psychologia narracji, decyzji, bliskich relacji,
zaburzen, zmiany w psychoterapii.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Kontrowersyjne grupy religijne. Psychologiczne aspekty
przynaleznosci (2005); Opowiesci o mitosci. Miedzy modelem a tajemnicq (w druku).
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Dorota K. Kun ¢ e wic z doktor, psycholog. Studia z zakresu teologii i psychologii na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II.

W latach 2010-2017 adiunkt w Akademii Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzewskiej.
Obecnie adiunkt w Katedrze Psychologii Klinicznej Instytutu Psychologii na Wydziale Nauk Spo-
tecznych KUL.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: psychologiczna analiza wypowiedzi, psychologia
narracyjna, znaczenie decyzji w pomocy psychologiczne;.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Jesli nie wiesz, kto i po co, to wszystko jedno jak. Rzecz o wy-
chowaniu (2018); Po ciszy. Rozwazania o komunikacji opartej na kontekscie (wspotautor, 2019); Od-
czytaé zycie. Analiza opowiesci o wlasnym zZyciu z wykorzystaniem narzedzi teorii literatury (2022).

Mariola Kuszyk-Bytniew sk a, doktor habilitowany, filozof, socjolog. Studia z zakresu
filozofii i socjologii na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskie;.

W latach 1999-2005 zatrudniona w Zaktadzie Etyki Akademii Medycznej im. prof. Feliksa
Skubiszewskiego w Lublinie. Od 2001 r. pracownik UMCS, obecnie adiunkt w Katedrze Estetyki
i Filozofii Kultury Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii i Socjologii.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: filozofia nauk spotecznych, filozofia kultury, onto-
-epistemologia spoteczna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Filozofia przyrody wspolczesnie (wspotred., 2010); Rzeczywi-
stos¢ a dzialanie. Projekt onto-epistemologii spotecznej (2015); A Social Onto-Epistemology (2023).

Agnieszka Lekka-Kowalik, profesor KUL, filozof. Studia z zakresu chemii na Uniwer-
sytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie oraz z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim i w International Academy of Philosophy (Liechtenstein).

W latach 1993-1996 pracownik naukowy Uniwersytetu Kantonalnego w Neuchatel w Szwajcarii. Od
1997 r. pracownik KUL, od 2011 kierownik Katedry Metodologii Nauk, w latach 2012-2013 prorektor
do spraw promocji i wspotpracy z zagranica. Od 2014 do 2022 r. dyrektor Instytutu Jana Pawta I1 i re-
daktor naczelna kwartalnika ,,Ethos”. Od 2021 kierownik Centrum Oceny Nauki i Techniki KUL.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu oraz Towarzystwa Naukowego KUL. Czto-
nek Rady Naukowej Instytutu Jana Pawta II KUL i Kolegium Redakcyjnego kwartalnika ,,Ethos”.
Redaktor naukowy dziatow metodologia nauk i filozofia wspodtczesna Powszechnej Encyklopedii
Filozofii; cztonek komitetu redakcyjnego ,,Summarium” (rocznika TN KUL).

Gloéwne obszary badan: filozofia nauki, ogdlna metodologia nauk, logika praktyczna, etyka ba-
dan naukowych, etyka informatyczna, filozofia i etyka techniki (zwlaszcza sztucznej inteligencji).

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Odkrywanie aksjologicznego wymiaru nauki (2008);
Logika — filozofia — cztowiek. Wybor tekstow Stanistawa Kaminskiego i Jerzego Kalinowskiego
(wspotred., 2017); Lubelska Szkola Filozoficzna. Historia — koncepcje — spory (wspdtred., 2019);
Osoba — wspolnota — wartosci. Personalizm Karola Wojtyty — Jana Pawta 1l (wspotred., 2021).
Redaktor tomu czasopisma ,,The Monist” (1996).

Larys Lubowicki, magister, lekarz. Studia z zakresu fotografii na Uniwersytecie Artystycz-
nym w Poznaniu, z zakresu stomatologii na Uniwersytecie Medycznym w Biatymstoku. Od 2020 r.
doktorant w Zaktadzie Filozofii i Psychologii na Wydziale Nauk o Zdrowiu UMB.

0d 2020 r. lekarz rezydent w Klinice Chirurgii Szczgkowo-Twarzowej i Plastycznej Uniwer-
syteckiego Szpitala Klinicznego w Biatymstoku.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: bioetyka, filozofia medycyny, animal studies.

Autor artykulow na temat statusu zwierzat oraz ich wykorzystywania do celow medycznych
i naukowych.
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Jagoda Stompor-Swidersk a, doktor, psycholog. Studia z zakresu psychologii na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

W latach 1994-2007 zatrudniona w Katedrze Psychologii Rozwojowej KUL. Od 2007 do 2018 1.
pracownik Instytutu Psychologii na Uniwersytecie Wroctawskim, obecnie (od 2020 r.) adiunkt, kie-
rownik Katedry Psychologii na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1.

Cztonek Polskiego Stowarzyszenia Psychologii Organizacji.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: podejmowanie decyzji zyciowo doniostych, de-
cyzje zawodowe menedzerow, rozwdj cztowieka w pelnym cyklu zycia.

Marek Szulakiewicz, profesor, filozof. Studia z zakresu filozofii na Uniwersytecie Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie.

Od 1999 r. pracownik Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

Glowne obszary badan: filozofia kultury, antropologia, filozofia dialogu, filozofia religii, me-
tafizyka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Miedzy samotnosciq a dialogiem. Epistemologiczne i dia-
logiczne podstawy filozofii cztowieka (1992); Filozofia w Heidelbergu. Problem transcendentalizmu
w heidelberskiej tradycji filozoficznej (1995); Od transcendentalizmu do hermeneutyki (1998); Obec-
nos¢ filozofii transcendentalnej (2002); Filozofia jako hermeneutyka (2004); Dialog i metafizyka:
w poszukiwaniu nowej filozofii pierwszej (2006); Religia i czas (2008); Czas i to, co ludzkie. Szkice
z chronozofii i kultury (2011); O cztowieku w czasach trudnych (2012); Zapiski z przetomu wiekow
(2013); Poszukiwania metafizyczne (2014); Filozofia na co dzien (2015); Naznaczeni tymczasowo-
Sciq. Wprowadzenie do teorii istnienia (2017); Uczyn nas otwartymi. Studia z filozofii otwartosci
(2021); Czlowiek i jego sprawy. Eseje filozoficzne (2022).

George W eigel, doktor, teolog. Studia teologiczne na University of St. Michael’s w Toronto
(Kanada).

W latach 1989-1996 dyrektor, obecnie wspotpracownik Ethics and Public Policy Center w Wa-
szyngtonie.

Cztonek Catholic Theological Society of America oraz Council on Foreign Relations. Cztonek
kolegiow redakcyjnych ,,First Things” 1 ,,0rbis”. Zatozyciel The James Madison Foundation.

Glowne obszary badan: katolicka etyka spoteczna, relacja panstwo—Kos$ciot, problem wojny
sprawiedliwej, zycie i my$l papieza Jana Pawta I1.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Tranquillitas ordinis: The Present Failure and Future Prom-
ise of American Catholic Thought on War and Peace (1987); The Final Revolution: The Resistance
Church and the Collapse of Communism (1992; wyd. pol. Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu
a upadek komunizmu, 1995); Soul of the World: Notes on the Future of Public Catholicism (1996); The
Witness to Hope: The Biography of Pope John Paul II (1999; wyd. pol. Swiadek nadziei. Biografia
papieza Jana Pawta I1, 2000); The Truth of Catholicism: Ten Controversies Explored (2001; wyd. pol.
Czym jest katolicyzm? Dziesie¢ kontrowersyjnych pytan, 2003); The Cube and the Cathedral: Europe,
America, and Politics Without God (2004; wyd. pol. Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone
i polityka bez Boga, 2005); God's Choice. Pope Benedict XVI and the Future of the Catholic Church
(2006; wyd. pol. Bozy wybor. Papiez Benedykt XVI i przysztos¢ Kosciola katolickiego, 2006); Das
Projekt Benedikt (2006); Against the Grain: Chrisitanity and Democracy, War and Peace (2008);
The End and the Beginning: Pope John Paul II; The Victory of Freedom, the Last Years, the Legacy
(2010; wyd. pol. Kres i poczqtek, 2012); Evangelical Catholicism (2013; wyd. pol. Katolicyzm
ewangeliczny, 2014); The Next Pope: The Olffice of Peter and a Church in Mission (2020; wyd. pol.
Nastepny papiez. Urzqd Piotra i misja Kosciola, 2020).
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Ks. Lech W oo ws ki, doktor, teolog. Studia z zakresu matematyki na Uniwersytecie Marii
Curie-Sktodowskiej i University of California (doktorat), z zakresu teologii na Uniwersytecie Pa-
pieskim Jana Pawta II i na Pontificia Universita Gregoriana (doktorat).

W latach 1999-2000 asystent na UMCS, a w latach 2000-2004 na University of California
w Davis. Od 2004 do 2006 r. adiunkt na University of Bristol. Obecnie (od 2017 r.) adiunkt w Ka-
tedrze Antropologii Teologicznej Instytutu Teologii Dogmatycznej i Patrystycznej na Wydziale
Teologicznym UPJPII.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: zagadnienia systematyczne i historyczne wyste-
pujace w teologii dogmatycznej, w szczegdlnosci tworczosé Henriego de Lubaca i Hansa Ursa von
Balthasara oraz teologiczne aspekty tworczosci Jozetfa Tischnera.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: L approccio agatologico-cristologico al concetto di per-
sona nella riflessione teatrologica-teologica di Hans Urs von Balthasar e di Jozef Tischner (2019);
Laska i wolnos¢ u Hansa Ursa von Balthasara i Jozefa Tischnera (2019); Mariological Interpreta-
tion of the Eight Beatitudes (Matt 5:3—10) (2020); The Paradox of Mercy as the Greatest Attribute
of God (2021); The Paradox of Freedom in the Theodramatic Reflection of Hans Urs von Balthasar
against the Background of the Thought of Henri de Lubac and Jozef Tischner (2022).
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Tematy kolejnych numerow monograficznych ,,Ethosu” sa zapowiadane z wyprzedzeniem na czwartej
stronie oktadki oraz na stronie internetowej kwartalnika. Artykuly zwiazane z tematami poszczegolnych
numerdéw mozna nadsytac¢ od chwili ukazania sig zapowiedzi. Wszystkie artykuty naukowe publikowane
w ,,Ethosie” poddawane sa recenzji w trybie anonimowym dla obu stron, dokonywanej przez dwoch
niezaleznych recenzentow zewngtrznych. Jesli jedna z recenzji okaze si¢ negatywna, redakcja moze
podja¢ decyzje o skierowaniu tekstu do trzeciego recenzenta. W przypadku, gdy trzecia recenzja jest
pozytywna, autor zobowiazany jest do odniesienia si¢ w zmienionej wersji artykulu do uwag wszystkich
recenzentow. Jesli obydwie recenzje sa negatywne, artykul nie zostanie opublikowany.

Redakcja zastrzega sobie prawo do decyzji o nieskierowaniu artykutu do recenzji, a takze o rezygnacji
z publikacji artykutu na kazdym etapie prac redakcyjnych. W sprawach spornych ostateczna decyzjg
o publikacji artykutu podejmuje redaktor naczelny kwartalnika ,,Ethos”.

W celu utatwienia procesu recenzji anonimowe;j, prosimy nie umieszcza¢ w tekscie informacji, ktore
pozwolilyby zidentyfikowac autora.

Przed publikacja wszystkie teksty poddawane sa adiustacji jgzykowej i opracowaniu redakcyjnemu
zgodnie ze stylem edytorskim czasopisma, a nast¢pnie autoryzowane.

ZASADY OGOLNE

Objetos¢ artykutu, wraz z bibliografia i abstraktami, nie powinna przekracza¢ 20 stron maszynopisu
(1 arkusza wydawniczego — 40 tysigcy znakow ze spacjami), objgto$é recenzji i sprawozdan — 10 stron
maszynopisu (0,5 arkusza wydawniczego — 20 tysigcy znakow ze spacjami).

Do artykutu nalezy dotaczy¢ abstrakt (o objgtosci nie wigkszej niz 1 strona maszynopisu — 1800
znakow ze spacjami) i stowa kluczowe w jezyku polskim i angielskim, a takze bibliografi¢ zawiera-



jaca pelne opisy cytowanych pozycji (z rozpisanymi imionami autoréw, thumaczy i redaktoréw oraz
pelnymi nazwami wydawnictw).

Abstrakt powinien by¢ napisany w metajezyku i zawiera¢ informacje, jaki jest cel artykutu i jaki pro-
blem zostat w nim poruszony, jakie metody badawcze autor wykorzystat, do jakich wnioskow doszedt
i w jakich kierunkach badania przedstawione w tek$cie moga by¢ kontynuowane w przysztosci.

W przypadku tekstow nadsytanych w jezyku angielskim prosimy stosowac¢ zasady edytorskie reko-
mendowane przez The Chicago Manual of Style.

Artykuly niedostosowane do stylu edytorskiego ,,Ethosu” nie bgda przyjmowane.

Autorzy zobowiazani s do wypelnienia i przestania (wraz z artykutem) do redakcji (1) o$wiadczenia
o oryginalnosci dzieta oraz (2) umowy o dzielto i przeniesienie autorskich praw majatkowych, a takze
(3) formularza, na podstawie ktorego opracowywane sa ich noty biograficzne.

Ztozenie artykutu do publikacji jest rozumiane jako deklaracja, ze tekst ten nie zostal nigdzie wczesniej
opublikowany rowniez w postaci elektronicznej oraz ze nie jest on rownoczesnie ztozony w redakcjach
innych czasopism ani rozpatrywany jako fragment monografii.

Zasadniczo nie zamieszczamy materialow, ktore ukazaly si¢ wezesniej w druku lub w postaci pu-
blikacji elektronicznej. Wyjatkiem sg tlumaczenia z jezykow obcych tekstow dotad niedostgpnych
w jezyku polskim.

Tekst wyktadu lub odczytu powinien zawiera¢ informacjg o tym, kiedy i na jakim forum byt prezen-
towany.

Autorzy proszeni sg o ujawnianie wktadu wszystkich 0sob, ktore przyczynity si¢ powstania sktadanego
do publikacji artykutu (z podaniem ich afiliacji oraz sprecyzowaniem ich udziatu), oraz informacji
o zrédtach finansowania badan przeprowadzonych w zwiazku z jego przygotowywaniem.

Ghostwriting 1 guest authorship sa przejawem nierzetelnosci naukowej, a wszelkie wykryte przypad-
ki beda demaskowane, wiacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow. Wszelkie przejawy
nierzetelno$ci naukowej beda dokumentowane.

FORMAT PLIKU

Prosimy o sktadanie artykutéw w postaci elektronicznej, w formacie doc lub docx. W przypadku, gdy
praca na pliku przygotowanym za pomoca innego edytora niz Microsoft Word okazuje si¢ utrudniona
ze wzgledow technicznych, redakcja zastrzega sobie prawo do rezygnacji z publikacji tekstu.

FORMAT DOKUMENTU

Formatowanie tekstu prosimy ograniczy¢ do minimum. Prosimy na zadnym etapie pracy na pliku
nie stosowac specjalnych ,,stylow” dostgpnych w edytorze tekstu, nie zamieszcza¢ komentarzy
,»w dymkach” ani nie postugiwac si¢ opcjami: ,,pordwnaj dokumenty”, ,,pokaz adiustacje” ani ,,$ledz
zmiany”.



W catym dokumencie prosimy stosowac czcionkg Times New Roman 12 pkt i nie wydziela¢ cytatow
za pomoca innego kroju, rozmiaru czcionki ani zmiany szerokosci kolumny.

W artykutach nalezy stosowa¢ alfabet tacinski, a w przypadku stoéw pochodzacych z jezykow postu-
gujacych sig innym alfabetem uzywac transliteracji/transkrypcji.

Kursywe prosimy stosowa¢ wyltacznie w tytutach cytowanych publikacji. Stow obcojezycznych pro-
simy nie zapisywaé kursywa.

Preferowana interlinia: 1,5.
Wecigcia akapitowe prosimy wprowadza¢ za pomoca tabulatora (a nie spacji).
W catym tekscie prosimy wprowadzi¢ numeracjg stron.

Przypisy nalezy umieszczac¢ na dole strony (przypisow koncowych nie stosujemy). Przypisy powinny
zawiera¢ informacje bibliograficzne; wszelkie informacje oraz argumentacja powinny znajdowac sig
w tekscie gérnym.

FORMAT PRZYPISOW

Gwoli jednolitosci edytorskiej, ktora chcemy utrzymaé, mimo ze pismo ma charakter interdyscyplinar-
ny, a w r6znych dziedzinach stosowane sg rozne zapisy bibliograficzne, prosimy wszystkich autoréw
o stosowanie nastgpujacych regut:

Przypisy, w ktorych po raz pierwszy przywotywane jest okreslone dzieto, powinny zawiera¢ petne
dane bibliograficzne, wedlug wzoru:

pozycja ksigzkowa (wymagane dane: autor, tytul, thumacz, redaktor, wydawnictwo, miejsce i rok
wydania),

np. R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawla II KUL, Lublin
2010.

artykut w czasopismie (wymagane dane: nazwisko autora, tytul, tytut czasopisma, tom/rocznik, (w na-
wiasie) rok, a nastgpnie numer biezacy i (w nawiasie) ciagly oraz numery stron),

np. G.E.M. Anscombe, Nowozytna filozofia moralnosci, tam. M. Roszyk, ,,Ethos” 23(2010) nr 4(92),
s. 39-60.

artykut w publikacji zbiorowej (wymagane dane: autor, tytul, thumacz, tytut publikacji zbiorowej,
ttumacz(e), redaktor(zy), wydawnictwo, miejsce i rok wydania oraz numery stron), np. S. Judycki,
Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. S. Janeczek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010,
s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wytacznie numeru strony, z ktorej cytat pochodzi. W przy-
padku odwotywania si¢ do fragmentu tekstu prosimy zamieszcza¢ informacjg, na ktérych stronach
fragment ten si¢ znajduje.



Kiedy dzieto cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowa¢ zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt., numer strony,
np. Buttiglione, dz. cyt., s. 10.

Jesli wezesniej cytowane sa rowniez inne dzieta danego autora, po nazwisku autora prosimy podac
tytut dzieta,
np. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, s. 10.

W przypadku dziet klasycznych, w ktorych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy zamiesci¢
ja po tytule dzieta,
np. Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, ttam. W. Witwicki, Antyk, K¢ty 2002, s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawta II prosimy przytacza¢ za polskim wydaniem ,,L”Osservatore Romano”, Na-
uczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wydaniami watykanskimi.

Skrot zob. odnosi czytelnika do catosci dzieta, a skrot por. do jego fragmentu (wymagamy wowczas
podania zakresu numerow stron).

W przypadku cytowania haset ze stownikow badz wydawnictw o charakterze encyklopedycznym
prosimy o nastg¢pujacy zapis: autor, hasto ,, Tytut hasta”, w: tytul publikacji, redaktor, wydawnictwo,
miejsce i rok wydania, numery stron (kolumny, szpalty etc.).

W przypadku klasycznych zbioréw tekstow zrodtowych, w ktérych nie ma numeracji stron i we
wszystkich wydaniach zachowana jest ta sama numeracja, np. kolumn, dopuszczamy podanie wy-
acznie petnego tytutu i numeru, np. kolumny.

Prosimy nie stosowaé skrotow: passim, j.w. ani znaku =.

Prosimy rozpisywac¢ wszystkie skroty, zastgpowac cyfry rzymskie tacinskimi i nie podawa¢ numerow
wydan cytowanych pozycji.

CYTOWANIE Z TEKSTOW OBCOJEZYCZNYCH

Cytaty z tekstow obcojgzycznych powinny pochodzi¢ z dostgpnych przekladéw na jezyk polski.
W przypadku braku Zrodta polskojezycznego nalezy zaznaczy¢, ze ttumaczem tekstu jest autor ar-
tykutu badz podaé nazwisko thumacza. Polskie przektady (polskie wersje jezykowe) uwazamy za
podstawe odniesien i przestrzegamy zasady, ze oryginalne wersje jezykowe przywolywane sa tylko
wtedy, gdy migdzy nimi a polskimi przektadami zachodza istotne rdznice. W przypadkach takich
dopuszczalne jest wprowadzenie ttumaczenia wlasnego przy zachowaniu informacji bibliograficznej
na temat dostgpnego polskiego przektadu.

W przypadku braku polskiego thtumaczenia danego dzieta prosimy cytowac jego fragmenty za tekstem
oryginalnym, a nie za jego obcojgzycznymi przektadami, np. nie nalezy cytowac tekstoéw Hume’a za
ich przektadami na jezyk wiloski.



ILUSTRACIJE

Autorzy zobowiazani sa uzyska¢ zgodg na publikacje towarzyszacych artykutom materialow objgtych
prawem autorskim (np. fotografii, faksymile, reprodukcji dziet sztuki). Prosimy dotaczaé pliki gra-
ficzne o rozdzielczosci 300 dpi (preferowany format TIF). Kazda ilustracja powinna zostac¢ opatrzona
podpisem zawierajacym informacje o jej tresci, zrodle oraz wszelkie inne informacje wymagane
prawem autorskim.

PRAWA AUTORSKIE

Ztozenie tekstu do druku jest rownoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwartal-
nikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrdcenie si¢ o zgodg do Instytutu Jana Paw-
ta I KUL. Prosby takie sa z reguly rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bgdzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.

Prawa autorskie na przedruk, przektad badZ wykorzystanie w formie elektronicznej materiatu pierwot-
nie opublikowanego w ,,Ethosie”, jesli wystgpuje o nie podmiot inny niz autor materiatu, udzielane
sa odptatnie. Sktadajac prosbe o udzielenie praw autorskich, prosimy okresli¢ charakter publikacji,
jej jezyk oraz naktad. ,,Ethos” nie we wszystkich przypadkach jest wlascicielem praw autorskich do
opublikowanych w pismie materiatdow. Przed ztozeniem wniosku prosimy zwroci¢ uwage na infor-
macje zawarte w przypisach.
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