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OD REDAKCIJI

MORALNOSC JAKO DUSZA KULTURY

Tom kwartalnika ,,Ethos”, ktory oddajemy w rece Czytelnikow, trafia
w samo sedno idei, ktora przy$§wiecala jego tworcom. Chodzito im bowiem
o krytyczne spojrzenie na kultur¢ wspotczesna w swietle mysli filozofa Karola
Wojtyly — papieza Jana Pawta II. W mysli tej temat kultury pojawiat si¢ wie-
lokrotnie, mozna powiedzie¢, ze w pewnym sensie znajduje si¢ on w samym
jej centrum. Trafnie jeden z uczniéw Karola Wojtyty okreslit go jako ,.filozofa
spraw ludzkich™!, a przeciez cztowiek — i tylko cztowiek — jest tworca kul-
tury. Rzeczywiscie, Wojtyta w calej swojej filozoficznej tworczosci staral si¢
zrozumie¢ zycie i dziatanie cztowieka. Zadawal pytania: Kim jest cztowiek?
Przez co czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem? Dzigki czemu realizuje te
mozliwosci, ktore zostaly wpisane w jego byt? Nieprzypadkowo jego gtéwne
dzieto filozoficzne nosi tytut Osoba i czyn® — bo wlasnie czyn, dziatanie spe-
cyficznie ludzkie, najlepiej wyraza to, kim jest osoba, czyn stanowi niejako
okno, przez ktoére mozna zajrze¢ do jej wngtrza.

Oczywiscie nie wszystkie czyny osoby stanowia jej autentyczna realizacjg.
Bywa tez tak, ze prowadza raczej do jej destrukcji. Dlatego kolejnym waznym
punktem filozoficznego i teologicznego namystu Wojtyty jest wlasnie wioda-
cy temat niniejszego tomu ,,Ethosu”, czyli kultura. ,,Kultura jest wlasciwym
sposobem istnienia i bytowania cztowieka. [...] tym, przez co cztowiek jako
czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem, bardziej «jest»’ —mowit Jan Pawet 11
w przemowieniu wygltoszonym w siedzibie UNESCO w roku 1980. A jesli
tak, to dusza kultury jest moralno$¢; mowiac scislej: realizowane przez czto-
wieka dobro moralne. Sprawiajac dobro, osoba sama staje si¢ dobra —ina tym
wlasnie polega jej samorealizacja jako osoby (w niniejszym tomie ,,Ethosu”

"' T. Sty czen, Karol Kardynal Wojtyla: filozof spraw ludzkich. W 25-lecie objecia wyktadow
etyki na KUL, ,,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 38(1600), s. 7.

2 Zob.K.Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze,, Osobaiczyn” oraz inne studia antropologiczne,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2000, s. 43-344.

3 Jan Pawet I, Wimie przysztosci kultury (Przeméwienie w siedzibie UNESCO, 2 VI 1980),
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 4.
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zagadnienie to porusza Stanistaw Judycki w artykule Dobro i zto moralne jako
proba dla dusz ludzkich).

W samym centrum kultury znajduje si¢ zatem pytanie o moralnos¢. Dzigki
czemu czyn osoby jest dobry? I dzigki czemu sama osoba staje si¢ dobra? Na
te pytania Wojtyta odpowiada w swoim personalizmie etycznym, wskazujac
na to, ze dobro moralne ptynie z afirmacji osoby — osoby drugiego, ale réw-
niez 1 wlasnej osoby — z racji jej wsobnej wartosci, nazywanej tez godnoscia
osobowa. Pisze Wojtyta: ,,Osoba jest takim bytem, ze wtasciwe i petnowarto-
$ciowe odniesienie do niej stanowi mito$¢™*. W jezyku etyki powiemy: oddaé
sprawiedliwo$¢ osobie to znaczy afirmowac ja dla niej same;j.

Pytania, ktore stawiamy sobie w niniejszym tomie ,,Ethosu”, brzmia:
Jak ma si¢ sprawa afirmacji osoby we wspotczesnej kulturze? Czy kultura ta
sprzyja spetnianiu si¢ osoby, czy tez moze raczej je utrudnia? Czy mozna — za
Janem Pawlem II — powiedzie¢, ze dzigki tej kulturze cztlowiek ,,bardziej staje
si¢ cztowiekiem™?

Odpowiedzi na te pytania sa ztozone. Trzeba najpierw powiedzie¢, Ze nie
istnieje co$ takiego, jak jednolita kultura wspolczesna. Oczywiscie, w kultu-
rze kazdej epoki istnieja pewne wiodace watki, ale w kazdej kulturze istnieja
rowniez inne nurty, ktore moga sta¢ si¢ dominujace w nastepnej jej fazie.
Nie istnieje tez co$ takiego, jak linearny postep kultury jako takiej — nie jest
tak, ze kultura wspotczesna lepsza jest od kultury epok, ktore ja poprzedzity.
Wprawdzie nasza zachodnia kultura rozwineta si¢ jako kultura naukowo-tech-
niczna i w tym wzgledzie osiagneta sukcesy, ktore istotnie przewyzszaja stan
rozwoju techniki w poprzednich epokach, ale czy ten rozwdj oznacza zarazem,
ze czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem? Mozna w to watpi¢. Bywa przeciez
tak — zwraca na to uwage Rocco Buttiglione w tek$cie Inna nowoczesnosc¢ —
ze technologiczna wladza cztowieka nad §wiatem ulega niejako odwrdceniu
1 prowadzi do reifikacji cztowieka, do jego redukcji do przedmiotu manipulacji.
Innymi stowy, postgp naukowo-techniczny daje cztowiekowi do rak narzedzia,
ktore moga by¢ uzyte w rézny sposob — na rzecz, ale tez na szkodg cztowieka.
Ponownie okazuje sig, ze w samym centrum kultury znajduje si¢ moralna
jako$¢ dziatania cztowieka.

Trzeba tez pamigta¢ o jeszcze jednym aspekcie wspotczesnej kultury.
Nazywamy ja kultura naukowo-techniczna, ale okreslenie to dotyczy przede
wszystkim kultury zachodniej. Istnieja jednak — pomimo poteznego wplywu
kultury zachodniej na caty §wiat — rowniez inne kultury, ktére — jak mozna

* K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL,
Lublin 1986, s. 43.

> Jan Pawetll, Encyklika Laborem exercens, nr 9, The Holy See, https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 14091981 laborem-exercens.html.
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przypuszcza¢ — zyja nieco innymi warto§ciami niz nasz zachodni $wiat. Kie-
dy méwimy o kulturze wspolczesnej, nie mozemy zapominac o tych innych
kulturach. Na przyktad w obecnym tomie ,,Ethosu” Krzysztof Wiak pisze
o wspotczesnych zagrozeniach dla cywilizacji zycia w $wietle nauczania Jana
Pawta II. Rzeczywiscie, w odniesieniu do wspotczesnej kultury zachodniej
Papiez uzywa — zwlaszcza w encyklice Evangelium vitae — mocnego wy-
razenia ,kultura $mierci”®. W kulturze naukowo-technicznej zycie okazuje
si¢ zagrozone zardwno u swego poczatku, jak i u swego konca. Oczywiscie,
rowniez w kulturach niezachodnich ludzkie zycie bywa w réznoraki sposob
zagrozone, ale takie zjawiska, jak aborcja czy eutanazja charakterystyczne
sa przede wszystkim dla naszej kultury zachodniej (ktora jednak stara sig je
szerzy¢ takze poza swoimi granicami).

Niezaleznie od roznego rodzaju sporow i dylematow, ktorymi zyje wspot-
czesna kultura, trzeba pamigtac o tym, Ze to nie ona jest ostatecznym kryterium
dobra i zta. Kultura ma rowniez swoja miarg, a miara tg jest natura. Zachodnia
cywilizacja naukowo-techniczna przez dlugi czas lekcewazyla t¢ miarg, co
doprowadzito do kryzysu zwanego ekologicznym. Méowiac o wspotczesnej
kulturze, w ktorej jedyna miara rzeczy jest cztlowiek i jego kaprysy, Jozef
Ratzinger — Benedykt X VI niejednokrotnie postuzyt si¢ dosadnym okresle-
niem ,,dyktatura relatywizmu™’. Okazato si¢ jednak, ze cztowiek nie moze
traktowa¢ Swiata gldwnie jako przedmiotu uzycia. Podazajac za mysla Jana
Pawta II, mogliby$my powiedzie¢, ze $wiat ma swoja pierwotna forme, ktora
nalezy respektowac, niejako nabudowujac na niej druga, ludzka forme¢. Wiele
z dylematow wspotczesnej kultury zachodniej ptynie stad, iz w swoim glow-
nym nurcie nie uznala ona dotad (i w tym wzgledzie panuje nadal dyktatura
relatywizmu), ze rOwniez czlowiek ma swoja naturg i ze tylko jej pielegnacja
(stowo ,,kultura” pochodzi przeciez od tacinskiego ,,colere” — uprawiac) pro-
wadzi do jego autentycznego dobra. | Zze tylko woéwczas cztowiek staje si¢
bardziej czlowiekiem.

Jarostaw Merecki

¢ Por. t e n z e, Encyklika Evangelium vitae, nry: 12, 19, 21, 24, 26, 28, 50, 64, 87, 95, 100,
The Holy See, https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_en-
¢ 25031995 evangelium-vitae.html.

" Por.np.J.Ratzinger, Ku dojrzatosci wiary w Chrystusa (Homilia podczas Mszy $w. ,,pro
eligendo Pontifice”, Watykan, 18 IV 2005), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 26(2005) nr 6(274),
s. 30.
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*

W tomie tym zegnamy zmartego 18 marca biezacego roku prof. Lesz-
ka Madzika, wielce zastuzonego dla wspotczesnej kultury, do ktérej wnosit
fundamentalne, gleboko ludzkie wartosci. Do konca pozostat wiernym, od-
danym przyjacielem kwartalnika ,,Ethos” 1 cztonkiem jego Rady Naukowe;.
Byt niezastapionym autorem wszystkich oktadek naszego czasopisma. Smier¢
przeszkodzita mu w przygotowaniu oprawy plastycznej niniejszego tomu, dla-
tego ukazuje si¢ on w szacie graficznej zaprojektowanej przez tego wybitnego
tworcg do pierwszego numeru ,,Ethosu”. Z wdzigcznoscia zachowamy Leszka
Madzika w naszej pamigci.

Zegnamy rowniez zmartego 13 marca biezacego roku ks. dra Huberta Or-
dona SDS. Odejscie do wieczno$ci Ksigdza Doktora jest okazja do wyrazenia
wdzigcznosci za jego gorliwa pracg w Instytucie Jana Pawta I1 KUL, ktérego
byt sekretarzem w latach 1995-2000. Dat si¢ poznac jako wierny przyjaciel
oraz ,,aniot str6z” d6wczesnego Dyrektora — ks. prof. Tadeusza Stycznia SDS.
Tworca Instytutu Jana Pawta I KUL zabiegat o zatrudnienie Ksigdza Ordona
jako sekretarza i zawsze mial w nim wielkie wsparcie. Ksiadz Doktor nie-
zmiennie dbat o sprawy organizacyjne, logistyczne i gospodarcze, a takze
troszczyt si¢ o pracownikdéw, niczym ojciec rodziny o dom. Pozostal praw-
dziwym przyjacielem Instytutu Jana Pawtla Il takze wtedy, gdy przeszedt na za-
stuzong emeryturg. Bardzo lezato mu na sercu czasopismo ,,Ethos. Kwartalnik
Instytutu Jana Pawta Il KUL”. Doceniat jego znaczenie i potrzebg zachowania
w takim ksztalcie, w jakim chciatl go widzie¢ Papiez. Pozostanie w naszej
wdzigcznej pamigci.

Redakcja
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FROM THE EDITORS

MORALITY IS THE SOUL OF CULTURE

The present volume of Ethos, which we commend to our Readers, ad-
dresses the heart of the idea which inspired the founders of the journal. Their
objective was to look critically at contemporary culture from the perspec-
tive of the thought of Karol Wojtyta, the philosopher, and Pope John Paul II.
Culture was a recurrent theme in his works, and—one might say—central to
his reflection. Tadeusz Styczen, a disciple of Wojtytas’s, aptly described him
as “a philosopher of human concerns,” since it is the human being—a be-
ing unique in the whole world—that creates culture. Indeed, throughout his
philosophical oeuvre, Wojtyla strove to understand the specificity of human
life and action. He asked: Who is a human being? What makes human beings
become more and more human? What helps them actualize the potentialities
inherent in their nature? It was not without a reason that Wojtyta entitled his
main philosophical work Person and Act*; he wished to emphasize that what is
called “act”, i.e., a specifically human activity, best expresses who the person
is; as it were, an act provides a ‘window’ through which one can gain insight
into her inner life.

Obviously, not all acts of a person contribute to her authentic fulfilment;
some may lead even to her destruction. Consequently, another important issue
in Wojtyta’s philosophical and theological reflection was culture, the key theme
of the present volume of Ethos. In his address to the UNESCO on June 2,
1980, John Paul II said: “Culture is specific way of man’s ‘existing” and ‘be-
ing.” ... Culture is that through which man as man becomes more man, ‘is’ more,
has more access to ‘being.””” If this is the case, morality, or, more precisely,
moral goodness accomplished by man is the soul of culture. As Stanistaw Judy-

! Tadeusz S ty ¢ z e 11, “Karol Kardynat Wojtyta: filozof spraw ludzkich; W 25-lecie objgcia
wyktadow etyki na KUL,” Tygodnik Powszechny, no. 38 (1600) (1979): 7.

2 See Karol Wojtyta “Person and Act,” trans. Grzegorz Ignatik, in Wojtyta “Person and Act”
and Related Essays (Washington, D.C.: The Catholic University of America Press, 2021), 94-416.
See also: Karol Wojtyta, The Acting Person, trans. Andrzej Potocki (Dordrecht, Boston and London:
D. Reidel Publishing Company, 1979).

3John Paul II, Address to UNESCO, Paris, June 2, 1980, Interdisciplinary Encyclopedia
of Religion and Science, https:/inters.org/John-Paul-II-UNESCO-Culture.
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cki explained in his article “Moral Good and Evil as a Test for Human Souls”
included in the present volume, by doing good, the person herself becomes
good, which determines her self-fulfillment as person.

Thus the issue of morality lies at the very core of culture. Yet what makes an
act performed by a person good? What makes a person herself good? Wojtyta
addresses such questions in his theory of ethical personalism by showing that
moral goodness results from the affirmation of the person—both of another
person and of the acting subject as such—for the sake of the value inherent
in the person; this value is also called personal dignity. Wojtyta writes: “The
person is a kind of being such that only love constitutes the proper and fully-
mature relation to it.”* In the language of ethics one might say: to do justice to
a person means to affirm her for her own sake.

The questions posed in the present volume of Ethos are the following: Is the
person affirmed (in the sense explained above) in contemporary culture? Does
modern culture encourage the person’s self-fulfillment or rather hinders such
a process? Can one say that thanks to contemporary culture, as John Paul II
would put it, man becomes more man?

Answers to these questions are complex. Above all, it is necessary to note
that there is no homogenous contemporary culture. Obviously, in cultures of all
times, one can find certain dominant motifs, but a culture necessarily embraces
also foreign trends that may come to the fore in subsequent periods. In addition,
the development of a culture cannot be represented as a steady linear progress.
It is not the case that our contemporary culture is better than the cultures of the
eras that preceded it. Undoubtedly, our Western culture has advanced science
and technology and can be considered successful in this respect. But has this
development contributed to man becoming more man? There are good rea-
sons to doubt it. At times, as Rocco Buttiglione indicates in his paper “A Dif-
ferent Modernity,” technological control exercised by man over the world
of objects has been, as it were, reversed and resulted in a reification of man,
in reducing him to a mere object of manipulation. In other words, scientific
and technological progress provides human beings with tools that may be used
in various ways—to the advantage, but also to the detriment of man. Again,
it becomes clear that it is the moral quality of human action that constitutes
the very core of culture.

There is still another aspect of contemporary culture that must be kept in
mind. When we speak of scientific, technological culture what we mean is
mainly Western culture. However, despite the powerful influence the West has
exerted on the world, there are other cultures which, one might rightly claim,

4 Karol W o j tyta, Love and Responsibility, trans. Grzegorz Ignatik (Boston: Pauline Books
& Media, 2013), 26.
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live by values different than those cherished by our Western world. While re-
flecting on contemporary culture, we must not forget those other cultures. For
instance, in the present volume, Krzysztof Wiak discusses contemporary threats
to the civilization of life, as seen in the light of the teaching of John Paul II.
Indeed, the term the pope used in his encyclical letter Evangelium Vitae to
describe the culture of the contemporary West is a “culture of death.”

In the scientific, technological culture, human life is threatened both at
its beginning and at its end. Obviously, in non-Western cultures human life
is also jeopardized in a variety of ways, yet phenomena such as abortion or
euthanasia are characteristic of our Western culture, which, in fact, spares no
effort in spreading them beyond its boundaries.

Regardless of all the discussions and dilemmas on which contemporary
culture feeds, it is necessary to remember that culture cannot be seen as the
ultimate criterion of good and evil. Every culture measures up to something
else, and the measure in question is provided by the nature of things. The
Western scientific, technological civilization has long neglected this measure,
which led to the crisis we call ecological. To describe our contemporary cul-
ture Joseph Ratzinger used the strong expression “dictatorship of relativism,”?
where the only measure of things is the human being indulging in satisfying
his or her whims. It turned out, however, that human beings cannot treat the
world solely as an object being there for them to use. Following the thought
of John Paul II, one might say that the world has its inherent primary form
which one must respect while building up on it, as if on a foundation, a second,
humanly made form.

Many of the dilemmas faced by contemporary Western culture take their
root from the fact that it remains under the dictatorship of relativism, since its
mainstream has rejected the idea that the human being has an inherent nature
which needs to be cultivated (the word ‘culture’ comes from the Latin colere,
meaning ‘to cultivate’), that only in this way can the authentic human good
be attained, and that only in this way can man as man become more man
human.

Jarostaw Merecki
Translated by Patrycja Mikulska

SJohn Paul I Encyclical Letter Evangelium Vitae, Sections 12, 19, 21, 24, 26, 28, 50, 64,
87, 95, 100, The Holy See, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/
hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-vitae.html.

®Joseph Ratzin ger, Homily during the Holy Mass Pro Eligendo Romano Pontefice,
Vatican, April 18, 2005, The Holy See, https://www.vatican.va/gpll/documents/homily-pro-eligendo-
pontifice 20050418 en.html.



18 From the Editors

With the present volume, we wish to bid farewell to Leszek Madzik, who
passed away this March 18. His commitment to fundamental, deeply human
values made his work a great contribution to contemporary culture. To the very
end, he was a faithful friend of quarterly Ethos and member of its Editorial
Board. He was an irreplaceable designer of all the covers of our journal. As his
demise prevented him from preparing the visual setting for the present volume,
it is appearing in the cover designed by this outstanding artist for the first issue
of Ethos. We will always remember Leszek Madzik with gratitude.

We also wish to pay our tribute to Rev. Dr. Hubert Ordon, SDS, who left us
this March 13. The demise of Father Ordon gives us the opportunity to express
our gratitude for his conscientious work at the John Paul II Institute, where he
acted as secretary in 1995-2000. We knew him as a faithful friend and a ‘guard-
ian angel’ to the then Director and the founder of the John Paul II Institute,
Fr. Prof. Tadeusz Styczen, SDS. Having secured Father Ordon’s employment
at the Institute, Father Styczen found the support of his confrere invaluable.
Father Ordon was in charge of organization, logistics, and economic issues,
and looked after the members of the Institute as a father cares for his home. He
remained a true friend of the John Paul II Institute also after his well-deserved
retirement. He was committed heart and soul to Ethos: Kwartalnik Instytutu
Jana Pawta II KUL. He appreciated its importance and the need to retain its
original idea and form, according to the wishes of the Pope. We will keep
Father Ordon in our grateful memory.

Editors
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,, 10 jest zwycigstwo nasze — wiara nasza” (por. 1 J 5,4).

Te stowa z Listu $w. Jana przychodza mi na my$l i cisng si¢ do serca, gdy
staje wraz z wami na tym miejscu, na ktorym dokonato si¢ szczegdlne zwycig-
stwo cztowieka przez wiarg. Przez wiarg, ktora rodzi mitos¢ Boga i bliznich:
jedna mitos¢, mitos¢ ,,najwigksza” — taka, ktora gotowa jest ,,zycie potozy¢
za brata swego” (por. J 15,13; 10,11). A wigc zwycigstwo przez mitos¢, ktora
ozywia wiarg az do granic ostatecznego $wiadectwa.

To zwycigstwo przez wiarg 1 mito$¢ odnidst w tym miejscu cztowiek, kto-
remu na imi¢ Maksymilian Maria, nazwisko: Kolbe, ,,z zawodu” (jak pisano
o nim w rejestrach obozowych): ksiadz katolicki, z powotania: syn §w. Fran-
ciszka, z urodzenia: syn prostych, pracowitych, bogobojnych ludzi, wtokniarzy
z okolic Lodzi, z taski Bozej i osadu Kos$ciota: blogostawiony.

To zwycigstwo przez wiarg 1 mito§¢ odnidst 6w cztowiek w tym miej-
scu, ktore byto zbudowane na zaprzeczeniu wiary — wiary w Boga 1 wiary
w cztowieka — 1 na radykalnym podeptaniu juz nie tylko mitosci, ale wszelkich
oznak cztowieczenstwa, ludzkosci; w tym miejscu, ktore byto zbudowane na
nienawisci i na pogardzie czlowieka w imi¢ obtakanej ideologii; w tym miej-
scu, ktore byto zbudowane na okrucienstwie. Miejsce, do ktérego prowadzi
wciaz jeszcze brama z szyderczym napisem ,,Arbeit macht frei”, rzeczywistos¢
bowiem byta radykalnym zaprzeczeniem tresci tego napisu.

W tym miejscu straszliwej kazni, ktora przyniosta $mier¢ czterem milio-
nom ludzi z r6znych narodow, o. Maksymilian Kolbe odniost duchowe zwy-
cigstwo, podobne do zwycigstwa samego Chrystusa, oddajac si¢ dobrowolnie

*Homilia wygtoszona podczas Mszy Swigtej sprawowanej na terenie bytego obozu koncetracyj-
nego Oswigcim-Brzezinka (7 VI 1979) w trakcie pierwszej pielgrzymki Jana Pawta IT do Ojczyzny.
Tekst publikujemy za: Jan Pawel I1. Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1, red. E. Weron, A. Jaroch,
Pallottinum, Poznan 1990, s. 683-686. Tytut i przypisy pochodza od redakcji.



22 JAN PAWEL 11

na $mier¢ w bunkrze glodu — za brata. Ten brat Zyje do dzisiaj na polskiej ziemi
1 jest wsrod nas.

Czy tylko on jeden — Maksymilian Kolbe — odnidst zwycigstwo, ktore
odczuli natychmiast wspotwig¢zniowie i do dzisiaj odczuwa je Kosciot i §wiat?
Zapewne wiele zostato tu odniesionych podobnych zwycigstw, jak chocby —
$mier¢ w krematorium obozowym siostry Benedykty od Krzyza, karmelitanki,
w $wiecie Edyty Stein, z zawodu — filozof, znakomitej uczennicy Husserla,
ktora stata si¢ ozdoba wspotczesnej niemieckiej filozofii, a pochodzita z zy-
dowskiej rodziny zamieszkate] we Wroctawiu.

Nie chce zatrzymac¢ si¢ na tych dwoch nazwiskach, gdy stawiam sobie
pytanie, czy tylko on jeden, czy tylko ona jedna?... Ile tutaj odniesiono po-
dobnych zwycigstw? Odnosili je ludzie réznych wyznan, réoznych ideologii,
zapewne nie tylko wierzacy.

Pragniemy ogarna¢ uczuciem najgiebszej czci kazde z tych zwycigstw,
kazdy przejaw czlowieczenstwa, ktore bylo zaprzeczeniem systemu systema-
tycznego zaprzeczania czlowieczenstwa.

Na miejscu tak straszliwego podeptania cztowieczenstwa, godnosci ludz-
kiej — zwycigstwo cztowieka!

Czyz kto$ na $wiecie moze sig jeszcze dziwic, ze papiez, ktory tu, na tej
ziemi urodzil si¢ 1 wychowal, papiez, ktory przyszedt na Stolicg Piotrowa
z Krakowa, z tej archidiecezji, na terenie ktorej znajduje si¢ obdz oswigcimski,
ze ten papiez pierwsza encyklikg swego pontyfikatu zaczal od stow Redemptor
hominis' —1 ze poswigcit ja w catosci sprawie cztowieka, godnosci cztowieka,
zagrozeniom czlowieka — prawom czlowieka wreszcie! Niezbywalnym pra-
wom, ktore tak fatwo moga by¢ podeptane i1 unicestwione... przez cztowieka!
Wystarczy ubra¢ go w inny mundur, uzbroi¢ w aparat przemocy, w $rodki
zniszczenia, wystarczy narzuci¢ mu ideologie, w ktorej prawa czlowieka sa
podporzadkowane wymogom systemu... podporzadkowane bezwzglednie, tak
ze faktycznie nie istnieja.

Przybywam tu dzisiaj jako pielgrzym. Wiadomo, Ze nie raz tutaj bywa-
fem... bardzo wiele razy! Wiele razy schodzitem do celi $mierci Maksymiliana
Kolbe, wiele razy klgkatem pod murem zaglady i przechodzitem wérod rozwa-
lonych krematoriow Brzezinki. Nie mogtem tutaj nie przyby¢ jako papiez.

Przybywam wigc do tego szczegodlnego sanktuarium, w ktérym narodzit
si¢ — moge¢ powiedzie¢ — patron naszego trudnego stulecia, podobnie jak
dziewig¢ wiekow temu narodzit si¢ pod mieczem na Skalce Stanistaw, patron
Polakow.

I'Zob. Jan Pawetll, Encyklika Redemptor hominis, The Holy See, https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc_ 04031979 redemptor-hominis.html.
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Ale przybywam nie tylko po to, zeby czci¢ patrona naszego stulecia. Przy-
bywam, azeby razem z wami, bez wzglgdu na to, jaka jest wasza wiara, jeszcze
raz popatrze¢ w oczy sprawie cztowieka.

Oczywiscie, ze przybywam, aby si¢ modli¢ wspolnie z wami wszystkimi,
ktérzy tu dzi$ jestescie — i wspolnie z cata Polska — i wspdlnie z cala Euro-
pa. Chrystus chce, abym stawszy si¢ nastepca Piotra, Swiadczyt przed calym
swiatem o tym, co jest wielkoscia cztowieka naszych czaséw — i co jest jego
nedza. Co jest jego klgska i co jest jego zwycigstwem.

Przychodzg wigc 1 klgkam na tej Golgocie naszych czasdéw, na tych mo-
gitach w ogromnej mierze bezimiennych, jak gigantyczny grob nieznanego
zoierza. Klgkam przy wszystkich po kolei tablicach Brzezinki, na ktérych
napisane jest wspomnienie ofiar O$wigcimia w nastepujacych jezykach: pol-
skim, angielskim, butgarskim, cyganskim, czeskim, dufskim, francuskim,
greckim, hebrajskim, jidisz, hiszpanskim, flamandzkim, serbsko-chorwackim,
niemieckim, norweskim, rosyjskim, rumunskim, wegierskim, wtoskim.

Zatrzymam si¢ wraz z wami, drodzy uczestnicy tego spotkania, na chwilg
przy tablicy z napisem w jezyku hebrajskim. Napis ten wywotuje wspomnie-
nie narodu, ktérego synow i cérki przeznaczono na catkowita eksterminacjg.
Narod ten poczatek swoj bierze od Abrahama, ktéry jest ojcem wiary naszej
(por. Rz 4,12), jak si¢ wyrazit Pawet z Tarsu. Ten to narod, ktory otrzymat od
Boga Jahwe przykazanie ,,Nie zabijaj”, w szczegolnej mierze doswiadczyt na
sobie zabijania. Wobec tej tablicy nie wolno nikomu przej$¢ obojetnie.

I jeszcze jedna tablica — wybrana... Tablica z napisem w jezyku rosyjskim.
Nie dodaje¢ zadnego komentarza. Wiemy, o jakim narodzie mowi ta tablica.
Wiemy, jaki byt udziat tego narodu w ostatniej straszliwej wojnie o0 wolnos¢
ludow. I wobec tej tablicy nie wolno nam przej$¢ obojgtnie.

I wreszcie tablica w jgzyku polskim. Polakow zgingto czasu ostatniej woj-
ny sze$¢ miliondw: jedna piata czg$¢ narodu. Jeszcze jeden etap wiekowych
zmagan si¢ tego narodu, mojego narodu, o podstawowe swoje prawa wsrod
narodow Europy. Jeszcze jeden glosny krzyk o prawo do wlasnego miejsca na
mapie Europy. Jeszcze jeden bolesny rozrachunek z sumieniem wspotczesne;j
ludzko$ci.

Wybratem trzy tablice. Nalezatoby zatrzymac sig przy kazdej i tak tez
uczynimy.

Oswigcim jest rozrachunkiem z sumieniem ludzkosci poprzez te tablice,
ktore Swiadcza o ofiarach, jakie poniosty narody. O§wigcim jest miejscem, kto-
rego nie mozna tylko zwiedza¢. Trzeba przy odwiedzinach pomysle¢ z Igkiem
o tym, gdzie leza granice nienawisci.

Oswigcim jest Swiadectwem wojny. To wojna niesie z soba 6w niepropor-
cjonalny przyrost nienawisci, zniszczenia, okrucienstwa. A jesli nie da si¢ za-
przeczy¢, ze objawia rowniez inne mozliwosci ludzkiej odwagi, bohaterstwa,
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patriotyzmu, to jednak rachunek strat przewaza. Coraz bardziej przewaza — im
bardziej wojna staje si¢ rozgrywka wyrachowanej techniki zniszczenia. Za woj-
n¢ sa odpowiedzialni nie tylko ci, ktorzy ja bezposrednio wywoluja, ale réwniez
ci, ktorzy nie czynia wszystkiego, co lezy w ich mocy, aby jej przeszkodzic.

Niech mi wolno bedzie na tym miejscu powtorzy¢ stowa, ktore wypo-
wiedzial Pawet VI wobec Organizacji Narodéw Zjednoczonych: ,,Wystarczy
przypomnie¢, ze krew milionow ludzi, ze niestychane i niezliczone cierpienia,
ze daremne masakry i straszliwe ruiny sankcjonuja ten uktad, ktéry taczy was
taka przysigga, jaka winna zmieni¢ przyszta historig $wiata: nigdy wigcej woj-
ny, nigdy wigcej wojny! Pokoj, tylko pokoj winien kierowaé losami narodow
i catej ludzkos$ci!.

Jesli jednakze to wielkie wotanie Oswigcimia, krzyk umgczonego tu czto-
wieka ma przynies¢ owoce dla Europy (a takze dla $wiata), trzeba wyciagnac
wszystkie stuszne konsekwencje z Deklaracji Praw Czlowieka, jak do tego
wzywal Jan XXIII w encyklice Pacem in terris. Czytamy tam mi¢dzy innymi:
,Deklaracja ta uroczyscie przyznaje wszystkim bez wyjatku ludziom godnos¢
osoby ludzkiej, potwierdza prawo kazdego cztowieka do swobodnego poszuki-
wania prawdy, do zachowania norm moralnosci, do petnienia sprawiedliwosci,
do wymagania warunkow zycia godnych cztowieka: sa to prawa powszechne,
nienaruszalne i niezbywalne™.

A ja wrécitbym jeszcze do madroSci starego mistrza, Pawta Wiodkowica,
rektora krakowskiego Uniwersytetu Jagiellonskiego w pigtnastym wieku, kto-
ry glosil, iz trzeba zabezpieczy¢ nastgpujace prawa narodéw: do istnienia, do
wolnosci, do niepodlegtosci, do wiasnej kultury, do godziwego rozwoju.

,(dzie za$ bardziej dziata moc niz mitos¢ — pisze Wiodkowic — tam ci
szukaja tego, co (begdzie) ich, nie tego co Jezusa Chrystusa i dlatego tatwo
odchodzi si¢ od reguty prawa Boskiego. [...] wszelkie prawo przemawia prze-
ciw napadajacym na tych, ktérzy chca zy¢ w pokoju. [...] Prawo naturalne
przemawia przeciw nim, mianowicie: «Co chcesz dla siebie, czyn drugiemuy
[...] Prawo Boskie przemawia przeciw nim, mianowicie: [...] «Nie bedziesz
grabiezy czynit» [...], bo tym wyrazeniem «Nie bgdziesz grabiezy czynib»
zakazany jest wszelki rabunek™.

2 Summi Pontificis allocutio in Consilio Nationum Unitarum (Acta Pauli Pp. VI), w: Acta Apo-
stolicae Sedis, t. 57, Typis Polyglottis Vaticanis, Citta del Vaticano 1965, s. 881.

3 Por. J a n XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mito$ci i wolnosci Pacem in terris, nr 144, w: Dokumenty nauki spotecznej Ko-
Sciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, Fundacja Jana Pawla II — Redakcja Wydawnictw KUL,
Rzym-Lublin 1987, t. 1, s. 298.

* Pawet Wtodkowic,Saevientibus [1415]. Odpowied? na pytanie czwarte, w: Pisma wybra-
ne Pawta Wiodkowica. Works of Paul Wladimiri (4 Selection), red. L. Ehrlich, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1968, t. 1, s. 61, 58n.
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Ale nie tylko o prawo tutaj chodzi, ale takze i1 przede wszystkim o mitos¢:
t¢ mitos¢ blizniego, w ktorej si¢ wyraza i dochodzi do glosu mito$¢ Boga; te
mito$¢, ktora oglosit Chrystus w swoim przykazaniu, jakie kazdy cztowiek
ma wypisane w swoim sercu — przykazaniu, ktoére sam Bog Stworca w tym
sercu wyrzezbit.

Przykazanie to konkretyzuje si¢ takze w poszanowaniu drugiego, poszano-
waniu jego osobowosci, jego sumienia; konkretyzuje si¢ w dialogu z drugim,
umiejgtnosci poszukiwania i uznania tego, co moze by¢ dobre i pozytywne
takze w kims§, kto wyznaje idee rozniace si¢ od naszych; a nawet w kims, kto
w dobrej wierze — btadzi...

Nigdy jeden nar6d nie moze rozwija¢ si¢ kosztem drugiego, nie moze roz-
wija¢ si¢ za ceng drugiego, za ceng jego uzaleznienia, podboju, zniewolenia,
za ceng jego eksploatacji, za ceng jego $mierci. To sa my$li Jana XXIII, Paw-
ta VI o pokoju w $wiecie wspotczesnym. Stowa te wypowiada za$ ich niegod-
ny nastgpca. Ale mowi je réwnoczes$nie syn narodu, ktory doznal w swych
dziejach, dalszych i blizszych, wielorakiej udregki od drugich.

Pozwolcie jednak, ze nie wymienig tych drugich po imieniu — pozwolcie, ze
nie wymienig... Stoimy na miejscu, na ktorym o kazdym narodzie i o kazdym
cztowieku pragniemy mysle¢ jako o bracie. A jezeli w tym, co powiedzialem,
byta takze gorycz — moi drodzy bracia i siostry, nie powiedziatem tego, zeby
kogokolwiek oskarza¢ — powiedziatem po to, zeby przypomnie¢.

Mowig bowiem nie tylko ze wzgledu na tych, ktorzy polegli w czterech
milionach ofiar na tym olbrzymim polu; méwi¢ w imieniu wszystkich na-
rodow, ktorych prawa sa zapoznawane i gwatcone. Mowig, bo obowiazuje
mnie, obowiazuje nas wszystkich — prawda. Mowig, bo obowiazuje mnie,
obowiazuje nas wszystkich troska o cztowieka.

I dlatego prosz¢ wszystkich, ktorzy mnie stuchaja, azeby skupili sig, azeby
skupili wszystkie sity w trosce o cztowieka. Tych za$, ktorzy stuchaja mnie
z wiara w Jezusa Chrystusa, proszeg, azeby skupili si¢ w modlitwie o pokoj
1 pojednanie.

Moi drodzy bracia i siostry, nie mam juz nic wigcej do powiedzenia.

Przychodza mi tylko na mysl stowa Suplikacji:

»Swiety Boze, Swiety mocny, Swicty a nie§miertelny!...

Od powietrza, glodu, ognia i wojny

...1 wojny,

wybaw nas, Panie!” Amen.
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JOHN PAUL II

“WHAT CONSTITUTES
THE GREATNESS AND THE MISERY
OF CONTEMPORARY MAN™"

“This is the victory that overcomes the world, our faith” (1 Jn 5:4).

These words from the Letter of Saint John come to my mind and enter my
heart as I find myself in this place in which a special victory was won through
faith; through the faith that gives rise to love of God and of one’s neighbor, the
unique love, the supreme love that is ready to “lay down (one’s) life for (one’s)
friends” (Jn 15:13; see Jn 10:11). A victory, therefore, through love enlivened
by faith to the extreme point of the final definitive witness.

This victory through faith and love was won in this place by a man whose
first name is Maximilian Mary. Surname: Kolbe. Profession (as registered in
the books of the concentration camp): Catholic priest. Vocation: a son of Saint
Francis. Birth: a son of simple, hardworking devout parents, who were weavers
near £odz. By God’s grace and the Church’s judgment: Blessed.

The victory through faith and love was won by him in this place, which was
built for the negation of faith—faith in God and faith in man—and to trample
radically not only on love but on all signs of human dignity, of humanity. A place
built on hatred and on contempt for man in the name of a crazed ideology.
A place built on cruelty. On the entrance gate which still exists, is placed the
inscription “Arbeit macht frei,” which has a sardonic sound, since its meaning
was radically contradicted by what took place within.

“Homily delivered by John Paul II at the Auschwitz—Birkenau concentration camp on June 7,
1979, during the Pope’s first pilgrimage to Poland. The title and the footnotes have been added by
the editors.

Forthe original text see The Holy See, Apostolic Pilgrimage to Poland: Holy Mass at the Con-
centration Camp; Homily of His Holiness John Paul 11, https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/
en/homilies/1979/documents/hf jp-ii_hom 19790607 polonia-brzezinka.html.

© Copyright 1979 by Dicastero per la Comunicazione—Libreria Editrice Vaticana.
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In this site of the terrible slaughter that brought death to four million people
of different nations, Father Maximilian voluntarily offered himself for death
in the starvation bunker for a brother, and so won a spiritual victory like that
of Christ himself. This brother still lives today in the land of Poland and is
here with us.

But was Father Maximilian Kolbe the only one? Certainly, he won a vic-
tory that was immediately felt by his companions in captivity and is still felt
today by the Church and the world. However, there is no doubt that many other
similar victories were won. [ am thinking, for example, of the death in the gas
chamber of the concentration camp of the Carmelite Sister Benedicta of the
Cross, whose name in the world was Edith Stein, who was an illustrious pupil
of Husserl and became one of the glories of contemporary German philosophy,
and who was a descendant of a Jewish family living in Wroclaw.

I do not want to stay only with those two names, when I ask myself, was it
only he or she alone...? How many similar victories were here? These victories
were made by people of different faiths, different ideologies, certainly not just
believers.

We want to embrace with a feeling of deepest reverence each of these
victories, every manifestation of humanity. They were the negation of a system
of systematic negation of humanity.

In the place of terrible devastation of humanity and human dignity—there
is victory of humanity!

Can it still be a surprise to anyone that the Pope born and brought up
in this land, the Pope who came to the see of Saint Peter from the diocese in
whose territory is situated the camp of Auschwitz, should have begun his first
Encyclical with the words “Redemptor Hominis™! and should have dedicated
it as a whole to the cause of man, to the dignity of man, to the threats to him,
and finally to his inalienable rights that can so easily be trampled on and an-
nihilated by his fellowmen? Is it enough to put man in a different uniform, arm
him with the apparatus of violence? Is it enough to impose on him an ideology
in which human rights are subjected to the demands of the system, completely
subjected to them, so as in practice not to exist at all?

I am here today as a pilgrim. It is well known that I have been here many
times. So many times! And many times I have gone down to Maximilian Kol-
be’s death cell and kneeled in front of the execution wall and passed among
the ruins of the cremation furnaces of Birkenau. It was impossible for me not
to come here as Pope.

' See John Paulll, Encyclical Letter Redemptor Hominis, The Holy See, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-hominis.html.
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I have come then to this special shrine, the birthplace, I can say, of the
patron of our difficult century, just as nine centuries ago Skatka was the place
of the birth under the sword of Saint Stanislaus, Patron of the Poles.

I come not only to honor the patron of our century, I come with the aim
together with you, independent of what your faith is, once again to take care
of the human being.

I have come to pray with all of you who have come here today and with
the whole of Poland and the whole of Europe. Christ wishes that | who have
become the Successor of Peter should give witness before the world to what
constitutes the greatness and the misery of contemporary man, to what is his
defeat and his victory.

I have come and I kneel on this Golgotha of the modern world, on these
tombs, largely nameless like the great tomb of the Unknown Soldier. I kneel
before all the inscriptions that come one after another bearing the memory of
the victims of Birkenau in languages: Polish, English, Bulgarian, Romany,
Czech, Danish, French, Greek, Hebrew, Yiddish, Spanish, Flemish, Serbo-
Croat, German, Norwegian, Russian, Romanian, Hungarian, and Italian.

In particular I pause with you, dear participants in this encounter, before
the inscription in Hebrew. This inscription awakens the memory of the Peo-
ple whose sons and daughters were intended for total extermination. This
People draws its origin from Abraham, our father in faith (see Rom 4:12), as
was expressed by Paul of Tarsus. The very people that received from God the
commandment “Thou shalt not kill,” itself experienced in a special measure
what is meant by killing. It is not permissible for anyone to pass by this in-
scription with indifference.

And one inscription more, a chosen one, the plaque in the Russian langu-
age. [ do not add any comment. We know which nation the inscription is about.
We know about their participation in the last terrible war for the freedom of
peoples. Also this inscription we should not pass with indifference.

Finally, the last inscription: that in Polish. Six million Poles lost their lives
during the second world war: a fifth of the nation. Yet another stage in the
centuries-old fight of this nation, my nation, for its fundamental rights among
the peoples of Europe. Yet another loud cry for the right to a place of its own
on the map of Europe. Yet another painful reckoning with the conscience of
mankind.

I chose three plaques. A stop should be made at all three and we will do so.

Auschwitz is such a reckoning through these plaques which remind
us of the sacrifices the nations suffered. It is impossible merely to visit it. It
is necessary on this occasion to think with fear of how far hatred can go.

Auschwitz is a testimony of war. War brings with it a disproportionate
growth of hatred, destruction and cruelty. It cannot be denied that it also ma-
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nifests new capabilities of human courage, heroism and patriotism, but the
fact remains that it is the reckoning of the losses that prevails. That reckoning
prevails more and more, since each day sees an increase in the destructive
capacity of the weapons invented by modern technology. Not only those who
directly bring about wars are responsible for them, but also those who fail to
do all they can to prevent them.

Therefore I would like to repeat in this place the words that Paul VI pro-
nounced before the United Nations Organizations: “It is enough to remember
that the blood of millions of men, numberless and unprecedented sufferings,
useless slaughter and frightful ruin, are the sanction of the covenant which
unites you in a solemn pledge which must change the future history of the
world: No more war, war never again. It is peace, peace which must guide the
destinies of peoples and of all mankind.”

If, however, Auschwitz’s great call and the cry of man tortured here is to
bear fruit for Europe and for the world also, the Declaration of Human Rights
must have all its just consequences drawn from it, as John XXIII urged in the
encyclical Pacem in Terris. For the Declaration is a solemn recognition of the
personal dignity of every human being; an assertion of everyone’s right to
be free to seek out the truth, to follow moral principles, discharge the duties
imposed by justice, and lead a fully human life.” These rights are universal,
inviolable and inalienable.

There must be a return to the wisdom of the old teacher Pawet Wtodko-
wic, Rector of the Jagellonian University at Krakow in the 15th century, and
the rights of nations must be ensured: their right to existence, to freedom, to
independence, to their own culture, and to honorable development.

Wiodkowic wrote: “Those who use power rather than charity pursue their
own ends and not Jesus Christ’s, and the rule of divine law is therefore easily
broken.... Every law is against those attacking (infidels) who want to abide
in peace.... Natural law opposes, viz.: ‘What thou wilt for thyself, do to the
other.’... Divine law opposes ... ‘Thou shalt not steal’ ... for in the words ‘Thou
shalt not steal’ is forbidden all robbery.”*

But it is not only in terms of rights, but also and above all it is about love:
that love of neighbor which expresses and gives a voice to the love of God,

2 “Summi Pontificis allocutio in Consilio Nationum Unitarum (Acta Pauli Pp. VI),” in Acta
Apostolicae Sedis, vol. 57 (Citta del Vaticano: Typis Polyglottis Vaticanis, 1965), 881.

3 See J o hn XXIII, Encyclical Letter on Establishing Universal Peace in Truth, Justice, Charity,
and Liberty Pacem in Terris, Section 4, The Holy See, https:/www.vatican.va/content/john-xxiii/en/
encyclicals/documents/hf j-xxiii_enc 11041963 pacem.html.

4 Pawet Wtodkowic, Saevientibus (1415): Answer to Fourth Question, in Pisma wybrane
Pawta Wiodkowica: Works of Paul Wiadimiri (A Selection), ed. Ludwik Ehrlich (Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 1968), vol. 1, 61, 58-59.
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the love which Christ proclaimed in his commandment and that every man
has written in his heart—the commandment which God the Creator carved in
the heart.

This commandment is concretized in respect for the other, respect for his
personality, his conscience; is concretized in dialogue with others, in the ability
to search and acknowledge what can be good and positive also in someone who
represents ideas different from ours, even in someone who in good will errs.

Never one at the other’s expense, at the cost of the enslavement of the other,
at the cost of conquest, outrage, exploitation and death! He who is speaking
these words is the unworthy successor of John XXIII and Paul VI. But he is
also the son of a nation that in its history has suffered many afflictions from
others.

Allow me, however, not to mention those others by name, let me not men-
tion... We stand in this place where we want to think that every nation and every
person is a brother. And if in what I said was bitter—my dear brothers and
sisters—I did not say that to accuse anyone. I said it in order to remember.

I speak not only because of those who died, the four million victims of this
vast field, I say it in the name of all the nations whose rights are being violated
and forgotten. I speak, because it obliges me, obliges all of us—to the truth.
I speak, because it obliges me, it obliges all of us, to care for humanity.

And because of this, I ask all who hear me, that you focus, that you focus
all your powers for the care of the human being. But those who listen to me
with faith in Jesus Christ, I ask you, to focus in prayer for peace and reconci-
liation.

My dear brothers and sisters, I have nothing more to say.

I call to mind the words of the supplication:

“Holy is God! Holy and strong! Holy Immortal One! From plague, from
famine,

from fire and from war

... and from war,

deliver us, Lord.”

Amen.
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Rocco BUTTIGLIONE*

INNA NOWOCZESNOSC?

Wraz z ideami formy i celu znika rowniez idea Boga. Kartezjusz nie sformutowat
jednak takiego wniosku, lecz postawit pytanie, czy zasady nauki, za pomocq kto-
rych uporzqdkowal swiat fizyczny, mogq rowniez stuzyc¢ do zrozumienia i uporzqd-
kowania swiata czlowieka i jego zycia moralnego. Zmarl, nie udzielajqc na nie
ostatecznej odpowiedzi. Wprawdzie wspolczesny ateizm rzeczywiscie wywodzi sie
od Kartezjusza, to jednak wynika on z jednostronnej interpretacji Kartezjanskiego
odkrycia. Istnieje tez ,,inny” Kartezjusz.

CZYM JEST NOWOCZESNOSC?

Powszechnie uwaza sig, ze historia nowoczesno$ci zaczyna si¢ od mysli
Kartezjusza i jego decyzji o rozpoczeciu refleksji filozoficznej od cztowieka-
podmiotu, nie za$ od bytu. Chcemy podjac probe problematyzacji tego prze-
konania, swobodnie czerpiac inspiracj¢ z nowego filozoficznego rozumienia
nowoczesnosci, ktore zaproponowal Augusto del Noce. Zwrocil on uwage na
znaczenie kryzysu libertynskiego, ktory rozpoczat si¢ na przetomie wiekow
szesnastego i siedemnastego!. Kryzys ten ma trojakie zroédto: wojny religijne,
powstanie nowoczesnej nauki i odkrycie Ameryki.

WOIJNY RELIGIJNE

Wojny religijne przerwaly ciagto$¢ kulturowego horyzontu sredniowiecza.
Chrzescijanstwo potaczyto roznorakie — réwniez wrogie — narody, czyniac je
bra¢mi. Aby to zrozumie¢, zastanowmy si¢ nad kluczowymi dla chrzescijan-
stwa 1 powiazanymi ze soba ideami Trojcy? i osoby?. Osoba to byt, ktory istnie-

* Prof. Rocco Buttiglione — The Pontifical Academy of Social Sciences, Casina Pio 1V,
00120 Vatican City [petna nota o Autorze na koncu numeru].

! Zob. A.Del No ce, Riforma cattolica e filosofia moderna, t. 1, Cartesio, Il Mulino, Bologna
1965; zob. tez: AM. Wierzbicki, Filozofia a totalitaryzm. Augusta Del Nocego interpretacja
kryzysu moderny, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005.

2Zob.J.Ratzinger, Bog Chrystusa. Medytacje trynitarne, thum. J. Zychowicz, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2022.

3 Zob. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w: Wojtyla, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropolo-
giczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 43-344.
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je w relacji z innymi. Myslac o osobie, myslimy o czyms, co nietatwo jest ujac za
pomoca kategorii metafizyki arystotelesowkiej, o czyms, co nie jest ani po prostu
substancja (chociaz osoba jest rowniez substancja), ani po prostu przypadtoscia.
Osoba jest relacja konstytutywna czy tez relacja substancjalna, czyli istnieje w re-
lacji z inna osoba, a relacja ta jest tak doniosta, ze konstytuuje jej istote*. Relacje
taka nazywamy ,,mitoscia”. W porzadku natury najwazniejszy jej przejaw stanowi
mito$¢ mezczyzny i kobiety oraz matki i dziecka. Kochajac kobiete, jestem na
nowo definiowany przez moja relacje z ukochana — w $wietle jej spojrzenia §wiat
jawi mi si¢ na nowo, wydaje si¢ bogatszy. Co$ podobnego, a moze nawet bardziej
radykalnego, dzieje si¢ w relacji matki z dzieckiem. W milosci mgzczyzny i kobie-
ty dwoje staje si¢ w pewnym sensie jednoscia. Mozna tez powiedzie¢, ze w mitosci
matki i dziecka jedno staje si¢ dwojgiem: na najwczesniejszych etapach swojego
istnienia dziecko dostownie nie moze istnie¢ poza relacja z matka.

Osobowos¢ kazdego cztowieka naznaczona jest jednak ograniczeniami.
Bez wzgledu na to, jak wielka jest mito$¢, dwoje nigdy nie stanie si¢ dosko-
nale jednym. Jak przypomina Sigmund Freud, niejednoznacznos¢, a nawet
zdrada, zawsze towarzysza ludzkiej mitosci’. Kochajaca matka moze staé si¢
matka ograniczajaca, ktora odmawia swojemu synowi swobodnego podaza-
nia ku jego przeznaczeniu. Ojciec, ktory zapoczatkowuje zycie, moze stac si¢
jak mityczny Kronos, pozerajacy swoje dzieci. Przeciwstawiajac si¢ blednej,
idealizujacej interpretacji chrzeScijanstwa, postmodernizm nalegal na demito-
logizacje i desakralizacje tego, co pozytywne, podkreslajac, ze w kazda ludzka
relacj¢ wpleciona jest relacja wladzy. Czg$¢ mysli feministycznej wyprzedzita
te analizy, odnoszac kategori¢ wladzy do relacji migedzy ptciami, a takze do
relacji migdzy matka a dzieckiem. Katolicy zazwyczaj reagowali niepokojem
na te trendy kulturowe. Ja natomiast chciatbym zaproponowac ich czgsciowo
pozytywne odczytanie. Przypominaja nam one o fundamentalnej dla chrzesci-
janstwa doktrynie o grzechu pierworodnym. Wskazuje si¢ na nia w sekwencji
o Duchu Swigtym, ktora Kosciol $piewa podczas Mszy Swietej w Niedzielg
Zestania Ducha Swigtego: ,,Bez Twojego tchnienia / c6z jest wérod stworzenia?
/ Jeno ciern i ngdze. Podobna mys$l znajdujemy tez w utworze wielkiego poety
(i katolika) Oscara Wilde’a: ,,Kazdy zabija kiedys to, co kocha™’. Postmoder-

* Por.R.Buttiglione, Pueden dos (o tres) ser uno? w: La ontologia trinitaria. Memoria
v kairés, red. M. Szalay, N. Sanches, Ciudad Nueva, Madrid 2024, s. 303n.

5 Zob. S. Fr e u d, Beitrdge zur Psychologie de Liebeslehens: 1. Uber einen besonderen Typus
der Objektwahl beim Manne, ,,Jahrbuch fiir psychoanalytische und psychopathologische Forschun-
gen” 2(1910) nr 2, s. 389-397.

§ Uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego rok A, wiara.pl, https:/liturgia.wiara.pl/doc/413542.
Uroczystosc-Zeslania-Ducha-Swietego-rok-A.

7 0. Wilde, Ballada o wi¢zieniu w Reading, thum. A. Wlodek, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1976, s. 9.
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nizmowi mozna — i trzeba — zarzuci¢ jednostronnos¢ i ostateczny pesymizm:
ujecia postmodernistyczne postrzegaja histori¢ ludzkosci jedynie z perspektywy
relacji wladzy®. Tymczasem zwiazek mezczyzny i kobiety to przeciez nie tylko
proba wzajemnego wykorzystywania sig¢. W zwiazku tym, niekiedy wbrew po-
zorom, pojawia si¢ dar i troska jednej osoby o druga. Konstytutywna dla osoby
relacja moze by¢ zarazem chora i autentyczna — a wowczas potrzebuje uzdro-
wienia i odtworzenia. Georg Wilhelm Friedrich Hegel wyraznie dostrzegat ten
tragiczny wymiar historii, ale tudzit sig, ze rozwigzanie dylematu cztowieka
nastapi ramach samej historii. Sw. Pawel twierdzi za$, ze rozwiazanie owego
dylematu ludzkich dziejow stanowi Bog, ktory wkracza w histori¢ cztowieka,
przyjmuje ja jako wiasna i dokonuje jej odkupienia. Chrystus, ktory jest Osoba
doskonata, zyje w relacji mitosci z Ojcem i Duchem Swigtym. Bedac cztowie-
kiem, Chrystus daje swoim przyjaciolom mozliwo$¢ wejscia w relacje z Nim
jako osoba — i odnowe — a zatem uczestnictwa w zyciu Boga. Chrze$cijanska
komunia uzdrawia i doskonali sposob, w jaki osoby istnieja dla siebie nawza-
jem — stwarzajac czlowieka, Bog wpisat mozliwos¢ takiego istnienia w ludzkie
ciato, a tym samym potozyt podwaliny pod jedno$¢ rodzin i narodow.
Chrzescijanskie sredniowiecze stanowi przyktad spotecznych i historycz-
nych skutkow chrzescijanskiej komunii, ktora staje si¢ podstawa przezywania
wspolnoty. Poprzez chrzest wrogowie jednaja si¢ i rodza si¢ nowe narody —
narody Europy potaczone wigzia wspolnej kultury chrzescijanskie;.
Zwrocilismy juz uwage na wigz, ktora laczy ideg osoby z idea Trojcy. To nie
przypadek, ze idea osoby jako relacji konstytutywnej powstata, historycz-
nie rzecz biorac, w celu wyjasnienia relacji miedzy osobami Tréjcy Swig-
tej. W tym miejscu chcieliby$my jednak podkresli¢ inny aspekt idei Trojcy.
W komunii Os6b Boskich kazda z nich zachowuje, a nawet wzmacnia swoja
wlasng tozsamos¢. Nie sa one niejako wchianiane w nieokreslong catos¢, jak
w doktrynach panteistycznych; wejscie w zycie Boga nawet w przypadku czto-
wieka nie oznacza utraty jego indywidualnosci. Swiat klasyczny dysponuje
idea jednostki emancypujacej si¢ ze spotecznosci, do ktorej nalezy. Tym, czego
brakuje §wiatu klasycznemu, nie jest ani rozumienie jednostki, ani koncepcja
wspolnoty, lecz idea konstytutywnej relacji bycia razem — przy jednoczesnym
zachowaniu wlasnej tozsamos$ci kazdego, a nawet wzmacnianiu jej poprzez
relacje. Platon zbliza si¢ do tej idei w dialogach Kriton® i Uczta', ale kie-

8 Zob. M. F oucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, ttum. T. Komendant, Wy-
dawnictwo Aletheia, Warszawa 20009.

® Por. P 1laton, Kriton, 50 A-54 D, ttum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2021, s. 19-26.

1 Por. t e n z e, Uczta, 201 D-211 A, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2021, s. 63-77.
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dy nastgpnie wyraznie tematyzuje swoja filozofi¢ polityczna w Parnstwie',
proponuje koncepcj¢ spotecznosci zwartej i ciaglej — takiej, ktora catkowicie
wchiania jednostke. To nie przypadek, ze systemy demokratyczne narodzity
si¢ w srodowisku chrze$cijanskim!'.

Otwarty pozostaje problem sposobu, w jaki dokonuje si¢ odkupienie Swiata.
Chrystus pokonat diabta i §mier¢, pokonat przez krzyz i zmartwychwstanie. Wia-
dza diabta i $mierci nad $wiatem i czlowiekiem nie zostata jednak uniewazniona.
Obecny moment historyczny to czas Kosciota, co znaczy: czas mitosierdzia.
Ciato Chrystusa w pewnym sensie pozostaje na krzyzu az do konca dziejow.
Czas obecny dany jest ludziom, by nawrocili si¢ i uwierzyli w Ewangelig, czas
ten jednak zostat dany rowniez mocom zta, ktére wodza ludzi i Koscidt na
pokuszenie. W tym czasie moce tego, co negatywne, staraja si¢ wszelkimi spo-
sobami odgrywac swoja rolg — juz po zmartwychwstaniu Chrystusa i pomimo
Jego zmartwychwstania. Zwycigstwo Pana niesione jest w kruchych ciatach
grzesznych ludzi, ktorzy nieustannie upadaja i pokutuja za swoje upadki, a takze
potrzebuja przebaczenia i milosierdzia. Jan Pawet I podkreslat to w swoich
stowach i czynach. Nie mozemy poprawnie odczyta¢ historii nowoczesnosci,
nie uwzgledniajac — wraz z odkupieniem — grzechu Kosciota.

Grzechem Kosciota jest schizma. ,,Aby wszyscy byli jedno [...] tak aby
swiat uwierzyl” (J 17,21) — mowil Jezus — ,,Mitujcie si¢ wzajemnie tak, jak
Ja was umitowalem” (J 15,12). Schizma stanowi wielkie przeciw§wiadectwo,
skandal, ktory bezposrednio zaprzecza cudowi jednosci przyniesionemu przez
komuni¢. W wiekach szesnastym i siedemnastym w Europie chrzescijanie tor-
turowali i zabijali innych chrze$cijan w imig¢ wiary. Z doswiadczenia zywej mi-
tosci, ktore nastgpnie zostato utrwalone w doktrynie, wiara stata si¢ ideologia,
narzucang sita wbrew prawom sumienia. Ko$ciot juz nie jednoczyt, lecz dzielit.
Gorzej: istniala nie jedna ideologia, lecz dwie — konkurujace ze soba, angazuja-
ce ludzi w niekonczaca si¢ wojne domowa. To, co po jednej stronie Pirenejow
uwazane bylo za doktryng objawiona, po drugiej stronie stato si¢ odpychajaca
herezja. Nie sposob przecenic¢ skali szoku, jaki wywotato to w sumieniu Euro-
pejczykow. Oczywiscie w przesztos$ci miaty juz miejsce podobne skandale, ale
zaden na taka skalg, zaden nie obejmowat catosci chrzescijanstwa. To wtasnie
w kontekscie tego skandalu powstaje libertynizm erudycyjny (fr. libertinage
érudit)’®. Bedzie to prad rozwijany we Francji w ,,partii politykow” — tych,
ktorzy w celu zagwarantowania pokoju spotecznego i powstrzymania wojny
domowej potwierdzaja prymat polityki nad religia i potrzebg sprowadzenia

' Zob. te n z e, Panstwo, ttum. W. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2020.

12 Por. E. P e ters on, Der Monotheismus als Politisches Problem, w: Peterson, Ausgewdhlte
Schriften, t. 1. Theologische Traktate, Echter Verlag, Wiirzburg 1994, s. 23n.

13 Zob. AM. B attista, Alle origini del pensiero politico libertino. Montaigne e Charron,
Giuffré, Milano 1964.
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religii do sfery prywatnej, gdy sfera publiczna staje si¢ wylaczna domena
panstwa. Ludzie $redniowiecza przekonani byli, ze polityka ich dzieli, religia
za$ — jednoczy ponad granicami grup etnicznych i ksigstw. Nowoczesno$¢
narodzita si¢ wraz z przekonaniem przeciwnym: religia dzieli, a polityka taczy.
Pokdj spoleczny gwarantowany jest juz nie przez chrzescijanska komunig,
skostniata w postaci doktryny, lecz przez prawo panstwowe.

Oswiecenie bedzie naznaczone tym przekonaniem. W swoim gtéwnym
nurcie bedzie si¢ ono starato zachowa¢ moralno$¢ chrzescijanska, oddzielajac
ja jednak od jej metafizycznego 1 religijnego korzenia i traktujac jako prosta
moralno$¢ naturalng. Jego ideatem bedzie chrzescijanstwo bez Kosciota 1, $cisle
mowiac, bez Chrystusa, chrzescijanstwo zredukowane do roli nauczyciela mo-
ralnosci. Daje to poczatek osobliwej formie wspotczesnego ateizmu, ktory kry-
tykuje Kosciot z chrzescijanskiego punktu widzenia, stosujac w swoich osadach
zsekularyzowane kategorie chrzescijanskie. Podejscie takie wykorzystywal Ro-
usseauowski mit ,,dobrego dzikusa'*, w ktorym sktonnosci naturalne uznawane
sa za dobre, podczas gdy catos¢ cywilizacji podlega potgpieniu jako niszczaca
owa naturalng dobro¢ cztowieka. Oswiecenie obejmuje jednak rowniez inny
nurt, ktéry ujmuje te sprawy glebiej, twierdzac, ze wraz z religia i metafizyka
musi upas¢ moralnos$¢ chrzescijanska. Jesli Jean-Jacques Rousseau jest stan-
dardowym reprezentantem nowoczesnosci, to poprzez postac¢ i dzieto markiza
Donatiena Alphonse’a Frangois de Sade pojawia si¢ postmodernizm!®,

Na tym konczymy nasze analizy pierwszego ,,korzenia” nowoczesnosci:
skandalu wojen religijnych. Filozofia polityczna Rousseau powinna zostac roz-
szerzona o kantowski projekt wiecznego pokoju'é. Polityka oddzielona od reli-
gii lub religia w granicach naturalnego rozumu powinny okazac¢ si¢ zdolne do
ustanowienia pokoju nie tylko wewnatrz panstwa, ale takze miedzy narodami.
W obliczu tego wyzwania §wiecka religia jednak zawodzi: okrucienstwa rewolucji
francuskiej, a nastgpnie wojen podsycanych nacjonalizmem i wola wtadzy, wojen
swiatowych, sprawiaja, ze oswieceniowe obietnice zbawienia okazuja si¢ obiet-
nicami bez pokrycia. W obliczu tej porazki papiez Benedykt XV — z niezwykta
naturalno$cia — odkrywa na nowo rolg Kosciota w obronie pokoju!’. Kulminacja
procesu zapoczatkowanego przez Benedykta XV bedzie encyklika Pacem in

4 Por. J.J. R ousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nierownosci miedzy ludzmi,
w: Rousseau, Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, ttum. H. Elzenberg, PWN, Warszawa 1956,
s. 107-276.

15 Zob. np. D.AF. d e S ad e, Historia Julietty, t. 3, ,,Stowarzyszenie mitosnikow zbrodni”.
Jtalia”. ,, Minsk”, tlum. K. Matuszewski, B. Banasiak, Wydawnictwo Ostrogi, Krakow 2024.

16 Zob. 1. K an t, O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, thum. F. Przybylak, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992.

7 Zob.Benedykt XV, Lettera ai capi dei popoli belligeranti, 1 VIII 1917, The Holy See,
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/it/letters/1917/documents/hf ben-xv_let 19170801 _po-
poli-belligeranti.html.
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terris Jana XXIII'™. Tutaj rozpoczyna sig proba przezwycigzenia — czy tez no-
wego ugruntowania — nowoczesnosci. Stanowisko to jest kontynuowane przez
Sobor Watykanski II. Oznacza to jednak przyjecie postawy pokutnej wobec
Boga i ludzi: wyznanie grzechow przez Koscidl. Bezposrednia konsekwencja
wyznania grzechow jest pilna potrzeba pojednania. Ekumenizm stanowi pod-
stawowy element nowej ewangelizacji.

POWSTANIE NOWOCZESNEJ NAUKI

By¢ moze skandal zwiazany z przesladowaniem i zabijaniem innych
chrzescijan w imi¢ wiary nie miatby tak druzgocacych konsekwencji, gdyby
nie towarzyszyt mu inny kryzys, raczej intelektualny niz moralny. Podob-
ne skandale miaty juz bowiem miejsce w przesztosci, chociaz skala ich byta
mniejsza. Wystarczy wspomnie¢ schizm¢ wschodnia, schizmg na Zachodzie
czy przesladowania kataréw. Drugim czynnikiem kryzysowym, ktory napoty-
kamy u zrédet nowoczesnosci, jest powstanie nowoczesnej nauki. Stworzenie
geometrii analitycznej (przez Kartezjusza i Pierre’a de Fermata), pozwalajace;j
na doktadne obliczenie parametrow ruchu obiektow w czasie i przestrzeni, oraz
opracowanie zasad metody eksperymentalnej (przez Galileusza) daty poczatek
mechanice racjonalnej i nowoczesnej fizyce. Swiat stat si¢ rzeczywistoscia
obliczalna, a zatem przewidywalna i podlegajaca ludzkiej woli. Zapoczat-
kowany w ten sposob proces Max Weber nazwal ,,odczarowaniem $wiata”'.
Przetom, ktory si¢ wowczas dokonat, jego zasigg, sa dla nas dzisiaj trudne
do zrozumienia — trudno nam poroéwnac t¢ wizje Swiata z wizja przednowo-
czesng, odzwierciedlong i usystematyzowana w fizyce Arystotelesa. W jego
ujeciu przedmioty $wiata maja forme, czyli duszg. Arystotelesowska forma
jest zasada dynamizmu ciata, powoduje jego ruch w kierunku wtasciwego dlan
celu; mozna powiedzie¢, ze jest zamieszkujacym ciato pragnieniem. Posiada-
nie duszy oznacza okreslony udziat w bycie 1 dobru, w boskim pierwiastku,
nadajacy przedmiotowi godnos¢, ktora ludzkie dziatanie musi respektowac®.

18 Zob. Jan XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mitosci i wolno$ci Pacem in terris, 11 IV 1963, w: Dokumenty nauki spotecznej
Kosciola, red. M. Radwan SCJ, L. Dyczewski OFM Conv., A. Stanowski, Fundacja Jana Pawta I1
— Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym—Lublin 1987, s. 269-303.

9 Zob. M. W e b e 1, Nauka jako zawdd i powolanie, thum. P. Dybel, w: tenze, Polityka jako
zawod i powolanie, thtum. A. Kopacki, P. Dybel, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak — Fundacja
im. Stefana Batorego, Krakow—Warszawa 1998, s. 111-140.

20 Wspaniala prezentacje koncepcji arystotelesowskiej daje Dante Alighieri w Boskiej kome-
dii (zob. D. Alighieri, Boska komedia, ttum. A. Kuciak, Wydawnictwo AA, Krakow 2006,
s. 665-669 — ,,Raj”, Piesn trzydziesta trzecia).
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Arystotelesowska fizyka wymienia cztery rodzaje przyczynowosci: material-
na, sprawcza, formalna i celowa. Nauka wspotczesna zna jedynie przyczyno-
wos¢ sprawczg 1 materialng. Ruch jest przenoszony z jednego przedmiotu na
inny, nie ma swego zrodta wewnatrz przedmiotu. Przyczynowos¢ formalna
i celowa zostaty z nauk przyrodniczych wykluczone — mozna powiedzie¢, ze
mys$lenie za pomoca tych kategorii stanowito glowna przeszkodg epistemo-
logiczna w ich rozwoju. Wspotczesna nauka (nauki przyrodnicze) rozwija
si¢ poprzez systematyczne usuwanie ze swoich teorii odniesien do przyczyn
formalnych lub celowych, ktore redukowane sa do przyczyn materialnych lub
sprawczych.

Mityczny $wiat Grekow (i wszystkich kultur przednowoczesnych) wciaz
znajduje odzwierciedlenie w wizji Arystotelesa. W Arystotelesowskiej formie
(duszy) nietrudno dostrzec odbicie bostw natury, ktére zamieszkiwaty lasy
i zrodha i ozywialy zjawiska naturalne od wewnatrz. Wszystko to znika wraz
z nowoczesna nauka, ktora zajmuje si¢ czystymi przedmiotami. Ow czysty
przedmiot to po prostu pewna ilo$¢ materii pozbawiona formy innej niz geome-
tryczna — znaczy to, ze przedmiot taki mozna odtworzy¢ w trojwymiarowym
ksztalcie. Taki sens my wspotczesni przypisujemy pojeciu formy, radykalnie
rozdzielajac w ten sposob podmiot i przedmiot. Przedmioty fizyki Arystote-
lesowskiej charakteryzowata pewna doza podmiotowosci, ktorej przedmioty
fizyki wspolczesnej sa pozbawione?'.

Wraz z fizyka Arystotelesa upada rowniez jego metafizyka — a przynaj-
mniej przekonanie takie panowato u poczatkdw nowoczesnosci??. W centrum
$wiata nowoczesnego nie ma juz Boga, do ktérego wszystkie rzeczy daza ze
wzgledu na swoja forme 1 ku ktdremu poruszaja sig, przyciagane naturalnym
pragnieniem, tworzac dynamiczny kosmiczny porzadek. Teraz czlowiek na-

2l Zob. G.Bachelard, Ksztaltowanie si¢ umystu naukowego. Przyczynek do psychoanalizy
wiedzy obiektywnej, ttum. D. Leszczynski, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002.

22 Kwestia ta jest faktycznie bardziej ztozona niz wskazuje na to sposob, w jaki zwigzle ja
tutaj podsumowatem. Na przyktad Etienne Gilson i Cornelio Fabro na rézne, choé zbiezne sposoby
probowali oddzieli¢ metafizyke Tomasza od fizyki Arystotelesa. Nie jest to miejsce na krytyczna
oceng wynikow, jakie uzyskali (zob. E.Gilson, Byt i istota, thum. D. Eska, J. Nowak, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 2006; C. F a b r o, La nozione metafisica di partecipazione secondo
S. Tommaso d’Aquino, Editrice del Verbo Incarnato, Segni 2005). Gilson jest blizszy stanowisku
Augusta Del Nocego, ktore przedstawiliSmy w tekscie, 1 broni ciagtos$ci do§wiadczenia filozoficz-
nego od czasow klasycznych po nowoczesno$é. Nalezy tez pamigtac, ze w sredniowieczu czytano
dziela Arystotelesa w edycji Andronikosa z Rodos. W wydaniu tym Metafizyka (na co wskazuje
znaczenie tego tytutu w jezyku greckim) zostata umieszczona po Fizyce, co wzmocnito przeko-
nanie, ze metafizyka Arystotelesa zalezna jest od jego fizyki. W rzeczywisto$ci to, co nazywamy
metafizyka, Arystoteles nazywat ,.filozofia pierwsza” i uwazat za przedmiot kursu wprowadza-
jacego w programie jego szkoty.
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daje porzadek §wiatu rzeczy, podporzadkowuje je swoim praktycznym celom.
Wraz z ideami formy i celu znika rowniez idea Boga.

Kartezjusz nie sformutowat jednak takiego wniosku, lecz postawit pytanie,
czy zasady nauki, za pomoca ktorych uporzadkowat $wiat fizyczny, moga row-
niez shuzy¢ do zrozumienia i uporzadkowania $wiata cztowieka i jego zycia
moralnego. Zmart, nie udzielajac na nie ostatecznej odpowiedzi. Wprawdzie
wspolczesny ateizm rzeczywiscie wywodzi sig¢ od Kartezjusza w tym sensie,
ze wezesniej nie datoby sig go pomyslec, to jednak wynika on z jednostronne;j
interpretacji Kartezjanskiego odkrycia. Istnieje tez ,,inny” Kartezjusz — Karte-
zjusz zdajacy sobie sprawe z metafizycznego kryzysu, ktory zapoczatkowato
jego odkrycie i starajacy si¢ mu zaradzi¢. Chociaz spotkanie Boga w swiecie
fizyki nie jest juz mozliwe, otwarta pozostaje inna droga ku niemu — droga
wychodzaca nie od §wiata, lecz od cztowieka. Przyjmijmy w punkcie wyjscia
zwatpienie 1 absolutny relatywizm, do ktorych libertyni dochodza w konse-
kwencji upadku pewnikow religii 1 metafizyki. Watpienie jest aktem mysli
— tak twierdzi Kartezjusz — jesli watpig, myslg, to jestem. Zdobywam zatem
pierwsza pewnos¢, ktora jest pewnoscia istnienia ,,ja”. Mysle, a wigc jestem.
Stwierdzenie to nie stanowi wyniku dedukcji bytu z mysli, lecz wyraza akt,
w ktorym byt i mys$l dane sa ,,ja” jednoczesnie. Mysle, a jednak watpig. Wat-
piac, dochodz¢ do potwierdzenia mojego bytu. Dlatego jestem i jestem istota
myslaca — ale jestem mys$la uwarunkowana (narazona na mozliwos$¢ watpienia
1 bledu). Myslenie tego, co przygodne, mozliwe jest jednak tylko w odniesie-
niu do tego, co konieczne. Musi istnie¢ byt, ktéry jest absolutng podmiotowo-
$cia, absolutnym mysleniem i absolutna prawda, a jest nim Bog?. Oto druga
strona mysli Kartezjanskiej. Kartezjusz oddziela to, co podmiotowe, od tego,
co przedmiotowe, nie czyni tego jednak w celu zaprzeczenia podmiotowosci.
Jako tworca nowoczesnej nauki, fenomenologicznie oddziela podmiotowosc,
aby lepiej zbada¢ 1 zrozumie¢ §wiat czystych przedmiotéw. Wie jednak, ze
swiat podmiotu rowniez zastuguje na badanie. W historii Zachodu dominu-
je jednak takie odczytanie nowoczesnosci, ktore redukuje dziatanie rozumu
do stosowania metod nauk przyrodniczych. To, czego nie mozna ujac za ich
pomoca, zostalo umieszczone w sferze jedynie podmiotowej, subiektywnej —
1 utozsamione z indywidualng arbitralnos$cia.

Ta nowoczesna wizja $wiata okazata si¢ jednak zawodna. Bezposrednia
konsekwencja postrzegania $wiata jako ztozonego z czystych przedmiotow jest
to, ze w nim rowniez cztowiek postrzegany jest jako czysty przedmiot. Tak ro-

% Por.R.Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, V, ttum. M. Ajdukiewicz, K. Aj-
dukiewicz, w: tenze, “Medytacje o pierwszej filozofii.” “Zarzuty uczonych mezow i odpowiedzi
autora.” “List do Ojca Dinet.” “Rozmowa z Burmanem”, thum. M. Ajdukiewicz i in., Wydawnic-
two Antyk, Kety 2001, 82-88.
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zumiany, cztowiek moze sta¢ si¢ narzgdziem do osiagnigcia arbitralnych celow
kazdego, kto dysponuje odpowiednia sita. Druga konsekwencja tej wizji, $cisle
powiazang z pierwsza, jest to, ze uczymy si¢ patrze¢ na siebie nawzajem jak
na czyste przedmioty i tracimy kontakt z nasza podmiotowoscia, z faktem, ze
jestesmy podmiotami. W ten sposob rodzi si¢ Swiat catkowitej alienacji, ktory
opisuje i przeciwko ktoremu buntuje si¢ Martin Heidegger. Swiat cztowicka
zostaje poddany panowaniu mocy technologii i unicestwiony?>*.

Inng konsekwencjg redukcji racjonalnosci do stosowania metod nauk przy-
rodniczych stanowi uprzedmiotowienie przyrody, a w konsekwencji kryzys
ekologiczny. Rzeczy tego $§wiata postrzegane sa wylacznie jako narzedzia
realizacji irracjonalnego pragnienia. Co za$ pozostaje z pragnienia, gdy roz-
pada si¢ metafizyczna wizja, taczaca rozne pragnienia w ramach porzadku
ostatecznie skierowanego ku Bogu? Jak pisze poeta, pozostaje ,,.Lichwa, Zadza
i Wiadza”?. Swiat zostaje zorganizowany na nowo wokét elementarnych po-
pedow, ktore przetrwaly dekonstrukcje ludzkiego podmiotu. W takim $wiecie
tracimy poczucie wartosci 1 godnosci rzeczy. Zapominamy, ze Swiat zostat
stworzony przez Boga i powierzony cztowiekowi, aby ten mogt go wyko-
rzystywac¢ w shuzbie wlasnego zycia, ale takze po to, by mogt si¢ nim opie-
kowac i1 prowadzi¢ ku pelni prawdy i dobra. Pozytywistyczny ateizm marzyt
o $wiecie, w ktorego centrum znajdowatby si¢ cztowiek, a nie Bog. Jednakze
proces budowania tego $wiata okazuje si¢ nie tworzeniem nowej i lepszej
rzeczywistosci, lecz degradacja, zanieczyszczaniem powietrza, wody i ziemi
1 czynieniem naszej planety niezdatna do zamieszkiwania przez cztowieka.
Proces ten zostat opisany w encyklice Laudato si’ papieza Franciszka. Od-
czytywana jest ona jako dokument dotyczacy ekologii — i z pewnoscia nim
jest. Jesli jednak zinterpretujemy ja w §wietle niedawno ogloszonej encykliki
Dilexit nos*’, do czego zachgca nas sam jej autor, zauwazymy, ze glownym
tematem Laudato si’ jest Bozy Logos, przez ktory wszystko zostato stworzone.
Jego $wiatto odbija sig we wszystkich rzeczach stworzonych i jesli probujemy
uporzadkowaé $§wiat w oderwaniu od tego $wiatla, zamiast wspotpracowac
w dziele stworzenia, siejemy $mier¢ i zniszczenie.

% Zob.M.Heidegger, Technika i zwrot, thum. J. Mizera, Wydawnictwo Baran i Susz-
czynski, Krakéw 2002.

3 Por. T.S. Eliot, Chory z ,,Opoki”, VII, w: tenze, W moim poczqtku jest moj kres, thum.
A. Pomorski, Swiat Ksiazki, Warszawa 2007, s. 197.

% Zob.Franciszek, Encyklika Laudato si’ poswigcona trosce o wspolny dom, 24 V 2015,
The Holy See, https:/www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-france-
sco_20150524 enciclica-laudato-si.html.

27 Zob. tenze, Encyklika Dilexit nos o mitosci ludzkiej i Bozej Serca Jezusa Chrystusa, 24 X
2024, The Holy See, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/20241024
-enciclica-dilexit-nos.html.



44 Rocco BUTTIGLIONE

Przeciwko redukowaniu rozumu do metod nauk przyrodniczych energicz-
nie zaprotestowal Benedykt XVI w swoim przemowieniu w Ratyzbonie®.
Aby zrozumie¢ $§wiat czystych przedmiotdéw, pojecia przyczyny formalnej
1 celowej musza zosta¢ uj¢te w nawias. Czy jednak mozliwe jest zrozumienie
ludzkiego $§wiata bez tych poje¢? Koncepcja rozumu, ktora uwzglednia jedy-
nie przyczynowo$¢ materialng i sprawcza, nie uchwyci swoistosci ludzkiego
$wiata, a zwlaszcza specyficznej racjonalnosci dziatania cztowieka. To wtasnie
takie okaleczone pojmowanie rozumu lezy u podstaw katastrofy ekologiczne;j.
Czlowiek, ktory panuje nad $wiatem, a nie potrafi zapanowac nad soba, nad
wlasnym sercem, rzadzi stworzeniem jak tyran, nie za$ jak pasterz bytu.

W niewielkim tylko stopniu dostrzezono doniostos¢ kulturowa tej refleksji
Benedykta XVI. Przypomnijmy w tym kontekscie przede wszystkim mysl
Karla Poppera, filozofa zbyt malo badanego i niezrozumianego przez wielu
katolikow, ktorzy — niestusznie — uznaja go za propagatora relatywizmu. Mysl
Poppera powinna by¢ raczej postrzegana jako samokrytyka pozytywizmu,
a w szczegolnosci neopozytywizmu Kota Wiedenskiego®. Ta ostatnia kon-
cepcja stanowi kulminacje scjentystycznego ujmowania rzeczywistosci, czyli
prob zrozumienia catosci wiedzy w oparciu o metodg wspotczesnej fizyki jako
nauki o czystych przedmiotach poruszajacych si¢ w czasie i1 przestrzeni. Pro-
jekt ten z konieczno$ci zaktada hierarchig nauk: fizyka dostarcza pierwszych
zasad chemii, chemia z kolei stanowi podstawg biologii, ta za$ psychologii,
ktora jest fundamentem socjologii i nauki o ludzkim szczgsciu®®. Popper nato-
miast uczy nas metodologicznej autonomii réznych nauk, ktore reprezentuja
rownie uzasadnione, lecz odmienne podejscia do rzeczywistosci. Uczy nas
réwniez otwarto$ci rozumu — rozum otwarty jest niedogmatyczny i Swiadomy,
ze sam nie obejmie catosci rzeczywistos$ci®!. To nie przypadek, ze podobna idea
pojawia si¢ na przyktad w adhortacji Evangelii gaudium, gdzie papiez Fran-
ciszek pisze, ze ,,rzeczywisto$¢ przewyzsza idee”?, rzeczywistos¢ jest od idei
bogatsza. Wbrew tezie o wchionigciu calej ludzkiej wiedzy przez nauki przy-

8 Zob.Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje (Przemo-
wienie wygloszone na uniwersytecie w Ratyzbonie, 12 1X), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
27(2006) nr 11, s. 25-29.

¥ Poprawng interpretacj¢ mysli Karla Poppera zob. D. Antis er i, Karl Popper. Protagonista
del secolo XX, Rubbettino, Soveria Mannelli 1999.

30 Zob. R C arn ap, Die physikalische Sprache als Universalsprache der Wissenschaft,
,»Erkenntnis” 2(1931), s. 432-465.

3t Zob. K. P o p p er, Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2002.

2 Por. Francis zek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gltoszeniu ewangelii
we wspotczesnym $wiecie, 24 X1 2013, The Holy See, https:/www.vatican.va/content/francesco/
pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20131124 evangelii-gaudium.
html#R zeczywisto%C5%9B%C4%87_jest wa%C5%BCniejsza_od_idei, nr 231.
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rodnicze Popper uwaza, ze istnieje nieskonczona liczba prawdziwych twier-
dzen, ktorych nie mozna zweryfikowa¢ metoda ,,naukowa” (czyli metoda nauk
przyrodniczych), poniewaz nie mozna ich podda¢ eksperymentowi. Refleksja
Benedykta XVI zaczyna si¢ w pewnym sensie tam, gdzie konczy sig reflek-
sja Poppera. Zaczyna si¢ od pytania, jaka jest rozsadna metoda, za pomoca kto-
rej orientujemy si¢ w §wiecie twierdzen, ktore nie sa podatne na weryfikacj¢ za
pomoca eksperymentalnej metody nauk przyrodniczych. Papiez odpowiada, ze
metodg taka stanowi wiara, pojmowana nie jako przeciwienstwo rozumu, ale
jako inny sposob korzystania z rozumu. Wiara to zaufanie poktadane w stowie
drugiej osoby*. Nie jest ona arbitralna ani irracjonalna. W miar¢ mozliwos$ci
sprawdzamy, czy osoba, ktorej stowu zaufaliSmy, jest uczciwa, czy nie chce
mnie oszuka¢. Sprawdzamy réwniez, czy dysponuje ona wiedza o faktach,
o ktorych nas informuje. Sa to kryteria, ktore egzegeza biblijna stosuje w in-
terpretacji Ewangelii, a sedziowie — w ocenie wiarygodno$ci swiadkoéw. Sa
to tez kryteria, za pomoca ktérych dziewczeta oceniaja wiarygodnos$¢ swoich
adoratorow. Kryteria te sa wazne, ale niewystarczajace. Oceniamy wszystkie
dostgpne elementy, lecz podejmujac decyzjg, nie mozemy nie stluchaé gtosu
pragnien serca. Ma znaczenie fakt, ze dziewczyna jest zakochana w swoim
wybranku. Wazne jest i to, ze hipoteza, ktora mamy przed soba i ktérej przy-
jecie mieliby$my zaryzykowac, odpowiada pragnieniu serca. Gdy decydujemy
o byciu chrze$cijaninem, licza si¢ wyniki nauk biblijnych, ale takze zgodno$¢
migdzy propozycja wiary a pragnieniem serca.

PrzytoczyliSmy mysl Karla Poppera jako jedno z mozliwych zrodet reflek-
sji Benedykta X VI i jest to odniesienie do bliskiej nam kultury dwudziestego
wieku. Samokrytyke pozytywistycznego racjonalizmu zawarta w mysli Poppe-
ra zestawi¢ mozna jednak roéwniez z inna, starsza interpretacja nowoczesnosci.
Blaise Pascal i Giambattista Vico, wielcy krytycy i kontynuatorzy Kartezjusza,
wyprzedzili mysl dwudziestowieczna. Twierdzili oni, Zze ludzki $wiat ma swoja
wlasna racjonalnos¢, niedopowiadajaca metodom nauk przyrodniczych, ktéra
ujawnia si¢ w sytuacjach koniecznosci podejmowania decyzji w warunkach
niepewnosci. Wiara jest ¢wiczeniem rozumu w warunkach niepewnosci. Pas-
cal wyjasnia, ze pragnienie serca ujawnia si¢ wlasnie w decyzji. Bog umiescit
na $wiecie wystarczajaco duzo $wiatla, aby ci, ktorzy chca Go spotka¢, mogli
Go zobaczy¢, a ci, ktorzy tego nie chea, nie musieli Go ogladac*.

Kwestia wyboru w warunkach niepewnosci nieuchronnie prowadzi nas
z powrotem do tematu §wiadectwa i do $w. Augustyna: ,,I ja nie uwierzytbym

3 Wiara, o ktorej tu moéwimy, nie jest cnota nadprzyrodzona. Jest to raczej wiara naturalna,
ktora wiara nadprzyrodzona ogarnia i wzmacnia.

% Por. R.Buttiglion e, Die Wahrheit im Menschen. Jenseits von Dogmatismus und
Skeptizismus, Springer VS, Wiesbaden 2019, s. 27-54.
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Ewangelii, gdyby mig nie sklonita do tego powaga Kosciota katolickiego™>>.
Autorytetem Kosciola jest $wigtos¢. Wiarygodnos¢ Ewangelii opiera si¢ na
swiadectwie swigtych, ktorzy poprzez swoje zycie daja nam poznac jakosc,
ktoéra nas fascynuje 1 w ktorej chcemy partycypowac. Wiara nie przeciwstawia
si¢ wigc rozumowi, ale stanowi sposob uzywania go najbardziej odpowiedni,
gdy podejmujemy refleksje¢ nad sprawami ludzkimi.

Trzecim kierunkiem mysli, ktory napotykamy w kontekscie kryzysu ro-
zumu pozytywistycznego, jest fenomenologia. Na poczatku ubieglego wieku
Edmund Husserl w pewnym sensie powrdcit do poczatkoéw filozofii, ponownie
odkrywajac a priori. Zapoznali$my si¢ juz z oferowanym przez Kartezjusza
systemem apriorycznej wiedzy logiczno-matematycznej, ktora pozwala nam
uporzadkowa¢ dane eksperymentalne®. Husserl wprowadza jednak koncepcje
a priori, ktore jest nie tylko formalne, ale takze materialne®’. Istnieja oczywiste
prawdy, ktore ujmujemy w nas samych, a ktére nie maja charakteru logiczno-
matematycznego. Podczas gdy a priori logiczno-matematyczne porzadkuje
swiat czystych przedmiotow, a priori materialne pozwala uporzadkowac §wiat
ludzki. Przyktadem materialnego a priori jest na przyktad teza, ze z kazdej
obietnicy wynika zobowiazanie — teza ktora Adolf Reinach uczynit podstawa
swojej fenomenologicznej teorii do§wiadczenia prawnego’®. Inny przyktad
mozna wyprowadzi¢ z teorii ekonomii: wraz ze wzrostem ceny spada popyt®.
Tezy te dotycza powiazan a priori, nie zas$ relacji dostgpnych obserwacji em-
pirycznej — mozliwe jest nawet, ze w rzeczywistos$ci empirycznej powiazanie
a priori nie zostanie zweryfikowane. Dane empiryczne moga odbiega¢ od
apriorycznego prawa, poniewaz do przedmiotu materialnego moze odnosi¢ si¢
wigcej niz jedno prawo; w takim przypadku zachowanie wobec niego bedzie
wyplywato z wielu r6znych praw apriorycznych. Ilustruje to przyktad podany
przez Platona w Panstwie: jesli kto$ pozycza ci miecz, bedac zdrowy, a gdy
oszalal, prosi cig o jego zwrot, by zamordowa¢ swoja zong 1 dzieci, nie jestes
zobowiazany do jego zwrotu®. Podczas gdy $wiat czystych przedmiotéw moz-

% Sw. Augustyn, List, ktéry nazywajq ,, Listem podstawowym”, w: tenze, Pisma przeciw
manichejczykom, ttum. J. Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 115 (za-
chowano pisownig oryginatu).

% Zob.Kartezjusz, Geometria, ttum. P. Blaszczyk, K. Mrowka, Universitas, Krakoéw
2015.

37 Zob. E. Hus s erl, Badania logiczne, t. 2, Badania dotyczqce fenomenologii i teorii pozna-
nia, ttum. J. Sidorek. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000.

% Zob. A.R einach, Zur Phdnomenologie des Rechts. Die apriorischen Grundlagen des
biirgerlichen Rechts, Kosel, Miinchen 1953.

¥ Podejscie aprioryczne w teorii ekonomii zapoczatkowat Carl Menger (zob. C.Menger,
Untersuchungen tiber die Methode der Socialwissenschaften und der politischen Oekonomie ins-
besondere, Verlag von Duncker & Humblot, Leipzig 1883).

40 Por. Platon, Panstwo, 331 C, s. 18.
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na uporzadkowac¢ za pomoca ograniczonej liczby zasad, w $wiecie ludzkim
zasad tych jest znacznie wigcej, co utrudnia petna jego systematyzacjg. Tak
jak istnieja intuicje aprioryczne, ktoére pozwalaja uporzadkowaé §wiat prawa
czy ekonomii, tak istnieja intuicje aprioryczne, ktore pozwalaja uporzadko-
wac §wiat etyki. W odniesieniu do intuicji wartosci uporzadkowania takiego
dokonat na przyktad Dietrich von Hildebrand*', a Karol Wojtyta* i Tadeusz
Styczen*® pozostawili nam gleboka i wartosciowa refleksje nad metaetyka,
czyli metoda badan stosowana w etyce.

Czgsto styszymy, ze w mysli klasycznej 1 sredniowiecznej refleksjg rozpo-
czynano od bytu, nowozytno$¢ za$ skupita si¢ na podmiocie ludzkim i uczynita
go punktem wyjscia filozofii. Oczywiscie to prawda, w mysli Kartezjusza
jednak czlowiek szybko zostal zredukowany do abstrakcyjnego pojgcia, do
pojecia ,,ja”. Z drugiej strony Pascal, Vico 1 Wojtyta pozwalaja przyjac jako
punkt wyjs$cia doswiadczenie realnie istniejacego cztowieka*. Co wigcej,
kartezjanskie ,,ja” jest nieodwracalnie indywidualne. Pascal, Vico i Wojtyta,
biorac za punkt wyjScia rzeczywistego cztowieka, pozwalaja odzyska¢ dla
refleks;ji filozoficznej zard6wno jego cielesnos¢, jak i jego historycznos$é, a tym
samym jego wi¢z z innymi ludzmi i budowanie wspolnoty. Innymi stowy,
odkrywaja oni na nowo wspolnotowos¢ osoby ludzkiej. Chociaz to ponowne
odkrycie z pewnoscia zostalo dokonane za pomoca metod filozoficznych, jest
ono jednak Scisle zwigzane ze sposobem dziatania wlasciwym wspdlnej nam
naturze ludzkiej — zrodto $wiatta stanowi dla niej chrzescijanstwo, a przez nie
zwiazek mi¢dzy idea Osoby a ideg Trojcy®.

4 Zob.D.von Hildebrand, Sittlichkeit und ethische Werterkenntnis. Eine Untersuchung
tiber ethische Strukturprobleme, ,,Jahrbuch fiir Philosophie und phanomenologische Forschung”
5(1922), s. 462-602.

4 Zob.Wojtyta,dz. cyt.

4 Zob. T. S ty ¢ z e 0, Dziela zebrane, t. 1, Metaetyka. Nowa rzecz czy nowe stowo?, red.
A. Szostek, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin 2011; zob. tez:
AM.Wierzbicki, Osobaimoralnosé. Personalizm w etyce Karola Wojtyly i Tadeusza Stycznia,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2021.

4 Podobne podejscie reprezentuje rowniez Josef Seifert (zob. J. Seifert, Essere e persona.
Verso una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Vita e Pensiero,
Milano 1989).

4 Charakterystyczna jest zmiana tytutu gtdéwnego dzieta Dietricha von Hildebranda. Ukazato
si¢ ono na poczatku lat pigédziesiatych dwudziestego wieku jako Christian Ethics (zob. D. v on
Hildebrand, Christian Ethics, David McKay Company, New York 1953); tytut ten zostat
nastgpnie zmieniony na Ethics (zob. t e n z e, Ethics, Hildebrand Press, Steubenville 2020). Etyka,
ktora rozwija Hildebrand, nie ma charakteru teologicznego, lecz filozoficzny (fenomenologiczny),
a jej przedmiotem jest ludzkie doswiadczenie chrzescijanina (zob. J.F. C r o s by, Introductory
Study to Dietrich von Hildebrand’s “Ethics”, w: von Hildebrand, Ethics, s. xix-x1viii).
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ODKRYCIE AMERYKI

Trzecim Zrodlem idei nowoczesnosci jest odkrycie Ameryki*. Wydarze-
nie to naruszylo ramy pojeciowe, za pomoca ktorych cztowiek sredniowie-
cza zwykt mysle¢ o sobie i swoim czlowieczenstwie. Spotykajac rdzennych
mieszkancoéw Ameryki (ktorych mylnie nazwali ,,Indianami”), stangli przed
dramatycznym problemem: czy owi mieszkancy nowo odkrytej ziemi sa ludz-
mi? Chociaz wygladaja podobnie, to jednak chodza pétnadzy, czcza falszy-
wych bogow, ktorym skladaja ofiary z ludzi. i jedza ludzkie migso. Posiadaja
wiele rzeczy, rowniez ztoto 1 srebro, ktorych odkrywcy pozadaja. Gdyby byli
tylko zwierzg¢tami, wolno byloby — jak si¢ wydawalo — okrada¢ ich z czy-
stym sumieniem. Wolno byloby roéwniez wyzyskiwac ich pracg i czyni¢ z nich
niewolnikow. Bartolomé de Las Casas w mocnych stowach opisat dokonane
przez Hiszpanéw ludobéjstwo rdzennych mieszkancow Nowego Swiata’.
Relacja Las Casasa byta szeroko wykorzystywana przez propagandg anty-
katolicka i antyhiszpanska i stanowila podstawe tak zwanej czarnej legendy.
Ludobojstwo z pewnoscia miato miejsce, ale zostato przerwane, czgsciowo
wiasnie dzigki Las Casasowi, ktory przekonatl cesarza Karola V do oglosze-
nia prawa (hiszp. Leyes de Indias) chroniacego Indian. Relacja Las Casasa
zostata rowniez natychmiast poparta przez osoby tak samo zaangazowane
w obrong praw ludéw rdzennych, jak Toribio de Benavente (Motolinia)*. Las
Casas byt prawdopodobnie dobrze poinformowany o wydarzeniach zwiaza-
nych z podbojem wysp karaibskich, w ktorych sam uczestniczyt, mniej jednak
wiedzial o wydarzeniach zwiazanych z podbojem Meksyku i innych czgsci
ogromnego imperium hiszpanskiego. Niewatpliwie jednak promulgacja Leyes
de Indias rozpoczeta nowy etap wspotistnienia Hiszpandw i rdzennej ludno-
sci amerykanskiej. Przepisy te nie byly stosowane jednolicie, ale ograniczyty
przemoc i zapewnity pewna ochrong praw ludow podbitych. Czes¢ zajgtego
terytorium pozostata pod kontrola konkwistadorow, czgs¢ jednak zostata po-
wierzona zakonom, ktore ustanowity ,,redukcje”, gdzie wiadzg sprawowali
tubylcy, w krotkim czasie uzyskujac znaczny postgp. Jezuickie reducciones
w Paragwaju staty si¢ stynne jako wzor dobrego zarzadzania.

4 Zob.R.Buttiglione, Caminos para una teologia del pueblo y de la cultura, Ediciones
Universitarias de Valparaiso, Valparaiso 2021.

47 Zob.B.de las Casas, Brevisima relacidn de la destruicion de las Indias, Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes, https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/brevsima-relacin-de-
la-destruccin-de-las-indias-0/html/847e3bed-827e-4ca7-bb80-fdcde7ac955¢ 18.html#1 0 .

# Zob. T.de Benavente (Motolinia), Carta al Emperador Carlos V, Biblioteca Virtual
Miguel de Cervantes, https:/www.cervantesvirtual.com/obra-visor/coleccion-de-documentos-
para-la-historia-de-mexicotomo-primero--0/html1/02e07d52-8798-420d-8e9a-af2027d3c251 62.
html#I_98 .
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Uznanie cztowieczenstwa Indian oznaczato dla konkwistadorow poszerze-
nie granic wlasnego cztowieczenstwa, rozpoznanie wymiarow wlasnego ist-
nienia, ktore wczesniej ignorowali, odkrycie na nowo niezglebionej tajemnicy
wlasnego bycia cztowiekiem. Czlowiek stat si¢ tajemnica dla samego siebie.
Z tego odkrycia rodzi si¢ nowa sztuka i nowa kultura: barok. Jest to pierwsza
forma nowoczesno$ci — forma katolicka*. Styl romanski zna horyzontalna
przestrzen, w ktérej gromadza si¢ ludzie, przestrzen zorientowana na ottarz,
na ktorym sktadana jest ofiara zbawienia. Gotyk dodaje wymiar wertykalny.
Podkresla, ze na ottarzu spotykaja sig¢ niebo i ziemia, ale rowniez wskazuje,
ze kazdy czlowiek kroczy ku zbawieniu jako cztonek ludu Bozego, pozosta-
jac réwnoczesnie w bezposredniej wertykalnej relacji z absolutnym Bogiem.
Barok za$ opowiada nam o $wiecie, ktory ma wigcej wymiardw i jest ,,krzy-
woliniowy”, a za kazdym zakrg¢tem czeka niespodzianka. Wyraza to przestrzen
sakralna kaplic — miejsc wspotistnienia roéznic, szczegoélnych, przeciwstaw-
nych, a nawet wrogich tozsamosci, ktore ostatecznie zostaja pogodzone nie
przez madros¢ ludzkiego arbitrazu, ale przez tajemnicg ofiary samego Boga dla
zbawienia ludzkosci. W dobie baroku nie zaprzeczano istnieniu przeciwienstw
w dziejach, ich przezwycig¢zenia nie powierzano jednak cztowiekowi i doko-
nywanej przezen syntezie, ale nieprzewidywalnej inicjatywie Ducha Bozego.
Barok to kultura zlozonosci, w ktorej nauka o czystych przedmiotach moze
wspotistnie¢ z madro$cia, bioraca pod uwage nieredukowalna wielos¢ ludz-
kich spraw. Wykracza w pewnym sensie poza przeciwstawienie obiektywizmu
i relatywizmu, rozwazajac prawdg, ktora jest wprawdzie jedyna, lecz ma wiele
stron i ujawnia si¢ w dialogu miedzy roznymi perspektywami. Taka kultura
rodzi si¢ z refleksji nad nieredukowalnos$cia, a jednocze$nie jednoscia Swiata
duchowego Indian i ludéw iberyjskich.

Ta katolicka forma nowoczesnosci zostaje zniszczona w sporach politycz-
nych i konfliktach zbrojnych przetomu wiekow siedemnastego i osiemnastego.
Zwycigzy inna nowoczesno$¢, ta obiektywizujaca, o ktorej juz mowilismy
— poprowadzi ona ku $wiatu totalnej alienacji. Symbolem tego historycznego
losu jest stosunek roznych epok do retoryki. Dominujaca kultura nowoczesno-
$ci potepiala retoryke jako probe oszukiwania ludzi poprzez wzbudzanie uczué
zamiast odwolywania si¢ do chtodnego rozumu. Barok natomiast chwalit reto-
ryke jako zdolno$¢ wniknigcia w punkt widzenia i kulturg drugiego cztowieka,
aby towarzyszy¢ mu w drodze do prawdy. Retoryka posredniczy miedzy jedy-
noscia prawdy a wieloscia perspektyw, z ktorych ludzie ja postrzegaja.

Dla narodzin latynoamerykanskiej syntezy kulturowej decydujace zna-
czenie maja z pewnoscia Leyes de Indias z roku 1542. Bardziej donioste jest

¥ Por. Buttiglione, Caminos hacia una teologia del pueblo y de la cultura, s. 101-126
(rozd. 1.2, ,,Globalizacion, Barroco y el papa latinoamericano”).
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jednak wydarzenie, ktore o jedenascie lat poprzedzito promulgacje tego prawa:
objawienie si¢ Maryi Dziewicy na wzgorzu Tepeyac w Guadalupe™.
PowiedzieliSmy juz, ze konkwista byla przerwanym ludobdjstwem, za-
inicjowanym, ale nie doprowadzonym do konca. Pewne jest, ze populacja
Meksyku gwaltownie spadta w latach nastgpujacych bezposrednio po podboju.
Spadek ten jednak nie wydaje si¢ wynika¢ z systematycznej eksterminacji
ludnosci rdzennej. Legenda o podboju opowiada o kilku tysiacach Hiszpanow
obdarzonych nadludzka sita i odwaga, ktérzy triumfuja nad wielokrotnie licz-
niejszymi armiami Aztekow. Rzeczywisto$¢ historyczna byta zupehie inna.
Hernan Cortés, zdobywca Meksyku, nie byt — jak sugeruje legenda — potacze-
niem Achillesa z Napoleonem, ale raczej znakomitym dyplomata, ktory za-
wart sojusz z ludami zmgczonymi krwawymi rzadami Aztekéw. Armia, ktéra
podbita Tenochtitlan, sktadata si¢ w dziewigcdziesigciu dziewigciu procentach
z wojownikow ludow rdzennych, a w Meksyku nie prowadzono systematycz-
nej eksterminacji tubylcow. Nastapit jednak dramatyczny niz demograficzny.
Z pewnoscia bardziej uzasadnionym wyjasnieniem tego faktu jest zarazenie si¢
od konkwistadorow chorobami zakaznymi, na ktore ludy rdzenne nie byty uod-
pornione. Niedawno wysunigto inng hipotezg: przyczyna upadku cywilizacji
Nahuatl byt szok kulturowy spowodowany konkwista. Miguel Leon-Portilla
opublikowal dokumenty dotyczace podboju widzianego z punktu widzenia
pokonanych®!. Plemiona Nahuatl stworzyty kulturg niezwykle bogata, przenik-
nigta wieloma pozytywnymi warto$ciami®?. Byta ona jednak $cisle powiazana
z praktyka sktadania ofiar z ludzi. Wierzono, ze kazdego dnia slonce musi
toczy¢ i wygrywac walke z ciemnoscia, aby wzejs¢ i dac¢ Swiatu cieplo i zycie,
aby zapewni¢ uporzadkowany przebieg por roku, a tym samym mozliwo$¢
siewu i zbioru we wlasciwym czasie, ptodzenia dzieci, ich zycia i wzrostu. Aby
wygra¢ w tej walce, Stonce potrzebuje sity zyciowej bogow, ich krwi, a oni,
aby unikna¢ $mierci, potrzebuja sktadanej w ofierze krwi ludzkiej. W wizji tej
kluczowy jest obieg krwi, ptynacej od ludzi do bogdw, a nastepnie do Stonca
1 od Stonca z powrotem do ludzi. Kiedy Hiszpanie zakazali sktadania ofiar
z ludzi i1 zniszczyli ottarze, zycie tak postrzeganego $wiata zatrzymato sig,
utracito dotychczasowy trwaly, jak si¢ zdawato, fundament, i zatriumfowata
swiadomos¢ absolutnej nieprzewidywalnosci. Uwazano, ze nie warto juz siac,
poniewaz nie ma pewnosci co do zbioréw, nie warto dba¢ o dzieci, poniewaz

50 Rozwazamy tutaj objawienie w Guadalupe ze $cisle kulturowego punktu widzenia, poza
jakakolwiek perspektywa wyznaniowa. Zob.P.de Alarcon M énd ez, El amor de Jesuis vivo
en la Virgen de Guadalupe, Palibrio, Bloomington 2013.

St Zob.M.Leon-Portilla, Vision de los vencidos, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, Ciudad de México 1959.

52 Nahuatl byli mieszkancami prekolumbijskiego Meksyku; dzielili si¢ na kilka grup etnicz-
nych, z ktorych jedna byli Aztekowie.
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nie bgda miaty przysztosci — pozostawato jedynie umrze¢, bo nie zyli juz
bogowie.

Dziewica, ktora ukazata si¢ na wzgorzu Tepeyac, ma rysy miodej dziew-
czyny z plemienia Nahuatl, ubrana jest jak ksigzniczka i1 otoczona symbola-
mi ptodnosci i zycia®. Wzgorze Tepeyac byto miejscem kultu bogini-matki,
Tonantzin — Dziewica mogta by¢ zatem Tonantzin. Srodkowoamerykanskich
bogoéw przedstawiano jednak w charakterystycznych, stylizowanych formach,
a wizerunek tej mlodej kobiety cechuje realizm przywodzacy na mysl freski
Giotta. Nosi ona na szyi krzyz 1 twierdzi, ze jest Matka Boga, dla ktorego
zyjemy. Kult Dziewicy z Guadalupe przywraca niejako ciagto$¢ obiegu krwi
— cigglos¢ przerwana przez konkwiste i wprowadzenie zakazu sktadania ofiar
z ludzi. Ofiary takie nie sa juz potrzebne, poniewaz Syn Dziewicy, ,,Bog, dla
ktorego zyjemy”, przelat swoja krew jednorazowo, raz na zawsze — aby stonce
mogto znow wschodzi¢, a ludzie zy¢. Porzadek symboliczny zostal w ten spo-
sob odtworzony. Wahania absolutnej przypadkowosci zostaty przezwycigzone.
Sianie, by zbiera¢ plony, zawieranie matzenstw, by ptodzi¢ dzieci znow staty
si¢ sensowne. W latach nastgpnych nawrdcenia na chrzescijanstwo, wczesniej
bardzo nieliczne, mnozylty si¢, siegajac milionow: narodzita si¢ kultura laty-
noamerykanska i ludowa religijno$¢ ,,metyska” i barokowa. Nowy porzadek
symboliczny zjednoczyt podbitych i zdobywcow, ludy rdzenne staja si¢ czgscia
nowego porzadku spotecznego (cho¢ na najnizszym szczeblu).

Dzigki objawieniom w Guadalupe stworzona zostata — na poziomie ludu
— synteza kulturowa analogiczna do tej, ktora uzyskano w Europie dzigki wiel-
kiej kulturowej mediacji Platona i Arystotelesa®. Magiczny swiat Grekow
1 Rzymian zostal w niej zasymilowany 1 naznaczony przez chrzescijanstwo:
chaos stat si¢ kosmosem uporzadkowanym wokét nowego centrum, ktorym
jest Chrystus, a w porzadku tym kazdy byt uzyskal znaczenie, wartos¢ i god-
nos$¢. Jest to Swiat, w ktoérym relacja z rzeczywistoscia zaposredniczona zostaje
przede wszystkim przez percepcje estetyczna™.

Religijnos¢ ludowa stanowi rezerwe znaczeniowa, ktora przeciwstawia si¢
obiektywizujacej wiedzy wiasciwej dominujacemu nurtowi nowoczesnosci.
Zmiany dokonujace si¢ w epoce, w ktorej zyjemy, odstaniaja kryzys obiekty-

53 Zob. Nican Mopohua, Centro de educacion y de estudios guadalupanos de Puebla, Ciudad
de México 1995. Pierwsze wydanie relacji z objawien maryjnych pochodzi z roku 1649, tekst ten
jest jednak prawdopodobnie znacznie starszy i blizszy w czasie opisywanym wydarzeniom. Au-
torem moze by¢ Antonio Valeriano, bratanek ostatniego azteckiego cesarza Montezumy.

S Por. Buttiglione, Caminos para una teologia del Pueblo y de la Cultura, s. 205-208
(rozdz. 2.4, ,,La cosmologia de los mexicas y la Virgen de Guadalupe™).

55 Wyrazem tego jest projekt teologiczny Hansa Ursa von Balthasara (zob. HU. von Bal-
thasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1, Kontemplacja postaci, ttam. E. Marszat, J. Zakrzewski,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2008).
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wizujacego rozumu, a jednoczesnie kryzys Zachodu, ktory byt orgdownikiem
tego obiektywizujacego rozumu.

Z niecierpliwos$cia poszukujemy teraz zmiany, ktéra przezwycigzylaby
doswiadczany przez nas roztam migdzy obiektywizujacym rozumem a cha-
otycznym $wiatem namigtnos$ci i instynktow. Poddajac si¢ rozumowi, czto-
wiek si¢ zatraca, poniewaz jego zachowanie coraz bardziej upodabnia si¢ do
zachowania maszyny. Poddajac si¢ namigtnosciom, traci on siebie, poniewaz
jego samos$wiadomos¢ coraz bardziej upodabnia si¢ do zwierzgcej. Czy moz-
liwe jest odtworzenie jednosci ludzkiej samoswiadomosci i potaczenie metody
poznania $wiata czystych przedmiotoéw z metoda poznania $wiata ludzkiego?
To uniwersalnie ludzkie pytanie zyskuje szczegdlng doniostos¢ w fazie histo-
rycznej, ktora obecnie przezywamy. Zachod, ktory stworzyt §wiat technologii
1 stal si¢ jego wigzniem, wydaje si¢ wkracza¢ w fazg upadku. Nie da si¢ jeszcze
stwierdzi¢, czy upadek ten jest nicodwracalny, jego oznaki sa jednak widoczne.
Doswiadcza go zwlaszcza Europa, ktora stanowi coraz mniejsza czg$¢ ludz-
kos$ci: demograficznie, ekonomicznie 1 kulturowo. Nowe narody pojawiaja si¢
na scenie historii, rozwijaja si¢ z impetem i nie wydaja si¢ sktonne podazac
za naszym przyktadem ani poddawac si¢ naszemu panowaniu. Religia odgry-
wa coraz mniejsza role w zyciu Europy, a Europa odgrywa coraz mniejsza
rolg¢ w zyciu $wiata. Wlasnie dlatego synteza zapoczatkowana objawieniami
w Guadalupe nabiera znaczenia — nie tylko symbolicznego — dla przemian,
ktore przezywamy. Jest to poczatek, ktory budzi nadzieje na nowe spotkanie
Zachodu z innymi wielkimi kulturami, spotkanie pod znakiem kultury, ktora
mozemy ogolnie nazwaé barokowa.

Przeanalizowalismy trzy korzenie nowoczesnosci: (1) skandal wojen re-
ligijnych 1 pojawienie si¢ $wieckiego humanitaryzmu, ktory proponuje siebie
jako zasadg jednos$ci wyzsza niz religijna i zagarnia — sekularyzujac ja — ideg
komunii; (2) pojawienie si¢ nowoczesnej nauki i projekt czysto obiektywnej
wiedzy, ktora ostatecznie powinna by¢ w stanie wyjasni¢ rowniez §wiat ludzki;
(3) odkrycie ztozonosci ludzkiego $wiata, ktore towarzyszy odkryciu czto-
wieka ,,pozacuropejskiego”. Przesledzili§my, jak nowoczesnos¢ — w kazdym
z tych trzech aspektow — popada w kryzys. Wyniesienie polityki ponad religig
1 panstwa ponad Ko$ciot, ktére miato zapewni¢ wieczny pokoj, doprowadzito
do sporéw politycznych i walki o wladze, kulminujacych w katastrofie wojen
dwudziestego wieku i nadej$ciu trzeciej wojny §wiatowej ,,w kawatkach”, jak
mawia papiez Franciszek. Po raz pierwszy wizja samozniszczenia ludzkosci
1 wyginigcia zycia ludzkiego na ziemi wydaje si¢ realistyczna. Panowanie
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cztowieka nad §wiatem rzeczy za pomoca technologii zostaje niejako odwro-
cone, wskutek czego cztowiek staje si¢ ,,czystym przedmiotem”, zmanipulow-
anym przez Swiatowa wladz¢*®. Poszerzanie przez Europejczykoéw horyzontow
ich zycia prowadzi do konfliktu cywilizacji. Wydaje sig, Zze nowoczesnos¢
dobiegla konca i rozpoczat si¢ nowy cykl — ponowoczesnos¢ naznaczona
dekonstrukcja podmiotu i $§miercia cztowieka. Libertinage ¢rudit, przeciwko
ktéremu ukonstytuowala si¢ nowoczesnos¢, powraca — a wraz z nim anty-
humanistyczny ateizm markiza de Sade — ale w nowej formie, jako masowy
libertynizm. W powrocie tym zawiera si¢ jednak oczywista sprzecznos¢. Li-
bertynizm to z konieczno$ci zjawisko niszowe: jesli panuje przekonanie, ze
zycie pozbawione jest sensu, jesli kult natychmiastowej przyjemnosci staje
si¢ powszechny, spoteczenstwo nie mobilizuje juz energii niezbednej do pra-
cy, budowania, rodzenia, wychowywania i edukowania nowego pokolenia.
Bez religii spoteczenstwo si¢ rozpada. Lacinski termin ,religio” pochodzi
od czasownika ,relegere”: taczy¢ na nowo’’. Religia to wigz, ktora taczy
spoleczefstwo 1 uzasadnia zachowania altruistyczne, podtrzymujace w istnie-
niu narody, a w perspektywie calg ludzkos¢. W tym kontekscie postmodernizm
jest zjawiskiem prowadzacym do rozktadu. Co przeciwstawimy postmoder-
nistycznemu rozpadowi? Powro6t do sredniowiecza? Nie mozemy odrzucié
technologii 1 zmniejszy¢ granic $wiata. Historia nigdy si¢ nie cofa. Nie jest
jednak rowniez prawda, ze historia ma ustalony bieg. Historia jest otwarta,
poniewaz stanowi miejsce spotkania wolnosci cztowieka z wolnoscia Boga.
Rekonstruujac $ciezki nowoczesnos$ci, ktora poniosta porazke, znalezliSmy
rowniez $lady innej nowoczesnosci. By¢ moze alternatywa dla postmod-
ernizmu nie jest powrdt do $redniowiecza, ale odrodzenie innej, utraconej
nowoczesnosci. Wierzg, ze powro6t taki byt rowniez gleboka intencja Soboru
Watykanskiego II. Nowoczesno$¢ barokowa 1 katolicka godzi wiedzg o czy-
stych przedmiotach z madros$cia, ktora zna ludzkie serce, jak nauczali Pascal,
Vico i Antonio Rosmini. Nowoczesno$¢ taka spotyka si¢ z kulturami $wiata,
wychodzac od centralnego w historii ludzkosci wydarzenia: wcielenia Jezusa
Chrystusa. Ta druga $ciezka nowoczesnosci, obecna od samego poczatku, ale
drugorzgdna lub zagubiona w znacznej czg$ci naszej dziejowej podrozy, moze
sta¢ sig teraz zalazkiem drugiej nowoczesnosci lub drugiej jej fazy.

U zrédet nowoczesnos$ci bylismy $wiadkami schizmy religijnej i niepo-
wodzenia reformy Kosciota. W swojej ksiazce U podstaw odnowy kardynat

% Zob.Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 15, The Holy See, https:/www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-homi-
nis.html.

7 Zob. M.T. Ci ¢ e r 0, De natura deorum, ks. 11, 72, Perseus Digital Library, https:/www.
perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A2007.01.0037%3Abook%3D2%3Asectio-
n%3D72.
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Karol Wojtyta pisat o podstawowych postawach chrzescijanina®. Jedna z nich
jest postawa pokutna. Chrystus zwycigzyt §wiat, potwierdzit mozliwo$¢ i re-
alno$¢ mitosci, ktora nie zdradza, lecz przeciwnie, jest wierna az do $Smierci
1 to $mierci krzyzowej. Ta milo$¢, ktora jest komunia, rodzi jednos¢ wsrdd
ludzi. Jej zwycigstwo jest realne, ale jeszcze si¢ nie objawito. W czasach,
w ktorych przyszto nam zy¢, zdrada, a wraz z nig zerwanie jedno$ci migdzy
ludZzmi sa stale doswiadczane, takze w Kosciele. Kosciol wezwany jest do
uznania wlasnego grzechu, do przyjecia postawy pokutnej. Jesli upominamy
$wiat za jego grzechy, czynimy to nie dlatego, ze jestesmy lepsi od innych,
ale dlatego, ze jako pierwsi mielisSmy doswiadczenie Bozego przebaczenia.
Stad rozpoczyna si¢ nowa misyjna podréz, ktéra proponuje wiare za pomoca
metody wolnosci.

Pozostaje pytaniem, czy w naszych czasach wiara jest nadal zdolna do
tworzenia jednosci migdzy ludzmi, do rodzenia nowych narodéw i rodzin na-
rodow. W Europie wiara moze by¢ odpowiedzia na kryzys nowoczesnosci.
W $wiecie — stanowi odpowiedz narodow poszukujacych nowej kulturowe;j
syntezy, sposobu przyjecia osiagni¢¢ technologii bez rezygnacji z wlasnej
duszy.
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Gloéwny nurt nowoczesnosci zostat jednostronnie zdeterminowany przez ideg
rozumu, ktora sprawia, ze racjonalno$¢ pokrywa si¢ z metoda nowoczesne;j
nauki, a zwlaszcza nowoczesnej fizyki. Nowoczesna nauka rozwaza wszech-
Swiat ztozony z czystych obiektow i okresla relacje migedzy nimi z precyzja,
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dzigki ktorej kontrola cztowieka nad $wiatem materialnym znacznie wzrosta.
Swiat nie sktada si¢ jednak wylacznie z czystych obiektow. Podmiotow nie da
si¢ zrozumie¢ za pomoca tej samej metody, ktora z powodzeniem stosujemy
do opisu przedmiotow. Jesli pomijamy subiektywny wymiar rzeczywistosci,
redukujemy inne istoty ludzkie do czystych obiektoéw, ktore mozna dowolnie
wykorzystywacé i ktore nie maja wewngetrznej godnosci. W koncu sami stajemy
si¢ takimi obiektami i wkraczamy w $wiat catkowitego wyobcowania opisany
przez Martina Heideggera w jego rozwazaniach na temat technologii. Istnieje
jednak inna nowoczesnos¢: poczatki tej idei odnajdujemy w mysli Blaise’a
Pascala, a jej rozwo6j prowadzi do nauczania $w. Jana Pawta II, Benedy-
kta XVI1i papieza Franciszka. Nowoczesno$¢ tak rozumiana w petni akceptuje
metod¢ nauk przyrodniczych, ale rozwija rowniez metodg rozumienia §wiata
podmiotow i §wiata ludzkiego. Rozum ma dwa skrzydta i nie moze si¢ wznosié,
uzywajac tylko jednego z nich.

Stowa kluczowe: nowoczesno$¢, metoda, nauki przyrodnicze, nauki humani-
styczne, komunia, ekumenizm
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The mainstream of modernity has been unilaterally determined by an idea of
reason that makes rationality coincide with the method of modern science,
particularly that of modern physics. Modern science investigates the universe
composed of pure objects and determines the relations among pure objects
with a rigor that has enormously increased our control over the material world.
The world, however, does not consist only of pure objects. It is made of both
objects and subjects. Subjects cannot be understood with the method that is
successfully applied to describing objects. If we ignore the subjective dimen-
sion of reality, we reduce other human beings to pure objects that can be freely
exploited and do not possess inner dignity. we are also led to consider ourselves
as pure objects and thus enter the world of total alienation described by Martin
Heidegger in his discussion of technology. There is, however, another idea
of modernity, conceived of by Pascal and leading to the teaching of St. John
Paul 11, Benedict XVI, and Pope Francis. Understood in such a way, modernity
fully accepts the method of natural sciences but develops also a method for the
understanding of the world of subjects and of the human world. Reason has
two wings, and is unable to rise, using only one of them.
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DOBRO I ZLO MORALNE
JAKO PROBA DLA DUSZ LUDZKICH
Elementy etyki sumienia

Moralnosé nie ma nic wspolnego z osiqganiem szczescia w Zyciu. Jesli w kazdej
chwili moge zostac¢ wezwany do ofiarowania swojego zycia, to o jakim szczeSciu
moze tu by¢ mowa? Co wiecej, osoby starajqce sie zy¢ moralnie nie sq szczesliwe,
bo cierpiq — cierpiq, gdyz zdajq sobie sprawe z wlasnej niedoskonatosci moralnej,
cierpiq rowniez z powodu nedzy moralnej, ktorq widzq wokot siebie i w caltych
dziejach swiata. Moralnos¢ nie ma nic wspolnego z eudajmoniq. Kto tego nie
widzi, ten nie widzi, na czym polega kondycja osob ludzkich w swiecie.

Bo stuchajcie i zwazcie u siebie,
Ze wedtug Bozego rozkazu:

Kto nie doznat goryczy ni razu,
Ten nie dozna stodyczy w niebie.

Adam Mickiewicz, Dziady, cz. 2!

KWESTIE METODOLOGICZNE

,Non in dialectica complacuit Deo salvum facere populum suum’?, czyli:
,»Nie przez dialektyke spodobato si¢ Bogu zbawi¢ swdj lud”, i t¢ konstatacje
$w. Ambrozego z Mediolanu chcg odnie$¢ nie tylko do rozwazan z zakresu
etyki filozoficznej, lecz takze do catej filozofii, a zatem ostatecznie: ,,Nie przez
etyke 1 nie przez filozofi¢ spodobato si¢ Bogu zbawi¢ swoj lud”. Jednakze
wszystko to, co nastapi dalej, bedzie filozofia, odnoszaca si¢ do dziedziny
moralnej, bo chociaz zbawienie nie zalezy od etyki filozoficzne;j i od filozofii
jako takich, to jednak moze zaleze¢ od sumiennego lub niesumiennego zaj-
mowania si¢ nimi.

*Prof. dr hab. Stanistaw Judycki — Zaktad Metafizyki, Filozofii Religii i Filozofii Wspotczesnej,
Uniwersytet Gdanski, e-mail: s judycki@ug.edu.pl, ORCID 0000-0003-3586-846X [petna nota o Au-
torze na koncu numeru].

"A. Mickiewicz, Dziady, cz. 2, w: tenze, Dziela, t. 3, Utwory dramatyczne, oprac. S. Pigon,
Czytelnik, Warszawa 1949, s. 17.

2Ambrozy z Mediolanu, De fide ad Gratianum Augustum, ks. 1, rozdz. 5, w: Patro-
logiae Cursus Completus: Series Latina, t. 16, red. J.P. Migne, Apud Garnier Fratris, Parisiis 1880,
s. 559. O ile nie wskazano inaczej, ttumaczenie fragmentéw obcojezycznych — S.J.



Dobro i zto moralne jako proba dla dusz ludzkich 61

Od razu na poczatku ujawni¢ zasadnicze zamierzenie tego tekstu, a jest
nim teza, ze dusze ludzkie po to znalazly si¢ w obrebie §wiatowej opozycji do-
bro—zto (dobro moralne i zto moralne), aby mogtly si¢ opowiedzie¢ po stronie
dobra lub po stronie zta, natomiast zycie w Krolestwie Bozym spetnialo sig
bedzie wytacznie w obszarze dobra, cho¢ dobro to nie bgdzie moglo by¢ na-
zwane dobrem moralnym,atodlatego, ze zycie wieczne w Krolestwie
Bozym bedzie polegato na radykalnie innym doswiadczaniu $wiata i innych
0s6Ob — zto zniknie, wszelkie dziatania beda za$ zmierzaty w kierunku wartosci,
ktore teraz jednak nie sa nam w pelni znane. Pojawienie si¢ w §wiecie wczesnie
zmartych dzieci lub 0so6b o niskim poziomie rozwoju intelektualnego, unie-
mozliwiajacym bycie poddanym prébie moralnej, jest osobnym problemem,
ktéry zostanie wzigty pod uwage w koncowej czesci refleksji.

Jesli czytelnika dziwi, ze na poczatku rozwazan odnoszacych si¢ do dobra
i zta moralnego przyjmuj¢ az tak szerokie tlo metafizyczne, jakim jest prze-
konanie o istnieniu Boga, a w szczegolnosci o istnieniu Krolestwa Bozego, to
chciatbym zwréci¢ uwage, ze k a z d y rodzaj etyki filozoficznej jest zawsze
w jakims sensie spe kulaty wny, awigc metafizyczny, tak zreszta jak
cata filozofia. Chciatbym rowniez zauwazy¢, ze twierdzenia na temat istnienia
Boga i Krélestwa Bozego mozna potraktowac jako hipotezy (metafizyczne),
ktorym da sig przypisac jaki$ rodzaj teoretycznego prawdopodobienstwa, bo
przeciez — chociazby ze wzgledu na dzieje filozofii na Zachodzie — trudno
bytoby twierdzi¢, ze tego rodzaju hipotezom nie przystuguje zadne prawdopo-
dobienstwo. Gdybysmy, przyjmujac te hipotezy, osiagngli lepsze zrozumienie
naszej sytuacji w §wiecie, a w szczegolnosci jakie$ zrozumienie tego, ¢ zy m
sa dobro 1 zto moralne, to korzy$¢ ptynaca z takiego zrozumienia wcale nie
bylaby pomniejszona przez to, ze punktem wyjscia byta (jedynie) hipoteza
dotyczaca istnienia Boga i Jego Krélestwa. Jednocze$nie jako oczywiste na-
lezy potraktowac to, ze obie te hipotezy mozna rozwaza¢ osobno i dojs¢ do
wniosku, ze sa one bardziej prawdopodobne niz stanowiska im przeciwne.

O POJECIU ETYKI

Cho¢ jest to zadanie prawie niewykonalne w ramach dopuszczonej objeto-
$ci tego tekstu, sprobuje najpierw uporzadkowac zasadnicze kwestie dotyczace
tego, co zwyklismy nazywac etyka.

Po pierwsze wigc, za fakt nalezy uzna¢ zdolno§¢ do odr6zniania dobra
1 zta moralnego, zdolno$¢ ,,zakotwiczong” w istotach ludzkich, podobnie jak fak-
tem jest posiadana przez ludzi zdolno$¢ do odrozniania kolorow. Mozna zasadnie
przypuszczac, ze w tego rodzaju zdolnos$¢ do odroézniania dobra od zta moralnego
wyposazone zostaty nie tylko osoby ludzkie, lecz takze osoby pozaludzkie, na
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przyktad duchy czyste, oczywiscie przy zatozeniu, Ze takie osoby w ogole istnieja.
Jednoczesnie jednak nie da si¢ wykluczy¢, ze istnieja racjonalne i §wiadome istoty
pozbawione zdolnos$ci do odrdzniania dobra od zta moralnego. Gdyby tego rodzaju
istoty istnialy, to nalezaloby je uzna¢ wylacznie za automaty racjonalne.

Po drugie, mogtoby si¢ wydawac, ze gdy wprowadzane jest pojecie zdolno-
$ci do odrozniania dobra od zta moralnego, to nalezaloby poda¢ kryterium
pozwalajace oddziela¢ warto$ciowanie moralne (sady moralne) od wszystkich
innego rodzaju wartosciowan i sadoéw, a wigc na przyktad od wartosciowan
dotyczacych tego, co nalezy do dziedziny rdéznorakich obyczajow: dziedziny
honoru, dziedziny zwyczajow przepisanych zasadami elegancji czy dobrego
smaku lub do obszaru sadow estetycznych. Mysle, ze takie diagnostyczne
kryterium nie jest mozliwe do sformutowania, tak jak nie jest mozliwe podanie
diagnostycznego kryterium pozwalajacego odroznia¢ poszczegdlne barwy,
mozliwe sa tylko przyktady, budzace intuicyjna zdolno$¢ do odrozniania.
Nie oznacza to, ze nie ma wielu, bardzo wielu skomplikowanych sytuacji,
w ktorych trudno jest intuicyjnie oddzieli¢ to, co nalezy do obszaru sadow
moralnych, od tego, co do tej wlasnie dziedziny nie nalezy.

Po trzecie, etyka jako przedsigwzigcie filozoficzne dotyczace owego pra-
fenomenu specjalnego rodzaju warto$ciowan, ktorymi my ludzie dysponu-
jemy i ktére nazywamy moralnymi, moze zmierzac, jak kazda inna dyscyplina
filozoficzna, do jakiego$ zrozumienia tego, z czym mamy tu do czynienia,
a stowo ,,zrozumienie” nalezy interpretowac tak,ze bedziemy szukali
metafizycznego ,tta”, tla ostatecznego”, dla faktu istnienia warto-
sciowan moralnych, a wigc, na przyktad, bedziemy twierdzili, ze zdolnos¢ do
warto§ciowania moralnego, do wydawania sadow moralnych zostala w nas
»zakotwiczona” przez Boga w jakim$ przez Niego zaplanowanym celu albo
ze zdolno$¢ ta jest dalej niewyjasnialna w aspekcie jej pochodzenia i polega na
odzwierciedlaniu warto$ci moralnych istniejacych w — po platonsku pojgtej —
sferze idealnej, tak samo mniej wigcej jak §wiadomos¢ matematykow miataby
odzwierciedlac istniejace w sferze idealnej przedmioty matematyczne. W obu
tych wypadkach to,co moralne, bgdzie czym$ sui generis, czyms,
co nie da si¢ sprowadzi¢ do czegokolwiek innego.

Po czwarte, etyka filozoficzna jako refleksja odnoszaca si¢ do ,,prafeno-
menu” warto$ciowan moralnych moze zmierza¢ do jakiego$ wyjasnienia tego
,prafenomenu”. Przez slowo ,,wyjasnienie” rozumiem tu sprowadzenie (re-
dukcjg) warto$ciowan i sadow moralnych do czegos, co nimi nie jest, a wigc
namyst nad prafenomenem sadéw moralnych dazytby do sprowadzenia ich do
jakiego$ rodzaju postgpowania wedlug regut (nawet do regut ustanowionych
przez Boga), zdolno$¢ do warto$ciowania moralnego miataby si¢ w jaki$ spo-
sob da¢ sprowadzi¢ do celu, ktérym bytoby jak najwigksze dobro wspolnoty
ludzkiej (jak na przyktad w roznych wersjach tak zwanego utylitaryzmu), czy
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tez celem trafnego warto§ciowania moralnego miatoby by¢ przyczynianie si¢
do powstania poczucia caloSciowego szczgscia w zyciu okreslonej osoby (jak
glosi eudajmonizm).

Redukcjatego,co moralne, moze mie¢ jednak bardziej rady-
klany zamiar, a mianowicie moze ona dazy¢ do wykazania, ze warto$ciowanie
moralne dlatego jest pozorem, ze stanowi internalizacj¢ powstatych niegdys,
u poczatkow uspotecznienia, regut pozwalajacych na lepsze funkcjonowanie
cztonkéw danej spotecznoscei (jest to wyjasnienie biologiczno-ewolucyjne)
lub dlatego, ze to, co moralne, bytoby pochodne od jakiej§ podswiadome;]
struktury, wygenerowanej w obszarze relacji pomigdzy id—ego—superego (jak
twierdzit Sigmund Freud). Wedtug innych wersji tego rodzaju redukcjonizmu
przedmioty sadow moralnych mialyby si¢ da¢ sprowadzi¢ do jakichs emocji,
uczu¢ lub sentymentdw, przy czym wartosciowanie moralne bytoby wyrazem
tych emocji, uczu¢ lub sentymentow; wreszcie za§ — i nie wstydzmy sig¢ tego
powiedzie¢ — warto$ciowanie moralne byloby catkowitym pozorem, gdyz
sprowadzatoby si¢ do tego, co dzieje si¢ w naszym moézgu (jak utrzymuje
radyklany, tak zwany eliminacjonistyczny materializm).

Po piate, wszystkie powyzsze teorie redukcjonistyczne czeka jednak nie-
mity dla nich stan rzeczy, a mianowicie ten, ze kazda rzecz jest tym,czy m
jest,i niczym poza tym,a bardziej dokladnie: rzeczy nalezace do
odmiennych ontologicznie kategorii nie sa do siebie sprowadzalne, tak jak na
przyktad ston jest niesprowadzalny do liczby siedem’®. Za bledna chciatbym za-
tem uznac typologig teorii etycznych wprowadzona przez Charliego D. Broada,
ktoradzielijena deontologiczne i teleologiczne,atypologiata
funkcjonuje dzi§ powszechnie pod postacia stanowisk deontologicznych i kon-
sekwencjonalistycznych®. Jesli warto§ciowanie moralne jest czyms$ swoistym,
to nie moze si¢ ono sprowadzac¢ ani do ,,p6j$cia” za okreslonymi regutami lub
nakazami, ani nie moze czerpa¢ swoich tresci z przewidywanych konsekwencji
spotecznych w postaci pomnazania lub niepomnazania ogélnego dobrobytu.
Gdybysmy jednak przyjeli, ze doswiadczenie wartosci moralnych, dokonuja-
ce si¢ w obrgbie sumienia, zawiera w sobie jednoczesne ,,wezwanie” do ich

3 ,Prawdy dotyczace tozsamosci nie moga by¢ emocjonujace tak, jak naiwnie wyobrazaliby
to sobie tacy wlasnie metafizycy, albowiem charakter inteligibilny moze mie¢ wytacznie orzekanie
o tozsamosci przedmiotow tego samego rodzaju — a zatem rodzaju, ktory przyjmuje te same kryteria
tozsamosci dla nalezacych do niego egzemplarzy. Tymczasem wszelkie «emocjonujace» utozsamie-
nia, na przyktad przedmiotéw materialnych z obiektami matematycznymi czy stanow umystu ze
stanami fizycznymi, zawsze zasadg t¢ naruszaja, zmierzajac do utozsamienia ze soba egzemplarzy
nalezacych do réznych rodzajow”. E.J. L o w e, Personal Agency: Metaphysics of Mind and Action,
Oxford University Press, Oxford 2008, s. 23.

4 ,Dlatego proponowatbym nastepujace uzupetnienia. Przede wszystkim dokonatbym podziatu
teorii etyki na dwie klasy, ktore nazywat bede, odpowiednio, deontologicznymi i teleologicznymi”.
C.D.Broad, Five Types of Ethical Theory (1930), Routledge, London — New York 2013, s. 206.
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realizacji, to by¢ moze moglibySmy powiedzie¢ o tym wezwaniu, Ze ma ono
charakter nakazu czy regutly, lecz byloby to zbytnie rozszerzenie pojgcia nakazu
czy reguly.

Nieadekwatno$¢ koncepcji ,,nakazowo-regutowe;j”” mozna zilustrowac na-
stepujaco: Bog (chrzescijanski) kaze kochac siebie i blizniego swego, lecz my
nie widzimy dobra, jakie niesie ten nakaz (reguta) i przyjmujemy go (ja) wy-
facznie dlatego, ze jest to nakaz (reguta) Boga. Jesli warto$ciowanie moralne
jest tak elementarnym fenomenem, jak zdolno$¢ do odrdzniania kolorow, to
spekulacja na ten temat, spekulacja — jesli wolno uzy¢ modnego dzi$ terminu
—natemat qualidow moralnych napewno nie zdota sprowadzi¢ ich
do czegokolwiek innego niz one same, co — jak przyjmuj¢ — wykazala ciagnaca
si¢ od dziesigcioleci dyskusja dotyczaca tak zwanych qualiéw §wiadomoscio-
wych. Musimy si¢ do tego stanu rzeczy przyzwyczaic.

Podzial wprowadzony przez Broada nalezaloby zastapi¢ podziatem teorii
etycznychna autonomiczne i heteronomiczne, przy czym
stanowiska heteronomiczne mozna dalej dzieli¢ na deontologiczne 1 tele-
ologiczne. Wydawac¢ by si¢ moglo, ze do stanowisk autonomicznych moga
naleze¢ wylacznie dwie koncepcje, a mianowicie te, ktore uznaja (ontycz-
na) autonomig wartosci moralnych, traktujac je jako wyrazajace natur¢ Boga
1 odzwierciedlajace Jego monolityczna dobro¢, oraz te, ktore warto§ci moralne
uznaja za przedmioty istniejace idealnie. Pomijam tu jako paradoksalne roz-
wiazanie neokantowskie, pochodzace od Hermanna Lotzego, ze pewne stany
rzeczy, a w tym powinnosci moralne, obowiazuja, lecz obowiazujac, wcale
nie musza istniec¢ (,,es gilt, ohne sein zu miissen’)®. Nawet bowiem gdyby
warto$ci moralne istniaty idealnie, to nie bytyby one warto§ciami moralnymi,
lecz jakimi$ dziwnymi tworami, do ktorych miataby odnosi¢ si¢ Swiadomos¢
moralna wszystkich skonczonych istot, a trzeba w tym miejscu przypomniec,
ze na przyktad idea trojkata — czymkolwiek by byla — sama nie jest trdjkatna.
Wartosci moralne mozna bowiem przypisywa¢ wylacznie dziatajacym oso-
bom, natomiast idealnie istniejace warto$ci moralne nie sa z pewnoscig osoba-
mi i dlatego nie mozna im przypisywac statusu moralnych wtasnosci w sensie
scistym. Tak wigc tylko wtedy, gdy odnosimy si¢do monolitycznej
dobroci Boga,dotego, ze Jego dobro¢ polega na realizacji wszystkich
dobrych intencji niejako jednoczesnie, mozemy moéwi¢ o prawdziwej autono-
mii tego, co moralne. W takim wypadku nie powstaje rowniez problem, czy

S H.Lotze, Logik, Hirzel, Leipzig 1874, s. 501.

¢ Por. tamze, s. 498-501 (§316); por. tez: F.C. B eis e r, The German Historicist Tradition,
Oxford University Press, Oxford 2011, s. 456. Nie jest to formuta, ktorej uzywat Lotze, lecz powstata
ona w toku dalszych dziejow filozofii, inspirowana jego rozwazaniami.
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Bog mogltby zmieni¢ swoje nakazy i1 zakazy: nie mogtby tego zrobi¢, bo sa
one konsekwencjami Jego natury.

Po szoste, etyka w sensie filozoficznej spekulacji na temat nieredukowal-
nych qualiow moralnych to jedna rzecz, istnieja natomiast — i zawsze bgda po-
nawiane — proby sformutowania jakiej$ okreslnej etyki normatywnej
(etyki odwotujacej si¢ do takich lub innych inspiracji), ktore oczywiscie wolno
podejmowac filozofom. Tu pojawiato si¢ wiele rozwiazan: etyka arystotele-
sowska, stoicka, chrzescijanska, kantowska, fenomenologiczna etyka wartosci,
etyka utylitarystyczna, a ostatnio takze tak zwana etyka cnot. Faktycznie jed-
nak w wigkszosci tych wypadkéw nie mamy do czynienia z jakims$ rozlegltym
wachlarzem nakazow i zakazéw, lecz raczej z ,,ulomkami” wskazéwek, na
czym polega dobro moralne oraz jak — by¢ moze — nalezatoby postepowac
w okreslonych sytuacjach zyciowych. Od filozoficznej etyki spekulatywnej
i od etyki normatywnej w powyzszym sensie nalezy oczywiscie odroznié
etyke¢ opisowa, awigc socjologie moralnosci, rejestrujaca rozne, zasta-
ne systemy moralne. Od tego wszystkiego trzeba jeszcze oddzieli¢ etyke jako
ethos dominujacy,awigc sposdb wartosciowania moralnego spontanicz-
nie zywiony przez istoty ludzkie w danej epoce kulturowej i na okre§lonym
obszarze geograficznym.

Wiele zamieszania wywotuje ciagle termin ,,metaetyka”, wprowadzony
przez filozofoéw analitycznych na poczatku dwudziestego wieku 1 majacy ozna-
czac jezykowa analizg terminow moralnych. Podczas gdy w etyce tradycyjne;j
w przewazajacej mierze chodzito o analiz¢ zasad determinujacych byt moralny
i moralna powinnos¢, to w wypadku tak zwanej metaetyki celem tym miatoby
by¢ rozjasnienie takich termindéw jezykowych, jak: ,,dobry”, ,,zty”, ,,stuszny”,
,Hhieshuszny”, ,,powinnos¢” czy ,,wolno$¢”. Czgsto jednak celem tym okazywat
si¢ takze taki lub inny rodzaj redukcji przedmiotdéw, do ktorych terminy te si¢
odnosza’. Kazda refleksja filozoficzna jest refleksja, ktéra moze by¢ podnoszo-
na na dowolny poziom ,,meta”, a wigc nalezatloby mowi¢ o metametafizyce,
metaepistemologii czy metaestetyce — w jakim jednak celu?

NATURA SUMIENIA

Przechodze teraz do kwestii natury sumienia. Sumienie (tac. conscien-
tia) mozna okresli¢ jako subiekty wn a (indywidualng) swiadomos¢
obiektywnegodobralub zta moralnego, jako reakcje podmiotu na wlasny

7 Taka diagnoza statusu tak zwanej metaetyki zostata sformutowana juz pigédziesiat lat temu,
ale ciagle zachowuje swoja trafno$¢ (por. np. A. Pie p er, hasto ,,Ethik”, w: Historisches Worter-
buch der Philosophie, t. 2, red. J. Ritter, Schwabe Verlag, Basel-Stuttgart 1972, kol. 806-809).
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moralny sposob zachowania sig, jako majaca emocjonalny wymiar wiedzg
o wartos$ci lub antywarto§ciowos$ci wlasnego zachowania®. Sumienie napomina
przed czynem i osadza po nim, a w wypadku zachowania sprzeciwiajacego si¢
poczuciu obowiazku daje si¢ odczu¢ w postaci wyrzutow sumienia, o ile nie
jest stepione lub nie pozostaje w jakiego$ rodzaju konfuzji. Sumienie jest wro-
dzone, lecz tylko jako dyspozycja. Musi ono dojrzewac, a swoje tresci musi
zdobywac poprzez interakcje z otoczeniem na drodze wychowania i partycy-
pacji w tradycji. Nalezy jednak zauwazy¢, ze podstawowe formalne prawidto-
wosci tego, co moralne, sa czyms$ pierwotnym 1 obowigzujacym uniwersalnie
mimo wzglednos$ci i zmienno$ci poszczegdlnych ocen moralnych. Sumienie
tylko czegsciowo stanowi indywidualne odzwierciedlenie spolecznego ducha
obiektywnego, moze ono bowiem w pewnej mierze przeciwstawiac si¢ utrwa-
lonym normom i warto$ciowaniom. ,,Spokojne” sumienie nie musi oznaczac
sumienia absolutnie poprawnie odczuwajacego i osadzajacego. ,,Oczywisto$¢”
sadow formutowanych przez sumienie jest tylko czg¢sciowa i domaga sig kryty-
ki odnoszacej si¢ do norm obiektywnych. Ma to miejsce rowniez w wypadku
wyrzutow sumienia i konfliktoéw sumienia’.

Zwiazek miedzy pojeciem sumienia a poruszonymi dotad kwestiami widze
w sposob nastgpujacy: dobro i zto moralne nie moglyby by¢ proba dla dusz
(osdb) ludzkich, gdyby te dusze (osoby) nie dysponowaty spontaniczna zdol-
no$cia do odrozniania dobra od zta moralnego. Patrzac zas$ z innego punktu
widzenia, mozna powiedzie¢, ze Sad Ostateczny nie bylby mozliwy,
gdyby realizacja tych lub innych norm, regut, celow, nakazow i zakazoéw nie
mogta by¢ spontanicznie spostrzegana przez dusze (osoby) ludzkie jako dobra
lub zta: gdyby nie bylo tak, ze w wypadku nawet najmniejszej ztej intencji
lub zlego dzialania prawie natychmiast pojawia si¢ w nas jako wewngtrzny,
styszalny — cichy, lecz grozny — ,,Iwi” pomruk, ze nie nalezy tego czynic.
Gdy na przyklad zmuszeni jestesmy sktamac, aby ochroni¢ czyj$ honor, czy-
jes$ dobre imig, a nawet aby ochroni¢ czyje$ zycie, to owszem, jestesmy, jak

8 Zob. R. Eisler, hasto ,,Gewissen”, w: tenze, Worterbuch der philosophischen Begriffe,
Mittler & Sohn, Berlin 1927, s. 555.

> W technicznym jgzyku greckich klasykow filozofii termin ,,sumienie” nie pojawit sig, cho¢ na
okreslenie $wiadomosci siebie i wtasnych czynow funkcjonowato juz w tamtym okresie stowo ,,syne-
idesis”. W tekstach Cycerona i Seneki znajdujemy juz jednak rozumienie stowa ,,conscientia”, ktore
zbliza si¢ do pdzniejszego sensu sumienia jako wladzy informujacej o moralnym wymiarze naszych
intencji i czynéw. W wyniku pewnych przypadkowych zmian terminologicznych w potowie dwuna-
stego stulecia zaczat funkcjonowaé w filozofii scholastycznej termin ,,synteresis” (wzgl. ,,syndere-
sis”), ktory rozumiano jako ,,rdzen” sumienia (por. H. R e in er, hasto ,,Gewissen”, w: Historisches
Worterbuch der Philosophie, t. 3, red. J. Rittter, Schwabe Verlag, Basel-Stuttgart 1974, kol. 574-584;
por. tez: P. Eard]ley,hasto, Medieval Theories of Conscience”, w: The Stanford Encyclopedia of
Philosophy, red. E.N. Zalta, Spring 2021 Edition, Stanford Encyclopedia of Philosophy, https:/plato.
stanford.edu/entries/conscience-medieval/).
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méwimy, usprawiedliwieni, ale i tak styszmy ostrzezenie ze strony sumienia.
Aborcja jest zta, wszyscy to wiedza, bo méwi im to ich sumienie, mimo to
jednak dokonywana bywa w imi¢ innych stanow rzeczy, ktore wydaja si¢ ja
usprawiedliwia¢. Mimo tych usprawiedliwien sumienie bedzie nas w takich
przypadkach dreczy¢ do konca zycia.

Gdy widzimy kolor indygo, a w rzeczywistosci jest to fiolet lub granat, to
oczywiscie si¢ mylimy, lecz nie wynika stad, ze do barw mamy dostegp inny niz
wzrokowy. Podobnie jest w przypadku sumienia. W tak zwanej fenomenolo-
gicznej etyce warto$ci sumienie nazwano bezposrednia swiadomoscia wartosci
moralnych, ,czuciem” wartosci moralnych czytez—jaksi¢ tu
wyrazam — spostrzeganiem qualiow moralnych, i twierdzono, ze jest to jedyny
i podstawowy dla nas dostgp do tego, co moralne i antymoralne'®.

Jakiekolwiek reguty, nawet normy wyptywajace z nakazow i zakazow Bo-
zych, jakiekolwiek inne reguly, jakiekolwiek konsekwencje czynow majace
wymiar spoteczny, jakiekolwiek nawyki dotyczace dzialania nazywane przez
nas cnotami musza by¢ spostrzegane w $wietle bezposredniego czucia dobra
i zta moralnego, ktorym jest sumienie. Na przyktad ztamanie przysiggi nie dla-
tego jest zte, ze przekracza sformutowany przez kogos$ nakaz niepodejmowania
takiego czynu, nie dlatego jest zte, ze moze mie¢ negatywne konsekwencje
dla nas i dla innych, ale jest po prostu zle — i nasze sumienie o tym wie. C o §
jest szkartatne nie dlatego, ze odbieramy te lub inne dtugosci fal elek-
tromagnetycznych i transformujemy je do postaci barw, bo okreslona dtugos¢
tych fal moglaby nie wywotywa¢ doswiadczenia szkartatu, lecz zupetnie inne
doswiadczenia, a nawet gdyby dla wszystkich istot zdolnych do do§wiadczania
barw doswiadczenie szkarlatu taczylo si¢ z jedyna okreslona dlugoscia fal
elektromagnetycznych, to bylaby to tylko korelacja, a zatem nigdy nie wie-
dzieliby$my, czy fale te 1 zlaczone z nimi do§wiadczenia sa tym samym.

Jakosci, qualia moralne przystuguja wylacznie inten cjom, ktore zywi
okreslona osoba, a gdy intencje te sa pozytywne, to zastuga moralna proporcjo-
nalna jest do wysitku wtozonego w ich realizacjg, do poswigcenia, ktore dana
osoba musiata ponies¢, do samozaparcia, ktére musiata sobie narzuci¢. By¢
moze w jaki$ trudny do wyobrazenia sposob qualia moralne istnieja w sferze
idealnej, istniejg tam niejako ,,same w sobie”, lecz wtedy nie zasluguja na

10 Nicolai Hartmann pisze: ,,Sumienie jest ujawnianiem si¢ warto$ci moralnych w realnej
swiadomosci, ich wchodzeniem w rzeczywisto$¢ zycia ludzkiego; jest praforma czucia wartosci”
(N. Hartmann, Ethik, Walter de Gruyter, Berlin 1949, s. 135). Inaczej rzeczy si¢ maja w wypad-
ku pozostajacego pod wptywem fenomenologii Martina Heideggera, ktory sformalizowat pojecie
sumienia w taki sposéb, ze przestato ono by¢ ,,glosem” Boga wewnatrz podmiotu, czy —jak w mysli
Hartmanna — ,,glosem” idealnie istniejacych warto$ci moralnych. Heidegger stwierdza: ,,Sumienie
pozywa Siebie z zatraty w Sig. Tres¢ wezwania pozostaje nieokreslona i pusta” (M. Heidegger,
Bycie i czas, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 386).
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miano moralnych, gdyz aby takie mogty by¢, musza istnie¢ osoby dziatajace
w okreslonych warunkach i zywiace okreslone intencje. Patrzac od tej strony,
nalezy powiedzie¢, ze uczciwo$¢ sama w sobie lub szlachetno$¢ sama w sobie
nie sa czym$ moralnie dobrym. Faktu tego nie dostrzegali teoretycy ideal-
nie istniejacych warto$ci moralnych. Mowi sig, ze piekto jest wybrukowane
dobrymi intencjami, lecz jest to calkowite nieporozumienie, dobra intencja
jest bowiem czynem takim samym (jakkolwiek wewngtrznym), jak podjecie
realizacji tej intencji w dziataniu w $wiecie.

Qualia moralne, ktorych moze naby¢ dziatajaca osoba, sa niejako wypty-
wami lub skutkami jej dobrej woli inalezy zgodzi¢ si¢ z Imma-
nuelem Kantem, ktory twierdzit, ze jedyna dobra rzecza na §wiecie jest dobra
wola: ,,Nigdzie na $wiecie, ani w ogble poza jego obrgbem, niepodobna sobie
pomysle¢ zadnej rzeczy, ktdra bez ograniczenia mozna by uzna¢ za dobra,
oprocz jedynie dobrej woli”!!.

Bog jest dobry moralnie, poniewaz jest monolityczna dobra wola, wszyst-
kie dobre intencje sa w pewnym sensie w Jego istocie jednoczesnie zrealizo-
wane.

Sumienie jako zdolno$¢ do odrdézniania qualidow moralnych zawiera w so-
bie nie tylko wezwanie do ich realizacji w dziataniu (wewngtrznym i zewngtrz-
nym), lecz takze wezwanie do heroizmu. Wbardzo wielu sytuacjach
zyciowych wezwanie to nie staje si¢ widoczne, lecz zawsze jest obecne: nie
mozna by¢ tylko trochg uczciwym lub tylko trochg¢ sprawiedliwym, gdyz po-
jawi¢ si¢ moga takie sytuacje zyciowe, w obrgbie ktorych od razu bedziemy
wiedzieli, ze jeslibysmy chcieli by¢ uczciwi lub sprawiedliwi, to trzeba bytoby
poswigcic to, co posiadamy, zdrowie i zycie. Nie jest to przyjemne, ale gdyby
tak nie byto, to moralnos$¢ stataby si¢ tatwa gra, na przyktad gra w pomoc
charytatywna, ktora nie umniejsza znaczaco naszego stanu posiadania lub nie
wymaga od nas (prawie) zadnych poswigcen.

Moralno$¢ nie ma zatem nic wspolnego z osiaganiem szczgscia w zyciu.
Jesli w kazdej chwili moge zosta¢ wezwany do ofiarowania swojego zycia,
to o jakim szczg$ciu moze tu by¢ mowa? Co wigcej, osoby starajace sig¢ zy¢
moralnie nie sa szczgsliwe, bo cierpia — cierpia, gdyz zdaja sobie spraweg z wia-
snej niedoskonato$ci moralnej, cierpia rowniez z powodu ngdzy moralnej,
ktora widza wokot siebie i w catych dziejach $wiata. Moralno$¢ nie ma nic
wspolnego z zadna e ud ajm onia. Ktotego nie widzi, ten nie widzi, na
czym polega kondycja 0sob ludzkich w §wiecie.

Moralno$¢ nie ma tez nic wspdlnego z zadna pragmatyka dzialania w $wie-
cie i w spoleczenstwie, z przewidywaniem konsekwencji, ktore miatyby spra-

1. K an t, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, PWN, Warsza-
wa 1984, s. 11.
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wiaé, ze moje czyny bytyby dobre lub zte. W moralnosci zaw s ze chodzi
omnieci wylacznie omnie, anie o inne osoby. Automatycznie jednak
dzieje sig tak, ze gdy daze do realizacji qualiow moralnych w mojej osobie,
cho¢ tej realizacji nie stawiam sobie jako osobnego celu, to staj¢ si¢ dobry
dla innych os6b pozostajacych w moim otoczeniu lub dla ,,0s6b dalekich”,
jeszcze nieistniejacych w $wiecie. Nalezy kocha¢ blizniego jak siebie samego,
ale nalezy najpierw kochac siebie, a wtedy i ten blizni, bliski badz daleki, tez
bedzie kochany.

Z powyzszych uwag musi wynika¢, ze nie moga istnie¢ zadne etyki eu-
dajmonistyczne czy utylitarystyczne, gdyz sa to niejako dyskursy nie na
te m at. To samo dotyczy etyki cnét. Cos, co nazywamy cnota, jest pewnym
nawykiem, habitusem, automatyzmem, przyzwyczajeniem do generowania
pozytywnych dzialan, szczeg6lnie dziatan w wymiarze spolecznym. Jednakze,
jak glosi szydercze powiedzenie, ,,nic ma cnotliwych, sa tylko Zle skuszeni”,
a sens tego powiedzenia jest taki, ze skoro w wezwanie moralne jest niejako
wbudowane wezwanie do heroizmu, to cztowiek uwazajacy si¢ za cnotliwego
moze nie sprosta¢ okreslonej sytuacji, w ktorej si¢ znalazl, i tym wigkszy be-
dzie jego upadek, im bardziej, po cichu, uwazal siebie za cnotliwego. W tym
sensie proba moralnosci nie ma nic wspolnego z byciem cnotliwym. Qualia
moralne zawieraja w sobie element ciaglego i nieprzewidywalnego wyzwania,
z ktérym mozemy si¢ spotka¢ w kazdej chwili zycia. Stad tez ludzie wierza-
cy w dobrego Boga i zdajacy sobie sprawg z tego stanu rzeczy, prosza Go
0 pomoc i méwia: ,,Nie wystawiaj nas na probg”. Moralnos¢ nie jest sprawa
odczuwania jakiegos ,,niepokoju moralnego”, a samo to wyrazenie stalo si¢
juz sztampowym zwrotem majacym wskazywac na przepas¢ migdzy nieokre-
slonym niepokojem a bezwzglednym gltosem sumienia.

Czy qualia moralne, doswiadczane w obrgbie sumienia, sa wzgledne? Czy
ma sens mowienie o jakimkolwiek relatywizmie moralnym? Mozna na to od-
powiedzie¢, ze wzgledne jest zastosowanie warto$ci moralnych do okreslo-
nych sytuacji zyciowych, natomiast niewzglgdne sa same te wartosci. A wigc
wszystkie kultury wszystkich czasow uznawaly za pozytywne takie wartosci
moralne, jak prawdomowno$¢, wiernosc¢, uczciwos¢ czy szlachetno$¢, roznity
si¢ jednak tym, w jakich okoliczno$ciach norma nakazujaca bycie wiernym lub
uczciwym powinna by¢ realizowana, a w jakich okoliczno$ciach nie obwiazuje
ona lub nie ma zastosowania. Wartosci wiernosci lub uczciwosci bylyby wigc
absolutne, jak rowniez absolutne bytyby normy z nich wyptywajace, chociaz
na przyktad przywtaszczenie sobie znalezionej rzeczy, rzeczy pozbawionej ja-
kiejkolwiek realnej wartosci, moze by¢ rdznie interpretowane w réznych syste-
mach moralnych i religijnych. Zwolennik absolutyzmu moralnego doda w tym
sensie rowniez, ze jesli chodzi o znacznie stow ,,wiernos¢” lub ,,uczciwos¢”, to
zaden relatywizm znaczeniowy nie jest tu nieunikniony, gdyz przedstawiciele
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roznych kultur moga si¢ porozumie¢ co do znaczenia tych terminow, tak jak
historycy pochodzacy z roznych kulturowo tradycji badan historycznych moga
si¢ porozumie¢ co do tego, jak mozna i jak nalezy rozumie¢ termin ,,zrodto
historyczne™'?.

Nie trzeba si¢ tez zbytnio wysila¢, aby dostrzec, ze qualia moralne w zaden
sposob nie moga by¢ pochodne oduczué, emocji czy sentymentow. Jest
to sytuacja podobna do przypadku doswiadczania barw. Gdyby kto$ twierdzit,
ze moje do$wiadczenie szkartatu pochodne jest od moich uczué, nie miatby
racji, albowiem aby méc mie¢ w stosunku do tej barwy takie lub inne uczucia,
emocje czy sentymenty, najpierw trzeba jej doswiadczyc¢.

WARSTWY SUMIENIA

W takim oto otoczeniu treSciowym mozna, jak sadzg, twierdzi¢, ze nasze
sumienie ma trzy warstwy lub trzy aspekty. Pierwsza warstwa sumienia jest
warstwa znajdujaca si¢ niejako najwyzej czy tez najblizej Swiata i dziejacych
si¢ w nim zdarzen, rozwijajacych si¢ co chwila sytuacji. Jest to warstwa apli-
kacji bezposredniego czucia dobra i zta moralnego i moze si¢ ona wyrazac
W pytaniu, czy w takiej oto sytuacji powinienem czynic to, a nie co innego. Jest
to warstwa aplikacji bezposredniego odczuwania dobra 1 zla do konkretnych
sytuacji. Moga tutaj zachodzi¢ pomylki, tutaj znajduja si¢ sytuacje trudne,
a nawet sytuacje o charakterze tak zwanych dylematow moralnych. Mozemy
si¢ wowczas myli¢ i czgsto sig to dzieje — dlatego szukamy rady innych, roz-
wazamy, staramy si¢ wesprze¢ na tradycji, na tym, co jest niejako oficjalnie
nakazane i zakazane w tym czy innym kregu kulturowym. W tym obszarze
lezy nasze zastanawianie sig, czy co$ nazwac ciemnym indygo, fioletem czy
kolorem granatowym.

W obrgbie drugiej swojej warstwy, nazywanej w tradycji chrzescijanskiej
syntereza (lub syndereza), sumienie nie myli si¢ nigd y: widzi to, co widzi,
ale moze uzy¢ blgdnego okreslenia, nazywajac to, co widzi, dobrem lub ztem.
Sumienie jako syntereza jestniejako ,surowym czuciem”, lecz nie
surowym czuciem kolordw, ktorych nazwy jeszcze nie znamy, lecz ,,surowym
czuciem” tego, co dobre i zte moralnie. Gdyby takie ,,surowe czucie” dobra
1 zta moralnego nie istnialo, to nigdy nie mogliby$Smy nic wiedzie¢ na temat
dobra i zta, tak jak nigdy nie moglibySmy nic wiedzie¢ na temat kolorow,
gdyby nie funkcjonowato w nas spontaniczne czucie réznorakich barw, mimo
ze funkcja poznawcza tego czucia, mozliwos¢ komunikacji danych z niego

2 Por. S. Judy cki, Epistemologia, Wydawnictwo W drodze, Poznan—Warszawa 2020, t. 1,
s. 219-234 (rozdz. 4, ,,Struktura wiedzy”, § 2, ,,Relatywizm i kontekstualizm”).
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pochodzacych zaréwno sobie, jak 1 innym osobom zalezy od uzycia jgzyka,
od zastanowienia si¢, czy w danej sytuacji co$ jest dobre, czy zte. To czucie
jest tak glebokie i elementarne, ze w jaki$ sposob poprzedza rozum,
anawetjest sedzia dla rozumu, jest tym, co sprawia, Ze jesteSmy
istotami godnymi szacunku, co czyni nas osobami, a nie wytacznie racjonal-
nymi automatami. I ten rdzen poddawany jest probie, probie Swiata i sytuacji
w nim zachodzacych.

Dlaczego sumienie ,gryzie”, dlaczego mowimy, ze mamy wyrzuty
sumienia badz ze ich nie mamy? Naturalna odpowiedz brzmi najczgsciej w ten
sposob, ze sumienie dlatego gryzie, ze co$ zrobiliSmy zle. Nadal jednak nie
wiadomo, dlaczego to, ze co$ zrobiliSmy zle, powoduje, Ze sumienie nas gryzie,
bo przeciez mogtoby tylko mowic, ze postapilismy zle, i bytoby to co$ w rodza-
ju komunikatu radiowego o stanie pogody na dzi$. Mozna na to odpowiedzie¢,
twierdzac, ze trzecia warstwa sumienia polega na naturalnym
dazeniu do dobra, jest ona jakby cze$cia wielkiego pradu oceanicznego niosa-
cego ze soba wszystkie istoty stworzone, a przeciwstawienie si¢ temu dazeniu,
temu pradowi, nie tylko wywotuje zmeczenie, ale takze po prostu boli. Gdy
poddajemy si¢ temu oceanicznemu dazeniu do dobra, nie mamy si¢ specjalnie
czym chwali¢, ale nie czujemy wyrzutow sumienia, wiemy, ze zmierzamy we
wiasciwym kierunku, lecz biada tym, ktoérzy z tym wielkim oceanem chca
walczy¢, rzuci¢ mu wyzwanie, bo radykalne przeciwstawienie si¢ temu, ze
dobro i byt sa tym samym (fac. ens et bonum convertuntur), prowadzi¢ musi
do anihilacji duszy (osoby), ktéra probe taka podejmuje.

Sumienie w trzeciej swej warstwie nie spetnia wigc funkcji poznawczej,
lecz bez tej warstwy, bez udzialu w owym oceanicznym ptywie, zadna istota
nie miataby zadnych motywow, aby dazy¢ do dobra, a nie do zta. Wiedziataby,
ze cos$ jest dobre, a co$ zte, lecz dziatanie w kierunku ktorego$ z tych dwoch
biegunow byltoby w jej przypadku wytacznie — i chciatbym to podkresli¢ —
wylacznie kwestia gustu, kaprysu, osobistych przyjemnosci czy korzysci. Tak
jednak nie jest.

Niech ilustracja tego stanu rzeczy bedzie Marlow, narrator w Jqdrze ciem-
nosci Josepha Conrada, ktory w nastgpujacy sposob opisuje stan umystu
Kurza, osoby bedacej glownym przedmiotem catego opowiadania: ,,Widzia-
tem niepojeta tajemnice duszy, ktora nie zna zadnego hamulca, zadnej wiary,
zadnego leku, a jednak walczy na o$lep sama z soba™'*.

To, w czym istniejemy i z natury czego tylko czastkowo zdajemy sobie
sprawg, jest czyms ostatecznie powaznym.

13 Zob.J. Conrad,Jgdro ciemnosci, thum. A. Zagdérska, Dom Ksiazki Polskiej, Warsza-
wa 1930.
14 Tamze, s. 184.
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PROBA MORALNA

Po tym, co zostato dotad powiedziane, mozna teraz rozwazy¢ znajdujaca
sie w tytule tego tekstu sugestig, ze dobro i1 zto moralne sg proba dla dusz ludz-
kich, proba dla wszystkich tych osob, ktore znalazty si¢ w naszym Swiecie.

Po pierwsze, chciatbym zwroci¢ uwage, ze w obrebie tradycji chrzescijan-
skiej probie poddani zostali w s zy s ¢ y: Jezus z Nazaretu jako Bog, jako druga
osoba Trojcy Swicgtej, ale tez i sam Bog Ojciec, gdyz musiat do§wiadczyé cier-
pienia Syna i przyjac je jako swoje; rowniez wszystkie duchy (osoby) stworzone
byty poddane probie, bo oznajmienie im, Ze ma nastapi¢ proba pokory, ktéra
podejmie Syn, byto dla nich proba i czg$¢ z nich radykalnie si¢ zbuntowata,
odwracajac si¢ od pokory. Probie poddani byli oczywiscie Abraham, Hiob,
$w. Piotr Apostol, a cata wielka literatura Zachodu, na przyktad literatura rycer-
ska, obok warstwy przygodowej opisuje probg moralng. Do tego obszaru naleza
takze rdzne postacie powiesci pedagogicznej, ktorej przyktadami moga by¢:
Odyseja"® Homera, Eneida'® Wergiliusza, przypowies¢ o synu marnotrawnym
(zob. Lk 15,11-32), Gregorius'’ Hartmanna von Aue czy Wybraniec'® Thomasa
Manna. Trzeba tez wskaza¢, ze sformulowanie z Ojcze nasz ,,nie wodz nas na
pokuszenie”, nalezy wlasciwie rozumie¢ jako: ,,nie poddawaj nas probie”.

Po drugie, aby proba moralna mogta si¢ dokonac, potrzebne sa trzy rzeczy:
indywidualnanatura osob,wolna wola orazwlasnie sumienie
jako $wiadomos¢ siebie w aspekcie qualiow moralnych. Wszystkie te elemen-
ty musza by¢ oczywiscie przeswietlone rozumem, gdyz bez rozumu nic nie
mogloby si¢ dokonaé. Nalezy zwroci¢ uwage, ze natura osob poddawanych
probie musi by¢ wysoce (ostatecznie) zindywidualizowana, gdyz proba moral-
na nie jest proba gatunku ,,cztowiek”, gatunku ,,0soba” czy gatunku ,,dusza”,
wolna wola nie jest natomiast jakims urzadzeniem (,,gadzetem’’) dotaczonym
do poszczegolnych oséb, urzadzeniem takim samym dla wszystkich, lecz jest
w jakis$ sposob spleciona z jedyna natura kazdej poszczeg6lnej osoby (duszy).
A wigc wolna wola osob jest tak samo indywidualna,jak jedyne
sa same te osoby (dusze).

Po trzecie, proba moralna nie polega na tym, ze dusza zbiera tak zwane do-
bre uczynki do jakiego$ mieszka i, wyposazona w ten mieszek, moze spokojnie
oczekiwac na Sad Ostateczny. Proba moralna polega natomiast na ujawnieniu
zasadniczej intencji zycia kazdej osoby (duszy), a intencja ta polega¢ moze
badz na opowiedzeniu si¢ po stronie dobra, badz na zesrodkowanym na sobie,

15 Zob. H o m e r, Odyseja, thum. J. Wittlin, PIW, Warszawa 1982.

16 Zob. Wergiliusz, Eneida. Epopeja w dwunastu ksiegach, ttum. 1. Wieniewski, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakoéw 1978.

7 Zob. H. von Aue, Gregorius, Reclam Philipp, Ditzingen 2011.

8 Zob. T. M an n, Wybraniec. thum. A. Linke, Czytelnik, Warszawa 1960.
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egoistycznym rozproszeniu si¢ w sytuacjach zyciowych, badz na demonizacji,
czyli na radykalnym opowiedzeniu si¢ przeciwko dobru.

Po czwarte, probe, o ktérej mowa, mozna poréwnac z poddawaniem dia-
mentow dzialaniu wysokich temperatur. Niektore dusze, ale nie tylko ludzkie,
nie przechodzg tej proby i rozpadaja si¢ na pyl, inne podlegaja demonizacji, czyli
z diamentu staja si¢ po prostu weglem, a jeszcze inne uzyskuja jedyny dla kazdej
duszy szlif, czyli staja si¢ brylantami. Brylant, ktorym jest dusza, dopiero jako
taki moze wejs¢ na wyzsze poziomy istnienia i na wyzsze poziomy
poznaw ania-—poziomy, ktore juz jednak catkowicie znajduja si¢ poza dobrem
i zlem moralnym, a jedyne rzeczy na nich dos§wiadczane to rzeczy dobre; jedyny-
mi celami decyzji 1 dziatan sg tam r6zne dobra, o ktdrych teraz jednak nie mamy
zadnego pojecia. W obrebie istnienia w Krolestwie Bozym wolna wola zostaje
zachowana, ale czy wolna wola, aby tak wtasnie mogta by¢ nazwana, musi by¢
wolna do dobra i zta? Gdy mam do wyboru nieskonczong ilo§¢ indywidualnych
koloréw, lecz nie mogg (i nie chcg) wybraé czarnego, to czy nie jestem wolny?

Po piate, powstaje pytanie, dlaczego monolitycznie dobry Bog stworzyt
dusze, o ktorych wiedzial, a to ze wzgledu na przystugujacy Mu atrybut
wszechwiedzy, ze nie przejda pozytywnie proby moralnej. Inaczej zas mo-
wiac: dlaczego stworzylt dusze, ktore beda musiaty podlec albo egoistycznemu
rozproszeniu, albo demonizacji? Odpowiedz, jak sadzg, musi tu by¢ dwu-
sktadnikowa. Kazda dusza jest pozytywnoscia ontyczna, ale ze wzglgdu na
swoja jedynos$¢ moze posiadac takie aspekty, ktore predysponuja ja do upadku.
Wiedzac to, Bog moglby jej nie powotywac do istnienia, lecz aby postgpowac
fair wobec poszczegolnych osob, chciat, aby przed kazdym z osobna
dokonalo sig to,co musiato si¢ dokona¢. Gdyby dusz, o ktorych wiedziat,
ze nie przejda tej proby, nie powotal do istnienia, popetnitby zto, nie dajac
szansy wszystkim mozliwym indywiduom. Grzech pierworodny mozna tak
wlasnie interpretowac, a wiec jako indywidualna utomnos$¢ dusz, nalezaca do
,logiki” stworzenia i wymagajaca proby moralne;.

I na zakonczenie, po szoste, dusze (osoby) ze wzgledu na swoja pozamate-
rialnos$¢ sa takze pozaprzestrzenne i jako takie nie sa w petni obecne w §wiecie,
sa w $wiecie obecne wylacznie ,,lokalnie”. Jesli za§ chodzi o czas, to dusze
doswiadczaja czasu zycia, lecz czas ten jest tylko sposobem doswiadczania
tego, co juz sig¢ stalo przed wszystkimi wiekami. W pozaczasowym rozbtysku
stworzenia naszego $wiata i Krolestwa Bozego wszystko si¢ juz dokonato,
kazda osoba podjeta wlasciwa dla niej decyzjeg, lecz nie byt to czas przed
czasem naszego zycia, poniewaz kazdy rodzaj stworzonego czasu i jego prze-
zywania jest ,,jednoczesny” z wiecznoscia Boga: dazac do dobra i w koncu
umierajac, nie jesteSmy poddani zadnej koniecznosci wyptywajacej z naszej
decyzji przed wszystkim wiekami, nie jestesmy poddani zadnej predestynacji,
lecz wlasnie w czasie realizujemy t¢ decyzjg, roztozona na fazy zycia. Stad
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male dzieci zmarte zanim mogty sta¢ si¢ podmiotami decyzji moralnych oraz
osoby o stabym rozwoju intelektualnym, ktére takze nie moga by¢ uznane za
podmioty takich decyzji, w momencie smierci do§wiadczaja od razu tego, co
dokonato si¢ przed wszystkimi wiekami.
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W STRONE REKAPITULACJI MYSLENIA
O OSOBIE LUDZKIEJ
Z Karolem Wojtyta ku przysztosci

Wojtyta uznaje wage procedur fenomenologicznych, ale i waznq role metafizyki
osoby. Fenomeny nie tylko ujawniajq osobe, ale takze pozwalajq dotrze¢ do jej
istoty. Pod ,,powierzchniq” fenomenu kryje sie ztozona struktura osoby. Pelna
analiza fenomenow w ramach redukcji fenomenologicznej prowadzi do poszuki-
wania racji ostatecznych — czyli do redukcji metafizycznej. Fenomenologia osoby
moze by¢ zatem komplementarna wobec metafizyki osoby i stale przyczynia¢ sie
do jej modyfikacji i uaktualniania.

W pismach Karola Wojtyly mozna dostrzec ewolucje, zarowno w zakresie
metod, jak 1 tematow badawczych. Fakt ten nie powinien budzi¢ watpliwosci
— wlasciwie kazdy uznany mysliciel dochodzit do swych dojrzaty projektow
droga ewolucji; i w kazdym przypadku byt to proces swoisty i niepowtarzalny.
W najogdlniejszym ujgciu ewolucja sposobu uprawiania filozofii przez Woj-
tyle dokonywata si¢ w ramach myslenia o cztowieku, poczawszy od namyshu
etycznego, po refleksj¢ antropologiczna nad osoba ludzka. Powiedzenie, ze
mysliciel ten byl filozofem osoby ludzkiej, ma mocne podstawy. Fascynacja
cztowiekiem, che¢ najglebszego wniknigcia w jego zlozonos$¢ — a nawet ta-
jemniceg — stanowia cechy charakteryzujace filozofi¢ Wojtyty'. To nachylenie
badawcze sprawia, ze jego projekt antropologiczny stale intryguje i sklania
do dalszego namystu.

Jedna z ogolnych cech filozofowania Wojtyty byta nieszablonowos¢ jego
aktywnos$ci intelektualnej mys$lenia niejako w poprzek schematow filozofowa-
nia, ktore zastat. Jego postawa nie oznaczata zerwania z wielkimi tradycjami
filozoficznymi, ale nie wyrazala si¢ tez w ich powielaniu. Model taki jest
z pewnoscia typowy dla wielu wybitnych filozoféw, w przypadku Wojtyty
ma jednak swoja specyfike, warta osobnej uwagi. W dziedzinie refleksji nad
cztowiekiem akceptowal on wprawdzie niektore ustalenia innych filozofow,
stale jednak dazyl do nowego odczytania przedmiotu filozofowania — oso-

*Prof. dr hab. Grzegorz Hotub — Katedra Karola Wojtyty, Wydziat Filozoficzny, Uniwersytet
Papieski Jana Pawta I, e-mail: grzegorz.holub@upjp2.edu.pl, ORCID 0000-0002-0312-3693 [petna
nota o Autorze na koncu numeru].

! Zob. G. H o t u b, Philosophical Anthropology and Ethics in the Thought of Karol Wojtyla,
»Studia Gilsoniana” 11(2022) nr 1, s. 145-161.
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by ludzkiej. Wojtyta nie dokonywatl wigc tylko refleksji nad refleksja innych
wielkich postaci dziatajacych w dziedzinie antropologii filozoficznej, ale stale
wybiegal my$la ku samemu cztowiekowi i1 byt przekonany, ze wciaz mozna
cos$ nowego zobaczy¢, ujac, odkry¢ i konsekwentnie wyjasnic.

Artykul niniejszy jest proba refleksji nad tymi elementami Wojtytowskiej
filozofii osoby, ktore byly nowe w jego czasach i ktore — jak sprobujemy
wykazac¢ — sa nadal aktualne i obiecujace. Bgdzie to namyst nad niektérymi
przyjetymi przez polskiego personalistg strategiami metodologicznymi, ktore
w pewnym stopniu byty znane w czasach jego aktywnosci filozoficznej, on jed-
nak dopracowat ich ksztatt i ukazal nowatorskie mozliwosci ich zastosowania.
Podjety zostanie takze problem mozliwo$ci postugiwania si¢ tymi narzedziami
badawczymi dzisiaj, w kontekscie wspotczesnych dylematow teoretycznych,
jak i problemow natury praktyczne;j.

KRYZYS MYSLENIA O CZEOWIEKU

Pod koniec lat szes¢dziesiatych ubiegtego stulecia Karol Wojtyta zmierzat
do ukonczenia swego glownego dzieta Osoba i czyn®. Ksiazka ta przedstawia
dojrzaty namyst nad osoba ludzka, do ktorego jej autor dochodzit od dtuzszego
czasu. W tym okresie klimat kulturowy w Europie naznaczony byt waznymi
wydarzeniami i1 zmianami, ktore glgboko niepokoity ludzi zakorzenionych
w dziedzictwie europejskim. Europa juz od dawna wstrzasana byta wojnami
1 przewrotami, lata sze$¢dziesiate niosly jednak ze soba wstrzas szczeg6lny
1 nie moglo to umkna¢ uwadze Wojtyty. Jako mysliciel widziat on glebiej
uwarunkowania zmian kulturowych i przewidywat ich mozliwe konsekwencje.
Jego diagnoza skoncentrowana byla na rozumieniu czlowieka.

Karol Wojtyta utrzymywat w tym czasie szerokie kontakty z intelektu-
alistami katolickimi na zachodzie Europy (nawiazat je zasadniczo w trak-
cie Soboru Watykanskiego II, w latach 1962-1965). Jedna z takich postaci
byl wybitny teologii francuski Henri de Lubac. Z nim tez prowadzit kore-
spondencje, w ktorej dzielit si¢ swoimi refleksjami nad dwczesnym stanem
kultury i pojawiajacymi si¢ niebezpieczenstwami. W jednym z listow wy-
stanych do de Lubaca, Wojtyta napisat: ,,Poswigcam swoje nieliczne mo-
menty czasu wolnego pracy, ktora jest bliska mojemu sercu, a ktéra dotyczy
metafizycznego znaczenia i tajemnicy osoby. Zto naszych czas6w polega na
degradacji, a nawet zatarciu wyjatkowos$ci osoby ludzkiej. Tej dezintegra-
cji zaplanowanej przez ateistyczna ideologi¢ musimy przeciwstawi¢ pewien

2 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1969.
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typ rekapitulacji nienaruszalnej tajemnicy osoby, zamiast stereotypowa po-
lemike™.

Wojtyla byt §wiadom, ze wiek dwudziesty to czas agresywnych i niezwy-
kle niebezpiecznych ideologii, ktore miaty swoje podloze w kwestionowaniu
chrzes$cijanstwa i postgpujacej jego marginalizacji, a konsekwentnie w ideolo-
gii ateistycznej. Komunizm, nazizm czy postgpujacy coraz bardziej liberalizm
bazowaty zasadniczo na negacji chrzescijanstwa. Antyreligijna i antychrzesci-
janska kultura uderzyta przede wszystkim w czlowieka, pomimo deklarowa-
nych zwykle przez jej przedstawicieli pragnien jego wyzwolenia. Diagnoza, ze
od ,,Smierci Boga” nastgpuje przejscie do ,,$mierci cztowieka” (sformutowat ja
migdzy innymi Michel Foucault?) jest dzisiaj powszechnie znana. Wypowiedz
Wojtyly sygnalizowata, ze dostrzegt on tg zalezno$¢ i ze stanowita ona dla nie-
go wazny punkt odniesienia w rozwijaniu wlasnego namystu filozoficznego.

Rowniez prady filozoficzne dwudziestego stulecia wniosty wiele idei, ktore
zmodyfikowaly rozumienie osoby ludzkiej; niekiedy byly to nawet modyfi-
kacje uderzajace w jej integralno$¢. W czasie aktywnosci filozoficznej Karola
Wojtyty, poczawszy od lat pieédziesiatych po siedemdziesiate, cieszyly sig
popularno$cia migdzy innymi, egzystencjalizm, neopozytywizm i marksizm.
Nurty te miaty tendencj¢ do redukcyjnego ujmowania cztowieka, ktore prowa-
dzito do pewnych skrajnos$ci i zrywalo z integralnym jego widzeniem. Obrazy
cztowieka jako samokreujacego si¢ indywiduum, jako tworu materialnego,
postewolucyjnego czy tez jako jednostki podporzadkowanej spoteczenstwu nie
stwarzaly odpowiedniego gruntu, aby wydoby¢ ztozonos¢ i tajemnice osoby.
Zwrot ku podejsciu metafizycznemu zostal porzucony na rzecz fenomenologii
osoby czy jakiej$ formy jej ontologii (materialistycznej badz kolektywistycz-
nej).

Karol Wojtyla byt swiadomy, Ze nalezy przeciwstawi¢ si¢ tym trendom
antypersonalistycznym, ze nalezy powroci¢ do metafizyki osoby 1 do takich
sposobow filozofowania, ktére umozliwia postgpujace odkrywanie tajemni-
cy osoby. Jak deklaruje w powyzszej wypowiedzi, konieczne jest dokonanie
swoistej ,,rekapitulacji nienaruszalnej tajemnicy osoby”’, w sposob szczegdlny
uwzgledniajacej to, co najwazniejsze. Wojtyta podejscie to przeciwstawiat ste-

*H.de Lubac, At the Service of the Church: Henri de Lubac Reflects on the Circumstances
that Occasioned His Writings, ttum. A.E. Englud, Ignatius Press, San Francisco 1993, s. 171n.

* Komentujac mysl Friedricha Nietzschego, Foucault pisze: ,,Dzigki krytyce filologicznej, dzigki
pewnej formie biologizmu Nietzsche odnalazl punkt, gdzie cztowiek i Bog nawzajem si¢ warunkuja,
gdzie $mier¢ drugiego jest synonimem zaniku pierwszego i gdzie nadej$cie nadcztowieka oznacza
najpierw dogorywanie czlowieka. Tym samym Nietzsche, ofiarowujac nam przysztosé¢ jako kres
i zadanie, wyznacza prog, od ktérego poczynajac, wspolczesna filozofia moze zaczyna¢ mysle¢ na
nowo [...]. Dzi§ mozna mysle¢ juz tylko w pustce po zniknigciu cztowieka” (M. Foucault, Stowa
i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, ttum. T. Komendant, A. Tatarkiewicz, stowo/obraz
terytoria, Gdansk 2006, s. 307).
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reotypowej polemice, ktora polegataby tylko na ocenie i odpieraniu zarzutow
formutowanych wobec integralnego rozumienia osoby ludzkiej. Przeciwsta-
wienie jednej teorii innej, czyli dyskusja na poziomie metaprzedmiotowym,
nie bylo jego zdaniem wystarczajace, a zatem nalezato powroci¢ do namyshu
nad rzeczywisto$cia osoby na poziomie przedmiotowym. Parafrazujac powie-
dzenie Edmunda Husserla, mozna powiedzie¢, ze Wojtyta wydaje si¢ glosic¢
postulat: ,,z powrotem do osoby samej”. Tylko taki powr6t bowiem pozwoli
odzyskac widzenie tego, co istotne w rzeczywistosci osoby, i wykazac, ze nie
moze by¢ ona relatywizowana, marginalizowana czy wrgcz negowana.

Sam Karol Wojtyta podjat odwazng probe powrotu do osoby i osiagnat
rezultaty w znacznej mierze godne uwagi. Jego gltéwne dzieto z zakresu fi-
lozofii osoby jest tego najlepszym dowodem. Zarazem pozostawit on bogate
instrumentarium metodologiczne, ktorym nadal mozna si¢ postugiwac i ktore
stanie si¢ przedmiotem ponizszych rozwazan.

JAK BADAC BOGACTWO RZECZYWISTOSCI OSOBOWEJ?

Karol Wojtyta stale poszukiwat odpowiednich narzedzi opisu, uzasadnie-
nia i wyjasniania osoby. Byl dobrze zaznajomiony z filozofia klasyczna 1 $re-
dniowieczng (mysla Arystotelesa 1 Tomasza z Akwinu, a takze Augustyna)
i to one uksztattowaty podstawy jego myslenia. Zarazem jednak widziat po-
trzebg uzupehienia tego nurtu i odkrycia dlan filozofii nowozytnej oraz wspot-
czesnej, ktore mogly okaza¢ si¢ pomocne szczegdlnie w ramach refleksji nad
cztowiekiem. Warto odnotowac, ze Wojtyta w swej aktywnosci filozoficznej
pozostawal wierny nie tyle konkretnej szkole filozoficznej, ile samemu przed-
miotowi filozofowania — osobie ludzkiej. Dziedzictwo r6znych szkot filozo-
ficznych wywieralo wplyw na jego refleksje, ale potrafit postugiwac si¢ nim
w sposob kreatywny, wlasciwy dla swojego sposobu filozofowania.

W filozofii Karola Wojtyty mozemy dostrzec pary pojec, ktore stanowia
swoiste narzedzia hermeneutyczne, pozwalajace ,,rozkodowywac” tajemnice
osoby. Ponizej sprobujemy okresli¢ ich rolg i potencjat. W centrum uwagi po-
Jawia sig pary pojg¢, sygnalizujace strategie metodologiczne, ktorymi postugi-
wat si¢ Wojtyla. Beda to nastepujace zestawienia: fenomenologia—metafizyka,
natura—osoba, racjonalno$¢—$wiadomos¢, osoba—spotecznosc.

FENOMENOLOGIA-METAFIZYKA

Karol Wojtyta znal metafizyke nurtu arystotelesowskiego 1 tomistycznego,
byt tez przekonany o jej doniostosci oraz uniwersalnej waznosci w wielu dzie-
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dzinach, w tym w refleksji nad cztowiekiem. Doszed! jednak do przekonania, ze
metafizyke t¢ nalezy wzbogaci¢ podejsciem fenomenologicznym. To ostatnie
bada byt ludzki od strony jego przejawow, ktore podmiotowi badajacemu dane
sa w postaci przezy¢ i doswiadczen (w szerokim tego stowa znaczeniu). Feno-
menologia pozwala na badanie cztowieka i niejako wejscie w jego tajemnice
od strony biezacego doswiadczenia. Mozliwos¢ takiego podejscia wskazuje,
ze czlowiek nie jest struktura zamknigta, schematyczng i poznawczo wyczer-
pana. Zywe do$wiadczenie osoby, cho¢ opisywane przez tylu juz filozofow
zainteresowanych cztowiekiem, nadal pozostaje bogatym, niewyczerpanym
zrédtem poznania. Doskonalenie narzedzi poznawczych w tym wzgledzie —
w przekonaniu Wojtyly — powinno mie¢ pierwszenstwo.

Metafizyka osoby z kolei to przestrzen szukania racji dla tego, co si¢
jawi; to ptaszczyzna formulowania najbardziej podstawowych uzasadnien dla
réznorodnych fenomendw osoby. Jesli same fenomeny daja dostgp do zywej
prezentacji, niejako manifestacji osoby, to racje metafizyczne czynia te po-
jawiania inteligibilnymi 1 w ten sposob odpowiadaja na najglebsze pytania
formutowane na ptaszczyznie teoretycznej. Metafizyczne formuty dotyczace
cztowieka tworza pewien kanon wiedzy pewnej, czyli co$, czego cztowiek
w ostatecznosci pragnie i poszukuje. Zarazem jednak nie moga one oznaczac
zakonczenia procesu poznawania osoby.

Karol Wojtyta wyrazil to stanowisko na przyktad w dyskusji na temat
Boecjanskiej definicji osoby. Uznat on waznos$¢ i doniostos¢ tej formuty, ale
zarazem dostrzegt jej niewystarczalno$¢. Formuta ta odegrata wazna rolg
w dyskusjach chrystologicznych i p6zniej data poczatek dojrzatej filozofii
osoby ludzkiej. Jej 0golnos¢ pozwolita jednak Wojtyle uzna¢ ja zaledwie za
zarys terenu metafizycznego w tej waznej debacie. Za konieczne uznal on
odwotanie si¢ do doswiadczenia osoby, ktore dopiero odpowiednio przeanali-
zowane moze uzupethi¢ definicj¢ sformutowana przez Boecjusza’.

Z drugiej strony, w swej filozofii osoby Wojtyla przeciwstawia si¢ po-
zostawaniu na poziomie samych fenomenow. Cho¢ sa one wazne, to jednak
same nie thumacza si¢ wystarczajaco; sama zlozona siatka fenomenow w ich
wzajemnych odniesieniach nie pozwala na ich wlasciwe zrozumienie — to
znaczy zrozumienie, dlaczego w ogole si¢ one pojawiaja — a w konsekwen-
cji na ujgcie tej rzeczywistosci, ktora ostatecznie manifestuja. Wojtyta byt
przekonany, ze poznawczo mamy dostgp do rzeczy samej w sobie, czyli do
rzeczywistosci osoby. Odrzucal kantowska tezg o niedostgpnosci poznawczej

5 Por. K. Wojtyta, Podmiotowosé i, to, co nieredukowalne” w czlowieku, w: tenze, ,, Osoba
i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Wydawnictwo KUL, Lublin 1994, s. 438n.
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noumenu albo utozsamieniu rzeczy w sobie z rzeczywisto$cia fenomenalna®.
To drugie posunigcie metodologiczne obecne jest na przyktad w filozofii czto-
wieka rozwijanej przez Jean-Paula Sartre’a’.

Wojtyta uznaje wagg procedur fenomenologicznych, ale i wazna role me-
tafizyki osoby. Fenomeny nie tylko ujawniaja osobg, w jej ztozonosci i bogac-
twie jej istnienia, ale takze pozwalaja dotrze¢ do jej istoty. Pod ,,powierzchnia”
fenomenu — w jego przekonaniu — kryje si¢ ztozona struktura osoby. Wojtyta
zatem nie byt ,,czystym” fenomenologiem, jego metoda ma za zadanie dotarcie
do czegos poza fenomenami — jest wigc transfenomenologiczna®. Petna analiza
fenomendéw w ramach redukcji fenomenologicznej prowadzi do poszukiwania
racji ostatecznych — czyli do redukcji metafizycznej. Fenomenologia osoby
moze by¢ zatem komplementarna wobec metafizyki osoby i stale przyczyniac¢
si¢ do jej modyfikacji i uaktualniania.

Czy taka strategia metodologiczna pozostaje aktualna dzisiaj i czy moze
by¢ nadal stosowana? Gdyby przyja¢, ze fenomeny sa ,,brama” do wngtrza
osoby, to ten sposob badania jest nadal aktualny. Wskazuje na to sam Woj-
tyta, ktory daleki byt od tezy, ze osoba stanowi rzeczywistos¢ spenetrowana
poznawczo. Podkreslat konieczno$¢ statego ,,wchodzenia w doswiadczenie,
w jego zawarto$¢™. Dzigki temu — jak twierdzit — ,,0soba i czyn zostaja nie-
jako wydobyte z mroku”'®. Osoba bowiem stale przejawia si¢ w nowych fe-
nomenach, ktére — oprécz tych juz znanych i1 dobrze opisanych — stanowia
obiecujace pole badawcze. Staje sig to bardziej zrozumiate, kiedy odrdzni si¢
kondycje cztowieka od jego natury. Ta pierwsza jest zmienna i warunkowana,
na przyktad przez okreslona cywilizacjg i kulturg. Cztowiek ze swoja natura
stale przystosowuje si¢ do ,,nowych czaso6w” 1 w ten sposOb moze ujawniaé
i aktualizowac jej potencjalnosci. Ujgte w ramach fenomenow, poszerzaja one
pole badawcze i stwarzaja szans¢ na glgbszy wglad w cztowieka. Poniewaz

¢ Karol Wojtyta ujawnia ten sposdb myslenia na przyktad wtedy, kiedy wskazuje, ze osoba
jest niejako ztozona z podmiotu metafizycznego suppositum i podmiotu osobowego. Ten pierwszy
mozna w pewnym uogolnieniu poréwnac do rzeczy samej w sobie — noumenu, ten drugi dany jest
na poziomie fenomendw. Jednak Wojtyta postawi tezg, ze nie mozna osoby zredukowac do jednego
znich tylko. Twierdzi on, ze ,,suppositum humanum niejako musi si¢ objawi¢ jako ludzkie ,,ja” — pod-
miotowo$¢ metafizyczna jako podmiotowos¢ osobowa”. K. W o jtyta, Osoba: podmiot i wspolnota,
w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 380.

7 Sartre w swoim gltéwnym dziele bardzo wyraZnie opowiada si¢ za stanowiskiem monizmu
fenomenu. Odrzuca istnienie rzeczywistosci poza tym, co si¢ jawi. Stwierdza, ze ,,jesli juz nie wie-
rzymy w byt-ukryty-za-zjawiskiem, to wlasnie zjawisko staje si¢ czysta pozytywnoscia, a jego istota
jest «jawienie sig», ktdre juz nie przeciwstawia si¢ byciu, ale wrecz przeciwnie — jest jego miarg”
(J.P.Sartre, Bytinicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, thum. J. Kietbasa, P. Mroz, R. Abram-
ciéw, R. Ryzinski, P. Matochleb, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2007, s. 5n.).

8 Por. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, s. 377n.

® Tenze, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 64.

1 Tamze.
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kondycja ludzka moze stale ewoluowac (przybiera¢ nowe ksztatty), wychodza-
ce od kondycji cztowieka badanie jego natury czlowieka wychodzace od jego
kondycji, metoda transfenomenologiczna moze by¢ podejsciem niezwykle
skutecznym.

NATURA - OSOBA

Karol Wojtyta byt przekonany, ze osoba ludzka jest Scisle zwiazana z ludz-
ka natura. Nie utozsamiat ich, ale pokazywat jedno$¢ cztowieka poprzez jed-
no$¢ natury i osoby. Cho¢ Wojtyta w rozumieniu natury kontynuowat dtuga
tradycje filozofii tomistycznej, to jednak dostrzega si¢ takze jego osobisty,
personalistyczny wktad w namysle nad kategoria natury. Rozwazania odwo-
hujace sig do tego pojecia sa obecne w licznych dzietach Wojtyty. W skrocie
mozna powiedzie¢, ze mysSliciel ten — szczegdlnie w dziele Mifos¢ i odpowie-
dzialnos¢" — formuluje dwa jego rozumienia. Po pierwsze, ,,natura to tyle, co
istota ludzkiego bytu jako przejawiajaca si¢ w dziataniu, ktore bytowi temu
jest wrodzone i w tym sensie wlasciwe”!2. Po drugie, ,,natura to wlasciwa
samej osobie jako osobie (a nie jako substancji) swoistos¢ lub konstytucja jej
podmiotowosci $cisle osobowej (o relacjonalnej, aksjologicznej prowenien-
cji)”"3. Te szerokie ujecia wychodza poza myslenie tradycyjne i — szczegdlnie
w przypadku drugiej definicji — pokazuja, ze kategorig natury mozna odnies¢
do podmiotowosci $cisle osobowe;.

Jednakze w swoim gtownym dziele Osoba i czyn Wojtyla wyraza prze-
konanie, ze zachodzi r6znica mi¢dzy natura a osoba, co moze prowadzi¢ do
napig¢ i nieprozumien. Filozof stwierdza: ,,Natura unaocznia si¢ w uczynnie-
niach podmiotu «cztowiek», czyny natomiast ujawniajq tegoz cztowieka jako
osobg. W czynach zawiera si¢ sprawczo$¢, sprawczos¢ uwydatnia konkretne
«ja» jako $wiadoma siebie przyczyng dziatania. I to jest wlasnie osoba. Tak
pojgta osoba roznitaby si¢ w cztowieku od natury, bylaby jej nawet poniekad
przeciwstawna”'*. Ten mozliwy konflikt natury i osoby znajduje swdj wyraz
w réznych nurtach filozofii idealistycznej, a w konsekwencji natura zwykle
spychana jest na drugi plan jako to, co obciaza osobg, a nawet hamuje jej
ekspresje.

Ztozonos¢ osoby nie musi jednak skutkowac swoista dychotomia natury
1 osoby. Jako personalista postugujacy si¢ ogladem fenomenologicznym Woj-

' T e n z e, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1986.

12 Tamze, s. 29, przyp. 11 (cytowane tu sumaryczne, definicyjne okreslenia pochodza od re-
daktoréw ksiazki).

3 Tamze.

“ Tenze, Osobaiczyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 127.
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tyta dostrzegal, ze cztowiek — niejako ponad istniejacymi w nim podziatami —
jestjednoscia. ,,Doswiadczenie calosciowe —pisat — ktore zarazem jest prostym
i podstawowym ujgciem cztowieka, czy to w zakresie przed- i pozanaukowym,
czy tez na terenie nauki, a przede wszystkim filozofii, przemawia za jedno$cia
i tozsamos$cia podmiotu «cztowiek»”!®. Poza metodami ogladowymi, ktore
prowadza do wniosku o jednosci do§wiadczenia, Wojtyla odwotywat si¢ w pre-
zentacji integralno$ci podmiotu do wypracowanych poje¢ metafizycznych,
szczegoblnie do pojgcia podmiotu metafizycznego — suppositum. Twierdzil bo-
wiem, zZe ,,synteza czynow 1 uczynnien, synteza sprawczosci 1 podmiotowosci
[dokonuje si¢ — G.H.] na gruncie jednego i tego samego suppositum’*®.

Czy strategia Wojtyly jest aktualna i obiecujaca dzisiaj, kiedy stoimy przed
dwoma tendencjami: po pierwsze, do podporzadkowywania a nawet reduko-
wania osoby do natury (naturalizmu); po drugie, do odrywania osoby od natury
i ukazywania jej jako czystej, samo-projektujacej si¢ wolnosci, ktora traktuje
swoja naturalnos$¢ (cielesno$¢) jako surowy materiat dla autokreacji? Wyda-
je sig, ze propozycja polskiego personalisty jest wyrazng forma ,,ratowania”
cztowieka, ktory istotne dla swego zycia kwestie moze rozstrzygnac tylko na
gruncie harmonijnej syntezy natury i osoby. Przyktadem tego jest problem
tozsamosci plciowej. Tozsamos¢ ta to rzeczywisto$¢ zastana, a przez to bg-
daca czg$cia natury; zarazem jednak jest ona mocno przezywana na gruncie
osobowym, gdzie wchodzi w zasieg Swiadomosci, wolnosci i uczu¢ wyzszych.
Uwzglednienie zaréwno tego, co przynalezy do natury, jak i tego, co przyna-
lezy do osoby, jest konieczne, aby wlasciwie ujmowac¢ kwestie tozsamosci
plciowej. Przyjecie istnienia podmiotu metafizycznego (suppositum) pozwala
z kolei na stwierdzenie, ze tozsamos$¢ ludzkiego istnienia niejako wyprzedza
tozsamos$¢ piciowa czy genderowa. Inaczej mowiac, tozsamosci osobowej
nie nalezy ustala¢ na poziomie orientacji seksualnej. Odniesienie do catosci
pozwala nam unika¢ putapek odniesien do czgsci oraz popetniania btedu pars
pro toto z wszystkim jego zgubnymi konsekwencjami.

RACJONALNOSC-SWIADOMOSC

Wedhug Karola Wojtyty cztowiek to istota racjonalna — w duchu filozofii
arystotelesowskiej rozumiany jest jako animal rationale. Rozum stanowi jego
istotny atrybut, dzigki ktéremu wyrdznia si¢ w istniejacym $swiecie. Wojtyta
traktuje jednak cztowieka jako tego, kto posiada racjonalng naturg; rozum nie
jest zatem tylko jedna z ,,dodanych” do natury dyspozycji, ale cato$¢ natury

5 Tamze, s. 128.
16 Tamze.
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cztowieka ma charakter racjonalny — mozna powiedzie¢, ze racjonalny cha-
rakter ma sama substancja ludzka. W tym kontekscie §wiadomo$¢ stanowi
aspekt racjonalnosci; partycypuje w niej w szczegolny sposob. Nie jest wigc
swiadomo$¢ czyms$ w czlowieku odrebnym, jakas osobna wladza, a tym bar-
dziej nie jest autonomicznym podmiotem. Wojtyta wyraznie odrzuca typowe
dla pewnych nurtéw filozofii nowozytnej absolutyzowanie $wiadomosci'’.

Te przyjete przez Wojtyte zatozenia pozwalaja zrozumie¢, dlaczego od-
rzucil on tezg o intencjonalno$ci swiadomosci, tak typowa dla fenomenologii.
Swiadomosé nie wychodzi ku przedmiotom, wewnetrznym czy zewngtrznym,
aby je zobiektywizowac, ale przyjmuje dane o tych przedmiotach dostarczone
dzieki obiektywizujacej funkcji wiedzy i samowiedzy'®. Swiadomos¢ odzwier-
ciedla te dane, dokonuje ich uporzadkowania i odczytuje zawarty w nich po-
tencjat aksjologiczny. Refleksywna funkcja §wiadomosci pozwala jej niejako
odestac te tresci do wnetrza osoby i dzigki temu ubogaca osobg i ,,buduje” ja
od wewnatrz. Jest wigc Swiadomos$¢ przedtuzeniem aktywnej racjonalno$ci
osoby 1 aktualizuje istotng cz¢$¢ jej racjonalnej natury.

Czy proponowane przez Karola Wojtyle podejscie do racjonalnosci i §wia-
domosci moze pomoc w zmaganiu si¢ z problemami wspétczesnosci? Mozna
dzisiaj zaobserwowac sktonnos¢ do hipostazowania Swiadomosci i czynienia
z niej osobnego podmiotu albo do ujmowania jej w sposob catkiem oderwany
od osoby — jako bezosobowego strumienia §wiadomosci. Pojawia sig pytanie,
czy moze istnie¢ $wiadomos$¢ oderwana od osoby — niejako sama w sobie?
Albo czy wytwory cztowieka — maszyny, komputery — sa $wiadome? Istnieje
tendencja, aby odpowiada¢ na podobne pytania twierdzaco i taktowac swiado-
mo$¢ jako co$, co mozna wytworzy¢ i co moze si¢ na pewnym etapie usamo-
dzielni¢. Stanowisko Wojtyly stanowiloby zaporg przeciw takim rozwiazaniom,
poniewaz traktuje on fenomen §wiadomosci jako element racjonalnej natury
ludzkiej. Czy maszyny, komputery, sztuczna inteligencja posiadaja racjonalna
naturg? Czy sa to substancje racjonalne o charakterze indywidualnym i auto-
nomicznym? Trudno jest udzieli¢ na te pytania odpowiedzi afirmatywne;.

Uznanie $cistej tacznosci $wiadomosci z racjonalna natura chronitoby tg
pierwsza przed depersonalizacja'®. Pozwalatoby utrzymac¢ tezg, ze Swiadoma
jest tylko osoba ludzka, wszelkie sztuczne wytwory czlowieka natomiast po-

17 Por. tamze, s. 79.

18 Por. tamze, s. 80n.

¥ Dokonujac przegladu wspolczesnych debat na temat $wiadomosci, nietrudno zauwazyé, ze
prowadzone sa one w sposob oderwany od podmiotu — czlowieka, osoby ludzkiej. Rozne teorie
$wiadomosci, przy caly swym zaawansowaniu, sg tak formutowane, jakby rzeczywisto$¢ ta byta
czyms$ autonomicznym i mozliwym do wytlumaczenia przez odniesienie do swojej struktury (zob.
np. W. S e a g er, Theories of Consciousness: An Introduction and Assessment, Routledge, New
York 2016).
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siadaja najwyzej jakas $wiadomos$¢ nadana, ograniczong — i przez to wtorna.
Proby rozstrzygnigceia, czy te byty pozaludzkie sa §wiadome, naleza do otwar-
tej przestrzeni poszukiwan, ale jedno wydaje si¢ pewne: bez osoby ludzkie;j,
ktora jest Swiadoma, nie mozna zrozumie¢ Swiadomosci jako takiej. Zrozu-
mienie roznych odpowiedzi na pytanie, na ile istnienia pozaludzkie sa $wia-
dome — na przyktad, ze posiadaja §wiadomos¢ wtorna, pochodna, sztuczna,
aspektowa — jest wlasciwie niemozliwe bez odniesienia do paradygmatycznej
formy $wiadomosci, czyli swiadomos$ci osobowej. Moze si¢ wigc okazac, ze
wszystkie nauki badajace Swiadomo$¢ (migdzy innymi nauki kognitywne)
musza zachowa¢ w tle to fundamentalne odniesienie, a filozofia osoby Karola
Wojtyly Zywo o nim przypomina i je thumaczy.

OSOBA-SPOLECZNOSC

Jako personalista Karol Wojtyta zainteresowany byt takze relacja migdzy
jednostka a spoteczenstwem. W jego ujeciu osoba ludzka nie jest rozumiana
jako indywiduum, ale ma naturg spoteczna. Kazda osoba zyje w spotecznosci
1ja ubogaca, ale takze spotecznosc¢ jest jej potrzebna do spetnienia jej osobo-
wej natury. Polski personalista dostrzega to, kiedy analizuje ztozone relacje
najpierw do drugiej osoby (,,ja"—,.ty”’), a pdzniej do spotecznosci (,,ja"—,,my”).
Druga osoba jest przez niego rozumiana jako drugie ,,ja” (alter ego) i relacja
do niej niesie ze soba wazne konsekwencje. Wojtyta wyraza to w nastgpujacy
sposob: ,,Podmiot «ja» przezywa relacje do «ty» w dziataniu, ktorego przed-
miotem jest «ty» 1 oczywiscie vice versa. Poprzez to dziatanie skierowane
przedmiotowo ku «ty» podmiot «ja» nie tylko przezywa siebie w relacji do
«ty», ale takze przezywa w nowy sposob siebie w swojej wlasnej podmioto-
wosci”. Drugi, ku ktéremu kieruja si¢ dziatania intencjonalne, nie tylko jest
odbiorca tych dziatan, ale rowniez kims, kto pozwala na poglgbienie wtasnej
podmiotowosci dziatajacego. W relacji do ,,ty” ,,ja” staje si¢ bardziej soba:
bardziej si¢ aktualizuje i umacnia w swej podmiotowosci.

Relacja ,,ja” do ,,my” nie jest relacja osoby do jakiej$ anonimowej zbio-
rowosci, poniewaz ,,my” to wspolnota ztozona z licznych ,,ja”. Wspolnota
nie ma oczywiscie tak mocnej podmiotowosci jak ,,ja” — nie jest ona bytem
substancjalnym. Jednakze pojawia si¢ tu — 1 odgrywa wazng rol¢ — pewien
typ podmiotowosci. Osoba czerpie z tej spotecznej podmiotowosci pomoc na
drodze stawania si¢ soba, ale takze przyczynia si¢ do urzeczywistnienia tej
podmiotowosci: ,,Ludzkie «ja» nosza [...] w r6znych wymiarach gotowos$¢ nie
tylko do myslenia o sobie w kategoriach «my», ale do urzeczywistnienia tego,

2 Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 400.
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co jest istotne dla «my» — a wigc wspolnoty spolecznej, a wigc takze na gruncie
tej wspolnoty, zgodnie z jej ludzka wlasnie istota gotowos¢ do urzeczywist-
nienia podmiotowosci wielu, w uniwersalnym wymiarze — podmiotowosci
wszystkich™?!.

Mozna dostrzec, ze Wojtyta zachowuje wyrazny priorytet osoby wzgle-
dem spotecznosci, ale pokazuje, ze ta ostatnia odgrywa réwniez wazna role
w zyciu jednostek — kazdego ,,ja”. Spotecznos¢ nie jest struktura dominujaca
1 nadrzedna wzgledem osoby, ale takze uczestnictwo w niej nie ma dla osoby
charakteru opcjonalnego. Ujawnia sig to szczegolnie w postawie uczestnictwa,
ktora Wojtyta stara si¢ opisa¢. Czynnikiem spajajacym osobe i spotecznos¢
jest dobro wspolne. Osoba jest niejako wezwana do realizacji tego dobra, ale
nie kosztem ostabienia swoich stusznych dazen do samospetnienia. Jak powie
ten mysliciel, w postawie uczestnictwa osoba, ,,dzialajac «wspdlnie z innymi»,
rownoczesnie i przez to samo realizuje autentyczna warto$¢ personalistyczna:
spetnia czyn i spelnia w nim siebie”. Czy to personalistyczne i zrownowazo-
ne stanowisko Wojtyly moze mie¢ jakie$§ znaczenie dla dzisiejszych sporow?

W wielu wspotczesnych spoleczenstwach zauwaza si¢ dwie niebezpieczne
tendencje. Jedna z nich stanowi postgpujacy indywidualizm jednostek, ktorym
nadaje si¢ coraz wigcej praw. W istocie prawa te sa zalegalizowanymi rosz-
czeniami, ktore radykalnie oddzielaja jednostki od innych?. Druga to rozrost
struktur panstwowych, ktore — szczegdlnie w $wiecie zachodnim — wytwarzaja
coraz bardziej zaawansowane metody kontroli jednostek. Kryterium, ktorym
zwykle postuguja si¢ instytucje panstwowe, jest na biezaco okres$lana kategoria
politycznej poprawnosci, ktéra wyparta kategori¢ dobra wspolnego. Te dwie
tendencje sa niebezpieczne tak dla struktury zycia osobowego, jak dla wspol-
noty osob. Sptycaja one bowiem zycie osoby, redukujac ja do odizolowanego
indywiduum, a zycie spoteczne sprowadzaja do zlozonej struktury formalnej,
ktéra mozna wykorzysta¢ na rzecz doraznych, politycznie motywowanych
celow.

Projekt rozwijany przez Karola Wojtyle moze stanowi¢ obrong przed dyk-
tatura indywidualizmu i poprawnosci politycznej. Ot6z dobre zrozumienie
obecnych w nim poje¢: dobra jednostki i dobra wspdlnego, niesie ze soba duzy

2 Tamze, s. 408.

2 Tenze, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 311.

# Carter Snead, opisujac charakter wspotczesnej bioetyki publicznej w USA, wskazuje, ze
rzadzi si¢ ona okreslonym fundamentalnym przekonaniem, co do jednostki ludzkie;j. ,,[Jest to — G.H.]
wizja, ktora zasadniczo okresla cztowieka jako zatomizowang i osamotniona wolg. Stawia to znak
réwnosci pomigdzy ludzkim stawaniem si¢ a zdolnoscia do formutowania i realizowania planow
na przysztos¢, ktore sa wylaczenie wytworem danej jednostki” (O.C. S n e a d, What It Means to
Be Human. The Case for the Body in Public Bioethics, Harvard University Press, Cambridge, Mas-
sachusetts, 2020, s. 3; thum. fragm. — G.H.). Wydaje sig, ze oceng t¢ mozna przenie$¢ na catos¢
wspotczesnej kultury i to nie tylko w USA.
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potencjal. Wojtyta poruszal si¢ w obrgbie filozofii dobra, cho¢ akceptowat
tez kategori¢ warto$ci. W odniesieniu do osoby ludzkiej mysliciel ten wska-
zywal na konieczno$¢ odréznienia wartosci tkwiacych w osobie od wartosci
samej osoby?*; inaczej mowiac, rozréznienie to dotyczy dobra osoby i dobra
tkwiacego w osobie®. Pierwsza z tych kategorii odnosi si¢ do rzeczywistosci
niezmiennej i stanowiacej o godnosci osoby (dobro godziwe), dobra tkwiace
W osobie natomiast moga by¢ zmienne i w istocie osoba postuguje si¢ nimi
na drodze samorealizacji. Koncepcja dobra wspolnego znajduje zatem swoje
antropologiczne umocowanie w tym podziale. Wysokie 1 niezmienne dobro
osoby bedzie stwarzato szansg¢ na okreslenie takiego istotnego dobra w odnie-
sieniu do wspolnoty 0so6b. Bedzie to dobro, ktore na ptaszczyznie spolecznej
chroni zarazem osobg i spoteczno$¢ osob. Z kolei w kulturze indywiduali-
zmu i poprawnosci politycznej wszystko bedzie zredukowane do dobr dla
osoby, ktore sa stalym przedmiotem wyboru indywidualnego i1 przedmiotem
negocjacji na poziomie spotecznym. Znika tu kategoria niezmiennego dobra
jednostkowego 1 konsekwentnie — obiektywnego dobra wspolnego.

Koncepcja Wojtyly — poprzez zawarte w niej kategorie osoby, spotecznosci
1 ich wzajemnych relacji — moze by¢ szansa na wydobycie 1 utrzymanie isto-
towej struktury wzajemnej koegzystencji. Moze to by¢ sposobem na ochrong
tak osoby, jak i spotecznosci, ktore o ile nie s zdeformowane w swoich funk-
cjach — wzajemnie si¢ wzmacniaja 1 dopehniaja. Chodzi szczegdlnie o to, ze
promocja osoby przy catej jej ztozonosci i aksjologicznej glebi jest szansa na
budowg spotecznosci, ktora osobg wspiera, a zarazem nasyca si¢ coraz bardziej
bogactwem zycia osobowego: z przypadkowej spotecznosci (zbiorowosci,
masy ludzkiej), przeradza si¢ we wspolnotg osob, posiadajaca wyraznie okre-
$lone dobro wspoélne. Ocalenie integralnej wizji osoby i spotecznosci moze
by¢ wige szansa na zahamowanie — z jednej strony — postgpujacej atomizacji
spoleczenstwa, a z drugiej — formalizacji panstwa.

Wspotczesny $wiat charakteryzuje si¢ narastajaca intensywnoscia sporu
o cztowieka. Jest to spor wielopoziomowy i niekiedy ukryty; ma on odsto-
ny tak ,,pozytywne”, jak i ,,negatywne”. Te pierwsze polegaja na probach
usprawiedliwienia coraz wigkszej ingerencji w ludzkie istnienie i probach

2 Por. W o jtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 109.

2 Relacja miedzy warto$cia i dobrem jest dosy¢ ztozona. W niniejszych rozwazaniach mozna
przyjac, ze wartos$ci sa szczegdlnym i wyzszym typem dobr (zob. A. S z o s t ¢ k, Wokot godnosci
prawdy i milosci. Rozwazania etyczne, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998, s. 101).
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wigkszego nad nim panowania. Zalicza si¢ do nich na przyktad tendencja
do generowania coraz to nowych ,,praw cztowieka”, tendencja do wolnego,
niczym nieograniczonego panowania nad swoja tozsamoscia (genderyzm) czy
trend czynienia siebie istota wyzszego rz¢du (transhumanizm). Do tych drugich
mozna zaliczy¢ tworzenie takich obrazow cztowieka, ktore charakteryzuja sig
niechecia do tego, co ludzkie, i wynikajace z niej proby przeksztalcenia czto-
wieka w istnienie innego typu (posthumanizm) czy pojawiajaca si¢ tendencje
do wycofywania si¢ z tego $wiata poprzez minimalizowanie swej roli w nim
(ekologizm). Zaden z tych trendéw nie niesie ze soba wyraznych pozytywnych
nadziei na przysztos$¢; wszystkie one jawia si¢ jako skrajne i dodajace nowe
problemy do juz istniejacych.

Podazajac sladem myslenia Karola Wojtyly, nalezy stwierdzi¢, ze nie po-
trzebujemy juz zadnych rewolucji. Konieczny jest natomiast wysitek dokony-
wania nowych rekapitulacji myslenia o tym, kim jestesmy na tle istniejacego
Swiata. Stale kwestionowanie istniejacych struktur, w tym struktury cztowieka,
1 proby ich zmiany bez ich doglebnego zrozumienia prowadza jedynie do
wielopoziomowej anarchizacji. Przedstawione strategie metodologiczne pol-
skiego personalisty stwarzaja szansg na uniknigcie przez osobe ludzka trwania
w statym konflikcie ze soba sama i ze §wiatem, tak naturalnym, jak i spotecz-
nym. Osoba moze stara¢ si¢ wypracowaé postawe podejscia konstruktywne-
g0, rozpoczynajac od stale ponawianego wysitku zrozumienia siebie 1 tego,
co warunkuje jej zycie. Dla takich uj¢¢ propozycje Wojtyly sa wskazaniami,
ktére — o ile za nimi podazymy — moga pomo6c w konstruktywnym badaniu
rzeczywistosci i prowadzeniu wzglednie harmonijnego dialogu — tak w obrebie
swiata ludzkiego, jak i ze $wiatem pozaludzkim.
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Artykut ten jest refleksja nad rekapitulacja myslenia o osobie ludzkiej — rekapi-
tulacja, ktora byta zamierzeniem Karola Wojtyly w sytuacji narastajacego spo-
ru o cztowieka. W tek$cie ukazane zostaly strategie metodologiczne, ktérymi
postugiwat si¢ ten mysliciel, i co do ktorych zywil nadzieje, ze dadza poczatek
nowemu podej$ciu badawczemu do osoby. Wskazane zostaly takie pary poje¢,
jak: fenomenologia—metafizyka, natura — osoba, racjonalnos¢ — §wiadomosc
oraz osoba — spotecznos$¢. Umiejetne ich taczenie oraz ich dopetniajaca funkcja
sprawity, ze Wojtyta nie tylko uzyskat nowy typ ogladu osoby, ale takze wy-
pracowal nowe racje thumaczace tg bogata rzeczywistos¢. W artykule podjeto
te tropy badawcze i1 zasygnalizowano, na ile moga by¢ one przydatne dzisiaj,
wobec wspotczesnych sporéw o osobg ludzka. Umiejgtne i kreatywne wyko-
rzystanie Wojtytowskich strategii metodologicznych moze by¢ pomocne tak
w dalszym odstanianiu osoby, jak i w poszukiwaniu racji tego, co si¢ jawi.
Osoba ludzka jest bowiem rzeczywisto$cig wciaz niewystarczajaco poznana,
a zmieniajace si¢ warunki, w ktorych zyje, stwarzaja okazje, by odstonic i prze-
mysle¢ nowe aspekty jej istnienia.
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WONDER, INTUITION, ROMANTICISM
Wojtylta, Scheler, Wordsworth

Wordsworth's “unremembered” pleasure anticipates our notions of unconscious
motivation. It is the unremembered pleasure of natural and moral beauty, abiding
in us, that motivates equally “unremembered”—that is to say, non-Pharisa-
ical—ethical acts. As with Scheler, the attuned or happy man is the good man.
For Scheler, Wojtyta writes, “‘contentment or even felicity is not so much the end
of the act as rather located at its very roots.”

For this issue in honor of Saint John Paul II, I would like to address an
antinomy of modernity that extends from Wordsworth and the Romantic era
through the phenomenological writings of Max Scheler and Karol Wojtyta,
and into philosophical thought today. The differing claims I have in mind
are those of emotionalism and rationalism; specifically, emotional intuition-
ism and discursive rationality as grounds for moral and theistic values. Is the
ultimate ground of value reason, as the ancients maintained, or is it sentiment,
as moderns often maintain? And if one chooses feeling as the basis of values,
what keeps those values from charges of mere subjectivity, of a-rationality or
irrationality? If one simply intuits—or not—the value of a person or deed, how
can moral disagreements be settled? And on either grounds, emotional intuition
or discursive reason, is a universal morality possible?

Wojtylta, in the lectures he delivered in Lublin between 1954 and 1957,
argues against Scheler’s ethical emotionalism, though not against his philoso-
phy altogether.! Scheler was right, he maintains, in holding we may intuitively
find not only objective values but indeed the Thomistic hierarchy of values
from bodily pleasure to deep holiness. But he was not right that intuitionism
is a sufficient basis for ethics. For how can the passive reception of value
account for the person’s willing the good, his self-conscious ethical action?
And is this reception of value even possible without a prior, active judgment

"Prof. Adam Potkay — Department of English, The College of William & Mary, USA, e-mail:
aspotk@wm.edu [petna nota o Autorze na koncu numeru].

' See Karol Wojtyta, “The Lublin Lectures” and Works on Max Scheler, ed. Antonio Lopez
et al., trans. Grzegorz Ignatik (Washington, D.C.: The Catholic University of America Press, 2023).
The critique of emotionalism first appears in Chapter 1 of “Ethical Act and Lived-Experience,” 8—12.
Wojtyta continues the critique in his major treatise, The Acting Person. See Karol Wojtyta,
The Acting Person, ed. Anna-Teresa Tymieniecka, trans. Andrzej Potocki (Dordrecht: D. Reidel
Publishing, 1979), Chapter 6, section 4, 232—40.
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about what a value is? Wojtyta might have noted that these problems extend,
in some sense, back to late-eighteenth-century English and German Roman-
tic poets, from whom I shall concentrate here on William Wordsworth. But
as a poet himself, Wojtyta knew that the reverential mysteries of poetry can
disclose a different sphere than argumentative philosophy. As a philosophical
phenomenologist, it is incumbent on Scheler to explain how one can get from
knowing values (cognition) to actively willing those values (volition), and for
Wojtyta Scheler’s philosophy is unable to do so; it is the will, and the agent’s
self-actualization in willing as well as judging the good, that Wojtyla himself
emphasizes in his early lectures through to his major treatise, The Acting Per-
son (Polish edition, 1969).

What I suggest in this essay, however, is that Karol Wojtyla, as poet and
philosopher, appreciates the power of moral and finally theistic intuition, and
particularly the wonder or reverent amazement we may experience in the natu-
ral ordering of things and, from there, inferences about God’s wisdom and
grace in creating it. In this he concurs with Scheler—indeed, with Aquinas—
and also with the Romantics who rooted moral value in intuition or intimation.
However insufficient he may have found emotionalism’s claims as a totalizing
philosophy, he nonetheless entertains emotional intuition’s more limited role
as “creative and rich in consequences for cognition of human reality.”” Or as
he claims with open-ended suggestiveness, “the spontaneous ability to feel
values is the basis for many human talents.”

Such a claim accords with the Thomism that anchors Wojtyta’s thought.
Wonder is key to Aquinas’s picture of the contemplative life, which rises above
the active life in offering a foretaste of the eternal beatitude. The twentieth-
century Thomist Josef Pieper defines contemplation as “a form of knowing
arrived at not by thinking but by seeing, intuition™; it is a form of knowing
accompanied, first and last, with “amazement,” ultimately in the God who
“can appear ‘before the eyes’ of one whose gaze is directed toward the depth
of things.”*

2 The larger context for this claim involves “the cross currents of a certain passiveness and the
proper activeness of the personal ego.... When judging, when formulating judgments, the ego has the
experience of himself as an agent—of the one who acts—of the act itself of cognizing. But we may
also cognitively experience directly the value of the object of cognition. The subject—the ego—then
remains as if absorbing this value, ‘contemplating’ it and passive rather than active.... These occasions
are of extreme importance: they are creative and rich in consequences for the cognition of human
reality” (W o jtyta, The Acting Person, 147).

3 Ibidem, 234.

* Josef Pieper, Happiness and Contemplation, trans. Richard and Clara Winston (New York:
Pantheon, 1958), 73-74.

5 Ibidem, 75.

¢ Ibidem, 79.
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And yet the relation of wonder to knowledge is variable. Wonder is, in
the first place, an emotional attitude, an intuition. Descartes considered it
a passion—that is, something in relation to which we (as rational agents) are
passive—and differentiated it from other passions (such as love, hatred) in
that it need involve no clear cognition or value judgment: it can “happen be-
fore we have any knowledge of whether the thing is beneficial to us or not.””
Jeff Malpas aptly distinguishes two types of wondering: to wonder at and to
wonder about.® The first of these may be called simple wonder; the second
is a motive to knowledge. To wonder at, for Malpas, recalls the primordial
experience of things shining forth into the world, parts or aspects of the world
coming into presence—for example, our intuitive response to a rainbow. To
wonder about is a form of questioning, the striving for an explanation, and
as such the basis of philosophical curiosity (it is this utility of wonder that
Descartes, and most philosophers, tend to approve).” But the two aspects of
wonder are not mutually exclusive. Malpas argues that wonder about “does not
exhaust the original wonder from which it may have arisen”!?; “wonder is, in
fact, consistent with both ignorance and understanding.”!! The wonder at home
in non-understanding is dubbed “existential wonder”'? in an earlier paper by
R. W. Hepburn: the wonder that something should be, at being itself rather than
nothingness. Hepburn writes, “the object [of this wonder] is the sheer exist-
ence of a world.... All reasons fall away: wondering is not a prelude to fuller
knowledge, though the generalized interrogative attitude may persist.”'?

The dual senses of wonder go back, in the philosophical tradition, to Plato:
in Theaetetus, Socrates says to the title character, “wonder [thaumazein] is
the only beginning of philosophy, and he who said that Iris was the child of
Thaumas made a good genealogy.”'* That is, wonder may lead us to seek philo-

" René Descartes, “The Passions of the Soul” (1649), Part 2, section 53, in René Descartes,
“The Passions of the Soul” and Other Late Philosophical Writings, trans. Michael Moriarty (Oxford:
Oxford University Press, 2015), 220.

8 Jeff Malpas, “Beginning in Wonder,” typescript paper posted online by the author. See Jeff Mal-
pas, https:/jeffmalpas.com/wp-content/uploads/Beginning-in-Wonder.pdf. I quote here from pp. 2-3.

° The usefulness of wonder is stressed from Descartes to, most recently, Helen De Cruz. See
Helen D e Cru z, Wonderstruck: How Wonder and Awe Shape the Way We Think (Princeton:
Princeton University Press, 2024).

" Malpas, “Beginning in Wonder,” 3.

T Tbidem.

2R.W. Hepburn, “The Inaugural Address: Wonder,” Proceedings of the Aristotelian
Society 54, no. 1 (1980): 10.

13 Tbidem. For a recent meditation on existential wonder, see Maria B ala sk a, Anxiety and
Wonder: On Being Human (London: Bloomsbury, 2024).

4 Plato, Theaetetus 155d, trans. Harold N. Fowler (Cambridge: Harvard University Press,
1921), 55. Iris is the goddess of the rainbow and the messenger of heaven, and Plato interprets the
name of her father (thauma) as “wonder”.
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sophical explanations (wonder about); but it may also prompt us to wonder at
the rainbow (Iris) as it shines forth in the sky, the mythical daughter of simple
wonder itself. It is this latter, existential wonder that is revived in Scheler’s
phenomenology of religious experience. Julian Young summarizes and quotes
from Scheler’s 1921 work On the Eternal in Man:

Scheler takes what is fundamental to phenomenology to be an ‘attitude’ because he
takes phenomenological seeing to presuppose an emotional, indeed moral, relation to
the world. Only someone who stands in this relation is capable of phenomenological
seeing. The Greeks called this attitude ... thaumazein ... [which] Scheler ... together
with his [later admirer] Heidegger thinks of ... as a reverential kind of ‘wonder.’
What then is wonder? It consists, says Scheler, in “a willingness to be dominated
rather than to dominate, to bathe in the richness of being rather than to impoverish
being by seeking control of it for the sake of one’s own subjective assurance.” From
“the emotional point of view” it consists in “a surrender of the self to the intuitional
content of things as a profound trust in the unshakeableness of all that is simply
given, as a courageous letting-go in intuition and in the loving movement towards
the world in its capacity for being intuited. This philosophy faces the world with the
out-stretched gesture of the open hand and the wide-eyed gaze of wonder.”"

In these passages on intuition and wonder, Scheler writes far more like
a poet than a positivist philosopher—a trait that his admirer Heidegger, in his
later writings, will also adopt.'® Karol Wojtyta engaged this wonder less in his
philosophy than in his poetry proper, from his first published literary work
(“Song of the Hidden God,”'” 1946) through to his 2003 collection as John
Paul II, The Roman Triptych: Meditations." In that first collection, the poet
expresses his “gratitude” to nature, to sea and sun, and to the Lord he fears he
does not love warmly enough:

5 Julian Y o un g, German Philosophy in the Twentieth Century: Lukdcs to Strauss (New
York: Routledge, 2021), 134-35. See also Max S cheler, Onthe Eternal in Man, trans. B. Noble
(London: Routledge, 2017), 74-75, 98. Scheler’s immense body of writing—Young estimates two
million published words (see Y o u n g, German Philosophy in the Twentieth Century: Lukdcs to
Strauss, 129)—makes analytic summaries most welcome. The work of Scheler chiefly cited by Karol
Wojtyta is Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik. See Max Scheler, Der
Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (Halle: Max Niemeyer, 1916). Its English
translation is Formalism in Ethics and Non-Formal Ethics of Values. See Max Scheler, Formalism
in Ethics and Non-Formal Ethics of Values, trans. Manfred S. Frings and Roger L. Funk (Evanston:
Northwestern University Press, 1973).

1 See Martin Heide gger, “In Memoriam Max Scheler,” in Martin Heidegger, Metaphy-
sical Foundations of Logic, trans. Michael Heim (Bloomington, Indiana University Press, 1984),
50-52.

17 See Karol Wojtyta, “Piesn o Bogu ukrytym”/“Song of the Hidden God,” in Karol Wojtyta,
Poezje / Poems, trans. Jerzy Peterkiewicz (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 1998), 6—43.

8 See The Poetry of John Paul II: Roman Triptych; Meditations, trans. Jerzy Peterkiewicz
(Washington, D.C.: United States Conference of Catholic Bishops, 2003).
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But accept, Lord, the wonder that leaps from my heart—
as a brook leaps up from its source—

a sign that heat may yet burn.

So, Lord, do not spurn

even that cool wonderment.

One day you will nourish it with a burning stone:

a flame in my mouth."”

Published almost sixty years later, The Roman Triptych begins with a sec-
tion titled “Wonderment”:

The undulating wood slopes down
to the rhythm of mountain streams.
To me this rhythm is revealing You,
the Eternal Word.

How amazing is Your silence

in everything, in all that on every side
unveils the world of creation about us...
all that, like the undulating wood,

runs down every slope...

all that is carried along

by the stream’s silvery cascade,
rhythmically falling from the mountain,
carried by its own current—

carried where?

What do you say to me, mountain stream?
Where do you encounter me?

as I wend my own way—

just like you...

But really like you?

(Here let me pause;

let me halt before a threshold,

the threshold of pure wonder).

The rushing stream cannot wonder,

as it descends, and the woods silently slope,
following its rhythm

—but man can wonder!

The threshold which the world crosses in him

is the threshold of wonder.

(Once this very wonder was given a name “Adam”).*

Y Wojtyta, “Piesn o Bogu ukrytym”/ “Song of the Hidden God,” 40—42. “A burning stone”
appears to be an allusion to Isaiah 6:6-7, where the prophet has a burning coal placed on his tongue
to cleanse his lips.

2 The Poetry of John Paul II: Roman Triptych, 7-8.
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Wojtyta’s “pure wonder” corresponds to Malpas’s original wonder, wondering
at. It is infused with the intuitive sense that natural objects are a good, harmoni-
ous parts of a stable, divinely-infused system: “To me this rhythm is revealing
You.” But original wonder for the poem’s speaker is only a willed suspension of
interrogative wonder (“but really like you?”), poised at the entry into morals and
Christian eschatology. The poem continues, in the section “The First to See,”
on another threshold, that of the Sistine Chapel, where the speaker will wonder
at the body and the artistic representation of the body, both of which we see or
intuit as good:

I stand at the entrance of the Sistine Chapel.

Perhaps all this might have been said more simply
in the language of the Book of Genesis.

But the Book awaits its illustration.—And rightly
It awaited its Michelangelo.

The One who created “saw”—He saw that “it was good.”!

“We enter [the chapel] in order to read it, / Passing from wonder to wonder”*
on a teleological path to Michaelangelo’s Final Judgment and then the Final
Judgment itself. The progress of The Roman Triptych is from simple wonder
in the world as the first threshold to the church, the antechapel being human
art, and the full church Christian history—and the end of history.

This teleology is Scheler’s too—until, in 1922, he renounced Catholicism
and his earlier claims on its behalf as a potential unifying force for a renewed
Europe. His final work, Man's Place in Nature® (1928), turns to an immanent
God and pantheism that somewhat resembles Spinoza’s but that is closer in
its lack of philosophical rigor to the poet Wordsworth’s.?* Julian Young argues
that Scheler here abandons philosophy proper for a subjective “worldview”
(Weltanschauung) that he hopes his readers will accept as true, without offer-
ing arguments for why we should. He envisions a world spirit moving through
nature and world-history and tending towards the realization of the objective
hierarchy of values in which he continued to believe. Which is to say, Scheler
ends back at Romanticism. And here I turn more completely to the value and
limits of poetic, non-demonstrative evocation of moral values.

Wordsworth, who produced his most important writings between 1795 and
1805, was the preeminent poet of the country deemed by Scheler the most woe-

2l Tbidem, 14.

22 Tbidem, 15.

2 SeeMax Scheler, Mans Place in Nature, trans. Hans Meyerhoff (New York: The Noonday Press,
1962). See also Max S c heler, Die Stellung des Menschen im Kosmos (Ber: A. Francke A.G., 1928).

2* Tam indebted here to Julian Y o un g, German Philosophy in the Twentieth Century: Lukdcs
to Strauss, 154—63.
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fully “disenchanted,” to borrow Max Weber’s phrase.” England, at the head
of the first industrial revolution (coal, steam engines and steel), represented to
many German philosophers of the later nineteenth and early twentieth centuries
the perilous forces of commercial, materialist, and scientistic modernity.?® But
Wordsworth, critics have long since seen, was the great English poet of re-
enchantment, of wondering at.”” He offers no moral science, but rather a moral
art, a way of tutoring his reader’s ethical intuitions through description of the
contemplative mind in nature. For Wordsworth, as for Scheler, simple wonder in
nature is less a threshold and more a part of the church; it is, as in Scheler, a mor-
al response, or a response that may or ought to have moral consequences.

But what if someone else doesn’t have such responses? In his ground-break-
ing 1798 collection Lyrical Ballads, Wordsworth includes two companion po-
ems, “Expostulation and Reply”?® and “The Tables Turned,”*’ that dramatize the
difficulties of moral agreement between different experiential values: rational-
active life and emotional-contemplative life. “Expostulation and Reply” opens
with an adversarial figure who criticizes the poet’s (“William’s”) inactivity:

“Why William, on that old grey stone,
Thus for the length of half a day,
Why William, sit you thus alone,

And dream your time away?”’

“You look round on your mother earth

3 See Max W eb er, “Science and Politics,” in From Max Weber: Essays in Sociology, ed. and
trans. Hans Heinrich Gerth and C. Wright Mills (New York: Oxford University Press, 1958), 138-39;
on Weberian disenchantment see also Julian Y o un g, German Philosophy in the Twentieth Century:
Weber to Heidegger (New York: Routledge, 2018), 14—17. For Scheler’s opposition to England as the
locus of Benthamism or “hedonic utilitarianism,” see Y o un g, German Philosophy in the Twentieth
Century: Lukacs to Strauss, 131, 140, 149-50.

26 David Cannadine notes that the United Kingdom fell behind competitor nations during the
second, petrochemical and electrical revolution of the early twentieth century: the age of combustible
engines, manned flight, and wireless radio. See David C ann adin e, Victorious Century: The
United Kingdom, 1800-1906 (New York: Viking Penguin, 2018), 515-16.

27 Wordsworth is the focal point of major studies of Romantics re-enchantment from M. H. Abrams
to Charles Taylor. See, e.g., M. H. A bram s, Natural Supernaturalism: Tradition and Revolution
in Romantic Literature (New York: Norton, 1971); Charles T ay 1o r, Cosmic Connections: Poetry
in the Age of Disenchantment (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 2024); Gavin
H o p p s, Enchantment in Romantic Literature (Liverpool: Liverpool University Press, 2025).

2 See William W ordsworth, “Expostulation and Reply,” in Wordsworth & Coleridge,
Lyrical Ballads, eds. R. L. Brett and A. R. Jones (New York: Routledge, 1991), 104-105. My quota-
tions are from this, reprinted, 1798 edition of Lyrical Ballads. The poems I cite were revised by the
poet for subsequent editions.

2 See William W ordsw orth, “The Tables Turned,” in Wordsworth & Coleridge, Lyrical
Ballads, 105-106.
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As if she for no purpose bore you;
As if you were her first-born birth,
And none had lived before you!”*

The active figure finds the poet’s Adamic wonderment inappropriate for
a man who is not Adam (recall Wojtyta’s line, quoted above: “Once this very
wonder was given a name ‘Adam’”). He urges purposive activity: books to
be read and things to be done. William responds in defense of his contempla-
tive otium, deeming “that there are powers, / Which of themselves our minds
impress, / That we can feed this mind of ours, / In a wise passiveness.”' The
adversarial figure does not reply. This conversation poem contains only point
and counterpoint, two apparently incommensurable views, and any synthesis
between them depends on the reader.

The Romantic-contemplative mode involves being in nature, typically in
anatural terrain, with things (to anticipate Heidegger) “present at hand,” avail-
able for disinterested contemplation, rather than “ready to hand,” objects of
practical use or purpose®?. Receptive wonder prompts us, as Scheler put it,
to “bathe in the richness of being rather than to impoverish being by seeking
to control it.”** In Wordsworth’s “The Tables Turned,” the sole speaker—the
adversary is silenced—revels in the details of his natural setting (declining sun,
mellow light, singing birds) and concludes with claims about wonder’s moral
effects that may or may not ring true:

One impulse from a vernal wood
May teach you more of man

Of moral evil and of good,

Than all the sages can.

Sweet is the lore which nature brings;
Our meddling intellect

Misshapes the beauteous forms of things;
We murder to dissect.

Enough of science and of art;

Close up those barren leaves;

Come forth, and bring with you a heart
That watches and receives.**

% Wordsworth, “Expostulation and Reply,” 104.

*! Tbidem, 104.

2 Quoted in Y o un g, German Philosophy in the Twentieth Century: Lukdcs to Strauss, 136.
3 Quoted in Y o un g, German Philosophy in the Twentieth Century: Lukdcs to Strauss, 135.
#* Wordsworth, “The Tables Turned,” 106.
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Wordsworth’s ballad rhythm here is enchanting, but our “meddling intel-
lect” may nonetheless ask: how can nature’s “impulses” teach? What do they
teach, and what follows from that teaching? Can emotional intuitionism serve
as the basis of an ethics? Even if one posits our ability to absorb values from
nature or the essences of things, how can these values lead to ethical activity—
specifically, to willingly performing duties or fulfilling obligations?

Scheler, for his part, opposed his philosophy to the deontic philosophy of
Kant with its centrality of duty, self-legislated categorical imperatives—a for-
mally rational system built on “thou shall” and “thou shall not.” Contra Kant,
Scheler eschews an ethics of categorical commands, calling these “negativism
in ethical life”*: prohibitions clearly refer to negative values, but even posi-
tive commands pertain to “the absence of that value in life.”*® “In ethical life,
however, one ought to strive to experience positive values, and, therefore, he
must remove commands and exclude duty and obligation. Values alone must
suffice.”” For Scheler, the good could be loved and absorbed on its own,
without the negativity of evil. He considered unadulterated joy and love to be
the deepest sources of moral value and also moral action.*®

Scheler’s assumptions are reflected in Wordsworth’s poems. In a poem
beginning “It is the first mild day of March,”** Wordsworth writes:

Love, now a universal birth,

From heart to heart is stealing,

From earth to man, from man to earth:
—1It is the hour of feeling.

One moment now may give us more
Than fifty years of reason:

Our minds shall drink at every pore
The spirit of the season.

Some silent laws our hearts may make,
Which they shall long obey:

We for the year to come may take

Our temper from to-day.*

% Wojtyta, “The Lublin Lectures,” in “The Lublin Lectures” and Works on Max Scheler, 13.

3 Tbidem.

37 Tbidem.

3% See Y o un g, German Philosophy in the Twentieth Century: Lukdcs to Strauss, 138.

% The poem has different titles, neither of them very helpful: in the first edition of Lyrical Bal-
lads (1798) it appeared as “Lines written at a small distance from my House, and sent by my little
Boy to the Person to whom they are addressed,” and was later retitled “To My Sister.” My reading
of the poem here borrows from my book Wordsworth’s Ethics. See Adam P otk ay, Wordsworth’s
Ethics (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2012), 157.

40 William Wordsworth, “It is the first mild day of March,” in Wordsworth & Coleridge,
Lyrical Ballads, 59.
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“Laws” here emerge spontaneously, through love, from the heart, and it is
the heart (not the person, not the will) that just as spontaneously obeys it. The
heart, attuned to world-encompassing love, is unconstrained by anything out-
side itself or the yoke of any duty. Kant is, as it were, turned upside down.

Still, one might ask: how does one pass from feeling to any kind of act?
Wordsworth makes such a passage feel possible, without having to offer specifics,
in his great ode, “Lines written a few miles above [upstream of] Tintern Abbey,
on Revisiting the Banks of the Wye during a Tour, July 13, 1798.” Upon revisit-
ing an arresting landscape that he had first beheld five years earlier, he recalls the
influence his earlier absorption of that natural beauty “may’” have had on him:

Though absent long,
These forms of beauty have not been to me,
As is a landscape to a blind man’s eye:
But oft, in lonely rooms, and ‘mid the din
Of towns and cities, [ have owed to them,
In hours of weariness, sensations sweet,
Felt in the blood, and felt along the heart;
And passing even into my purer mind
With tranquil restoration:—feelings too
Of unremembered pleasure; such, perhaps,
As may have had no slight or trivial influence
On that best portion of a good man’s life,
His little, nameless, unremembered acts
Of kindness and of love.*!

Wordsworth’s “unremembered” pleasure anticipates our notions of un-
conscious motivation. It is the unremembered pleasure of natural and moral
beauty, abiding in us, that motivates equally “unremembered”—that is to say,
non-Pharisaical—ethical acts. As with Scheler, the attuned or happy man is the
good man. For Scheler, Wojtyta writes, “contentment or even felicity is not so
much the end of the act as rather located at its very roots.”*?

Having staked out the roots of kind acts in the receptive heart, Wordsworth
continues on to a theistic intuition in the first of his poem’s pantheistic or
panentheistic passages:

Nor less, I trust,
To them I may have owed another gift,
Of aspect more sublime; that blessed mood,

4 William Wordsworth, “Lines written a few miles above [upstream of] Tintern Abbey,
on Revisiting the Banks of the Wye during a Tour, July 13, 1798,” in Wordsworth & Coleridge,
Lyrical Ballads, 114.

2 Wojtyta, “The Lublin Lectures,” 250.
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In which the burthen of the mystery,

In which the heavy and the weary weight
Of all this unintelligible world,

Is lighten’d:—that serene and blessed mood,
In which the affections gently lead us on,—
Until, the breath of this corporeal frame
And even the motion of our human blood
Almost suspended, we are laid asleep

In body, and become a living soul:

While with an eye made quiet by the power
Of harmony, and the deep power of joy,

We see into the life of things.*

His second and still more wonderous intuition of God’s being all in all
occurs in the poem’s effective climax:

And I have felt
A presence that disturbs me with the joy
Of elevated thoughts; a sense sublime
Of something far more deeply interfused,
Whose dwelling is the light of setting suns,
And the round ocean, and the living air,
And the blue sky, and in the mind of man:
A motion and a spirit, that impels
All thinking things, all objects of all thought,
And rolls through all things. Therefore am I still
A lover of the meadows and the woods
And mountains; and of all that we behold
From this green earth; of all the mighty world
Of eye, and ear, both what they half create,
And what perceive; well pleased to recognize
In nature and the language of the sense,
The anchor of my purest thoughts, the nurse,
The guide, the guardian of my heart, and soul
Of all my moral being.*

Scheler, in his last years, turned to a similarly intuitive pantheism—*T have
felt / A presence.” But working in the opposite direction from Scheler, Words-
worth passed from his pantheistic phase to Christian communion in the Church
of England. He did so because of a belated recognition of evil. Evil, Wojtyta
argues, was Scheler’s own blind spot: his exclusion of duty from ethical life,
his avoiding feelings of negative values, “makes sense only when the person
neither carries in himself such negative values nor tends to them in any way.

“ Wordsworth, “Lines written a few miles above [upstream of] Tintern Abbey...,” 114.
4 Tbidem, 116.
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Otherwise, one ought to strive to overcome them—that is, he ought to will
that.”® Similarly to Scheler, Wordsworth, in his autobiographical epic, The
Prelude* (first version completed 1805), is prepared to see evil as illusory,
a misnomer: his own development, he claims, has been based on “the adverse
principles of pain and joy-- / Evil as one [pain] is rashly named by those /
Who know not what they say”*’. His epic is, he concludes, “Attempered to the
sorrows of the earth-- / Yet centring all in love, and in the end / All gratulant
[producing joy] if rightly understood.”*® After 1805, however, Wordsworth
admitted that substantial evil exists, and his hope gradually became orthodox.
In the last stage of composing The Prelude, Wordsworth’s ship-captain brother
John died in a shipwreck, and the poet’s correspondence reveals his grappling
with the reality of natural evil and his struggle to accept Christian hope in God’s
justice and the eternal life granted to the righteous.* Wordsworth’s hope shifts
from the receding horizon of something evermore about to be to a determinate
aim: eternal life in heaven, thanks to the grace of God. In 1807, Wordsworth
published a very different sort of poem than those he had written before: his
Ode to Duty.™ Its title alone suffices. In 1822, he published Ecclesiastical
Sketches,’ a sonnet sequence on the history of Christianity in England.
Karol Wojtyta was early grounded in Catholicism and would ascend to
a celebrated papacy and, in 2014, canonization. His status in the Church is
indubitable and the value of his philosophical writings, some of them from
seventy-five years ago, is reaffirmed by scholarly republication and by new
readers—myself included. As a philosopher, Wojtyta engaged with and argu-
ably improved on Scheler, whose emotionalism proved a stumbling block. Yet
as a creative writer, he did not lose sight of the vivid irrationality of man, his
non-comprehended actions, and the wonder of his emotional being.

% Wojtyta, “The Lublin Lectures,” 13.

4 See William Wordsworth, The Prelude: 1799, 1805, 1850, ed. Jonathan Wordsworth,
M. H. Abrams, and Stephen Gill (New York: Norton, 1979).

47 Ibidem, 1805 text, Book 13, v. 147-49, 466.

* Ibidem, v. 383-85, 478.

4 Subsequent to his brother’s death, Wordsworth on 12 March 1805 wrote to Sir George Be-
aumont a heart-felt letter on the problem of evil and his acceptance of a Christian afterlife which
is quoted, with useful commentary, in Stephen G i11, Wordsworth: A Life (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 1990), 239—41. I borrow here from materials in my article “Wordsworth’s Hope.” See
Adam Potkay, “Wordsworth’s Hope,” The Wordsworth Circle 50, no. 3 (2019): 265—89. For a shorter
version, see Adam P otkay, Hope: A Literary History (Cambridge: Cambridge University Press,
2022), 170-86.

50 See William W ordsworth, “Ode to Duty,” in William Wordsworth, “Poems, in Two
Volumes,” and Other Poems, ed. Jared Curtis (Ithaca: Cornell University Press, 1983), 303—009.

31 See William W ordsworth, “Ecclesiastical Sketches,” in William Wordsworth, Sonnet
Series and Itinerary Poems, 1820—1845, ed. Geoffrey Jackson (Ithaca: Cornell University Press,
2004), 127-304.
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While the world and earth were for him thresholds of wonder, I think
Wojtyla wondered most at the human person. In his dramatic poem The Jew-
eler’s Shop (1960),%* the voice of the pastor and theologian may be heard;
but while the Love that surpasses all other loves is enjoined repeatedly (by
a mysterious “Adam”), it never cancels the terrible wonder of the human for
whom love and freedom are problems as well as promise.” “Numberless are
the world’s wonders, but none more wonderful than man”** begins a famous
speech in Sophocles’ Antigone, and Prince Hamlet counters with the no-less
famous speech, “What a piece of work is a man!”*>—which ends by deflating
the wonders of human reason, faculties and form to an impression of dust. The
Jeweler of Wojtyta’s drama, who crafts marital destinies as well as wedding
rings, marvels at human complexity and contrarieties in verse of reflexive
complexity:

Ah, the proper weight of man!

This rift, this tangle, this ultimate depth—
this clinging, when it is so hard

to unstick heart and thought.

And in all this—freedom,

a freedom, and sometimes frenzy,

the frenzy of freedom trapped in this tangle.
And in all this—love,

which springs from freedom,

as water springs from an oblique rift in the earth.
This is man! He is not transparent,

not monumental,

not simple,

in fact he is poor.>

52 See Karol W o j tyla, The Jeweler’s Shop: A Meditation on the Sacrament of Matrimony, Pas-
sing on Occasion into a Drama, trans. Boleslaw Taborski (San Francisco: Ignatius Press, 1980).

53 Tt is the mysterious character Adam—partly priest, partly his Biblical namesake—who repe-
atedly urges higher Love (see ibidem, 63—66, 88). For the Jeweler’s “proper weight of man” speech,
see ibidem, 37-38. Its relation to the Ode on wonder in Antigone is suggested in Taborski’s Intro-
duction. See ibidem xiv—xv. For recent thoughts on The Jeweler’s Shop in relation to contemporary
cinema, see Kathleen Elizabeth U r d a, “Eros and Contemplation: The Catholic Vision of Terren-
ce Malick’s To the Wonder,” Logos: A Journal of Catholic Thought and Culture 19, no.1 (2016):
130-47.

* Sophocles, “Antigone,” trans. Dudley Fitts and Robert Fitzgerald, in Sophocles, The
Oedipus Cycle, trans. Dudley Fitts and Robert Fitzgerald (New York: Harcourt, Brace & World,
1949), 199.

55 William Shakespeare, Hamlet, act 2, scene 2 (New Haven and London: Yale University
Press, 2003), 75.

% Wojtyla, The Jeweler’s Shop, 18-19.
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Rift and tangle, heart and thought, freedom and frenzy, transparency and
greatness—these latter both negated—the Jeweler shows us a wonder that is
neither simple nor a joy. The speech is a final reminder that feeling and reason,
ignorance and understanding are at the root not only of wonder, but of human-
ity, its arts, and its philosophy.
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KU UPRAGNIONEMU KROLESTWU
O nowe tlumaczenie ,,Storia di Cristo” Giovanniego Papiniego

Przekonujqco i aktualnie brzmi spostrzezenie, ze Swiat bardziej pragnie pokoju
niz wolnosci, pokoju, ktory mozna odnalezé jedynie ,, pod jarzmem Chrystusa”.
Udreczona Wielkq Wojnq Europa pragneta przede wszystkim pokoju. Dzisiaj
statystyczna wiekszos¢ Europejczykow — na wlasne zyczenie ,,dostrojonych” do
zglobalizowanego medialnego przekazu trendow ideowych — pokoj zastqpitaby
zapewne poczuciem bezpieczenstwa. Pragnienie ukojenia niepokojow pozostato
jednak niezmienione. Przypomnienie o ,,jarzmie Chrystusa” nie stracito wiec
wiarygodnosci.

W roku 2022 minglo sto lat od publikacji polskiego ttumaczenia dziela
Storia di Cristo' Giovanniego Papiniego — przektadu, ktory wyszedt spod pio-
ra Wincentego Rzymowskiego®. Ttumaczenie ukazato si¢ w zastuzonym dla
polskiej literatury Towarzystwie Wydawniczym Jakuba Mortkowicza® i mozna
by rzec, ze od tamtej pory stuch o nim zaginal. O egzemplarz tej edycji trudno
dzisiaj nie tylko na rynku antykwarycznym, ale nawet w bibliotekach.

Jeszcze w roku 1938 Papini w rozmowie z ks. Eugeniuszem Dabrow-
skim ubolewat: ,,[Storia di Cristo] przettumaczono bez mojego upowaznienia
1 wydano w firmie niechrzescijanskiej. [...] Czy nie znalaztaby si¢ jakas firma
katolicka, ktora by zaradzita temu stanowi rzeczy?”. Pytanie to pozostaje

*Dr hab. Tomasz Garbol — Os$rodek Badan nad Literatura Religijna, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta 11, e-mail: tomasz.garbol@kul.pl, ORCID 0000-0001-5411-0780 [pelna nota
0 Autorze na koncu numeru].

' Zob. G. Pappini,Storia di Cristo, Vallecchi Editore, Firenze 1923. Dzigkuje¢ Lucji Garbol
za pomoc w lekturze wloskiego oryginatu.

2 Wincenty Rzymowski (1883-1950) przeszedt do historii nie tylko jako bohater skandalu spo-
wodowanego oskarzeniem o plagiat, co doprowadzito do zrzeczenia si¢ przez niego cztonkostwa
w Polskiej Akademii Literatury, ale i jako minister spraw zagranicznych w rzadzie Rzeczypospolitej
Polskiej, zwanej tez Polska Ludowa.

3 Zob. G. Papini, Dzieje Chrystusa, ttum. W. Rzymowski, Wydawnictwo J. Mortkowicza —
Towarzystwo Wydawnicze w Warszawie, Warszawa 1922. Polskie ttumaczenie Dziejow Chrystusa
zostato opublikowane w dwoch woluminach z podzialem na trzy ,,cykle”. Pierwsze dwa skladaja
si¢ na tom pierwszy (przy czym kazdy z ,,cykli” zachowuje swoja osobna paginacjg), trzeci zas
stanowi osobny, drugi tom.

* Cyt. za: E. Dabrowski, Giovanni Papini o swoim dziele, ,,Kurier Warszawski” 1938,
nr 253 (z 15 IX 1938), wydanie wieczorne, s. 5. Artykut zawiera zapis rozmowy ksigdza Dabrow-
skiego z Giovannim Papinim przeprowadzonej we Florencji.
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aktualne do dzisiaj. Instytut Wydawniczy Pax publikowat po wojnie ksiazki
Papiniego’, ale Dziejow Chrystusa nie wznowit.

Pierwodruk wtoskiego oryginatu ukazat si¢ w roku 1921. Dzielo spotkato
si¢ z bardzo duzym zainteresowaniem czytelnikow. Warto przywotac¢ jeden
fakt — amerykanskie thumaczenie ksiazki, dokonane przez Dorothy Canfield
Fisher, opublikowano na poczatku roku 1923¢ (a wigc nieco pozniej niz pol-
skie) 1 do konca tegoz roku miato az trzynascie dodrukdw, nie wspominajac
o wydaniach w latach kolejnych, przy czym warto doda¢, ze anglojezycznemu
czytelnikowi autor dzieta byl wczesniej praktycznie nieznany. W roku 1923
ksiazka stata si¢ migdzynarodowym bestselerem. Jeszcze w dekadzie jej po-
wstania dokonano przektadéw migdzy innymi na j¢zyk francuski, hiszpanski,
niemiecki, wegierski, finski, szwedzki i rumunski.

Giovanni Papini (1881-1956) to zapomniany dzisiaj wtoski mysliciel,
pisarz, krytyk literacki i dziennikarz, w mlodosci — ateista zwiazany z wto-
skim futuryzmem. Po nawrdceniu na katolicyzm stat si¢ krytykiem kultury
nowoczesnej oraz autorem waznych portretow literackich wielkich postaci
cywilizacji chrzescijanskiej: Dantego’, $w. Augustyna® czy Michata Aniota’.
W miedzywojniu dwa dzieta Papiniego — Goga'® oraz Swietego Augustyna"
— na jezyk polski przetozyta Antonina Brzozowska'?. Autor Storia di Cristo
wspottworzy w literaturze wloskiej formacjg pisarzy, ktorzy pod wptywem
doswiadczen pierwszej wojny $wiatowej zwrocili si¢ ku chrzescijanstwu.
Naleza do niej migdzy innymi: przyjaciel i wieloletni korespondent autora
Goga, starszy od niego o cztery lata Domenico Giuliotti (krétko po nawrdceniu
polegly w jednej z bitew Wielkiej Wojny), mtodszy o siedem lat Giosue Borsi

5 Zob. G. Papini, Swiety Augustyn, ttum. A. Brzozowska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1958; te n z e, Dante Zywy, ttum. E. Boyé, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1958; te n z e, Michat
Aniol na tle epoki, ttum. Z. Koczorowska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1959; te n z e, Swiad-
kowie meki, ttam. Z. Koczorowska-Mosurowa, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1963;ten ze,
Powtorne narodziny, ttum. Z. Koczorowska-Mosurowa, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1965.

6 Zob. G. Papini, Life of Christ, ttum. D. Canfield Fisher, Harcourt, Brace and Company, New
York 1923. W tym samym roku pojawit si¢ tez drugi przektad ksiazki Papiniego na jezyk angielski
(zob. tenze, The Story of Christ, ttum. M.P. Agnetti, Hodder and Stoughton, London 1923).

7 Zob. tenze, Dante zywy.

8 Zob. ten ze, Swiety Augustyn.

 Zob. ten ze, Michal Aniol na tle epoki.

10°Zob. ten ze, Gog, thum. A. Kolberg-Brzozowska, Wydawnictwo Literacko-Naukowe,
Krakow 1933.

1 Zob. ten ze, Swiety Augustyn, thum. A. Kolberg-Brzozowska, Wydawnictwo Literacko-
Naukowe, Krakow 1932.

12 Szerzej na ten temat zob. T. Garb o1, ,Konserwatyzm” polskiego modernizmu, ,,Twor-
czo$¢” 2024, nr 11, s. 97-107. Na temat zwiazkow Stanistawa i Antoniny Brzozowskich z Papinim
por.tezz: M. Urbanowski, Brzozowski. Nowoczesnos¢, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego,
Lo6dz 2017, s. 163-168.
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czy mlodszy od Papiniego o cztery lata Clemente Rebora, ktory po nawrdceniu
przyjat $wigcenia kaptanskie w zgromadzeniu tak zwanych rosminian'.

Wielka Wojna oraz nawrdcenie autora — to dwa wydarzenia, ktore istotnie
wplynely na powstanie Storia di Cristo. Echa obydwu wyraznie wybrzmiewaja
w dziele. Jego autor — identyfikujacy sig jako Florentczyk — to kto$ pozbawiony
zhudzen co do diabolicznego charakteru tego, co dziato si¢ na frontach Grande
Guerra, to takze chrzescijanin, ktéry na nowo odkryt Ewangeli¢. Rozczarowa-
nie wywolane groza wojny nie nie przywiodlo pisarza do rozpaczy, poniewaz
jego dusza znalazta ratunek w Chrystusie. Jakkolwiek wznio$le brzmia te sto-
wa, dobrze oddaja one osobisty charakter ksiazki. Jezus historii jest w tej opo-
wiesci Chrystusem wiary, nie sa to dwie rézne postaci, niczym w dominujacym
niedlugo p6zniej nurcie teologii. Radykalne oddzielenie ,,Jezusa historyczne-
g0” od ,,Chrystusa wiary” w teologii lat pig¢dziesiatych dwudziestego wieku
pojawia si¢ w duzej mierze za sprawa prac Rudolfa Bultmanna'4. Brak owego
rozdzwigku w opowiesci Papiniego zawdzigczamy zarliwosci wiary autora.
Narrator w Dziejach Chrystusa jest kim$ wierzacym, ze w Jezusie z Nazaretu
udreczona ludzko$¢ odnajdzie prawdziwy i jedyny mozliwy ratunek przed
ostateczng katastrofa — samozniszczeniem.

Owa zarliwo$¢ wyraznie wybrzmiewa zwlaszcza w ostatnim rozdziale,
zatytutowanym ,,Modlitwa do Chrystusa”'®. Chociaz zostal on napisany z per-
spektywy reprezentanta rodzaju ludzkiego, zawiera przejmujace wyznanie,
ktoére zrodzito si¢ z osobistego przemyslenia i dojmujacego odczucia prawdy
o ludzkiej kondycji: ,,Nigdy rzeczy obmierzte nie byty az tak obmierzte, nigdy
ohyda nie byla az taka ohyda”'® — te $wiadomie wybrane, najmocniejsze stowa
wyrazaja radykalizm kogos, kto przemawia z dna upadku ludzkosci. Nie cho-
dzi w nich bynajmniej tylko o wojng. Papini dostrzega, ze szes¢dziesiat (liczac
od czaséw Chrystusa) pokolen rodu ludzkiego pograzato si¢ w cierpieniu beda-
cym wynikiem grzechu. W swoim pokoleniu rozpoznaje on jednak intensyfi-
kacje choroby, obled, ,,niezadowolenie ze wszystkiego i najwigcej z wlasnego

13 Por. K. Zaboklicki, Historia literatury wloskiej, PWN, Warszawa 2008, s. 315. Autor
zwraca uwagg, ze nawrocenia, ktorego pod wptywem doswiadczen wojennych — podobnie jak inni
pisarze wloscy — doznat Papini, nie nalezy rozumie¢ jako ,,petnej aprobaty wartosci chrzescijan-
skich” (tamze).

4 Zob. np. R. Bultmann,Jesus, Deutsche Bibliothek, Berlin 1926. Zob. tez: J. Ratzinger
—BenedyktXVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do przemienienia, ttum. W. Szy-
mona, Wydawnictwo M, Krakow 2007, s. 5. W ,,Przedmowie” do swojej ksiazki Joseph Ratzinger
przywotuje (obok ksiazek Karla Adama, Romano Guardiniego, Franza Michela Willama czy Jeana
Daniela Ropsa) pracg Papiniego jako jedno z ,,budzacych zachwyt dziet o Jezusie” (tamze).

15 Zob. P apini, Dzieje Chrystusa, s. 192-200 (cykl trzeci).

16 Tamze, s. 195 (cykl trzeci). Fragmenty tego dzieta przytaczamy z zachowaniem pisowni
oryginalne;j.
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niezadowolenia”'’. Proba, ktorej ludzkos¢ zostata poddana podczas wojny,
nie zawrdcita jej — ocenia pisarz — z drogi samozatracenia; $wiat pograzyt
si¢ w zgubnym kulcie fatszywej trojcy batwochwalczo czczonej w Wotanie,
Mammonie i Priapie, w ubostwieniu sity, bogactwa i ciata'®. Te destrukcyjne
procesy dostrzegal Papini zaréwno w dziedzinie wielkiej polityki, jak i w zda-
rzeniach codziennych, o czym $wiadczy tez jego autobiograficzna ksigzka
Powtdrne narodziny", przejmujaca opowies¢, ukazujaca demoralizacj¢ ludzi
bogatych, ale perwersyjnie samolubnych, pozbawionych instynktu wspotczu-
cia®. Nalezacego do elity pisarzy europejskich tworce?! w wyjatkowy sposob
dotykat kryzys panujacy w §wiecie kultury. Dzieje Chrystusa wypada zatem
réwniez czytac jako Swiadectwo pragnienia, aby przywroci¢ sztuce literackiej
godnos¢ i powagge.

,»Modlitwa do Chrystusa” nie jest jednak wyrazem rozpaczy, nawet jesli
Papini uznal, Zze to ona najpelniej okreslata kondycje ludzkosci konca dru-
giej dekady dwudziestego stulecia. Przeciwnie — Storia di Cristo konczy sig
wotaniem o ratunek. W prosbie tej wybrzmiewa przekonanie, ze wybawienie
przynies¢ moze jedynie ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chrystus, Chrystus
,obecny w Kosciele zatozonym na Opoce Piotra, jedynym, ktory zastuguje na
miano Kosciota, Kosciele jedynym i powszechnym, przemawiajacym z Rzy-
mu nieomylnymi stowami Namiestnika Chrystusowego”*. Kenotyczny sens
dziela jest wyrazem pisarskiej 1 chrzescijanskiej konsekwencji w rozpoznaniu
relacji migdzy czlowiekiem a Bogiem, a takze w rozumieniu samej Ewangelii,
a wigc rowniez misji Zbawiciela.

Papini odnajduje bowiem w Ewangelii dobra nowing. Zauwaza jednak,
ze blizsze oryginatowi bytoby ttumaczenie ,,Radosne Postanie”: ,,Radosne
Postanie, ze chorzy beda uzdrowieni, ze §lepi przejrza, ze ubodzy pozyskaja
bogactwa niepozyte, ze strapieni beda mogli osiagna¢ doskonatos$¢. Bestie
beda mogly staé si¢ Swigtymi”?. Skad tak mocne okreslenie cztowieka jako
bestii? Podpowiedziala je wyobraznia uksztaltowana przez rozmyslanie nad
ewangeliczna scena kuszenia Jezusa na pustyni. Obcowat On tam zar6wno
z bestiami, jak i z aniotami. Kuszenie miato sktoni¢ Go do uznania pierw-
szenstwa materii przed duchem. Czlowiek ulegajacy pokusom, ktérym nie
poddat si¢ Zbawiciel, upodabnia si¢ — w rozwazaniach Papiniego — do bestii.

17 Tamze, s. 197 (cykl trzeci).

'8 Por. tamze, s. 198 (cykl trzeci).

1 Zob. t e n z e, Powtorne narodziny.

20 Por. tamze, s. 272-275.

21 Wielka sympatia darzyt Papiniego William James (zob. C.L. G o lin o, Giovanni Papini and
American Pragmatism, ,Italica” 32(1955) nr 1, s. 38-48).

2 Papini, Dzieje Chrystusa, s. 198 (cykl trzeci).

2 Tamze, s. 76 (cykl pierwszy).
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Ewangelia jest za$§ obietnica ucztowieczenia, a nastgpnie ,,przeanielenia,
jak ujmuje to wiloski pisarz — poetycko i1 znajomo dla Polaka majacego w pa-
migci zakonczenie wiersza Juliusza Stowackiego Testament moj*. Nie da si¢
zrozumie¢ Ewangelii, przekonuje Papini, nie konfrontujac si¢ z prawda o de-
gradacji rodu ludzkiego: ludzkie bestie nie tylko same pograzaja si¢ w upadku,
ale i caty $wiat czynia niezno$nym; im blizsze za$ jest Krolestwo Boze, tym
mniej bestialstwa w cztowieku. Owa blisko$¢ Krolestwa postrzegana jest we
wspotczesnej teologii jako ,,centralna tres¢ «Ewangeliin”?%. Waznym kontek-
stem rozwazan Papiniego na temat ewangelicznego ujgcia Krolestwa Boze-
go jest glosna uwaga ekskomunikowanego w roku 1908 Alfreda Loisy’ego:
,Jezus zwiastowal Krolestwo, a tym, co przyszto, jest Kosciot™’. W czasach
antymodernistycznego zwrotu katolicyzmu zapoczatkowanego przez papieza
$w. Piusa X sformulowanie to wielokrotnie powracato w dyskusjach eklezjolo-
gicznych. Ksiazka Papiniego stanowi w jakims$ sensie powrot do tych sporow.
On jednak wierzy w nadprzyrodzona misj¢ Kos$ciola, intelektualnie uznajac
jej prawdziwos¢. Jest to misja — jak glosi tradycyjne nauczanie Magisterium
— przygotowujaca nadejscie Krolestwa Bozego.

Wyobrazni¢ Papiniego cechuje zdolnos¢ przekonujacej aktualizacji wy-
darzen z zycia Jezusa, unaoczniania ich zwiazku z rzeczywistoscia wspot-
czesna. Na przyktad rozmyslanie nad sceng wypgdzenia kupcoéw ze §wiatyni
— odwotujace si¢ do pamigtnych stow Chrystusa: ,,M6j dom ma by¢ domem
modlitwy, a wy czynicie z niego jaskini¢ zbojcow” (Mt 21,13) — prowadzi do
zbudowania sugestywnego obrazu zarzadu nad §wiatem. Zostal on powierzony
przez szatana — biblijnego ,,ksigcia tego $wiata” — ,,bankierom i skarbnikom
[...] oni to, dzi$ jeszcze, rozkazuja narodom, wywotuja wojny, gtodem wytra-
caja ludy, grabiac piekielnemi pobory zycie ludzi ubogich i zmieniajac je na
ztoto, zbroczone krwia i zami”?®, Wyraznie wybrzmiewaja tutaj zale i obawy
charakterystyczne rowniez dla naszej epoki. Sposob ujecia przez Papiniego
mechanizmow powstawania kryzysow politycznych, finansowych i cywiliza-
cyjnych jest wyrazem jego zdecydowanej dezaprobaty wobec aksjologii S$wiata
poddanego prawu zysku ekonomicznego. Podobny radykalizm odnajdujemy
w wypowiedziach myslicieli konca wieku dwudziestego. Belgijski ksiadz

¢ Tamze, s. 76 (cykl pierwszy).

3 Az was, zjadacze chleba — w aniotow przerobi”. J. St o w a ¢ k i, Testament mdj, w: tenze,
Drzieta, t. 1, Liryki i inne wiersze, oprac. J. Krzyzanowski, Wydawnictwo Zaktadu Narodowego
im. Ossolinskich, Wroctaw 1949, s. 113.

% Por.Ratzinger—BenedyktXVI,dz cyt,s. 52.

77 _Jésus annongait le Royaume, et c’est 'Eglise qui est venue”. A. L o i sy, L'Evangile et
I’Eglise, Picard, Paris 1902, s. 110. O ile nie wskazano inaczej, thumaczenia fragmentéw obcojg-
zycznych — T.G.

2 Papini, Dzieje Chrystusa, s. 140 (cykl drugi).
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katolicki i filozof Michel Schooyans w roku 1996 zauwazyt na przyklad, ze
w zsekularyzowanym $wiecie narasta ponownie niewolnictwo, dotykajac ludzi
glebiej niz tylko ekonomicznie, poniewaz ,,wspolczesny totalitaryzm obiera
za swoj glowny cel zycie intelektualne””.

Surowy osad rzadzacych panstwami i narodami pod dyktando ,.ksigcia
tego Swiata” to wynik nie tylko petnej wspodtczucia dla skrzywdzonych kla-
rownej oceny niesprawiedliwosci, ale rowniez ptynacego z lektury Ewangelii
uwrazliwienia na niebezpieczenstwo przywiazania do bogactwa. Obraz jaskini
zbojcow jako stuzacego diabtu zarzadu nad swiatem jest jednak dla Papiniego
przede wszystkim waznym watkiem rozwazan o losie Jezusa. Dzieje Chrystusa
W swojej pierwszej, zewnetrznej warstwie sa bowiem rekonstrukcja zdarzen
prowadzacych do wydania na Jezusa z Nazaretu wyroku $mierci. Wypgdzenie
kupcow ze $wiatyni okazuje si¢ jednym z najwazniejszych wyzwan rzuconych
przywodcom religijnym przez Rabbiego z Galilei. Dziatalnos$¢ chetnie stucha-
nego i czyniacego cuda Proroka zagrazala bowiem interesom i zyskom wielu
0s0b czerpiacych dochody z handlu w $wiatyni: ,,Jezus zranit dwadziescia
tysigcy kaptandéw jerozolimskich w ich poczuciu powagi i w ich kieszeni.
Papini przekonujaco ukazuje, ze Ewangelia obnaza mechanizmy rzadzace
ludzkim zyciem, a zarazem, ze te Swiatowe prawa — wykorzystane przez Zba-
wiciela wbrew zarowno §wiadomym, jak i bezwiednym stugom ,,ksigcia tego
Swiata” — ostatecznie stuza odkupieniu rodzaju ludzkiego.

Ksiazka Papiniego wpisywata si¢ w zywy w dwudziestoleciu migdzywo-
jennym, a zapoczatkowany encyklika papieza Leona XIII Aeterni Patris z roku
1879, renesans zainteresowania mysla katolicka w jej neotomistycznej wersji.
Zarazem wstep do ksiazki — nieprzethumaczony na jezyk polski —nie pozostawia
watpliwosci, ze Papini wyraznie dostrzegat w kulturze europejskiej intensywny
antychrystianizm. Dzieto odstania potencjat chrzescijanskiego radykalizmu wy-
ciszonego w kulturze (rowniez tej, w ktdrej 1 nam przyszto zy¢) przez hipokryzjge,
zwatpienie, niewiarg, a ostatecznie lucyferyczna pyche. Autor Dziejow Chrystusa
opisuje rzeczywisto$¢, kierujac si¢ autentycznym przekonaniem, ze — powtorz-
my — zycie ziemskie Jezusa, Jego $mier¢, zmartwychwstanie i sakramentalna
obecno$¢ w Kosciele sa najwazniejszymi faktami w dziejach cztowieka, naj-
pehiej odpowiadajacymi na pytanie o sens jego istnienia. Wigcej — Ewangelia
Chrystusowa to szczyt ludzkiej mys$li. Podziw dla wyjatkowosci Dobrej Nowiny,
ktory komus znudzonemu jezykiem koscielnym moglby wydawac sie¢ intelektu-
alnie rozczarowujacy, pisarz wyraza jednak w sposob oryginalny: ,,Gdyby jakis
Aniot, zstapiwszy ku nam ze §wiata wyzszego, spytat, co najlepszego mamy

¥ M. Schooyans, Power over Life Leads to Domination of Mankind, ttum. J.H. Miller,
Central Bureau, Catholic Central Verain of America, Saint Louis 1996, s. 55.
3 Papini, Dzieje Chrystusa, s. 140 (cykl drugi).
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w swych domach i co najbardziej drogocennego, gdyby spytat o probg naszej
pewnosci, o naczelne dzieto ducha w najwyzszej jego potedze, nie powiedli-
by$my go przed wielkie naoliwione Maszyny, przed Cuda Mechaniki, ktéremi
ghupio si¢ chelpimy, gdy tymczasem uczynity one zycie uciazliwszem, bardziej
niewolniczem i krotszem — i sa jedynie materia, stuzaca potrzebom i zbytkom
materialnym, — ale wskazaliby$my Kazanie na Gorze, a potem, potem dopiero
jakies sto kart wyrwanych z Poetéw wszystkich ludow’!.

Mysl o wyjatkowosci Kazania na Gorze rozwija Papini, czyniac z tego frag-
mentu Ewangelii kart¢ przetargowa w osadzie ludzkiego dziedzictwa. Stowa
ewangelicznych blogostawienstw pragnatby potraktowac jako ,,okup” za ,,szes¢-
dziesiat stuleci krwawej historii”’**. Powracajace w opowiesci motywy sumowa-
nia — sze$¢dziesigciu pokolen, szesédziesigeiu stuleci — $wiadcza o gotowosci
autora na Paruzjg, na dopelnienie si¢ ziemskiej historii. Wzglad na powtorne
przyjscie Chrystusa stwarza odpowiednie warunki, zeby nada¢ sprawom ludz-
kim wiasciwa hierarchi¢. Uwznioslenie Kazania na Gorze jako najwspanialszej
piesni ludzkosci jest konsekwencja uznania w Chrystusie Poczatku 1 Konca dzie-
jow. W dziele Papiniego — zgodnie z tradycja chrzescijanska — btogostawienstwa
te konkretyzuja ideat cztowieka przemienionego w duchu Ewangelii. Przemiana
ta tozsama jest z nasladowaniem Chrystusa — Jezusa z Nazaretu, bedacego ucie-
lesnieniem btogostawienstw?’. Kazanie na Goérze — potraktowane jako dzieto
ludzkiego ducha, tak maksymalistycznie zaprezentowane przez Papiniego na tle
catego dziedzictwa kulturowego — stanowi wigc dowdd na to, ze ludzie pojeli,
1z spetnieniem ich zywotdw jest nasladowanie Chrystusa.

Oczywiscie prawdy te nie sa nowe dla cztowieka dysponujacego elementar-
na kultura religijna. Sposob ich prezentacji sprawia jednak, ze wybrzmiewaja
z nowa sila. Apologetyczna moc argumentow Papiniego przekonuje prostota
i $wiezoscia. Zarliwo$¢ fascynacji osoba Bohatera pozostata cecha tego dzieta
po uptywie wieku od jego powstania. Zainteresowanie czytelnikéw ksiazka tuz
po jej opublikowaniu dowiodto, ze uzasadnione byto wyrazone we wstepie do
Storia di Cristo — jak juz wspomniano, nieuwzglednionym w polskim prze-
ktadzie — pragnienie autora, aby dostarczy¢ czytelnikom pokarmu dla duszy,
odpowiedniego dla ludzi wspotczesnych. Kultura pierwszej potowy dwudzie-
stego pierwszego wieku ciagle naznaczona jest sprzeciwem wobec postaci
Chrystusa, sprzeciwem, ktory — jak to okreslat Papini w stowie wstgpnym —
domaga si¢ odpowiedzi**. Przekonujaco i aktualnie brzmi rowniez poczynione
wtedy spostrzezenie, ze Swiat bardziej pragnie pokoju niz wolnosci, pokoju,

31 Tamze, s. 91 (cykl pierwszy).

2 Tamze, s. 92 (cykl pierwszy).

3 Zob. La Filocalia, t. 3, ttum. M.B. Artioli, M.F. Lovato, Gribaudi Torino 1985, s. 79.

34 Una storia di Cristo, scritta oggi, € una risposta, una replica necessaria, una conclusione
inevitabile: il peso che si mette sul piatto vuoto della bilancia” (,,Historia Chrystusa, napisana dzis,
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ktory — zauwaza Papini — mozna odnalez¢ jedynie ,,pod jarzmem Chrystusa’.
Udreczona Wielka Wojna Europa pragngta przede wszystkim pokoju. Dzisiaj
statystyczna wigkszo$¢ Europejczykow — na wiasne zyczenie ,,dostrojonych™3®
do zglobalizowanego medialnego przekazu trendéow ideowych — pokdj zasta-
pitaby zapewne poczuciem bezpieczenstwa. Pragnienie ukojenia niepokojow
pozostato jednak niezmienione. Przypomnienie o ,,jarzmie Chrystusa” nie
stracito wigc wiarygodnosci.

Obcujemy w Dziejach Chrastusa z myslicielem, ktory przez wiele lat po-
szukiwal pokarmu dla duszy poza chrzescijanstwem. W mtodosci — mimo
réznych sporow ze zwolennikami Filippa T. Marinettiego — byt entuzjasta
futurystycznego radykalizmu. ,,Gramy Va banque! — Wszystko, albo nic™ —
pisat jeszcze przed nawroceniem. W Storia di Cristo posrednio otrzymujemy
rowniez zapis rozczarowan wywotanych przez filozofow, medrcow i przy-
wodcow duchowych. Papini przemyslat zaréwno buddyzm tybetanski, jak
i my$l Konfucjusza, staroegipska Ksiege umartych i madro$¢ Zaratustry, nie
pomijajac oczywiscie ksiag Starego Zakonu. Starozytni medrcy nie sa prze-
zen przemilczani, autor oddaje im sprawiedliwo$¢, zywiac jednak glebokie
przekonanie, ze w konfrontacji ich tekstow z nauka Chrystusa uwidacznia si¢
niewystarczalno$¢ tych tresci dla ducha udrgczonego ludzka ngdza.

Wigcej uwagi poswigca Papini madrosci starozytnej Grecji — nie tylko
filozofii, ale i mitologii. W rozdziale ,,Achilles i Priam’* wnikliwie rozwaza
wspoltczucie Odyseusza dla nieprzyjaciela, ukazane przez Sofoklesa w tragedii
Ajas® oraz przejmujaca sceng pojednania Priama i Achillesa nad zwtokami
Hektora w ,,Piesni XXIV” Iliady®. Florentczyk odnosi si¢ do tych skarbow
kultury z czcia 1 empatig. Zarazem jednak opowies¢ o wielkich mitologicz-
nych bohaterach nie jest dla niego bardziej godna podziwu niz nudzaca juz
Europejczykow Ewangelia. Dla Papiniego poruszajace cierpienie Priama

stanowi odpowiedz, niezbgdna replikg, nieuchronny wniosek: cigzar polozony na pustej szali wagi”).
G. Papini, Lautore a chi legge, w: Papini, Storia di Cristo, s. XXiX.

35 Il mondo, oggi, cerca Pace piu che Liberta e non v’¢ pace sicura che sotto il giogo di Cri-
sto” (,,Bardziej niz Wolnosci $wiat poszukuje dzis Pokoju, a nie ma pokoju pewnego, chyba ze pod
jarzmem Chrystusa”). Tamze.

3 Por. M. M ¢ L uh an, Tomorrow’s Church: Fourth Conversation with Pierre Babin,
w: The Medium and the Light: Reflections on Religion, red. E. McLuhan, J. Szklarek, Stoddart, Toron-
to 1999, s. 209. ,,Dostrojenie” (ang. being tuned) umozliwia w epoce elektrycznosci jednoczesne
przekazywanie wielu informacji masom ludzi na calym $wiecie.

7' G. Papini, Skorczony czlowiek, thum. E. Boyé, Powszechna Spotka Wydawnicza ,,Po-
mien”, Warszawa 1934, s. 108. Zob. t e n z e, Un uomo finito, Libreria della Voce, Firenze 1913.

3% Zob. tenze, Dzieje Chrystusa, s. 135-139 (cykl pierwszy).

¥ Por. Sofokles, djas, w. 121-122, thum. Z. Weglewski, Naktadem Bibliotek Kornickiej,
Poznan 1875, s. 19.

4 Por. H o m er, lliada, w. 519-680, thum. P. Popiel, Nakladem tlumacza, Krakow 1880,
s. 462-466.
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1 zadziwiajaca lito$¢ bezwzglednego Achillesa nie sa tozsame z ewangeliczna
mitoscia: ,,Kazdy z tych dwu ptacze sam nad soba: pocatunek Priama jest
twarda konieczno$cia; wydanie zwtok przez Achilla jest postuszenstwem wo-
bec Bogow. W najszlachetniejszym $wiecie bohaterskim starozytnosci nie ma
miejsca na mitos¢, ktora spala w sobie nienawis¢ i zajmuje miejsce nienawisci;
na mito$¢ potezniejsza nad potege nienawisci™!.

Tym, co odroznia Jezusa i Jego Ewangelig od spuscizny starozytnych me-
drcow, jest zatem milos¢. To ona ma moc sprawi¢, ze radosna nowina stanie
sig rzeczywisto$cia, przemieniajac ludzkie zycie. Efektownie mowi o tym Pa-
pini, nawiazujac do Odysei: ,,Cyrce, owa nimfa, wspolnica szatana w pigknych
mitologiach, zmieniala Bohaterow w Zwierzgta za posrednictwem Rozkoszy.
Jezus, jako antyszatan, jako antycyrce, zbawia ludzi od zwierz¢cosci moca
potezniejsza nad Rozkosz*. Autor jest nie tylko wnikliwy, ale i bezkompro-
misowy. Okreslenie czarodziejki Kirke — przez wspotczesna kulturg chetnie
traktowanej jako uciele$nienie kobiecej mocy wymierzajacej zastuzona karg
zbyt pewnym siebie mgzczyznom* — mianem ,,wspolnicy szatana” stanowi
jedno z wielu wyzwan rzuconych przez Papiniego spoganizowanej kulturze,
odnoszacej si¢ ze wzgarda do postaci Chrystusa.

Ponad sprzeciwem wobec neopoganskiego antychrystianizmu wybrzmie-
wa w dziele jasny ton pochwaty dla ludzkiego dazenia do szczg$cia. W tym
pragnieniu unaocznia si¢ potrzeba bycia podobnym do Boga. W Bogu chrze-
Scijanskiego Objawienia odnajduje bowiem Papini hipostaze ludzkiego ide-
atu. Sadzi, ze tylko starajac si¢ upodobni¢ do Boga, cztowiek moze porzucié¢
,»zta korg”* zwierzecosci, krepujaca ztozony w nim przez Stworce potencjal
uszcze$liwiajacego podobienstwa do Boga®’. Zarliwie apeluje do czytelnikow
o powro6t do ideatu doskonatosci na wzor Ojca Niebieskiego, wielkodusznie
obdarowujacego cieptem stonecznym i kojacym deszczem zaréwno dobrych,
jak i zlych (por. Mt 5,43-48). Za punkt odniesienia przyjmujac ewangeliczny
ideal $wigtosci, Papini surowo ocenia ludzka niedoskonatos¢: ,,Czyz, napraw-
de, ludzie, zadowoleni jestescie z tego, ze jestescie ludzmi, ludzmi, jakimi
obecnie jestescie, pot-ludzmi, pot-zwierzgtami, niby centaury bez rozmachu,
syreny bez powabu, demony z pyskami faunéw i nogami koztow?"#. Swigtosé
bedaca upodobnieniem si¢ do Boga — do Jego wielkodusznej mitosci — oka-
zuje si¢ w Storia di Cristo warunkiem wypelnienia si¢ obietnicy nadejscia
Krolestwa Bozego.

4 Papini, Dzieje Chrystusa, s. 139 (cykl pierwszy).

# Tamze, s. 140 (cykl pierwszy).

# Zob.np. M. Miller, Kirke, ttum. P. Korombel, Albatros, Warszawa 2021.
* Papini, Dzieje Chrystusa, s. 142 (cykl pierwszy).

# Por. tenze, Dzieje Chrystusa, s. 141 (cykl pierwszy).

# Tamze, s. 142 (cykl pierwszy).
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Z dna upadku ludzkosci, pograzonej w smutku i rozpaczy po Wielkiej
Wojnie, Papini przypomina stare prawdy, dobrze znane w nauczaniu chrze-
scijanskim. Jego ksiazka jest jednak petna nadziei ozywianej przez wiarg
w prawdziwo$¢ obietnicy Krolestwa Bozego. Wiara ta cechuje si¢ intensyw-
noscia doswiadczonego nawrocenia. Nie kazdemu czytelnikowi dane bedzie
wzbudzi¢ w sobie podobny zar uczu¢ religijnych, ale kazdy moze racjonalnie
oceni¢ prawdziwos$¢ diagnozy postawionej przez Papiniego. Powtorzmy: swiat
pograzyt si¢ w zgubnym ubdstwieniu sily, bogactwa i ciata. Ow kult zapro-
wadzil ludzkos$¢ na skraj przepasci, cywilizacyjnej katastrofy. Utuda szczgscia
— w kazdym z trzech przypadkow — okazata si¢ putapka wiecznego niena-
sycenia, frustracji i rozczarowania calym $wiatem. Nie tylko permanentna
chrzesdcijanska gotowo$¢ na Paruzjg, ale i bystra obserwacja rzeczywistosci
sktaniaja do przyznania Papiniemu prawa do wypowiedzenia — z poruszajaca
retoryczna emfaza — modlitwy: ,,Nigdy Nowina twoja nie byta tak niezbgdna,
jak dzisiaj, nie byla zapomniana i wzgardzona. Krdlestwo Szatana dosiggto
obecnie pelni 1 dojrzatosci; zbawienie, ktorego wszyscy szukaja omackiem,
przyjs¢ moze tylko wraz z twojem Krolestwem™’. Wybrzmiewajace tutaj po-
czucie przesilenia cywilizacyjnego — moze nawet katastroficzne przeczucie
kresu §wiata — byto w kulturze dwudziestolecia migdzywojennego udzialem
wielu wrazliwych umystéw*. Nie jest ono obce réwniez kulturze, w ktorej
zyjemy obecnie. Rodak Papiniego, Giorgio Agamben, opisat wyjatkowos¢
obecnego czasu, zauwazajac, ze teologia ekonomiczna wyparta w nim teologie
polityczna. W rezultacie wtadza odwotujaca si¢ do Boga transcendentnego
zanikta, a triumfuje ekonomia, najchetniej postugujaca si¢ biopolityka®.

Polski czytelnik ma do dyspozycji przektad, ktory rozni sig¢ — by (nie wcho-
dzac w szczegoty sScisle filologiczne) poprzesta¢ na powierzchniowej obser-
wacji — od wloskiego oryginatu kilkoma istotnymi elementami. Po pierwsze,
Dzieje Chrystusa opublikowano, dzielac catos¢ materiatu literackiego na trzy
,cykle”, podczas gdy oryginal (podobnie jak przektady na jezyki angielski
czy francuski®’) tego podziatlu nie zawiera. Po drugie, polski thumacz z wyod-
rebnionych przez Papiniego rozdziatdéw wylaczyt nowe’!, nadajac im wiasne
tytuly, na przyktad ,,Achilles i Priam” to oryginalnie czg$¢ rozdziatu ,,Prima

47 Tamze, s. 200 (cykl trzeci).

4 Zob.np. W. Bolecki, Katastrofizm, w: tenze, Modalnosci modernizmu. Studia, analizy,
interpretacje, Wydawnictwo IBL, Warszawa 2012, s. 260-273.

# Por. G. A gamb en, Oikonomia. Krdlestwo i chwala. Przyczynek do teologicznej genealo-
gii ekonomii i rzqdu, thum. P. Laskowski, S. Matuszewski, P. Michalik, Wydawnictwo IFiS PAN,
Warszawa 2023, s. 35-50.

0 Zob. G. Papini, Histoire du Christ, ttum. P.H. Michel, Payot, Paris 1927.

5! Oryginat sktada sie z dziewiecdziesieciu szeSciu rozdziatdw, polski przektad za$ zawiera ich
sto dwadziescia dziewigc¢ — rozbiezno$¢ niepokojaco duza.
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dell’amore” (,,Przed mito$cia”)*. Po trzecie, dokonany przez Rzymowskiego
przektad powstat w nieco innym kontekscie kulturowym dotyczacym polsz-
czyzny. Przyktad? W opisie ukrzyzowanego Chrystusa polski thumacz umiescit
ztosliwy okrzyk jednego z gapidw przygladajacych sig egzekucji: ,,Oto 6w ptak
ztowieszczy: patrzcie, wyglada jak przybita nad sienia sowa z rozpostartemi
skrzydtami!”®. W wersji oryginalnej porownanie to stanowi cze$¢ narracyjnej
refleksji na temat Ukrzyzowanego: ,,Eccolo lassu I’uccellaccio di malaugurio,
come un gufo inchiodato coll’ali stese sull’uscio del contadino” (,,Oto on, ptak
ztej wrozby, niczym sowa przybita z rozpostartymi skrzydtami do drzwi domu
rolnika”)*. Dorothy Canfield Fisher przetozyta ten fragment, usuwajac aluzje
do zwyczaju przybijania na drzwiach stodoty albo sieni martwego puchacza:
»There He was, the bird of ill-omen, nailed with outspread wings” (,,Byt
tam, ptak ztej wrozby, przybity z rozpostartymi skrzydtami”). Etnograficzny
konkret zostal wigc tutaj zastapiony obrazem ukarania proroka nieszczescia
(obrazem obecnym i w oryginale). Ttumaczka zapowiedziata zreszta, ze prze-
milczy 6w niezrozumialy dla amerykanskiego czytelnika wtoski zwyczaj™>.
Mary Prichard Agnetti, autorka przektadu opublikowanego w Londynie, nie
pomingta jednak ,,sowiego” motywu: ,,He hangs there, the bird of ill-omen,
nailed fast, as the peasant would nail an owl to his door” (,,Wisi tam, ptak ztej
wrozby, przybity pospiesznie, jak chtop przybitby sowe do swoich drzwi”)*.
W Polsce 6w zwyczaj przybijania martwego puchacza do drzwi domostwa byt
na wsi dobrze znany. Rzymowski mial zatem prawo pozostawi¢ niezwykte,
wstrzasajace 1 wieloznaczne poréwnanie ciala ukrzyzowanego Syna Bozego
do martwego nocnego ptaka z rozpostartymi skrzydtami. Watpliwosci budzi
natomiast wprowadzenie anonimowej postaci bluzniercy wypowiadajacej
kwesti¢ zawierajaca to porownanie; w tekscie Papiniego zostato zachowane
subtelne napigcie w stowach narratora, napigcie pomigdzy postawami bluz-
niercy 1 wspolwinnego obserwatora, osiagnigte dzigki zastosowaniu mowy
pozornie zaleznej. Jak jednak dzisiaj powinien postapi¢ thumacz? Wydaje sig,
ze przektad dostowny, wykorzystujacy motyw sowy, wymagatby komentarza.
Inny przyktad: w rozdziale ,,Oblok™ pojawia si¢ nawiazanie do ewangeliczne;j
sceny, w ktorej Chrystus zapowiada zburzenie $wiatyni jerozolimskie;j: ,,Ostat-
ni raz, jaki go widzieli, byto to na Gorze Oliwnej, tam, kedy, przed Smiercia,
zapowiadat zburzenie Kosciota™’. W oryginale wtoskim stowem odnoszacym

2 Zob. P apini, Storia di Cristo, s. 124-136. Fragment ujety w polskim ttumaczeniu jako
osobny rozdziat rozpoczyna si¢ na stronie 131 tego wydania.

% Ten ze, Dzieje Chrystusa, s. 122 (cykl trzeci).

* Ten ze, Storia di Cristo, s. 467.

3 Por.D. Canfield Fisher, Translator’s Note, w: Papini, Life of Christ, s. 1 nlb.

% Papini, The Story of Christ, s. 391.

7 Ten ze, Dzieje Chrystusa, s. 188 (cykl trzeci).
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si¢ do $wiatyni jest ,,Tempio™®. Ksiadz Jakub Wujek postugiwat si¢ co prawda
stowem ,,kosciol” jako odpowiednikiem tacinskiego ,,templum”, przektad taki
ma wigc w polszczyznie swoja tradycj¢. Zarazem jednak zar6wno w najnow-
szej wersji Wulgaty (z poprawkami ksiag Nowego Testamentu dokonanymi
przez ksigdza Wiadystawa Lohna)®, jak i w najczesSciej czytanej dzi$ Biblii
Tysiaclecia w miejscu, do ktoérego odnosi si¢ Papini — oraz w innych analo-
gicznych miejscach — znajdujemy zawsze wyraz ,,§wiatynia”. Stowo ,,Ko-
$ciol”, zapisane ortograficznie w sposob zarezerwowany dzisiaj dla okreslenia
wspolnoty wierzacych, moze wprowadza¢ w btad. Ten przyktad uzmystawia,
ze jednym z wyzwan dla ewentualnego przysztego ttumacza Storia di Cristo
na jezyk polski jest wnikliwa refleksja filologiczna dotyczaca biblijnej mate-
rii jezykowej, z ktorej utkana jest opowie$¢ Papiniego; namyst nad tym, jak
zasugerowac polskiemu czytelnikowi aluzje i nawiazania do tekstu ewange-
licznego, zachowujac zarazem specyfike stylu wtoskiego pisarza. Jako kolejny
przyktad tego rodzaju trudnosci moze stuzy¢ przektad wtoskiego oryginatu:
,E venuto a portar la pace” (,,Przyszedt, aby przynies¢ pok6j”)® jako: ,,Przy-
szedt, aby zapewni¢ Poko6j*!. Okreslenie ,,zapewni¢ Pokoj” (z nieuzasadniong
pisownia duza litera) sugeruje, ze za sprawa Chrystusa miatby zosta¢ zrealizo-
wany projekt zaprowadzenia pokoju na swiecie. Papini odwotat si¢ jednak do
ewangelicznego okres$lenia: ,,zostawia¢ pokdj, dawac¢ pokdj” (por. J 14,27)).
Chodzi tutaj bowiem o Bozy dar ofiarowany cztowiekowi. Sformutowanie
»zapewni¢ Pokoj” wydaje si¢ niefortunne, a nawet mylace — odwraca uwage
czytelnika od teologicznego znaczenia pokoju Chrystusowego. Oto tylko trzy
z wielu kwestii, ktore musiatby rozwazy¢ autor nowego przektadu Storia di
Cristo na jezyk polski.

Po czwarte wreszcie — sprawa bardzo wazna, a juz zasygnalizowana —
polskie thumaczenie pomija obszerny wstep Papiniego L autore a chi legge.
Ostatni akapit zostal w nim poprzedzony tekstem wyrdéznionym graficznie:
,JESUS CHRISTUS, REX FLORENTINI POPULI P. DECRETO ELEC-
TUS”%. To inskrypcja umieszczona na marmurowej tablicy ponad drzwiami
Palazzo Vecchio po akcie intronizacji Chrystusa jako krola przez lud florencki
w roku 1527. Papini przypomina to wydarzenie, aby zaznaczy¢, Ze intronizacja
pozostaje obowigzujaca, a on sam czuje si¢ dumny, iz moze siebie nazywaé

# T enze, Storia di Cristo, s. 537.

9 Zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie polskim W. O. Jakuba Wuj-
ka S.J., Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakow 1962.

0 Tamze, s. 258.

' Tamze, Dzieje Chrystusa, s. 83 (cykl drugi).

82 Papini, Lautore a chi legge, s. XxX.
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poddanym i Zzotnierzem Chrystusa Kréla. Z moca stwierdza nawet, ze Florent-
czycy jako jedyny narod na swiecie dokonali takiego aktu®.

Podkreslenie przez autora Dziejow Chrystusa wydarzenia z roku 1527
w roku 1921 — a wigc wtedy, gdy w wyniku Wielkiej Wojny rungty trony
wielu monarchow — §wiadczy o postawie z perspektywy chrzescijanskiej ,,re-
akcyjnej”. Oto, gdy swiat si¢ demokratyzuje, a jego obywatele emancypuja
si¢ na zgliszczach monarchii, Papini szczyci si¢ swoim poddanstwem wobec
Chrystusa. To jeden z aspektow radykalizmu w ujgciu roli Zbawiciela w dzie-
jach ludzkich. To rowniez ideowa konsekwencja oczekiwania na Krolestwo
Boze — duchowe ¢wiczenie z bycia poddanym Chrystusa Krola. Papini od
momentu nawrdcenia otwarcie pozostaje bowiem w konflikcie z tendencjami
dominujacymi w kulturze. Stara si¢ wigc przywroci¢ pamigé o zapomnianym
Chrystusie, a zarazem obroni¢ Go przed niechgtng Mu albo wroga opinia
publiczna. Po uptywie wieku owa konieczno$¢ obrony pozostaje aktualna.
Dzieto Papiniego ciagle wigc zachowuje swoj walor polemiczny, a nawet
kontrkulturowy — w tym sensie, ze skutecznie 1 przekonujaco sprzeciwia sig
zdechrystianizowanej, nierzadko antychrzescijanskiej kulturze.

Skoro przywotane juz zostaty dwa réwiesne przektady Storia di Cristo na
jezyk angielski, odnotujmy jeszcze jedna kwestig, bynajmniej nie oczywista
— wyboru tytutu. Jak przetlozyc¢ ,,storia”? Jako ,,dzieje”, ,,zycie”, ,,wypadki”,
a moze ,.historia”? We wloskim oryginale stowo ,,storia” powtarza si¢ wie-
lokrotnie; Papini bowiem stale pamigta o historycznosci postaci Chrystusa,
a takze o ,,historii swigtej”, w ktorej centrum sytuuje si¢ posta¢ Mesjasza.

Polacy maja szczeg6lny powod, by pamigta¢ o Papinim 1 jego dziele.
Ow motyw mozna by nawet okresli¢ jako rodzinny. Rzecz w tym bowiem,
ze rodzina Papinich zwigzata si¢ z polskimi emigrantami mieszkajacymi we
Florencji. Viola Papini — pierwsza corka pisarza — poslubita Stanistawa (Sta-
nislao) Paszkowskiego, syna Karola Paszkowskiego. Ten ostatni — potomek
powstanca styczniowego — zalozyl we Florencji stynna kawiarni¢ Caffe Con-
certo (obecnie nazwa zostala poszerzona o nazwisko ,,Paszkowski” i uznana
przez panstwo wtoskie za narodowy pomnik kultury — wi. Monumento Na-
zionale). Na florenckim Cimitero delle Porte Sante w grobowcu rodzinnym
spoczywaja: pisarz oraz jego zona Giacinta Giovanoli Papini, corka Viola
Papini Paszkowski, a takze jej maz Stanislao Paszkowski, jak rowniez ich syn
Giovanni Paszkowski.

% Por. tamze.
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,TEN CZAS JEST KOSCIA, WYLAMANA W STAWIE”?
Poezja ksiedza Jerzego Szymika wobec kultury wspotczesne;j

Doscé nietypowym na tle tradycji poezji kaptanskiej rysem tworczosci Szymika jest
odstanianie konstrukcji psychofizycznej podmiotu. Charakterystyczny pod tym
wzgledem wiersz ,, Swiadectwo ” zawiera relacje z dnia wigilii dwudziestej drugiej
rocznicy Swiecen kaptanskich. Zwolennicy wylqcznie ,,uduchowionego” obrazu
kaptana w poezji mogliby poczu¢ sie nieco zbici z tropu, gdyz zamiast subtelnych
refleksji duchowych, w tym niemal faktograficznym zapisie miesci sie wzmianka
o otrzymanych listach, obecnosci bliskich osob, ale takze o nieostrym widzeniu
po zabiegu u okulisty.

Od kilku dziesigcioleci specyficznym fenomenem zycia literackiego w Pol-
sce jest obecnos¢ licznych duchownych uprawiajacych tworczos$é poetycka.
Zjawisko to mozna ujmowac¢ w sposob wykraczajacy poza ramy biografistyki
literackiej, szukajac cech wewnatrzliterackich wspolnych dla tworczosci ksig-
zy-poetéw — tak czyni w syntetycznym ujeciu Bozena Chrzastowska'. Nawet
jednak nie zgadzajac si¢ z takim podejsciem (ktére rowniez nie wszystkim
piszacym ksigzom odpowiada), wyodrgbni¢ mozna wezsza kategorig, poezje
kaptanska. W ujeciu Marka Karwali mamy z nia do czynienia wowczas, ,,gdy
kaptansko$¢ ujawnia si¢ w wierszach™, migdzy innymi poprzez konstrukcje
samego podmiotu lirycznego.

Zasadne wydaje si¢ stwierdzenie, ze najwybitniejszym tworzacym obecnie
reprezentantem tego nurtu jest Jerzy Szymik, autor tomikow poetyckich Ucze
sie chodzi®, Zupelnie inaczej*, Wstep wolny?, Ziemia niebieska®, Dotyk Zreni-

* Dr hab. Alicja Mazan-Mazurkiewicz — Zaktad Literatury Pozytywizmu i Mlodej Polski, Uni-
wersytet Lodzki, e-mail: alicja.mazan@uni.lodz.pl, ORCID 0000-0001-5782-042X [petna nota
o Autorce na koncu numeru].

' Zob.B.Chrzastowska,, Wierze wierszem”. O poezji kaplanskiej, w: Religijne aspekty
literatury polskiej XX wieku, red. M. Jasinska-Wojtkowska, J. Swiech, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1997, s. 217-302.

2 M.Karwala, Metafizyka oczywistosci (O poezji ks. Jana Twardowskiego), Impuls, Krakow
1996, s. 9.

3 Zob. J. S zy mik, Ucze si¢ chodzi¢, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1988.

4 Zob. ten z e, Zupelnie inaczej, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1991.

5 Zob. ten z e, Wstep wolny, b.nw., b.m.w.,1992.

¢ Zob. ten z e, Ziemia niebieska, Norbertinum, Lublin 1994,
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¢y, Smiech i placz®, Blekit. 50 wierszy z lat 2000-2002°, Cierpliwosé Boga. 66
wierszy z lat 2003-2006", ,,Czutosé, sita i drzenie. 50 wierszy z lat 2006-2009 ",
,,Missa de spe” i ,, Litania do Matki Boskiej Pszowskiej "', Hilasterion'?, Do-
bre wino. Wiersze z lat 2014-2017", Ogrod™. (W wyliczeniu pomijam wydania
bedace wyborami wierszy). W 2024 roku ukazaly si¢ wiersze zebrane'.

Ksiadz Jerzy Szymik to poeta doctus — profesor nauk teologicznych,
wyktadowca teologii dogmatycznej. Przez dwadziescia lat (1988-2008) pra-
cowal na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, od roku 2005 zwiazany jest
z Uniwersytetem Slaskim. Naukowo zajmuje si¢ miedzy innymi pograniczem
teologii i kultury, a zwlaszcza teologii i literatury. Jego szczegolnie istotne dla
literaturoznawcow prace przedstawiaja koncepcje literatury picknej jako loci
theologicis w ujgciu teoretycznym!'® oraz w odniesieniu do dzieta Czestawa
Mitosza!”. Szymik zajmuje si¢ rowniez teologia Josepha Ratzingera-Benedyk-
ta XVI'8. Poza poezja — dziedzina najoczywisciej literacka — oraz praca czysto
naukowa uprawia wiele gatunkow publicystyki i literatury niefikcjonalnej. T¢
réznorodno$¢ poswiadcza chocby Veni, Sancte Spiritus' — trzytomowy zbior
tekstow powstalych w latach 2017-2022: tom pierwszy zawiera komentarze
do czterech Ewangelii, drugi rozmowy, wywiady, rozprawy 1 eseje, trzeci fe-
lietony, wczesniej publikowane w ,,Gosciu Niedzielnym” w rubryce autorskiej
,»Asy z rekawa”.

Ponadto Jerzy Szymik to zaangazowany mieszkaniec matej ojczyzny, Sla-
ska, a konkretnie Pszowa. O sobie samym mowi: ,,synek z Pszowa”?; jest
honorowym obywatelem tego miasta, a przede wszystkim jest rodzinnie (to

7 Zob. t e n z e, Dotyk Zrenicy, Norbertinum, Lublin 1997.

$ Zob. ten z e, Smiech i placz, Biblioteka Slaska, Katowice 2000.

9 Zob. ten ze, Blekit. 50 wierszy z lat 2000-2002, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2003.

10 Zob. tenze, Cierpliwos¢ Boga. 66 wierszy z lat 2003-2006, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice
2006.

1 Zob.tenze,,,Czulosé, sita i drzenie. 50 wierszy z lat 2006-2009”, ,, Missa de spe” i ,, Litania
do Matki Boskiej Pszowskiej”, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 20009.

12 Zob. t e n z e, Hilasterion, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice, 2014.

13 Zob. ten z e, Dobre wino. Wiersze z lat 2014-2017, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice, 2017.

4 Zob. ten z e, Ogrod, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2020.

15 Zob. te n z e, Wiersze zebrane, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2024.

16 Zob. t e n z e, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura piekna jako locus
theologicus, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 1994.

17 Zob. t e n z e, Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Milosza, Ksig-
garnia $§w. Jacka, Katowice 1996.

'8 Zob. ten z e, Theologia benedicta, t. 1-3, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2010-2015.

19 Zob. te n z e, Veni, Sancte Spiritus, t. 1-3, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2022.

2 Zob.tenze, Patchwork, szmaragd, synek z Pszowa. Rozmowa z Katarzyna Najman i Monika
Sztajner, w: tenze, Akropol z holdy czyli teologia Slgska. 25 rozméw a ksiedzem Jerzym Szymikiem
o Slgsku i teologii, o poezji i kaplaristwie, o Pszowie i podrézach, o Zyciu i naszym $wiecie, Ksie-
garnia $§w. Jacka, Katowice 2002.
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parafia jego dziecinstwa) i poprzez postuge kaptanska zwiazany z pszowska
bazylika. Ow rys osobisty kaptana zwiazanego z parafianami i dlatego dostrze-
gajacego posrod uczestnikow liturgii nieznana, nowa twarz, poswiadcza wiersz
Dziewczynka w zZottych rajstopach, w slaskim kosciele®' z tomu poetyckiego
Btekit; wiersz tak wazny dla autora, ze otwiera rowniez wydany rok pozniej
bardzo osobisty Dziennik pszowski**.

Poetycka dykcja Szymika zdecydowanie odréznia go od obu najbardziej
znanych ksigzy-poetow poprzedniego pokolenia — Jana Twardowskiego i Ja-
nusza Pasierba (on sam tego drugiego uwaza za najwybitniejszego polskiego
ksiedza-poetg). Cechuje ja duza rozpigtos$¢, od czystego liryzmu po zapisy
niemal reportazowe; niekiedy przejscie miedzy nimi nastepuje w obrgbie jed-
nego tekstu poetyckiego. ,,Na tle bogatej literatury przedmiotu: pogranicza
literatury 1 religii, badan literackiego sacrum, studiow nad fenomenem poezji
kaptanskiej [...], odczytanie tworczosci ks. Jerzego Szymika wyrozniatoby
si¢ akcentowaniem uniwersalnosci problematyki i nowoczesnej formy”* —
stwierdza Dorota Heck.

W tomie wierszy o tajemniczo brzmiacym (zakorzenionym w teologii)
tytule Hilasterion znajdujemy wiersz zatytulowany niezwykle prozaicznie:
Radom. Otwieraja go frazy tworzace zarys sytuacji: wskazujace okolicznosci
czasu 1 miejsca (w gruncie rzeczy bardzo zwyczajne). Jednakze wypowiedz
dostowna stopniowo przechodzi w metaforyczna, a kronikarski zapis w me-
tapoetycka refleksje:

i po raz ktory$ jade w poznojesienny mrok,

w matowa ciemnos$é, ghucha ciszg.

Czern gestnieje od Suchedniowa, Skarzyska,

we mnie, nad Gérami Swigtokrzyskimi i dalej, mocniej,
glebiej. Wiersz ten tyka mrok i pije t¢ ciemnose¢,

wije si¢ mokrym, rwanym tuszem, tka z autorem,
podskakuje z pociagiem, wypada z metafory

jak z zakretu, z szyn 1 zawiasow, zwichnigty jak u
Szekspira: ,,ten czas jest koscia, wytamana w stawie”,
time is out of joint**.

2 Zob. t e n z e, Dziewczynka w zottych rajstopach, w slaskim kosciele, w: tenze, Blekit.
50 wierszy z lat 2000-2002, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2003, s. 30.

2 Zob. te n z e, Dziennik pszowski. 44 kartki o ludziach, miejscach, Slasku i tesknocie, Ksig-
garnia $§w. Jacka, Pszow 2004.

2 D. Heck, Apologetyka, eseistyka i powazna poezja. Rozmyslania wokol wiersza ,,Grecy”,
w: Domine, Tu scis. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Jerzemu Szymikowi
w 70. rocznice urodzin, red. J. Kempa, P. Sawa, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2023, s. 398.

2 J.Szymik, Radom, w: tenze, Hilasterion, s. 56.



,, Ien czas jest kosciq, wytamang w stawie”? 129

Skarga na marno$¢ wlasnego czasu znana byla juz starozytno$ci. Kazi-
mierz Przerwa-Tetmajer w stynnym, reprezentatywnym dla dekadenckich na-
strojow wierszu Koniec wieku uzyt obrazu rozpgdzonej maszyny parowej jako
metafory druzgocacej, Slepej sity, ktorej zywe, czujace istnienie nie moze si¢
przeciwstawic (,,czyz mrowka rzucona na szyny / Moze walczy¢ z pociagiem,
nadchodzacym w pedzie”*). W wierszu Radom rozedrganie, nietad, ciemno$é¢
i smutek zdaja si¢ obejmowac zarazem podmiot wiersza, §wiat dookolny i sam
wiersz, obecny w ramach sytuacji lirycznej, ten, ktory ,,wije si¢ mokrym, rwa-
nym tuszem” — co pozwala na zobrazowanie nienazwanej wprost czynnosci,
pisania wiersza podczas jazdy pociagiem. Rozedrganie to obejmuje ponadto
strukturg samej wypowiedzi poetyckiej, ,,ywang”, pelna przecinkow, krotkich
stow, wreszcie przerzutni sktadniowych.

W dalszych strofoidach wiersza uobecniona zostaje skarga zbiorowosci,
mitodych ludzi — to $piewana na peronie ,,rzewna piosneczka”, produkt przy-
wotanej w wierszu wprost subkultury emo:

[...] Grupa nastolatek

z kolczykami na jezykach, z przektutymi brwiami,

z czarnym fioletem na wargach,

zawodzi swoj psalm, modlitwe i skarge na straszno$¢ swiata:
ze ,,doroste dzieci maja zal. Za kiepski przepis na ten §wiat”?,

Szymik cytuje fragment piosenki Doroste dzieci zespotu ,, Turbo” (stowa
napisal Andrzej Sobczyk); po raz pierwszy zostata ona odtworzona w radiu
w roku 1982, a rok pdzniej wydana zostata na ptycie pod tym samym tytutem?’.
Wiersz opatrzony jest kilkoma sygnaturami czasu i miejsca: dwie wskazujace
Radom to 6 listopada 2012 roku i 26 listopada 2013 roku; ostatnia to Katowice
22 marca 2014 roku. Znajac stala strategi¢ autora, mozna przypuszczac, ze
dwie pierwsze odnosza si¢ do zrédta inspiracji, do chwili, gdy pod wpltywem
impulsu z zewnatrz powstaty zarysy utworu (w tym przypadku tres¢ wiersza
wprost potwierdza zarowno lokalizacj¢ radomska, jak czas — p6zna jesien);
trzecia do momentu nadania mu ostatecznego ksztattu. Czy istotnie poeta —
u poczatku drugiej dekady dwudziestego pierwszego wieku — ustyszat z ust
wspotczesnych nastolatek piosenke popularna trzydziesci lat wezesniej? Czy
tez zaobserwowana manifestacj¢ mtodzienczego buntu, wyrazona by¢ moze
poprzez tekst innej piosenki, potaczyt z tekstem odzwierciedlajacym podobne
nastroje w jego pokoleniu?

B K.Przerwa-Tetmajer, Koniec wieku, w: tenze, Poezje. Seria II. Sfinks. Fantazja
dramatyczna, Wt. L. Anczyc i Spotka, Krakow 1894, s. 16.

% Szymik, Radom, s. 56.

27 Turbo, Doroste dzieci, Polton, 30 XI 1983.
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Niezaleznie od odpowiedzi (ktorej zapewne chetnie by udzielit), istotna
jest sktonnos$¢ Szymika do postugiwania si¢ w ramach tekstu poetyckiego
cytatem. Poswiadczajac i uwypuklajac t¢ wazna takze z perspektywy przestan
(poetyka jest tu bowiem nieodtaczna od aksjologii) cechg analizowanej poezji,
w tytule artykutu rowniez postuzytam si¢ cytatem — pigtrowym: zacytowatam
Szymika cytujacego Szekspira.

Autorowi zdecydowanie zalezy (co jest zreszta u niego regula), by cytat
Ow zostat rozpoznany: w tym celu postuguje si¢ zarazem tekstem angielskim
1 wspotczesnym lubianym przektadem. Stowa dunskiego krolewicza Hamleta,
zamykajace pierwszy akt tragedii Szekspira, brzmig w thumaczeniu Stanistawa
Baranczaka nastepujaco:

[...] Przeklety moj los:

Ten czas jest ko$cia wylamana w stawie —
Jak mozna liczy¢, ze ja ja nastawig?
ChodZzmy juz stad?.

W wierszu Radom znajdujemy zatem skarge Hamleta, reminiscencjg skarg
dekadenckich, skarge osob zyjacych w Polsce w latach osiemdziesiatych dwu-
dziestego wieku i skarge mtodych z poczatku drugiej dekady dwudziestego
pierwszego wieku.

Sam wiersz nie jest jednak lamentem; skarga stanowi w nim punkt wyjscia,
nie dojscia. Projektowana w wierszu — nie tylko tym zreszta — postawa jest bo-
wiem daleka od skargi. W liryku zatytutowanym O sredniowieczu z niepewnq
zazdrosciq czytamy wprawdzie, ze §w. Tomasz z Akwinu

[...] miat pecha. Ale i szczg$cie zarazem.

Urodzit si¢ wszak przed Kopernikiem, Darwinem i Freudem.
Mysle¢ ,,Bog” 1 ,,cztowiek” znaczyto wtedy

dzwigac nieco lzejsze brzemig niz nasze, myslg®.

Jednakze wiersz Koncert Tiny Turner w Amsterdamie, na styku tysigcleci,
wyrazi§cie ujmuje postawe podmiotu wobec czasu, w ktorym przyszto mu zy¢:

Bal. Zycie jako taniec gorzki, zabawa rozpaczliwa.
Z erotycznym (pod) tekstem. Emocje, magia,
prymityw, wzruszenie za kilka centow.

Styszg refren: jesli mamy umrzeé,

to trzeba z tego co$ wycisnac.

¥ W.Shakespeare, Hamlet, w: tenze, ,,Romeo i Julia”. ,,Hamlet”. , Makbet”, ttum.
S. Baranczak, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2006, s. 239.
¥ I.S zy mik, O sredniowieczu z niepewnq zazdrosciq, w: tenze, ,,Czulos¢, sila i drzenie”, s. 70.
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To jest mdj czas. Na moja miarg i skalg.

MJj czas. Nie bgdg miat innego.

Dobrze jest nie mie¢ za zte swoim czasom.

Dobrze jest zy¢ w zgodzie z pomystem Najwyzszego.
Nie myli si¢ zapewne w przydziale wspotrzednych

i epoki najwlasciwszej®.

Owszem, diagnozy Jerzego Szymika, profesora teologii i uwaznego ob-
serwatora dookolnej rzeczywistosci, bywaja ostre. Nazywajac wspotczesnosé
,kraina pepsi-coli”?!, pisze o niej: ,,Jest przeciez aktualna, mtodsza o dwadzie-
Scia pig¢ lat wersja Mitoszowej Ziemi Ulro, ziemi wykorzenienia, a jej pro-
gramowa «wodnisto$¢» (wszak dzieje si¢ w Erze Wodnika) budzi szczegdlne
polaczenie $miechu i grozy, gdy przybiera jedna ze swoich ulubionych form:
bezwstydna mitos¢ konsumpcji”™2.

Podejmuje takze pochodzacy z utworu Herberta obraz zagtady niesionej
przez barbarzyncow (,,Ogromny chtéd wieje od Longobardow / Cien ich trawe
przepala kiedy zlatuja w doling / Krzyczac swoje przeciagle nothing nothing
nothing™??), kreslac przerazliwg triade: ,,wycie Longobardow: / nothing noth-
ing nothing, / Niewiara, nienawi$¢, niemoc’*,

W tytule artykutu uzytam cytatu z Szekspira, ktory wydaje si¢ dobrze ob-
razowac odczucia wielu os6b zakorzenionych w kulturze $rédziemnomorskie;j,
pamigtajacych o greckiej triadzie prawdy, dobra i pigkna. Celowo opatrzylam
jednak 6w cytat znakiem zapytania. Nie zamierzam bowiem czyta¢ wierszy
Jerzego Szymika jako prostego potwierdzenia skrajnie pesymistycznej dia-
gnozy; byloby to zbyt powierzchowne. Mozna bowiem bez nadmiernej wni-
kliwos$ci stwierdzi¢, ze owszem, obraz krainy wykorzenienia, wspolczesnej
ziemi jalowej, z rozlicznymi jej symptomatycznymi cechami, stanowi staly
temat zwlaszcza nowszych tomikow poety, opublikowanych w dwudziestym
pierwszym wieku. Znak zapytania jest w mojej intencji sygnalem dwoch py-
tan, ktore z tej wstgpnej, tatwej konstatacji wynikaja. Pierwsze dotyczy same;j
sztuki poetyckiej; to pytanie o strategie artystyczne stuzace wpisaniu diagnoz
wspotczesnej kultury w tekst poetycki. Drugie pytanie, istotniejsze, ale nie-
odlaczne od pierwszego brzmi: jaka postawa podmiotu wylania sig z tekstow
i jaka jest jego odpowiedz na dylematy kultury wspotczesnej?

3 T en ze, Koncert Tiny Turner w Amsterdamie, na styku tysiqcleci, w: tenze, Smiech iplacz,
s. 25.

31 Zob. ten ze, Teologia w krainie pepsi-coli. Od teologii-nauki do teologii-mqdrosci, Biblio-
teka ,,Wigzi”, Warszawa 1999.

2 Tamze, s. 10.

3 Z.Herbert, Longobardowie, w: Wiersze zebrane, Wydawnictwo a5, Krakow 2011, s. 334.

3% S zymik, Radosé z Boga, w: Hilasterion, s. 39.
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Na pytania te sprobuje odpowiedzie¢ przede wszystkim poprzez hermeneu-
tyczna lekturg wybranych tekstow poetyckich Jerzego Szymika, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem tych pochodzacych z ostatniego opublikowanego tomu,
Ogrodu, kontekstowo przywotujac znamienne wilasciwos$ci calego dorobku
poetyckiego — i szerzej, literackiego — autora. Kluczem do rozwazan uczyni¢
kategorie stowa i ciata — istotne ze wzgledu na wielokrotnie podkreslane przez
Szymika ,,myslenie w modelu inkarnacyjnym’*: traktowanie dogmatu Wcie-
lenia jako prawdy fundamentalnej zarowno dla teologii, jak i dla antropologii
chrzescijanskiej — a zatem rowniez dla refleksji na temat kultury.

Na wstepie warto przywola¢ podstawowe rozpoznania dotyczace podmiotu
analizowanej tworczosci lirycznej. Jak stwierdza Ewa Bartos, ,,w tej poezji nie
ma miejsca na postmodernistyczne zwatpienie w kategori¢ autora tekstu. [...]
silna obecno$¢ odautorskiego podmiotu wynika z idei, jakie glosi autor Doty-
ku Zrenicy”®. Wtoruje jej Aleksandra Pethe: ,,Obserwujac dynamikg rozwoju
jego tworczosci poetyckiej, mozna zauwazy¢, ze konsekwentnie utrzymuje si¢
w niej triada ksiadz-poeta-teolog™’. Autor monografii tworczosci Jerzego Szy-
mika, Piotr Skowronek, ujmuje to jeszcze bardziej stanowczo, piszac o odnie-
sieniu biograficznym, dotyczacym niemal catego wielogatunkowego dorobku
(oprocz prac naukowych): ,,Wtasnie owo bardzo §wiadome «rozproszenie»
wsparte, jak méwi ks. Jerzy Szymik, catym patchworkiem realizowanych ga-
tunkow: od felietondéw, reportazy, esejow, rozmow po konwencje dziennika,
ujawnia spojnos¢ postawy swiadectwa wyrazonego w stowach: «Bog mnie
wymyslil tu i teraz, jako Slazoka, ktéry miat si¢ urodzié¢ na poczatku drugiej
potowy XX wieku...»”38,

Trzeba jednak zauwazy¢, ze Szymik, gleboko $§wiadomy literackiego rze-
miosta i odrgbnosci literatury pigknej od innych sposoboéw uzywania jezyka, sam
podkresla autonomi¢ dzieta literackiego. Rowniez przyznajac sztuce wartos¢
ewangelizacyjna, stwierdza, ze realizuje ja ona nie pomimo tej autonomii, ale
poprzez nia: ,,jako sztuka, a nie srubokret w reku dewocyjnej manipulacji”™.

Nawiazujac raz jeszcze do tytutu artykutu, warto tez dopowiedzie¢ parg stow na
temat samego gestu cytowania. Jest on bowiem znamienny dla literackiej tworczo-
sci Szymika: jego poezji, esejow, felietonow. Rownie znamienna jest rozpigtosc,

3 Ten ze, Teologia w krainie pepsi-coli, s. 13.

36 E.Bartos, W-cielenie S/stowa. O poetyckiej misji ks. Jerzego Szymika, w: Swiaty poetyckie
ksiedza Jerzego Szymika, red. M. Kisiel, K. Niesporek, T. Sierny, ,.Slask” Sp. z 0.0. Wydawnictwo
Naukowe, Katowice 2018, s. 22n.

% A.Pethe, Logos incarnatus. Dialog bosko-ludzki w liryce ks. Jerzego Szymika, w: Swiaty
poetyckie ksiedza Jerzego Szymika, s. 40n.

¥ P.Skowronek, Spotkac si¢ w stowach... O twérczosci literackiej ks. Jerzego Szymika,
Scriptum, Krakéw 2008, s. 147.

¥ J.S zy mik, Wstuchujqc sie w puls swojego czasu. Rozmowa z Katarzynq i Mariuszem
Soleckimi, Elvirq Stachovic i Edytq Zarzycka, w: Akropol z hotdy, s. 105.



,, Ien czas jest kosciq, wytamang w stawie”? 133

réznorodnos$¢ przywolywanych poprzez cytaty i mikrocytaty tekstow. Pochodza
one z Biblii i z pism teologicznych, z wysokich rejonow literatury pigknej, ale
tez — 1 to nalezy podkresli¢ — z wielu nizszych rejestrow kultury 1 jezyka.

Mozna wskaza¢ dwa zasadnicze powody tej rozpigtosci. Po pierwsze, ksiadz
profesor, znawca i badacz dzieta Czestawa Milosza nie tylko kultur¢ wysoka
darzy uznaniem. Na przyktad zaszczepiona w dziecinstwie pasja pitkarska
stata si¢ inspiracja dla kilku jego wierszy, w ktorych motywy zwiazane z pitka
nozng (zaro6wno w uj¢ciu rodzinnym, najbardziej kameralnym — ¢wiczenia na
bramce z siostrzenica, jak zmagan najwyzszej klasy druzyn pitkarskich) stuza
réznym celom (np. stanowiac metafore sytuacji wspolczesnego ksiedza). Swiat
pitki noznej jawi si¢ tu jako pozytywny aspekt rzeczywistosci. Z kolei jeden
z najpigkniejszych wierszy Szymika dotyczacych literatury (Nowe przygody
Mikotajka® z tomu Cierpliwos¢ Boga) odnosi si¢ do stynnego francuskiego
cyklu, ktorego autorami sa pisarz René Goscinny i rysownik Jean-Jacques
Sempé; zatem do literatury dla dzieci*'.

Po drugie, Szymik uwaznie wstuchuje si¢ w gtosy czasu: takze te, ktore
sa jekiem, wrzaskiem, skowytem — nawet poprzez poetyckie zaposrednicze-
nie styszymy rapujacych nastolatkow z ich (zapewne pozornym) cynizmem:
,ma alzheimera twoja stara / twoja stara ma alzheimera / i rak ja zzera”*.
W tekstach poetyckich zachowana jest jednak miara w przywolywaniu glosow
Swiata; w felietonach natomiast autor (cho¢ bardzo rzadko) cytuje ze zgroza
takze wypowiedzi, ktore bez wahania mozna nazwaé obrzydliwymi.

Warto tu odwotac si¢ do rozpoznania Michaela Edwardsa dotyczacego
dwoistej kondycji ludzkiego jezyka, jego wielkosci 1 nedzy (kategorie gran-
deur oraz misere Edwards przejmuje od Pascala). Analizujac Ksigge Rodzaju
1 zatrzymujac si¢ przy dwoch pierwszych wypowiedziach ludzi poza Edenem:
stowach Ewy (,,Otrzymatam me¢zczyzng od Pana” — Rdz 4,1), poswiadczaja-
cych otwarcie na najwyzsza prawdg 1 trwato$¢ relacji z Bogiem oraz odpowie-
dzi Kaina na pytanie o Abla (,,Nie wiem. Czyz jestem strozem brata mego”
— Rdz 4,9), bedacych niejako kontynuacja ktamliwej mowy weza, Edwards
stwierdza: ,, Taki wihasnie jest jezyk, ktory dziedziczymy, jesli Pismo Swigte
si¢ nie myli i jesli moja interpretacja jest stuszna. Taki jest rowniez jezyk, ktory
spotykamy na drodze naszego doswiadczenia. Mamy poczucie jezyka, ktory
bez trudu spetnia nasze pragnienia jako moéwcow i pisarzy w catej swej rajskiej
skuteczno$ci 1 petni, w jednoS$ci ze $wiatem i z nami. Niekiedy rozpoznajemy
w nim niezwykta, cudowna moc. Z drugiej strony mamy $§wiadomos¢ — dzi$ jesz-

4 T e n ze, Nowe przygody Mikolajka, w: tenze, Cierpliwos¢ Boga, s. 36n.

4 Zob.np.R.Goscinny,lJ.J. Sempé Nowe przygody Mikolajka, thum. B. Grzegorzewska,
Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 2024.

2. S zymik, Kto to posprzqta?, w: tenze, Ogrod, s. 49.
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cze wigksza niz kiedykolwiek wczesniej — ze jezyk zostat poddany «marno$ci»
1 «zepsuciuy, podobnie jak $wiat ludzki i pozaludzki, do ktorego nalezy™.

W tworczosci Szymika regularnie pojawiaja si¢ wiersze, ktorych sytuacja
liryczna odnosi sig do artefaktow kultury wysokiej lub wydarzen zwiazanych z ta
kultura. Zazwyczaj niosa one afirmacj¢ pigkna kultury, pomocnego w nadawa-
niu zyciu glgboko ludzkiego ksztaltu, chroniacego przed rozpacza, ofiarujacego
chwile zachwytu, zdolnego objawia¢ blask Transcendencji. Wydaje sig to zreszta
interesujacym tematem na osobny artykut. Wiersz Muzeum ikon w Suprasiu
— mimo podobnego typu sytuacji lirycznej (zwiedzanie, ktorego uczestnikiem
jest zarowno niedookreslone blizej ,,my” liryczne, jak 1 grupa pierwszoklasi-
stow z Biategostoku) — kieruje ku innym sensom. Znamienne jest tu zestawienie
dwoch typow komunikatéw jezykowych istniejacych w formie pisemne;:

wszystkie maluchy

maja na sobie, na koszulkach,
angielskie stowa:

Brooklyn, Miami, jestem

motylem, nie lubi¢ Trumpa

iinne

wszystkie ikony

maja na sobie, na platach

starego ztota, starocerkiewne stowa:
Wybawiciel. Przewodniczka w drodze,
swigty Mikotaju, wotaj za nami
iinne*.

Mowimy czgsto potocznie o epoce wizualnosci. Wspodiczesnosé to jed-
nak takze czas inwazji, wszechobecnosci komunikatow tekstowych. Ich tres¢
bywa, chociazby ze wzgledu na nadmierne nasycenie nimi ikonosfery, nie-
zauwazana; Swiadomos¢ slizga si¢ po nich jak po elementach dekoracyjnych,
asemantycznych.

Oczywis$cie banalne koszulki moga tez stuzy¢ manifestacji takiej czy innej
zyciowej opcji, cho¢ funkcja ta nie jest tak oczywista jak w przypadku do-
datkéw do ubran, zawieszek, plakietek. W wierszu Marysia. Czes¢ pierwsza
znajdujemy zdanie ,.tej jesieni Marysia ma 13 1 p6t roku / 1 plakietke serviam
w klapie marynarskiej bluzy”*, mundurka noszonego przez uczennice szkoty
urszulanskiej — i tu zdecydowanie chodzi o przekaz mocny, znaczacy, o opo-

B M. Edwards, Ku poetyce chrzescijariskiej, ttum. M Szuba, Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, Wydawnictwo Bernardinum, Gdansk—Pelplin 2017, s. 29.

# J.S zymik, Muzeum ikon w Suprasiu, w: tenze, Ogrod, s. 66.

“ Ten ze, Marysia. Czes¢ pierwsza, w: tenze, Hilasterion, s. 55.
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zycj¢ wobec lucyferycznego ,,non serviam”. W innym wierszu zarejestro-
wane zostaja komunikaty zapisane na Scianie kawiarni, niezobowiazujace,
lekkomys$lnie zestawiajace slowa o r6éznym cigzarze znaczen: ,,Na $ciance
wesolutkie napisy:/ peace, love and coffee”.

W wierszu Muzeum ikon w Suprasiu aspekt nieodczytywania komunikatow
tekstowych jest wzmocniony przez fakt, ze chodzi o koszulki noszone przez
maluchy, napisy za$ sa angielskie i przynajmniej niektore z nich (jak deklaracja
amerykanskich preferencji politycznych) wykraczaja takze poza sam horyzont
myslowy pierwszakdéw. W przypadku napiséw na ikonach natomiast sam jezyk
i alfabet moga stanowi¢ nieprzekraczalna barierg.

Zestawienie w dwoch kolejnych strofoidach napiséw na koszulkach z na-
pisami na ikonach, z zachowaniem paralelnosci sktadniowej, zast¢puje niewy-
razong wprost informacje o jednakowym — z punktu widzenia dzieci — statusie
obu rodzajow komunikatow: oboj¢tnych, pomijalnych.

Owszem, to tylko dzieci — ale sama sytuacja, w ktorej zwiedzajacy maja
,puste jeszcze oczy™, ich umyst pomija bowiem tres¢ komunikatéw tek-
stowych, mogtaby by¢ metafora surowej diagnozy wyrazonej przez Chantal
Delsol, a dotyczacej elity intelektualnej wspotczesnej Europy, ktora ,,odsuwa
te pytania [egzystencjalne, pytania o sens — przyp. A.M.M.], o$mieszajac je
w oczach wszystkich, a tych, ktorzy je stawiaja, uznajac za groteskowych
i zatosnych. [...] W dobrym tonie jest uwazac, ze nic nie ma znaczenia”*.

A przeciez — powracajac do tekstu Szymika — napisy na ikonach maja nie-
poréwnywalnie wigkszy cigzar gatunkowy niz te na koszulkach; projektowa-
ny odbiorca z pewnoscia jest tego swiadomy. Zakonczenie wiersza przynosi
nadziejg, ze przynajmniej w perspektywie nieuchronnego odchodzenia ztudne
glosy 1 hasta moga ustapic¢ temu, co istotne; ze cztowiek wspotczesny nie zatracit
calkowicie zdolnos$ci otwarcia na eschatologi¢. Zwiedzajace muzeum dzieci

za kilkadziesiat lat

beda wotaty jak Swigty Mikotaj

do Boga i Przewodniczki,
ochryple, krztuszac si¢ zyciem,
przejmujaco, zawodzac; do skutku,
ufam®.

* Tenze, WSiSi Coffee. Od Scianki do Sciany, w: tenze, Dobre wino. Wiersze z lat 2014-2017,
Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2017, s. 56.

7 T en ze, Muzeum ikon w Supraslu, s. 67.

% C.Delsol, Kamienie wegielne. Na czym nam zalezy?, ttum. M. Kowalska, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2018, s. 289.

¥ S zymik, Muzeum ikon w Suprasiu, s. 67.



136 Alicia MAZAN-MAZURKIEWICZ

Ostatecznie podmiot wiersza wyraza zatem zaufanie do ludzkiego stowa,
ktére w sytuacji granicznej pozwala na zwrot w kierunku transcendencji; takze
ufnos¢, ze nie jest to stowo daremne, pozbawione wlasciwego adresata.

Temat ciata w wersji niemal deklaratywnej (z wielokrotnym, celowo zin-
tensyfikowanym powtorzeniem samego stowa ,,ciato”) pojawia si¢ w wierszu
zatytutlowanym Sara Sampaio:

dwudziestoczteroletnie ciato

Sary Sampaio

zdobi sierpniowg Lizbong.

Ciato Sary wielkos$ci o$miu pigter

kroéluje nad biatym miastem

na elewacjach handlowych galerii,

na biurowcach telefonii komorkowe;,

na zurawiach w dokach Olivais,

wystawione na widok publiczny

jak ciata ztodziei w §redniowiecznych pregierzach

i dybach czy heretykow za hiszpanskiego panowania,

czy péhnagich gladiatorow na arenach rzymskiego

Olissipo. I jak tamte budzi zadzg i podziw,

uraganie i obojgtnos¢, naprzemiennie. Sara

Sampaio jest twarza, piersia i udem Victoria’s

Secret. Teraz, w to srebrne popotudnie, pod banerem

z ciatem Sary, dajacym skrawek cienia,

czytam w brewiarzu Deutero-Izajasza —

,hie mial On wdzigku ani tez blasku, aby na Niego
popatrze¢, ani wygladu, by si¢ nam podobat” —

i wtedy podjezdza dzwig. Zaklejaja ciato Sary Sampaio.
Ale wszyscy liczymy na to, ze to chwilowe, ze nad miastem
zakroluje ciato Any Delgado, twarzy, piersi i uda Calzedonii.
Po drugiej stronie Tagu, w Almada, drga w rozzarzonym powietrzu
pomnik Chrystusa Krola. Wielko$ci odmiu pigter.

Ale nie ma on wdzigku, by si¢ nam podobat®.

W tytule wiersza jest imig i nazwisko realnej osoby (portugalskiej model-
ki, bedacej twarza marki Victoria’s Secret — producenta luksusowej bielizny
1 kosmetykow). Wiersz odnosi si¢ jednak do tego, kim — albo czym — jest Sara
Sampaio dla mieszkancow Lizbony: cialem, a raczej obrazem ciata reproduko-
wanym na banerach reklamowych. To ciato zogromniale, wszechobecne, ktore
,kroluje nad biatym miastem”, a zarazem zostaje paradoksalnie zdegradowane
— staje si¢ obiektem w przestrzeni, obiektem pozadania, przedmiotem marke-
tingowego uzycia. Bo przeciez nawet pozadanie jest w uobecnionej w wierszu

3 Ten ze, Sara Sampaio, w: tenze, Ogrod, s. 69.
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sytuacji nie tyle pozadaniem kobiety, ile — z jednej strony — pozadaniem zy-
skow, z drugiej — luksusowych dobr.

Autor wiersza poddaje znamiennemu przeksztatceniu idiom ,,by¢ twarza”
(tu: marki handlowej). Sara Sampaio ,,jest twarza, piersia 1 udem Victoria’s /
Secret”. Twarz traci swoj status reprezentowania istoty ludzkiej w jej wymia-
rze osobowym, etycznym (omawianym chociazby w fenomenologii twarzy
Emmanuela Lévinasa®). Staje sig, tak samo jak pier§ i udo, sama jako$cia
wizualng; towarem stuzacym sprzedazy innych towarow.

Wspolczesna kultura pozbawia zatem cialo odniesienia do osoby, czyniac je
przedmiotem. Pozbawia je jednak (przynajmniej pozornie) takze realnej byto-
wosci, odcielesnia. Wiersz Dolores O Riordan zaczyna si¢ od stow ,,YouTube
pamigta”, Punktem wyjscia jest sytuacja oczywista dla uzytkownikow mediow
cyfrowych: ogladanie nagran. W tym przypadku chodzi o rejestracje dwoch
wystepow irlandzkiej piosenkarki (z lat 1994 1 1999). Podmiot liryczny wier-
sza, odtwarzajac emocje towarzyszace koncertom, rysuje obraz jednorazowo
utworzonej spolecznosci i wyzwolonej przez nia energii oraz sugestywnie
ukazuje psychike uwiedziona kultura spektaklu:

Kiedy sig ja oglada i styszy live in Paris 1999,
ma si¢ pewnosc, ze jest nieSmiertelna,

Ze nic si¢ nie moze przydarzy¢ nam,
rozwibrowanym, wiecznym, w spazmach
szczg$cia i plamach tatuazy. [...]%.

To $wiat, w ktorym — wedlug sformutowania Chantal Delsol — ,,maksymal-
ne nat¢zenie osiaga pascalowska rozrywka’*. | Nico$¢ sensu — pisze Delsol
— starannie podtrzymywana przez sarkazm w stosunku do kazdej proby jego
rekonstrukcji, znika w blasku lampiondw nieprzerwanego swigta™. Zanika tez
bol i Igk. Jednakze swigtowanie, ktore mogtoby stac si¢ nie tyle ,,nieprzerwane”,
ile odnawiane dzigki zapisowi w wirtualnej przestrzeni, w wierszu znajduje kres
w surowosci przywolanych faktow. Kultowa piosenkarka juz nie zyje, ,,utongta
w hotelowej / wannie*®. Wirtualna nieSmiertelno$¢ przekazu oferowanego przez
YouTube zestawiona zostaje z banalnoscia lub drastycznoscia faktow biogra-
ficznych (pojawiaja si¢ tu stowa zdecydowanie ,,niepoetyckie”, jak menopauza
1 choroba dwubiegunowa), z zyciowa klgska gwiazdy popkultury, z domys$ina

St Zob. E.L évinas, Calosc i nieskonczonosé. Eseje o zewnetrznosci, thum. M. Kuczkowska,
PWN, Warszawa 1998.

2 Ten ze, Dolores O'Riordan, w: tenze, Ogrod, s. 84.

33 Tamze.

*Delsol, dz cyt.,s. 294

3 Tamze.

'S zymik, Dolores O'Riordan, s. 84.
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ruing zyciowych plandéw i marzen wielu dawnych uczestnikoéw tych koncertow.
Zapis egzaltacji, iluzji, zhudzenia konfrontowany jest z brutalnoscia uptywajace-
go czasu, niosacego destrukcje. Cialo jawi si¢ jako przerazliwie kruche.

Stwierdzenie $§miertelno$ci, ograniczonosci, jest — paradoksalnie — przyzna-
niem godnosci ciatu. W jednym z esejow Szymik stwierdza: ,,To niby normalne:
wszyscy kiedy$ umrzemy. Ale $mier¢ jest zawsze niezaleczalna wyrwa, skan-
dalem (egzystencjalnym i metafizycznym), a nade wszystko naszym podstawo-
wym wrogiem — jak powiada Pismo. Jest ona przeciez przestaniem nicosci”™’.

W wierszu Listopad w Rzymie®® poeta przywotuje brutalno$¢ §wiata w skali
jednostkowej: epizod Powstania Warszawskiego, $mier¢ ci¢zarnej dziewigt-
nastoletniej sanitariuszki:

[...] Widziatlem wczoraj

na nieostrym zdjeciu, jej nagie ciato,

rozptatana czaszke, wnetrznosci.

Przeciez nie po to czyta si¢ wiersze, zeby si¢ tego dowiedziec.
To sig¢ wie bez poezji*’.

Obraz zwiazany jest tu z refleksja autotematyczna: stwierdzeniem ostroz-
no$cii powsciagliwosci wobec tematdéw drastycznych. Jednakze poeta, piszac
o $mierci — w tym $mierci sanitariuszki Ani —nie tylko zaswiadcza o pamigci,
ale w pewien sposob okazuje $miertelnemu ciatu czutos¢. W wierszu Matylda,
poswigconym babci poety, punktem wyjscia jest ogladanie zdjgcia dziewigtna-
stolatki. Fotografia ocala ,,dtonie smukte za sprawa genow 1 szydetka, / dtonie,
ktore pamigtasz wykrecone, pokonane przez reumatyzm” — czuto$¢ poetyc-
kiego stowa ocala zaréwno dtonie mtodej dziewczyny, jak starej kobiety.

Wartos¢ ciata ludzkiego ocalana bywa w tej poezji takze na inne sposoby.
Dos¢ nietypowym na tle tradycji poezji kaptanskiej rysem tworczosci Szymika
jest odstanianie konstrukcji psychofizycznej podmiotu. Charakterystyczny pod
tym wzgledem wiersz Swiadectwo (z tomu Blekit) zawiera relacje z dnia wigi-
lit dwudziestej drugiej rocznicy swigcen kaptanskich. Zwolennicy wylacznie
,uduchowionego” obrazu kaptana w poezji mogliby poczu¢ si¢ nieco zbici
z tropu, gdyz zamiast — wydawaloby sig, najbardziej stosownych w takich oko-
licznosciach — subtelnych refieksji duchowych, w tym niemal faktograficznym
zapisie miesci si¢ wzmianka o otrzymanych listach, obecnos$ci bliskich osob,
ale takze o nieostrym widzeniu po zabiegu u okulisty, ,,zajetych” zatokach i po-

7 T enze, Kaplanstwo, Slgsk, rok 2000, w: tenze, Eseje o nadziei, Tum. Wydawnictwo Wro-
ctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 2001, s. 37.

% Ten ze, Listopad w Rzymie, w: tenze, Hilasterion, s. 80.

% Tamze.

8 T enze, Swiadectwo, w: tenze, Blekit, s. 39.
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ceniu si¢ spowodowanym przyjmowaniem antybiotyku. A jednak jest to wiersz
przede wszystkim dajacy swiadectwo szczgsciu chrzescijanina, polegajacemu
na petnej akceptacji takiego ksztattu zycia, jakie mu przypadto w udziale. Bez
wyrokowania o ,,lepszych” i ,,gorszych” sposobach bycia w $wiecie i bez od-
rzucania lub pomijania niektorych aspektéw zycia jako mniej istotnych.

Wydaje sig, ze nieprzypadkowo szczegdlne nasilenie tematyki wilasnej
cielesno$ci pojawia si¢ w wierszu dotyczacym kaptanskiego aspektu biografii.
Podobnie w eseju o tajemnicy kaplanstwa Szymik relacjonuje spotkanie z przy-
jacidimi z tego samego rocznika swigcen: ,,Jestem Swiezo po chorobie, ostabio-
ny, 1 wlasciwie tylko jestem, stucham™®, réwniez eksponujac stabos¢ ciata.

Akcentowanie cielesnej kruchosci jest dla Szymika z pewnoscia egzy-
stencjalnym ukonkretnieniem stow liturgii popielcowe;j: ,,Z prochu powstates
1 w proch si¢ obrocisz” (Rdz 3,19), zatem — odkrywaniem smaku popiotu,
uwewngtrznieniem upomnienia ,,memento mori”. (Poeta z pewna ironia wspo-
mina czasy licealne, gdy zdanie to — przypominajace o wadze jedynego pew-
nego w zyciu wydarzenia — przywolywane byto podczas lekcji jako przyktad
,clemnoty 1 zacofania” wiekow $rednich). Sama deklaratywna, czysto inte-
lektualna pewno$¢ $Smierci jest, w sensie psychologicznym, wiedza zaledwie
naskérkowa. Z uczciwoscia i1 psychologiczna przenikliwoscia Szymik zapi-
suje przeciez odruch niewiary we wlasna $mier¢: reakcje na szpitalna kartke
do wypehienia, z pytaniem, kogo zawiadomi¢ w razie zgonu — ,, Ktorys tam
w zyciu sygnal, ze «to» stanie si¢ naprawdg”®.

Ale jednoczesnie — a moze przede wszystkim — stabos$¢ ciata ma wartos¢
poniekad sakramentalna. W kazdym razie o tyle, o ile zbliza do wlasciwego
przezywania sakramentow Kos$ciota. Jest to wigc w wymiarze najgltebszym
afirmacja indywidualnego ksztattu cztowieczenstwa, poddanego wtadzy smier-
ci, wobec ktorego jednak $mier¢ nie jest stowem ostatnim.

Jeszcze inaczej sformutowana odpowiedz na wspodlczesny spektakl utudy
(i zarazem cielesnego ekshibicjonizmu) znajdujemy w wierszu Przez szybe
starbusia. Powtarza si¢ tu zarys sytuacji znany z licznych wierszy Szymi-
ka — scenka uchwycona podczas podrozy (bywaja to podréze samochodem,
pociagiem, autobusem, samolotem):

oto blondyn jak z Nirvany (Kurt Cobain)

podnosi dziewczyng jak z Nirvany (Courtney Love),
a ta podnosi przektuta brew. Zachwycona.

Zerkaja co ja na to.

A ja na to jak na lato,

' Tenze, Na wzor Melchizedeka, w: tenze, Zapachy, obrazy, dzwieki. Wybor esejow i rozmow,
Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1999, s. 136.
2 T e n z e, Malerki Napoleon, wiekuiste niebo, w: tenze, Zapachy, obrazy, dzwieki, s. 283.
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czyli udaje, ze si¢ bawig
tak dobrze nimi, jak oni soba.

[...]

Ale jestem z nimi znacznie bardziej,
niz wynikaloby to z tego, co napisatem.
Chce dla nich tylko dobra

i nic nie jest w tym wierszu
prawdziwsze®.

Znany idiom wyrazajacy uznanie dla dziewczgcej urody (wystepujacy
w wersjach ,,dziewczyna jak malina” lub ,,dziewczyna jak z obrazka™) zostat
tu przeksztatcony, by odda¢ nie tyle punkt widzenia obserwatora, ile domyslna
mentalno$¢ obserwowanych miodych ludzi. Stylizujac si¢ na gwiazdy alterna-
tywnego rocka, stylizuja oni zarazem (by¢ moze bezwiednie) zewngtrzne mani-
festacje swoich wzajemnych uczu¢; potrzebuja widza, by zyska¢ potwierdzenie
wlasnego istnienia. Podmiot wiersza nie chce jednak by¢ takim wtasnie widzem,
zmienia rodzaj relacji. Owa zmiang o charakterze etycznym przynosi zakonczenie
utworu — bezbronne w prostocie, ktora dla niektérych moze by¢ rownoznaczna
z naiwnos$cia. Podmiot wiersza zaswiadcza jednak, ze ponad kulturowymi spo-
strzezeniami i diagnozami jest co$ glebszego, indywidualny ludzki los dwojga
miodych. ,,Chce dla nich tylko dobra”* — w kontekscie catej tworczosci Szymika
rozumiemy, ze chodzi tu nie o potoczna formulg zyczen, lecz o odwotanie do
jednej z najglebszych wartosci, czesci greckiej trojjedni (przywotana jest tu takze
prawda: ,,nic nie jest w tym wierszu / prawdziwsze”®).

Jako summeg zaréwno najnowszego tomu poetyckiego Ogrod, jak i calej
dotychczasowej tworczosci poetyckiej Jerzego Szymika, mozna potraktowac
wiersz Demiurg czy Ogrodnik. De aesthetica. Wbrew drugiemu czlonowi tytu-
hu, wykracza on zdecydowanie poza kwestie samej estetyki. Utwor jest dosy¢
obszerny, jednak warto go przytoczy¢ w calosci:

ktamia.

Nie jest prawda,

ze trzeba przezy¢ trzy rozwody,

kilka wejs¢ do kilka wyjs¢ z AA oraz konac
na syfilis i podobne, by

ztapa¢ istotg zycia za pysk

piorem, pedzlem, smyczkiem, dtutem,
kamera, ochryptym od tequili glosem,
roztrzgsionymi od kokainy palcami.
Nieprawda.

% Ten ze, Przez szybe starbusia, w: tenze, Dobre wino, s. 51.
4 Tamze.
% Tamze.
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Istnieje stara jak Bog Sciezka

verum, bonum, pulchrum,

na ktorej da si¢ spotkac

przebite §wiattem liscie w sierpniowe popotudnie,
starego katolickiego ksigdza o mitosiernych oczach,
kobietg nie z tej ziemi, lecz z wysoka, milczenie zamiast
zgietku, cierpliwo$¢ zamiast rewolucji.

Istnieje pigkno, ktére jest dobre i tym samym prawdziwe.
Istnieje kalokagathia,

a zycie ma nie tylko pysk.

Mozna je wziaé za reke, objacé

i niekoniecznie trzeba je tapac, moze by¢ wolne.

Zycie ma twarz.

Ogrodnik wie,
ze bezgraniczna jest jedynie wdzigcznose,
reszta musi znaé granice.

Ogrodnik wie,

7e poprzestawac na matym

jest najwigkszym z jego zadan

i ze nie wolno mu przeslepi¢ catosci,
unika¢ cierni, ba¢ si¢ ran.

Ogrodnik wie,

Ze nie jest panem jutrzenki,
a jedynie strozem poranka,
tragicznym, jak przystato
cztowiekowi.

Ogrodnik wie,

ze zdumienie 1 zachwyt sa warte Switu,
ktérego rézowe zorze

wstaja po jego nocy,

lecz nie z jego mocy,

ze przegra i wygra z tego samego powodu,
tym samym ruchem pokory serca

I nie dba o to®.

Poczatek wiersza, znaczaca interpunkcja i zapis mala litera, sygnalizuja
wejscie in medias res; jest to zarazem wrzucenie w srodek zdania, w $rodek
omawianej kwestii 1 wrzucenie w $wiat, ktory tym wilasnie atakuje: wielo$cia
stow, opinii, gtoséw. Znamienna jest takze eliptycznos$¢; opuszczenie kwestii,

% T en ze, Demiurg czy Ogrodnik. De aesthetica, w: tenze, Ogrod, s. 22n.
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kto ktamie, jako mniej istotnej. W petni uzasadnione, skoro jest to w istocie —
jak ukazuja takze inne wiersze — polifoniczny chor ktamstw.

W wierszu Demiurg czy Ogrodnik. De aesthetica sygnalty poszarpanych
zyciorysow, brutalnosci doznawanej i niesionej dalej, skupiaja si¢ wokot jedne;j
tezy, ktorej egzystencjalnym, mrocznym poswiadczeniem sa zyciorysy wielu
gwiazd show-biznesu. To teza o zerwaniu tacznosci miedzy prawda, dobrem
i pigknem; a przynajmniej pomigdzy prawda, dobrem i sztuka.

Postawa zawlaszczajaca — ,,ztapac istotg zycia za pysk” — objawiac si¢ moze
zardbwno w praktyce zycia, jak w sztuce, ktora staje si¢ wowczas wolna od
wszelkich zobowiazan; wolna w sposob zgubny i dla tworcy, i dla odbiorcy.

Podmiot liryczny przeciwstawia tej postawie radykalnie inna, ktérej arty-
stycznym wyrazem jest tutaj literackie nawiazanie — rzec mozna, nawiazanie
pokorne, gdyz przy ewentualnym nierozpoznaniu narazone na $miesznosc.
Rym w ogoéle, a tak zwany rym cz¢stochowski szczegoélnie, jest wygnancem
we wspolczesnej poezji. Przywotujac (w sposob nie w petni jawny, zdajac
si¢ na pamie¢ kulturowa odbiorcy), Piesn poranng Franciszka Karpinskie-
g0, Jerzy Szymik uobecnia wiar¢ najprostsza, wpisang w rytm codziennosci.
Przyswiadcza zarazem wielkiej i spokojnej pewnoscia wizji kosmologicznej
1 antropologicznej, czerpiacej moc z chrzesécijanskiego przestania:

Kiedy ranne wstaja zorze,
Tobie ziemia, Tobie morze,
Tobie $piewa zywiot wszelki,
Badz pochwalon, Boze wielki!

A cztowiek, ktéry bez miary,
Obsypany Twymi dary,

Co$ go stworzyt i ocalit,

A czemuz by Cig nie chwalit?®’

Wyznanie wiary wspotistnieje z powtorzeniem jednego z najcenniejszych
przestan greckiego antyku: ,Istnieje stara jak Bog Sciezka / verum, bonum,
pulchrum, [...] Istnieje pigkno, ktore jest dobre i tym samym prawdziwe. / Ist-
nieje kalokagathia”. Podobnie w notatkach podréznych Szymik zaswiadczat:
,»lu jest nasza ojczyzna, jesteSmy bowiem z chrze$cijanstwa i antyku. Nie
jestesmy z Azji”%.

¢ F.Karpinski, Piesi poranna, w: tenze, Piesni nabozne i inne wiersze, wybor W. Smaszcz,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2000, s. 7.

% J. S zymik, Miedzy ziemiq a niebem. Notatki i wiersze z podrozy do Ameryki i Francji,
do Portugalii i Niemiec, do Grecji i Hiszpanii, na Sycylie, do Borowej Wsi..., Ksiggarnia $w. Jacka,
Katowice 2001, s. 185.
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Biblijne nawiazania — do ogrodnika (odsytajacy zaréwno do jednej z przy-
powiesci, jak do samego Chrystusa) oraz stroza poranka (jest to nawiazanie
do Psalmu 130 — chodzi o ostatnig nocna warte, tg, ktéra ma doczekaé¢ Switu)
wskazuja na cierpliwos¢. Jak pisze Wojciech Kudyba, ,,Ta adwentowa cnota
jest tak naprawdg rodzajem wewngtrznego otwarcia na to, co poza nami, na
niezalezny od nas $wiat 0sob i zdarzen. [...] Rodzajem pokory wobec czegos,
co zawsze bedzie nas przekraczato — wobec $wiata”®. Kudyba wskazuje, ze
zanika ona, gdy pojawia si¢ nadmierne zaufanie do ludzkich mozliwosci; gdy
cztowiekowi wydaje sig, ze wlasnym wysitkiem moze zbudowa¢ doskonaty
swiat. Z tego wzgledu cierpliwo$¢ moze by¢ ,,probierzem pewnej szczegdlnej
wrazliwosci — na transcendencije” 7.

To, co z pewnoscia nadejdzie, cho¢ z perspektywy zmgczonego nocng warta
moze si¢ niezno$nie odwlekac, jest upragnionym wybawieniem. Czymkolwiek
bylby bowiem ciemny czas — upadkiem kultury czy za¢mieniem Boga (we-
dhug sformutowania Martina Bubera’'), stanowi on wezwanie do cierpliwosci
1 nadziei, nie do rozpaczy, Jutrzenka to wszak obraz chrystologiczny (ale tez,
co warto przypomnie¢, przestroga przed lucyferyczna uzurpacja). Najprostszy
z rytmoéw cztowieka i Swiata, rytm dnia i nocy, przywraca wilasciwa skale
goraczkowym rytmom i zakrgtom czasu, zmiennych mod, zwodniczych teorii,
przemijajacych szalenstw. Wedle przypominanej przez Jerzego Szymika mysli
Hansa Ursa von Balthasara — chrze$cijanstwo cechuje pokora wobec czasu,
gdyz panem historii jest ostatecznie Bog, nie cztowiek’.
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WSPOLCZESNE TENDENCIJE
W ZAKRESIE LIBERALIZACJI ABORCIJI
JAKO PRZEJAW ZMAGAN CYWILIZACIT ZY CIA
Z CYWILIZACJA SMIERCI UJECIE JANA PAWLA 11

Ojciec Swiety dobitnie nakreslil tragiczne dla trwalosci struktur spotecznych skut-
ki negacji praw drugiego cztowieka w pewnych fazach jego rozwoju i afirmacji
absolutnej autonomii jednostki. Dostrzegl, ze tworzone prawo traci wowczas pew-
nos¢ i trwaty fundament, na jakim powinno by¢ oparte, a przez to zostaje podwa-
zona sama natura demokratycznego panstwa prawa i znaczenie praworzqdnosci.
W tak uksztaltowanej rzeczywistosci spotecznej wszystko staje sie przedmiotem
umowy I negocjacji.

Przed trzydziestu laty Jan Pawet II nakreslit w encyklice Evangelium vitae'
ztozony obraz wspoélczesnego spoteczenstwa, ktore jest ,,naznaczone przez
dramatyczng walke migdzy «kultura zycia» a «kultura $mierci»”?. U podstaw
tych dwoch przeciwstawnych modeli cywilizacji znajduje si¢ odmienny sto-
sunek do cztowieka i jego praw, a w szczeg6lnosci do podstawowego prawa
do zycia.

Dokonujac diagnozy takiego stanu, Ojciec Swiety dostrzegat w dwcze-
snym spoteczenstwie nasilenie zamachoéw na zycie ludzkie: zabdjstw, ludo-
bojstwa, przerywania ciazy, eutanazji i samobojstw, oraz nowe zagrozenia
wynikajace z rozwoju nauki (na przyktad przeprowadzanie eksperymentéw na
embrionach). Przede wszystkim jednak zwrocit uwage na nieznane dotychczas
zjawiska, takie jak stopniowy wzrost aprobaty spotecznej dla zamachow na
zycie w imi¢ prawa do indywidualnej wolnosci oraz prawne uznanie ich przez
ustawodawstwo wielu krajow za catkowicie legalne. Zrodtem tych nowych
zagrozen jest, wedlug Jana Pawtla 11, ,,gleboki kryzys kultury, ktory rodzi scep-
tyczna postawe wobec samych fundamentow poznania i etyki oraz sprawia,
ze coraz trudniej jest zrozumie¢ w petni sens istnienia czlowieka, jego praw

*Dr hab. Krzysztof Wiak, prof. KUL — Katedra Prawa Karnego, Katolicki Uniwersytet Lubel-
ski Jana Pawta 11, e-mail: wiakk@kul.pl, ORCID 0000-0003-0947-570X [peina nota o Autorze na
koncu numeru].

"' Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego,
25 III 1995, The Holy See, https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/
hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-vitae.html.

2 Tamze, nr 95.
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1 obowiazkow’”. Przezwycigzenie tego kryzysu staje si¢ naczelnym zadaniem
w procesie budowania fundamentow ,,cywilizacji zycia™.

Nakreslone przemiany spoteczne dotykaja samych podstaw panstwa i de-
mokracji. Kaza postawi¢ pytania o istot¢ demokratycznego panstwa prawa
1 praw cztowieka, o rozumienie godnosci czlowieka, o znaczenie prawa do
zycia i wolnosci. Poszukiwa¢ na nie odpowiedzi mozna na réznych ptaszczy-
znach. Z pewnoscia tresci zawarte w Evangelium vitae daja podstawe do re-
fleksji przede wszystkim w wymiarze teologicznym, filozoficznym, moralnym
1 etycznym. Wyprowadzane w dokumencie oceny i wnioski o charakterze ak-
sjologicznym moga takze stuzy¢ do okreslenia obiektywnych wartosci indywi-
dualnych i zbiorowych uznawanych za cenne przez spoteczenstwo — wartosci,
ktorych ochrona jest zadaniem panstwa i tworzonego przez nie prawa.

Przemiany opisane przez Jana Pawta Il w Evangelium vitae zaznaczyty
si¢ na przetomie dwudziestego i dwudziestego pierwszego wieku rowniez
w Polsce i wywolaly trwajaca nadal debat¢ na temat podstaw i granic prawnej
ochrony zycia ludzkiego. Na ptaszczyZznie normatywnej debata ta prowadzona
byta w konteks$cie wymogow wynikajacych z proklamowanej w artykule dru-
gim Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej zasady demokratycznego panstwa
prawnego’. Nalezy zaznaczy¢, ze spory te rzadko dotyczyly ocen moralnych
1 prawnych eutanazji czy tez pomocy w samobdjstwie, zasadniczo natomiast
koncentrowaty si¢ na podstawach ochrony zycia dziecka poczetego.

PLASZCZYZNY DYSKUSIJI

W nauczaniu $w. Jana Pawta II o nienaruszalnos$ci zycia ludzkiego wyraz-
nie mozna dostrzec dwa wymiary: teologiczny (biblijny) i uniwersalny (praw
cztowieka)®. Do pierwszego nurtu nalezy zaliczy¢ wypowiedzi kierowane do
wierzacych i cztonkow Kosciota, w ktérych motywy wykorzystywane w dys-
kusji wyprowadzane sa z biblijnego opisu stworzenia §wiata i pochodzenia
zycia od Boga, teologicznej interpretacji zabdjstwa Abla przez Kaina oraz
z przykazania Dekalogu ,,Nie zabijaj”. Na tym tle absolutna nienaruszalnos¢
zycia ludzkiego jest ,,prawda moralng bezposrednio wynikajaca z nauczania

3 Tamze, nr 11.

4 Tamze, nry 27, 100.

5 Zob. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78,
poz. 483, ze zm.

¢ Por. A. Grze$kowiak, Ochrona zycia w nauczaniu Jana Pawfa I1, ,,Studia Prawnicze
KUL” 2017, nr 4(72), s. 128.
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Pisma Swigtego, niezmiennie uznawana przez Tradycje Kosciota i jednomysl-
nie gloszona przez jego Magisterium”’.

W drugim nurcie, mogacym budzi¢ zainteresowanie prawnikow i prawo-
dawcow, znajduje si¢ argumentacja adresowana do ,,wszystkich ludzi dobrej
woli”® — argumentacja, ktorej uzasadnieniem sa racje wywodzone z istnienia
naturalnego porzadku rzeczy oraz z przyrodzonej i nienaruszalnej godnos$ci kaz-
dego cztowieka, bedacej zrodtem jego praw. Wyprowadzane w tej plaszczyznie
tezy stanowia podstawy dyskusji z réznorodnymi wspotczesnymi koncepcja-
mi filozoficznymi i etycznymi’, w tym takze debaty na temat aksjologicznych
podstaw wspotczesnych systemow normatywnych. Uniwersalne warto$ci, takie
jak cztowiek, jego zycie i wolno$¢, stanowia bowiem przedmiot zainteresowa-
nia pluralistycznych spoteczenstw demokratycznych jako dobra zastugujace
na ochrong prawna. Prawo za$, jak ujat to Tomasz Kaczmarek, ,,jest syste-
mem aksjologicznie otwartym wobec wartosci i zasad etycznych”!’. Podobnie
twierdzita Alicja Grzeskowiak: ,,Prawo karne jest przede wszystkim odbiciem
systemu warto$ci panujacego w danym spoteczenstwie, wyrazanego wartoscia
dobr chronionych tym prawem. Prawo to okresla pozadane wzorce zachowan,
zakazujac pod grozba kary takich czynow, ktore naruszaja wazne wartosci, wy-
rzadzaja szkodg cztowiekowi i wspdlnotom, w ktorych zyje. Wartosci te buduja
etyczny fundament prawa karnego, tworza jego aksjologii”'!. Przedstawiona
przez Jana Pawla I argumentacja, wykraczajaca poza motywy Scisle religijne,
moze wigc stanowi¢ istotny wktad do rozwazan o samych fundamentach, z ja-
kich wyrasta demokracja i tworzone prawo (w tym prawo karne).

NOWE ZAGROZENIA DLA ZYCIA CZLOWIEKA

W nauczaniu papieskim stale obecna byla refleksja dotyczaca zagrozen dla
zycia ludzkiego. W encyklikach Veritatis splendor'? 1 Evangelium vitae Jan

"Jan Pawet II, dz. cyt., nr 57.

8 Tamze, nr 5.

% Por. K. Wiak, Protection of Life in the Legislation and Teaching of Saint John Paul II, ,,Teka
Komisji Prawniczej PAN Oddziat w Lublinie” 2023, nr 2, s. 390.

"' T.Kaczmarek, Prawo karne wobec moralnosci. Spory wokél moralnego i prawnego
statusu ptodu ludzkiego, w: Nauki penalne wobec problemow wspolczesnej przestepczosci. Ksiega
Jubileuszowa z okazji 70. rocznicy urodzin Profesora Andrzeja Gaberle, red. K. Krajewski, Wolters
Kluwer Polska, Warszawa 2007, s. 90.

A.Grze$kowiak, Prawo karne a moralnos¢, w: Prawo karne, red. A. Grzeskowiak,
K. Wiak, C.H. Beck, Warszawa 2023, s. 31.

12 Zob.Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor o niektorych podstawowych problemach
nauczania moralnego Kosciota, 6 VIII 1993, The Holy See, https:/www.vatican.va/content/john-
paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.html.
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Pawet I1 szczeg6lnie mocno — za Soborem Watykanskim II — potgpit zamachy
na zycie: zabojstwa, ludobojstwa, spedzenia ptodu, eutanazj¢ i dobrowolne
samobojstwo, nazywajac je wprost przestgpstwami'®. Zabierat tez glos wobec
konfliktow zbrojnych toczacych si¢ migdzy innymi na Batkanach, w Rwandzie
i na Bliskim Wschodzie, wzywajac do ich zakonczenia. Sprzeciwiat sig ter-
roryzmowi, a zabijanie w imi¢ Boga nazywatl ,,bluznierstwem i wypaczeniem
religii”'*. Poddat takze gruntownej analizie roznorakie przyczyny, ktore leza
u podstaw zamachow na zycie. Opisywat te, ktore maja charakter struktural-
ny 1 prowadza do czynow przybierajacych skalg masowa. Zaliczyt od nich
nienawis¢ 1 sprzeczne interesy, nierowny podziat zasobow ziemi i naruszanie
rownowagi ekologicznej, niosace ze soba nedze 1 gtod. Dostrzegat czynniki
wzmacniajace przemoc, na przyktad handel bronia czy handel narkotykami.

Jednakze w Evangelium vitae Jan Pawet II zwrocil dodatkowo uwagg na
nowe zagrozenia dziataniami przeciwko zyciu w jego fazie poczatkowej i kon-
cowej, godzacymi w same fundamenty ludzkiej wspolnoty. Niebezpieczen-
stwa te sa nastgpstwem swoistego ,,przewartosciowania” ocen spotecznych
w zakresie przerywania ciazy i eutanazji, sprawiajacego, ze ,,w $wiadomosci
zbiorowej te zamachy na zycie traca stopniowo charakter «przestepstway
1 w paradoksalny sposob zyskuja status «praway [...]. Zamachy te uderzaja
w ludzkie zycie, gdy jest ono najstabsze i catkiem pozbawione mozliwosci
obrony”". U podstaw takiego stanu Jan Pawet 11 widziat gigboki kryzys kul-
tury, polegajacy na szerzeniu si¢ kultury antysolidarystycznej, przybierajacej
formg ,,autentycznej «kultury Smierci»”'.

Jan Pawet II dostrzegal przy tym paradoksalng sprzecznos¢, do jakiej
dochodzi na ptaszczyznie normatywnej. Ot6z w epoce, w ktorej doszlo ,,do
odkrycia idei «praw cztowieka» — jako wrodzonych praw kazdej osoby,
uprzednich wobec konstytucji i prawodawstwa jakiegokolwiek panstwa, [...]
w ktorej uroczyscie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby 1 publicznie de-
klaruje wartos$¢ zycia, samo prawo do zycia jest w praktyce tamane i deptane,

3 Por. tamze, nr 13; t e n z e, Evangelium vitae, nr 3.

¥ T enze, Otworzmy serca i umysly na wyzwania naszych czaséw (Przeméwienie papieskie
do Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego w Stolicy Apostolskiej, Watykan, 10 12022), ,,L’Os-
servatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 3(241), s. 34.

5 T en ze, Evangelium vitae, nr 3.

16 Tamze, nr 12. Opisujac ten stan wspotczesnego spolteczenstwa, Jan Pawet I postuguje sig
okresleniem ,wojna silnych przeciwko bezsilnym” (tamze) i pisze: ,,Zycie, ktore domaga sie wigkszej
zyczliwosci, mitosci 1 opieki, jest uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako niezno$ny cigzar,
a w konsekwencji odrzucane na rézne sposoby. Cztowiek, ktory swoja choroba, niepelnosprawnoscia
lub — po prostu — sama swoja obecnos$cia zagraza dobrobytowi lub zZyciowym przyzwyczajeniom
0s0b bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wrog, przed ktorym nalezy si¢ broni¢ albo
ktorego nalezy wyeliminowac. Powstaje w ten sposOb swoisty «spisek przeciw zyciuy” (tamze).
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zwlaszcza w najbardziej znaczacych dla cztowieka momentach jego istnienia,

jakimi s narodziny i $mier¢”"’.

PRZYCZYNY I KONSEKWENCJE NOWYCH ZAGROZEN DLA ZYCIA

Opisane w Evangelium vitae przemiany kulturowe i spoteczne, ktore dopro-
wadzity do zasadniczej zmiany ocen etycznych i prawnych w kwestii ochrony
zycia ludzkiego, maja wedtug Jana Pawla Il swe najglebsze zrodto w falszy-
wych zatozeniach antropologicznych. Przejawiaja si¢ one w redukowaniu
samego pojecia czlowieka jako podmiotu, ktéremu przystuguja niezbywalne
prawa, i ,,uznaniu za posiadacza praw tylko tego, kto dysponuje peina albo
przynajmniej zaczatkowa autonomia i wychodzi juz ze stanu catkowitej zalez-
nosci od innych czy tez przez utozsamianie godnosci osobowe;j ze zdolnoscia
bezposredniego porozumiewania si¢ z innymi za pomoca jezyka”'®. Osobnym
czynnikiem zasadniczego ograniczenia ochrony prawnej Zycia cztowieka jest
absolutyzowanie pojecia wolnosci jednostki ludzkiej, co czyni si¢ ,,przekre-
slajac jej odniesienie do solidarnosci z drugimi, do pelnej akceptacji drugiego
cztowieka i do stuzenia innym”'. Aprobata prawodawcow dla tej — jak ja
nazwat Jan Pawet Il — ,,wynaturzonej i nikczemnej wizji ludzkiej wolno$ci”?
skutkuje uznaniem jej za ,,absolutng wtadz¢ nad innymi i przeciw innym”?'.
Zagwarantowanie czlowiekowi tak rozumianej wolnosci w spoteczenstwach
pluralistycznych wymaga poszukiwania kompromisu, ktory jednak budowa-
ny jest juz bez odniesienia do ,,wspdlnych wartosci i do prawdy absolutnej,
uznawanej przez wszystkich: zycie spoleczne zostaje wystawione na ryzyko
catkowitego relatywizmu’?.

W kontekscie tych przemian Ojciec Swigty dobitnie nakreglit tragiczne
dla trwatosci struktur spotecznych skutki negacji praw drugiego cztowieka
w pewnych fazach jego rozwoju i afirmacji absolutnej autonomii jednostki.
Dostrzegt, ze tworzone prawo traci wowczas pewnos¢ i trwaty fundament, na
jakim powinno by¢ oparte, a przez to zostaje podwazona sama natura demo-
kratycznego panstwa prawa i znaczenie praworzadnos$ci. W tak uksztaltowanej
rzeczywistosci spotecznej wszystko staje si¢ przedmiotem umowy i negocjacji:
,Pierwotne i niezbywalne prawo do zycia staje si¢ przedmiotem dyskus;ji lub
zostaje wrgcz zanegowane na mocy glosowania parlamentu lub z woli czgsci

17 Tamze, nr 18.
8 Tamze, nr 19.
1 Tamze.
20 Tamze, nr 20.
2l Tamze.
22 Tamze.
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spoteczenstwa, cho¢by nawet liczebnie przewazajacej. Jest to zgubny rezultat
nieograniczonego panowania relatywizmu: «prawo» przestaje by¢ prawem,
poniewaz nie jest juz oparte na mocnym fundamencie nienaruszalnej godnosci
osoby, ale zostaje podporzadkowane woli silniejszego. W ten sposob demokra-
cja, sprzeniewierzajac si¢ wlasnym zasadom, przeradza si¢ w istocie w system
totalitarny. [...] Mozna odnies¢ wrazenie, ze wszystko odbywa sig z petnym po-
szanowaniem praworzadnos$ci, przynajmniej w tych przypadkach, gdy prawa
dopuszczajace przerywanie cigzy lub eutanazjg zostaja przegtosowane zgodnie
z tak zwanymi zasadami demokratycznymi. W rzeczywisto$ci mamy tu jednak
do czynienia jedynie z tragicznym pozorem praworzadnosci, zas ideal demo-
kratyczny — ktory zastuguje na to miano tylko wéwczas, gdy uznaje i chroni
godnos$¢ kazdej osoby — zostaje zdradzony u samych podstaw”?.

Rozwazania te pozwalaja na zidentyfikowanie fundamentalnych zagrozen
dla ,,cywilizacji zycia”, jakie Jan Pawet II dostrzegat pod koniec dwudzieste-
go wieku. Byly one nastgpstwem wyrazenia przez spoteczenstwa aprobaty
dla takiego modelu demokracji, w ktérym prawo zostato oparte na skrajnym
relatywizmie, a przez to pozbawione trwalych gwarancji i stabilno$ci wyni-
kajacych z nienaruszalno$ci godnosci cztowieka.

ROLA PRAWA W PANSTWIE DEMOKRATYCZNYM

W Evangelium vitae Jan Pawet Il nakreslit dwa modele demokracji. Wska-
zal na rozpowszechnione wspolczesnie jej rozumienie, w ktorym odrzuca sig
obiektywne normy moralne jako prowadzace do autorytaryzmu i nietolerancji,
a uznaje si¢ za obowiazujacy relatywizm etyczny majacy gwarantowacé tole-
rancjg, wzajemny szacunek migdzy ludzmi i uznanie decyzji wigkszosci*.
W takim ujgciu demokracji prawo powinno wyraza¢ wolg wigkszos$ci 1 ,,nie
moze zada¢ od wszystkich obywateli, aby moralny poziom ich zycia byt wyz-
szy niz ten, ktory oni sami uznaja za wlasciwy”>. Wedlug najbardziej radykal-
nych opinii ,,nowoczesne i pluralistyczne spoteczenstwo powinno pozostawiac
kazdej osobie pelng autonomi¢ w dysponowaniu zyciem wlasnym oraz zyciem
tego, ktory si¢ nie narodzit: nie jest zatem rzecza prawa dokonywanie wyboru
migdzy réznymi pogladami moralnymi’?.

Tymczasem w ujeciu Jana Pawta II demokracja jest zasadniczo ,,porzad-
kiem”, czyli srodkiem do celu, nie za$§ celem. ,,Wartos¢ demokracji — pisze

2 Tamze.

24 Por. tamze, nr 70.
25 Tamze, nr 68.

20 Tamze.
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Ojciec Swiety — rodzi si¢ albo zanika wraz z wartosciami, ktore wyraza i po-
piera: do warto$ci podstawowych i koniecznych nalezy z pewnos$cia godnosé
kazdej ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych
praw, a takze uznanie «dobra wspolnego» za cel 1 kryterium rzadzace zyciem
politycznym. Podstawa tych wartosci nie moga by¢ tymczasowe i zmienne
«warto$ci» opinii publicznej, ale wylacznie uznanie obiektywnego prawa
moralnego, ktore jako «prawo naturalne», wpisane w serce cztowieka, jest
naturalnym punktem odniesienia takze dla prawa cywilnego™?’.

Zadaniem prawa w panstwie demokratycznym, wedtug Jana Pawta 11, jest
zapewnienie wszystkim cztonkom spoteczenstwa poszanowania podstawo-
wych praw, ktore naleza do natury osoby, a zadaniem panstwa — ich uznanie
1 ochrona przez prawo stanowione. Wsréd nich pierwszym i podstawowym
jest nienaruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej ludzkiej istoty*. W kon-
sekwencji Ojciec Swigty odmoéwil mocy prawnej regulacjom legalizujacym
zamachy na zycie cztowieka. Ustawy, ktore dopuszczaja przerwanie ciazy
1 eutanazjg, pozostaja bowiem ,,w catkowitej 1 nieusuwalnej sprzecznos$ci
z nienaruszalnym prawem do zycia, wlasciwym wszystkim ludziom, i tym
samym zaprzeczaja rownosci wszystkich wobec prawa [...] gdy prawo cywil-
ne dopuszcza przerywanie ciazy i eutanazje, juz przez ten sam fakt przestaje
by¢ prawdziwym prawem, moralnie obowiazujacym”?. Przerywanie ciazy
1 eutanazja sa wiec, wedtug Jana Pawta I, ,,zbrodniami, ktorych zadna ludzka
ustawa nie moze uzna¢ za dopuszczalne™. ,,Ustawy, ktdre to czynig — pisze
Ojciec Swigty — nie sa w zaden sposob wiazace dla sumienia™'.

DEMOKRATYCZNE PANSTWO PRAWNE A OCHRONA ZYCIA W POLSCE

Spor o rozumienie demokracji w kontekscie prawnej ochrony zycia czto-
wieka toczyt si¢ w Polsce, gdy opublikowano encyklik¢ Evangelium vitae®,

27 Tamze, nr 70.

2 Por. tamze, nr 71.

2 Tamze, nr 72.

30 Tamze, nr 73.

31 Tamze.

32 Dwie przeciwstawne wizje demokracji $cieraty si¢ juz w latach 1989-1997 w trakcie prac
nad konstytucja, co znajdowalo odzwierciedlenie zarowno w tresci projektow legislacyjnych, jak
i w wypowiedziach parlamentarzystow. Z jednej strony Projekt Konstytucji Rzeczypospolitej Pol-
skiej przygotowany przez Senat I kadencji zawieral przepis (artykut 17, ustgp 1): ,,Rzeczpospolita
Polska uznaje przyrodzone prawo kazdej istoty ludzkiej od poczgcia i gwarantuje jego prawna
ochrong” (Prace Komisji Konstytucyjnej Senatu, Druk Senatu I kadencji nr 5001991, nr 5, s. 21-67).
Z drugiej strony, w roku 1995 Parlamentarna Grupa Kobiet zgtosita propozycjg ograniczenia prawne;j
ochrony zycia w imig ochrony prawa do prywatnosci na tyle, aby miescilo si¢ w nim roéwniez ,,prawo
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1 nadal obecny jest w debacie spotecznej, politycznej i prawnej. W prowadzo-
nych dysputach niejednokrotnie podnoszone byly watki zbiezne z argumenta-
cja Jana Pawta II, ale réwniez te wobec niej polemiczne. Ograniczajac dalsze
rozwazania jedynie do ptaszczyzny prawnej, nalezy wskazaé, ze ramy dyskusji
wyznaczaja aktualnie regulacje obecne w Konstytucji Rzeczypospolitej Pol-
skiej z 2 kwietnia 1997 roku, a przede wszystkim artykut 38 stanowiacy, ze
»Rzeczpospolita Polska zapewnia kazdemu cztowiekowi prawna ochrong zy-
cia”. Kontekst rozwazan o istocie demokracji wymaga odniesienia si¢ rowniez
do tresci normatywnej Konstytucji wyrazonej w artykule 2 (,,Rzeczpospolita
Polska jest demokratycznym panstwem prawnym, urzeczywistniajacym zasa-
dy sprawiedliwosci spotecznej”) oraz w artykule 30, ustepie 1 (,,Przyrodzona
1 niezbywalna godnos¢ cztowieka stanowi zrodto wolnosci 1 praw cztowieka
1 obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona jest obo-
wiazkiem wtadz publicznych”).

Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze w Polsce, odmiennie niz w wielu innych
panstwach, spory te rzadko dotykaty problemu ocen moralnych i1 prawnych
eutanazji oraz pomocy w popeknieniu samobojstwa. Nigdy tez nie podwazy-
ly oceny normatywnej takich czynow jako przestepstw kryminalizowanych
w Kodeksie karnym (w artykutach 150 i 151)%. Debata koncentrowata si¢
natomiast na podstawach konstytucyjnych i dopuszczalnym zakresie ochrony
zycia dziecka poczetego.

W polskim porzadku konstytucyjnym kluczowe znaczenie dla odczytania re-
lacji 1 zadan demokratycznego panstwa prawnego wobec zycia ludzkiego miato
orzecznictwo Trybunatu Konstytucyjnego. Stopniowo uksztattowato ono szcze-
gotowe standardy, wiazace ustawodawce. Nalezy przy tym dodac, ze wyprowa-

do decydowania o posiadaniu dzieci i odstgpach migdzy urodzeniami, prawo do informacji oraz
dostep do srodkow i metod stuzacych prokreacji oraz ograniczenia liczy urodzen zapewniajacych
realizacja wolno$ci wyboru w sprawach reprodukcji” (Posiedzenie podkomisji praw i obowiqzkow
obywateli (6) (30 XI 1994), ,,Komisja Konstytucyjna Zgromadzenia Narodowego. Biuletyn” 1995,
nr 10, s. 125). Referujac w roku 1990 Zasady naczelne w nowej Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej,
Alicja Grzeskowiak za podstawowe wartosci, ktore powinny znalez¢é wyraz w nowej konstytucji,
uznata demokratyczny system rzaddéw i prawa cztowieka. W koncepcji tej panstwo powinno po-
twierdzi¢ i gwarantowaé nienaruszalne prawa cztowicka wynikajace z jego przyrodzonej godnosci,
w tym podstawowe prawo do zycia, wskazujac, ze prawo to przystuguje cztowiekowi od poczgcia
(por. A. Grze$kowiak, Zasady prawa karnego w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej. Prace
komisji Konstytucyjnej Senatu, ,,Ethos” 3(1990) nr 3-4 (11-12), s. 253). Skrajnie odmienne podejscie
prezentowali parlamentarzysci (na przyktad Aleksandra Matachowska), ktorzy dowodzili, ze po-
stulat prawnej ochrony zycia dziecka poczgtego oparty jest jedynie na przestankach ideologicznych
i moralnych, a ,,zaden poglad moralny nie powinien by¢ w ustroju demokratycznym uprzywilejo-
wany” (Sprawozdanie stenograficzne z 3 posiedzenia Zgromadzenia Narodowego w dniach 24, 25,
26, 27 i 28 lutego 1997 r. czes¢ I, Warszawa 1997, s. 145, https://orka2.sejm.gov.pl/Stenogramy?2.
nsf/0/386CD2B77C09CB2BC1258959004A282E/$file/ZN3-1.pdf).
33 Por. Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. — Kodeks karny, Dz.U. 2024, poz. 17.



Wspolczesne tendencje w zakresie liberalizacji aborcji... 159

dzone ta droga wskazania znajduja trwate podstawy w tresci artykutu 190 ustgpu
1 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, zgodnie z ktorym orzeczenia Trybunatu
Konstytucyjnego maja moc powszechnie obowiazujaca i sa ostateczne.

Sposroéd wypowiedzi Trybunatu Konstytucyjnego fundamentalne znacze-
nie nalezy przypisaé orzeczeniu z 28 maja 1997 roku*, w ktérym badano
dopuszczalno$¢ przerwania ciazy z tak zwanych wzgledoéw spolecznych i oso-
bistych. Wysoka ranga tego orzeczenia wynika przede wszystkim z przesadze-
nia w nim, ze obowiazek prawnej ochrony zycia (co istotne — od jego poczatku)
przez panstwo powiazany jest wprost z sama natura demokratycznego panstwa
prawnego. W wyroku tym Trybunat Konstytucyjny przeprowadzit nastgpujacy
wywdd: ,,Podstawowym przymiotem czlowieka jest jego zycie. Pozbawienie
zycia unicestwia wigc rownoczesnie cztowieka jako podmiot praw i obowiaz-
kow. Jezeli trescia zasady panstwa prawa jest zespot podstawowych dyrektyw
wyprowadzanych z istoty demokratycznie stanowionego prawa, a gwarantu-
jacych minimum jego sprawiedliwosci, to pierwsza taka dyrektywa musi by¢
respektowanie w panstwie prawa wartosci, bez ktorej wykluczona jest wszelka
podmiotowos$¢ prawna, tj. zycia ludzkiego od poczatkow jego powstania. De-
mokratyczne panstwo prawa jako naczelng wartos$¢ stawia cztowieka i dobra dla
niego najcenniejsze. Dobrem takim jest zycie, ktére w demokratycznym pan-
stwie prawa musi pozostawac pod ochrong konstytucyjna w kazdym stadium
jego rozwoju”®. Zaprezentowane w wyroku rozumienie demokratycznego
panstwa prawnego jest spojne z koncepcja demokracji w ujgciu Jana Pawta I,
ktorej warto$¢ wyrazac si¢ ma w afirmacji godnos$ci kazdej osoby ludzkiej oraz
poszanowaniu i ochronie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw?®.

Nalezy wskaza¢, ze nie wszyscy sedziowie orzekajacy w sprawie K 26/96
podzielali to stanowisko. Sedzia Wojciech Sokolewicz przedstawit odmien-
ne rozumienie zasady demokratycznego panstwa prawnego, ktora okreslit
jako ,,swoisty ekwiwalent anglosaskiej zasady «Rule of Law» najdobitniej
wyrazonej w formule: rzady prawa, a nie ludzi™’. Sgdzia Zdzistaw Czeszej-
ko-Sochacki uznat natomiast, ze badany problem nie ma charakteru sporu
o konstytucyjnos$¢ prawa, ale wynika jedynie z ,,odmiennych ocen filozo-
ficznych 1 politycznych™®. Poglady takie reprezentowane byly jednak przez
mniejszos¢ sktadu Trybunatu Konstytucyjnego.

3* Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego z 28 maja 1997 r., K 26/96, ,,Orzecznictwo Trybunatu
Konstytucyjnego” 1997, nr 2, poz. 19.

% Tamze.

% Por.Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 70.

37 Zdanie odrebne sedziego TK Wojciecha Sokolewicza, w: Trybunat Konstytucyjny w sprawie
zycia. Dokumenty, red. K. Klauza, Tygodnik Katolicki ,,Niedziela”, Czg¢stochowa 1997, s. 194.

38 Zdanie odrebne sedziego TK Zdzislawa Czeszejko-Sochackiego, w: Trybunat Konstytucyjny
w sprawie zZycia, s. 142.
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W tym samym orzeczeniu z 28 maja 1997 roku Trybunat Konstytucyjny
wypowiedziat si¢ na temat sporu dotyczacego poczatku prawnej ochrony zy-
cia. Potwierdzit jednoznacznie, ze zycie ludzkie staje si¢ dobrem podlegaja-
cym ochronie konstytucyjnej od momentu powstania, a jego warto$¢ w zadnej
fazie, rtowniez w okresie prenatalnym, nie moze by¢ roznicowana. Nie oznacza
to jednak, ze intensywnos¢ tej ochrony w kazdym stadium zycia i w kazdych
okolicznosciach ma by¢ taka sama. Tym niemniej ochrona ta powinna by¢
zawsze ,,dostateczna z punktu widzenia chronionego dobra™®. Tezy o poczatku
prawnej ochrony zycia nie podzielat jednak s¢dzia Czeszejko-Sochacki, ktory
samo okreslenie poczatku zycia ludzkiego uznat za zagadnienie nie prawne,
lecz medyczne i filozoficzne, wskazujac przy tym na rozbiezno$¢ pogladow
w tej kwestii®,

Trybunatl Konstytucyjny odwotat si¢ ponownie do aksjologii ksztattujacej
fundamenty demokratycznego panstwa prawnego w wyroku z 30 wrzesnia
2008 roku (K 44/07)*'. Uznal w nim za sprzeczne z konstytucyjnymi gwa-
rancjami ochrony zycia ludzkiego oraz godnosci osoby ludzkiej rozwiazania
przyjete w artykule 122a Prawa lotniczego®, pozwalajace na zniszczenie cy-
wilnego statku powietrznego, wraz z pasazerami, uzytego jako srodek ataku
terrorystycznego. Uzasadniajac to rozstrzygnigcie, Trybunat stwierdzit: ,,Kazdy
cztowiek, w tym takze pasazerowie samolotu znajdujacego si¢ w przestrzeni
powietrznej panstwa, maja prawo do ochrony zycia przez to panstwo. Nadanie
sobie przez panstwo prawa do ich zabijania, chociazby w obronie zycia innych
ludzi, jest zaprzeczeniem tego prawa”*. W ocenie Trybunatu Konstytucyjne-
go skutkiem zastosowania zakwestionowanych w wyroku przepisoOw bytaby
»depersonifikacja” znajdujacych si¢ na poktadzie pasazeréw i czlonkow za-
togi, czyli 0so6b niebedacych agresorami, ktore ,,statyby si¢ jedynie obiektem
(przedmiotem) akcji ratunkowe;j”*.

Kontynuacja tej linii orzeczniczej byl wyrok Trybunalu Konstytucyjnego
z 22 pazdziernika 2020 roku®, ktory zapadt w zwiazku z ocena legalnos$ci tak
zwanej aborcji eugenicznej. Stwierdzono w nim: ,,Wiazacy si¢ z przyrodzona
1 niezbywalna godnoscia czlowieka obowiazek jej poszanowania i ochrony
przez wladze publiczne oznacza uznanie, ze istnienie jednostki jest samo-

¥ Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego z 28 maja 1997 r., K 26/96.

40 Por. Zdanie odrebne sedziego TK Zdzistawa Czeszejko-Sochackiego, s. 150.

4 Zob. Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 30 wrzesnia 2008 r., K 44/07, ,,Orzecznictwo Try-
bunatu Konstytucyjnego” 2008, nr 7A, poz. 126.

4 Zob. Ustawa z dnia 2 lipca 2004 r. o zmianie ustawy o ochronie granicy panstwowej oraz
niektorych innych ustaw, Dz. U. 2004, nr 177, poz. 1805.

S Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z 30 wrzesnia 2008 r., K 44/07.

# Tamze.

4 Zob. Wyrok Trybunalu Konstytucyjnego z 22 pazdziernika 2020 r., K 1/20, ,,Orzecznictwo
Trybunalu Konstytucyjnego-A” 2021, poz. 4.
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istng warto$cia konstytucyjna. Czlowiek jest zatem celem samym w sobie,
nie za$ srodkiem do realizacji jakiegos celu. Wobec tego panstwo musi chro-
ni¢ centralne dobro przynalezne kazdemu cztowiekowi, jakim jest zycie™.
W przywotywanym wyroku Trybunal Konstytucyjny podtrzymat stanowisko,
ze ,,zycie ludzkie jest warto$cia w kazdej fazie rozwoju i jako warto$¢, ktorej
zrddtem sa przepisy konstytucyjne, powinno by¢ chronione przez ustawodaw-
cg, nie tylko w formie przepisoéw gwarantujacych przetrwanie cztowieka jako
jednostki czysto biologicznej, ale takze jako bytu catosciowego, dla ktérego
egzystencji niezbgdne sa rowniez odpowiednie warunki spoteczne, bytowe,
kulturowe, w catosci sktadajace sig na istnienie jednostki. [...] dziecko jeszcze
nieurodzone, jako istota ludzka — cztowiek, ktoremu przystuguje przyrodzona
i niezbywalna godnos¢, jest podmiotem majacym prawo do zycia, za$ system
prawny — zgodnie z art. 38 Konstytucji — musi gwarantowac¢ nalezyta ochrong
temu centralnemu dobru, bez ktérego owa podmiotowo$¢ zostataby przekre-
$lona™.

Efektem tego wyroku byta delegalizacja w polskim porzadku prawnym
aborcji w sytuacji, gdy ,,badania prenatalne lub inne przestanki medyczne
wskazuja na duze prawdopodobienstwo cigzkiego i nieodwracalnego upo-
Sledzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu™®. Za-
znaczy¢ trzeba, ze orzeczenie to spotkato si¢ z wyjatkowo spolaryzowanymi
ocenami spotecznymi i prawnymi. Swiadczy o tym chociazby dotaczenie do
niego zdan odrgbnych az przez pigciu sedziow. W jednym z nich s¢dzia Leon
Kieres potwierdzit, Zze zycie ludzkie powstaje w momencie poczg¢cia, a prawo
do zycia jest przyrodzonym prawem kazdego czlowieka i obowiazkiem pan-
stwa jest podejmowanie skutecznych dziatan dla jego ochrony. Jednakze nie
zgodzit si¢ z konsekwencja wyroku w postaci uchylenia podstaw do tak zwane;j
aborcji eugenicznej, poniewaz ,,prawo (w przeciwienstwie do moralnosci czy
religii) nie powinno zobowiazywac¢ do heroizmu i formutowaé wymagan prze-
kraczajacych zwykta miar¢ (niemozliwych do spetnienia przez przecigtnego
adresata przepisow)”®. Wedlug sedziego Piotra Pszczotkowskiego, Trybunat
Konstytucyjny pominat perspektywe kobiet, ktorych godnosé, zycie i zdro-
wie sa rowniez wartosciami objetymi konstytucyjna ochrona. Jak stwierdzit,
,W imig ochrony zycia w fazie prenatalnej — niemajacej skadinad absolutnego
charakteru — Trybunat Konstytucyjny natozyt na nie obowiazek postawy he-
roicznej, a wige obowiazek przyjecia na siebie w kazdych okoliczno$ciach
— niezaleznie od natury i stopnia patologii rozwoju ptodu ani ewentualnych

4 Tamze.

4 Tamze.

 Ustawa z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalnosci przerywania ciqzy, Dz.U. 2022, poz. 1575, art. 4a, ust. 1, pkt 2.

4 Tamze.
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konsekwencji dla ich zycia i zdrowia wiazacych si¢ z kontynuowaniem ciazy
— wyrzeczen i trudow znacznie przekraczajacych zwykla miar¢ ograniczen
zwiazanych z ciaza, porodem i wychowaniem dziecka™’. W literaturze pod-
wazano tez status trzech sedziow, ktorzy byli cztonkami sktadu orzekajacego,
uznajac wyrok za orzeczenie ,,non-existens’!.

W literaturze dostrzegano wzgledy humanitarne, na przyktad konieczno$¢
traktowania ptodu, u ktorego wystepuje duze prawdopodobienstwo cigzkiego
1 nieodwracalnego uposledzenia albo zagrazajacej zyciu nieuleczalnej choro-
by, jako dziecka z niepetnosprawnos$cia, wymagajacego szczegdlnej ochrony
1 pomocy ze strony panstwa’’. Podnoszono réwniez, ze uwzgledniajac obo-
wiazujace regulacje w Polsce, wyrok Trybunatu Konstytucyjnego nie powi-
nien zaskakiwaé. Nie wprowadzat on bowiem do porzadku prawnego zadnej
normatywnej nowosci 1 byl zgodny z przekonaniem, ze ,,dzieckiem jest kazda
istota ludzka od poczgcia do osiagnigcia petnoletnosci”, wyrazonym wprost
w tresci artykutu 2 ustepu 1 Ustawy z dnia 6 stycznia 2000 r. o Rzeczniku Praw
Drziecka®.

PROJEKTY LEGALIZACJI ABORCII
A KONSTYTUCYJINE STANDARDY OCHRONY ZYCIA

Dotychczasowe orzecznictwo Trybunalu Konstytucyjnego zbudowato
trwate podstawy dla prawnej ochrony zycia cztowieka w Polsce, zaliczajac ja
do standardow demokratycznego panstwa prawnego. Nie oznacza to jednak, ze
nie sa podejmowane proby podwazenia tego modelu na drodze ustawodawczej.
Tendencje te sa szczegdlnie widoczne w stosunku do regulacji zapewniajacych
prawnokarna ochrong dziecka poczgtego.

Obowiazujace w tym zakresie w Polsce rozwiazania przyjmuja jako za-
sad¢ prawnokarna ochrong zycia ludzkiego w okresie rozwoju prenatalnego.
Jest ona jednak ograniczona ze wzgledu na istnienie ustawowych przestanek
dopuszczajacych przerywanie ciazy, uzasadnianych potrzeba ochrony innych
dobr prawnych. Zgodnie z art. 152 § 1 Kodeksu karnego, przerwanie ciazy za
zgoda kobiety, lecz z naruszeniem ustawy, stanowi przestgpstwo zagrozone
kara pozbawienia wolnos$ci do lat trzech. Osobnym przestgpstwem, okreslo-
nym w art. 152 § 2 [j.w.: okreslonym w Kodeksie karnym] Kodeksu karnego,

% Tamze.

S'A.Gliszczynska-Grabias, W.Sadurski, The Judgment That Wasn't (But Which
Nearly Brought Poland to a Standstill), ,,European Constitutional Law Review” 17(2021) nr 2, s. 130.

2 Por.D.Lis-Staranowicz, Prawo moralnosci publicznej, czyli o obowigzkach pozy-
tywnych panstwa po wyroku TK w sprawie K 1/20, ,,Panstwo i Prawo” 2021, nr 8, s. 103.

3 Ustawa z dnia 6 stycznia 2000 r. o Rzeczniku Praw Dziecka, Dz.U. 2023, poz. 292.
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jest udzielnie kobiecie cigzarnej pomocy w przerwaniu cigZy z naruszeniem
przepisow ustawy oraz naktanianie jej do tego (co stanowi art. 152 § 2 Kodek-
su karnego. Podkres$li¢ nalezy, ze ustawodawca, poshugujac si¢ terminologia
»przerywa cigze”, w istocie chroni zycie dziecka w okresie od poczecia do
porodu®*. Wyjatki od tego zakazu okreslaja przepisy Ustawy z dnia 7 stycznia
1993 r. 0 planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopusz-
czalnosci przerywania cigzy>. W aktualnym stanie prawnym pozwalaja one
na przerwanie ciazy przez lekarza, za zgoda kobiety, w dwoch przypadkach:
po pierwsze, gdy cigza stanowi zagrozenie dla zycia lub zdrowia kobiety cig-
zarnej (z tak zwanych przestanek medycznych), oraz po drugie, gdy zachodzi
uzasadnione podejrzenie, ze ciaza powstala w wyniku czynu zabronionego
(z tak zwanych przestanek kryminalnych).

W ostatnim czasie pojawity si¢ projekty legislacyjne, ktore zmierzaja do
liberalizacji w zakresie dopuszczalnosci aborcji, a co za tym idzie — do zasad-
niczego zredukowania standardu prawnokarnej ochrony dziecka poczetego.
W ich tresci mozna dostrzec rozwiazania, ktore sa wyraznie sprzeczne z idea
demokratycznego panstwa prawnego, nakreslona orzecznictwem Trybunatu
Konstytucyjnego.

Najdalej idace w kierunku liberalizacji sa propozycje zaktadajace trak-
towanie aborcji jako prawa cztowieka i prowadzace do zanegowania zycia
ludzkiego jako samoistnego dobra prawnego, wymagajacego bezposredniej
ochrony prawnej. Znamienne jest, ze tworcy takich projektow ustaw, nawet
gdy odwotuja si¢ do standardow ponadustawowych, czynig to w sposob wy-
biorczy, jedynie z perspektywy kobiety cigzarnej — jej godnosci, prawa do
zdrowia, prawa do prywatnosci lub ,,prawa do aborcji”, a nie dostrzegaja dru-
giego koniecznego punktu odniesienia, jakim jest podstawowe i przyrodzone
prawo do zycia przystugujace kazdej istocie ludzkie;j.

Przyktadem takich tendencji jest ztoZzony przez ugrupowania lewicowe Po-
selski projekt ustawy o zmianie ustawy — Kodeks karny z 13 listopada 2023 r.>°,
w ktorego uzasadnieniu zadeklarowano dazenie do realizacji w zyciu spo-
tecznym zasad wynikajacych z Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, takich

5 Por. M. Kr 6 1ikowski, Przestgpstwa przeciwko zZyciu i zdrowiu, w: Kodeks karny. Czesé
szczegolna, t. 1, Komentarz do artykutow 117-221, red. M. Krolikowski, R. Zawtocki, C.H. Beck,
Warszawa 2017, s. 282; L. Ty s zk i e wi ¢ z, Przestepstwa przeciwko Zyciu i zdrowiu, w: Kodeks
karny. Komentarz, red. M. Filar, LexisNexis Polska, Warszawa 2010, s. 703; Wyrok Sqdu Apelacyj-
nego w Katowicach z 16 pazdziernika 2008 r., Il AKa 255/08, ,,Krakowskie Zeszyty Sadowe” 2009,
nr 1, poz. 88.

55 Zob. Ustawa z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i wa-
runkach dopuszczalnosci przerywania cigzy.

56 Zob. Poselski Projekt ustawy o zmianie ustawy — Kodeks karny z 13 listopada 2023 r., wraz
z Autopoprawkaq z 20 listopada 2023 r., Druk sejmowy nr 176, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, https://
orka.sejm.gov.pl/DrukilOka.nsf/0/4ABA8846810D48387C1258 AAE0065128C/%24File/176.pdf.
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jak prawo do samostanowienia®’, ochrona zdrowia®®, przyrodzonej godnos$ci
ludzkiej*®. Projektodawcy w ogdle nie odniesli si¢ do obowiazku zapewnienia
w Rzeczypospolitej Polskiej prawnej ochrony zycia kazdego cztowieka® jako
ponadustawowego wzorca dla oceny dopuszczalnosci przedstawionych roz-
wiazan. Chronione w prawie miedzynarodowym prawo do zZycia oraz prawo
do zdrowia sa przywotywane jedynie w kontekscie przyshugiwania kobiecie
cigzarnej uprawnienia do dobrowolnego przerywania ciazy oraz do dostgpno-
$ci do ustug aborcyjnych dobrej jakosci.

Podobni propozycje zawarte w zlozonym przez ugrupowania lewicowe
Poselskim projekcie ustawy o bezpiecznym przerywaniu ciqzy z 13 listopada
2023 roku®' miaty na celu ,,zagwarantowa¢ osobom mieszkajacym w Polsce
realizacj¢ praw reprodukcyjnych, w tym prawa do ochrony zdrowia i poszano-
wania wolnosci i prywatno$ci w zakresie rozrodczosci”®. Istotna czgscia tych
praw miato by¢ ,,prawo do przerwania ciazy” do konca dwunastego tygodnia
jej trwania, a w okreslonych w sytuacjach — réwniez po uptywie dwunastego
tygodnia.

Podkresli¢ nalezy, ze zaden z wiazacych dokumentoéw prawa mi¢dzyna-
rodowego nie ustanawia ,,prawa do aborcji” ani nie traktuje przerwania ciazy
jako ,,podstawowego prawa cztowieka”®, a jednak takie odniesienia staty si¢
wiodacymi motywami projektowanych regulacji. W ich polu zainteresowania
nie znalazly si¢ natomiast takie warto$ci normatywne, jak dziecko poczgte oraz
jego prawa, w tym prawo do zycia. W razie wej$cia w zycie projektowanych
rozwiazan ochrona tych wartosci stataby si¢ jedynie posrednia i warunkowa,
a aktualizowataby si¢ tylko wtedy, gdy taka bylaby wola kobiety cigzarne;.

37 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., art. 47.

¥ Tamze, art. 68.

% Tamze, art. 30.

0 Tamze, art. 38.

1 Zob. Poselski projekt ustawy o bezpiecznym przerywaniu ciqzy z 13 listopada 2023 r., Druk
sejmowy nr 177, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, https://orka.sejm.gov.pl/DrukilOka.nsf/0/FCDFB2-
FD4380D5C4C1258AAE0062A575/%24File/177.pdf.

© Tamze.

% Por. A.Grzes$kowiak, Diritto all'aborto, w: Pontificio Consiglio per la Famiglia, Lexicon.
Termini ambigui e discussi su famiglia, vita e questioni etiche, Edizioni Dehoniane, Bologna 2003,
s. 245 (thum. fragm. — K.W.); T. Jasud o wi ¢ z, Miedzy sumieniem a orzecznictwem Europejskiego
Trybunatu Praw Czlowieka, ,,Polski Rocznik Praw Czlowieka i Prawa Humanitarnego” 2017, nr 8,
s. 55, 58. Proby ustanowienia prawa do aborcji i uznania go za jedno z praw czlowieka opieraja si¢
glownie na formutowaniu takiego postulatu w ramach niewiazacych dokumentow: standardow, za-
lecen, stanowisk (ang. soft law). O tym, ze jest to wspotczesnie silna tendencja w Europie, $wiadczy
przyktad Francji, gdzie prawo do przerwania ciazy zostato wpisane do konstytucji (wynik gloso-
wania w Kongresie Parlamentu Francuskiego: 780 gltosow ,,za” przy jedynie 72 ,,przeciw”) (zob.
Z.L.Tongue, France’s Constitutional Right to Abortion: Symbolism over Substance, ,,Medical
Law Review” 32(2024) nr 3, s. 392-398).
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W tresci powyzszych propozycji zostata ukryta sama istota aborcji, definio-
wana przez Jana Pawta II jako ,,$wiadome i bezposrednie zabdjstwo istoty ludz-
kiej w poczatkowym stadium jej zycia, obejmujacym okres migdzy poczg¢ciem
a narodzeniem”*. Zabieg aborcji jest bowiem utozsamiany ze zwyczajnym
$wiadczeniem zdrowotnym, co sugeruje, ze niezaleznie od przyczyn, abor-
cja oceniana jest wylacznie w kategoriach dobrostanu kobiety. Wspomniany
wyzej Projekt ustawy o bezpiecznym przerywaniu ciqzy z 13 listopada 2023 r.
prawo do przerwania ciazy uznaje za ,,Swiadczenie opieki zdrowotnej” ©,
a poselski Projekt ustawy o swiadomym rodzicielstwie z 24 stycznia 2024 r.*,
ztozony przez Koalicj¢ Obywatelska przerwanie ciazy definiuje jako ,,$wiad-
czenie zdrowotne w rozumieniu art. 5 pkt 40 ustawy z dnia 27 sierpnia 2004 r.
o $wiadczeniach opieki zdrowotnej finansowanych ze srodkéw publicznych
(Dz. U. 22022 r. poz. 2561, z pdzn. zm.), udzielane przy uzyciu metod zgod-
nych z aktualna wiedza medyczna™®’. Z pewnoscia niezamierzonym ubocznym
efektem tej regulacji jest wykluczenie poza jej zakres przypadkéw przerwania
ciazy, do ktorych dochodzi poza systemem §wiadczen zdrowotnych, na skutek
zastosowania $§rodkow lub metod niezgodnych z wiedza medyczna, lub z uzy-
ciem przemocy wobec kobiety. Co wigcej, eliminacja ze sfery normatywnej
poje¢ oddajacych istote przerwania ciazy doprowadzita projektodawcow nie
tylko do konsekwentnego odrzucenia wyrazenia ,,dziecko poczgte”, ale nawet
do wykreslenia definicji terminu ,,dziecko” z Ustawy z dnia 6 stycznia 2000 r.
o Rzeczniku Praw Dziecka.

Czytelnym przykladem aksjologicznej niespdjnosci zaproponowanych
rozwiazan z wartosciami konstytucyjnymi jest pojecie swiadomego rodzi-
cielstwa przyjete w poselskim Projekcie ustawy o swiadomym rodzicielstwie
z 24 stycznia 2024 r., rozumiane jako ,,swobodne decydowanie o posiadaniu
dzieci oraz ich liczbie, a takze planowanie ich narodzin w wybranych przez
rodzicoOw odstepach czasu, z uwzglednieniem mozliwosci stosowania srodkow
zapobiegania ciazy, przerywania cigzy oraz procedur medycznie wspomaganej
prokreacji”®. Regulacje te w zaden sposob nie daja si¢ pogodzi¢ ze stanowi-
skiem Trybunatu Konstytucyjnego, wyrazonym w przywotanym juz wczesniej
orzeczeniu z 28 maja 1997 roku (K. 26/96), w ktorym sprzeciwiono si¢ utoz-
samianiu prawa do urodzenia dziecka z prawem do przerwania ciazy. Trybunat

% Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 58.

8 Por. Poselski projekt ustawy o bezpiecznym przerywaniu ciqzy z 13 listopada 2023 r.,
art. 2,4, 7.

86 Zob. Projekt ustawy o $wiadomym rodzicielstwie z 24 stycznia 2024 r., Druk sejmowy nr 224,
Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, https://orka.sejm.gov.pl/DrukilOka.nsf/0/9D6FBC222A5C5B12-
C1258AD20036D62F/%24File/224.pdf.

7 Tamze, art. 2, pkt 2.

% Tamze, art. 2, pkt 1.
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Konstytucyjny jednoznacznie stwierdzil bowiem, Ze ,,nie mozna decydowac
o posiadaniu dziecka w sytuacji, gdy dziecko to juz rozwija si¢ w fazie prena-
talnej i w tym sensie jest juz «posiadane» przez rodzicow. Prawo do posiadania
dziecka moze by¢ interpretowane wylacznie w aspekcie pozytywnym, a nie
jako prawo do unicestwienia rozwijajacego si¢ ptodu ludzkiego”®.

Odrzucenie prawa do zycia jako punktu odniesienia dla tworzonych roz-
wiazan normatywnych ma dalsze konsekwencje w postaci formutowania pro-
pozycji aborcji bez ograniczen temporalnych — w catym okresie cigzy. W takim
zakresie Poselski Projekt ustawy o zmianie ustawy — Kodeks karny z 13 listopa-
da 2023 r. zawieral propozycje wprowadzenia nowego zapisu (w artykule 152
§ 5 Kodeksu karnego), ktory mial depenalizowaé przerwanie ciazy za zgoda
kobiety cigzarnej, jezeli badania prenatalne lub inne przestanki medyczne
wskazuja na duze prawdopodobienstwo cigzkiego i nieodwracalnego uposle-
dzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu. Natomiast
Projekt ustawy o swiadomym rodzicielstwie z 24 stycznia 2024 roku zaktadat,
ze przerywanie ciazy byloby dopuszczalne, bez ograniczen czasowych, gdy:
(1) ciaza stanowi zagrozenie dla zycia lub zdrowia osoby w ciazy; (2) wyste-
puje duze prawdopodobienstwo ci¢zkich i nieodwracalnych wad ptodu albo
nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu, a wykryta choroba lub wada
uniemozliwia plodowi samodzielne Zycie.

Budowanie cywilizacji zycia naktada na ,,wszystkich ludzi dobrej woli”
obowiazek promocji i ochrony zycia™. W polskich realiach prawnych ochrona
zycia znajduje mocne podstawy aksjologiczne w Konstytucji, ktora do isto-
ty demokratycznego panstwa prawnego zalicza uznanie godnos$ci cztowieka
1 jego przyrodzonych praw. Te ponadustawowe wzorce powinny stanowic¢
trwate fundamenty stabilnosci przyjetych rozwiazan chroniacych dziecko po-
czete oraz zapobiega¢ wprowadzaniu regulacji, ktore zmierzaja do normatyw-
nego wykreowania podmiotowego ,,prawa do aborcji”. W takiej perspektywie
wszelkie projekty zmierzajace do legalizacji przerywania ciazy na zadanie
kobiety wprost naruszaja konstytucyjny obowiazek zapewnienia dostatecznej
ochrony zyciu ludzkiemu w calym okresie jego rozwoju.

Tym niemniej nalezy pamigtaé, ze rozwdj nauki stale bedzie dostarczat
nowych problemdéw i pytan, na przyktad o status tak zwanych embrionow
nadliczbowych (czy embrion taki to tylko ,,materiat genetyczny” czy tez istota

® Orzeczenie Trybunalu Konstytucyjnego z 28 maja 1997 r., K 26/96.
™ Por.Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 87.
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ludzka — osoba posiadajaca wlasne przyrodzone prawa?). Jak pokazuja do-
swiadczenia innych panstw, moga tez pojawic si¢ tendencje do dekrymina-
lizacji eutanazji. Problemy te powinny by¢ rozstrzygane z uwzglednieniem
standardow nakreslonych przez Trybunat Konstytucyjny.

Odwotywanie si¢ do samych regulacji prawnych, co oczywiste, nie jest
wystraczajace. Konieczna jest rowniez promocja zycia, ktora bedzie w stanie
przezwyciezy¢ kryzys kultury, a jakim znajduje si¢ wspotczesna cywilizacja.
Jest to naczelne zadanie w procesie budowy fundamentow cywilizacji zycia
1 wymaga dziatan wieloptaszczyznowych, w tym edukacyjnych 1 wychowaw-
czych, budzacych otwarto$¢ wobec zycia, a takze prowadzenia polityki pro-
rodzinnej 1 wspierania rodzin wielodzietnych.
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Krzysztof WIAK — Wspotczesne tendencje w zakresie liberalizacji aborcji jako przejaw
zmagan cywilizacji zycia z cywilizacja $mierci. Ujecie Jana Pawta II
DOI 10.12887/38-2025-1-149-11

Przed trzydziestu laty Jan Pawel II nakreslit w encyklice Evangelium vitae
obraz wspolczesnego spoleczenstwa, ktore jest ,,naznaczone przez dramatyczna
walke migdzy «kultura zycia» a «kultura $mierci»” (nr 95). Zrédto nowych
zagrozen, takich jak stopniowy wzrost aprobaty spotecznej dla zamachow prze-
ciwko zyciu w imi¢ prawa do indywidualnej wolno$ci oraz prawne ich uznanie
przez ustawodawstwo wielu krajow za catkowicie legalne, stanowi ,,gt¢boki
kryzys kultury, ktéry rodzi sceptyczng postawg wobec samych fundamentow
poznania i etyki oraz sprawia, ze coraz trudniej jest zrozumie¢ w pelni sens
istnienia cztowieka, jego praw i obowiazké6w” (nr 11). Przezwycigzenie tego
kryzysu staje si¢ kluczowe dla budowy fundamentéw cywilizacji zycia. Na-
kreslone przemiany spoteczne, podwazajac nienaruszalny charakter godnosci
cztowieka i jego niezbywalnych praw, dotykaja samych podstaw demokracji.
Tendencje te wywotaty w Polsce debatg na temat granic prawnej ochrony zycia
ludzkiego. Jasne stanowisko zajat w niej Trybunat Konstytucyjny, ktory wie-
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lokrotnie podkreslat, ze demokratyczne panstwo prawa za naczelna wartos¢
powinno uznawac cztowieka i dobra dla niego najcenniejsze. Dobrem takim
jest zycie, ktore — w kazdym stadium jego rozwoju — w demokratycznym pan-
stwie prawa musi pozostawac pod ochrona konstytucyjna. Z cata pewnoscia nie
odpowiadajq tym standardom propozycje legislacyjne zaktadajace traktowanie
aborcji jako prawa cztowieka i prowadzace do zanegowania zycia ludzkie-
go jako samoistnego dobra prawego, wymagajacego bezposredniej ochrony
prawne;.

Stowa kluczowe: zycie, cywilizacja zycia, Jan Pawet 11, prawna ochrona zycia,
Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej
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Prawa Kanonicznego i Administracji, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawtla II, Al. Ractawickie 14, 20-037 Lublin

E-mail: wiakk@kul.pl
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Krzysztof WIAK, Contemporary Trends to Liberalize Abortion: On the Struggle Be-
tween the Civilization of Life and the Civilization of Death; The Approach of John
Paul II
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Thirty years ago, John Paul II outlined in the encyclical Evangelium Vitae
a picture of contemporary society “marked by a dramatic struggle between the
‘culture of life” and the ‘culture of death’” (Section 95). “The profound crisis
of culture, which generates scepticism in relation to the very foundations of
knowledge and ethics, and which makes it increasingly difficult to grasp clearly
the meaning of what man is, the meaning of his rights and duties” (Section 11)
is a source of new threats, such as a gradual increase in the social approval
for attacks against life in the name of the right to individual freedom and the
recognition of such attacks as entirely legal by the legislative systems in numer-
ous countries. Overcoming this crisis becomes the primary task for laying the
foundations for the “civilization of life.” By undermining the inviolable nature
of human dignity and inalienable human rights, the social transformations in
question affect the very foundations of democracy. In Poland, such trends have
sparked a debate on the limits of the legal protection of human life. The Con-
stitutional Tribunal took a clear position on the matter, repeatedly emphasiz-
ing that a democratic Rechtsstaat (jurisprudent state) should recognize, as its
primary value, the human being and the goods that are most valuable to human
beings. Among these goods is all human life at every stage of its development,
which, as such, must fall under constitutional protection. Legislative proposals
which interpret abortion as a human right and result in questioning the fact that
a human life is an inherent rightful good which requires direct legal protection
certainly do not meet the standards of a Rechtsstaat.
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ODEJSCIE OD TRANSCENDENCII
Wspotczesna mtodziez polska wobec religii i duchowosci

Problemy wspolczesnego Kosciola poglebia fakt, ze papiez Franciszek konse-
kwentnie modernizuje i ,,otwiera” Kosciol, starajqc sie dostosowac go do ocze-
kiwan wspolczesnego swiata. Tego rodzaju otwarcie to jednak droga donikqd.
Probujqc upodabniaé sie do swiata, Kosciot katolicki ponosi niemal wylqcznie
straty. Zamiast glosi¢ pochodzqce od Boga prawdziwe i niezmienne Objawienie,
zaczyna swoje nauczanie zmieniac i modyfikowac. Cho¢ systematycznie rezygnuje
z kolejnych elementow swojej doktryny, nie tylko nie zyskuje spotecznej akceptacyi,
ale wrecz traci kolejnych wyznawcow.

CO SIE STALO?

W roku 2023 Instytut Badan Edukacyjnych opublikowal raport z badan
International Civic and Citizenship Education Study (ICCS) przeprowadzo-
nych w roku 2022. Zgodnie z zamieszczong na stronie Instytutu informacja
prasowa, ,,JCCS to najwigksze migdzynarodowe badanie dotyczace edukacji
obywatelskiej prowadzone wsrdd uczniow w 6smym roku edukacji szkolne;j.
Celem badania jest sprawdzenie, w jakim stopniu mtodzi ludzie sa przygoto-
wani do pelnienia roli obywatela w demokratycznym spoteczenstwie™.

Odwotuje si¢ do tego raportu, poniewaz poprzednia edycja badania ICCS,
w ktorym brali udziat polscy uczniowie, odbyta si¢ w roku 2009. Jak wigc
stusznie zauwazajq autorzy wspomnianego dokumentu, ,,badanie ICCS 2022
pokazuje, jakie zmiany w wiedzy, postawach i deklarowanych zachowaniach
obywatelskich polskiej mtodziezy nastapity w ciagu 13 lat™.

To wazne 1 potrzebne badanie, a z punktu widzenia podjgtych w tym tek-
$cie rozwazan tym istotniejsze, ze obejmowalo takze postawy mtodych ludzi
wobec religii. I do tej czgsci raportu cheg sig odnies¢. Przedstawione tam wy-

*Prof. dr hab. Robert T. Ptaszek — Katedra Filozofii Religii, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta II, e-mail: robert.ptaszek@kul.pl, ORCID 0000-0001-9418-5517 [pelna nota o Autorze
na koncu numeru].

! Instytut Badan Edukacyjnych, ICCS 2022. Ogloszono wyniki najnowszej edycji Migdzyna-
rodowego Badania Kompetencji Obywatelskich!, I1BE, https://iccs.ibe.edu.pl/wp-content/upload-
$/2023/11/WYNIKI-2022-INFORMACJA-PRASOWA .pdf, s. 1.

> Tamze.
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niki pokazuja, ze poglady i postawy polskiej mlodziezy wobec religii z 2009
12022 roku ogromnie si¢ zmienity. Oddajmy glos autorom raportu:

»W 2009 roku cztery piate polskich uczniow uwazato, ze religia powinna
wplywa¢ na zachowanie ludzi wobec innych, ponad potowa stawiata zasady
religijne wyzej niz prawa panstwowe, a przeszto jedna trzecia przyznataby wig-
cej wladzy przywddcom religijnym [...]. Porownujac te wyniki z aktualnymi,
tatwo zatem zauwazy¢, ze popularno$¢ takich opinii w ciagu 13 lat gwattownie
zmalata. O ile w 2009 roku Polska nalezata do krajow o najwigkszym dekla-
rowanym znaczeniu religii dla mtodziezy, o tyle w roku 2022 nalezy do tych
0 najmniejszym jej znaczeniu [...]. Mozna zatem stwierdzi¢, ze obserwowanej
w ostatnich dwoch dekadach laicyzacji polskiej mtodziezy przejawiajacej sig
w deklaracjach dotyczacych identyfikacji religijne;j, roli religii w zyciu codzien-
nym 1 udzialu w praktykach religijnych, towarzyszyta rowniez zmiana pogla-
dow na temat pozadane;j roli religii w zyciu publicznym. Pod wzgledem skali
przeobrazen w tej sferze Polska wyrdznia si¢ na tle krajéw uczestniczacych
w ICCS™. Dodac¢ trzeba koniecznie, ze wyrdznia si¢ negatywnie.

Te klarowne, a zarazem niezbyt optymistyczne wnioski oparte sa na ob-
szernych badaniach empirycznych. Nie ma potrzeby przywotywac ich szcze-
gétowych wynikow, ale zrobi¢ jeden wyjatek, by pokazaé, jak wielka zmiana
si¢ dokonata. W roku 2009 78% badanych uczniow deklarowato, ze religia
pomaga im rozstrzygac¢, co jest dobre, a co zle. W 2022 roku uwazato tak
zaledwie 46%. Wystarczyto zatem zaledwie trzynas$cie lat, aby dla ponad trzy-
dziestu procent polskich uczniow klas 6smych religia przestata by¢ znaczacym
elementem ksztattujacym ich $wiatopoglad.

To i1 inne badania (na przyklad przeprowadzane przez Centrum Badania
Opinii Spotecznej*) pozwalaja stwierdzi¢, ze w Polsce w ostatnich latach mto-
dziez masowo i coraz szybciej odwraca si¢ od religii. W tej sytuacji warto pod-
ja¢ probe odpowiedzi na trzy podstawowe pytania: (1) Jakie sa najwazniejsze
przyczyny takiej sytuacji? (2) Czym mlodziez probuje zastgpowac religig?
(3) Jakie sa moga by¢ skutki zastepowania religii ,,nowa duchowoscia”?

DLACZEGO MLODZI POLACY ODWRACAIJA SIE OD RELIGII?

Jeszcze do niedawna szczyciliSmy si¢ tym, ze Polska mtodziez nie ulega
laicyzacji, coraz powszechniejszej na Zachodzie. Mowito si¢ nawet o ,,pokole-

> Mlodziw demokracji. Wyniki Miedzynarodowego Badania Kompetencji Obywatelskich ICCS
2022, red. O. Wasilewska, Instytut Badan Edukacyjnych, Warszawa 2023, s. 117n.

4 Zob. CBOS, ,, Komunikat z badan” 2021, nr 144, ,,Religijno$¢ mtodych na tle ogotu spote-
czenstwa”, s. 1-19.
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niu Jana Pawta II"”°. Nazwa ta nie byta zbyt precyzyjna, ale zazwyczaj uzywano
jej na okreslenie mtodych katolikow zafascynowanych nauczaniem i $wia-
dectwem zycia Jana Pawta II. Na szersza skalg zaczgto o nich mowi¢ w ten
sposob w roku 2005, czyli roku $§mierci papieza. Poniewaz na rézne sposoby
deklarowali oni, jak wazna byta dla nich posta¢ Jana Pawta 11, sadzono nawet,
ze owi miodzi ludzie stang si¢ generacja, ktéra odnowi, a przynajmniej ozywi
zycie religijne w Polsce. Dzi$ juz wiemy, ze nic takiego nie nastapito.

Fakt ten probowali zrozumie¢ i wyjasni¢ przedstawiciele roznych dyscy-
plin. Nie ma tu jednak miejsca, aby przywolywac diagnozy na temat fenomenu
tak zwanego pokolenia Jana Pawta 2, formulowane przez socjologéow, psy-
chologow, teologdw czy filozofow. Zamiast zatem zabiera¢ glos w tej debacie
chcg zwroci¢ uwage na dwa zjawiska, ktore — jak sadzg — w istotny sposob
zniechgcaja dzi§ mtodziez do religii. Uwazam, ze wlasnie w wyniku ich po-
faczenia religia, przynajmniej w takiej postaci, w jakiej gloszona jest przez
Kosciot katolicki, coraz wyrazniej przestaje oddziatywac na zycie wspotcze-
snej mtodziezy.

Pierwsze z tych zjawisk to zmiany zachodzace we wspolczesnym Kosciele.
Ich tempo i nagromadzenie sprawiaja, ze mozna mowic¢ o kryzysie Koscio-
fa. I — co koniecznie trzeba podkresli¢ — kryzys ten narasta. Juz pontyfikat
Jana Pawla II — mimo wielu spektakularnych manifestacji wiary przy okazji
papieskich pielgrzymek — pokazywal, Zze dla ludzi wspotczesnych kwestie
religijne, zwiazane przeciez ze sprawami tak fundamentalnymi, jak zbawienie
1 wieczne szczgscie, sa coraz mniej istotne. Aby zilustrowac t¢ tendencjg, wy-
starczy przywolac stowa Papieza Polaka z posynodalnej adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa® z roku 2003, ktéra uwazam za dokument o szczeg6lnym
znaczeniu. Pochodzi ona z koncowego okresu pontyfikatu Jana Pawta I i przy-
gotowywana byta przez ponad dekadg. Jest to zatem dokument, ktory powstat
na bazie obserwacji i przemyslen z wielu lat pontyfikatu, popartych dyskusja
toczona az na dwoch specjalnych synodach poswigconych Europie (w roku
1991 1 1999). Ponadto, jest to ostatnia z serii posynodalnych adhortacji roz-
wazajacych kondycje Ko$ciota w skali calych kontynentow i obszaréw globu’.
Z tych powodow adhortacja ta prezentuje konkretna i szczegdétowa diagnoze

5 Zob.np. T. Borutka, Pokolenie Jana Pawla II. Kim sq ci ludzie i jaka jest ich rola w Kos-
ciele?, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 8(2016) nr 1 (14) s. 11-25.

¢ Zob.Jan Pawetll, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, ,,’Osservatore Romano”
wyd. pol. 24(2003) nr 7-8 (255), s. 4-39.

7 Zob. ten ze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol.
16(1995) nr 10(177), s. 4-40; t e n z e, Adhortacja apostolska Ecclesia in America, w: Adhortacje
apostolskie Ojca Swietego Jana Pawta I1, t. 2 (1996-2003), red. M. Romanek, Znak, Krakow 2006,
s.306-412.; t e n z e, Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swiete-
goJana Pawla 11, t.2,s. 414-524. t e n z e, Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania, w: Adhortacje
apostolskie Ojca Swietego Jana Pawta 11, t. 2, s. 528-624.
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sytuacji Europy na progu dwudziestego pierwszego wieku — zwtaszcza w kwe-
stiach zwigzanych z obecnoscia w niej Kosciota katolickiego.

Jan Pawel II uwazal, ze wspotczesna Europa to kontynent, ktorego kul-
tura stata si¢ postchrzescijanska. Tak opisywatl jej duchowa sytuacje: ,,Czasy,
w jakich zyjemy, i zwiazane z nimi wyzwania to okres zagubienia. [...] Wsérod
wielu aspektow [...] chcialbym przypomnie¢ utratg pamigci i dziedzictwa
chrzescijanskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnosty-
cyzm i obojetno$¢ religijna, wywotujaca u wielu Europejczykdéw wrazenie,
ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili
dziedzictwo pozostawione im przez histori¢™®.

O tym, ze Papiez uwazal kultur¢ wspotczesnej Europy za postchrzescijan-
ska, wyraznie $wiadcza rowniez inne sformutowania obecne w adhortacji. Ich
podsumowaniem jest stwierdzenie: ,,Europejska kultura sprawia wrazenie «mil-
czacej apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial™.

Jan Pawet II wskazywatl tez na grozne dla katolikow praktyczne konse-
kwencje tej sytuacji. Pisat: ,,W wielu sferach publicznych fatwiej jest deklaro-
wac si¢ jako agnostycy niz jako wierzacy; odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest
czyms$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego,
ktore nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne”'°.

Diagnozy te to smutny, ale realistyczny opis sytuacji. Potwierdzat je takze
nastgpca Papieza Polaka, Benedykt XVI. Przypominat o tym mi¢dzy innymi
w swojej ksiazce Opcja Benedykta Rod Dreher. Czytamy tam: ,,My, chrzesci-
janie Zachodu, stoimy w obliczu potopu, jaki si¢ wydarza raz na tysiac lat.
Albo, jesli wierzy¢ papiezowi-emerytowi Benedyktowi X VI, raz na tysiac
pieéset lat. W roku 2012 6wezesny Ojciec Swiety stwierdzil, ze Zachod ogar-
nal kryzys duchowy najpowazniejszy od upadku cesarstwa rzymskiego pod
koniec V wieku. Na Zachodzie $wiatetko chrze$cijanstwa ledwie sig tli. Zyjacy
dzi$ ludzie moga si¢ doczekaé jego Smierci w naszej cywilizacji [...]. Jesli
nic dramatycznego nie odwroci obecnych trendow, chrzescijanstwo zniknie
catkowicie z Europy i z Ameryki Péinocnej. Moze to nie bedzie koniec $wiata,
ale bedzie to koniec naszego $wiata™!!.

Problemy wspodtczesnego Kosciota poglebia fakt, ze nastgpca Benedyk-
ta XVI, papiez Franciszek, konsekwentnie modernizuje 1 ,,otwiera” Kos$ciot,
starajac si¢ dostosowac go do oczekiwan wspodtczesnego swiata. Tego rodzaju
otwarcie to jednak droga donikad, bo jak zauwazyt juz w latach dziewig¢cdzie-
siatych dwudziestego wieku Leszek Kotakowski, ,,kiedy czytamy niektorych

8 Jan Pawelll, Ecclesia in Europa,nr 7, s. 6.

% Tamze, nr 9, s. 7.

0 Tamze, nr 7, s. 6.

"' R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwac czas neopoganstwa, ttum. M. Samborska,
Wydawnictwo AA, Krakow 2018, s. 25.



176 Robert PTASZEK

krytykow Kosciota, odnosimy wrazenie, Ze poczuliby si¢ usatysfakcjonowani
dopiero wtedy, gdyby papiez jasno powiedzial: nie ma Boga, nie ma zbawienia,
aborcja jest w porzadku, podobnie jak homoseksualne matzenstwa, a Kosciot
katolicki jest lewicowa partia polityczna”'2.

Probujac upodabniac si¢ do wspotczesnego §wiata, Kosciot katolicki po-
nosi niemal wytacznie straty. Coraz wyrazniej wida¢, ze zaczyna w nim domi-
nowac tendencja bardzo niebezpieczna. Zamiast glosi¢ §wiatu pochodzace od
Boga prawdziwe i niezmienne Objawienie, zaczyna swoje nauczanie zmienia¢
1 modyfikowa¢. Dziatania te nie przynosza jednak oczekiwanych efektow.
Cho¢ Kosciol systematycznie rezygnuje z kolejnych, waznych elementow
swojej doktryny, to nie tylko nie zyskuje spolecznej akceptacji, ale wrgez
traci kolejnych wyznawcow.

Wielu autorow krytycznie ocenia kierunek, w ktoérym Franciszek prowadzi
dzi§ Kosciot. Uwazaja oni — moim zdaniem stusznie — ze Papiez zbytnio kon-
centruje si¢ na sprawach ziemskich, zapominajac o tym, co nadprzyrodzone.
Wioski pisarz katolicki Antonio Socci wyrazit to nastepujaco: ,, Wydaje sig, ze
w «Twoimy» Kosciele zagadnienia selekcji $mieci i utylizacji odpadow sa istot-
niejsze od tragedii catych narodow, ktore w przeciagu niewielu lat porzucity
wiarg. Bijesz na alarm w sprawie globalnego ocieplenia, podczas gdy Kosciot
od dwoch tysigcy lat przestrzega przed ogniem piekielnym”??.

Skoro zas$ jednak papiez Franciszek konsekwentnie uznaje za gidwne za-
dania Kosciota katolickiego stuchanie i towarzyszenie, a nie — jak dotychczas
— nauczanie i prowadzenie, kryzys Kosciota katolickiego bedzie si¢ nadal
pogtebia¢. Dobrze pokazuje i wyjasnia to Grzegorz Goérny, powotujac si¢ na
ogloszony 1 listopada 2023 roku list apostolski papieza Franciszka Ad theolo-
giam promovendam. Zdaniem Gornego jest to list bedacy swoistym teolo-
gicznym manifestem tego pontyfikatu, nawotujacym do ,,odwaznej rewolucji
kulturalnej”'> w Kosciele. ,,Problem polega na tym — pisze Gorny — ze tego
typu rozumienie teologii byto zawsze uwazane za sprzeczne z istota doktryny
katolickiej, a nawet potepiane przez niektorych papiezy. W zwiazku z tym ro-
dzi si¢ zasadne pytanie, czy to, co postuluje Franciszek, a wigc zmiana starego
paradygmatu na nowy, nie jest [...] proba zastapienia jedne;j religii przez druga.

2 L. Kotakowski, Kosciol w krainie wolnosci. O Janie Pawle II, Kosciele i chrzescijan-
stwie, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 2011, s. 49.

B A. Socci, Ostatnie proroctwo. List do papieza Franciszka o Kosciele w czasach ostatecz-
nych, ttum. R. Skrzypczak, Wydawnictwo AA, Krakow 2016, s. 128.

4 Zob. Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, ttam. J. Stom-
ka, Wigz, https://wiez.pl/2024/05/11/franciszek-potrzebujemy-teologii-fundamentalnie-kontekstu-
alnej/.

5 G. G 6rny, Nowy paradygmat Franciszka. Czy to, co pozostanie po ,,odwaznej rewolucji
kulturalnej”, bedzie jeszcze Kosciotem katolickim?, wPolityce.pl, https:/wpolityce.pl/kosciol /676392
-nowy-paradygmat-papieza-franciszka-co-pozostanie.
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Czy to, co pozostanie po takich zmianach, bedzie jeszcze Kosciolem katolic-
kim? By¢ moze pozostanie stara nazwa, ale kryjaca si¢ za nia rzeczywistos¢
bedzie juz czym$ zupehie innym”'S.

Tak gruntowny kryzys doktrynalny i wizerunkowy taczy sig z drugim bar-
dzo istotnym problemem wspoéiczesnego Kosciota. Jest nim nieumiejgtnose
przekazywania nauczania za pomoca nowoczesnych technologii. Nie wdajac
si¢ w szczegoély, stwierdzi¢ mozna, ze Kosciot po prostu ,,przespal” rewo-
lucj¢ cyfrowa ostatnich lat. A przeciez Internet stanowi dzi$ gtowne zrodio,
z ktorego mtodziez czerpie wiedzg — takze na temat religii. Danuta Smotucha
zauwaza: ,,W przypadku cyfrowych mediéw katolickich rozproszenie i brak
uporzadkowania jest przyczyna, ze wielu uzytkownikéw btadzi po omacku
w poszukiwaniu informacji. W Sieci funkcjonuje wiele wartosciowych stron
katolickich, ktorych tresci ksztattuja opinig publiczna i pozwalaja wlasciwie
odebra¢ postannictwo Kosciota. Jednak dotarcie do nich czgsto nie jest tatwe
ze wzgledu na panujacy w Internecie szum informacyjny. Wiarygodno$¢ i rze-
telnos¢ publikowanych tresci jest bardzo trudna do ustalenia, szczegolnie, ze
duzej czgsci z nich nikt nigdy nie zweryfikowal, a rolg autorytetow koscielnych
czgstokro¢ przejmuja webmasterzy i moderatorzy stron internetowych”!”.

Tymczasem kazdy, a wigc takze mtody cztowiek, w swiadomy i wolny spo-
sob wybiera sobie zyciowe cele. Podejmuje tez dziatania majace doprowadzi¢
do ich osiagnigcia. Dlatego musi posiada¢ niezbedng wiedzg, ktora pozwoli
mu na sprawne dokonywanie takich wyborow. Wspomniana wiedza okre$lana
jest zazwyczaj jako $wiatopoglad. Nie sa to usystematyzowane informacje,
uzyskane za pomoca $cistych (naukowych) procedur, lecz zbior ogolnych i po-
chodzacych z r6znych zrodet zasad i regut postgpowania, ktorymi kierujemy
si¢ w konkretnych sytuacjach zyciowych. Kazda z takich praktycznych regut,
ktoéra przyjmujemy, opiera si¢ na wiedzy ogolnej o nas i o $wiecie. Jeszcze
w roku 2009 dla polskiej mtodziezy gtownym zrodiem tej wiedzy byta religia.
Warto si¢ zatem zastanowi¢, czym wspotczesna mlodziez stara sig ja zasta-

pic.

CZYM MLODZIEZ PROBUJE ZASTEPOWAC RELIGIE?

Dotychczasowe rozwazania pozwalaja sformutowa¢ wniosek, ze kryzys
wspotczesnego Kosciota staje si¢ dla mtodych ludzi przyczyna powaznych
problemow. Odwracajac si¢ od niego, traca zrodlo norm i zasad zawartych

1 Tamze.
"' D. Smotuch a, Kosciol katolicki wobec wspolczesnych mediow — szanse i zagrozenia,
»Episteme” 2(2013) nr 19, s. 105.
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w Dekalogu, co utrudnia im efektywne dokonywanie waznych zyciowo wy-
borow. Dzieje si¢ tak wbrew popularnym dzi$ deklaracjom, jakoby odrzucenie
religii miato utatwia¢ mtodym ludziom proces podejmowania wolnych decy-
zji, wyzwalajac ich ze sztywnych ram 1 ograniczen, ktore rzekomo narzuca
im religia.

Deklaracje takie uwazam za nieuprawnione z prostego powodu. Przeciez
od mtodych ludzi oczekujemy sprawnego podejmowania racjonalnych decyzji
a takze brania za nie odpowiedzialnosci. To za§ wymaga posiadania jasnego
1 na tyle precyzyjnego uktadu odniesienia, aby z jego pomoca mozna byto oce-
nia¢ decyzje i dziatania, uznajac je za dobre badz zte. Katolicyzm umozliwiat
dokonywanie takich ocen gloszac, ze obdarzony przez Boga natura rozumna,
cztowiek potrafi rozpoznawac dobro i zto. Moze sig tego nauczy¢, a wtedy po-
trafi podejmowac rzeczywiscie wolne i racjonalne decyzje — to znaczy w spo-
sob rozumny okresla¢, co jest dla niego w konkretnej sytuacji najlepsze.

Zyjacy w religijnej kulturze mtodzi ludzie posiadali niemal powszechnie
akceptowany obraz §wiata 1 zbior uniwersalnych zasad moralnych. To zna-
czaco ulatwiato im wchodzenie w zycie doroste. Dzi$ sytuacja zasadniczo sig
zmienita, poniewaz wspotczesna Europa z trudna do zrozumienia determinacja
stara si¢ odcina¢ od swoich religijnych korzeni. Jednak funkcjonujac w ten
sposob, dekonstruuje takze odwotujacy si¢ do nich obraz czlowieka i §wiata,
stanowiacy dla kolejnych pokolen czytelny uktad odniesienia. Totez obecnie,
po niemal zupelnym odrzuceniu religijnej wizji rzeczywistosci, mtodzi ludzie
staja przed konieczno$cia znalezienia nowych zrodet wiedzy o tym, kim sa
i dokad zmierzaja. Jest to konieczne, bo mimo narastajacego procesu laicyza-
cji 1 krytyki religii trudno poda¢ w watpliwos$¢ istnienie duchowych potrzeb
cztowieka, ktorych zaspokojenie nie tylko pozytywnie oddziatuje na sferg jego
zycia religijnego, ale pozwala mu tez skuteczniej funkcjonowac w $wiecie. Sa
to zwlaszcza takie potrzeby, jak pragnienie posiadania calo$ciowej, uporzad-
kowanej wizji §wiata czy tez kierowania si¢ w zyciu trwatymi wartosciami
1 zasadami.

Krytyczna postawa wobec religii, a szczegolnie wobec Kosciota katolic-
kiego, sprawia, ze mlodziez poszukuje dzi$ alternatywnych form zaspokajania
swoich potrzeb duchowych. Poszukiwania te przybieraja charakter dwojaki:
(1) umiarkowany, ktory akceptuje wyjatkowy charakter religii (za alternatywy
dla niej uznaje si¢ wowczas inne religie badz ruchy religijne) badz (2) skrajny,
zaktadajacy, ze religia jest wytacznie wytworem kultury. W tym drugim nurcie
poszukiwan probuje si¢ zastapi€ religig, intensyfikujac aktywnos$¢ cztowieka
w innych dziedzinach, takich jak na przyktad nauka czy sztuka.

Zaczng od krotkiej oceny tych skrajnych, czyli niereligijnych opcji. Oka-
zuje sig, ze realnej alternatywy dla religii nie moze stanowi¢ ani nauka, ani
tez technika. Mimo niezwykle intensywnego rozwoju tych dziedzin sktadane
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przez ich tworcow deklaracje, ze sa oni w stanie rozwiaza¢ problemy cztowie-
ka i $wiata (takze te, ktore dotycza sfery duchowej), nie znajduja potwierdze-
nia. Ciekawie pisze o tym Agnieszka Lekka-Kowalik: ,,«Swieckie zbawienie»
poprzez budowanie spoteczenstwa «rownosci dobrobytu» nie jest juz chyba
widziane jako wielkie zadanie moralne — historia sfalsyfikowata te droge jako
skuteczna. Sadze natomiast, ze znOw utozsamia si¢ zbawienie ze szczgsciem
rozumianym jako «samorealizacja». Owa samorealizacja, umieszczona w kon-
tekscie tezy, iz czlowiek jest po pierwsze bytem jedynie materialnym, a po
drugie — niemajacym zadnego ostatecznego celu 1 sensu swego zycia (nawet
w $wietle ewolucji), sprowadza si¢ do robienia tego, na co mam aktualnie
ochotg. Sprawdza si¢ postawiona przez kardynala Ratzingera diagnoza, ze
szczgscie wzigte zamiast zbawienia staje si¢ coraz «zartoczniejsze», a jedno-
czesnie coraz «bledsze» i dlatego wciaz pojawiaja si¢ jakie$ recepty na owe
szczgscie — seks, narkotyki, Internet, medytacje. Tyle tylko, Ze s to recepty
na «wlasne szczgscie» wedle wlasnej miary, bez ogladania si¢ na innych, i to
szcze$cie osiggane na tym Swiecie”'®.

Za alternatywg osobowej wizji cztowieka opartej na religii katolickiej trud-
no tez uzna¢ podejmowane dzi$ proby sprowadzenia osoby ludzkiej wylacz-
nie do roli konsumenta. Juz pobiezny przeglad i charakterystyka takich prob
ukazuja, ze mamy tu do czynienia z postawa rezygnacji 1 kapitulacji: cztowiek
zostaje pozbawiony tego, co czyni go kim$ wyjatkowym w $wiecie — czyli
wilasnie cztowiekiem'’.

Okazuje sig, ze problemoéw zwiazanych z poszukiwaniem alternatyw dla
religii nie rozwiazuje takze postawa, ktora nazwatem umiarkowana. Przede
wszystkim z tego powodu, ze mtodzi Polacy maja raczej ograniczony wybor
alternatyw religijnych wobec Kosciota katolickiego. Wybor ten sprowadza si¢
w praktyce do dwoch typdéw tych alternatyw: tak zwanych nowych ruchow
religijnych oraz religii niechrzescijanskich?’. Co wigcej, kazda z tych opcji
posiada znaczace ograniczenia. Wskazg teraz najwazniejsze z nich.

Cho¢ propozycje nowych ruchow religijnych sa zréznicowane, moz-
na stwierdzi¢, ze akceptujacy je ludzie podazaja na ogot w jednym z trzech
kierunkow. (1) Najbardziej przywiazana do katolicyzmu mtodziez wybiera
jego ,,nowe wersje” w postaci ruchéw religijnych odwotujacych si¢ do Biblii.

B A Lekka-Kowalik, Nauka w poszukiwaniu boskosci?, w: Uniwersalizm chrze-
Scijanstwa wobec alternatywnych propozycji wspotczesnosci, red. R.T. Ptaszek, M. Piwowarczyk,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 311.

¥ Por. W. Daszkiewicz, Czlowiek: homo religiosus czy tylko konsument?, w: Uniwersalizm
chrzescijanstwa, s. 315-327.

2 Zob.R.T. Ptaszek, Filozoficzne aspekty alternatywnej religijnosci, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2021; I. K amin s ki, Sekty i nowe ruchy religijne w 365 pytaniach
i odpowiedziach, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 2013.
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Wigkszos¢ tych ruchdéw zatozyli ludzie, ktorzy — jak sami utrzymywali —mieli
otrzymac¢ od Boga nowe objawienie mowiace o zbilzajacym sig koncu $wiata.
(2) Inni poszukuja inspiracji w odlegtych kulturach (zwlaszcza w Indiach i na
Dalekim Wschodzie), probujac na gruncie europejskim zaszczepic koncepcje,
ktoére w tak odmiennym srodowisku kulturowym nie funkcjonuja wtasciwie.
(3) Jeszcze inni zwracaja si¢ ku ezoteryce i czgsto przy tym prébuja rekon-
struowac rodzime religie przedchrzescijanskie (na przyktad popularny dzi§ na
Zachodzie odynizm), odkrywajac przy tym, jak obce sa one kulturze wspotcze-
snej, przez co ich praktykowanie wymaga tworzenia zamknigtych subkultur.
To samo odnosi si¢ do uprawianego przez coraz wigcej 0sob czarostwa (ang.
wicca), ktore jest ponadto z gruntu wspotczesng konstrukceja, a nie rekonstruk-
cja dawnych wierzen. Sa tez wsérod nich tacy, ktorzy — zafascynowani sita
1 skoncentrowani na wlasnym ego — zamiast ,,ograniczajacemu’ ich dobrocia
i milo$cia Bogu, na r6zne sposoby probuja stuzy¢ Szatanowi. Zapominaja przy
tym, ze Szatan jest przeciez istota duchowgq stabsza od Boga i ostatecznie jego
bunt skazany jest na klgske.

Tym, co taczy wigkszo$¢ wspomnianych ruchéw religijnych, jest przeko-
nanie, ze ich doktryna prezentuje ,,nowe objawienie”, lepiej dostosowane do
potrzeb i oczekiwan wspotczesnego cztowieka. Jednak wbrew stanowisku wy-
razanemu przez cztonkow tych ruchow, ich twierdzenia o dezaktualizowaniu
si¢ tradycyjnych doktryn religijnych uzna¢ nalezy za blgdne. Aby pokazac, ze
jest to btad, wystarczy przywota¢ jeden argument — sytuacj¢ czlowieka w §wie-
cie. W przeciwienstwie do kultury i techniki, ktoére podlegaja nieustannym
zmianom, ogodlna sytuacja czlowieka w Swiecie si¢ nie zmienia. W dalszym
ciagu kazdy cztowiek rodzi sig, podejmuje wolne decyzje, w ich konsekwencji
doznaje radosci lub cierpi, wreszcie umiera. Kulturowo-techniczne uwarunko-
wania za$, cho¢ niewatpliwie oddziatluja na ludzkie zycie, maja na nie wplyw
drugorzedny. Na przyktad fakt, ze cztowiek o swoich rozterkach dawniej pisat
gesim pidrem, a dzi$ robi to z pomoca znacznie doskonalszego narzedzia,
jakim jest komputer, nie ma zatem bezposredniego wptywu na jakos¢ spisy-
wanych przezen rozwazan.

Trudno wigc zrozumie¢, dlaczego powstanie doktryny religijnej sto czy
dwiescie lat temu mialoby automatycznie czyni¢ ja doskonalsza od tej, ktora
znana jest od dwoch tysiacleci. Bardziej rozsadna wydaje si¢ teza odwrotna
— mowiaca, ze to doktryna katolicka, ktora przez wieki dostarczata ludziom
odpowiedzi na pytania egzystencjalne, stanowi lepsze i pelniejsze zrodto wie-
dzy o tym, kim jest i dokad zmierza cztowiek.

Takze pomysty przenoszenia na europejski grunt doktryn religijnych z in-
nych kregéw kulturowych trudno uzna¢ za realne alternatywy dla katolicyzmu.
Glowna przeszkoda uniemozliwiajaca ich przejgcie przez kulturg Zachodu jest
fakt, ze religie te funkcjonuja w oparciu o obrazy rzeczywistosci oraz wzory
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zachowan, ktorych nie da si¢ w niezmienionej postaci przenie$s¢ do Europy.
Konsekwencjg¢ tych znaczacych rozbieznosci w sposobie widzenia $§wiata
oraz czlowieka stanowi zupetnie inne pojmowanie réznorodnych, a zarazem
waznych aspektow zycia ludzkiego (takich jak model rodziny, rola kobiety,
prawa czlowieka czy rola jednostki w spoleczenstwie). To zas powoduje, ze
modeli 1 wzorow zachowan propagowanych przez islam czy tez religie Indii
i Dalekiego Wschodu nie da si¢ w niezmienionej postaci przenies¢ na grunt
zupelie odmiennego kregu kulturowego, jakim jest kultura zachodnia. Trudno
wszak jest, na przyktad, wyobrazi¢ sobie efektywna probg potaczenia demo-
kratycznego spoteczenstwa obywatelskiego z systemem kastowym, bedacym
podstawa hinduizmu.

Cho¢ zatem w dzisiejszej kulturze Zachodu istnieje wiele alternatyw wo-
bec religii, to jednak szczegdlna rolg odgrywa wsrod nich tak zwana nowa
duchowos¢.

CZY NOWA DUCHOWOSC MOZE ZASTAPIC RELIGIE?

Religia katolicka to odniesienie cztowieka do Boga — a doktadniej catos¢
wewngtrznych i zewngtrznych dziatan cztowieka, za pomoca ktorych oddaje on
Bogu czes¢. Cztowiek religijny za prawdziwe uznaje zatem dwa stwierdzenia:
»istnieje Bog” i ,,cztowiek to co$ wigcej niz tylko byt materialny — poniewaz
jest stworzony przez Boga, posiada niesSmiertelng duszg”.

Ze znacznie bardziej skomplikowana sytuacja mamy do czynienia w przy-
padku duchowosci. Przede wszystkim samo pojecie ,,duchowos¢” jest niepre-
cyzyjne, jako ze dzi§ okreslamy nim bardzo rozne zjawiska. Przez stulecia
w chrzes$cijanskiej kulturze Europy dominowata duchowos¢ religijna. W tym
czasie pojgcia ,,duchowo$¢” 1,,religijno$¢” miaty niemal identyczne znaczenie.
Tym niemniej w katolicyzmie ,,duchowos¢ zachowatla [...] pewna odrgbnosc,
gdyz stosowano to okreslenie w odniesieniu do specyficznych grup, przede
wszystkim monastycznych, a takze do mistykow”?!. Trzeba tez pamigtac, ze
»tradycja duchowosci chrzescijanskiej z catym bogactwem jej odmian pozo-
staje ciagle zywa” .

Oprocz duchowosci chrzescijanskiej wspotczesnie wystepuja co najmniej
dwie inne jej formy. Pierwsza to duchowos¢ New Age. Pojawita si¢ ona na
przetomie lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych dwudziestego wieku jako
rezultat powaznych przemian zachodzacych w tym czasie w kulturze Zachodu.
Tworcy duchowosci New Age chcieli, aby zastapita ona tradycyjna religig.

21 Trzcinska, Oduchowosci inaczej, Wydawnictwo UJ, Krakoéw 2014, s. 22.
22 Tamze.
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Ruch New Age przyjal szerokie rozumienie duchowosci, podobne do tego,
ktore wystepuje w psychologii. Okreslat on duchowos¢ jako zdolnos¢ cztowie-
ka do stawiania pytan o to, skad pochodzi, kim jest i dokad zmierza, oraz do
podejmowania dziatan majacych na celu jego harmonijny, psychiczno-cielesny
rozwoj. Totez spopularyzowana przez ruch nowa duchowos$¢ wskazywata cele
bedace alternatywa dla tradycyjnych religii: zamiast zbawienia proponowata
samorealizacj¢, podkreslata tez znaczenie materialnych aspektow ludzkiego
zycia, takich jak zdrowie, dlugowiecznos$¢ czy poczucie harmonii z przyroda
(biosfera Ziemi) 1 catym kosmosem.

New Age uzasadniat potrzebg upowszechniania nowej duchowosci, wska-
zujac, ze dotychczasowe, zinstytucjonalizowane religie nie byly w stanie zbu-
dowac lepszego $wiata. Poniewaz zalecane przez tradycyjne religie praktyki
nie daty oczekiwanych rezultatéw, ludzie poszukujacy duchowego rozwoju
powinni znalez¢ nowe sposoby, za pomoca ktorych mogliby wyraza¢ swoje
duchowe doswiadczenia.

Nowa duchowo$¢ miata skutecznie wypehi¢ luke po religiach tradycyj-
nych, poniewaz (przynajmniej wedtug jej zwolennikdéw) stanowila wyzszy
stopien rozwoju $wiadomosci cztowieka. Wyzszo$¢ ta miata przejawiaé si¢
w tym, ze nowa duchowos¢ nie krgpowata ludzi zadna sformalizowana reli-
gijng tradycja ani nie narzucala im konkretnych dogmatow, ktore musieliby
bezwarunkowo zaakceptowac. Dzigki brakowi ograniczen praktykujacy ja
ludzie mogli w bardziej kreatywny sposob szuka¢ sensu swojego istnienia.
Wedtug tworcow doktryny New Age nowa duchowos$¢ zdolna byta skutecznie
zastapi¢ tradycyjna religijnos¢, poniewaz ,,duchowo$¢ moze istnie¢ bez religii,
ale religia, prawdziwa religia, nie moze istnie¢ bez duchowosci”?.

Ruch New Age miat charakter parareligijny. To istotne, bo ruchy religijne
wskazuja drogi prowadzace ludzi do zbawienia (spotkania z Bogiem). Nato-
miast ruchy parareligijne ograniczaja si¢ do celow skonczonych (ziemskich)
1 proponuja przede wszystkim metody duchowego samorozwoju cztowieka.
Dlatego rozpoczgty przez New Age proces upowszechniania nowej duchowosci
stopniowo prowadzit do jej sekularyzacji. W wyniku tego procesu pojawit si¢
w kulturze Europy trzeci nurt duchowosci, ktory okresla si¢ jako duchowos¢
laicka badz ateistyczna. Duchowo$¢ ta wypracowata zupetnie nowy system
odniesien, zrywajac wszelkie zwiazki ze sfera religii.

Warunkiem pozwalajacym na tak kategoryczne rozdzielenie religii i no-
wej duchowosci bylo ograniczenie tej ostatniej wytacznie do sfery ludzkiej
psychiki 1 uznanie, ze gtownym celem jej praktykowania ma by¢ osiaganie

BF Capra,T. Mathus,D. Steindl-Rast, Naleze¢ do wszechswiata. Poszukiwania
na pograniczu nauki i duchowosci, ttum. P. Pienkowski, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak,
Krakow 1995, s. 34.
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przez ludzi przyjemnych i inspirujacych doznan psychicznych. A doznan tego
typu rzeczywiscie dostarcza¢ moze nie tylko religia, ale takze, na przyktad,
obcowanie ze sztuka czy tez kontemplacja pigkna przyrody.

O popularnosci tej formy duchowosci $wiadcza kolejne publikacje powsta-
jace od poczatku dwudziestego pierwszego wieku, jak cho¢by opublikowana
po raz pierwszy w roku 2006 roku ksiazka Duchowos¢ ateistyczna. Wprowa-
dzenie do duchowosci bez Boga, ktorej autorem jest francuski filozof, André
Comte-Sponville®.

Wyro6znienie tych trzech rodzajoéw duchowosci jest bardzo istotne, bo juz
w przypadku New Age uznanie istnienia Boga i duszy niesmiertelnej nie byto
konieczne, a w przypadku duchowosci laickiej stato si¢ wrecz niepozadane.
To wlasnie sprawia, ze r6znia si¢ one zasadniczo od duchowosci (i religii)
katolickie;j.

Podstawowa réznica sprowadza si¢ do tego, ze obie te formy nowej du-
chowosci nie musza kierowa¢ cztowieka ku nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci,
ani by¢ wyrazem jego religijnej wiary. Zamiast tego odnosza si¢ zwykle do
jego subiektywnych, psychicznych odczu¢. I chyba wtasnie stad wynika si¢
ich popularno$¢ — wszak sferg psychiki, pozwalajaca na doznawanie wrazen,
odczuwanie emocji i myslenie, posiada kazdy cztowiek.

Na tej podstawie mozna uznaé, ze nowa duchowos$¢ trudno jest stawiac
na rowni z religia, zwlaszcza w takiej formie, jaka w zachodnim kregu kultu-
rowym glosi Kosciot katolicki. Dzieje sig tak, poniewaz istnieja migdzy nimi
zasadnicze roznice: (1) Religia rozwija 1 doskonali cztowieka. Jest relacja
niedoskonalego cztowieka z doskonatym Bogiem, bedacym dla czlowieka
wzorem 1 przewodnikiem. Religia jest zatem otwarciem cztowieka na rze-
czywisto$¢ doskonalsza od niego. Nowa duchowos$¢ preferuje natomiast sa-
modzielne poszukiwania, a cztowiek, prowadzac je, zamyka si¢ w obrgbie
wlasnego, subiektywnego swiata. (2) Cztowiek podazajacy droga religii ma
jasno okreslony cel, ktorym w katolicyzmie jest swigtos¢. Kazdy, kto dazy do
tego celu, moze korzysta¢ z pomocy przewodnikoéw oraz licznych wskazowek,
ktére pozwalaja mu si¢ zorientowac, czy jest na wlasciwej drodze, a w razie
potrzeby dokona¢ niezbednych korekt postepowania. Nowa duchowos¢ ska-
zuje natomiast czlowieka na metodg prob 1 btedéw — musi on samodzielnie
poszukiwac praktyk, ktore pozwola mu na osiagniecie duchowego dobrostanu.
Jest to niezwykle trudne, gdyz poszukiwania te maja charakter subiektywny,
a poza tym nie podlegaja racjonalnej kontroli. Nowa duchowos¢ nie bazuje
bowiem na rozumie, lecz na uczuciach.

% Zob. A. Comte-Sponville, Duchowosé ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, tham. E. Aduszkiewicz, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2011. Zob. tez:tenze,
L’Esprit de l'athéisme: Introduction a une spiritualité sans Dieu, Albin Michel, Paris 2006.
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Ponadto nowa duchowos$¢ zaciera roznice migdzy przezyciem religijnym
a r6znymi formami jego nasladowania, ograniczajacymi si¢ zazwyczaj do
wywolywania silnych przezy¢ emocjonalnych. Propagujac techniki prowa-
dzace do maksymalizacji ,,wrazen duchowych”, nowa duchowos$¢ zdaje si¢
zapominac¢, ze o wartosci tego rodzaju doswiadczen wcale nie decyduje ich
intensywnos¢, lecz wplyw, jaki wywieraja one na zycie cztowieka. Totez prze-
zycia religijne motywuja wyznawcow do nieustannego rozwoju i dazenia do
doskonatosci, tak aby w jak najwigkszym stopniu upodobni¢ si¢ do Boga.
Nowa duchowos¢ zaktada tymczasem konsumpceyjne podejscie do sfery ducha.
Zaleca praktyki, ktore majq jak najmniejszym naktadem sit i srodkéw umozli-
wi¢ ludziom osiagnigcie satysfakcjonujacych doznan duchowych.

W dodatku cele, do ktorych daza ludzie praktykujacy nowa duchowosc,
mozna osiagnac takze za pomoca okreslonych srodkow, na przyktad substancji
psychoaktywnych. Nie ma to nic wspolnego z praktykami religijnymi — tym
bardziej, ze wigkszo$¢ 0sob propagujacych nowa duchowo$¢ zaakceptowata
poglad Aldousa Huxleya: ,,Nie ma sensu latami zajmowac¢ si¢ medytacja czy
tez duchowymi ¢wiczeniami, gdy wszystko mozna uzyska¢ w pot godziny
za pomoca narkotyku”?. Najcze$ciej wybierane drogi, na ktorych ludzie
poszukuja duchowych atrakcji, opisal Joseph Ratzinger: ,,Szukamy ekstazy,
odurzenia nieskonczonoscia, co moze si¢ przejawia¢ w odurzajacej muzyce,
w rytmie, w tancu, w szalenstwie §wiatta 1 ciemnosci, w masie ludzkiej [...].
Sam czlowiek — aby si¢ zbawi¢ — musi pozby¢ si¢ wtasnego Ja. Wracaja bogo-
wie, ktorzy stali si¢ bardziej wiarygodni niz B6g. Powinno si¢ odnowi¢ stare
rytuaty, w ktérych Ja zostaje wlaczone w tajemnice wszech§wiata i uwolnione
od siebie™?.

Przedstawiona w artykule argumentacja pokazuje, ze nowa duchowos¢ nie
moze speti¢ oczekiwan, ktore poktadaja w niej mtodzi ludzie. Przede wszyst-
kim dlatego, Ze z racji swojego parareligijnego charakteru nie jest w stanie
w waznych aspektach zastapi¢ religii. Ponadto ta nowa duchowos$¢ stwarza
atmosfere, ktora zachgca ludzi do podejmowania réznych — niekiedy dosé¢
ryzykownych — doswiadczen i praktyk. Juz cho¢by z tych powodéw pomysty,
aby religig (i to nie tylko katolicka) zastgpowa¢ duchowoscia bez religii i bez
Boga uzna¢ trzeba za niezbyt efektywne, a niekiedy nawet za niebezpieczne
dla mtodego cztowieka. Wybdr takiej opcji oznacza bowiem, i to w najlepszym
razie, zgodg cztowieka na zamknigcie si¢ w sferze jego subiektywnych doznan
i rezygnacje z doskonalacych go relacji z innymi ludzmi i z Bogiem.

3 A. Huxley,, The Doors of Perception” and ,,Heaven and Hell”, Chatto & Windus, Lon-
don 1956, s. 121. Cyt. za: A. Bancroft, Wspolczesni mistycy i medrcy, ttam. M. Kuzniak, Jacek
Santorski & Co., Warszawa 2002, s. 24.

% J. Ratzinger, Wiara—prawda— tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, thum. R. Za-
jaczkowski, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2005, s. 103.
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Robert T. PTASZEK — Odejscie od Transcendencji. Wspotczesna mtodziez polska
wobec religii i duchowosci
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Artykut przedstawia rozwazania inspirowane wynikami badan International Civic
and Citizenship Education Study, ktore pokazuja, ze w Polsce w latach 2009-2022
az dla trzydziestu procent uczniéw klas ésmych religia przestata by¢ istotnym
elementem ich $wiatopogladu. Jest to symptomatyczny wynik, ktéry wymaga
refleksji nad tym, (1) jakie sa najwazniejsze przyczyny takiej sytuacji, (2) czym
mitodziez probuje zastgpowac religig, oraz (3) jakie moga by¢ skutki zastgpowania
religii tak zwana nowa duchowoscia. W kwestii pierwszej kilka powaznych przy-
czyn wiaze si¢ z samym Kosciotem i stylem prowadzenia przezen ewangelizacji,
ktory wydaje si¢ raczej utatwia¢ niz utrudniaé ,,milczaca apostazj¢” wiernych.
W kwestii drugiej istotne rozrdznienia dotycza alternatyw skrajnych, odrzucaja-
cych religig, oraz umiarkowanych, nakierowanych na poszukiwanie innej religii
lub jej namiastki. W kwestii trzeciej podkreslona zostata réznica migdzy ducho-
woscia katolicka a parareligijna forma duchowosci bez religii oraz propozycjami
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ateistycznej duchowosci bez Boga. Do§wiadczenia psychiczne i emocjonalne, jak
réwniez psychodeliczne, wraz z technikami ich wywolywania, nie wzmacniaja
racjonalnej kontroli cztowieka nad wlasnym zyciem, ksztattujac raczej (czgsto
ryzykowny) styl jego zycia, nie za$ ludzka zdolno$¢ do kierowania wiasnymi
wyborami w perspektywie doskonatosci i ostatecznego przezwycigzenia zla.
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POWINNOSC CZY DECYZJA?
Spor Tadeusza Stycznia z Mieczystawem A. Krapcem
o metafizyczno-antropologiczne podstawy moralnosci

Zdaniem Stycznia, norma moralna nie moze by¢ wylqcznie czyms ,, wewnetrznym”
w stosunku do ludzkiego dziatania, lecz musi by¢ ,,zewnetrzna”. Dopiero wtedy
mozna bowiem wyjasnic¢ role normy w ocenie ludzkiego postepowania. Takq ,, ze-
wnetrznq "’ normq moze by¢, godnos¢ osoby domagajqca sie afirmacji. Uniwersal-
nos¢ tego rodzaju normy oraz koniecznos¢ jej uznania pozwala zrozumieé, czym
Jjest powinnos¢ moralna oraz co stanowi o dobru lub ztu ludzkiego czynu.

Dtuga tradycja refleksji nad moralnoscia powiazata ten fenomen, bgdacy
istotnym wyréznikiem czlowieka, z szeregiem poje¢, bez ktorych trudno byto-
by nie tylko o moralno$ci mysle¢ czy mowic, ale przede wszystkim trudno
bytoby ja zrozumie¢'. Do najstarszych tego rodzaju pojg¢ na pewno naleza
,,dobro” i ,,zt0”2. Sukcesywnie pojawito si¢ pdzniej w konteks$cie moralnym
pojecie prawdy, wolnosci, sumienia, synderezy, prawa moralnego, normy mo-
ralnej, powinnosci, obowiazku, decyzji, rozumu praktycznego, godnosci osoby,
autonomii czy imperatywu. Opisywane przez te kategorie rézne aspekty ,,zycia
moralnego” czlowieka nabieraja sensu 1 w jakims$ sensie si¢ uzgadniaja, kiedy
zorientowane zostaja na najbardziej podstawowe ,,elementy” moralno$ci. Przez
dhugie wieki, by nie powiedzie¢ tysiaclecia, rolg takich elementdw spetniaty wiha-
$nie dobro i zto. W ostatnich wiekach zaszta jednak na tym polu istotna zmiana
—w miejsce dobra 1 zla zaczgto uwydatnia¢ inne przejawy moralnosci, ktorym
przypisywano funkcje kluczowe. Z biegiem czasu narastajaca réznorodnosc¢
stanowisk w coraz wigkszym stopniu uniemozliwiala wzglednie powszechny
konsens co do podstawowych poje¢ moralnych. Obecnie jedynie niewielu filo-
zofow wierzy w mozliwos$¢ zbudowania etyki uniwersalistyczne;j.

Na tym tle z uznaniem nalezy przyja¢ dokonania przedstawicieli szko-
ty lubelskiej — ojca Feliksa Bednarskiego, biskupa Karola Wojtyty, Jerzego

" Dr hab. Tomasz Duma, prof. KUL — Katedra Metafizyki, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta I, e-mail: tomasz.duma@kul.pl, ORCID 0000-0002-6313-0588 [petna nota o Autorze
na koficu numeru].

! Zob. T. Sty czen, Moralnos¢ —wyroznik czlowieka, w: tenze, Dziela zebrane, red. A.M. Wierz-
bicki, t. 3, Objawia¢ osobe, red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta I1
KUL, Lublin 2013, s. 225-248.

2 Por. tamze, s. 227.
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Kalinowskiego, Adama Rodzinskiego, ojca Mieczystawa A. Krapca, ksigdza
Tadeusza Stycznia, ksigdza Andrzeja Szostka oraz innych badaczy, ktorzy
usitowali wskazac¢ i racjonalnie uzasadnié¢, co w przypadku moralno$ci ma sens
podstawowy i co rozstrzyga o jej specyfice, naturze, strukturze czy funkcjach.
W taki sposob w toku badan nad moralno$cia prowadzonych na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim wytonit si¢ spor, w ktorym starano si¢ rozstrzygnac
o tym, co stanowi o fundamentach moralnosci i etyki. Doda¢ nalezy, ze w de-
bacie tej wszystkie jej strony, poszukujac podstaw etyki, zgadzaly si¢ co do
tego, ze musi by¢ ona ugruntowana w metafizyce 1 antropologii, jakkolwiek
nie bylo zgody, na czym owo ugruntowanie polega.

W niniejszych rozwazaniach postaram si¢ przedstawi¢ maty fragment
przywotanego sporu, niemniej dotyczacy — jak si¢ wydaje — sprawy bardzo
waznej dla rozumienia moralnosci i etyki. Chodzi o glowny przedmiot refleks;ji
etycznej oraz o jego metafizyczne i antropologiczne ugruntowanie. W praktyce
rozstrzygnigcie tej kwestii w sposob istotny rzutuje na rozumienie wszystkich
innych kluczowych problemoéw zwiazanych z moralnoscia i wchodzacych
w zakres etyki.

Gtowna osia sporu o moralnos¢ prowadzonego w lubelskiej szkole filo-
zoficznej byly stanowiska Stycznia i Krapca. Zasadniczym celem podjetych
tu refleksji jest zatem syntetyczne przypomnienie przemyslen obu autorow.
Wprawdzie od czasu prowadzonego przez nich sporu uplynglo juz wiele lat,
a na temat debaty, ktora podjeli, istnieje do$¢ obszerna literatura, to jednak za-
gadnienia aktu decyzyjnego i powinno$cimoralnejjako takie nie
przestaja by¢ wazne. Wydaje si¢ tez, ze osiagnigcia Stycznia i Krapca na tym
polu nadal nie traca aktualnosci, a nawet moga okazac si¢ istotnymi punktami
odniesienia oraz i inspiracja dla nowych dociekan. Prezentacj¢ rozpoczng od
krotkiego zarysowania historii sporu migdzy filozofami, po czym przedsta-
wig stanowisko Stycznia i1 zarzuty sformutowane wobec jego pogladow przez
Krapca, a nastgpnie stanowisko Krapca i krytyke tego stanowiska dokonana
przez Stycznia, na zakonczenie zas odnotuje¢ kilka uwag dotyczacych komple-
mentarnosci tych ujec.

CO JEST PRZEDMIOTEM ETYKI?
Zarys historii sporu

Spor Stycznia z Krapcem miat kilka odston®. Motywem zapoczatkowuja-
cym debate byto opublikowanie przez Stycznia w roku 1981 podrgcznika do

3 Zob. W. Chudy, Spor w szkole lubelskiej o podstawy i punkt wyjscia etyki, ,,Roczniki
Filozoficzne” 45(1997) nr 1, s. 200-210.
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etyki zatytutowanego ABC etyki*. W tym samym roku publikacji tej poswigco-
na zostala specjalna debata na tamach ,,Rocznikow Filozoficznych”, w ktorej
najpierw zarysowal swoja koncepcje etyki Tadeusz Styczen®, a nastgpnie glos
zabrali Feliks Bednarski®, Bogustaw Inlender’, Edward Kaczynski® i Bogdan
Bakies’. Dyskutanci przedstawili wiele krytycznych uwag wobec stanowiska
Stycznia, czyniac to glownie z perspektywy teleologicznej etyki tomistycz-
nej. Pierwsza odstona sporu Stycznia z Krapcem miata miejsce w roku 1983,
réwniez w ,,Rocznikach Filozoficznych”, gdzie zamieszczone zostaly artykut
Mieczystawa A. Krapca Decyzja — bytem moralnym'® oraz ,,Dyskusja na temat
istoty bytu moralnego”, w ktorej wypowiedzieli si¢ ks. Tadeusz Styczen'!,
ks. Andrzej Szostek'?, 0. Mieczystaw A. Krapiec' i ks. Andrzej Wawrzy-
niak'®. Druga odstona sporu znalazta wyraz w kolejnym, 1984 roku rowniez
w ,,Rocznikach Filozoficznych”. W debacie ,,W sprawie przedmiotu etyki”
udziat wzigli Szostek!, Styczen'® i Krapiec!”. W pozniejszych latach do sporu
tego nawiazywali miedzy innymi Antoni B. Stgpien'®, Edward Kaczynski®,

4 Zob. T. Styczen, ABC etyki, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1981.

5 Zob. ten ze, Etyka czy etyki?, ,,Roczniki Filozoficzne” 29(1981) nr 2, s. 90-111.

6 Zob.F. Bednarski,,Osobie jako osobie nalezna jest od osoby jako osoby afirmacja”,
»Roczniki Filozoficzne” 29(1981) nr 2, s. 112-117.

7 Zob.B. Inlender, Etyka jako teoria powinnosci moralnej, ,Roczniki Filozoficzne” 29(1981)
nr2,s. 118-123.

8 Zob. E. Kaczynski, Kilka uwag na marginesie propozycji etyki ks. prof. Tadeusza Stycz-
nia, ,,Roczniki Filozoficzne” 29(1981) nr 2, s. 124-128.

9 Zob. B. Bakies, Wokdl koncepcji etyki Stycznia, ,,Roczniki Filozoficzne” 29(1981) nr 2,
s. 129-135.

10 Zob. M.A. Krapiec, Decyzja — bytem moralnym, ,Roczniki Filozoficzne” 31(1983) nr 2,
s. 47-65.

' Zob. T. Styczen, Spor z eudajmonizmem czy o eudajmonizm w etyce?, ,,Roczniki Filo-
zoficzne” 31(1983) nr 2, s. 67-76.

12 Zob. A. S zostek, Jeszcze o specyfice wartosci moralnej. Na marginesie artykufu
M.A. Krqpca ,,Decyzja — bytem moralnym”, ,,Roczniki Filozoficzne” 31(1983) nr 2, s. 77-89.

13 Zob. M.A. Krapiec, Orozumienie bytu moralnego: w odpowiedzi na krytyke mego arty-
kutu ,,Decyzja — bytem moralnym” kolegom T. Styczniowi i A. Szostkowi, ,,Roczniki Filozoficzne”
31(1983) nr 2, s. 91-102.

14 Zob. A. Wawrzyniak, Uwagi nie-etyka, ,,Roczniki Filozoficzne” 31(1983) nr 2, s. 103n.

15 Zob. A. Szostek, Wokdl afirmacji osoby. Proby uscislen inspirowane dyskusjq nad kon-
cepcjq etyki ks. Tadeusza Stycznia, ,,Roczniki Filozoficzne” 32(1984) nr 2, s. 149-166.

16 Zob. T. Sty czen, O przedmiocie etyki i o etyce, ,,Roczniki Filozoficzne” 32(1984) nr 2,
s. 167-185.

7 Zob. M.A. Krapiec, Oobiektywne podstawy moralnosci, ,,Roczniki Filozoficzne” 32(1984)
nr2,s. 187-194.

18 Por. A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1989, s. 96-89.

¥ Zob. E. Kaczynski, Etyka powinnosci czy etyka decyzji? Spor T. Stycznia z A. Krqpcem.
Préba zrozumienia, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 29(1991) nr 2, s. 61-77. Tekst ten ukazat si¢
réwniez w jezyku wloskim (zob. ten ze, Etica del dovere o etica della decisione? Controversia tra
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Andrzej Szostek?, ks. Tadeusz Biesaga?!, ks. Jarostaw Paszynski*?, Wojciech
Chudy®, Kazimierz Krajewski* i Artur Andrzejuk®. Jak odnotowat Chudy,
spor dotyczyt zasadniczo trzech problemoéw: przedmiotu etyki, tresci normy
moralno$ci oraz koncepcji etyki®. Styczen uwazal, ze sedno moralnosci sta-
nowi powinnos$¢ moralna, dzigki ktorej mozna okresli¢ tres¢ naczelnej normy
moralnej. Krapiec natomiast przedmiot etyki utozsamial z aktami decyzyjnymi,
ktérych analiza umozliwia odkrycie prawa naturalnego, stojacego u podstaw
ludzkiej moralno$ci. W konsekwencji obaj autorzy opowiadali si¢ za dwoma
odrebnymi koncepcjami etyki, ktore okre§lono — odpowiednio — mianem etyki
personalistycznej i etyki metafizycznej?’. Za stanowiskiem Stycznia opowiadat
si¢ Szostek, natomiast inni komentatorzy sporu przyjmowali podejscie dos¢
koncyliacyjne, podkreslajac, ze obydwa ujecia etyki wychodza ze zrodet to-
mistycznych, a jedynie inaczej rozkladaja akcenty, jesli chodzi o rozumienie
przedmiotu etyki, normy moralnos$ci i pozycji etyki w stosunku do antropologii
filozoficznej i metafizyki. Do chwili obecnej najczgsciej podkresla si¢ komple-
mentarno$¢ obydwu ujeé, dostrzegajac pewne ograniczenia etyki zawegzonej
jedynie do perspektywy metafizycznej, jak i etyki czysto personalistycznej?.
Prezentowane omowienie rzeczonego sporu z perspektywy wspotczesnej nie
tylko t¢ komplementarno$¢ potwierdzi, ale wykaze tez jej potrzebe. Jak juz
wspomniano, przedstawienie gtownych aspektow dyskusji miedzy Styczniem
a Krapcem skupi si¢ przede wszystkim na zagadnieniu przedmiotu etyki, ktore

T. Styczen e A. Krqpiec, ,,Angelicum” 70(1993) nr 4, s. 523-544). Por. tez: ten ze, ,, Verita sul bene”
nella morale. Alcuni temi di morale fondamentale, Millennium Romae, Roma 1998, s. 161-181.

20 Por. A. S zostek, Wokol godnosci, prawdy i milosci. Rozwazania etyka, Redakcja Wy-
dawnictw KUL, Lublin 1995, s. 64-82.

2 Por. T. Biesaga, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-ontologiczne podstawy
etyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, s. 169-189; t e n z e, Spor o norme moralnosci,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 1998, s. 254-267.

2 Zob.J. Paszynski, O co chodziw etyce?, ,,Cztowiek w Kulturze” 1995, nr 4-5, s. 147-153.

2 Zob. Chudy,dz. cyt.

2 Zob. K. Krajewski, Od sqdu powinnosciowego do ,, Primum ethicum et primum an-
thropologicum convertuntur”. O dwoch sensach autonomii etyki wedtug Tadeusza Stycznia SDS,
,»Ethos” 29(2016) nr 3(115), s. 297-317; t e n z e, Integralny charakter doswiadczenia moralnego
wedlug Tadeusza Stycznia a idea etyki jako filozofii pierwszej, ,,Ethos” 31(2018) nr 2(122), s. 333-
-345; ten z e, Racjonalnos¢ etycznego personalizmu, w: Spor o prawde, red. A. Maryniarczyk i in.,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, s. 339-355; t e n z e, Personalizm etyczny
ks. Tadeusza Stycznia, w: W kregu inspiracji personalizmu etycznego. Slipko — Tischner — Styczen,
red. P. Duchlinski, WAM, Krakow 2012, s. 133-142.

3 Por. A. Andrzejuk, Mieczystaw A. Krqpiec. Teoria moralnosci jako metafizyka ,,bytu
moralnego”, w: tenze, Prawda o dobru. Problem filozoficznych podstaw etyki tomistycznej, Wydaw-
nictwo UKSW, Warszawa 2000, s. 47-53.

% Por. Chudy,dz. cyt.,s. 202n.

27 Por. tamze, s. 201.

28 Por. tamze, s. 2009.
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okaze sig kluczowe dla rozumienia pozostalych dyskutowanych kwestii, czyli
tresci normy moralnosci oraz koncepcji etyki.

NORMATYWNA MOC PRAWDY
Stanowisko Tadeusza Stycznia

PRZEDMIOTEM ETYKI JEST POWINNOSC TYTUL

Styczen w centrum swoich rozwazan etycznych umieszcza powinno$¢ mo-
ralna, ktorg uwaza za kluczowy obszar ujawniania si¢ moralno$ci, a w zwiazku
z tym za wlasciwy przedmiot refleksji etycznej. Jego zdaniem powinnos¢ jest
dana bezposrednio w doswiadczeniu, wobec ktorego nie mozna by¢ obojet-
nym, tak jak wobec wielu roznych form doswiadczen niepociagajacych za soba
swiadomej reaktywnosci. Chodzi o swego rodzaju doswiadczenie moralne,
ktére posiada charakter pierwotny, czyli jest niezalezne od innych do§wiad-
czen, 1 w ktorym wlasnie pojawia si¢ przezycie przez podmiot powinnosci.
Akt doswiadczenia powinno$ci nie dokonuje si¢ oczywiscie poza aktami po-
znawczymi, bez ktorych powinnos¢ nie bytaby rozpoznawalna®’. Niemniej
przezycie powinnosci Styczen dostrzega juz na poziomie podstawowych
aktow poznawczych, w ramach ktorych w poznajacym umysle zachodzi tak
zwana asercja, czyli uznanie poznawanego stanu rzeczy za prawdziwy. Krotko
moéwiace, jakakolwiek poznawana prawda ujawnia swoja moc normatywna,
gdyz ,,zmusza” umyst do jej uznania. Poglad ten Styczen przejat od swojego
mistrza Karola Wojtyty, ktory zwrocit uwage, ze wspomniana normatywnos¢
prawdy posiada wymiar moralny*°. Normatywna moc prawdy, wedlug Stycz-
nia, ujawnia si¢ mi¢dzy innymi w tym, ze poznana prawda zostaje podmiotowi
powierzona. W ten sposob, poznajac prawdg, staje si¢ on jej powiernikiem. Sy-
tuacje t¢ Styczen wyrazat w lapidarnej konstatacji: ,,Com sam stwierdzit, temu
nie wolno mi zaprzeczy¢™'. Prawda zatem nie jest wylacznie subiektywnym

» Akt poznania jest wigc jakby «miejscem», w ktorym prawda wiaze podmiot do jej uzna-
nia, 1 zarazem miejscem, w ktorym sam podmiot wiaze si¢ do jej uznania za prawdg”. Sty czen,
Moralnos¢ — wyroznik cztowieka, s. 233n.

30 Zob. ten ze, Normatywna moc prawdy, czyli byé sobq to przekraczaé siebie (w nawiqzaniu
do Karola Wojtyty etyki jako antropologii normatywnej), w: Racjonalnosé¢ w etyce. Normatywna moc
prawdy, red. K. Krajewski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2007, s. 78-87. Por. tez: K. Krajewski,
Etyka jako filozofia pierwsza. Doswiadczenie normatywnej mocy prawdy zrodtem i podstawq etyki,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 10-21, 56-67.

3US ty ¢ zen, Normatywna moc prawdy, czyli by¢ sobq to przekraczaé siebie (w nawiqzaniu
do Karola Wojtyty etyki jako antropologii normatywnej), s. 30.
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wrazeniem, lecz niezaleznym od podmiotu poznajacego stanem rzeczy, ktory
narzuca si¢ mu, tak ze nie moze on wobec siebie samego zakwestionowac
obiektywno$ci tego stanu.

W koncepcji Stycznia doswiadczenie moralne, a w konsekwencji powinnos¢
moralna ujawnia si¢ w szczeg6lny sposob w relacji do osoby. Doswiadczenie
osoby odznacza si¢ bowiem wyjatkowa natura, ktéra sprawia, ze nie sposob
porownywac do jakichkolwiek innych do§wiadczen. W gr¢ wchodzi nie tylko
doswiadczenie relacji do innych osob, ale takze do siebie samego jako osoby.
W przekonaniu Stycznia takie wlasnie doswiadczenie tkwi u podstaw powin-
nosci moralnej. Poprzedza ono wszelkie inne formy doswiadczenia moralnego.
Mozna powiedzie¢, ze dopiero doswiadczenie osoby budzi w czto-
wieku poczucie moralne. Na doswiadczeniu osoby nabudowane sa rdézne inne
aspekty doswiadczenia moralnego. Osoba jawi si¢ bowiem jako sui generis
dobro, ktore jest nieporownywalne z jakimkolwiek innym dobrem w porzad-
ku naturalnym. Podstawa poznania osoby jest ujecie wtasnego ,,ja”, ktérego
osobowa struktura ujawnia si¢ w do§wiadczeniu najbardziej wewngtrznym?.
Z kolei poprzez struktur¢ wlasnego ,,ja” mozemy rozpoznawaé inne osoby
jako odznaczajace si¢ taka sama strukturg wewnetrzna®>. W ten sposob subiek-
tywne samozwiazanie si¢ przez dany podmiot poznawana prawda uzyskuje
charakter uniwersalny. Afirmujac wewngtrzne samozwiazanie si¢ przez inng
osobg z poznana przez nig prawda, ,,jestem w stanie uczyni¢ zado$¢ znanym
mi z wlasnego do§wiadczenia wymaganiom prawdy o samym sobie™*.

W przekonaniu Stycznia powinno$¢ charakteryzuje sig $cisle okreslona
struktura. Zawsze posiada konkretna tres¢, jest powinnoscia czynu, jak tez
powinnoscia danego podmiotu skierowana ku komus, czyli ku drugiej osobie.
Powinnos$¢ wobec dobra, jakim jest osoba, odznacza si¢ bezinteresownoscia
oraz bezwarunkowos$cia. Sytuuje si¢ u podstaw innych aspektéw moralnosci,

2 Por. ten ze, Moralnos¢ — wyréznik cztowieka, s. 234n.

3, ,Czyz zatem odkrycie samorzadnej podmiotowosci swego «ja» — idace tak nieroztacznie
w parze z odkryciem moralnej powinnosci i wyrazeniem jej sadem «powinienem...» — nie jest wspot-
odkryciem samorzaqdnej podmiotowosci kazdego innego «jay» 1 jedna z najnormalniejszych drog
poznania i uznania, ze wszystko to, co jest nalezne wlasnemu «ja» jako samorzadnemu podmiotowi,
nalezne jest kazdemu drugiemu «ja» na tej samej zasadzie. Na jakiej zasadzie? Na tej wlasnie, ze
jest takze «jay, tyle ze innym «jay», innym samorzqdnym podmiotem. W $§wietle tego doswiadczenia
inni ludzie nie sq wcale — i nie jawiq si¢ — li tylko jako «nie-jay, lecz sq po prostu drugimi, innymi
«ja»”. T e n z e, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ,,Communio” 2(1982)
nr 2(8), s. 64n.

3* Tenze, Dlaczego Bég Chlebem? Etyka a teologia moralna. Miedzy doswiadczeniem winy
a Objawieniem Odkupiciela, ,,Ethos” 11(1998) nr 1-2 (41-42), s. 39. ,,Rozpoznajac drugiego poprzez
strukturg swego wlasnego «jay, dostrzegam, ze jedynie afirmujac jego wewngtrzne samozwiazanie
si¢ poznana przez niego («od srodkay) prawda, jestem w stanie uczyni¢ zado§¢ znanym mi z wia-
snego doswiadczenia wymaganiom prawdy o samym sobie”. Tamze.
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migdzy innymi aktow decyzyjnych, poniewaz to ona determinuje ich moral-
ny charakter. Bez poczucia powinnosci wobec osoby trudno byloby méwié
o moralnosci, gdyz tylko osoba budzi zobowiazanie, ktére mozna nazwaé
moralnym. Na kanwie powinnosci Styczen rozwinat etyke personalistyczna,
zorientowana na ludzka osobg, gdzie fundamentalnym kryterium i norma mo-
ralnos$ci jest ,,0sobowa godno$¢ cztowieka osadzona w jego przedmiotowe;j
strukturze bytowej, czyli naturze™. Z tego wzgledu swoja koncepcje etyki
nazywa on teoriag powinnos$ci ,,afirmowania osoby przez osobg, z uwagi na
przystugujaca jej godnos¢™*. Godnos¢ osoby ludzkiej stanowi tym samym
naczelna norm¢ moralnosci.

OSOBIE NALEZY SIE AFIRMACJA DLA NIEJ SAMEJ
Metafizyczno-antropologiczne podstawy etyki personalistycznej

U podstaw etyki powinno$ci moralnej w ujgciu Stycznia lezy klasyczna
zasada ,,persona est affirmanda propter seipsam™’, ktora stwierdza, ze osobie
nalezy si¢ afirmacja dla niej samej ze wzgledu na jej godno$¢. Zasadg t¢ mozna
wyrazi¢ w formie postulatu osobowej mitosci lub normy personalistyczne;j.
Zasada afirmacji osoby dla niej samej dana jest w doswiadczeniu moralnym,
ktoére stanowi nie tylko przedmiot, ale i punkt wyjscia etyki. Tego rodzaju do-
swiadczenie wskazuje bowiem na roznice, jaka zachodzi migdzy doswiadcze-
niem osoby (podmiotu moralnosci) a doswiadczeniem zwierzecia czy rzeczy,
ktore w przeciwienstwie do osoby moga by¢ traktowane instrumentalnie. Tyl-
ko relacja podmiotu moralnosci do drugiej osoby ma charakter fundamentalny.
Dlatego w przekonaniu Stycznia bezwzgledna powinno$¢ milowania osoby
przez osobg jest istotng trescig moralnosci i etyki®®. Niemniej zasada afirmacji
osoby dla niej samej nie ogranicza si¢ wytacznie do wymiaru moralnego, gdyz
— jak mozna si¢ domysla¢ juz z samego brzmienia wyrazajacej ja formuty —
posiada ona zasadnicze ugruntowanie antropologiczne w konstytucji bytowe;j
cztowieka. Co wigcej, autor ABC etyki przypisuje tej zasadzie takze wymiar
metafizyczny, dostrzegajac w niej swoista realna bytowos¢.

3 Tenze, Etyka czy etyki?, s. 104.

% Tenze, ABC etyki, s. 32; ten z e, Etyka czy etyki?, s. 110.

7T e n z e, Etyka jako antropologia normatywna. W sprawie epistemologicznie zasadnego
i metodologicznie poprawnego punktu wyjscia etyki, czyli od stwierdzenia ,,Jest tak” — ,, Nie jest
tak” do naczelnej zasady etycznej. Quaestio disputata, ,,Roczniki Filozoficzne” 45-46(1997-1998)
nr2,s.35. Por. K. Krajewski, Prawda jako podstawa etyki w mysli Ksiedza Tadeusza Stycznia,
,»Ethos” 24(2011) nr 3(95), s. 137.

3% Por. Kaczynski, Etyka powinnosci czy etyka decyzji? Spor T. Stycznia z A. Krqpcem.
Proba zrozumienia, s. 63.
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Odnoszac si¢ do antropologicznych podstaw etyki, Styczen zauwaza, ze
»Klucz [...] do podstawowo waznej dla etyki prawdy o cztowieku znajduje
si¢ w fakcie jego przygodnosci™®. Zadaniem antropologii jest dostrzezenie
tego faktu oraz przeprowadzenie pelnej eksploatacji jego zwartosci. Cel takich
dociekan to za$ odkrycie koniecznych uwarunkowan przygodnosci cztowieka.
Afirmacja cztowieka dla niego samego sprawia, ze przestaje on by¢ traktowany
wylacznie jako byt przygodny. Styczen twierdzi, ze osoba ludzka staje si¢
efektywnie zaafirmowana w niej samej dopiero wowczas, gdy zostanie za-
afirmowana ,,w bytowym i aksjologicznym Zrodle swego istnienia i godnosci:
w swym Stworcy, a wige wedle miary swego Stworcy”*’. Nie ma bowiem in-
nej mozliwos$ci zabezpieczenia ,,nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej w jej
identycznosci i integralnos$ci”! niz rozpoznanie ,,warunkow koniecznych i za-
razem wystarczajacych zaistnienia i istnienia cztowieka”*, jak tez ,,poznaniem
elementow okreslajacych w sposob konieczny jego tozsamos¢ bytowa, czyli
jego struktur¢ ontyczno-aksjologiczna™®. Jedynie poznanie uwarunkowan
zaistnienia 1 tozsamosci bytowej cztowieka ,,umozliwi etyce formutowanie
normatywnych miniméw, ponizej ktorych zej$¢ juz absolutnie niepodobna,
o ile czyn skierowany przez cztowieka ku cztowiekowi z intencja afirmowania
go dla niego samego ma pozosta¢ w rzeczywistosci —a nie z pozoru tylko — ak-
tem afirmacji cztowieka i nie zamienic sig tragicznie — pomimo dobrej intencji
dziatajacej osoby — w swe zaprzeczenie, a wigc w akt naruszajacy wewnetrzng
jedno$¢ strukturalng cztowieka lub w akt uderzajacy w egzystencjalng wigz
cztowieka ze swym Stworca”*. Odwolanie si¢ do Stworcy jako genezy istnie-
nia cztowieka, jak rowniez do tozsamosci osobowej bytu ludzkiego, prowadzi
do pytania o antropologig, ktora umozliwia tego rodzaju ujgcie osoby ludzkiej.
Zdaniem Stycznia, tego rodzaju antropologii domagaja si¢ fakty, a wérdd nich
fakt transcendencji czlowieka oraz fakt jego przygodnosci.

Jesli za$ chodzi o metafizyczne podstawy powinnosci, to — wedtug Stycz-
nia — oparta na zasadzie afirmacji osoby dla niej samej powinno$¢ moralna ma
charakter bytu. Jest ona tym, co realnie zaczyna istnie¢ jako relacja zobowiaza-
nia jednej osoby ludzkiej wobec innej osoby wynikajaca z afirmacji jej godno-
sci. Tak pojeta powinnos$¢ jest bardziej uniwersalna niz nakaz czy obowiazek
w klasycznej etyce sprawiedliwos$ci, nakazujacej traktowac wszystkie osoby
w réwny sposob. Z tego wzgledu Styczen odnotowuje, ze moralne przezycie
,powinienem” stanowi ,,specyficzna postac «jest», swoisty, nieredukowalny

¥ T. Styczen, Prawda o czlowieku a etyka, ,,Roczniki Filozoficzne” 30(1982) nr 2, s. 81.
40 Tamze, s. 82.

4 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze.
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przejaw szczegolnego dynamizmu bytowego cztowieka-osoby”*. Tego rodza-
ju przezycia ,,do niczego nie mozna sprowadzi¢ ani znikad wyprowadzi¢”.
Konstytuuje si¢ ono w relacji do osoby, bedacej szczegdlnym dobrem, okre-
slanym w tradycji jako godne wyboru ze wzgledu na nie samo (tac. bonum
honestum). Ranga dobra osobowego i zwiazana z nim powinno$¢ moralna
sktonita Stycznia, aby poszerzy¢ rozumienie dobra pojgtego transcendentalnie
(tac. bonum transcendentale, bonum appetibile), ktore — jego zdaniem — musi
posiada¢ takze aspekt moralny (tac. bonum affirmabile), gdyz inaczej sens

dobra nie bytby pelny*’.

POWINNOSC A DOSWIADCZENIE MORALNOSCI
Krytyka ze strony Mieczystawa A. Krapca

Krytyke etyki Tadeusza Stycznia Mieczystaw A. Krapiec przeprowadza
z pozycji wlasnej koncepcji teorii moralnosci, ktora sformutowatl na bazie
mys$li §w. Tomasza z Akwinu. Ujgcie proponowane przez Krapca zarysowane
zostanie w dalszej czgsci rozwazan, obecnie ograniczymy si¢ do przywolania
glownych zarzutéw tego autora wobec propozycji Stycznia*®. Wedtug Krapca
juz samo rozumienie przez Stycznia terminu ,,powinno$¢” generuje pewne
trudnosci, poniewaz nie uwzglednia jego genezy, ktdra zwiazana jest z etyka
prawa, wzglednie etyka sprawiedliwosci, gdzie powinno$¢ oznaczata obo-
wiazek wobec drugiego cztowieka (tac. debitum). Ponadto §wiadomos¢ bez-
wzglednej powinnosci nie jest rownoznaczna z doswiadczeniem moralnosci,
gdyz ta ostatnia pojawia si¢ dopiero wtedy, kiedy sad praktyczny zostanie
odniesiony do sadu teoretycznego, czyli w momencie dokonywania przez pod-
miot oceny zamierzanego czynu. Wynika z tego kolejny zarzut, mianowicie
ten, iz do§wiadczenie moralne nie ma charakteru pierwotnego, jako ze jest
teoretycznie zdeterminowane, a zatem wtorne cho¢by wobec doswiadczenia
poznawczego®.

Kolejnym problemem jest nadinterpretacja przez Stycznia pojgcia ,,afir-
macji” (chodzi gléwnie o afirmacjg osoby), ktore w tradycji funkcjonowato
w kontek$cie poznawczym, a nie wolitywno-moralnym. Trudno réwniez uznac

4 T en ze, Problem mozliwosci etyki jako empirycznie uprawomocnionej i ogdlnie waznej
teorii moralnosci. Studium metaetyczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1972, s. 150.

4 Tamze.

4 Por. tenze, O przedmiocie etyki i o etyce, s. 172.

4 Szerzej na ten temat por. Krapiec, O obiektywne podstawy moralnosci, s. 188-193.

4 Por. J. Herbut, Auto-informacja auto-imperatywem? Krotki komentarz (z licznymi wqt-
pliwosciami) do artykutu Tadeusza Stycznia ,,Etyka jako antropologia normatywna”, ,,Roczniki
Filozoficzne” 45-46 (1997-1998) nr 2, s. 41 n.
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pierwotno$¢ przezycia afirmacji drugiej osoby, gdyz w opinii Krapca nie jest
ona niczym innym, jak szczegdlnym przypadkiem realizowania zasady ,,bo-
num est faciendum”. Inng trudno$¢ stanowi przyjeta przez Stycznia swoista
intuicyjnos¢ pojecia godnosci osoby, ktore Krapiec uwaza za bardzo zaawan-
sowane teoretycznie™. Poza tym bycie osoba nie moze by¢ traktowane jako
jakas cecha wspolna, lecz jako co$ wyjatkowo indywidualnego, stad motywem
dzialania o charakterze osobowym zawsze jest konkretna osoba — Jan, Maria,
a nie abstrakcyjne dobro osobowe. Problemem jest takze ograniczenie przez
Stycznia moralnos$ci do relacji osobowych, poniewaz nie zawsze dziatamy
w perspektywie osoby drugiej, a mimo to znajdujemy si¢ w polu moralnosci.
Trudno takze uznac osobg (chyba Ze bylaby to osoba Boga) za ostateczne
kryterium oceny moralnej, gdyz mozna przypuszczac, ze istnieja osoby cat-
kowicie zwyrodniate (na przyklad Szatan), a ponadto osoba ludzka nie jest
spoiwem wszystkich zyciowych czynnosci cztowieka®'. Odnotowane przez
Krapca trudno$ci w koncepcji etyki Stycznia sktonity go do konkluzji, iz tego
rodzaju etyka personalistyczna, ze swoja powinno$ciowa koncepcja ludzkiego
dziatania, bliska jest kantyzmu®2.

»DRAMAT” DECYZJ1
Stanowisko Mieczystawa A. Krapca

PRZEDMIOTEM ETYKI JEST DECYZJATYTUL

Mieczystawa A. Krapca koncepcja etyki oparta jest na mysli $w. Tomasza
z Akwinu, niemniej w samym swoim rdzeniu jest to propozycja oryginalna.
Akwinata nie koncentrowat bowiem swojego wyjasniania ludzkiej moralno-
$ci na analizie aktow decyzyjnych, lecz rozwinat teori¢ prawa naturalnego,
wskazujac na zalezno$¢ prawa wpisanego w ludzka nature (tac. lex naturalis)
od prawa wiecznego (lac. lex aeterna). Tymczasem wedtug Krapca to akt de-
cyzyjny stanowi moment, w ktorym pierwotnie i najewidentniej ujawnia sig
ludzka moralnos¢. Decyzja jest bowiem racja bytu swiadomego i rozumnego
ludzkiego dziatania®*. Mozna powiedzieé, ze jest ona aktem kulminacyjnym
urzeczywistniania si¢ ludzkiego czynu. Stad akt ten angazuje catego cztowie-
ka — teza ta podkresla sprz¢zenie w nim naczelnych wtadz bytu ludzkiego:
intelektu i woli. Wtadze te Krapiec uwaza za ostateczne czynniki warunkujace

0 Por. ten ze, O rozumienie bytu moralnego. W odpowiedzi na krytyke mego artykutu ,, De-
cyzja — bytem moralnym” kolegom T. Styczniowi i A. Szostkowi, s. 102.

St Por. ten ze, Ludzka wolnosé i jej granice, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2000, s. 202.

32 Por. tamze, s. 201.

3 Por. ten ze, Decyzja — bytem moralnym, s. 49n.
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akt decyzyjny. Dlatego decyzja zawsze poprzedzona jest szeregiem skorelo-
wanych ze sobg aktéw intelektu i woli, ktora to kooperacj¢ bardzo doktadnie
opisat Tomasz z Akwinu. W przekonaniu Krapca zaproponowane przez Akwi-
nat¢ wyjasnienie wspotpracy wiadz umystowych cztowieka trafnie przedstawit
w formie schematu ojciec Jacek Woroniecki. W najwigkszym uproszczeniu
schemat ten obejmuje trzy fazy: motyw, determinacjg i realizacjg™.

Zdaniem Krapca, w akcie decyzyjnym wyraza si¢ caty cztowiek, konstytu-
ujac sig realnym zrodlem swojego dziatania®. ,,Dramat” decyzji rozstrzyga si¢
na polu wyboru odpowiedniego Srodka do osiagnigcia konkretnego, obiektyw-
nego i ostatecznego dobra-celu®. W akcie decyzji — stwierdza Krapiec — ,,do-
browolnie wybieramy sobie taki sad praktyczny, poprzez ktdry determinujemy
siebie do okreslonego dziatania™’. Przez decyzje¢ ,,cztlowiek staje si¢ autorem,
tworca zarowno wiasnej osobowosci, jak i przedmiotu swego dziatania®.
Jako kulminacyjny moment ludzkiego dziatania, decyzja rozstrzyga o jego
moralnym charakterze. Decyzja jest dobra lub zta dzigki przyporzadkowaniu
do normy, ktora stanowi realna natura bytu ludzkiego. Rozpoznanie prawdy
o moim dobru rozstrzyga o moralnej ocenie czynu, poprzez ktéry dobro to
realizujg. Jesli decyzja jest zgodna z rozpoznanym przeze mnie dobrem, spet-
niany na jej podstawie czyn jest dobry. Natomiast gdy podjeta decyzja godzi
w rozpoznane dobro, bedacy jej nastgpstwem czyn jest moralnie zty. Dlatego
nie ma decyzji moralnie obojetnych®®. Dobro lub zto ujawnia sig juz w samym
akcie decyzyjnym, ktérego czyn jest skutkiem. Rdéznica migdzy zamiarem
a jego realizacja nie zmienia kwalifikacji moralnej aktu decyzyjnego, co nie
znaczy, ze konsekwencje jednego i drugiego, a wskutek tego odpowiedzialnos¢
podmiotu aktu decyzyjnego, sa takie same.

Jesli w akcie decyzyjnym konstytuuje si¢ rzeczywisto$¢ ludzkiego swiado-
mego 1 rozumnego dziatania, to bedac czyms, co si¢ urzeczywistnia, akt taki
ma charakter realnego bytu®. Skoro za§ w akcie tym dokonuje si¢ zarazem
odniesienie zamierzanego dziatania do ,,prawdy o moim dobru”, do ktérego
przyporzadkowana jest moja natura, to akt taki — zdaniem Krapca — mozna

5% Por. tenze,Ja-czlowiek, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1991,5.29;J. Woroniecki,
Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1986, s. 104.

55 Por. Krapiec, Decyzja — bytem moralnym, s. 61.

% Por. tenze, Ja-czlowiek, s. 246.

7 T en ze, O rozumienie bytu moralnego. W odpowiedzi na krytyke mego artykutu ,, Decyzja
— bytem moralnym” kolegom T. Styczniowi i A. Szostkowi, s. 91.

#¥ Tenze, Ja-czlowiek, s. 301.

% Por. ten ze, O rozumienie bytu moralnego. W odpowiedzi na krytyke mego artykutu ,, De-
cyzja — bytem moralnym” kolegom T. Styczniowi i A. Szostkowi, s. 92.

60 Cztowiek bowiem, podejmujac decyzje moralna, przez to samo podejmuje decyzje stania si¢
przyczyna sprawcza nowego bytu, ktorego przedtem nie byto”. T e n z e, Ja-czlowiek, s. 289.
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nazwac ,,.bytem moralnym™®'. Z tego tez wzgledu autor ten uwaza, ze nie ma
potrzeby rozrozniania aktu decyzyjnego i aktu moralnego®. Nalezy natomiast
odréznia¢ sam akt decyzji od $wiadomosci czy poczucia powinnosci dokona-
nia tego aktu®, ktore moga ujawni¢ si¢ dopiero w ramach podejmowania czy
przeprowadzania aktu decyzyjnego. Dlatego w strukturze ludzkiego dziatania
decyzja lokuje si¢ prz e d powinno$cia. Poniewaz akt decyzyjny okresla
caly obszar ludzkiego dziatania, musi zatem obejmowac takze powinnosc.
Tego rodzaju wyjasnienie ,,mechanizmu” ludzkiej moralnosci rzuca istotne
swiatto na rozumienie etyki, ktora dla Krapca jest ,,filozoficzna teoria decyz;ji
jako faktu”®*. Etyka ta zostata shusznie nazwana przez komentatorow ,,etyka
metafizyczng”, poniewaz skupia si¢ ona na poszukiwaniu ostatecznych racji
oceny moralnej ludzkiego dziatania, ktérych nie sposob odnalez¢ bez uchwy-
cenia samych przyczyn jego zaistnienia.

TELEOLOGICZNY CHARAKTER MORALNOSCI
Podstawy metafizyczno-antropologiczne etyki metafizycznej

W propozycji Krapca chodzi nie tylko o ukazanie miejsca moralno$ci
w bycie ludzkim, ale o wskazanie jej uniesprzeczniajacych racji bytowych.
Dany w do$wiadczeniu fakt moralno$ci staje si¢ przedmiotem interpretacji,
w wyniku czego formutowana jest teoria moralnosci, czyli etyka. Moralnos¢
polega na odniesieniu decyzji do prawdy o dobru, ktéra jest obiektywna i trans-
cendentalna. Dobro centralne stanowi dobro osoby ludzkiej (tac. bonum ho-
nestum). W porzadku naturalnym jest to jedyne dobro bezwarunkowe, dobro
samo w sobie, godziwe, godne wyboru ze wzglgdu na nie samo. Osoba ludzka
to byt przygodny, spotencjalizowany, ,,wyposazony” we wtadze poznawcze
1 pozadawcze, ktore biora udziat w dziataniu moralnym i dzialanie to pozwa-
laja wyjasnic. Aspekt teoretyczny poznania poprzedza zalezny od niego aspekt
praktyczny. Intelekt ukazuje woli prawdg o dobru. Wola wprawdzie wybiera,
ale funkcje kierownicza spetnia rozum. Akt woli, w ktérym ,,ja” determinuje
siebie do dziatania, daje ,,esse” determinujacej tresci sadowej, stad sednem
czynu ludzkiego jest akt realnej decyzji dziatania lub niedziatania®. W akcie

" T enze, O rozumienie bytu moralnego. W odpowiedzi na krytyke mego artykutu ,,Decyzja
— bytem moralnym” kolegom T. Styczniowi i A. Szostkowi, s. 92.

2 Por. tamze, s. 92n. Por. tez: S z o s t e k, Wokd!l afirmacji osoby. Préby uscislen inspirowane
dyskusjq nad koncepcjq etyki ks. Tadeusza Stycznia, s. 152.

@ Por. Krapiec,Ja-czlowiek, s. 223.

® T enze, Decyzja — bytem moralnym, s. 61.

% Por. ten ze, O rozumienie bytu moralnego. W odpowiedzi na krytyke mego artykutu ,, De-
cyzja — bytem moralnym” kolegom T. Styczniowi i A. Szostkowi, s. 91.
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decyzji mamy do czynienia z poznaniem praktyczno-praktycznym, dotycza-
cym tego, co konkretne, zmienne, niekonieczne®®. Dlatego moment decyzji nie
moze stanowi¢ normy ogolnej nawet w sensie formalnym®’.

Dziatanie zawsze ukierunkowane jest na cel-dobro, stad moralnos¢, jak
i etyka, ma charakter teleologiczny. Wola ludzka z natury, czyli w sposob
konieczny przyporzadkowana jest do dobra. Ono stanowi jej wlasciwy przed-
miot. Chodzi oczywiscie o dobro powszechne (tac. bonum universale), a nie
dobro szczegotowe (fac. bonum particulare), gdyz tylko to pierwsze ma cha-
rakter ostateczny, podczas gdy drugie zwykle spetnia rolg srodka do osiagnig-
cia pierwszego. Z tego powodu wolny wybor woli (tac. liberum arbitrium)
skupia si¢ na dobru konkretnym, szczegotowym, bedacym srodkiem do dobra
ostatecznego. ,,Mechanizm” wiazania woli przez dobro Krapiec wyjasnia za
pomoca Arystotelesowskiej teorii czterech przyczyn — materialnej, formalne;j,
sprawczej i celowej, za pomoca ktorych dokonuje odroznienia koniecznos$ci
od przymusu, wykazujac, ze konieczno$ciowe przyporzadkowanie woli do
dobra nie ma nic wspolnego z przymusem. Wolny wybdr ma bowiem miejsce
jedynie wtedy, ,,gdy cztowiek ukonstytuuje siebie, od wewnatrz, jako czynnik
dziatania; a wigc gdy sam sobie obierze przedmiot, kres, czyli cel dziatania,
i gdy od wewnatrz sam sobie nakaze wylonienie odpowiedniego aktu”®. Ze
wzgledu na udzial — w akcie wyboru — rozmaitych czynnikow (wewngtrznych
1 zewngtrznych) wybodr ten determinujacych, wola winna zosta¢ odpowied-
nio uformowana celem uniezaleznienia si¢ od réznych form przymusu czy
koniecznosci, tak aby byla prawa wola (fac. recta voluntas). ,, Tylko
prawos¢ woli — stwierdza Krapiec — ktora sig ksztattuje ciagle i nieustannie
przez przyporzadkowanie si¢ realnym i obiektywnym dobrom, daje gwarancje
podejmowania decyzji moralnie dobrych, czyli unikania zta moralnego”®.
Prawo$¢ woli buduje si¢ bowiem w czlowieku wraz z prawoscia podejmowa-
nych decyzji.

Wedhug Krapca istota dobra moralnego jest zgodnos¢ decyzji z rozumem
podmiotu, przy czym rozum pojgty jest na sposob receptywny, a pokierowany
prawda bytu, staje si¢ rozumem prawym (lac. recta ratio)’®. Poznanie
za$ prawdy o dobru zwiazane jest z odczytaniem struktury rzeczywistosci.
Ma to znaczenie kluczowe, poniewaz, zdaniem Krapca, jedynie realna rze-
czywisto$¢ jest wlasciwym przedmiotem ludzkiego dziatania. Z tego wzgledu
akt decyzyjny pozostaje w relacji transcendentalnej do natury bytu odczyta-
nej w sadzie teoretycznym. Natura bytu decyduje tym samym o inklinacji

% Por. ten ze, Przezycie moralne a etyka, ,,Znak” 17(1965) nr 9(135), s. 1131.
7 Por. tamze, s. 1133.

% Tenze, Ja-czlowiek, s. 285.

% Tamze, s. 303.

" Por. ten ze, Ludzka wolnosé i jej granice, s. 97.
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do okres$lonego dziatania. Odczytujac naturg¢ bytow, rozum odkrywa moralny
obowiazek respektowania tej natury, w czym ujawnia si¢ prawo naturalne (fac.
bonum est faciendum). Poczucie zwiazania tego rodzaju prawem jest wyrazem
przygodnosci cztowieka w porzadku postgpowania. Zto czynu (decyzji) ptynie
zniezgodnosci sadu praktyczno-decyzyjnego z sadem teoretycznym o struktu-
rze bytu. Z tej racji Krapiec twierdzi, ze metafizyczna analiza aktu decyzyjnego
nie ma nic wspolnego ze sporem migdzy personalizmem a eudajmonizmem.
Co wigcej, osobowa natura ludzka, bedac norma dziatania cztlowieka, fundu-
je personalizm metafizyczny, w Swietle ktorego szczgscie (gr. eudaimonia)
osoby ludzkiej nie moze by¢ pojete inaczej niz jako optymalne realizowanie
tkwiacych w tej naturze potencjalnosci, zwlaszcza tych, ktore decyduja o byciu
osoba. Niemniej potencjalnosci te nie moga aktualizowac si¢ poza relacjami do
innych osob, gdyz jedynie w Srodowisku os6b moze w cztowieku wyzwala¢
si¢ fundamentalny dla ludzkiej egzystencji wymiar osobowy.

SZCZESCIE WLASNE PODMIOTU MORALNOSCI?
Krytyka ze strony Tadeusza Stycznia

Najwazniejsze obiekcje Stycznia wobec propozycji Krapca dotycza przed-
miotu etyki oraz tresci normy moralnosci. Ot6z w przekonaniu tego pierwszego
decyzja nie jest przedmiotem formalnym etyki, lecz wylacznie jej przedmiotem
materialnym. Przedmiot formalny etyki wiaze si¢ bowiem z pytaniem: ,,Przez
co decyzja staje si¢ i jest moralnie dobra albo moralnie zta, innymi stowy — co
ja kwalifikuje jako dobra lub zta moralnie?”’!. Opierajac etyke na analizie aktu
decyzyjnego, Krapiec dokonuje de facto redukcji tej dyscypliny do antropo-
logii filozoficznej™. Inna trudnoscia w propozycji Krapca jest brak jasnego
odniesienia do normy moralnos$ci, ktéra stanowitaby kryterium pozwalajace
rozstrzygnac dobro¢ lub zto aktu decyzyjnego. Odwotywanie si¢ do ludzkiej
natury, majacej spetnia¢ funkcje naczelnej normy moralnosci, popada w tego
rodzaju blad, ze zard6wno podstawowy przejaw moralnos$ci, czyli decyzja, jak
1 norma moralna, do ktorej owa decyzja jest odnoszona, ma charakter we-
wnetrzny. W zwiazku z tym trudno zrozumieé, na czym miataby polegac¢ ocena
moralna ludzkiego postgpowania, skoro akt decyzyjny oraz norma moralna
wynikaja z natury czlowieka. Dlatego, zdaniem Stycznia, norma moralna nie

" Styczen,Sporz eudajmonizmem czy o eudajmonizm e etyce?, s. 68.

2 W zwiazku z tym badacz moze oczywiscie zaczaé uprawiaé teori¢ decyzji jako decyzji
iw trakcie jej uprawiania zainteresowac si¢ takze sprawa jej dobra lub zta moralnego i rozwija¢ dalej
ich teorig. Czyniac to, winien jednak by¢ $wiadom, ze nie uprawia jednej tylko teorii, lecz dwie teorie
réwnoczes$nie i ze swa «jednosé» teorie te zawdzigezajq — poza jednoscia przedmiotu materialnego
— wylacznie «unii personalnej» uprawiajacego je rownoczesnie badacza”. Tamze, s. 69.
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moze by¢ wylacznie czyms ,,wewngtrznym” w stosunku do ludzkiego dziatania,
lecz musi by¢ ,,zewngtrzna””®. Dopiero wtedy mozna bowiem wyjasni¢ role
normy w ocenie ludzkiego postgpowania. Taka ,,zewngtrzna” norma moze by¢,
wedtug Stycznia, godno$¢ osoby domagajaca si¢ afirmacji. Uniwersalno$¢
tego rodzaju normy oraz koniecznos¢ jej uznania pozwala zrozumie¢, czym jest
powinno$¢ moralna oraz co stanowi o dobru lub zhu ludzkiego czynu.

Oparcie przez Krapca moralnosci na inklinacjach tkwiacych w naturze
ludzkiej generuje ponadto problemy w wyjasnianiu czynow ztych. Jesli z na-
tury wola ludzka przyporzadkowana jest do dobra, przez co czlowiek posiada
inklinacj¢ czynienia dobra (bonum est faciendum), to jak wyjasnia¢ istote
czynoéw ztych? Skoro dziatanie zawsze przyporzadkowane jest jedynie do
dobra, to zto jawi si¢ wylacznie jako btad w rozeznaniu tego, co dobre™. W ten
sposob tatwo byloby relatywizowac¢ zarowno warto$¢ moralng czynow, jak tez
ponoszona za nie odpowiedzialnosc.

Oparcie moralnosci na inklinacjach natury ludzkiej skutkuje jeszcze jed-
na konsekwencja, ktéra bodajze najmocniej wybrzmiata w krytyce Stycznia.
Chodzi o tak zwany btad eudajmonistyczny, do ktdrego nieuchronnie prowadzi
przyporzadkowanie decyzji, jako naczelnego przejawu ludzkiej moralnosci,
spehianiu si¢ cztowieka”. W takim ujeciu naczelnym celem moralnosci staje
si¢ szczg$cie wlasne podmiotu moralno$ci. Inne osoby moga jawic si¢ jedynie
jako $rodki do realizacji wlasnego ,,ja” dziatajacego cztowieka. Tak pojgta mo-
ralno$¢ ma charakter egoistyczny, nieliczacy si¢ z godnoscia osoby ludzkiej,
nie mowiac juz o zupelnym braku w niej bezinteresownosci czy relatywizo-
waniu odpowiedzialnosci za wlasne czyny.

MIEDZY DECYZJA A POWINNOSCIA
Ku komplementarno$ci ujgé

Wydaje sig, iz bgdace przedmiotem sporu dwie koncepcje etyki nalezy
traktowa¢ komplementarnie. Zwrdcit na to uwage migdzy innymi Wojciech
Chudy, ktory trafnie odnotowat najpowazniejsze trudnosci po jednej i po dru-

B Tenze, Etyka czy etyki?, s. 106. Por. S z o s tek, Jeszcze o specyfice wartosci moralnej:
na marginesie artykutu M.A. Krqpca ,,Decyzja — bytem moralnym”, s. 88.

™ Por. Szostek, Jeszcze o specyfice wartosci moralnej. Na marginesie artykutu M.A. Krqpca
,,Decyzja — bytem moralnym”, s. 88.

> Komentujac artykut Krapca Decyzja — bytem moralnym, Styczeh zauwaza, ze jest on ,,0d
poczatku do konca wyktadem eudajmonizmu etycznego w jego perfekcjonistycznej postaci i proba
jego metafizycznego... uprawomocnienia!” (Sty ¢ z e n, Spor z eudajmonizmem czy o eudajmonizm
wetyce?, s. 75); por. tez: S zo st e k, Jeszcze o specyfice wartosci moralnej. Na marginesie artykutu
M.A. Krgpca ,,Decyzja — bytem moralnym”, s. 80n.
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giej stronie’”. W jego ocenie w etyce metafizycznej mamy do czynienia z nie-
peina charakterystyka moralnosci, poniewaz brakuje w niej glebszego wgladu
w sferg subiektywna, przezyciowa tego zjawiska, usytuowanie zas u podstaw
moralnos$ci inklinacji natury ludzkiej wywotuje problem dotyczacy kwalifi-
kacji zta czynu. Z kolei w etyce personalistycznej zasadnicza trudnos$¢ wiaze
si¢ z wyjasnieniem doswiadczenia osoby, ktéremu rzeczywiscie trudno przy-
pisa¢ charakter pierwotny, jako ze jest ono zawsze znaczaco uteoretyzowane,
o czym tatwo przekonac sig, analizujac podejs$cie do osoby ludzkiej w réznych
kulturach. Samo zreszta pojecie doswiadczenia jest wysoce problematyczne,
zwlaszcza kiedy wspolczesnie powszechnie podwaza si¢ na gruncie filozofii
istnienie tak zwanego doswiadczenia czystego, ktore byloby niezalezne od
pewnego a priori po stronie podmiotu.

Komplementarno$¢ przedstawionych uje¢ podstaw ludzkiej moralnosci co-
raz bardziej ujawniata si¢ w toku prowadzonej dyskusji. Zwolennicy etyki per-
sonalistycznej przyjeli tezg Krapca, iz przedmiotem etyki jest decyzja odniesiona
do normy moralnosci, ktora jest natura bytu ludzkiego odczytana przez rozum,
podkreslajac, ze chodzi przede wszystkim o decyzje w aspekcie powinnosci
afirmowania drugiej osoby ze wzgledu na jej godnos¢””. W ten sposdb moz-
na uznac, ze w $wietle etyki metafizycznej przedmiot materialny pokrywa sig¢
z przedmiotem formalnym. ,,Akt decyzji zatem jest moralny — odnotuje Chudy
— poniewaz jest dobry — czyli zgodny z trafnie rozpoznang natura bytu, zgodny
z prawda o bycie, ktory jest dobrem «moimy, czyli podmiotu moralnosci. (Od-
wrotna charakterystyka bedzie oczywiscie przystugiwata decyzji ztej)”’s.

Waznym zagadnieniem pozwalajacym odnajdywacé styczno$¢ migdzy
decyzja a powinno$cia okazala si¢ prawda bytu, ktora w koncepcji Krapca
wynika z natury, wzglgdnie struktury bytu i determinuje odkrywana przez
podmiot ,,prawdg o moim dobru”, bedaca podstawa oceny moralnej dziatania,
w etyce Stycznia za$ lezy u podstaw powinnosci moralnej, zobowiazujac pod-
miot poznajacy prawdeg o osobie jako wartosci najwyzszej 1 bezwarunkowej
do szczegdlnego respektowania jej godnosci. Zarowno w etyce teleologicznej,
jak i w etyce powinno$ci mamy do czynienia z dobrem osobowym cztowieka,
ktore jako bezwarunkowe, godne wyboru ze wzgledu na nie samo, moze by¢
uznane za dobro ostateczne, zrodtowo determinujace ludzkie dziatanie. U jego
podstaw tkwia za$ akty decyzyjne, jak i pozwalajace okresli¢c powinnos¢ na-
lezna osobie ze wzgledu na samo bycie osoba”.

7 Por. Chudy,dz. cyt., s. 210.

" Por. Szostek,Jeszcze o specyfice wartosci moralnej. Na marginesie artykutu M.A. Krqpca
, Decyzja — bytem moralnym”, s. 88.

% Chudy,dz. cyt,s. 204.

7 Zob. A. S zo s tek, Filozoficzne implikacje obiektywizmu w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne”
37-38(1989-1990) nr 2, s. 13.
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Usytuowanie w centrum refleksji etycznej dobra osobowego czlowieka
wskazuje na konieczno$¢ oparcia etyki na antropologii filozoficznej oraz na
metafizyce. Bez antropologii filozoficznej niepodobna bowiem jasno okresli¢
specyfiki bytu osobowego. Z kolei bez refleksji metafizycznej trudno bytoby
wskaza¢, na czym polega dobro. Dlatego rozpoznanie prawdy o ,,moim dobru”
daje podstawe, aby wlasciwie odczytac rolg aktu decyzyjnego oraz powinnosci
w strukturze ludzkiej moralnosci. Decydujac si¢ na wybor konkretnego sadu
praktycznego o dobru, zobowiazuj¢ si¢ jednoczesnie do jego zrealizowania.
Dostrzegajac za$ rangg dobra, jakim jest osoba ludzka, mam poczucie, ze moja
powinno$¢ wobec niej zasadniczo rdzni si¢ od powinnos$ci wobec zwierzat
ir1zeczy.

Ponadto, podkresli¢ nalezy, ze tym, co taczy stanowiska Krapca i Stycz-
nia, jest uwydatnianie racjonalnosci ludzkiej moralnosci, a w zwiazku z tym
uznanie mozliwosci zbudowania jej obiektywistycznej teorii, czyli etyki®.
Kluczowa rolg¢ w obydwu ujeciach odgrywa rozum ludzki, z natury zdolny do
doczytywania prawdy bytu, nie wylaczajac prawdy o cztowieku. Pozostate
wladze osoby ludzkiej sa w obu tych ujeciach podporzadkowane rozumowi.
Nauwagg zastuguje takze fakt, ze obaj autorzy nie obawiaja si¢ formutowania
swoiscie absolutystycznego pogladu na dobro, wartosci i normy moralne, co
w dobie wspotczesnej dominacji relatywizmu nie jest bez znaczenia.

Jednym z najwazniejszych rezultatow zarysowanego sporu migdzy Tade-
uszem Styczniem a Mieczystawem A. Krapcem bylo wyrazniejsze dostrze-
zenie problemow, jakie kryje w sobie z jednej strony okreslona interpretacja
aktu decyzyjnego, z drugiej zas rozumienie powinnosci. Odnotowane przez
Stycznia trudnos$ci odnoszace si¢ do zredukowania moralnosci do aktu de-
cyzyjnego uwyraznity, ze tego rodzaju akty nie sprowadzaja si¢ do prostego
wyboru srodka do osiagnigcia wpisanego w naturg ludzka, samooczywistego
celu, jakim jest dobro osobowe cztowieka, lecz ze wybor owych srodkow
uwarunkowany jest samoswiadomoscia cztowieka co do afirmacji wlasnego
statusu bytowego, jak tez statusu bytowego innych oséb, ktory pociaga za soba
zobowiazanie do respektowania godnosci osoby ludzkiej jako takiej. Dostrze-
zenie tego istotnego aspektu aktu decyzyjnego otwiera droge do refleksji nad
samym procesem decyzyjnym, ktory ujawnia wiele wymiardw, poczynajac
migdzy innymi od zwyklego wyboru migdzy r6znymi mozliwo$ciami, poprzez
samostanowienie, az po wybor fundamentalny (ostateczny)®'. Z kolei uwydat-

8 Por. Chudy, dz. cyt., s. 209.

81 Zob. R. M o n, Wielowymiarowosé ludzkich decyzji, w: W nurcie personalizmu etycznego.
Studia dedykowane Ksiedzu Profesorowi Tadeuszowi Biesadze SDB dla upamietnienia jego pra-
cy naukowej na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie i w Akademii Ignatianum
w Krakowie, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Ignatianum, Kra-
kow 2023, s. 101-105.
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nienie przez Krapca zasadniczej roli decyzji w konstytuowaniu si¢ ludzkiej
moralnosci dowartosciowuje wymiary poznawczy oraz wolitywny dzialania
ludzkiego, ktore decyduja o tym, ze w zasadzie kazde $wiadome dziata-
nie cztowieka jest naznaczone moralnoscia. W ten sposéb zar6wno powinno$¢
moralna, jak i norma moralnosci znajduja ugruntowanie w naturze ludzkiej,
a moéwiac $cislej, w prawie naturalnym, obejmujacym migdzy innymi inklina-
cje do poznania prawdy oraz do rozwoju osobowego, wyznaczajaca wartos¢
moralng ludzkiego dziatania. Przywotane jedynie niektore efekty przedsta-
wionego sporu o przedmiot etyki potwierdzaja, ze dotyczyt on kluczowych
spraw zwigzanych z ludzka moralnos$cia, ktorych nie nalezy pomijac, jesli chce
si¢ poszukiwa¢ uniwersalnej koncepcji etyki. Dyskusja lubelskich filozofow
moze by¢ tym samym inspiracja i pomoca w podejmowaniu nowych badan
nad podstawami moralno$ci tak w obecnym, jak i w przyszlym kontekscie
kulturowym.
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Michat RUPNIEWSKI*

W STRONE PERSONALISTYCZNEJ DOKTRYNY PRAWNEJ
Implikacje antropologii i etyki Tadeusza Stycznia 1 Karola Wojtyty
dla nauki prawa

Fakt, zZe prawna zasada godnosci ma charakter niemalze uniwersalny, nie jest
niczym innym, jak tylko odpowiedziq na niepowtarzalnosé¢ i nieredukowalnosé
kazdej osoby. Prawo szanuje to, co nieredukowalne w czlowieku, takze wtedy, gdy
zakazuje ponizajqcego i nieludzkiego traktowania czlowieka. Ludzkie cierpienie
jest czyms szczegdlnie ziym, poniewaz doswiadczajqcy go cztowiek, odczuwajqc
bal fizyczny, odnosi sie do catosciowego obrazu samego siebie, swojej sytuacyi,
swojej pozycji wzgledem innych.

Tekst niniejszy stawia sobie za cel operacjonalizacj¢ ustalen antropologii
filozoficznej 1 etyki w taki sposob, by staty si¢ one uzyteczne dla nauki prawa.
Innymi stowy, chodzi o spojrzenie na aktywnos$¢ prawna przez pryzmat antro-
pologii filozoficznej i etyki oczami prawnik a, nie za$ antropologa czy
etyka. Ujmujac rzecz obrazowo, antropolog filozoficzny i etyk dostarczaja su-
rowca czy materiatu, ktory nastgpnie podlega obrébee dla celéw nauki prawa.
Ma to doprowadzi¢ do wypracowania doktryny prawnej, czyli kompleksowego
zestawu ogdlnych twierdzen o prawie (w tym twierdzen normatywnych), po-
zwalajacych nastgpnie rozwiazywac problemy zaréwno orzekania (wyktadni
czy — szerzej — stosowania prawa), jak i legislacji (tworzenia prawa). W przy-
jetym tu sensie ,,doktryna’” ma znaczenie podobne do ,,koncepcji” czy ,,teorii”,
lecz uzycie pierwszego z tych trzech terminéw ma podkresli¢ fakt, ze ogdlne
twierdzenia o prawie wypracowane sa z konkretnego punktu widzenia, nie za$
z punktu widzenia uniwersalnego. W tym znaczeniu nie ma bowiem jednej
»doktryny prawnej” — zalezy ona wtasnie od przekonan etycznych i antro-
pologiczno-filozoficznych autora danej doktryny prawnej. Nie wyklucza to
oczywiscie prawdziwosci twierdzen danej doktryny o prawie, lecz na etapie
wypracowywania doktryny nie to jest przedmiotem badan — maja one na celu
doktrynalne opracowanie pewnego materiatu. W niniejszym teks$cie materiat
stanowia poglady dwoch wymienionych w tytule wybitnych filozofow lubel-
skich, a w konsekwencji doktryna prawna, ktora ma by¢ wypracowana, wpi-

" Dr hab. Michat Rupniewski — Katedra Doktryn Polityczno-Prawnych, Uniwersytet £.6dzki,
e-mail: mrupniewski@wpia.uni.lodz.pl, ORCID 0000-0002-1701-5204 [pelna nota o Autorze na
koncu numeru].
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suje si¢ w nurt personalistyczny'. Oczywiscie tego rodzaju przedsigwzigcie
badawcze przekracza ramy jednego artykutu.

Podstawowa motywacja zastosowania tak zarysowanej strategii badawczej
jest przekonanie, ze dominujacy wspotczesnie dyskurs prawniczy znacznie
oddalit si¢ od swoich antropologicznych i etycznych podstaw. Wprawdzie
nie brakuje dzi§ badan interdyscyplinarnych, lecz w ich ramach nauki prawne
taczy sig przede wszystkim z takimi dyscyplinami, jak filozofia jezyka, socjo-
logia czy ekonomia. Filozoficzna kategoria ,,cztowiek™, jak rowniez etyczne
koncepcje dobra i zta® natomiast rzadko staja si¢ przedmiotem zainteresowania
prawnikow, inaczej niz w czasach dawniejszych. Przeciez nie tylko dla $w.
Tomasza z Akwinu, ale takze cho¢by dla Jeremy’ego Benthama Sciste zwiazki

! Pojecie personalizmu nie jest jednoznaczne. W niniejszym artykule, mowiac o personalizmie,
mam na mysli nurt filozofii chrzeécijanskiej zapoczatkowany w sensie $cistym przez takich myslicieli
jak Jacques Maritain czy Dietrich von Hildebrand. Oczywiscie elementy (i fundamenty!) mys$lenia
personalistycznego znajdujemy w pismach filozoféw starozytnych i §redniowiecznych (zwlaszcza
$w. Tomasza z Akwinu) oraz ich nowozytnych kontynuatorow (przedstawicieli szkoty z Salamanki),
myslicieli dziewigtnastowiecznych (Antonia Rosminiego, Johna Henry’ego Newmana) czy tez two-
rzacych w pierwszych trzech dekadach wieku dwudziestego (Edith Stein, Emmanuela Mouniera).

2 Istnieje duzy zasob literatury dotyczacej obecnego w prawie obrazu cztowieka. Zagadnienie
to podejmuje na przyktad Tatiana Chauvin w pracy Homo iuridicus (zob. T. Chauvin, Homo iu-
ridicus. Czlowiek jako podmiot prawa publicznego, C.H. Beck, Warszawa 2014), w ktorej prezentuje
takze przeglad literatury francuskiej na ten temat (zob. X. Bioyy, Le concept de personne humaine en
droit public. Recherche sur le sujet des droits fondamentaux, Dalloz, Paris 2003; A.Supiot, Homo
Juridicus. Essai sur la fonction anthropologique du Droit, Le Seuil, Paris 2009; P.Legendre,
La Fabrigue de I’homme occidental, Mille et une nuits, Paris 2014). Bartosz Wojciechowski w swojej
najnowszy pracy (zob. B. Wojciechowski, Tozsamos¢ narracyjna jako warunek autentycznej
podmiotowosci prawnej, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz 2023) doglebnie analizuje
zagadnienie tozsamosci wspolczesnego podmiotu prawa. Interesujaca pozycjg stanowi takze filozo-
ficzna egzegeza pojgcia reasonable person znanego z prawa angielskiego i innych systeméw common
law w pracy Valentina Jeutnera (zob. V. J e u t n e r, The Reasonable Person: A Legal Biography,
Cambridge University Press, Cambridge 2024). W studiach tych bada sig jednak przede wszystkim
obraz czy standard cztowieka jako$ juz obecny w prawie. Pierwsza dana rzeczywisto$cia jest pra-
wo, zwiazek obrazu cztowieka wytaniajacego si¢ z prawa z cztowiekiem rzeczywistym jest jednak
nieoczywisty, moim zdaniem nie dos¢ doglgbnie przeanalizowany. Co prawda rozmaite formy dy-
rektyw humanizmu czy humanitaryzmu sa szeroko uznawane — prawo ma stuzy¢ cztowiekowi, a nie
cztowiek prawu — brakuje jednak systematycznych ujeé filozoficzno-prawnych wychodzacych od
filozofii cztowieka ku filozofii prawa.

* Wielu filozofow prawa sktonnych jest taczy¢ prawo z moralnoscia. Na przyktad Ronald Dwor-
kin w licznych pracach bronit integralnego podejscia do prawoznawstwa, wiazac prawo z moralno-
$cia i polityka (por. np. R. Dworkin, Justice for Hedgehogs, Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts, 2013). Do$¢ szeroki jest takze nurt moralizmu prawnego, ktory rozwija tezg, ze mo-
ralne i prawne potgpienie danych czyndéw bardzo silnie si¢ ze soba tacza (zob. K. Jesiotowski,
Prawny moralizm w liberalnej demokracji, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2024).
Zagadnienie zta w prawie jest o wiele rzadziej podejmowane, ale i takie proby mozna odnalez¢ (zob.
A. Lukin a, The Problem of Evil Law, w: Research Handbook on the Politics of Constitutional
Law, red. M. Tushnet, D. Kochenov, Edward Elgar, Cheltenham 2023, s. 710-728). Prace te rzadko
jednak uwzgledniaja ujgcia i ustalenia personalistow.
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prawa z etyka oraz filozofia czlowieka byly oczywiste. Warto zatem sprawdzi¢,
czy wspotczesne ujecia etyczno-antropologiczne moga wzbogaci¢ nauke pra-
wa tak, jak czynity to te dawniejsze. Koncepcje obydwu filozofow — Karola
Wojtyty 1 Tadeusza Stycznia — pomimo r6zni¢ wystgpujacych w ich ujgciach
sa na tyle sobie bliskie, ze mozna w wielu kwestiach traktowac je tacznie. Po-
glady ich obu sa podobnie zakorzenione w tradycji klasycznej i tomizmie, na
nowo jednak, w nowy sposob, ukazuja oni gigboko osobowe wymiary ,,tego,
co nieredukowalne w cztowieku™, dzigki czemu glgbiej niz dotychczas eks-
ploruja sfer¢ ,,odpowiedzialnosci za siebie 1 drugich™. Podstawowa intuicja
stojaca za probami budowy personalistycznej doktryny prawnej jest taka, ze
prawo takze moze wyraza¢ to, co nieredukowalne w cztowieku, oraz ze sta-
nowi specyficzny obszar odpowiedzialnos$ci za siebie i drugich.

Niniejszy tekst stanowi probg uogélnienia uzyskanych wezesniej wynikow®
i poczynienia kolejnego kroku w kierunku budowy personalistycznej doktryny
prawnej odnoszacej si¢ do prawa w ogoéle, nie za$ do jakiej$ jego wybranej
gal¢zi czy zagadnienia. Artykut ma zasadniczo dwa cele. Pierwszym z nich jest
odnalezienie personalistycznego sensu prawa, drugim przedstawienie opisu
wspolnoty prawnej wytaniajacego si¢ z tegoz sensu. Cele te realizuj¢ w trzech
krokach, ktérym odpowiadaja kolejne czgsci artykulu. Czg$¢ pierwsza ma
charakter wstepny i sytuuje personalistyczna doktryng prawna wzgledem teorii
prawa naturalnego. Czg$¢ druga poswigcona jest personalistycznemu sensowi
prawa i stanowi probg odpowiedzi na pytanie, jak podmiotowos¢ cztowieka

4 Zob.K. Wojtyta, Podmiotowos¢ i , to, co nieredukowalne” w czlowieku, w: tenze, ,,Osoba
i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2011, s. 433-443.

5 Zob. T. Sty c zen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ,,Commu-
nio” 2(1982) nr 2(8), s. 45-69.

¢ Jak dotad najpetniej opracowatem w tym nurcie badan problem godnosci cztowieka w prawie,
proponujac koncepcjg silnie inspirowana wtasnie mysla Wojtyty i Stycznia (zob. M. Rupniewski,
Human Dignity and the Law: A Personalist Theory, Routledge, Abington and New York 2022). Na
kanwie tej koncepcji zajmowalem sig takze zagadnieniami solidarnosci (zob. t e n z e, Ujecie solidar-
nosci w ,,Osobie i czynie” Karola Wojtyly. Analiza krytyczna i proba rozwiniecia, ,,Mys$l politycz-
na” 10(2021) nr 4, s. 33-54) oraz rozumienia praw podstawowych (zob. t e n z e, Understanding Fun-
damental Rights: The Role of Conscience, ,,Supreme Court Law Review, Second Series” 113(2023),
s. 71-92). Rzecz jasna, takze inni autorzy wypracowali juz koncepcje prawnicze o wyraznym rysie
personalistycznym, zwlaszcza koncepcje praw czlowieka, na przyktad Marek Piechowiak — jego
praca Filozofia praw cztowieka (zob. M. Piechowiak, Filozofia praw cztowieka, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1999) prezentuje wprawdzie przede wszystkim stanowisko tomistyczne,
zawiera jednak takze watki personalistyczne. Na personalizmie Wojtyty opierat si¢ w duzym stopniu
Franciszek J. Mazurek (zob. F.J. M a z u r e k, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2001). Trzeba takze przyznaé, ze na tle powszechnej nauki pra-
wa polska jawi sig jako ta, ktora sigga do personalizmu stosunkowo czg¢sto. Mozna byloby wymienié¢
tez wiele innych prac, ich wybor bylby jednak naznaczony pewna arbitralno$cia, poprzestang zatem
na tym ogdlnym stwierdzeniu. Nie sadz¢ jednak, ze opracowania prawnicze opierajace si¢ na pracach
Stycznia i Wojtyty sa liczne. Stad moje przekonanie o potrzebie podjecia takich badan.
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znajduje odzwierciedlenie w prawie. Czg$¢ trzecia zawiera opis wspdlnoty
prawnej, ktory wylania si¢ z personalistycznego sensu prawa. Ideami prze-
wodnimi takiej wspolnoty sa godnos¢ cztowieka oraz solidarno$¢ z kazdym
cztowiekiem.

PERSONALISTYCZNA DOKTRYNA PRAWNA
A TEORIE PRAWA NATURALNEGO

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze polskie kultury filozoficzna i prawna
sa nadal mocno osadzone w tradycji prawa naturalnego. W przeciwienstwie
do wielu krajoéw niegdys przez te tradycje formowanych, w Polsce zachowuje
ona zywotno$¢. Nie jest tradycja dominujaca, niemniej jednak zajmuje wazne
miejsce w spluralizowanym dyskursie publicznym i naukowym. Na plaszczyz-
nie prawnej widac to szczegolnie wyraznie w Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej z 2 kwietnia 1997 roku. Wyr6zniona pozycja zasady dobra wspolnego
(w artykule pierwszym Konstytucji) wiaze nasza tozsamos¢ konstytucyjna za-
réwno z arystotelizmem i tomizmem, jak i klasycznym republikanizmem czy
katolicka nauka spoteczna’. Podobnie ma si¢ rzecz z artykutem trzydziestym,
odwotujacym si¢ do godnosci cztowieka, ktory w orzecznictwie Trybunatu
Konstytucyjnego potraktowany zostat jako lacznik migdzy prawem stanowio-
nym a prawem naturalnym®. Koncepcje personalistyczne Wojtyly i Stycznia
wpisuja si¢ w ten sposob myslenia, gdyz przyjmuja obiektywistyczng wizjg
etyki opartej na godnosci cztowieka, a zycie spoteczne i instytucjonalne po-
strzegane sa w nich przez pryzmat dobra wspdlnego jako jego nadrzednego
celu. Dlatego najbardziej oczywista droga bytoby rozwinigcie personalistycz-
nej doktryny prawnej jako teorii prawa naturalnego.

Sprawa nie jest jednak tak prosta, jak mogloby si¢ wydawac. Idea pra-
wa naturalnego nie jest przeciez szeroko rozwijana ani przez Wojtylg, ani
przez Stycznia i w koncepcji zadnego z tych autorow nie odgrywa wiodacej
roli. Wprawdzie Wojtyta stwierdzit wyraznie, ze ,,prawo naturalne odpowia-

7 Zob. M. Piechowiak, Dobro wspélne jako fundament porzqdku konstytucyjnego, Biuro
Trybunatu Konstytucyjnego, Warszawa 2012. Juz jednak artykut drugi Konstytucji — stanowiacy,
iz Rzeczpospolita Polska jest demokratycznym panstwem prawnym — jasno pokazuje, ze petnego
obrazu tej tozsamosci poszukiwa¢ musimy rowniez w tradycji liberalnej i o§wieceniowej. Konstytu-
cje cechuje otwarta tekstowo$¢, mozliwe sa rozne interpretacje, na przyktad w duchu nowoczesnego
(laickiego) republikanizmu (zob. W. Cis z e w s k i, Republikanskie odczytanie Konstytucji Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ,,Przeglad Konstytucyjny — Wersja Archiwalna Czasopisma” 4(2017), s. 5-32).

8 Powstaly liczne prace prawnicze na ten temat (zob. np. J. Potrze s z ¢ z, Godnos¢ czlowieka
w orzecznictwie polskiego Trybunatu Konstytucyjnego, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 15(2005) nr 1,
s. 27-49).
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da osobie’, czyli ze mozna w sposob niesprzeczny powiazaé rzeczywistosé
osoby z rzeczywisto$cia prawa naturalnego'’. W pdzniejszej, niedokonczone;j
pracy Czlowiek w polu odpowiedzialnosci autor rozwinat te mysli, prawo na-
tury traktujac jako ,,metodg uzasadniania norm moralno$ci”!'. Ani w Mitosci
i odpowiedzialnosci?, ani w Osobie i czynie nie znajdziemy jednak rozbudo-
wanych rozwazan na ten temat. Styczen roéwniez nie odzegnywat si¢ od idei
prawa naturalnego, w jednej ze swoich prac uznat naturg ludzka — w jego
rozumieniu egzystencjalnie zalezna od Boga — za prawno-naturalistyczna
racj¢ moralno$ci'®. Najwazniejsza, bezposrednia podstawa moralnosci byta
jednak w mysli Stycznia przede wszystkim godno$¢ cztowieka't. W rozwoju
pogladow tego filozofa w pdzniejszym okresie dokonato si¢ co$, co Alfred
M. Wierzbicki okreslit mianem ,,werytatywnego skretu”!. Mianowicie Sty-
czen uznal, ze to kategoria prawdy, a nie godnos$ci czy dobra, jest dla ety-
ki najbardziej podstawowa. Sprawia to, ze zwiazek migdzy personalizmem
a koncepcjami prawa naturalnego nie jest trywialny i wymagalby osobnego
opracowania. Wspotczesne prawnicze koncepcje prawa naturalnego koncen-
truja si¢ przeciez przede wszystkim na pojeciu dobra czy dobr ludzkich'¢ lub
tez na nieco bardziej abstrakcyjnym roszczeniu prawa do stusznosci'’. Ani
kategoria godnosci (co moze zaskakiwac), ani tym bardziej kategoria prawdy
nie sa tu centralne'®. Nalezatoby zatem zadac pytanie, jak Wojtyta i Styczen
odnalezliby si¢ w ramach dyskursu prawniczego w nurcie wspotczesnego jus-

* K. Wojtyta, Osoba ludzka a prawo naturalne, ,,Roczniki Filozoficzne” 18(1970) nr 2, s. 56.

10 Zob. IW. G atkowsk i, Prawo naturalne w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawla II,
,»Roczniki Filozoficzne” 49-50(1991-1992) nr 2, s. 85-110.

1 K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Instytut Jana Pawta IT KUL, Lub-
lin 1991, s. 83.

12 Zob. t e n z e, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2015.

3 Zob. T. Sty c z e n, Filozoficzna koncepcja prawa naturalnego, ,,Analecta Cracovien-
sia” 1(1969), s. 297-320.

4 Godno$¢ cztowieka w ujgciu Stycznia jest ostatecznie ugruntowana w Bogu, okreslonym
jako Konieczne Istnienie Osobowe i wskazanym jako ostateczna, metafizyczna racja moralnosci
(por. ten z e, Problem mozliwosci etyki jako empirycznie uprawomocnionej i ogolnie waznej teorii
moralnosci. Studium metaetyczne. Rozprawa habilitacyjna, w: tenze, Dzieta zebrane, t. 2, Etyka
niezalezna, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta 11 KUL, Lub-
lin 2012, s. 219). Nie zmienia to jednak faktu, ze etyka normatywna jest wzglgdnie niezalezna od
swojego metafizycznego ugruntowania.

5 AM. Wierzbicki, Osoba i moralnosé. Personalizm w etyce Karola Wojtyly i Tadeusza
Stycznia, Wydawnictwo KUL, Lublin 2021, s. 229.

16 Zob. J. Finnis, Prawo naturalne i uprawnienia naturalne, ttum. K. Lossman, Dom Wy-
dawniczy ABC, Warszawa 2001.

17 Zob. R. A l e xy, Begriff und Geltung des Rechts, Karl Alber Verlag, Baden-Baden 1992.

18 W dyskursie anglosaskim godno$¢ moze by¢ postrzegana nieco inaczej niz na kontynencie
europejskim. Zasadniczo idea godnosci chetniej przywotywana jest przez ,,progresistow”, utozsa-
miajacych godno$¢ z autonomia, a w tym ujeciu jedyny dopuszczalny proces to proces rozszerzania
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naturalizmu. Tego problemu nie bedg jednak w tym tekscie podejmowal, gdyz
proponujg inne podejscie (ktore moze si¢ okaza¢ kontrowersyjne badz trudne
do konsekwentnego przeprowadzenia, czego mam §wiadomos$¢). Proponuje
mianowicie, aby personalistycznej doktryny prawnej nie postrzega¢ wytacznie
jako koncepcji prawnonaturalnej. Oczywiscie doktryna prawna budowana na
kanwie koncepcji Stycznia 1 Wojtyly nie moze sta¢ w fundamentalnej sprzecz-
nosci z klasycznymi koncepcjami prawa naturalnego. Na przyktad nie moze
uzna¢ prawa jedynie za wyraz woli suwerena obwarowany sankcja, jak to
czynil pierwotnie pozytywizm prawniczy. Niemniej jednak mozna, jak sig¢
wydaje, w pewnym sensie ,,zawiesi¢ sad” co do stusznosci czy prawdziwosci
istniejacych koncepcji prawnonaturalnych. Zawieszajac sad, mozna zarazem
potraktowac ustalenia Stycznia i Wojtyly tak samo, jak ich autorzy — jako
majace roszczenie do prawdziwosci, a przez to takze do powszechnej wazno-
sci. Wowcezas konstatacje dotyczace cztowieka, jego powinnosci oraz tego,
co mu si¢ slusznie nalezy, pozostaja wzglednie niezalezne od teoretycznych
ujec prawa. Personalistyczny obraz cztowieka moze da¢ si¢ uzgodni¢ z catym
szeregiem ogolnych przekonan o prawie, niezaleznie od tego, z jakiej tradycji
teorii prawa pochodza. Z cata pewnoscia niektore przekonania wykluczy, nie
nalezy jednak zaktadac¢ a priori, ktore.

Takie podejscie nie oznacza sztucznego zabiegu majacego na celu intelek-
tualng rozrywke czy gr¢ z czytelnikiem. Wynika ono z przekonania, ze jesli
chcemy uzyskac nowe, interesujace spojrzenie na prawo, to warto — metodycznie
1 tymczasowo — abstrahowa¢ od istniejacych sporow teoretycznych w prawo-
znawstwie. Mozna, a nawet nalezy, odniesc¢ si¢ do nich w kolejnych krokach, ale
moze si¢ okazac, ze zamiast jako ostrze polemiki, personalizm moze stuzy¢ jako
pewne dopehienie réznych, nawet rywalizujacych ze soba teorii prawa. W tym
sensie personalistyczna doktryna prawna moze petnic¢ rolg metateoretyczna.
Moje rozwazania w tym tekScie bgda podobnej natury. Zamiast polemizowaé
z istniejacymi teoriami prawa, bedg si¢ starat wskazac te elementy, ktore powin-
ny zostac przyjete przez wszystkie teorie po prostu dlatego, ze cztowiek jest tym,
kim jest, a aktywnos¢ prawna to jedna z wielu aktywnosci cztowieka.

PERSONALISTYCZNY SENS PRAWA

W duchu tego, co napisatem w poprzedniej czgsci, chciatbym teraz zajac
si¢ pytaniem o sens prawa w ujeciu personalistycznym. Oczywiste, a wrecz
trywialne bedzie stwierdzenie, ze w tej optyce najwazniejszy dla prawa jest

jednostkowej autonomii (por. np. JR. M ay, E. D aly, Advanced Introduction to Human Dignity
and Law, Edward Elgar, Cheltenham — Northampton, Massachusetts, 2020, s. 58-80).
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cztowiek jako osoba. Czym$ mniej trywialnym jest dociekanie, co to doktadnie
znaczy. Punktem wyjscia tego dociekania moze by¢ przekonanie Wojtyly, ze
podmiotowos$ci osobowej nie da si¢ sprowadzi¢ do tozsamosci cztowieka jako
jednostki gatunku (w jezyku Wojtylty — kosmologiczne rozumienie cztowie-
ka nie wystarczy i musi by¢ uzupelnione rozumieniem personalistycznym)®.
Cztowiek jest nie tylko ¢ zy m § w sensie bycia istota o jakie$ naturze,
interesach, celach czy mozliwosciach; jest zawsze zarazem takze k i m §, kto
przezywa samego siebie jako podmiot dziatania oraz zdolny jest do rozum-
nego rozeznania kierunkow swojego postgpowania. Jego dzialanie jest przeto
z koniecznos$ci odniesione do prawdy, zardbwno o nim samym, jak i o innych
ludziach czy rzeczywistosci pozaludzkiej. Sprawia to, ze cztowiek-osoba ma
zawsze swoja osobista perspektywe, ktorej nie nalezy pomijaé. Wszelkie roz-
wazanie o cztowieku powinno si¢ w jaki$ sposob zatrzymac przy tym, co
nieredukowalne, czyli wtasnie przy podmiotowosci. W tym miejscu powraca
mys$] wyrazona na poczatku niniejszego tekstu, lecz tym razem sformutuje ja
w formie pytania: czy prawo moze, a jesli tak, to w jaki sposob, by¢ przestrze-
nig manifestowania si¢ tego, co nieredukowalne w cztowieku? Odnalezienie
odpowiedzi pozytywnej bedzie tozsame z odnalezieniem personalistycznego
sensu prawa.

Pytanie o personalistyczny sens prawa, jezeli takowy mozna odnalez¢,
nie jest w moim przekonaniu pytaniem stricte moralnym. Nie odnosi si¢ ono
bowiem wprost do tresci norm prawnych, ktéra bytaby wymagana przez etyke
personalistyczna. Postulowana przez etyke tres¢ norm wyznacza raczej istotne
z punktu widzenia moralnosci c e l ¢ prawa niz jego podstawowy s e n s.
Sens prawa moim zdaniem wyznaczany jest przez jego strong podmiotowa.
Konceptualne oddzielenie kwestii zwiazanych z podmiotem dziatania w sferze
prawa od kwestii zwigzanych z treScig norm czy wartosci prawnych moz-

¥ Por. W o j tyta, Podmiotowos¢ i ,,to, co nieredukowalne” w cztowieku, s. 440. Warto
jednak podkresli¢, ze te dwa aspekty — nieredukowalna podmiotowos$¢ i natura — sa dynamicznie
powiazane. Podkresla to migdzy innymi Andrzej Szostek: ,,Wspomnijmy tylko, ze K. Wojtyla wiele
uwagi poswigca relacji: «natura (ludzka) — osoba», podkres$lajac znaczenie natury jako podstawy
dynamicznej spojnosci osoby, a jednoczesnie wskazujac na pierwszenstwo osobowego esse, ktore
stanowi zrodlo wszelkiego operari, dokonywanego wedle prawidet natury wspdlnej wszystkim
egzemplarzom gatunku homo sapiens” (A. S z 0 s t e k, Od samostanowienia do daru z siebie
i uczestnictwa. O Karola Wojtyly / Jana Pawta II koncepcji wolnosci, ,,Nauka” 2005, nr 3, s. 39).
Personalizm nie popada zatem w blad sprowadzenia osoby (ludzkiej) wytacznie do relacji. Tendencijg
te krytykowat, rowniez z personalistycznej perspektywy, Vittorio Possenti (por. V.Possenti,
Osoba nowq zasadq, thum. J. Merecki, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2017, s. 67-
-120). Jeszcze inna mozliwoscia jest sprowadzenie osoby, a przynajmniej godnosci osoby, do relacji
wyjatkowego rodzaju — relacji z Bogiem. Te watki, silnie obecne w filozofii dialogu, bada Witold
Glinkowski (zob. W. G 1in k o w s k i, Godnos¢ jako odpowiedz, ktorej osoba udziela osobie,
,,Ethos” 37(2024) nr 1(145), s. 39-56).
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na uyjmowac analogicznie do ustalen z zakresu analizy moralno$ci Tadeusza
Stycznia. Autor ten twierdzi, ze kluczowym faktem moralnym, obok faktu bez-
wzglednej powinnosci®, jest decyzja cztowieka. Decyzja jest ,,aktem, poprzez
ktory cztowiek jako podmiot aktu opowiada sig «za» lub «przeciwy, zajmuje
stanowisko wobec czegos$, co moze przyjac¢ albo odrzucié, lecz za co staje si¢
odpowiedzialny i przez co staje si¢ dobry albo zty”?!. Ten ostatni aspekt jest
jednak wlasciwy wylacznie dla moralnej ptaszczyzny dziatania cztowieka,
prawo za$ moze, ale nie musi pokrywac si¢ z sytuacjami moralnie doniostymi.
Przyktadowo, spor w sprawie spadkowej moze wynikac jedynie z pewnych
zawitosci techniczno-proceduralnych (na przyktad, gdy zachodzi watpliwos¢
co do waznosci testamentu), niekoniecznie za$ ze ztej woli czy ztej wiary
ktorejs ze stron tego sporu. Analizujac prawo, mozna jednak, przez analogig do
rozrdznienia Stycznia, ujmowac cztowieka w dwojakiej funkcji —jako podmiot
prawa oraz jako normg¢ i miarg dla prawa. Jak juz stwierdzitem, personalistycz-
ny sens prawa polega wtasnie na podmiotowos$ci. Podmiotowos$¢ osobowa jest
sensem prawa dlatego, ze ostatecznie nawet nie tyle nie mozna,ile nie
da si¢ oderwac prawa od cztowieka, ktory zajmuje swoje wlasne stanowisko
wobec konkretnej, prawnie relewantnej sytuacji?2. Odnosi si¢ to zarowno do
0sob podlegajacych prawu, jak tych, ktore je stosuja. Na przyktad sedzia, cho¢
jego dziatanie podlega bardzo wymagajacym ramom instytucjonalnym i for-
malnym?, orzekajac, pozostaje zawsze kim §, to znaczy cztowiekiem ,,z krwi
1 kosci”, ktory w sposdb wolny ocenia w sumieniu przedtozone mu dowody,

20 Powinnos$¢ w ujeciu Stycznia ma nie tylko moment normatywny, ale takze moment faktyczny.
Watek ten podkresla szczegolnie mocno Kazimierz Krajewski w swojej inspirowanej mysla Stycz-
nia i Wojtyly metafizycznej koncepcji moralnosci. Pisze: ,,Sad, przez moment afirmacji, stwierdza
rzeczywisto$¢, ktora jest jego przedmiotem. Rzeczywistos$¢ ta odstania si¢ jako fundament kwalifi-
kacji kategorialnych. Tym fundamentem jest byt w swych transcendentalnych wymiarach. Tak oto
doswiadczenie osoby prowadzi do do$wiadczenia transcendentaliow” (K. Kraje w sk i, Etyka
Jjako filozofia pierwsza, Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 111). W tym ujgciu powinno$¢ nie jest
jedynie czyms ,,narzucanym” bytowi jako czysta norma, przeciwnie, jest to aksjo-normatywna
cecha bytu.

2 T. Sty czen, Moralnos¢ — wyréznik czlowieka, w: tenze, Dziela zebrane, t. 3, Objawiaé
osobe, red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta II KUL, Lub-
lin 2013, s. 227.

22 Podobny poglad wyraza na przyktad Jeremy Waldron, przedstawiciel liberalizmu i (spe-
cyficznej wersji) pozytywizmu prawniczego. Owa zbiezno$¢ moze stanowi¢ argument na rzecz
prawdziwosci tych przekonan — wszak dochodzi si¢ do nich z radykalnie réznych punktow wyjscia
(por. J. W aldron, How Law Protects Dignity, ,,The Cambridge Law Journal” 71 (2015) nr 1,
s. 200-222).

2 Teramy ograniczaja w petni osobowe odniesienie si¢ do rozpatrywanej sytuacji. Sedzia musi
by¢ bezstronny, na przyktad osobista zazyto§¢ sedziego z ktora$ ze stron post¢gpowania powinna
prowadzi¢ do wyltaczenia go z rozpoznania danej sprawy. Do pewnego stopnia ramy te ogranicza-
ja takze osobiste przekonania etyczne danego sgdziego, ze wzgledu na to, ze podlega on ustawie
(a w systemie common law zalezny jest takze od precedensow).
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dokonuje wyktadni prawa (czyli interpretuje prawo w celu na przyktad wydania
wyroku) i przeprowadza postgpowanie. Nawet gdy orzeka w sprawach, ktore
nie wigza si¢ dla niego z ryzykiem stania si¢ kim$ moralnie ztym czy z szansa
na szczegblne moralne zaslugi (inne niz bycie po prostu rzetelnym s¢dzia),
jego akt stosowania prawa jest zawsze jako$ zalezny od poznania prawdy —
czy to prawdy materialnej dotyczacej popetnienia przez podsadnego jakiegos
czynu i jego okolicznosci, czy to prawdy o znaczeniu tekstu prawnego®, czy
o formalnej poprawnosci postgpowania. W tym sensie, by¢ moze nieco mniej
wznioslym niz w przypadku sytuacji stricte moralnych, sgdzia takze jest tym,
kto — jak pisze Styczen — ,,poznajac prawdg, sam si¢ — nig! — wiaze wlasnym
aktem jej poznania i sam przez siebie pozostaje — nia! — zwigzany 1 wezwa-
ny przez to do jej zaafirmowania”. Styczen formutuje tg tez¢ w kontekscie
moralno$ci, wydaje si¢ jednak, ze mozna odnies¢ ja generalnie do czynow
czlowieka, jak Wojtyta w Osobie i czynie. Zwykty obywatel — by postuzy¢ si¢
przyktadem blizszym codziennemu zyciu — jest obowiazany do przestrzegania
prawa, ktoére powinien zna¢, o czym przypomina tacinska paremia ,,ignoran-
tia iuris nocet”. Nawet zwyczajne przestrzeganie prawa, chocby przypisow
o ruchu drogowym, zaktada jednak, Zze cztowiek jest podmiotem zdolnym do
odpowiedzialnego postgpowania, na podstawie rozpoznania racji dziatania
1 bycia tymi racjami powodowanym. Personali$ci przekonuja, ze kazde takie
postepowanie nie jest po prostu postgpowaniem istoty racjonalnej, lecz zawsze
zarazem postgpowaniem nieredukowalnej do czego$ innego osoby.

Wobec powyzszego kluczowymi elementami personalistycznego sensu
prawa okazuja si¢ samostanowienie cztowieka oraz ,,nieuniknione” dla tegoz
samostanowienia odniesienie do prawdy. Wiele juz napisano na temat ujgcia
tych aspektow bytu ludzkiego przez Wojtyle i Stycznia. Od strony filozoficzne;j
nie jestem w stanie zaoferowac tutaj niczego nowego. Powtoérze jedynie, ze
takie odniesienie do prawdy sytuuje podmiot ludzki w szczegdlnej pozycji.
Z jednej strony jest to pozycja wyrdzniona, zwigzana z godnoscia, gdyz bez
podmiotowej aktywnosci poznawczej i wolitywnej osoby zaréwno prawda,
jak i moralno$¢ (a takze — jak probuje tu pokaza¢ — prawo) traca swoj sens?.

24 Kwestia, czy w interpretacji mozemy w ogole moéwi¢ o prawdziwosci, jest oczywiscie kon-
trowersyjna. Proba nawet najbardziej pobieznego zreferowania funkcjonujacych obecnie stanowisk
w tym zakresie znacznie przekroczytaby ramy tego artykutu.

% Sty czen, Moralnosé¢ — wyréznik czlowieka, s. 233.

26 Karol Wojtyta napisat, ze ,,sumienie jest tworcze w zakresie samej prawdziwo$ci norm”
(K. Wojtyta, Osobaiczyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 208).
Tadeusz Styczen ujmowat rzecz podobnie: ,,Moralnie moze mnie cokolwiek obowiazywa¢ tylko
wtedy, gdy powinno$¢ ta staje sig tre$cig mojego wiasnego sadu «powinienem...»” (Sty ¢ z e i, Czto-
wiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, s. 49). Rzecz jasna prawo bgdzie obowiazywato
podmiot bez wzgledu na jakiekolwiek jego sady, w tym ewentualny afirmujacy sad ,,powinienem
przestrzega¢”. Niemniej jednak szerszy obraz praktyki prawnej wymaga, aby kto$ sad o powinnosci
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Z drugiej jednak strony, pozycja cztowieka nie jest pozycja suwerena. Chociaz
cztowiek dokonuje aktu samozwiazania rozpoznana i uznana prawda, nie znaj-
duje si¢ on w pozycji tego, kto te prawde wytwarza (na przyktad w takim znacze-
niu, jak artysta wytwarza dzieto sztuki) czy nig dysponuje (na przyktad tak, jak
wilasciciel dysponuje rzecza). Cztowiek pozostaje stuga prawdy, w tym sensie, ze
jego wola i zdolnos¢ rozstrzygania pozostaja w dynamicznej relacji do niej, ale
jako danej iostatecznie niezaleznej odjej uznania przez podmiot.
Tym samym wolno$¢ osobowego podmiotu ,,nie realizuje si¢ [...] przez podpo-
rzadkowanie sobie prawdy, ale przez podporzadkowanie si¢ prawdzie’.

Sciste powiazanie sensu prawa z cztowiekiem-osoba, ktory stanowi o sobie
w taki wlasnie sposob, ma wazkie implikacje dla rozumienia fenomenu prawa
w ogole, i to niezaleznie od tego, co jeszcze na ptaszczyznie teorii prawa o nim
myslimy. Najwazniejsza implikacja jest to, ze tak jak cztowieka nie wolno
(co wigcej — nie da sig) zredukowac do fenomendw biologicznych czy spo-
tecznych, ze wzgledu na specyficznie ludzkie, osobowe samostanowienie, tak
samo 1 prawa nie mozna do nich zredukowa¢. Prawo niejako z koniecznos$ci
musi odzwierciedla¢ i respektowac samostanowienie osoby i jej dynamiczna
relacje do prawdy?. Jak staratlem si¢ pokaza¢ w swoich wcze$niejszych pra-
cach?, jest to jeden z kluczowych aspektow godnos$ci cztowieka, a sam fakt, ze
prawna zasada godnos$ci ma charakter niemalze uniwersalny, nie jest wlasnie
niczym innym, jak tylko odpowiedzia na niepowtarzalno$¢ i nieredukowalnos¢
kazdej osoby; stad godno$¢ cztowieka posiada realny, a nie jedynie polityczny
czy konwencjonalny wymiar. Co prawda godnos$¢ nie sprowadza si¢ do dyna-
micznego odniesienia do prawdy, ale fakt, ze cztowiek dziata wtasnie w ten
sposob 1 na tej zasadzie, bardzo wyraznie wskazuje najego godnos¢. I to
dlatego prawo, na wielu poziomach, szanuje czlowieka wilasnie jako osobg
w sposob dynamiczny odnoszaca si¢ do prawdy. Czyni tak nawet wtedy, gdy
wymaga od cztowieka (na przyktad s¢dziego) rzetelnego 1 odpowiedzialnego
postgpowania, a nie tylko wowczas, gdy przyznaje mu uprawnienia czy za-
pewnia ochrong. Czyni tak tym bardziej, szanujac wolnos¢ sumienia cztowieka

wydat — juz to zbiorowy podmiot ustawodawczy (,,powinno si¢ przestrzegac”), juz to na przyktad
urzegdnik egzekwujacy prawo (,,powinienes byt przestrzegac”).

7 Wojtyta, Osobaiczyn,s. 198.

28 Mam tu na mysli dwie rzeczy. Po pierwsze, chodzi o ,,konieczno$¢” w sensie normatywnym.
W sensie opisowym natomiast, jak staratem si¢ dowie$¢ gdzie indziej, chodzi o to, ze chociaz rzeczy-
wiscie funkcjonujace prawo czgsto zawodzi i nie szanuje osoby w sposob jej nalezny, to w dtugim
okresie daje si¢ zaobserwowac, ze nawet wadliwe prawo ostatecznie opiera si¢ wtasnie na uznaniu
podmiotu ludzkiego.

¥ Por. M. Rupniewsk i, Human Dignity as Law’s Foundation: An Outline of a Persona-
list Jurisprudence, w: The Inherence of Human Dignity, t. 1, Foundations of Human Dignity, red.
A.J.L. Menuge, B.W. Bussey, Anthem Press, London — New York 2021, s. 157-162; t e n z e, Human
Dignity and the Law, s. 114-138.
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1 inne prawa podstawowe. Wolno$¢ sumienia jest tak wazna witasnie dlatego,
ze fundamentalny wybor, dokonany za pomoca sadu sumienia, jest aktem sa-
mostanowienia osoby i zarazem potwierdzenia jej przyrodzonej godnosci. Na
przyktad cztowiek dokonujacy konwersji religijnej, co do zasady nie czyni
tego przypadkowo czy z wyrachowania — nie ma powodu by prima facie nie
przyjmowac, ze poprzedzit to namyst i dojscie do przekonania o prawdziwosci
tej czy innej religii. Prawo szanuje to, co nieredukowalne w cztowieku, tak-
ze wtedy, gdy zakazuje ponizajacego i nieludzkiego traktowania cztowieka.
Ludzkie cierpienie jest czyms$ szczeg6lnie ztym, poniewaz doswiadczajacy go
cztowiek, odczuwajac bol fizyczny, odnosi si¢ do calosciowego obrazu samego
siebie, swojej sytuacji, swojej pozycji wzgledem innych.

PERSONALISTYCZNE UJECIE WSPOLNOTY PRAWNE]

Powyzsze analizy koncentrowaly si¢ przede wszystkim na indywidualnym
wymiarze cztowieka. Prawo jest oczywiscie fenomenem spotecznym, dlatego
nalezy teraz wyjasni¢, jak — zgodnie z personalistycznym sensem prawa —
podmiotowos$¢ pojedynczego cztowieka taczy sig z uczestnictwem w struktu-
rach instytucjonalnych oraz z szeroko rozumiana aktywnos$cia prawna taczaca
wiele podmiotéw. Stowo ,,uczestnictwo” padto tutaj nieprzypadkowo, wszak
personali$ci, z perspektywy podmiotowej, okreslaja tym mianem prawidto-
wa formg wszelkiego dzialania wspolnie z innymi. Jak pisze Karol Wojtyta,
zuczestnictwem mamy do czynienia wtedy, gdy ,,czlowiek, dziatajac wspolnie
z innymi, zachowuje w tym dziataniu wartos$¢ personalistyczna wtasnego czy-
nu, a rownoczesnie urzeczywistnia to, co wynika ze wspdlnoty dziatania™*.
Oznacza to, ze aktywno$¢ w sferze spotecznej jest wartosciowa wtedy tylko,
gdy nie wynika wylacznie z konformizmu czy racjonalnej kalkulacji korzy-
$ci (nie méwiac juz o dzialaniu pod przymusem), lecz z rozpoznania prawdy
o dobru i podjecia wolnej decyzji co do kierunku postgpowania. Wowczas,
w roznych kontekstach spotecznych, cztowiek nie zostaje pochlonigty czy
zdominowany przez to, co spoteczne, ale ciagle ,,bytuje i dziata jako osoba™!.
Warunki uczestnictwa, analizowane z perspektywy pojedynczego cztowieka,
podaje Wojtyta w Osobie i czynie, wspdlnotowy jego wymiar za$ analizuje
bardziej szczegdtowo w tekscie Osoba: podmiot i wspolnota®*. W tym miejscu
nie ma potrzeby szerzej tego zagadnienia rozwija¢. Przedmiotem rozwazan

0 Wojtyta, Osobaiczyn,s.309.

3 Tamze, s. 310.

32 Zob. t e n z e, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia an-
tropologiczne, s. 371-414.
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w tej czesci artykutu jest ogdlny obraz wspolnoty prawnej, ktory wytania sig
z personalistycznego ujgcia zycia spotecznego w ogolnosci oraz z personali-
stycznego sensu prawa. Okresleniem ,,wspolnota prawna’ postuguj¢ si¢ w zna-
czeniu potocznym — wyrazenie to oznacza grupe ludzi podlegajacych temu
samemu prawu. Tym samym szerokie rozwazania o ksztaltowaniu si¢ pojecia
wspolnoty oraz relacji wspdlnoty prawnej do dobra wspélnego odktadam na
inne okazje.

W celu scharakteryzowania personalistycznej wspdlnoty prawnej trze-
ba odwota¢ si¢ ponownie do godnosci cztowieka, tym razem nieco bardziej
szczegodtowo. Personalistyczny wymiar godnosci staje si¢ bowiem w petni
zrozumialy wiasnie dopiero w kontekscie spotecznym czy migdzyosobowym,
nie za$ indywidualnym, a zarazem wszelki porzadek spoteczny jest w peini
zrozumialy w kontek$cie godnosci. Warto ukaza¢ to w kontrascie do modeli
liberalnych czy szerzej, utozsamiajacych godno$¢ z autonomia®. Godnosé
jest w tej optyce w pierwszej kolejnosci zrodlem uprawnien, a zatem takze
i roszczen, a czlowiek jawi si¢ przede wszystkim jako jednostka bedaca tych-
ze uprawnien podmiotem. W optyce personalistycznej — jak to juz zostato
ukazane — cztowiek co prawda takze jest przede wszystkim podmiotem, ale
w znaczeniu dynamicznej relacji do prawdy. W ujeciu Wojtyty jest to przede
wszystkim prawda o dobru, ale takze (akcentowana mocniej przez Stycznia)
prawda o sobie samym 1 kazdym innym jako o osobie. Personali$ci uznaja
zatem, ze podmiotowos$¢ cztowieka to przede wszystkim jego wolnos¢ do
uznania prawdy, w tym rowniez prawdy aksjologicznej. To za$ czyni czlo-
wieka nie tylko jednostka skoncentrowana na sobie, co jest konsekwencja
przyjecia podmiotowosci liberalnej**. Zdolnos¢ i powinno$¢ uznania prawdy
pociaga za soba otwarcie si¢ na wspolnote, oparta na otwarciu si¢ na drugiego,
afirmowanego jako osoba. Stad godnos¢ cztowieka jest relacyjna i jest pod-

3 Jednym z autorow dobitnie wyrazajacych to stanowisko byt Alan Gewirth. Pisat: ,,Osta-
tecznym celem praw jest zabezpieczenie pewnego fundamentalnego statusu moralnego kazdej oso-
by — posiadania racjonalnej autonomii i godnos$ci w tym sensie, ze jest podmiotem samokontroli
i samorozwoju; podmiotem, ktorego odniesienia do innych 0séb moga by¢ oparte na wzajemnym
szacunku i kooperacji, nie za$ zaleznym, biernym odbiorca sprawczosci (a moze: podmiotowego
dziatania) innych” (A. G e w it t h, Rights and Virtues, ,,The Review of Metaphysics” 38(1985)
nr 4, s. 743, ttum. fragm. — M.R.).

3% Na przyktad John Rawls dobitnie wyraza to w swojej fundamentalnej Teorii sprawiedliwosci,
piszac, ze podmioty umowy spotecznej (to znaczy znajdujace si¢ w sytuacji pierwotnej i wylaniajace
zasady sprawiedliwo$ci) maja wlasne plany zycia, i cho¢ nie wiedza, jakie sa to konkretne plany, ich
zabezpieczenie stanowi podstawowa motywacjg przy wyborze zasad sprawiedliwosci. W tym sensie
w sytuacji pierwotnej przyjmowane jest zatozenie, ze strony porozumienia sg ,,niezainteresowane
soba nawzajem” (J. R a w 1 s, Teoria sprawiedliwosci, thum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 199).
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stawa przede wszystkim p o winn o $ ¢ i*>. Osoba pozostaje takze otwarta
na wartosci rzeczywistosci pozaosobowej, gdyz zdolna jest do rozpoznania
1 respektowania dobra.

Odmiennos$¢ rozumienia godnosci w liberalizmie i1 personalizmie implikuje
réznice w ujmowaniu relacji z innymi podmiotami na plaszczyznie norma-
tywnej, w tym prawnej. W modelu liberalnym zaposredniczona przez normy
relacja z innymi opiera si¢ przede wszystkim na obowiazujacym obie strony
zakazie ingerencji w sfer¢ wolnosci czy autonomii. Wszelkie inne powinnosci
wzgledem drugich (moze poza powinnoscia pomocy w sytuacji powaznego
zagrozenia*®) sa w modelu liberalnym wyprowadzane ze swiadomej zgody?'.
W modelu personalistycznym z kolei normatywna relacja z innymi opiera si¢
przede wszystkim na obowiazku afirmacji stanowiacej odpowiedz na real-
na warto$¢ osoby. Tak zatem, jak w optyce liberalnej wspolnota prawna jest
przede wszystkim rozumiana jako agregat jednostek, ktore zgadzaja si¢ na re-
guly wzajemnej nieingerencji w sferg wolnosci, tak w optyce personalistycznej
prawo wiaze osoby w sposob niejako pozytywny — kazdy jest zobowiazany
do afirmacji innych (obok autoafirmacji). Chodzi tu o obowiazek afirmacji
kazdego innego, bez wyjatku, gdyzZ odmowa afirmacji kogokolwiek
narusza podstawy afirmacji we wszystkich innych przypadkach®.

Oczywiscie, pojecie afirmacji nie jest tak $cisle okre§lone jak pojgcie nie-
ingerencji w sfer¢ wolnosci. Jest ono takze bardziej pojemne, stad praktyczne
konkluzje personalizmu i liberalizmu cz¢sto beda zbiezne. Ze wzgledu na
wolno$¢ osoby (przede wszystkim jej samostanowienie) jej afirmacja czg¢sto
polega¢ bedzie na nieingerowaniu w indywidualny wybor. Dlatego prawa
podstawowe, na przyktad te znane z nowoczesnego konstytucjonalizmu czy
prawa czlowieka, sa rownie wazne dla liberalow i dla personalistow. Podob-
nie w perspektywie personalistycznej wspdlnota prawna do pewnego stopnia
naznaczona bgdzie konfliktem czy niezgodnoscia interesow, a przyznawanie
uprawnien majacych rozsadzi¢ te konflikty i wzajemne wysuwanie roznych
roszczen bedzie czym$ oczywistym.

3% Powinno$¢ implikuje oczywiscie takze i korelatywne uprawnienia, istotne pozostaje jednak,
ktora kategoria normatywna jest aksjologicznie i koncepcyjnie pierwotna.

3¢ Thomas M. Scanlon proponuje zasade ratunku (ang. rescue principle), ktora naktada obo-
wiazek pomocy drugiemu w sytuacji powaznego zagrozenia przy jednoczesnym braku powaznych
poswigcen ze strony pomagajacego (por. T.M. S canlon, What We Owe to Each Other, The Belknap
Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts — London, 1998, s. 224).

37 Zob. Z. R a u, Pigé tez twardoglowego liberala, czyli jak z wilasnej zgody wyprowadzié¢
postuszenstwo panstwu i prawu, w: Filozofia polityczna po roku 1989, red. J. Miklaszewska,
J. Szczepanski, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2011, s. 155-176.

3% Por. D. W a | s h, The Priority of the Person, University of Notre Dame Press, Notre Dame,
Indiana, 2020, s. 45.
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Mamy jednak rowniez do czynienia z zasadniczymi réznicami. Po pierw-
sze, dla personalisty ostatecznym celem prawa czy wspolnoty prawnej nie
jest, jak wliberalizmie czy w tradycji umowy spotecznej, jedynie harmo-
nijne korzystanie z wolno$ci zewngtrznej (a tak rzecz uymuja Thomas Hobbes,
John Locke czy Immanuel Kant). Pod tym wzgledem personalizm okazuje sig
bardziej maksymalistyczny, poniewaz maksymalizacja wolnos$ci stuzy celom
nadrzednym. Wspdlnota prawna nie jest jednak jakim$ quasi-substancjalnym
bytem poszukujacym witasnej tozsamosci poprzez proces deliberacji, jak to uj-
mowat cho¢by Jiirgen Habermas®. Tym bardziej nie jest takim bytem nar6d czy
panstwo. [ nardd, i panstwo sa bowiem ufundowanena indywidualnym
cztowiekuijego relacjach z innymi (czyli takze na mniejszych,
lokalnych spotecznos$ciach tworzonych przez ludzi dla rozmaitych celow).
Ostatecznym celem wspdlnoty prawnej jest bowiem wyrazenie afirmacji
naleznej osobie, nadanie jej publicznego, instytucjonalnego wymiaru.
Innymi stowy, wspdlnota prawna wyraza odpowiedzialno$¢ ,,przed kims$”,
ktora w ujeciu Wojtyly stanowi ,,jedna z podstaw wylonienia wladzy, zwtasz-
cza tzw. wladzy sadowniczej”*. Wojtyta wyraza w ten sposob przekonanie, ze
skomplikowane powiazania miedzyosobowe i struktura spoteczna domagaja
si¢ zabezpieczenia warunkow do tego, by Swiat 0sob pozostal swiatem praw-
dziwie osobowym. Odpowiedzialno$¢ ,,przed” wymaga zharmonizowania
réznych wolno$ci, ma jednak szersze konsekwencje.

Jako instruktywna ilustracja takiego widzenia wspdlnoty prawnej moze
shuzy¢ stosunek do nasciturusa — dziecka poczetego, jeszcze nienarodzonego.
Kwestii tej wiele uwagi poswigcit Tadeusz Styczen. Nasciturus oczywiscie
nie posiada takiej autonomii, jak cztowiek juz narodzony, nie dokonuje wy-
boroéw, a na poczatkowych etapach rozwoju brak mu jakichkolwiek przezy¢
afektywnych. Jednakze, jak argumentuja i Wojtyta, i Styczen, nie jest on tylko
,potencjalna osoba” — od samego poczecia jest bowiem cztowiekiem,
a zatem k im $, ito kim$ najstabszym z najstabszych, zaleznym w swym
istnieniu nie tylko od kobiety cigzarnej, ale takze od jej otoczenia*'. Warto
podkreslié, ze przynajmniej na gruncie argumentacji prawniczej zaliczanie na-
sciturusa do grona osob, a zatem i cztonkdéw wspodlnoty prawnej, nie musi by¢
poprzedzone metafizyczna argumentacja, udowadniajaca, ze nasciturus jest
osoba. Przerzucanie cigzaru przedstawienia dowodu na tego, kto domaga sig
ochrony dziecka jeszcze nienarodzonego, stoi w sprzecznos$ci z podstawowym

¥ Por.np. J. Hab e rmas, Unzgledniajqc Innego. Studia do teorii politycznej, ttum. A. Ro-
maniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 252-258.

® Wojtyta, Osobaiczyn,s.214.

“l Obowiazek dbania o dobrostan zaleznego od innych nasciturusa nie spoczywa tylko na ko-
biecie cigzarnej, chociaz na niej w sposob szczegdlny. W sytuacjach typowych spoczywa tez na ojcu
rozwijajacego si¢ dziecka, ale — odpowiednio do okolicznosci — takze na innych osobach.
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zatozeniem — w normalnych warunkach przyjmowanym w prawie bez wyjatku
— ze gdy mamy do czynienia z istota ludzka w sensie biologicznym, mamy do
czynienia z osoba, ktorej stusznie nalezy si¢ ochrona prawna*’. Dlatego, jak
argumentowat Styczen, ochrona zycia nienarodzonego jest jedyna logicznie
i moralnie dopuszczalna implikacja zasady rownej godnosci wszystkich ludzi:
,»W odniesieniu do jednorodnego procesu, ktory ma charakter ciqgty, zasada
racji dostatecznie ten proces thumaczacej wyklucza mozliwo$¢ niesprzecznego
zidentyfikowania tego procesu (jako tego wtasnie) bez uznania, ze jest on tym
samym juz w punkcie, w ktorym si¢ zaczal, 1 potem caly czas nieprzerwanie
tym samym od punktu, w ktorym si¢ zaczal™®.

Z tego powodu legalno$¢ tak zwanej ,,aborcji na zyczenie” czy nawet abor-
cji ze wzgledu na trudna sytuacje osobista jest niedopuszczalna i godzi nie
tylko w stricte moralnga warto$¢ ludzkiego zycia, ale takze i w same glgbokie
podstawy wspodlnoty prawnej. Stosunek do pewnych grup ludzi decyduje o toz-
samosci 1 charakterze takiej wspdlnoty. Liberalne prawo aborcyjne, zgodnie
z ktorym legalno$¢ przerwania ciazy zalezataby wytacznie od decyzji kobiety
cigzarnej, statuowatoby wspolnot¢ zaprzeczajaca godnosci cztowieka, ponie-
waz uzalezniataby ochrong zycia kazdego czlowieka (bo kazdy kiedy$ byt
nasciturusem) od arbitralnej decyzji innego cztowieka. Dozwolenie na ustanie
ochrony prawnej w trudnych okoliczno$ciach spotecznych stawialoby Zycie
cztowieka w pozycji dobra nizszego od dobrostanu spotecznego*. Liberalne
prawo aborcyjne jest zatem btedne nie tylko pod wzgledem moralnym, w sen-
sie zapoznania pewnych obowiazkéw moralnych, ale takze pod wzglgedem
prawnym, poniewaz konstruuje wspolnot¢ prawna na zasadach zaprzeczaja-
cych rownosci ludzi i rownemu szacunkowi do osob.

Dodajmy dla porzadku, ze powyzsze rozumowanie samo w sobie nie roz-
strzyga, jak doktadnie ma by¢ uksztaltowana ochrona zycia poczg¢tego. Zasad-
nicza i nieusuwalna trudno$¢ w znalezieniu dobrego i majacego szanse¢ uzyskac
spoteczna akceptacjg rezymu prawnego w tym zakresie bierze si¢ stad, ze pra-
wo musi uwzgledniac takze interesy kobiety cigzarnej, zwlaszcza
jej zycie i zdrowie, ale takze jej godnos¢. Wynika to z tych samych przestanek,
na mocy ktorych chroni si¢ zycie nasciturusa. Pewne formy ochrony Zycia
poczetego moga by¢ w tym kontekscie trudne do utrzymania. Na przyktad
przepisy prawa pozwalajace skaza¢ kobietg, ktora doznata poronienia (w ja-

4 Por. Rupniewski, Human Dignity and the Law, s. 203.

® T.S tyczen, Dlaczego obrona zycia nienarodzonego?, w: tenze, Dziela zebrane, t. 5,
Czlowiek darem, red. C. Ritter, Towarzystwo Naukowe KUL — Instytut Jana Pawta 1T KUL, Lub-
lin 2014, s. 302.

4 Na watki relatywizacji zycia ludzkiego do jego jako$ci zwraca dobitnie uwage Eduard Pic-
ker (zob. E. P i ¢ k e 1, Godnos¢ cztowieka a zycie ludzkie, ttum. J. Merecki, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2007).
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kich$ szczegdlnych okolicznosciach), na karg kryminalna, moglyby w sposob
powazny naruszac¢ godnos¢ kobiety, ktora nie dosé, ze doznata traumy utraty
dziecka, to jeszcze mierzy sig z postgpowaniem prokuratorskim*. Dlatego,
mimo kierowania si¢ zasada in dubio pro vita humana (w razie watpliwosci
rozstrzyga¢ na korzys¢ ludzkiego zycia), prawne uregulowanie przerywania
ciazy 1 orzekanie sedziowskie w trudnych przypadkach pozostaje nietatwym
i kontrowersyjnym zagadnieniem. Przywotatem jednak t¢ kwestig tylko po to,
by ukaza¢ podstawy wszelkiego szczegdétowego dyskursu na temat wspolnoty
prawnej. Podstawy te to godno$¢ cztowieka i1 elementarna solidarno$¢ z kaz-
dym cztowiekiem jako osoba, niezaleznie od poziomu jego rozwoju czy stanu
zdrowia — czyli wlasnie wartosci przewodnie wspolnoty prawnej rozumianej
zgodnie z personalistycznym sensem prawa. Jest on przez wspdlnotg prawna
zachowywany tylko wtedy, gdy zaden czlowiek ani grupa ludzi nie podlega
arbitralnemu aktowi wykluczenia.

Podobnym przyktadem, o mniejszym jednak, moim zdaniem, cig¢zarze
gatunkowym jest stosunek do nielegalnych migrantow, ktérzy w niektérych
przypadkach (ostatnio licznych), nie majac statusu uchodzcy, niejako traca
takze wszelki status civilis, co sprawia, ze traktowani sa w sposob uwtaczajacy
ich elementarnej godnosci. Kazda wspdlnota prawna uksztattowana w mysl
personalistycznego sensu prawa powinna znalez¢ formy wlaczenia tych i po-
dobnych grup do swego grona.

W niniejszym artykule podjatem probg poczynienia kolejnego kroku na
drodze budowania personalistycznej doktryny prawnej. Skoncentrowatem
si¢ na najbardziej ogdlnych rysach prawa, na jego personalistycznym sensie
1 obrazie wspolnoty prawnej, jaki zen wynika. Dlatego pominalem kwestie
prawdziwosci istniejacych uje¢ prawnonaturalnych oraz ich dyskusji z pozy-
tywizmem. Sadzeg bowiem, ze te cechy prawa, o ktorych pisatem w niniejszym
artykule, mozna zaakceptowa¢ w ramach kazdego nurtu teoretycznoprawnego.
Prawo odzwierciedla nieredukowalne elementy bytu ludzkiego, jego podmio-
towo$¢ 1 godnos¢, na wiele sposobow, co ostatecznie bardzo czgsto sprowadza
si¢ do postrzegania cztowieka jako osoby odnoszacej si¢ na roznych pozio-
mach do prawdy. Godno$¢ cztowieka oraz solidarnos¢ z kazdym cztowiekiem

# Zgodnie z typologia zaproponowana przez Marka Piechowiaka ten przypadek — moim zda-
niem — naruszatby ,,godno$¢ ugruntowana w warunkach zycia” (P ie ¢ h o wiak, Filozofia praw
czlowieka, s. 347n.). Postgpowanie prokuratorskie nie negowatoby przeciez osobowego bytu kobiety.
Niemniej jednak potencjalnie czynitoby zycie tej kobiety podobnym do zycia osoby poddawanej
torturom.
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manifestuja si¢ na poziomie najbardziej podstawowym poprzez uznanie prawa
za jeszcze jedna sferg afirmacji osoby. W dziedzinie prawa dochodzi tez do
glosu obowiazek wiaczenia do wspdlnoty ludzi najstabszych i zaleznych od
innych (takich jak nasciturus czy uchodzca). Wszystkie te ustalenia traktuje
jako implikacje mysli dwoch wybitnych personalistow lubelskich — Karola
Wojtyly i Tadeusza Stycznia. Mam jednak swiadomos¢, ze ich poglady moga
by¢ interpretowane takze na inne sposoby.
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,PRZEDZIERAIJ SIE, SZUKAJ, NIE USTEPUJ”
Wewngtrzna droga do petni
w tworczosci literackiej Karola Wojtyly — Jana Pawta 11

Jezeliby opisywaé tworczos¢ literackq Wojtyly w kluczu pojeé: wedrowki, drogi
oraz progu, to okazalyby sie one funkcjonalnymi kategoriami umozliwiajqcy-
mi dotarcie do pojmowania przez autora istoty koncepcji duchowego wzrostu
czlowieka oraz wskazanie fundamentow aksjologicznych, na ktorych oparta jest
budowana w tej tworczosci wizja cztowieczenstwa i zarazem wizja Swietosci.

Kategoria wedréwki oraz zwiazana z nig na prawach bliskoznacznosci kate-
goria drogi to jedne z wielu sposrod najbardziej pojemnych semantycznie, a za-
razem najbardziej nacechowanych symbolicznie i najczesciej wystepujacych
w literaturze pojgc'. Jako szczegolnie nos$ny przyktad postuzy¢ moze mityczna
wedrowka Odyseusza®, stanowiaca tu bez watpienia prototyp calego toposu,
cho¢ trzeba od razu zauwazy¢, w tej wersji niewystgpujacy wprost w twor-
czos$ci literackiej] Wojtyly. Za topos rownie istotny symbolicznie nalezatoby
uzna¢ zapisang na kartach Starego Testamentu wedrowke ludu wybranego do
Ziemi Obiecanej. Zaréwno literatura starozytna, jak i narracje Pisma Swictego
wykorzystuja alegoryczny potencjat obydwu rzeczonych kategorii. Zwiazane
sq one tez zazwyczaj z charakterystyczna wizja cztowieka uyjmowanego jako
homo viator®, co miatoby okresla¢ glowny rys jego kondycji egzystencjalne;j
i duchowej. Figura homo viator pozostaje istotna w catej tworczosci literac-
kiej Karola Wojtyty. Tego rodzaju ujgcie cztowieka zauwazy¢ mozna juz we
wczesnym poemacie [Ciagle jestem na tym samym brzegu]*, ktorego bohater

*Prof. dr hab. Zofia Zargbianka — Katedra Historii Literatury Polskiej XX Wieku, Uniwersytet
Jagiellonski, e-mail: zofia.zarebianka@uj.edu.pl [petna nota o Autorce na koncu numeru].

! Podréz moze by¢ rozumiana jako zmiana miejsca, co wiaze sie z odkrywaniem nowych
miejsc i poznawaniem nowych ludzi, ma tez jednak réznorakie znaczenia metaforyczne; topos po-
drézy moze by¢ synonimem zycia, a takze dojrzewania i o§wiecenia. Na temat motywiki podrozy
zob. m.in. R. S o l e w s k i, Viatoris. Ktory pokonuje droge. Ponowoczesny romantyzm Piotra Jar-
gusza, Pasaze, Krakow 2016.

2 Zob. H o m e r, Odyseja, ttum. J. Wittlin, PIW, Warszawa 1982.

3 Zob. G. M ar c e 1, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Instytut Wy-
dawniczy Pax, Warszawa 1984.

4 Zob. K. Wojtyta,[Ciagle jestem na tym samym brzegu], w: tenze, Dziela literackie i te-
atralne, t. 1, Juvenilia (1938-1946), red. J. Popiel, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2019, s. 305-318.
Zob.tezz: A.Karon-Ostrowska, Wizja mitosci w odnalezionym mlodzienczym utworze Karola
Wojtyly ,,Wciaz jestem na tym samym brzegu”, ,,Roczniki Humanistyczne” 68(2020) nr 1, s. 65-78;
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pokazany zostal migdzy innymi jako zeglarz prowadzacy t6dz swego zycia po
wzburzonych falach wlasnej niepewnosci oraz chwiejnosci posréd zmiennosci
wydarzen zewngtrznych®. Obraz zeglarza by¢ moze wykazuje jakas koincy-
dencjg z biblijna scena podrdzy Jezusa z uczniami przez jezioro Genezaret, co
mozna by dopisa¢ do szeregu kontekstow wymienionych juz przez badaczy
odczytujacych przywotany utwor®. Cztowiek ukazany jako wedrowiec przez
ziemig, jako byt poddany przemijaniu, ale tez targany rozlicznymi watpli-
wosciami, wystepuje w roznych wariantach i konfiguracjach we wszystkich
utworach literackich Karola Wojtyty, co z jednej strony odstania tak wazne dla
jego dzieta zakorzenienie biblijne, umocowane tu w obrazie trzciny poddane;j
dziataniu wiatru (por. np. 1 Krl 14,15; Ez 29,6.7; 1z 42,3; Mt 12,20), z drugiej
za$ odsyta do uje¢ Pascalowskich’, ale tez nawiazuje do pogladow Gabriela

Z.Zarg¢gbianka,,Ciqgle jestem na tym samym brzegu”. Konteksty literackie, filozoficzne i du-
chowe, w: taz, Gdzie jestes, zrodto? Zagadnienia tradycji w tworczosci literackiej Karola Wojtyty,
Wydawnictwo Unum, Krakow 2022, s. 99-112.

> Szerzej na ten temat zob. Z. Z ar ¢ b i a n k a, Tradycje mistyczne w tworczosci literackiej
Karola Wojtyly, w: taz, Gdzie jestes, zrodlo? Zagadnienia tradycji w tworczosci literackiej Karola

Wojtyty, s. 57-72; t a z, ,,Ciqgle jestem na tym samym brzegu”. Konteksty literackie, filozoficzne
i duchowe; t a z, Spotkanie w Stowie. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly, Pasaze, Krakow
2018; J. T e bien, Taka milczqca wzajemnos¢. ,, Piesn o Bogu ukrytym” Karola Wojtyly w swietle
doktryny sw. Jana od Krzyza, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II. Wydawnictwo Naukowe, Kra-
kow 2011; M. K i s i e 1, Kairos. Szkice o poematach Karola Wojtyly, Instytut Literatury, Krakow
2022; A.Przybylska, Literacka antropologia mistyczna Karola Wojtyly, ,,Arcana” 2000, nr 3,
s.29-40; ta z, Samotnosé mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt poezji i dramatow Karola Wojtyty,
Wydawnictwo Arcana, Krakow 2002; M. Otdakowska-Kuflowa, Postaci biblijne w twor-
czosci Karola Wojtyly, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 35(2004) nr 3(187), s. 43-61; Przestrzen stowa:
Tworczosé literacka Karola Wojtyly — Jana Pawta I1, red. Z. Zargbianka, J. Machniak, Wydawnictwo
$w. Stanistawa BM, Krakow 2006; W.P. S zy m a ni s k i, Z mroku korzeni. O poezji Karola Wojtyly,
Ksiggarnia Akademicka, Kalwaria Zebrzydowska 1989; Znalez¢ zrodto. Tworczosé literacka Karola
Wojtyty — Jana Pawta I1, red. J. Pasterska, Z. Andres, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego,
Rzeszéw 2005; A. B i at a, Koncepcja czlowieka w poezji Karola Wojtyly, ,,Studia Humanistycz-
ne” 1991, nr 2, s. 149-170; P. Bortkie wic z, ,, Mitos¢ to nie jest przygoda. Ma smak catego czto-
wieczenstwa”. Etyka personalistyczna w tekstach literackich Karola Wojtyty, ,,Poznanskie Spotkania
jezykoznawcze” 20(2009), s. 13-24; J. C z a r n'y, Antropologia doswiadczenia u Karola Wojtyly,
»Zeszyty Karmelitanskie” 2003 nr 1(22), s. 28-35; H. P i 1 u $, Tomizm Karola Wojtyly. Czlowiek
i wartosci moralne, ,Humanitas” 13(1989), s. 189-214; A.Zmorzank a, Poezja znaczen ukrytych.
Uwagi o poetyce Karola Wojtyly, ,,Akcent” 1998 nr 3(73), s. 170-174; t a z, Konteksty relacji czto-
wiek—Bog w poezji Karola Wojtyly, ,,Roczniki Filozoficzne” 32(1984) nr 2, s. 73-89; K. Zabaw a,
Studnia, strumien, zrodto — obrazy-symbole w ,, Piesni o blasku wody” Karola Wojtyty iw ,, Tryptyku
rzymskim” Jana Pawla II, w: Oblicza wody w kulturze, red. L. Burkiewicz, P. Duchlinski, J. Ku-
charski, Wydawnictwo WAM, Krakow 2014, s. 173-190; Wokot Tryptyku rzymskiego Jana Pawta I1,
red. A. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003.

®Por.Karon-Ostrowska,dz cyt.,s. 65-78; Zarg¢bianka,,Ciggle jestem na tym
samym brzegu”. Konteksty literackie, filozoficzne i duchowe, s. 99-112.

7 Por. B. P ascal, Mysli, 264, thum. T. Zelenski (Boy). Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1977, s. 112n.
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Marcela czy szerzej — chrzescijanskiego personalizmu?®, ksztattujacego mysle-
nie autora Brata naszego Boga® na temat osoby ludzkiej, postrzeganej jako kto$
zdazajacy do celu, ale kruchy i poddany przemijaniu'®. Z kondycja homo viator
W sposob Scisty zwigzane pozostaja motywy drogi 1 wgdrowania, prezentowane
w utworach Wojtyly jako jedna z zasadniczych figur losu cztowieka na ziemi.
Warto tu wspomniec¢ o jeszcze jednym modelu drogi przywotywanym w tej twor-
czosci. W Tryptyku rzymskim motyw wedrowki wystepuje nie tylko w pierwszej
czesci utworu'!, ale tez w czgsci drugiej, ukazujacej trudna, wrecz dramatyczna,
wedrowke Abrahama z [zaakiem do wzgoérza Moria'?. Mozna tez w tym kontek-
$cie przywota¢ inny jeszcze utwor Wojtyty, juz w samym tytule wykorzystujacy
topos wedrowki, mianowicie jego Wedrowke do miejsc swietych'. Utwoér ten
wskazuje na podréz w podwojnym znaczeniu: literalnym i symbolicznym. Mamy
tu wigc obraz realnej przestrzeni przemierzanej przez Abrahama, a pdzniej przez
Jakuba, ale tez alegori¢ wedrowki wewngtrznej odbywanej przez bohaterow.
Wedrowka przedstawiana w literaturze ma swoj okreslony, niekiedy pre-
cyzyjnie, wymiar fizyczny, odbywa si¢ zawsze w jakiej$ przestrzeni i czasie.
Oznacza to, ze bywa ukazywana jako rzeczywista podréz czy jako przemie-
rzana przez bohatera konkretna droga. Takie ukonkretnienie przestrzeni to-
pograficznej zachodzi zar6wno w przypadku opowiesci lub narracji o losach
Odysa, jak i w przypadku dziejow narodu wybranego. Tak tez si¢ dzieje we
wspomnianej Wedrowce do miejsc swietych, a takze w drugiej czgsci Tryptyku
rzymskiego. We wszystkich wymienionych tekstach fizyczne wedrowanie staje
si¢ zarazem emblematem rzeczywistosci wewngtrznej. Takie ujgcie pojawia sig
w literaturze zdecydowanie czgsciej. Wowczas tym przestrzeniom literalnym
generowanym na poziomie widzialnej fizycznos$ci owe sensy towarzysza lub
tez wreez przeksztalcaja si¢ w znaczenia odlegle od jakiegokolwiek przemiesz-
czania si¢ w krajobrazach rzeczywistej lub wykreowanej przestrzeni geogra-

8 Wydaje sig, ze kontekst personalizmu w mysleniu antropologicznym Wojtyty uznac nalezy za
wazniejszy od kontekstu tomistycznego, cho¢ tego ostatniego nie mozna pominac, cho¢by z uwagi
na dominujacy na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w czasach, gdy Karol Wojtyta pozostawat
wyktadowca tej uczelni, kierunek myslenia i z uwagi na rolg inspiracji tomistycznych w jego my-
sleniu ontologicznym. Wskazuje jednak na personalizm w przekonaniu, ze koncepcje tomistyczne
pozbawione sa elementu relacyjnego, tak istotnego dla refleksji Wojtyty o cztowieku.

® Zob.K. W o] tyta, Brat naszego Boga, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 3, Dramaty.
Szkice, red. J. Popiel, Wydawnictwo Znak, Krakow 2022, s. 39-125.

10°Zob. t e n z e, Rozwazanie o smierci, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 2. Utwory
poetyckie (1946-2003), red. Z. Zargbianka, Wydawnictwo Znak, Krakow 2020, s. 159-167.

' Zob. t e n z e, Tryptyk rzymski. Medytacje, cz. 1, Strumien, w: tenze, Dziela literackie i te-
atralne, t. 2, s. 195-199.

12 Zob. tamze, cz. 2, Medytacje nad ,,Ksiega Rodzaju” na progu Kaplicy Sykstynskiej, s. 199-208.

13 Zob. t e n z e, Wedrowka do miejsc swietych, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 2,
s. 105-121.
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ficznej. Mechanizm takiej transformacji znaczeniowej, w ktorym rzeczywiste
wedrowanie staje si¢ metafora kolei i kolein zycia, daje si¢ zaobserwowac
w Biegunach Olgi Tokarczuk', by przywota¢ przyktad nieodlegly w czasie.
Tego rodzaju symboliczne rozumienie wedrowki i przydawanie jej rozbudo-
wanych sensow egzystencjalnych, duchowych i filozoficznych ma tez miejsce
w bedacej przedmiotem niniejszego szkicu tworczosci literackiej Karola Woj-
tyly — Jana Pawta I1 i jest dla niej wysoce charakterystyczne.

Wspomniany przed chwila starotestamentowy topos wedrowania ludu wy-
branego do Ziemi Obiecanej, jak tez topos wedrowek Abrahama, wydaje si¢
przeto niezwykle no$na symbolicznie figura, mogaca okaza¢ swa przydatnos¢
w analizie znaczen glgbokich wpisanych w tworczos¢ literacka przysztego Pa-
pieza. Motyw drogi i wedrowania, ale takze symbolika granicy, rownie wazna
W jego poezji i pojawiajaca si¢ w niej w obrazie progu, stanowia wigc, czy tez
potencjalnie stanowi¢ moga, pojeciowe instrumentarium, za pomoca ktérego
Wojtyta opisuje etapy wewngtrznego rozwoju cztowieka, kreslac przy tym
wlasna wizj¢ antropologiczna oparta w gtdéwnej mierze na przestankach per-
sonalistycznych. Jezeliby wigc opisywac tworczos¢ literacka Wojtyty w kluczu
wymienionych wyzej poje¢: wedrowki, drogi oraz progu, to okazatyby si¢
one jeszcze jednymi funkcjonalnymi kategoriami'® umozliwiajacymi dotarcie
do pojmowania przez autora istoty koncepcji duchowego wzrostu cztowieka
oraz wskazanie fundamentow aksjologicznych, na ktérych oparta jest budo-
wana w tej tworczosci wizja cztowieczenstwa i zarazem wizja $wigtosci'.
Rzeczone motywy wolno zatem uznac¢ za swego rodzaju alfabet stuzacy do
przedstawienia zasadniczych intuicji autora w zakresie prawidtowosci i ewo-
lucji duchowego wzrostu, jak i kreacji pozytywnego modelu czlowieczenstwa,
roOwnoznacznego w jego rozumieniu ze swigtoscia. T¢ ostatnia od poczatku
swej tworczej aktywnosci pojmuje bowiem Wojtyta jako petna realizacj¢ przez
cztowieka wpisanego wen Bozego obrazu, a zatem jako cztowieczenstwo spet-
nione w podobienstwie do Syna Bozego!’. Tego typu model §wigtosci polega-

4 Zob. O. To k arc zuk, Bieguni, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2007. Zob. tez:
E.Stawkowa,, Bieguni” Olgi Tokarczuk. Artystyczny obraz domu i Swiata, w. Tekst — akt
mowy — gatunek wypowiedzi, red. U. Sokdlska, Wydawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, Biaty-
stok 2013, s. 23-31; B. T ry g a1, Post-fenomenologiczna narracja w powiesci ,, Bieguni” Olgi To-
karczuk, ,,Tematy i Konteksty” 2015, nr 5(10), s. 18-30.

5 Por. Z.Zarg¢bianka, Gdy koniec spotyka sie z poczqtkiem, w: taz, Gdzie jestes, zréodto?
Zagadnienia tradycji w tworczosci literackiej Karola Wojtyty, s. 11-19.

16 Koncepcja utozsamienia $wigtosci z petnia cztowieczenstwa daje sig wywies¢ takze z tomi-
zmu, w mys$l ktorego doskonatos¢ bytu jest osiggana poprzez przyblizenie si¢ do tego, czym jest on
w swej istocie. W odniesieniu do cztowieka oznaczatoby to, ze osiagnigcie petni cztowieczenstwa
jest rownoznaczne z osiagnigciem Swigtosci.

7 Zob.J. Machniak, Bogi cztowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyly — Jana Paw-
ta II, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2007.
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jacej na zrealizowaniu w sobie w sposob mozliwie najdoskonalszy wlasnego
cztowieczenstwa zadanego kazdemu w Bozym zamysle jego powotania daje
si¢ odnalez¢ wilasciwie we wszystkich tekstach literackich Wojtyty. Najsil-
niej wybrzmiewa w Promieniowaniu ojcostwa'® oraz w Bracie naszego Boga,
obecny jest wszakze i w tekstach wczesnych poematow, na czele z utworami
Piesn o Bogu ukrytym' oraz [Ciagle jestem na tym samym brzegu]. Wazny
w tym wzgledzie okaze si¢ rowniez Tryptyk rzymski, jako tekst zawierajacy
swego rodzaju podsumowanie wszystkich wcze$niej wyrazanych przeswiad-
czen dotyczacych drogi wewnetrznego dojrzewania cztowieka.

Wedréwka rozumiana w znaczeniu dostownym otwiera wienczacy lite-
racka tworczos¢ Papieza Polaka poemat Tryptyk rzymski, rozpoczynajacy sig
obrazem gorskiego strumienia i znamienng fraza o potrzebie wegdrowania do
zrodet. Wedrowka rowniez i tutaj odstania swoje podwdjne sensy. Z jednej
strony mamy do czynienia z reminiscencja odbywanych przez Wojtyte w mto-
dosci pieszych wypraw w towarzystwie studentow, ktorych byt opiekunem du-
chowym. Nie ma watpliwosci, Ze obraz zawarty we wstgpnej czgsci Tryptyku...
nawiazuje do zapisanych w pamigci autora i po wielokro¢ przywotywanych we
wspomnieniach owych rzeczywistych wycieczek w gronie mtodych przyjaciot.
Rzeczona scena ma wigc u swej genezy wydarzenia o podtozu biograficznym
1z nich czerpie materi¢ do tworzenia obrazu, bedac podstawa kreacji liryczne;j
akcji pierwszej czesci poematu. Stanowi tez jednak zaczatek istotnych znaczen
o charakterze symbolicznym, ktorym owa rzeczywista wedréwka droga wioda-
ca przez las wzdhuz strumienia nadaje rys konkretu, pozwalajac na uniknigcie
operowania uniwersalizujacymi ogdlnikami. Wedréwka ta, nie tracac swoich
znaczen doslownych, staje si¢ zatem zarazem metafora obrazujaca ludzkie
zycie, jego trud i zawirowania. Za centralne dla znaczen prymarnych nie tylko
Tryptyku rzymskiego, ale — jak wykazano w innym miejscu?®' — catej tworczosci
literackiej Wojtyly, nalezy uzna¢ wzmiankowana juz tutaj posrednio nastgpujaca
frazg: ,,Jesli cheesz znalez¢ zrodto, / musisz i8¢ do gory, pod prad. / Przedzie-
raj sie, szukaj, nie ustepuj, / wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ [...]"*2. Pomijam
w niniejszych rozwazaniach owe sensy literalne, na ktorych nabudowuja si¢ r6z-
nego typu znaczenia symboliczne. Zwraca uwagg fakt, ze przytoczone wyzej
zdanie stanowi istotna wskazowke odnoszaca si¢ do regut zycia duchowego
1jego celu, okreslonego tu jako dotarcie do zrddia.

18 Zob. K. W o j ty t a, Promieniowanie ojcostwa, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 3,
s. 183-221.

19 Zob. ten z e, Piesr o Bogu ukrytym, w: Dziela literackie i teatralne, t. 1, s. 319-339.

2 Por. ten z e, Tryptyk rzymski, cz. 1,s. 197-199. Zob. Z are¢ b iank a, Gdy koniec spotyka
sie z poczqtkiem.

2 Zob. Zargbianka, Gdy koniec spotyka sie z poczqtkiem.

2 Wojtyta, Tryptyk rzymski, cz. 1,s. 197.
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Mozna rozpatrywaé owo zroédto w kilku rownorzednie waznych dla Woj-
tytowej antropologii paradygmatach. Po pierwsze, wolno je pojmowaé w zna-
czeniu poznawczym. Epistemologiczny wymiar wezwania, by dociera¢ do
zrodla, oznaczatby tedy wysitek rozumu poszukujacego prawdy, dazacego do
niej 1 w niej upatrujacego ostatecznego sensu ludzkiego zycia, znajdujacego
spelnienie w prawdzie i postepowaniu wedtug niej. Bohater nieznanego do
niedawna, jednego z pierwszych poematow Wojtyly, [Ciagle jestem na tym
samym brzegu], wydaje si¢ — przynajmniej na poczatku utworu i na poczatku
swej duchowej drogi — zaabsorbowany nauka, zgt¢bianiem tajnikow wiedzy.
Swiadczy o tym scena, gdy rozmawia on z Maria, kolezanka ze studiow, o pro-
zie francuskiego powiesciopisarza Jorisa-Karla Huysmansa 1 wspdlnie z towa-
rzyszka intelektualnej przygody podejmuje lekturg jednego z dziet pisarza®.

Epistemologiczny aspekt zrddta obecny jest takze w Promieniowaniu oj-
costwa. Wydaje si¢ mianowicie, ze Adam wstrzymuje si¢ z decyzja podjgcia
opieki nad Monika wlasnie z uwagi na swoje dos¢ egoistycznie rozumiane
plany oddania si¢ poszukiwaniom prawdy, uymowanej jako prawda rozpozna-
wana na drodze dociekan filozoficznych. W takim tez ujgciu daje si¢ pojmowac
zrodto w postawie bohatera Piesni o Bogu ukrytym. Bohater ten w drodze
do Boga potyka si¢ niejako o barier¢ poznawcza, stanowiaca swego rodzaju
zapor¢ niemozliwa do przekroczenia przez rozum. Tworzy ona prog uniemoz-
liwiajacy dotarcie do owych dalekich wybrzezy ciszy z rzeczonego poematu®*,
otwierajac bohatera na sensy innego rzedu, do ktérych wszakze nie jest on
w stanie dotrze¢, nie pokonawszy wpierw ograniczen generowanych przez
uzurpacjg ratio oraz zwiazanych z nimi jako$ roszczen ego. Zaznaczy¢ przy
tym nalezy, ze to konieczne na $ciezce duchowego rozwoju przekroczenie
progu rozumu bynajmniej nie oznacza jego negacji, lecz raczej wewngtrzna
zgode cztowieka na uznanie jego granic oraz akceptacjg istnienia tajemnicy
niedostgpnej dla poznania na drodze racjonalnej spekulacji, lecz wymagajacej
zastosowania odmiennych regut poznania — nie poprzez rozum, ale poprzez
mitos¢, ufnos¢, pokore i zawierzenie Bogu w ciemnosci wiary siebie i ca-
tego wilasnego zycia. Gdy bohater Piesni o Bogu ukrytym staje na brzegu
Tajemnicy — symbolizowanej przez owe dalekie wybrzeza ciszy — znajduje
si¢ wobec rzeczywistosci, ktorej nie jest w stanie ogarna¢ swoim umystem.
Dalekim wybrzezom ciszy przypisa¢ mozna dwojakie znaczenie. Po pierwsze,
stanowig one — jak si¢ wolno domysla¢ — synonim Rzeczywisto$ci ostatecznej,
sa znakiem obecnosci Boga odkrywanego przez bohatera w swiecie. Przede
wszystkim jednak sa emblematem Boga odnajdywanego przez ,,ja” liryczne
we wlasnym sercu, na dnie wlasnego serca. W ten sposob spotykaja si¢ dwie

2 Por. ten z e, [Ciagle jestem na tym samym brzegu], s. 308-310.
2 Por. ten z e, Piesi o Bogu ukrytym, s. 321.



., Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuj” o4l

glgbie — tajemnicza nieskofnczono$¢ bytu absolutnego odstania si¢ w nieprze-
niknionej dla ludzkich oczu glebi serca cztowieka. Dzigki takiemu procesowi
wewngtrznemu, polegajacemu na przekroczeniu granicy poznania rozumo-
wego, umyst i poznanie dokonujace si¢ na drodze operacji intelektualnych
ustegpuja miejsca scistemu przylgnigciu do siebie przez mitos¢ dwu serc: serca
Bozego oraz przemienionego zarem jego mitosci serca cztowieczego. Dalekie
wybrzeza ciszy okazuja si¢ tozsame ze zroédlem, rozumianym jednak juz nie
tylko jako dostgpna ludzkiemu poznaniu prawda, ale jako sama istota bytu,
a wige jako ontologiczna podstawa wszelkiego istnienia. Tym razem przeto
zrodtu przypisane zostaja nie tyle sensy epistemologiczne, a wigc podporzad-
kowane logice rozumu i poprzez rozum odkrywane jako prawda, ile sensy
ontologiczne, wskazujace na owa ostateczna rzeczywistos¢ istotowa i praprzy-
czyne wszystkiego. Zrodto poszukiwane w Tryptyku rzymskim odstania zatem
swoje drugie znaczenie, utozsamiajace je z ostateczna rzeczywistoscia bytowa,
z ostatecznym sensem wszystkiego, czyli z samym Bogiem. Réwnolegte dru-
gie znaczenie owych dalekich wybrzezy ciszy daloby sig interpretowac jako
warunek czy tez jako dyspozycja ludzkiej duszy poszukujacej Boga i dazacej
do spotkania z Nim. Bez osiagnigcia wewngtrznej ciszy, bez wejscia w swego
rodzaju duchowa pustke czy — innymi stowy — bez wyzbycia si¢ jakichkolwiek
przywiazan do tego, co stworzone, niemozliwe wydaje si¢ osiagnigcie zjedno-
czenia z Bytem Najwyzszym, dla ktérego zwyczajnie nie ma miejsca w duszy
zanurzonej w doczesnosci, na niej skupionej i redukujacej horyzont swoich
pragnien do ziemskich spraw. W takim ujgciu dalekie wybrzeza ciszy odpo-
wiadatyby wskazowce z Tryptyku rzymskiego, mowiacej o trudzie docierania
do zrddia i imperatywie zmierzenia sig¢ z trudno$ciami, ukazanymi w obrazie
przedzierania si¢ pod prad w gore strumienia.

Jezeli zatem, powtdrzmy, rozpisa¢ owo zrodto z Tryptyku rzymskiego na
ukryte w nim potencjalnie poszczegdlne znaczenia, a wigc rozumie¢ zrodlo
W wymiarze epistemologicznym, w wymiarze egzystencjalnym i tozsamo-
Sciowym, wreszcie w wymiarze ontologicznym, to okazuje si¢ ono obrazem
prymarnym, organizujacym wszystkie najwazniejsze sensy obecne w calej
tworczosci literackiej Karola Wojtyly — Jana Pawta I1. W jaki$ sposob podpo-
rzadkowane obrazowi zrodla — rozpatrywanego we wszystkich wymienionych
powyzej aspektach znaczeniowych — pozostaja motywy drogi i wedrowki,
ujmowane jako przebiegajace procesualnie etapy duchowego wzrastania,
ktérych efektem miatoby sta¢ si¢ zjednoczenie z Bogiem, a poprzez to — osia-
gnigcie $wigtosci 1 zrealizowanie w sobie, w swoim indywidualnym zyciu,
peni cztowieczenstwa. Droge oraz wedrowanie wolno takze rozumie¢ jako
metafory ludzkiego Zycia pojmowanego w perspektywie dazenia do zrodta,
ale tez uyymowanego w perspektywie przemijania skierowanego ku $mierci.
Absurd $mierci, aczkolwiek nie odejmuje si¢ jej samej znamion dramatyzmu
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1 tragizmu, zostaje jednak przelamany przez nadziej¢. Z jednej zatem strony
bohater — jak w Rozwazaniu o smierci — przyznaje, ze ludzkie zycie nazna-
czone zostaje przez nieublagany koniec, z drugiej jednak strony nadaje mu
sens odkrywany w nadziei zycia wiecznego. Kresem wedrowki okazuje si¢
wigc nie tyle Smier¢, ile wlasnie tozsame z Bogiem zrddto, do ktérego $mierc
prowadzi i do ktérego nie sposob dotrzec¢ inaczej, jak tylko tracac swoje zy-
cie (por. Lk 9,24).

Ukazywana w utworach Wojtyty droga ku zrédtu przedstawiana jest jako
wedrowka pelna trudu 1 koniecznych wyrzeczen. Dobrym przyktadem w tym
zakresie moga by¢ zaréwno Brat naszego Boga, jak 1 poemat [Ciagle jestem
na tym samym brzegu], czy wreszcie Promieniowanie ojcostwa oraz Przed
sklepem jubilera®. We wczesnym poemacie [Ciagle jestem na tym samym
brzegu] liryczne ,,ja” znajduje si¢ inicjalnie w fazie wyboru pomigdzy mitoscia
do kobiety a mitoscia skierowana wylacznie ku Bogu. Wszystkie jego rozterki
wynikaja z tej podstawowej niepewnosci co do dalszej drogi zycia. Wiele mo-
wiacy jest tu sam tytul, wskazujacy na poczucie lirycznego ,,ja”, ze znajduje
sig w stanie pewnego zawieszenia czy wre¢ez duchowej stagnacji. Przystowek
»clagle” wzmocniony zostaje dalszymi sformutowaniami, ze szczegdlnym
wydzwigkiem zaimka ,,tym samym”. [Ciagle jestem na tym samym brze-
gu] to takze wyznanie niemozno$ci wyruszenia, braku decyzji skutkujacego
tkwieniem w jednym punkcie mimo pragnienia zmiany, przejscia, dokonania
jakiegos$ znaczacego postepu w drodze do przeczuwanego zrodta i w drodze
do realizacji swojego najglgbszego zyciowego zadania, rownoznacznego z po-
wotaniem, z odkryciem Bozego zamystu wzgledem samego siebie. Podobny
proces ma miejsce w Bracie naszego Boga. Warto nadmieni¢, ze wedtug naj-
nowszych ustalen pierwsza wersja utworu zatytutowana [Przyjaciel naszego
Boga]* powstata mniej wigcej w tym samym czasie, co Piesn o Bogu ukrytym
1 poemat [Ciagle jestem na tym samym brzegu]. Wewngtrzne dojrzewanie
bohatera w Bracie naszego Boga podobnie jak we wzmiankowanym poemacie
opiera sig na przeciwstawieniu dwu racji: racji sztuki oraz racji wigkszej mi-
tosci, wigkszego dobra ujrzanego jako stuzba ubogim. Mechanizm duchowe;j
dynamiki w obydwu utworach jest w gruncie rzeczy podobny i wynika z ko-
nieczno$ci wyboru przez bohatera tej drogi, ktora postrzega jako pehiejsze,
doskonalsze spetnienie siebie, tak w wymiarze egzystencjalnym, jak i eschato-
logicznym. R6znica zaznacza si¢ nie tylko w odmiennosci przedmiotu decyzji
— w poemacie jest nim kobieta, a w Bracie naszego Boga sztuka — ale takze
W przyjeciu przez bohateréw kazdego z tekstow innej postawy wobec potrzeby
podjecia decyzji. Bohatera poematu naznacza jakis rodzaj prokrastynacji, swego

2 Zob. ten z e, Przed sklepem jubilera, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 3, s. 127-179.
% Zob. ten z e, [Przyjaciel naszego Bogal, w: tenze, Dziela literackie i teatralne, t. 1, s. 247-304.
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rodzaju duchowej niemocy powodujacej zatrzymanie w rozwoju i pozostawa-
nie wciaz w punkcie wyjscia. Bohater Brata naszego Boga dokonuje radykal-
nego przejscia, porzucajac sztuke dla rzeczywistosci odkrytej przez niego jako
wigksze dobro. Przemiang Adama Chmielowskiego w brata Alberta daje sig
przy tym zestawic z transgresja bohaterow romantycznych majaca miejsce tak
w Dziadach®” Adama Mickiewicza, jak i w Kordianie®® Juliusza Stowackiego.
Wybdr Adama Chmielowskiego, co wazne i warte podkreslenia, nie jest jednak
absolutyzowany w tym sensie, ze nie zostaje ukazany jako jedyna mozliwa
droga osiagnigcia petni. Wojtyla indywidualizuje tutaj egzystencjalne wybory
postaci, twierdzac, ze na kazdej drodze zycia mozliwe jest realizowanie siebie
w podobienstwie do Boga. Chodzi zatem nie o to, by uzna¢ za wiasciwy tylko
jeden model drogi ku Bogu, lecz o to, by kierunek wewnetrznej drogi obrany
byt zgodnie z rozeznaniem wlasnego powotania. Potwierdzenie takiego przeko-
nania przynosza tez pozostate utwory Wojtyly. Nie jest wigc tak, ze bohaterowie
poszczegdlnych tekstow prezentowani sa w ujeciu statycznym, jako ludzie juz
uformowani. Przeciwnie, obserwujemy ich w drodze, petnej zalaman, wysitku
wewngtrznego, nietatwych, acz brzemiennych w skutki decyzji. Momenty bta-
dzenia pojawiaja si¢ szczegoOlnie wyraznie w losach bohaterow Przed sklepem
Jjubilera, widaé je tez w postgpowaniu Adama z Promieniowania ojcostwa.
W Adamie dokonuje si¢ peten wewngtrznych zawirowan, do$¢ skomplikowany
proces duchowy, skutkujacy przelomem w postaci decyzji o wzigciu na siebie
odpowiedzialnosci za Monike. Bohaterka Przed sklepem jubilera bliska jest
decyzji o odejsciu od meza, od ktorej odstepuje pod wptywem wypowiedzi
starego jubilera, w ktorego postaci wolno widzie¢ figur¢ Boga. Jesliby przyjac
takie zatozZenie interpretacyjne, to wydzwigk tej sceny daloby si¢ syntetycznie
ujac jako przekonanie o oddziatywaniu Boga i Bozej taski na droge cztowieka
oraz podejmowane przez niego decyzje. Tym samym tez ujawnitby si¢ jeszcze
jeden istotny aspekt drogi, ktory wskazywatby na jej charakter powinnosciowy,
a zarazem jej wymiar etyczny, $cisle skojarzony z koncepcja rozwoju wewnetrz-
nego cztowieka i jego stopniowego, procesualnego dochodzenia do $wigtosci.

Reasumujac, powiedzie¢ mozna co nastgpuje: Po pierwsze, Wojtytowa
wizja czlowieka jest wizja dynamiczna, uwzgledniajaca procesualny charakter
zycia duchowego. Po drugie, konstytutywny dla poetyckiej wyobrazni au-

2 Zob. A.Mickiewicz, Dziady, cz. 3, w: tenze, Dziela, t. 3, Utwory dramatyczne, oprac.
S. Pigon, Czytelnik, Warszawa 1949, s. 110-306.

2 Zob.J. Stowacki, Kordian, w: tenze, Dziela, t. 5, Dramaty, oprac. W. Leopoldowa, Wy-
dawnictwo Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich, Wroctaw 1949, s. 163-277.
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tora motyw wedrowki odpowiada kreowanej w jego tworczosci koncepcji
cztowieka jako homo viator. Po trzecie, wedrowanie cztowieka przez zycie
ku zrédhu odbywa si¢ dwoma rownoleglymi traktami: droga poznania rozu-
mowego oraz droga wiary powiazanej $ci§le z poznaniem o naturze innej niz
poznanie poprzez rozum. Drogi te nie wykluczaja si¢ wzajemnie, jednakze
szlak ograniczony do horyzontu ratio wydaje si¢ niewystarczajacy, gdyz nie
uwzglednia aspektu rzeczywistosci niedajacej si¢ objac kategoriami racjonal-
nymi. Droge rozumu dopetnia zatem trudniejsza i bardziej wymagajaca droga
wiodaca ku zrédtu poprzez ciemnos¢ wiary, co zarazem odstania jego, zrodta,
ukryty wymiar soteriologiczny.
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LATENT DEPTHS
Meanings and Values in the Etude in F minor
from Fryderyk Chopin’s Trois Nouvelles Etudes

The intrinsic repetitiveness of the Etude in F minor evokes a profound exploration of
existential duality, reflecting the worldview in which the composer lived. This dua-
lity emerges through frequent contrasts in the context of metonymy and estrange-
ment—a hallmark of Chopin's epistolary expression. It is most vividly expressed
through ironic, melancholic tones and pairs of opposing concepts, among which
are: interiority versus exteriority, reality versus imagination or appearance, day
versus night, homeland versus foreign land, body versus soul, heaven versus earth,
life versus death, sacred versus profane, and defeat versus victory.

For in the language of wordless music,
true existence is brought to life.!
Bohdan Pociej

In 1839, Chopin took on the task of composing three Etudes for a didactic
collection curated by Francois Joseph Fétis and Ignaz Moscheles, who were
preparing a piano method, published by Maurice Schlesinger in Paris in January
18402 under the title Méthode des Méthodes pour le piano. These Etudes were
included in the second section of the method—titled “Progressive Etudes”—as
numbers 3, 4, and 5. They were later published separately, for the first time, at
the end of 1840 by Schlesinger under the title 3 Etudes pour le Piano.?

* Dr Silvia Bruni — Zaktad Badan nad Muzyka od XIX do XXI wieku, Uniwersytet Jagiellon-
ski, e-mail: silvia.bruni@uj.edu.pl, ORCID 0009-0000-3114-68IX [petna nota o Autorce na koncu
numeru.

' “Albowiem w mowie bezstownej muzyki istnienie prawdziwe sig istoczy.” BohdanPociej,
“Romantyzm bez muzyki?”” (Romanticism without music?) in Pociej, Z perspektywy muzyki: Wybor
szkicow (From a musical Perspective: A selection of sketches) (Warszawa: Biblioteka “Wigzi”, 2005),
193. Unless otherwise noted, all translations are my own.

2 See Annotated Catalogue of Chopin’s First Editions, eds. John Rink and Christophe Gra-
bowski (Cambridge: Cambridge University Press, 1910), 559. See also Méthode des Méthodes pour
le piano, edited by Francois Joseph Fétis and Ignaz Moscheles, https://chopin.nifc.pl/pl/chopin/
pierwodruk/523.

3 See ZofiaChechlinska, Etude in F minor from Méthode des Méthodes pour le piano, source
commentary, Facsimile Edition (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2018), 14. A letter
from Chopin’s student, Friederike Miiller, dated November 21, 1839, confirms that three of the Etudes
had been published shortly before that date. Chopin sent her the printed edition so she could review it
for errors prior to their lesson on November 18. During that lesson, Chopin personally played through



Example 1. Méthode des Méthodes pour le piano. P. 2 / 18 Etudes de perfectionnement pour
le piano composées par Bénédict, Chopin, Déhler, Heller, Mendels[s]ohn, Henselt, Liszt,
Moscheleés, Méreaux, Rosenhain, Thalberg et Wolff (Paris: n.d., [1840]), title page. Warsaw,
Biblioteka Narodowa, Mus.II1.78.692/1 Cim.
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Two excerpts from the letters of Friederike Miiller, who became Chopin’s
student on October 30, 1839, offer insight into a broader range of pianistic
challenges that Chopin addressed while composing the three Etudes discussed
here. These include not only the primary issue of hand independence, but also
the nuanced shading of timbre with the pedal, the use of more natural finger-
ing, and the prevention of rigidity and stiffness of the hands. At the same time,
Chopin sought to distance himself from the prevailing trends in contemporary
pedagogical piano literature, which often focused on embellishing themes
with ornamental, virtuosic figures, and he wished to avoid the artificiality and
superficiality of expression that characterized much of the music of his time.
Friederike recalled the moment in January 1841 when she showed Chopin
a copy of the Méthode des Méthodes...: “1 showed him the Etudes from the
Meéthode des Méthodes...—he hadn’t seen it [the method] yet. We went through
it together and had a good laugh, because Moscheles, Mendelssohn, Thalberg,
Benedict, Dohler, Mereaux, Rosenhain, and Heller all wrote etudes based on
the theme ‘Knopfel wart ein Billel’ [little button, wait a little]. In contrast,
Henselt and Wolff did better and came quite close to copying Chopin’s style.
‘These Etudes are just like our century, Monsieur,’ I said, ‘there’s only you; the
rest are nothing.” And indeed, his three Etudes are marvelous—new, original,
and instructive.”

One hundred and eighty-five years have passed since their composition, yet
Gastone Belotti’s observation remains relevant: these “three jewels, seemingly
light and naive, but utterly difficult to perform with due precision,” are still
rarely seen on stage. The relegation of Trois Nouvelles Etudes to the periphery
of Chopin’s performing repertoire can likely be traced to their initial presenta-
tion in a collective edition under the names of the method’s authors, as well
as the low regard in which they were generally held in Chopin’s reception.
A notable example of such assessments comes from the first Italian biographer
of Fryderyk Chopin, Ippolito Valetta, who claimed that their importance was
limited, stating that “poetry does not rise above technical concerns.”® However,

the Etudes, meticulously checking for errors: “There were quite a few, and he corrected them.”
UtaGoebl-Streicher, Friederike Miiller: Listy z Paryza 1839-1845; Nauczanie i otoczenie
Fryderyka Chopina w Swietle korespondencji jego ulubionej uczennicy (Friederike Miiller: Letters
from Paris 1839—-1845; Fryderyk Chopin’s teaching and surroundings in the light of his favorite
student’s correspondence), trans. Barbara Swiderska (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka
Chopina, 2022), 454. See also Annotated Catalogue of Chopin’s First Editions, 561.

* Friederike Miiller to Caroline Miiller, Paris, Sunday—Monday, January 17-18, 1841, in: Goebl-
-Streicher, Friederike Miiller: Listy z Paryza 1839-1845, 511.

> Gastone B elotti, Chopin (Torino: EDT, 1984), 325. See also Silvia B r un i, Recepcja Fry-
deryka Chopina we Wtoszech (The reception of Fryderyk Chopin in Italy), (Warszawa: Narodowy
Instytut Fryderyka Chopina, 2023), 185.

¢ Tppolito V al e tta, Fryderyk Chopin (Genova: Edizioni Dioscuri, 1990), 355.
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the views of early scholars who wrote monographs on the life and works of the
Polish composer warrant particular attention. Although Niecks considers them
inferior to Chopin’s earlier Etudes, he acknowledges that “they are quite engag-
ing and undoubtedly very characteristic.”” Hoesick, however, writes: “These
Etudes are by no means inferior to the previous ones, but rather completely
different—more subtle and refined, more sophisticated, and in terms of their
conciseness and artistry, akin to preludes.... These are Etudes that demand not
so much a perfected mechanical technique, although it is indispensable, as they
require care and delicacy in shading and modulations. Technically intriguing
and unparalleled in their texture, which they fully express, they are musically
beautiful: rich with true Chopinian poetry and charm. Thus, Leichtentritt is cor-
rect in asserting that they contain durchaus vorziigliche Musik.”® Mieczystaw
Tomaszewski observes: “[ These] subtle and refined miniatures ... were written
by a master at the height of his powers, in the immediate vicinity of the Sonata
in B-flat minor. They show how a task of a functional nature can be realized
while still respecting the demands of an artistic work.”

However, despite their warm reception, evident from the earliest recorded
responses, Trois Nouvelles Etudes were destined to remain in the shadow of the
two major collections of etudes, op. 10 and op. 25. In this context, the remarks
of Friederike Miiller are worth noting: “The three Etudes are wonderful, and
I would be very happy if I could play them,’'® and “I played the first of the
beautiful Etudes that Chopin wrote for this Method.”"!

The first etude, in F minor, is generally regarded as the most beautiful, cap-
tivating listeners with its metaphorical atmosphere, derived from the internal
organization of tension.'? Its primary didactic objectives are to enhance the in-
dependence of the hands familiarizing the students with 3-on-4 polyrhythms.

7" Friedrich Nie c ks, Fryderyk Chopin jako cztowiek i muzyk (Frederick Chopin, as a man and
musician) (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2011), 457.

8 Ferdynand H o e sick, Chopin: Zycie i twérczosé (Chopin: His life and work), vol. 4 (Krakow:
Polskie Wydawnictwo Muzyczne, 1966), 143.

% Mieczystaw Tomas ze w s ki, Chopin: The Man, His Work and Its Resonance, trans. John
Comber (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2016), 442—43.

1 Friederike Miiller to Sophie and Caroline Miiller, Paris, Sunday, May 10, 1840, in Goebl-Strei-
cher, Friederike Miiller: listy z Paryza 1839-1845, 241. Mrs. Miiller’s dream came true a few months
later when she received the etudes for practice at the beginning of January 1841. She likely played the
Etude in F Minor for Chopin for the first time on January 13, and all three etudes on January 20, 1841:
“I played him his new Etudes. He thought they were well played.” Friederike Miiller to Caroline Miiller,
Paris, Sunday, January 24, 1841, in Goebl-Streicher, Friederike Miiller: Listy z Paryza 1839-1845, 518.

I Friederike Miiller to Caroline Miiller, Paris, Sunday—Monday, January 17-18, 1841, in: Goebl-
-Streicher, Friederike Miiller: Listy z Paryza 1839—1845, 512.

12 See Claudia Colombati, “La perspective esthético-philosophique comme méthode d’ana-
lyse de I'ocuvre de Fryderyk Chopin,” in Analytical Perspectives on the Music of Chopin, ed. Artur
Szklener (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2003), 105-6.
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The only mention of this piece in the available correspondence of Chopin is
a declaration signed by the composer in Paris on November 19, 1839, regard-
ing the cession of the Etude to Maurice Schlesinger for his exclusive ownership
in all countries: “I, the undersigned, hereby declare that I have sold to Mr. Mau-
rice Schlesinger, for his exclusive ownership in all countries, the Etude of my
composition, intended for the Method of the Pianists Messrs. Moscheles and
Fétis, and that I have received from him the sum of two hundred francs.”!3

The Etude in F minor was shown to Friederike Miiller shortly after this
date, at a time when she was beginning to grapple with the challenges of
developing hand independence in performance. She recalls: “Then I had to
play his two Preludes, of which the twenty-fourth is still—God, how difficult
it is—but not because of the runs in the bass; I had already mastered those.
Rather, it’s because both hands must play completely independently, yet still
harmonize with each other. He played them for me and encouraged me to
practice each hand separately. ‘Only in this way,” he said, ‘can this method of
playing be achieved. Now I have written such an etude for Schlesinger.” Then
he played a marvelous exercise: six notes in the left hand and four in the right,
with the left hand in distinct triplets while the right plays four calm, beautiful
notes, singing the most wonderful melody, never delaying or anticipating by
even a moment. ‘It’s a small thing,” he said, ‘if you know how to do it, but very
difficult to learn. But we’ll see.””'

In the history of the reception of this Etude, Zdzistaw Jachimecki’s remark
stands out, as he regarded it as “a sort of prelude to Chopin’s inspiration for
the Fourth Ballade in F minor, op. 52.”'5 According to James Huneker, it is
a masterful and truly enchanting work, far deeper than the Etude in F minor,
op. 10: “Although the doors never swing quite open, we divine the tragic is-
sues concealed.”’® The Etude clearly embodies a high “degree of existential
intensity”!” that, according to Bohdan Pociej, allows a work to endure and ul-

13 “Je soussigné reconnais avoir vendu a Monsieur Maurice Schlesinger, en toute propriété
pour tous les pays, une Etude de ma composition destinée a la Méthode des Méthodes des Pianistes
pour MM. Moscheles et Fétis et avoir recu de lui la Somme de Deux cent francs.” Korespondencja
Fryderyka Chopina (Correspondence of Fryderyk Chopin), vol. 1, ed. Bronistaw Sydow (Warszawa:
Polski Instytut Wydawniczy, 1955), 368.

4 Friederike Miiller to Sophie Miiller, Paris, Wednesday, November 27, 1839, in Goebl-Strei-
cher, Friederike Miiller: Listy z Paryza 1839—1845, 85. This is the first mention of the work in ques-
tion in Friederike Miiller’s correspondence.

15 Zdzistaw Jachimecki, Fryderyk Chopin: Rys zycia i twérczosci (Fryderyk Chopin:
An outline of his life and work) (Krakéw: Naktadem i czcionkami Drukarni Narodowej, 1927), 83.

16 James Hun e k e r, Chopin: The Man and His Music (New York: Dover Publications, 1966),
115. See Ho e s i ¢ k, Chopin. Zycie i twérczosé, 144.

17 “Stopien egzystencjalnej intensywnosci.” Bohdan Pociej, Idea, dzwiek, forma: Szkice o mu-
zyce (Idea, sound, form: Sketches on music) (Krakow: Polskie Wydawnictwo Muzyczne, 1972), 22.
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timately determines its place in the history of the world. This Etude was featured,
alongside other works by Chopin, in the 1991 film Impromptu,'® directed by James
Lapine, with Hugh Grant and Judy Davis portraying Chopin and George Sand.
Additionally, the Etude in F minor was given special recognition as one of the first
Chopin works published by the Fryderyk Chopin National Institute in a facsimile
edition, accompanied by a source commentary by Zofia Chechlinska."

FORMA SPIRITI

The Etude in F minor is a 67-bar piece with an exceptionally thin texture,
at times subtly polyphonic®, and set in an andantino tempo. It is structured like
a rondo, with couplets built around two themes: the first, a melancholic and
restless motif resembling a mirror image of the refrain; the second, character-
ized by a two-note falling second, imbued with a nostalgic undertone.

Each hand plays a distinct melodic line: the right hand delivers a richly
chromatic, undulating melody filled with close intervals, evoking the intro-
spective, wandering quality of Chopin’s late works, such as the melody of
the Nocturne in E-flat Major, op. 55, no. 2. Meanwhile, the left hand weaves
a harmonic line of spread chords covering a 12th.

The refrain, introduced at the beginning of the piece as a chromatic line in
the dominant area, appears without accompaniment. It comprises two motifs:
the first, short and repeated twice, fulfills the function of an antecedent, while
the second, longer motif functions as a consequent. This enigmatic, mysterious
melodic material hints at the opening of a strict formal structure. A somewhat
distant parallel can be found in the Barcarolle, in the transition between its
first and second themes.

The Etude showcases an extraordinary range of expression and serves as
a prime example of Chopin’s unparalleled ability to craft melodies with re-
markable continuity (as seen in the Prelude in E-flat Minor, op. 28, no. 14, and
the Etude in F Minor, op. 25, no. 2). This narrative continuity is established

This edition is a reproduction of an unpublished autograph from the collection of the Fryderyk
Chopin Museum in Warsaw, signature MC/188.

18 Impromptu. Directed by James Lapine. United Kindgom and United States, 1991.

19 Frédéric C h o p i n, Etude in F minor from Méthode des Méthodes pour le piano (Warszawa:
Fryderyk Chopin National Institute, 2018). This edition is a reproduction of an unpublished autograph
from the collection of the Fryderyk Chopin Museum in Warsaw, signature MC/188.

20 Chopin does not accentuate individual notes; instead, the material for both hands can be
interpreted as polyphonic: sometimes two voices are discernible. Examples of this can be found in
measures 14—17 and 30-32 (the higher note of each extended chord), 34-37 (the penultimate note
of the measure and the first note of next), and 57-60 (once again, the higher note of each arpeggio
in the accompaniment).



256 Silvia BRUNI

through the direct derivation of the refrain from the main theme and the intense
modulation work that drives the piece toward its climax. The dynamic markings
consist almost entirely of crescendo and diminuendo signs, with a crescendo
spanning even 18 bars—a remarkable feature on a miniature scale—stabilizing
briefly at a forte dynamic in the middle. Phrasing is closely intertwined with the
dynamic structure, distinguished by its continuous, arching flow, which indivi-
dually encompasses the introduction (refrain), the first episode and the second
episode; the third episode and coda. The fact that the unpublished autograph
MC/188 includes phrasing as the sole notation may highlight the exceptional
importance of this expressive device in the context of this Etude.

A key aspect of the narrative in this piece is the subtle agogic flexibility that
emerges organically from its expressive depth and profound content. Notably,
Chopin’s own guidance in a sketch of his method emphasizes this nuance: “the
wrist: breathing in the voice.”! Belotti’s advice further illuminates this approach:
“If the performance is continually enriched with appropriate nuances—some
even tinged with sadness or nostalgia, provided the accompaniment remains light,
serving as a subtle background realized with great naturalness and flexibility—
then we can uncover the priceless treasure of expression hidden within.”?

To fully appreciate the aesthetic significance of the Etude in F Minor, it is
essential to consider it within the broader context of Chopin’s life and work.
The year 1839 is pivotal, marked by transformative experiences: his stay in
Majorca, Marseille, and Genoa (May 5—16%), his first summer at Nohant, and
the beginning of his teaching relationship with Friederike Miiller (the first
lesson took place on October 30, 1839).

This period followed the completion and publication of the Preludes op. 28
and saw the creation of significant works, including Ballade in F Major, op. 38, the
Polonaises op. 40, and the Scherzo in C-sharp Minor op. 39. During the summer at
Nohant, Chopin developed the Sonata in B-flat minor around the Funeral March.
Other compositions from this time include the Nocturne in G Major, op. 37, no.
2, the four Mazurkas op. 41, and the Impromptu in F-sharp Major op. 36.

The evolution of Chopin’s creative imagination into what Marceli Antoni
Szulc described as “the milky way in the sky”**—an era marked exclusively

2l “Le poignet [:] la respiration dans la voix.” Frédéric C h o p i n, Esquisses pour une méthode
de piano, ed. Jean-Jacques Eigeldinger (Paris: Flammarion, 2010), 76.

2 Belotti, Chopin, 325.

2 See Zbigniew S k o w r o n, “Pobyt Fryderyka Chopina i George Sand w Genui w maju 1839
roku w $wietle nowo odkrytych zrodel” (Fryderyk Chopin and George Sand’s stay in Genoa in May
1839 in the light of newly discovered documents), Rocznik Chopinowski 28 (2020): 42.

24 “Jak mleczna droga na niebie.” Marceli A. S z u 1 ¢, “Fryderyk Chopin i utwory jego mu-
zyczne” (Poznan: Naktadem Ksiggarni Jana Konstantego Zupanskiego, 1873), 185,in: Hoesick,
Chopin: Zycie i twérczosé, 171.
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by masterpieces—or Mieczystaw Tomaszewski defined as of “Romantic dy-
namic synthesis”*—of his creative apex (1835—1841)—was both captured and
celebrated by Astolphe de Custine. In November 1839, the day after Chopin
performed at de Custine’s estate in Saint-Gratien, in the commune of Mont-
morency, he addressed the following words to the composer: “Dear Chopin,
although you are accustomed to my praises, which are the voice of truth,
I cannot rise after a sleepless night without expressing the intoxicating memory
left by yesterday evening. I found you whole and even more perfect, greater;
time, aided by the influence of genius, has brought you to the fullness of your
possibilities. This maturity in youth is sublime; this is art in its highest perfec-
tion. ... A thousand greetings. See you on Thursday.”?

The works from this period reveal an “apriority of pure expression and
imagination,”’ characterized, as Tomaszewski describes it, by the “supremacy
of novum over datum.”*® They achieve heightened intensity through features
such as “irregularity of construction, nebulousness, ambiguity, the merging of
elements previously clearly separated.”” As Jean-Jacques Eigeldinger notes,
“the interplay between Eros and Thanatos during this phase of Chopin’s life is
particularly striking and worthy of attention.”*°

2 Mieczystaw Toma s ze w s k i, “Chopin’s Stylistic Idiom: Between Datum and Novum;
From External Inspirations to a Personal Style,” in The Sources of Chopin’s Style: Inspirations and
Contexts, ed. Artur Szklener (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2005), 237.

26 “Cher Chopin, quoique vous soyez habitué a mes éloges, qui sont le cri de la vérité, je ne puis
me lever aprés une nuit d’insomnie sans vous dire le souvenir passionné que me laissera la soirée
d’hier. Je vous ai retrouvé tout entier, et encore perfectionné, agrandi le temps, aidé de 'influence du
génie, a fait de vous tout ce que vous pouvez étre; cette maturité dans la jeunesse est sublime: c’est
I'art dans sa perfection;.... Mille amitiés! A jeudi.” Astolphe de Custine to Fryderyk Chopin, Paris,
November 1839, in Korespondencja Fryderyka Chopina, vol. 2, 368.

' Tomaszews ki, Chopin’s Stylistic Idiom Between Datum and Novum: From External
Inspirations to a Personal Style, 234.

2 Tbidem, 233. This phenomenon was already recognized in the early reception of Chopin’s
work. For instance, Nikolai Christianovich observed in 1857: “In the works of imitators, form is
everything; in Chopin’s works, form is the expression of an inner state. Within this inner essence of
his music lies that ‘something’ known only to him. It was born with him and died with him.” Nikotaj
Christianowicz “Chopin: Listy z prowincji” (Chopin: Letters from the provinces), Russkij
Westnik, nos. 11, 12, 19 (1857), in Chopin w krytyce muzycznej (do I wojny swiatowej): Antologia
(Chopin and his Critics (up to World War I): An Anthology), ed. Irena Poniatowska (Warszawa:
Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2011), 161-62.

» ZofiaChechlinska, “Chopin’s Works of the Forties and the Phenomenon of Late
Work,” in Chopin’s Musical Worlds: The 1840’s (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina,
2007), 357.

3 Jean-Jacques Eigeldinger, Fryderyk Chopin, trans. Joanna Zurowska (Warszawa: Na-
rodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2011), 92.
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TOWARDS A SPIRITUAL DIMENSION

The Etude in F minor embodies the essential qualities of every masterpiece:
profound beauty, which, as Jan Kleczynski observes, not only speaks to us
directly but also conceals “a deeper symbolism, drawn from life’s analogies™';
aesthetic qualities—the work oscillates between nostalgia, anxiety, a tragic
premonition of loss, and a sense of threat, a feverish search for joy, constancy,
and the luminous vitality of life; metaphysical qualities, thanks to which we
feel—as Strozewski stated—that the masterpiece allows us to experience not
only the work itself but also the world it evokes. The “multicolored stream of
experiences’™? it offers resonates deeply within us, flawlessly aligning with
the possible sequences of our own most profound emotions, “connecting us to
the very essence of reality and its ultimate meaning.”* This circumstance is
undoubtedly tied to Chopin’s approach to the miniature, which he regarded as
the most fitting scale to convey his unique understanding of the world while
striving to embody absolute values.**

The intrinsic repetitiveness of the Etude in F minor evokes a profound
exploration of existential duality, reflecting the worldview in which the com-
poser lived. This duality emerges through frequent contrasts in the context of
metonymy and estrangement—a hallmark of Chopin’s epistolary expression.*
It is most vividly expressed through ironic, melancholic tones and pairs of op-
posing concepts, among which are: interiority versus exteriority, reality versus
imagination or appearance, day versus night, homeland versus foreign land,
body versus soul, heaven versus earth, life versus death, sacred versus profane,
and defeat versus victory.

This existential duality was beautifully captured by Jézef Sikorski in
1865: “Chopin’s thoughts are grounded in two contrasting backgrounds. One
is bright and joyous, like springtime nature, imbued with love, tenderness,

31 “Glebsza symbolika, z zyciowych analogii zaczerpnigta.” Ho e s i ¢ k, Chopin: Zycie i twor-
czos¢, 207.

32 Wiadystaw S tr 6 z e w s k i, Wokol piekna: Szkice z estetyki (Around beauty: Sketches on
aesthetics] (Krakow: Universitas, 2002), 296.

3 Tamze, 300.

3 SeelrenaPoniatowsk a, “Chopin’s Nocturne Opuses”, in: Siudmak: Chopin, ed. Syl-
wia Zabieglinska, trans. John Comber (Poznan: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina and Rebis,
2021), 173.

% See Karol S am s e 1, “Wyobraznia metonimiczna Chopina: Proba charakterystyki na przy-
ktadzie korespondencji” (Chopin’s metonymic imagination: A characterization through his corre-
spondence), in Chopin (nie)wystowiony: Wokét listow Chopina... Korespondencja kompozytora jako
dzieto i zadanie badawcze (Chopin (not)rendered in words: On Chopin’s letters... The composer’s
correspondence as an oeuvre and an object of study), ed. Ewa Hoffmann-Piotrowska, Urszula Ko-
walczuk, and Kamila Stgpien-Kutera (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2024),
57-66.
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hope, ... sometimes the impatience of expectation.... The other is dark and
stormy, like a summer day on the brink of a tempest, where one dreads the
storm’s ominous descent.... Neither background dominates entirely; they inter-
mingle throughout his works, producing a shimmering interplay of emotions.
Yet, occasionally, one overtakes the other, giving rise to two distinct worlds.”*
According to Boris Asafiev, the most significant antinomy in Chopin’s work
lies in the tension between two opposing forces: the emotional element, which
strives with great effort for liberation, and the composer’s will, which imposes
classical order on the raw impulses of consciousness, shaping and disciplining
the musical material.*’

The Etude in F minor also embodies a significant dichotomy—closed ver-
sus open—within its very form. It combines the characteristics of a romantic
miniature, which, as Pociej suggests, represents a “condensed time, an inten-
sive unfolding of events within the narrow confines of clock time,”*® where
moments of profound significance seem to occur, with those of an etude. The
etude, by necessitating repeated performance and practice, conveys the no-
tion of “art as infinite,” offering its metaphorical musical content to endless
reinterpretation and exploration.

In the time-space continuum of the Etude in F minor, the dichotomy of
eternity and transience emerges powerfully. The musical content appears to
strive for liberation from the constraints of form and physicality, yet remains
bound by them, evoking an inescapable confrontation with the essence of hu-
man existence—what Martin Heidegger describes as “Being-towards-death.”*
Pociej further reflects on this inevitability, noting that “the romantic journey
in music—regardless of how carefree it begins or the emotional states it tra-

3¢ “Tlo mysli Chopina jest dwojakie. Jedno jasne, $miejace si¢ jak natura na wiosng, wszedzie
prawie lubos¢, pieszczota, nadzieja ... czasem niecierpliwos¢ oczekiwania.... Drugie tlo chmurne,
jak dzien skwarnego lata burza zagrozony;... Igka si¢ straszliwego jej zstapienia... Ani jedno, ani
drugie tlo nie odziewa wylacznie mysli Chopina. Sa one wszgdzie niemal u niego pomieszane ze soba
i dwojaka tworza barwg, mieniaca si¢ na przemian. Ale czgsto bardziej jedno lub drugie przewaza
ito stanowi dwa odrgbne §wiaty.” Jozef Sik o rs ki, “Przeglad muzyczny” (Music review), Tygodnik
1lustrowany 325 (1865), 254, in Chopin w krytyce muzycznej (do I wojny swiatowej), 69-70.

37 See Boris A s a fiew, “Szopen (1810-1849),” in Chopin w krytyce muzycznej (do I wojny
Swiatowej), 214.

38 “Czasu zageszczonego, intensywnego dziania sie w szczuptych ramach czasu zegarowego.”
Pociej, Idea, dzwiek, forma,203—4.

¥ “Lart ... comme infini.” An expression that appears in Chopin’s first statement contained in
the autograph of his sketches for a piano method (f. 7a r): “L’art étant infini dans ses moyens limités,
il faut que son enseignement soit limité par ces mémes moyens pour étre exercé comme infini.”
Chopin, Esquisses pour une méthode de piano, 40.

4 MartinHeidegger, Being and Time, trans. John Macquarrie and Edward Robinson (New
York and Evanston: Harper & Row, Publishers, 1962), 277. See P o c i ¢ j, Idea, dzwiek, forma, 97.
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verses—always carries a sense of finality; it is ultimately a journey toward
the end.”"!

In light of the Etude’s expressive tone, one cannot help but recall Chopin’s
sober and pragmatic approach to life, lending the work an added depth of
existential resonance. In analyzing the expressive depth of Chopin’s works,
Konstantin Igumnov stated with emphasis: “Chopin possessed a rare ability
to harmoniously blend personal experiences with universal human emotions.
In this sense, despite his pronounced individualism, he ranks among the most
remarkable composers in the universal human dimension that history has ever
known.... His artistic imagery resonates more with emotions than with abstract
thoughts—emotions that belong to a real, living person.... There is nothing
unearthly or fantastical in his works, despite his extraordinarily vivid and rich
imagination. Among the romantic composers, Chopin, in my view, stands
out as the most realistic.”* James Huneker echoed this sentiment, remarking
that “Chopin, like Flaubert, was the last of the idealists and the first of the
realists.”*

The incessant, undulating melodic motion of the right hand seems disrupted
by the inexorable presence of the principle of transience—an indifferent force
observed from a distance, perhaps by the God evoked in Chopin’s Stuttgart
diary or the “famous lutenist, some Straduari sui generis ... who is no longer
here to repair us.”** This principle asserts itself subtly yet powerfully, evident
in moments such as the instruction to use the thumb on the black keys for the
three descending notes (D, —Bj, —A)}) repeated twice just before the climax,
within the span of three bars (bars 40—41 and 42-43), and in the concise,
resolute final chords. A comparison of the editing autograph with the MC/188
autograph® reveals that, in completing the piece, Chopin intended to abruptly
interrupt the accompaniment before the fourth quarter note of bar 62, leaving
the melody unsupported—just as it was at the beginning—and to conclude with
a closing chord repeated three times. Do these moments not echo the profound
loneliness of human existence in the face of absolute fate, in the face of noth-

4 “Romantyczna wedrowka w muzyce—jakby sie beztrosko zaczynata i przez jakie by stany
uczuciowe nie przechodzita—ma zawsze w perspektywie sprawy ostateczne, jest wedrowka final-
na.” Ibidem.

42 Konstantin I g u mn o w, “O Chopinie z okazji 125. rocznicy urodzin” (About Chopin on the
occasion of the 125th anniversary of his birth), Sowietskoje iskusstwo 52 (1935), in Chopin w krytyce
muzycznej (1918-1939): Antologia (Chopin and his critics (1918-1939): An Anthology), ed. Irena
Poniatowska (Warszawa: Narodowy Instytut Fryderyka Chopina, 2015), 129.

® Huneker, Chopin: The Man and his Music, 71.

# “Stawny lutnista, jaki$ Straduari sui generis ... ktorego juz nie ma, zeby nas zreperowat.”
Fryderyk Chopin to Julian Fontana from Calder House, August 18, 1848, in Korespondencja
Fryderyka Chopina, vol. 2, 259.

4 See Etude in F minor from Méthode des Méthodes pour le piano, 11.
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ingness? Strozewski observed that “art that touches the mystery of nothingness
is, by necessity, metaphysical art.”*® Its foundation, he argued, is truth: “It is
what truth evokes. It is the beauty of truth.”¥

A MYSTERIOUS AESTHETIC

The Etude in F minor confronts us not only with the truth of human ex-
istence but also with a further profound truth about Chopin’s work, as Irena
Poniatowska aptly observed: “In every work, he [Chopin] experiences an
unsatisfied desire to enter the domain of what remains unknown, undiscov-
ered, barely hatching in his fantasy. And he is guided towards it by his divine
intuition, supported by knowledge and compositional craftsmanship. Even if
he refers to a familiar sound pattern, he builds upon it his own palimpsestic
version, creating those espaces imaginaires.”*®

It is intriguing that, upon viewing Eugene Delacroix’s portrait of Chopin,
Zbigniew Herbert perceived the composer as being engaged in the act of “hear-
ing what is beyond himself, what must be brought to earth with concentrated
effort.”*

Undoubtedly, the Etude in F minor was an important work for Chopin,
which he wanted to distinguish in the context of common compositions for
didactic purposes, providing it with a special aesthetic value, while at the same
time presenting his own poetics of creativity. A significant role in this poet-
ics is played by the Romantic concept of time as a tension between timeless
duration and infinite movement, as well as the “Bach cult,” a rational factor
that sometimes transforms into an enigmatic climate.”® We are dealing with
“a mysterious, intense, and difficult-to-penetrate aesthetic' of an artist who

6 “Sztuka siggajaca tajemnicy nicos$ci jest z konieczno$ci sztuka metafizyczna.” Stro ze w s ki,
Wokot piekna, 128.

47 “Jest tym, co wywoluje prawda. Jest pigknem prawdy,” Ibidem, 133.

4 “W kazdym dziele po$wiadcza [Chopin] niezaspokojone pragnienie wchodzenia w obszar
tego, co jeszcze nieznane, nicodkryte, zaledwie wykluwajace si¢ w fantazji. A kieruje go don nie-
bianska intuicja, podbudowana wiedza, rzemiostem. Je$li nawet nawiazuje do znanego ksztaltu
dzwigkowego, to buduje na nim swoja palimpsestowa wersjg, kreuje swoje espaces imaginaires.”
Poniatowska,“Chopin’s nocturne opuses,” 109. See ibidem, 161.

4 “Ustyszenia tego, co jest poza nim, co trzeba w skupionym trudzie §ciagna¢ na ziemig.”
Zbigniew Herb e rt, “Fryderyk Chopin,” in Herbert, Wezef gordyjski oraz inne pisma rozproszone
1984-1998 (The gordian knot and other scattered writings 1984-1998) (Warszawa: Wigz, 2001), 184.

0 See P o ciej, Idea, dzwiek, forma, 188.

51 “Une esthétique cryptique, intense, difficile a pénétrer.” C o1 0o m b a t i, La perspective
esthético-philosophique comme méthode d analyse de 'oeuvre de Fryderyk Chopin, 100—1.
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is “the most arcane of musical geniuses,” a figurative realm that opens up
boundless avenues for exploration and study.

The metaphysical dimension of the Etude in F minor appears to transcend
especially the captivating refrain, with its persistent, obsessive question—the
descending minor second—posed in subtly varied forms each time. Especial-
ly its purest form in the opening bars, with a quasi-Bachian improvisational
quality, sounds almost like a key, allowing us to intuit the presence of a meta-
language within the piece.
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Here, the six notes that form the antecedent motif—read according to the
German musical nomenclature, without alterations (B—C—D—E—F)—arranged
from the highest to the lowest note, spell out the acronym F[r]ed. Ch. One
might say, as Herbert did: “It seems to me that I am touching the mystery of
man and his music.”*

Nevertheless, despite all the insights that stem from the desire to uncover
deeply hidden meanings—carried by a record that, by its very nature, remains
incomplete—the Etude in F minor stands as a dramatic, universal metaphor for
life, intimately connected with the composer as an expression of his spiritual
space. As Krzysztof Lipka noted, “spiritual space is a metaphysical domain
that only partially belongs to man, inscrutable, universally human and general,
undoubtedly shared with cosmic forces and phenomena.”* This is why this
work deserves greater attention, both in terms of performance and interpreta-
tion. In this context, it is hoped that the profound insights explored in this

2 “Najmisterniejszym z geniuszéw muzycznych.” The expression was used by the Polish lit-
erary, music, and theater critic, as well as a novelist and composer, Antoni Sygietynski. See Piotr
Policht, Wactaw Szymanowski, Pomnik Fryderyka Chopina (Wactaw Szymanowski, Fryderyk
Chopin Monument), Culture.pl, https://culture.pl/pl/dzielo/waclaw-szymanowski-pomnik-frydery-
ka-chopina.

33 “Wydaje mi sig, ze dotykam tajemnicy cztowieka i jego muzyki.”Herb ert, “Mata antologia
tekstow o Chopinie,” 16.

3 “Przestrzen duchowa jest domena metafizyczng czg$ciowo tylko nalezaca do cztowieka,
nieodgadniona, ogdlnoludzka i ogdlna, niewatpliwie wspolna z sitami i zjawiskami kosmicznymi.”
Krzysztof L ip k a, Pejzaz nadziei: Historyczny rozwoj muzyki jako proces o charakterze teleologicz-
nym (Landscape of hope: The historical development of music as a teleological proces) (Warszawa:
Wydawnictwo Uniwersytetu Muzycznego Fryderyka Chopina, 2010), 150-51.
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article will provide meaningful support for understanding and interpreting this
piece—a work with a much more dramatic tone and a more intense sound than
is generally heard in recordings.

It is worth remembering, in conclusion, what Bozena Maciejowska empha-
sized: “The spiritual space of Chopin’s work exists as a realm open to thought
and creative interpretation guided by intuition, which pushes the boundaries of
understanding the infinite impact of this music.” Chopin himself, in line with
his aesthetics of suggestion, is said to have told Wilhelm von Lenz: “I point out to
(J'indique) the way, the listener must complete (parachever) the picture.”¢
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Although often relegated to the periphery of Chopin’s legacy, the Etude in F
minor—the first of the Trois Nouvelles Etudes written for the didactic collec-
tion Méthode des Méthodes pour le piano by Francois Joseph Fétis and Ignacy
Moscheles—stands out for its emotionally charged, continuous and restless,
meticulously structured narrative. The analysis of this work—spanning its di-
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dactic intent, its structural and expressive interdependencies within the linear,
polyrhythmic texture, essential performance considerations, and its reception
and interpretation in the context of Chopin’s poetics—treveals a clear instance of
expressive values taking precedence over its didactic function. The Etude in F
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compositional output. It offers a poignant, existential portrait of the composer,
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tion on the metaphysical dimensions of music.
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Cho¢ na co dzien zepchnigta na margines chopinowskiej spuscizny, Etiuda
f-moll — pierwsza z Trois Nouvelles Etudes napisanych do zbioru dydaktycz-
nego Méthode des Méthodes pour le Piano Frangois Josepha Fétisa 1 Ignacego
Moschelesa — to utwor, ktory zwraca uwage emocjonalnie nasycona, ciagla,
niespokojna narracja przestrzegajaca strukturalnej logiki, i sigga swoja geneza
okresu apogeum tworczosci Fryderyka Chopina. Analiza utworu — od jego
dydaktycznego przeznaczenia 1 uwypuklania zaleznosci strukturalno-wyrazo-
wych tkwiacych w jego linearnej, pohrytmlczneJ fakturze, poprzez fundamen-
talne aspekty wykonawcze az po recepcje i 1nterpretaqq w $wietle poetyki
kompozytora — ujawnia kolejny przypadek przewagi waloréw ekspresyjnych
nad celem dydaktycznym. Etiuda f-moll nalezy do najoryginalniejszych i naj-
bardziej intymnych obszaréw dorobku kompozytorskiego Fryderyka Chopina.
To przejmujacy, egzystencjalny portret kompozytora odstaniajacy nieoceniona
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perspektywe na estetyczna tozsamo$¢ Chopina oraz sktaniajacy do namystu
nad metafizycznym wymiarem muzyKki.

Zakres zrodet, na podstawie ktérego zostanie sformulowany nowy sposob
spojrzenia na tytulowy utwor, obejmuje niedawno odkryta i udostgpniong
w jezyku polskim korespondencje uczennicy Chopina Friederike Miiller, doku-
menty recepcji tworczosci polskiego kompozytora, literatur¢ muzykologiczna
poswigcona poetyce tworczosci Chopinowskiej oraz refleksje estetyczno-
-filozoficzna dotyczaca ontologii dzieta muzycznego.

Stowa kluczowe: Fryderyk Chopin, Etiuda f-moll, Trois Nouvelles Etudes, Méth-
ode des Méthodes pour le piano, recepcja, interpretacja, estetyka, metafizyka

Kontakt: Zaktad Badan nad Muzyka od XIX do XXI wieku, Instytut Muzy-
kologii, Wydziat Historyczny Uniwersytet Jagiellonski, ul. Westerplatte 10,
31-033 Krakow

E-mail: silvia.bruni@uj.edu.pl

Tel. 12 6631670
https://muzykologia.uj.edu.pl/instytut/pracownicy/-/journal _content/56
INSTANCE Pl14GTGO2JbJS/6464892/156932280

ORCID 0009-0000-3114-681X






OMOWIENIA I RECENZJE

Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawla 11 KUL

Andrzej DERDZIUK OFMCap

38(2025) nr 1(149) 269-271

WOBEC BATALII DOBRATZLA

Przekaz tresci teologicznych winien
by¢ jasny i jednoznaczny, a jednocze$nie
pogtebiony i trzymajacy si¢ wiernie zdro-
wej nauki. Dzi§ potrzeba takiego wiasnie
przekazu staje si¢ tym bardziej aktualna,
ze szerzonych jest wiele pogladow bted-
nych, czemu towarzyszy narastanie wrecz
dramatycznej nieznajomos$ci prawd wiary
Kosciota katolickiego. Mozna sadzi¢, ze
~ksiazkowy” jezyk teologiczny nie prze-
mawia juz do stuchaczy czy czytelnikow,
ktorzy wskutek dominujacej obecnie po-
stawy pragmatycznej odbieraja Swiat,
reagujac przede wszystkim na sygnaty
apelujace do uczué. Problem ten dotyczy
tez postrzegania postaci §w. Jana Pawta I1,
ktorego przestanie staje si¢ coraz mniej
czytelne dla wspodtczesnego mtodego
cztowieka. Katolicki Uniwersytet Lubel-
ski Jana Pawta II, noszacy wszak imig tego
wybitnego Polaka, ma zatem szczegdlng
powinno$¢, by rozwijac i przekazywaé du-
chowe dziedzictwo swego Patrona i czyni¢
to w sposob komunikatywny i skuteczny.

Celowi temu stuzy ksiazka ks. Ta-
deusza Zadykowicza zatytulowana Moral-
nos¢ katolicka. Przewodnik dla poczatkujq-
cych wedtug nauczania sw. Jana Pawta IT',

! Tadeusz Zadykowicz, Moralnos¢ ka-
tolicka. Przewodnik dla poczqtkujacych wedtug
nauczania Sw. Jana Pawta 11, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2023, ss. 144. Ks. dr hab. Tadeusz
Zadykowicz jest obecnie pracownikiem Sekcji

obejmujaca dwanascie jednostek tematycz-
nych dotyczacych nauczania Papieza oraz
stownik podstawowych termindéw teolo-
gicznych. Autor realizuje w niej dwa row-
norzedne zadania, ktore sa wobec siebie
komplementarne i pozwalaja na catoscio-
we ujecie podjgtego przezen zagadnienia.
Pragnac zapozna¢ czytelnika z katolicka
wizja $wiata, cztowieka i jego relacji do
Boga oraz innych 0so6b, czyni to przez pre-
zentacje nauczania $w. Jana Pawta I1 doty-
czacego tych kwestii. Jednoznacznie pod-
kresla zarazem swoj zamiar, jak to okresla,
~reWojtylizacji” (s. 17), bedacej odpowie-
dzia na postgpujacy dzis proces opisywany
jako ,,odJaniePawlanie” (s. 14).

Dobor prezentowanych w ksigzce tresci
ma charakter autorski i zostal on uzasadnio-
ny w rozdziale wstgpnym, zatytutowanym:
»«OdJaniePawlaé» czy «reWojtylizowacy”
(por. s. 16), a rozwijajaca je narracjg ce-
chuje spojnos¢ i konsekwencja. Mozna
powiedzie¢, ze rozwazania zawarte w re-
cenzowanej pozycji maja charakter namy-
stu madrosciowego, poprzez ktory autor
stara si¢ znalez¢ adekwatna odpowiedz na
wyzwania moralne obecne w dzisiejszym
$wiecie. Dlatego tez zarysowuje najpierw
panoramg istotnych w tym kontekscie za-
gadnien i porzadkuje sensy dotyczacych
ich zasadniczych poje¢, a zabieg ten po-

Teologii Moralnej na Wydziale Teologii Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.
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zwala mu wskaza¢ na stanowisko Kosciota
w kwestii konkretnych probleméw, sfor-
mulowane — z autorytetem Papieza — przez
Jana Pawla I1. Ksiazka nie jest jednak tylko
rekapitulacja tre$ci papieskiego nauczania,
polegajaca na przywotywaniu dotyczacych
go wypowiedzi papieskich, stanowi raczej
catosciowa i spojna opowies¢ o dylema-
tach moralnych wspotczesnego cztowieka,
ktore znajduja wyjasnienie w Swietle Swia-
dectwa zycia i postugi myslenia Swigtego
z Wadowic.

W rozdziale wstgpnym autor wyjasnia
tez swdj apologetyczny zamiar (por. s. 13-
-18), ktory daleki jest od nachalnej propa-
gandy —jego realizacja opiera si¢ na rzeczo-
wej prezentacji prawdy o Bogu, cztowieku
i $wiecie. Do istotnych zagadnien, ktore
ksiadz Zadykowicz uznaje za warte meto-
dycznej refleksji i merytorycznej dyskusji,
naleza kwestie takie, jak spor o cztowieka,
zasady zycia spolecznego, wizja matzen-
stwa i rodziny, eklezjalny charakter mo-
ralnoéci, koncepcja wolnosci, stosunek do
zycia, podstawy religijno$ci, maryjny rys
moralno$ci, mtodo$¢ jako czas wzrastania
oraz troska o ziemig ojczysta. Wszystkie te
zagadnienia autor przedstawia z perspek-
tywy katolickiej, co jednak nie oznacza
ich wylacznie konfesyjnego ujgcia, ale
pozwala spojrze¢ na nie w $wietle prawd
uniwersalnych, a zatem zgodnych z sen-
sem terminu ,katolicki” (,,powszechny”).
Obicktywna narracja pozostaje nachylona
w kierunku ortodoksji, ktorej ksiadz Zady-
kowicz konsekwentnie broni, ukazujac me-
andry ludzkiego myslenia i konfrontujac je
z postawg intelektualna Jana Pawta II.

Mozna dyskutowac o przyjetych przez
autora zalozeniach metodologii wyktadu,
ktory obejmuje dwie warstwy narracyjne.
Pierwsza z nich to prezentacja tresci doty-
czacych rozwazanych kwestii moralnych
i ukazywanie postawy 1 wypowiedzi Pa-
pieza jako odpowiedzi na konkretne pro-
blemy oraz na zarzuty stawiane nauczaniu
Kosciota. Druga warstwe pracy stanowia

przypisy, bedace niemal paralelng prezen-
tacja omawianych zagadnien za pomoca
odniesien do konkretnych tekstow Jana
Pawta II. W ten sposob ksiazka realizuje
zamiar autora na dwoch plaszczyznach:
7z jednej strony w sposob przystepny przy-
bliza czytelnikowi problematyke, ktéra
stanowi dzi$§ przedmiot namystu teologii
moralnej, z drugiej za$ — dzigki zastoso-
wanemu aparatowi naukowemu — moze
stuzy¢ jako istotne narzedzie dla badacza.
Skierowana jest zatem tak do czytelnikow,
ktorzy nie bedac teologami, staraja sig jed-
nak poglebi¢ swoja wiedz¢ w tym zakre-
sie, jak 1 do specjalistow, zajmujacych si¢
konkretnymi zagadnieniami podejmowa-
nymi przez Jana Pawla Il w jego naucza-
niu. Obu tym celom stuzy tez zamiesz-
czony w koncowej czgsci pracy stownik
wykorzystywanych w niej podstawowych
terminow. Ksigzka staje si¢ zatem dwuto-
rowym przedsigwzigciem, z jednej strony
pozwalajacym czytelnikowi zapozna¢ sig¢
z podstawowymi pojeciami z zakresu teo-
logii i filozofii, z drugiej za$ otwierajacym
mu dost¢p do bogactwa nauczania papie-
skiego w istotnych kwestiach dotyczacych
zycia moralnego. Autor zachowuje petna
$wiadomo$¢ tej dwutorowosci swojego za-
mystu i konsekwencje w jego realizacji.
Ksiazka warta jest zatem polecenia jako
przystepny przewodnik po duchowym
dziedzictwie $w. Jana Pawtla II, a zarazem
kompetentne wprowadzenie do chrzesci-
janstwa.

Warto nadmieni¢, ze publikacje¢ ce-
chuje elegancka szata graficzna (twarda
oktadka) i1 staranno$¢ opracowania edy-
torskiego. Tytuly rozdziatow i podrozdzia-
tow wyrdzniono pogrubiong czcionka, co
niewatpliwie pomaga czytelnikowi w lek-
turze, jakkolwiek trzeba tez wspomniec,
ze zbyt maly rozmiar czcionki (zapewne
dyktowany objetoscia ksiazki) lektury tej
nie ufatwia.

Ogromna staranno$¢ autora dotycza-
ca merytorycznego przygotowania tekstu



Omowienia i recenzje

271

i przemys$lany, logiczny uktad prezento-
wanych tresci sprawiaja jednak, ze calos¢
czyta si¢ jednym tchem. Czytelnik ma po-
czucie, ze uczestniczy w wielkiej batalii
dobra i zfa, a praca pozwala mu stanaé po
wilasciwej stronie tego konfliktu i dyspo-
nowa¢ dobrze dobranymi argumentami,
umozliwiajacymi obrong zajgtego stano-
wiska. Ma tez wrazenie, ze autor dosko-
nale rozumie nauczanie §w. Jana Pawta I1
i ze z rozmystem ukazuje aktualnosc¢ jego
przestania do Kosciota i $wiata. Niezwykta
warto$¢ merytoryczna i argumentacyjna
ksiazki stanowi konsekwencj¢ zharmoni-
zowania obecnych w niej tresci z forma
ich przekazu. Podkresli¢ trzeba, ze wobec

problemow doswiadczanych przez dzisiej-
szy Kosciot oraz roznorakich zjawisk spo-
tecznych w Polsce, omawiana praca wpi-
suje si¢ w niezbywalna misj¢ Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, polegajaca na
szerzeniu i strzezeniu dziedzictwa swoje-
go $wiegtego Patrona.

Kontakt: Katedra Bioetyki Teologicznej,
Sekcja Teologii Moralnej, Instytut Nauk
Teologicznych, Wydziat Teologii, Kato-
licki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin
E-mail: andrzej.derdziuk@kul.pl

ORCID 0000-0003-4678-726X
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O GODNOSC W ZYCIU SPOLECZNYM

W roku 2023 mingto czterdziesci pigc
lat od wyboru kardynata Karola Wojtyty,
arcybiskupa Krakowa, na Stolicg Piotrowa.
Z tej okazji podejmowane byly liczne sta-
rania majace na celu instytucjonalne upa-
migtnienie oraz propagowanie nauczania
teologicznego i spoteczno-etycznego, kto-
re pozostawit Papiez, zaliczany dzi$ do naj-
wybitniejszych Polakéw w ponadtysiaclet-
nich dziejach naszego narodu. Duchowos¢
Jana Pawta II, jego osobowos$¢ 1 wartosci,
ktore glosil, staty si¢ dla narodu polskiego
inspiracja do odrzucenia marksistowsko-
-komunistycznej ideologii. Obecnie, gdy
coraz czgsciej zdarza sig, ze posta¢ Jana
Pawta II pozostaje obca reprezentantom
najnowszych pokolen Polakéw, przede
wszystkim dzisiejszej mlodziezy, nalezy
z wdzigcznoscia pisaé o nowej ksiazce
ks. Janusza Marianskiego', zatytutowane;j
Osoba ludzka w spoleczenstwie. Z naucza-
nia spoleczno-moralnego Jana Pawla I,

! Ks. Janusz Marianski jest profesorem so-
cjologii zwiazanym z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim Jana Pawla II oraz cztonkiem wielu to-
warzystw naukowych, redakcji polskich i zagra-
nicznych periodykow, a takze doktorem honoris
causa Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.
W swoich badaniach koncentruje si¢ wokot trzech
dyscyplin naukowych: socjologii religii, socjolo-
gii moralnosci i katolickiej nauki spoteczne;.

2 Janusz M ariafski, Osoba ludzka
w spoleczenstwie. Z nauczania spoleczno-mo-

W sposob syntetyczny ujmujacej gloszony
przez Papieza Polaka katolicki ethos zycia
spotecznego.

To obszerne dzieto, obok ,,Przedmowy”’
autorstwa Cypriana Rogowskiego (zob.
s. 11n.)1,,Postowia” przygotowanego przez
Marka Rembierza (zob. s. 441-450) zawie-
ra trzynascie rozdziatow: ,,Godno$¢ ludzka
W nauczaniu spoteczno-moralnym papieza
Jana Pawta II” (zob. s. 35-61), ,,Godnos$¢
osoby i zycie ludzkie w nauczaniu spotecz-
no-moralnym Jana Pawta II” (zob. s. 63-
-86), ,,Godnos¢ pracy i cztowieka pracuja-
cego” (zob. s. 87-121), ,,Godnos¢ rodziny
W nauczaniu spoteczno-moralnym Jana
Pawta II” (zob. s. 123-150), ,, Wolnos¢ jako
wartos$¢ osobliwa w nauczaniu spotecznym
Kosciota katolickiego™ (zob. s. 151-191),
»Jan Pawel II o zagrozeniach godnosci
osoby ludzkiej” (zob. s. 193-212), ,,Praca
ludzka jako wartos¢ moralna” (zob. s. 213-
-249), ,,Godnos¢ ludzka a zycie polityczne
w narracji spotecznej” (zob. s. 251-274),
»Media w ocenie spolecznego nauczania
Kosciota katolickiego™ (zob. s. 275-303),
,Ekospoteczne nauczanie Jana Pawla 117
(zob. s.305-324), ,,Sens zycia w nauczaniu
spotecznym Jana Pawta II” (zob. s. 325-
-350), ,,Religijnos¢ Europy w ujeciu Jana

ralnego Jana Pawta II, Akademia Nauk Spo-
tecznych i Medycznych w Lublinie — Akademia
Nauk Stosowanych, Lublin 2023, ss. 450.
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Pawta I1” (zob. s. 351-363) i ,,Fides et ra-
tio a nauki spoteczne” (zob. s. 365-400).
Prezentowana ksiazka stanowi zbior
tekstow opublikowanych przez autora mig-
dzy rokiem 2002 a 2023, ktorych przed-
miotem byla etyka r6znych sektorow zycia
ludzkiego: gospodarczo-ekonomicznego,
politycznego, spotecznego, aktywnosci
mediow i religijnego. W kontynuowanej
w nastgpujacych po sobie rozdziatach nar-
racji wezlowa role odgrywa pojecie god-
nosci, ktore stato si¢ rowniez przedmiotem
wczesniejszej pracy Marianskiego, zatytu-
towanej Godnos¢ ludzka jako wartosé spo-
teczno-moralna: mit czy rzeczywistosé?°.
W jego przekonaniu kategoria godnosci
cztowieka jako osoby-podmiotu dostarcza
klucza do whasciwego rozumienia spotecz-
no-moralnego nauczania Papieza, ktory —
jako Karol Wojtyta — jest rowniez autorem
studium Osoba i czyn, bedacego synteza
antropologii personalistycznej. W du-
chu klasycznej filozofii chrzescijanskiej
Wojtyta opowiadat si¢ za idea godnosci
cztowieka jako podstawy nienaruszalnych
praw osoby ludzkiej. Jego stanowisko w tej
kwestii wybrzmiato w sposob szczegdlny
w kontekscie powojennym jako sprzeciw
wobec barbarzynstwa, ktore przyniosta
wojna, a zarazem odpowiedz na potrzebe
spotecznosci ludzkiej opacia praw cztowie-
ka na ich nienaruszalnym fundamencie.
Przedstawiajac nauczanie spoteczno-
-moralne papieza Jana Pawta 11, Marianski
omawia problematyke godnosci czlowie-
ka w roznych sektorach i konkretyzacjach
zycia spotecznego, do ktorych naleza:
ochrona zycia ludzkiego od poczecia do
naturalnej $mierci, godno$¢ pracy i czto-
wieka pracujacego, godno$¢ rodziny jako
naturalnej i podstawowej wspolnoty spo-
tecznej, aktywnosc polityczna, medialny
przekaz warto$ci czy prawo do wolnosci

3 Zob. ten z e, Godnos¢ ludzka jako war-
tos¢ spoteczno-moralna: mit czy rzeczywistosc?,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2016.

osobistej, spotecznej i religijnej. Bogac-
two omawianych przez autora tematow
sprawia, ze na potrzeby niniejszej recenzji
mozna jedynie zasygnalizowac najwazniej-
sze z podejmowanych przezen zagadnien.
Naleza do nich: godno$¢ cztowieka jako
rozumnego 1 wolnego podmiotu zycia spo-
tecznego; godnos¢ rodziny, postrzeganej
— w perspektywie modelu biblijno-chrze-
Scijanskiego — jako zwiazek mezczyzny
i kobiety; godnos¢ cztowieka pracujacego,
traktowanego podmiotowo; respektowanie
godnosci cztowieka w zyciu politycznym
(inaczej niz ma to miejsce w ideologiach
totalitarnych); aktywno$¢ medialna rozu-
miana jako shuzba spoteczenstwu poprzez
przekaz wartosci, przede wszystkim praw-
dy i sprawiedliwosci. Wymienione proble-
my sa w czasach wspotczesnych szczego6l-
nie aktualne i dlatego przypomnienie przez
Marianskiego wyrastajacych z chrzescijan-
stwa idei aksjologicznych, ktore glosit Jan
Pawet 11, jest szczegdlnie cenne.

Na uwagg zashuguje podkreslenie przez
autora faktu, ze problematyka ochrony natu-
ralnego Srodowiska biologicznego — zagad-
nienie priorytetowe w nauczaniu papieza
Franciszka — bylta juz podnoszona w eko-
spotecznym nauczaniu Papieza Polaka (por.
s.305-307). Odnoszac si¢ do propagowanej
wspotczesnie ideologii liberalno-indywi-
dualistycznej, gloszacej maksymalizacje
idei wolnosci bez ograniczen, Marianski
wskazuje na rozwijana przez Jana Pawta 11
personalistyczna koncepcjg wolno$ci wyra-
stajacej z rozumnosci i odpowiedzialnosci
czlowieka oraz na jej sens aksjologiczno-
-formacyjny (por. s. 153-155).

Na szczegolna uwageg czytelnikow
zastuguja takze trzy koncowe rozdziaty
pracy. W rozdziale jedenastym Marianski
omawia ideg sensu zycia, ktora wypro-
wadzi¢ mozna z gloszonego przez Jana
Pawta Il nauczania spotecznego. Integral-
ne i odpowiedzialne realizowanie sensu
zycia wymaga od cztowieka wykraczania
poza czasowo-empiryczne ograniczenia



274

Omowienia i recenzje

jego egzystencji, wymiar transcendentny
wpisany jest bowiem w jego bytowy sta-
tus osoby poszukujacej wartosci trwatych
i absolutnych. Postawy scjentystyczno-
-konsumpcyjne prowadza zas do kryzysu
egzystencjalnego 1 duchowego samouni-
cestwienia.

W adhortacji Ecclesia in Europa Jan
Pawet II krytycznie ocenit kondycje ide-
owo-religijng wspolczesnych spoteczenstw
europejskich, ktore ulegajac trendowi
agresywnego sekularyzmu, programowo
odchodza od swoich chrzescijanskich ko-
rzeni ewangelicznych. Konsekwencja tego
okazuje si¢ utrata przez narody europejskie
ich aksjologicznej tozsamosci i duchowa
dezintegracja tego kontynentu. W ostatniej
czesei swojej ksiazki Marianski, nawiazujac
do encykliki Fides et ratio, omawia zatem
kolejno relacje migdzy nauczaniem spotecz-
nym Kosciota a naukami spotecznym, dok-
trynalne i egzystencjalno-spoteczne aspekty
postmodernizmu oraz relatywizm prowa-
dzacy cztowieka do utraty sensu zycia.

We ,,Wstepie” do swojej ksiazki Ma-
rianski pisze, ze jej celem jest ,,ukazanie
spoteczno-etycznych perspektyw w od-
niesieniu do kilku tematéw i weztowych
kwestii dotyczacych zycia politycznego,
spotecznego, kulturalnego i moralnego”
(s.32). Lektura jego pracy pozwala stwier-
dzi¢, ze zamierzony cel zostal w istocie
zrealizowany 1 ze czytelnicy ksiazki — ad-
resowanej przede wszystkim do socjolo-
gow, teologow, katechetdw i duszpasterzy
— beda dzigki niej dysponowac¢ waznym
zrddlem przekazu spoteczno-moralnego

nauczania Jana Pawta II. Obecny w tym
nauczaniu ethos spoleczny pozostaje ak-
tualny rowniez dla wspoétczesnych Pola-
kow 1 okazuje si¢ wrecz nieodzowny wo-
bec dzisiejszych ,,zawirowan”, z ktorymi
zmuszeni sa konfrontowacé si¢ zyjacy dzi$
ludzie.

W konkluzji warto tez wskazaé, ze autor
w znakomity sposob wykorzystat w pracy
baze¢ zrodlowa, obejmujaca encykliki Jana
Pawtla II, oficjalne dokumenty, ktore Papiez
ten sygnowal, przeméwienia wygloszone
przez niego podczas pielgrzymek do wielu
krajow Swiata (w tym oczywiscie do Polski),
a takze jego wypowiedzi okazjonalne, skie-
rowane na przyktad do gremiow politycz-
nych. Liczne fragmenty pism i wypowiedzi
Jana Pawta II, ktore przywotuje Marianski,
interpretowane i komentowane sa w opar-
ciu o bogata literatur¢ dotyczaca omawia-
nych probleméw. Prowadzona w pracy
narracj¢ autor rozwija na trzech plaszczy-
znach doktrynalno-semantycznych, ujaw-
niajac doskonata znajomos¢ spotecznego
nauczania Kosciota katolickiego, socjolo-
gii oraz teologii i wskazujac, ze filozoficz-
ny (personalistyczny) fundament ethosu
spotecznego, ktory glosit Jan Pawet II,
implikowany jest przez fakt godnosci oso-
bowej cztowieka i oparty na niej model ro-
dziny chrzescijanskie;j.

Kontakt: Instytut Jana Pawta 11, Wydzial
Filozofii, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14, 20-950
Lublin

E-mail: ethos@kul.lublin.pl



Omowienia i recenzje

275

Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawla I KUL

Andrzej LUKASIK

38(2025) nr 1(149) 275-281

NAUKA JAKO ,,ZESTAW MALEGO KONSTRUKTORA”
Filozofia nauki wedtug Nancy Cartwright

Rozpowszechniony poglad na nauke
mozna zawrze¢ w trzech twierdzeniach:
(1) nauka to teoria i eksperyment; (2) osta-
teczng podstawa wszelkich nauk jest fizyka;
(3) prawa nauki maja charakter determini-
styczny —pozwalaja na przewidywanie poz-
niejszych zdarzen na podstawie znajomosci
stanu uktadu i praw przyrody (oczywiscie
z wyjatkiem praw mechaniki kwantowej —
przynajmniej w jej standardowej interpreta-
cji). Metaforycznie rzecz ujmujac, struktura
nauki przypomina piramidg — na jej szczy-
cie znajduje si¢ fizyka, nastgpnie chemia,
dalej biologia, nauki takie jak socjologia,
ekonomia i historia, wreszcie psychologia.
Zasadniczo chemia miataby by¢ reduko-
walna do fizyki, biologia do chemii i tak
dalej. Caty ,,gmach nauki” sktadatby si¢
zatem z tych samych ,,cegietek”, badanych
w najbardziej podstawowych aspektach
przez fizyke. Tak wiasnie popularny poglad
na to, czym jest nauka, przedstawia w swo-
jej ksiazce A Philosopher Looks at Science'
Nancy Cartwright.

Istotnie, dowody na to, ze w taki sposob
nauka pojmowana jest zarowno przez wigk-
szo$¢ filozofow, jak i naukowcow, znaj-
dujemy bez trudu. Wystarczy w tym celu

' Nancy Cartwright, Okiem filozofa.
Nauka, ttam. Fabian Tryl, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN SA, Warszawa 2024, ss. 194. Zob.
tez: taz, A Philosopher Looks at Science, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2022.

otworzy¢ na przyktad najnowsza ksiazke
niemieckiej fizyk czastek elementarnych
i popularyzatorki nauki Sabine Hossenfel-
der Czy Wszechswiat mysli?*, w ktorej au-
torka stawia $miafa (i do$¢ kontrowersyjna)
teze, ze fizyka wspoltczesna udziela odpo-
wiedzi na pytania filozoficzne. W ksiazce
tej znajdujemy otwarcie deklarowane sta-
nowisko redukcjonizmu: ,,Cato$¢ jest suma
cze$ci — niczym wigcej 1 niczym mniej [... |
ijesli wiemy, jak zachowuja si¢ te mniejsze
kawatki, to mozemy przewidziec, co zrobia
zbudowane z nich wigksze obiekty’, oraz
stanowisko determinizmu: ,,Prawa przy-
rody, ktoérymi si¢ obecnie postugujemy, sa
w wigkszos$ci przypadkow deterministycz-
ne i zawieraja jedynie pewien losowy ele-
ment wynikajacy z mechaniki kwantowe;.
Oznacza to, ze przysz1tosc¢ jest z gory usta-
lona z wyjatkiem zachodzacych od czasu
do czasu kwantowych zdarzen, na ktore
nie mamy wptywu™™. Dokladnie tak, jak

2Zob.S.Hossenfelder, Czy Wszech-
Swiat mysli? I inne wazne pytania nauki, tham.
B. Bieniok, E. Lokas, Copernicus Center Press,
Krakow 2023. Zob. tez: t a z, Existential Phys-
ics, Viking, New York 2022. Tytul polskiego
przektadu, Czy Wszechswiat mysli?, jest tytu-
fem 6smego rozdziatu tej pracy.

3 Taz, Czy Wszechswiat mysli? I inne waz-
ne pytania nauki, s. 117.

4 Tamze, s. 169.
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przedstawia popularny poglad na naukeg
Cartwright.

Cartwright kwestionuje jednak wszyst-
kie te przekonania na temat nauki jako
catkowicie nieadekwatne do rzeczywistej
praktyki badawczej. Utrzymuje, ze stano-
wia one wyidealizowany obraz, a nawet
— mowiac dosadniej — fantazje na temat
nauki, niewiele majace wspolnego z tym,
czym nauka jest naprawdg. Cartwright
przedstawia osobista, jak sama podkresla,
wizje nauki, ktora sama nazywa ,,pstroka-
tym $wiatem” (,,dappled world™). Zgodnie
z tym pogladem nauka przypomina raczej
mozaike¢ niz piramidg, jesli pozostac przy
porownaniach metaforycznych. Obejmuje
ogromng r6znorodnos¢ luzno ze soba po-
wiazanych dyscyplin i subdyscyplin, kto-
re probuja uchwyci¢ réznorodne aspekty
$wiata, postugujac si¢ réznorodnymi na-
rzg¢dziami, roznymi metodami i kryteriami
prawomocnosci rezultatow poznawczych.
W trzech rozdziatach, z ktorych sktada sig
ksiazka Okiem filozofa. Nauka, Cartwright
systematycznie rozprawia si¢ z twierdze-
niami, ze dziatalno$¢ naukowa da sig spro-
wadzi¢ wylacznie do teorii i eksperymentu
(,,Teoria + eksperyment nie stanowig nauki”
— zob. s. 21-78), ze fizyka jest ,,krolowa
nauk”, a pozostate nauki sa do niej redu-
kowalne (,,Zdetronizowac krolowa — zob.
s. 79-114), oraz z determinizmem (,,Natura
bardziej przystgpna — zob. s. 115-154).

Po pierwsze, poglad, ze dzialalnos¢
naukowa mozna sprowadzi¢ do formu-
towania teorii i przeprowadzania ekspe-
rymentow, jest zdaniem Cartwright zbyt
wielkim uproszczeniem: ,,Kiedy spogla-
dam na nauke, widze znacznie wigcej niz
teorig i eksperyment, wiedzg 1 wyjasnie-
nia. [...] widzg w niej wspaniaty miszmasz:
modele, pojecia, procedury potwierdzania

5 Zob.N. Cartwright, The Dappled
World: A Study of the Boundaries of Science,
Cambridge University Press, Cambridge 2005.

miary, schematy klasyfikacji, metody sta-
tystyczne, projekty badan, gromadzenie
danych, metody selekcji i kodowania, ma-
tematyke, metody wnioskowania, narracje
i duzo wigcej” (s. 25). ,,Mnie nauka i jej
dziatanie przypomina gigantyczny zestaw
matego konstruktora” (s. 26) — pisze dale;.
Metafora ,,zestawu matego konstruktora”
czesto pojawia sie w ksiazce Cartwright
— Instrumentarium nauki to znacznie wig-
cej niz tylko teoria i eksperyment, a rola
eksperymentéw w nauce bynajmniej nie
sprowadza si¢ wyltacznie do testowania
teorii.

Filozofia nauki dwudziestego wie-
ku — od Kota Wiedenskiego, przez Karla
R. Poppera po Thomasa Kuhna i Paula
Feyerabenda — zdominowana byta przez
podejscie ,teoriocentryczne” (s. 44), ktore
koncentrowalo si¢ na analizie teorii nauko-
wych, marginalizujac analizg eksperymen-
tu 1 sprowadzajac jego role wylacznie do
testowania teorii. lan Hacking ksiazka Re-
presenting and Intervening® zapoczatkowat
nurt zwany nowym eksperymentalizmem,
ktory ktadzie nacisk na autonomig ekspery-
mentu i laboratoryjnej praktyki badawczej,
bedacej ,,w pewnym stopniu samodzielnym
zrodtem wiedzy o §wiecie, odgrywajacym
zasadnicza rolg w jego przeksztatcaniu™’.
Cartwright, nawiazujac do Hackinga, zwra-
ca uwage na wazna klas¢ eksperymentow,
nazywanych ,.eksperymentami eksplora-
cyjnymi” (s. 44), ktorych celem nie jest
sprawdzanie teorii i ktore przeprowadzane
sa nawet bez kierowniczej roli teorii. Eks-
perymenty takie ,,zyja wlasnym zyciem

¢ Zob. I. Hac k in g, Representing and
Intervening: Introductory Topics in the Philo-
sophy of Natural Science, Cambridge University
Press, Cambridge — London — New York — New
Rochelle — Melbourne — Sydney 1983.

"D.Sobczynska,P.Zeidler, Nowy
eksperymentalizm. Teoretycyzm. Reprezenta-
cja, Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii
UAM, Poznan 1984, s. 5.
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z dala od bacznego oka teorii” (s. 44).
Analizowane sa przyktady z historii nauki
— takie jak eksperymenty Luigiego Galva-
niego, ktéry badat szczegdlowo reakcje
migsni zaby na bodzce elektryczne, co nie
mialo na celu potwierdzenia ani falsyfi-
kacji zadnej z gory przyjetej teorii (por.
s. 66). Niektore eksperymenty ,,wytwarzaja
zjawiska” (s. 67), ktore nalezy dopiero wy-
jasni¢ teoretycznie. Przyktadami podawa-
nymi przez Cartwright sa miedzy innymi
efekty Zeemana, Starka czy Halla, ktore —
jak podkresla Hacking — w czystej postaci
zachodza wylacznie w laboratorium (por.
s. 68). ,,Nie mozesz zbudowac eksperymen-
tu bez gigantycznego zestawu matego kon-
struktora” —pisze Cartwright (s. 71). Doko-
nujac szczegdtowej analizy eksperymentu
Roberta Millikana, w ktérym zmierzyt on
fadunek elektryczny elektronu, Cartwright
zwraca uwage, ze wykonanie takiego eks-
perymentu wymagato wiedzy o wilasno-
$ciach oleju zegarowego, ktorego kropelki
byty tadowane elektrycznie, opracowania
procedur majacych nas upewnic, iz rzeczy-
wiscie mierzono to, co nalezato zmierzy¢,
skomplikowanych procedur kalibracji urza-
dzen pomiarowych i wielu innych elemen-
tow wchodzacych w sktad ,,zestawu matego
konstruktora”. Badania naukowe nie spro-
wadzaja si¢ zatem wytacznie do testowania
teorii za pomoca eksperymentow.

W rozdziale ,,Zdetronizowacé krolowa”
(zob. s. 79-114) Cartwright przedstawia
argumenty przeciwko tezie, ze wszystkie
nauki sa ostatecznie redukowalne do nauki
najbardziej podstawowej —fizyki. Zgodnie
z omawiang 1 krytykowana idea jednosci
nauki poszczegdlne nauki zajmuja si¢ co-
raz bardziej ztozonymi poziomami orga-
nizacji materii: czastkami elementarnymi,
atomami, molekutami, komoérkami, organi-
zmami wielokomorkowymi, grupami spo-
tecznymi, a migdzy kolejnymi poziomami
zachodzi relacja ,,mikroredukcji” nauki
0 poziomie wyzszym do nauki o pozio-
mie nizszym, ktora jednocze$nie formutuje

ogolniejsze 1 bardziej podstawowe prawa
(na przyktad chemii do fizyki czy biolo-
gii do chemii). Zdaniem Cartwright taki
obraz nauki jest ,,wyjatkowo nietrafiony”
(s. 81). Nie mamy wprawdzie watpliwosci,
ze wszystko sktada si¢ z czastek elementar-
nych (kwarkéw i leptonow) — atomy, cza-
steczki, organizmy zywe, spoleczenstwo
ludzkie wraz z mézgami sktadajacych sig
na nie istot — i mozna broni¢ tezy reduk-
cjonizmu ontologicznego, lecz jesli chodzi
o nauki zajmujace si¢ réznymi poziomami
rzeczywistosci, to redukcjonizm (meto-
dologiczny) budzi powazne watpliwosci.
W popularnym obrazie nauki przyjmuje
si¢, ze gdybySmy dysponowali wigksza
»moca obliczeniowa” (s. 61) i mieli wigcej
czasu i funduszy na badania, to taka reduk-
cja ,,w zasadzie” bylaby wykonalna. ,,Ale
— pyta Cartwright — co uzasadnia to wiel-
kie twierdzenie «gdyby tylko», ktore stoi
W sprzecznosci z tym, czego niezmiennie
doswiadczamy?” (s. 81). Jezeli przyjrzeé
si¢ faktycznie uprawianej nauce, nie za$
snu¢ fantazje na temat nauki, to nie ma
zadnych podstaw do akceptacji redukcjo-
nizmu — a w ostatecznej instancji wszyst-
kich nauk do fizyki jako nauki najbardziej
podstawowe;.

Ot6z przekonanie o mozliwosci (przy-
najmniej ,,w zasadzie”) redukcji wszyst-
kich nauk do fizyki bierze si¢ stad, ze
przechodzimy ,,0d méwienia o nauce do
mowienia o $wiecie, nie o tym, co moz-
na zrobi¢ w prawdziwej nauce, ale raczej
o tym, jak dziata $wiat, z cata pewnoscia
rzadzony przez fizyke” (s. 95). Po powsta-
niu mechaniki kwantowej rozpowszechni-
to si¢ wérdd uczonych — gtownie za spra-
wa Paula Diraca (por. s. 99) — przekonanie
o mozliwosci redukcji catej chemii do fi-
zyki (kwantowej), a trudnos¢ (natury czy-
sto praktycznej) wigzano jedynie ze zbyt
skomplikowanym charakterem réownan,
aby na ich podstawie mozna byto wyjasnié¢
chemiczne wtasnosci materii. Wielu filozo-
fow chemii kwestionuje jednak mozliwo$¢
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takiej redukcji, wskazujac na autonomig
metodologiczna tej nauki albo na trudno-
$ci faktycznie wystepujace w przypadku
takiej redukcji. Na przyktad Pawet Zeidler
uwaza, ze wprawdzie nie ulega watpliwo-
$ci, iz atomy, elektrony, jadra atomowe, pro-
tony 1 neutrony opisywane sa przez fizyke,
lecz w uktadach chemicznych wykazuja one
nowe wiasciwosci i dlatego ,,powinny by¢
analizowane z chemicznego punktu widze-
nia”®, Pisze: ,, Takie pojecia, jak: aromatycz-
nos¢, kwasowosc¢, zasadowosé, grupa funk-
cyjna, efekt podstawnika, nie moga zostaé
zmatematyzowane ani jednoznacznie zde-
finiowane [...]. Ich sens jest konstytuowany
przede wszystkim przez laboratoryjna prak-
tyke badawcza chemii, a tego aspektu two-
rzenia si¢ znaczen termindw stosowanych
w chemii nie sposob uwzgledni¢ w trakcie
rozwazan prowadzonych nad zagadnieniem
redukcji chemii do fizyki. Jedno z central-
nych poje¢ chemii — pojgcie wiazania — po-
siada rozne eksplikacje w jezyku mechaniki
kwantowej, lecz jego sens moze by¢ oddany
jedynie na poziomie chemicznym, gdyz jest
ono stosowane do opisu 1 wyjasniania wia-
sciwosci specyficznie chemicznych, przede
wszystkim reaktywnosci, ktora jest ujaw-
niana w trakcie badan laboratoryjnych’.
Cartwright twierdzi, ze nawet w przypadku
chemii kwantowej redukcja chemii do fizyki
(kwantowej) jest wysoce problematyczna.
Aby doszlo do takiej redukcji, powinnis$my
by¢ w stanie wyprowadzi¢ wiasciwosci ato-
mow i czasteczek z opisujacego je rOwnania
Schrodingera (por. s. 100n.). Analityczne
rozwiazania rownania Schrodingera sa jed-
nak mozliwe jedynie dla wodoru i innych
uktadéw jednoelektronowych, a w wigk-
szos$ci przypadkéw musimy korzystaé

8 P.Zeidler, Chemia w swietle filozofii.
Studia z filozofii, metodologii i semiotyki chemii,
Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
Poznan 2011, s. 23.

? Tamze.

z przyblizen, modeli i metod nalezacych
do chemii klasycznej, niewiele majacych
wspolnego z mechanike kwantowa. Na
przyktad przyblizenie Borna-Oppenheime-
ra polega na faktoryzacji funkcji falowej
na cz¢S¢ jadrowa i cze$¢ elektronowa, przy
czym przyjmuje sig, ze jadro atomowe jest
w istocie klasyczna czastka o ustalonej
pozycji w przestrzeni, co jest niezgodne
z zasada nieoznaczono$ci Heisenberga,
jedna z fundamentalnych zasad mechaniki
kwantowe] (poniewaz czastce kwantowej
nie mozna przypisa¢ jednoczesnie ustalo-
nego pedu i potozenia w przestrzeni). ,,Jesli
sukces chemii kwantowej opiera si¢ w fun-
damentalny sposob na zatozeniach naleza-
cych do klasycznej chemii, to nie ma sensu
twierdzi¢, ze chemia zostata zredukowana
do mechaniki kwantowej” (s. 102) — stwier-
dza autorka ksiazki.

Cartwright podkresla, ze nawet w sa-
mej fizyce nie zachodzi redukcja wszyst-
kich galezi do mechaniki kwantowej — fi-
zyka jest ,,mieszanka réznych zestawow
teorii 1 praktyk” (s. 102), teorie uwazane za
fundamentalne (ogo6lna teoria wzglednosci
i mechanika kwantowa) nie sg zunifikowa-
ne, a stworzenie opartej na fizyce technolo-
gii wymaga wspotpracy ,,z wieloma innym
zrodtami wiedzy i rozumienia” (s. 102).
Interesujace jest, ze fizyka nie potrzebuje
unifikacji, aby odnosi¢ spektakularne suk-
cesy. Na przyktad konstrukcja Global Posi-
tioning System (GPS) opiera si¢ na mecha-
nice [saaca Newtona pozwalajacej obliczy¢
orbity satelitow, na mechanice kwantowe;j,
gdy chodzi o zegar atomowy, i na teorii
wzglednosci w aspekcie korygowania ze-
garéw atomowych (por. s. 104). Co wigcej,
wykonanie eksperymentéow, nawet doty-
czacych samej fizyki, wymaga wspotpracy
,»Z roznorodnym zbiorem wiedzy wywo-
dzacej si¢ z innych nauk $cistych, inzynie-
rii, ekonomii i praktyki zyciowej” (s. 104).
Cartwright uzasadnia ten poglad, szczego6to-
wo analizujac projekt Stanford Gravity Pro-
be B (GP-B), ktorego celem bylo przete-
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stowanie ogolnej teorii wzglednosci przez
umieszczenie zyroskopow w przestrzeni
kosmicznej i zmierzenie ich precesji prze-
widywanej przez teori¢ Alberta Einsteina.
Efekt ten jest niezwykle subtelny i nie-
zwykle trudny do zmierzenia, a realizacja
catego przedsigwzigcia — od wytworzenia
wirnikow zyroskopow o ksztatcie niemal
idealnie kulistym, poprzez koniecznos¢
utrzymania aparatury pomiarowej w tem-
peraturze bliskiej zera absolutnego, po
umieszczenie satelity na orbicie i utrzyma-
nie go przez dtugi czas w okreslonej orien-
tacji w przestrzeni — zajgta uczonym ponad
czterdziesci lat 1 wymagata ,,gigantycznej
wiedzy z zakresu wszelkiego rodzaju inzy-
nierii, chemii i fizyki [...] ekonomii i psy-
chologii spotecznej, [...] nauki o zarzadza-
niu” (s. 100-111), poniewaz kazdy czynnik,
ktorego nie da si¢ reprezentowac w row-
naniach fizyki, mogt wptyna¢ na rezultat
eksperymentu. Cartwright przekonuje, ze
nawet przeprowadzenie eksperymentow
majacych na celu zbadanie efektow czysto
fizycznych wymaga znajomosci dyscyplin
zdecydowanie wykraczajacych poza sama
fizyke, kiedy przeprowadzamy ekspery-
menty ,,w pelnej empirycznej realnosci”
(s. 112).

Migdzy nauka a przyroda zacho-
dzi swoiste sprzgzenie zwrotne: ,,Nauka
mowi nam, jaka jest natura, a z kolei to,
co myslimy na temat tego, jaka jest natura,
wplywa na nasze interpretacje dziatalnosci
i wynikow naukowych” (s. 115). Zgodnie
z popularnym pogladem nauka ma charak-
ter deterministyczny — przypomina gigan-
tyczny mechanizm dziatajacy wedtug nie-
ubtaganych praw. Cartwright kwestionuje
rowniez to przekonanie, jako majace zrodta
w zdezaktualizowanej juz filozofii mecha-
nicyzmu: ,,Prawa opisujace ten §wiat nie
uktadaja si¢ w piramideg, ale raczej w pat-
chwork” (s. 111). Po raz kolejny pojawia
si¢ metafora ,,pstrokatego $wiata”, ktory
— jak twierdzi Cartwright — jest bardzo po-
dobny do $wiata, jakiego do$wiadczamy,

$wiata niezwykle zréznicowanego, ktory
wecale nie przypomina mechanizmu zega-
rowego. Rodzi si¢ zatem pytanie, dlacze-
go zaktadamy istnienie $wiata, w ktorym
wszystko jest ostatecznie zdeterminowane
przez prawa fizyki i ,,zbudowane z jedne-
go rodzaju cegietek” (s. 127). Oczywiscie
w pytaniu tym chodzi o wiarygodnos¢
obrazu $wiata ukazywanego nam przez
nauke. Cartwright argumentuje, ze obraz
deterministycznego, mechanicznego swia-
ta nie zashuguje na wyroznione miejsce.
Determinizm tradycyjnie wigzano
z mozliwo$cia przewidywania zjawisk,
czyli rowniez z mozliwoscia realizacji
eksperymentow i konstruowania urzadzen,
w ktorych wszystko bedzie dziata¢ zgodnie
z naszymi przewidywaniami. Cartwright
stawia pytanie: ,,Gdzie fizyka odnosi sukce-
sy?” (s. 134). Udzielajac odpowiedzi, znow
postuguje si¢ metafora, tym razem metafo-
ra ,;matego $wiata” (s. 135). Terminem tym
okresla pewne wyidealizowane sytuacje, do
ktorych stosuja si¢ prawa fizyki przy zato-
zeniu, ze dziataja jedynie te czynniki, ktore
sq istotne dla przebiegu danego zjawiska
1ktore jesteSmy w stanie opisa¢ rOwnaniami
fizyki 1 modelowa¢ — zwykle w laborato-
rium. Sa to jednak sytuacje na ogot daleko
odbiegajace od tych, z ktorymi mamy do
czynienia w prawdziwym $wiecie, w $wie-
cie, w ktorym na przebieg danego zjawiska
ma wplyw praktycznie nieskonczenie wiele
czynnikow, zwykle czesciowo lub calko-
wicie pozostajacych poza nasza kontrola.
Dlatego nasze mozliwosci przewidywania
zjawisk w rzeczywistym $wiecie okazujg
si¢ do$¢ ograniczone, a dziatanie konstru-
owanych przez nas urzadzen czgsto odbie-
ga od naszych oczekiwan. Ponadto pojecia
fizyki sa precyzyjnie zdefiniowane mate-
matycznie i moga by¢ stosowane jedynie
w S$cisle okre$lonych okoliczno$ciach
— przede wszystkim w owych ,,matych
$wiatach”. Pojecia w fizyce ,,sa bardzo
precyzyjne, i w zwiazku z tym ograniczo-
ne sa mocno mozliwosci ich zastosowa-



280

Omowienia i recenzje

nia” (s. 142). Nie mozemy a priori zakla-
da¢, ze do wszystkich aspektow rzeczy-
wistosci stosuja si¢ one doktadnie tak, jak
do zjawisk zachodzacych w specjalnych
warunkach laboratoryjnych — to kwestia
empiryczna.

Nieco zaskakujace jest to, ze w roz-
dziale zawierajacym argumenty przeciwko
deterministycznej wizji $wiata Cartwright
wlasciwie w ogole nie wspomina o me-
chanice kwantowej (sa tylko wzmianki
o prawie rozpadu promieniotworczego,
okreslajacym jedynie prawdopodobien-
stwo zdarzenia), o probabilistycznej in-
terpretacji funkcji falowej i o problemie
redukcji funkeji falowej podczas pomiaru,
a przeciez wlasnie w $wiecie kwantow
znajdujemy najmocniejsze argumenty na
rzecz indeterminizmu. Rowniez uwzgled-
nienie teorii chaosu deterministycznego
(dynamiki nieliniowej), w ktdrej wpraw-
dzie zachowanie uktadow fizycznych jest
modelowane przez deterministyczne row-
nania rozniczkowe, ale ich nieliniowos$¢
prowadzi do silnej wrazliwo$ci na warunki
poczatkowe (okreslanej jako efekt motyla),
aw konsekwencji do nieprzewidywalnosci,
wzmocnitoby argumenty przeciwko deter-
minizmowi, a precyzyjniej — przeciwko
jednoznacznej przewidywalnosci zjawisk
1 krytykowanej wizji §wiata-maszyny.

Mimo Ze nauka odgrywa szczegdlnie
doniosta rol¢ w naszej cywilizacji i wszy-
scy intuicyjnie wiemy, co jest nauka, a co
nig nie jest — raczej nikt nie ma watpli-
wosci, ze astronomia jest nauka, a nie jest
nig astrologia — wérod filozofow nie ma
powszechnie przyjetej odpowiedzi na py-
tanie ,,czym jest to, co zwiemy nauka?”?,

10 Jest to tytul znanej ksiazki Alana Chal-
mersa, w ktorej omawia on najwazniejsze stano-
wiska w filozofii nauki (zob. A.Chalmers,
Czym jest to, co zwiemy naukq. Rozwazania
0 naturze, statusie i metodach nauki. Wpro-
wadzenie do wspolczesnej filozofii nauki,

Zaproponowano wiele réznych teorii na-
uki: indukcjonizm (Koto Wiedenskie), fal-
syfikacjonizm (Karl Popper), metodologi¢
naukowych programéw badawczych (Imre
Lakatos), koncepcje rewolucji naukowych
(Thomas Kuhn), anarchizm metodolo-
giczny (Paul Feyerabend) — by wymieni¢
jedynie najwazniejsze. Jezeli do tego do-
liczy¢ spor migdzy realizmem a antyre-
alizmem z wielo$cia zarowno stanowisk
realistycznych, jak i antyrealistycznych, to
odpowiedz staje si¢ jeszcze bardziej skom-
plikowana. Propozycj¢ Nancy Cartwright
niewatpliwie nalezy uzna¢ za interesuja-
ca 1 oryginalng. Przede wszystkim wazne
jest podkreslenie przez nia znaczenia tych
elementow, ktore — poza teoria i ekspe-
rymentem — zwykle byly pomijane (6w
»Zestaw matego konstruktora”), i wyjscie
poza rozpowszechniony ,,teoriocentryzm”,
czyli fakt, ze filozofowie analizuja niemal
wylacznie teorie naukowe, pomijajac po-
zostate sktadowe naukowej dziatalnos$ci.
Koncepcja ,,pstrokatego §wiata”, w kto-
rym poszczegolne nauki nie ukladaja sig
w piramidg z fizyka na szczycie, lecz przy-
pominajg raczej patchwork, jest zdaniem
Cartwright blizsza rzeczywistej praktyce
naukowej niz wyidealizowany (czy moze
fantastyczny) obraz hierarchiczny i reduk-
cjonistyczny.

Cartwright podkresla, ze koncepcja ta
jest jej osobista wizja nauki niepretendu-
jaca bynajmniej do wytacznosci. To zatem
kolejna odpowiedz na pytanie, ,,czym jest
to, co zwiemy nauka”, koncepcja, z ktora
niewatpliwie warto si¢ zapozna¢ i ktora
warto przemysle¢. Na szczgScie wielos¢
odpowiedzi na pytanie o naturg nauki i fi-
lozoficzne spory dotyczace tej kwestii nie
zmieniaja faktu, ze nauka odnosi spektaku-
larne sukcesy, realizujac zaréwno cele po-
znawcze, jak i praktyczne. Zauwazmy na
zakonczenie, ze podobna sytuacj¢ znajdu-

thum. A. Chmielewski, Wydawnictwo Siedmio-
grod, Wroctaw 1993).
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jemy nie tylko w teorii nauki, ale rowniez
w samej nauce. Dobrym przyktadem jest
mechanika kwantowa, ktdra od stu lat od-
nosi sukcesy i jest powszechnie uznawana
za najdoskonalsza i najdoktadniejsza teo-
ri¢ fizyczna, jaka kiedykolwiek zbudowa-
no, za jedna z dwoch — obok ogdlnej teorii
wzglednosci Einsteina — fundamentalnych
teorii fizyki wspotczesnej. Wérdd samych
fizykow nie ma jednak zgody co do ,,na-
tury” kwantowego $wiata; istnieje wiele
réznych interpretacji mechaniki kwanto-
wej (kopenhaska Nielsa Bohra i Wernera
Heisenberga, wielu §wiatow Hugh Everet-
ta, parametréw ukrytych Maxa Bohma —
by wymieni¢ jedynie najbardziej znane),
ktére sa empirycznie réwnowazne, lecz
implikuja radykalnie odmienne ontologie.
Roéznice w filozoficznych interpretacjach

mechaniki kwantowej nie przeszkadzaja
jednak fizykom w jej skutecznym zasto-
sowaniu do rozwigzywania konkretnych
probleméw zaréwno teoretycznych, jak
i praktycznych. Podobnie filozoficzne kon-
trowersje wokot natury, statusu i metod
nauki nie maja wigkszego wplywu na sku-
teczno$¢ jej funkcjonowania.

Kontakt: Katedra Ontologii i Epistemo-
logii, Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii
i Socjologii, Uniwersytet Marii Curie-
-Sktodowskiej, pl. Marii Curie-Sktodow-
skiej 4, 20-031 Lublin

Email: andrzej.lukasik@mail.umcs.pl
https://www.umcs.pl/pl/addres-book-
employee,1628,pl.html

ORCID 0000-0001-9939-9135
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PROPOZYCIJE ,,ETHOSU”

Robert S p ae mann, Psalmy. Medytacje chrzescijanina, thum. Jarostaw Merecki SDS,
Wydawnictwo Salwator, Krakoéw 2023, t. 1, ss. 408; t. 2, ss. 288.

Opublikowana naktadem wydawnictwa Salwator dwutomowa ksiazka Roberta
Spaemanna Psalmy. Medytacje chrzescijanina obejmuje komentarze do osiem-
dziesigciu trzech psalméw (tom pierwszy zawiera medytacje do w psalmow
1-51, tom drugi — do wybranych trzydziestu dwoch sposrod psalmow 52-150).
Przektadu z jezyka niemieckiego dokonat Jarostaw Merecki, thumacz licznych
prac Spaemanna na jezyk polski.

Autor ksiazki, znany jest polskiemu czytelnikowi przede wszystkim jako fi-
lozof. Sposrod jego dziel, ktore ukazaly si¢ w polskim przektadzie, warto tu
wymieni¢ nastgpujace pozycje: Szczescie a zyczliwosé. Esej o etyce, Osoby.
O roznicy miedzy czyms a kims 1 Odwieczna pogtoska. Pytanie o Boga i ztudze-
nie nowoczesnosci. W swoich komentarzach do psalméw — czy, jak je nazywa,
,medytacjach” — Spaemann nie rezygnuje z postawy ,,filozofa, ktory wierzy
w rozum” (t. 1, s. 6), lecz wystepuje przede wszystkim jako ,,chrzescijanin,
ktory wierzy w Objawienie” (tamze).

Pisanie swoich Medytacji... rozpoczat niemiecki filozof kilkadziesiat lat przed
ich ukazaniem si¢ drukiem. Jak wspomina, niektére z nich czytal Hans Urs
von Balthasar i zachecat autora do ich wydania. Spaemann jednak zdecydowat
si¢ na publikacj¢ dopiero w roku 2004, gdy juz zakonczyt swoja ,,dziatalnos¢
profesora filozofii” (t. 1, s. 7). Fakt ten wskazuje na charakter tekstow, ktore
otrzymuje czytelnik. Chociaz medytacje podbudowane sa znajomoscia tradycji
(zarébwno tej, w ktorej powstata Ksigga Psalmow, jak i tradycji Kosciota kato-
lickiego, a takze — szerzej — kultury, w ktorej odbywata si¢ recepcja psalmow)
i kompetencja w zakresie teologii i filozofii, ich celem nie jest informowanie
czytelnika, zapoznawanie go ze ,,stanem badan”. Wiedzg i refleksje traktuje
autor jak drabing znana z metafory z Traktatu logiczno-filozoficznego Ludwiga
Wittgensteina — drabing, ktoéra wspiawszy si¢ po niej, nalezy odrzucic (por.
t. 1, s. 6). Celem Spaemanna jest modlitwa. Nawiazujac do reprezentowanej
przezen tradycji, mozna powiedzie¢, ze poznanie, ktdérego poszukiwat jako
uczony, stanowito dlan swoiste preambula fidei.
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Spaemann czyta psalmy jako chrze$cijanin — co deklaruje juz w podtytule
swojej ksiazki — czyli z wiara, ze s one utworami natchnionymi, prorockimi,
ktére zapowiadaja przyjsScie Mesjasza i w istocie wszystkie mowia o Jezusie.
Dokonuje jednak ich przemyslenia ze $wiadomoscia, ze bedac modlitwa Ko-
$ciola, pozostaja modlitwa Synagogi; stanowia tez przez wieki inspiracj¢ dla
ludzi r6znych przekonan — dla wszystkich poszukujacych, chocby racji dla swej
wiary lub niewiary czy zrozumienia kondycji ludzkie;.

Trudno byloby stresci¢ Medytacje... Po pierwsze, ze wzgledu na wybrana przez
autora forme — wlasnie medytacji. Sposdb pisania i droga, jaka wskazuje czy-
telnikowi, sa istotne i zeby zapoznaé si¢ z jego dzietem, najlepiej odby¢ ze
Speamannem t¢ wedrowke: przez niespieszna refleksje, ktora jego prowadzita
do modlitwy. Po drugie — ze wzgledu na bogactwo tych rozmyslan, ich wie-
lowatkowo$¢. Mozna w nich jednak wyodrebni¢ kilka zasadniczych tematow,
pojawiajacych si¢ — jak tematy w utworze muzycznym — w réznych przeobra-
zeniach w catos$ci ksigzki.

Jednym z nich jest pochodzace od $w. Augustyna (by¢ moze najwazniejszego
»patrona” Medytacji...) rozrdznienie civitas Dei 1 civitas terrena, panstwa Bo-
zego 1 panstwa ludzkiego, dwoch ,,wspdlnot komunikacji” (t. 1, s. 18), niema-
jacych ze soba nic wspolnego, dziatajacych wedtug zasad, ktore drugiej stronie
wydaja si¢ nie mie¢ sensu. Roznica migdzy nimi jest tak gigboka, ze obywatele
panstwa Bozego, ci, ktorzy kochaja Boga bardziej niz siebie, wierzacy, Zyja
,»W innym $wiecie, w takim, ktory dla [ich] otoczenia jest nierzeczywisty”
(t. 1, 8. 337). Aby niejako zilustrowac to stanowisko z perspektywy codzienne-
go doswiadczenia, Spaemann stwierdza, ze najwigksza r6znica migdzy ,,0by-
watelami” civitas Dei a civitas terrena wyraza si¢ w tym, co sprawia im rados¢
(por. t. 2, s. 167).

Rados¢ to wlasnie kolejny temat powracajacy w Spaemannowskich Medy-
tacjach... Towarzyszy ona autentycznemu rozwojowi duchowemu czy tez
stanowi jego przezyciowa, fenomenologiczna strong. ,,Owocowanie nie jest
zamierzonym dziataniem — pisze Spaemann — lecz dojrzewaniem. W zyciu
ducha niczego nie mozna wymusi¢. Wszystko, co si¢ wydarza, musi si¢ dzia¢
zrados$cia, w przeciwnym razie nie jest nic warte. [...] Rados¢ jest sprawa bycia,
anie dziatania” (t. 1, s. 16). Ostatecznie rados¢, o ktorej mowi Spaemann, sta-
nowi wlasciwag odpowiedz na pigkno zycia czy tez pigkno bytu, rzeczywistosci
jako takie;j.

Charakterystyczne dla Spaemanna jest potozenie akcentu na niemozliwos$¢
,Wymuszenia”, na ograniczono$¢ ludzkiej sprawczos$ci, co pozwala mu ukazaé
nieskonczona sprawczos$é, wszechmoc Boga: ,,Catkowite oddanie si¢ w rece
Boga nie lezy w «mozliwo$ciachy cztowieka, a jesli cztowiek to robi, nie jest to
jego zashuga. Tak czy owak, jesteSmy w rekach Boga” (t. 1, s 27). Proby ,,wy-
muszenia” sg ostatecznie probami ,,postugiwania si¢” Bogiem przez cztowieka
dla wtasnych celéw. Sprzeciw wobec instrumentalizacji Boga, ktory Spaemann
wyraza za psalmista, stanowi dopehienie pogladu znanego z jego dziet filo-
zoficznych, gdzie poddawal krytyce postrzeganie nie tylko istot ludzkich, lecz
takze zwierzat i rzeczy wytacznie w aspekcie ich doraznej uzytecznosci: ,,Kie-
dy przedmioty redukuje si¢ do tego, czy tu i teraz sg one uzyteczne do moich
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celow, wowczas pozbawia si¢ je rzeczywistosci” (Szczescie a zyczliwosé. Esej
o etyce, thum. J. Merecki, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 230).
Wizje bytu, ktora przenika Medytacje... ukazuje Spaemann za pomocg metafory
tanca, kolejnego tematu, ktory czytelnik wielokrotnie spotyka w jego ksiazce.
, Taniec to forma ruchu, ktéra nie kieruje si¢ ziemska racjonalnos$cia instrumen-
talng ani zwierzgca przyjemnoscia, a jedynie swoim wewngtrznym pigknem.
Dla Boga nie mozemy by¢ przeciez uzyteczni, nie mozemy niczego doda¢ do
Jego szczeg$cia. Mozemy natomiast przez nasze bycie i sposob naszego dziata-
nia reprezentowac, wyraza¢ Jego pigkno. [...] Pojedynczy cztowiek, ktory od-
mawia [...] psalm, nadaje [...] swojej modlitwie nieskonczone znaczenie przez
to, ze wlacza swoj glos w harmonijna piesn chwaty, a wyrazanie swojego zycia
—w taniec wszechswiata” (t. 2, s. 277-286). Wedlug tej wizji rzeczywistos¢ jest
w swej istocie dynamiczna — a zarazem uporzadkowana; wszystko ma w niej
swoje miejsce i wszystko si¢ taczy. (Metafora ,,drabiny bytow”, ktora przywo-
huje si¢ niekiedy dla zilustrowania tego porzadku, ukazuje w tym konteks$cie
swoje ograniczenia). Co interesujace, taniec w Medytacjach... traktowany jest
zarobwno jako metafora, oddajaca istote rzeczywistosci, jak i dostownie, jako
czynno$¢ stanowiaca (obok $piewu) najwlasciwsza odpowiedz na rzeczywi-
stos¢ (por. t. 2, s. 88).

W przedmowie do Medytacji... Robert Spaemann deklaruje, ze ksiazke te pisat
dla siebie (por. t. 1, s. 7; t. 2, s. 277) — tworzac ja, nie myslal o odbiorcy. Wy-
daje sig, ze motywowata go raczej fascynacja pigknem bytu — wlasnie rados¢,
ktdrej nie moze uciszy¢ zadna ludzka potrzeba ani bol (por. t. 2, s. 56) i ktora
zdaje si¢ emanowac z zawartych w ksiazce tekstow. Chociaz pisat dla siebie,
zdecydowat si¢ jednak oddac je czytelnikom — a tym samym pozwolit, by
rozpoczely wlasne, niezalezne juz od niego zycie. Oczywiscie lektura tych
rozwazan moze zmierza¢ do celu, ktory wybrat autor, czyli do modlitwy. Nie
tylko wierzacy jednak odniosa korzys$¢ z czytania Medytacji... Stanowia one
wyraz spotkania wiary i rozumu, prezentujac pewna catosciowa wizjg Swiata.
Jest to wizja radykalna i konsekwentna, bezkompromisowa i zarazem gl¢boko
ludzka, zanurzona w tradycji 1 przezywana w dzisiejszym $wiecie — dlatego
w kontekscie sporow wokot roli chrzescijanstwa w kulturze wspotczesnej wy-
daje si¢ ona szczeg6lnie warta przemys$lenia.

PM.
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TO NIE JEST CZAS DLA HUMANISTOW...

Humanisci nie potrzebuja do pracy laboratoriow ani drogich odczynnikéw — wystarcza
im komputer, ksigzki i dostep do czasopism. Nie sg zatem szczeg6lnym obcigzeniem dla
podatnika, ktory w czasach promowania badan naukowych pozwalajacych na wdrazanie
nowych rozwiazan technologicznych i generowanie zysku krzywi sig, Ze ich praca nie
zwigksza znaczaco budzetu. Jakby nie byto innych profitow... Trudno tez oczekiwac, ze
humani$ci zewra szyki i pracowac beda ,,na akord”, jesli ich praca nie ma by¢ niesktadnym
idretwym powtarzaniem tych samych mysli. Humanisci potrzebuja do pracy jeszcze jedne-
g0, wymiernego i zarazem bezcennego elementu, ktory we wspotczesnej kulturze jest coraz
bardziej deficytowy — czasu. Humanisci potrzebuja czasu, zeby zdoby¢ niezbedna do pracy
erudycje i czasu na namyst nad tym, co pragna przekaza¢ w tekstach, ktorych zredagowanie
tez wymaga czasu. Poganianie humanisty, zeby pisal szybciej, wigcej i ,,na punkty” moze
rzeczywiscie spowodowac, ze powstanie wigcej tekstow, ale ich jako$¢ pozostawi wiele do
zyczenia. Nie beda to teksty, w ktorych czytelnik odnajdzie inspirujaca mysl i kunszt pisane-
go stowa. A od kogo, jesli nie od humanistow, mamy prawo oczekiwac, zeby dbali o pigkno
stow w $wiecie, ktory przestat szanowac stowo? Po co nam setki stron pustych stow?

Myslenie poprzedza wypowiadane i pisane stowo, nic nie jest w stanie go zastapic,
nie da si¢ go przyspieszy¢. Mysli musza dojrze¢. Dhugo trzeba ,,chodzi¢ z mys$la”, zanim
nabierze ona ksztattu, ktory wart bedzie przelania na papier. Myslenie jest rozciagnigte
w czasie. Sygnalizowany dzisiaj permanentnie brak czasu nie oznacza braku jakiegokol-
wiek myslenia, ale kiedy mysli zwracaja si¢ co chwila ku innej sprawie, nie zatrzymujac
si¢ dtuzej na zadnej z nich, lecz rozedrgane zaledwie muskaja poszczegolne tematy, nie
ma szansy na to, ze ktorykolwiek zostanie potraktowany z nalezyta uwaga. Trudno, zeby
»Zgonitwa zycia” nie oddziatywata na ,,gonitwe mysli”. Spokojna refleksja nie znajduje
dzisiaj zbyt wielu entuzjastow, a to ona jest ,,tworzywem” pracy humanistow. Czas
,»,maja” — co zapisuje w cudzystowie, bo, Scisle rzecz biorac, nie mozna miec czasu, to
»Czas manas” — ci, ktorzy potrafia si¢ zatrzymac nad wtasnie analizowanym problemem,
,,da¢ myslom czas”. Myslenie, w sposob szczegdlny namyst nad problemem, ktory hu-
manista planuje rozwina¢ i podda¢ pod refleksje czytelnikowi, ma swoja dynamike i nie
podlega skroceniu pod wptywem poganiajacych autora redaktorow i wydawcow. Nie
bronig tutaj autorow, ktdrzy miesiacami nie oddajg zamowionych tekstow, a na coraz
bardziej natarczywe prosby o ich ztozenie niezmiennie odpowiadaja, ze jeszcze mysla,
dodatkowo irytujac tym i tak juz zniecierpliwionych wydawcow. Tworcza niemoc moze
by¢ usprawiedliwiona szeregiem przeszkod, zar6wno mentalnych, jak i fizycznych, kto-
rych godzac si¢ na napisanie tekstu, autor nie mogt przewidzie¢. Istnieja jednak takze

*Prof. dr hab. Barbara Chyrowicz — Katedra Etyki, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Paw-
fa I, e-mail: barbara.chyrowicz@kul.pl, ORCID 0000-0002-0919-3844.
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przeszkody, ktore zmagajacy si¢ nad ukonczeniem tekstu humanista mogl fatwo przewi-
dzie¢, a wsrdd nich tak banalna, ze na zlecony mu temat nie ma niczego ciekawego do
powiedzenia, co wigcej, temat ten nawet szczegodlnie go nie interesuje. Mogt odmowié
zaproszeniu do napisania tekstu, ale ,,skusita go” szansa na uzyskanie punktow za kolejna
publikacje, wypelienia wymogu, ktory stawia zatrudniajaca go instytucja. ,,Ideat siggnat
punktéw”. Nie ma szansy na napisanie ciekawego tekstu, jesli jego autor nie znajduje
W poruszanym temacie nic inspirujacego. Nazywanie problemem czegos, w czym autor
nie dostrzega zadnego problemu, jest nieuczciwe tak wobec siebie samego, jak i wobec
potencjalnego czytelnika. Prosty szacunek dla czytelnika domaga sig, by autor podszedt
krytycznie do wlasnej wiedzy 1 umiejgtnosci. Lepiej oprzeé si¢ pokusie pisania o tym,
co niewarte refleksji lub o czym nie ma si¢ przystowiowego ,,zielonego pojgcia”, niz
podpisywac¢ swoim nazwiskiem banalne teksty, ktore nie znajda wielu czytelnikow.
Nie twierdzg, ze liczba czytelnikow przesadza o wartosci tekstow. Rozciagnigte
w czasie myslenie, tak niezb¢dne do redagowania tekstow, jest tez konieczne do ich lek-
tury. Czytelnicy musza ,,da¢ sobie czas” na ich spokojne czytanie. Humanistyka, jak juz
wyzej zauwazyliSmy, nie toleruje poSpiechu. W swiecie, ktory coraz bardziej ,,przykreca
tempo” 1 stawia na produkty typu ,,instant”, humanistyka ,,wlecze si¢”” niemitosiernie.
Nie ma tutaj ,,pétfabrykatéw od kooperanta” (chociaz Al do$¢ natarczywie je podsuwa),
a formacja intelektualna humanistow zaczyna si¢ niezmiennie od szacunku dla stow — pod
tym wzgledem nic si¢ od starozytno$ci nie zmienito, jesli nawet stow nie zapisuje si¢ juz
recznie. Swoja droga, kiedy stowa wychodzity spod piora prowadzonego wtasna dtonia,
wydawaly si¢ jako$ bardziej odzwierciedla¢ mysl autora, miaty oryginalne ksztatty...
Sposdb zapisu nie wptywa jednak na tres¢ stow ani na kunszt jezykowy autora. Piszg ten
krotki tekst na klawiaturze komputera, nie wspominajac z nostalgia dziesiatek stron nota-
tek, ktore trudno bylto uporzadkowac i rozczyta¢ po wprowadzaniu poprawek. Z faktu, ze
mozna dzi$ stosunkowo szybko poprawic tekst, korzystajac z funkcji edytora tekstu, nie
wynika jednak, Ze mozna go rownie szybko napisa¢, a mozliwos¢ szybkiego przewijania
stron na ekranie komputera nie sprawia, ze mozna je bardzo szybko przeczytac. Nie da si¢
przyspieszy¢ mysli. Dzigki digitalizacji tekstow mozna znacznie skrocié¢ czas poszukiwa-
nia literatury naukowe;j, ale kluczowe terminy przydatne w jej znalezieniu nie daja wgladu
do tresci. Potrzebna jest do tego tylez fascynujaca, co zmudna lektura. Zamieszczane dzi$
w Internecie teksty poprzedzone sg czgsto krotka informacja dotyczaca tego, ile minut zaj-
mie ich przeczytanie. Limit jest z reguly jednocyfrowy, administratorzy stron przewiduja,
ze na czytanie dtuzszych tekstow czytelnicy moga nie mie¢ czasu ani ochoty. Siggna po
kolejne teksty i po jeszcze kolejne (byle krotkie!), ,,przebiegna” je mysla i zaraz zapomna.
Kto ma dzisiaj czas na dtuga lekturg? Czytanie stynnej powiesci Prousta W poszukiwaniu
straconego czasu' wydaje si¢ ekstrawagancja. Siedem tomow! Litosci, kto ma na to czas!
Klimat, jaki stwarza wspotczesna kultura, nie sprzyja poglebionej refleks;ji, a bez niej hu-
manistyka zdaje si¢ by¢ na pozycji straconej. Potrzeba nieustannej ekscytacji sktania do
siggania po formy krotkie i niewymagajace intelektualnego wysitku. Zubozelismy dzisiaj
intelektualnie mimo nadzwyczaj tatwego dostepu do wiedzy, poniewaz dostgpnos¢ wiedzy
nie idzie — niestety — w parze z madro$cia. Latwy dost¢p do informacji nie czyni z nas
ludzi madrych; jesli nawet kto$ zyskat miano ,,chodzacej encyklopedii”, to bez refleksji

1Zob. M. Proust, Wposzukiwaniu straconego czasu, t. 1-7, thum. T. Zelenski (Boy) (t. 1-5),
M. Zurowski (t. 6-7), Proszynski i S-ka, Warszawa 2001.
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nad ludzka egzystencja oraz sposobami, w jakie cztowiek wspoltworzy otaczajacy go
$wiat, pozostanie na ptaszczyznie faktow, nie sformutuje pogladow.

Zaréwno tworcom, jak i odbiorcom humanistyki potrzebny jest dzisiaj jaki$ ro-
dzaj ascezy, skupienia si¢ na pisanym lub czytanym stowie, potaczonego z odtozeniem
roéwnoczesnego zajmowania si¢ innymi sprawami. Nie traci czasu ten, kto wypelnia
czas, a czas najlepiej wypehia ten, kto koncentruje swoja uwage na tym, co w danej
chwili jest przedmiotem jego dziatania (refleks;ji). Kiedy przedtuzajacej si¢ lekturze lub
redakcji tekstu zaczyna towarzyszy¢ irytacja, ze ,,tak dlugo to juz trwa”, to — pomijajac
sam problem braku cierpliwo$ci — najprawdopodobniej w polu zainteresowania ziryto-
wanego wlasna niemoca mentalna delikwenta pojawit si¢ juz jakis inny, intrygujacy go
przedmiot mysli. Kiedy zaczyna mysle¢ ,,na dwa fronty”, jedynie poglebia swoj pro-
blem. Asceza humanisty zdaje si¢ polegac na skupieniu mysli na przezywanej wtasnie
chwili, o czym, zastanawiajac si¢ nad stosunkiem ,,ja” do czasu, pisze Roman Ingarden.
Ingarden wypowiada si¢ trochg jak mnich, dlatego wiazg jego wypowiedz z postulatem
,humanistycznej ascezy”. ,,Moge w zyciu rozmaicie si¢ zachowywaé, rozmaicie po-
stegpowac. Miedzy innymi tak, ze «z czasem» ulegam dzialaniu czasu, ze zostaj¢ przez
jego uplyw zniszczony. Jezeli jestem za staby, jezeli nie dorastam do tego, by umieé
trafnie rozwiazywaé zagadnienia, ktore mi zycie stawia — zagadnienia praktyczne, ktore
wymagaja pewnych rozstrzygnie¢ i decyzji moralnych — jezeli nie umiem si¢ «skupicy,
jezeli «gubig» si¢ w bezznaczeniowosci drobiazgow zycia codziennego, jezeli dajg si¢
«$cierady przez rozne drobne przeciwnosci zyciowe, jezeli «trwonig» me sity na sprawy
bez warto$ci lub zuzywam si¢ w utudnej pogoni za pozornymi warto$ciami, jezeli jestem
wewngtrznym tchorzem lub leniuchem, ktéremu nie chee si¢ dokona¢ zadnego wysitku,
ktory woli z ocigzatosci leze¢, w gnu$nosci trwaé, miast z trudem iS¢ przed siebie [...],
jezeli wreszcie zdradzam siebie — wowczas powoli rozpadam si¢ w czasie™

Zadaniem humanisty w $§wiecie nastawionym na zysk i oczekujacym szybkich
efektow jest mozolne przypominanie o wartosci refleksji nad ludzkim zyciem i dziata-
niem. Tym, co robi wrazenie w stowach Ingardena, jest niezwykle powazne podejscie
do wykorzystywania czasu i wlasnego potencjatu. Dopiero skupienie na mysli i stowie
pozwala je ,,przytrzymac”, nada¢ stowom i zdaniom forme i znaczenie, ktore warte
bedzie utrwalenia. Nie postuluje taryfy ulgowej dla humanistow, polegajqcej na tym, ze
za brak wymiernych efektow swojego wysitku obwinia nlesprzyjajqce SpOkO_]l’lej pracy
tempo wspolczesnego §wiata. Cata sztuka w tym, by nie da¢ si¢ ponies¢ panujacym dzi$
trendom; jesli kto$ sobie z tym nie radzi, to nie znajdzie ,,zakorzenienia” mysli, a to, co
napisze, bedzie ulotne i mdte. Istnienie i praca humanistow sa dla wspotczesnego spo-
teczenstwa bezcenne, co juz jaki$ czas temu starata si¢ pokaza¢ Martha C. Nussbaum?,
swoje zadanie jednak speknig oni jedynie wtedy, gdy ,,nie rozpadng si¢ w czasie”, nie
ulegna presji pogoni za ,,gnajacym” niekiedy bez wyraznego celu $wiatem. Przywrdca
wowczas moc stowom w §wiecie, w ktorym nie szanuje si¢ stow, i broni¢ beda rangi
myslenia, ktorej nie zastapi Al. Ludzie szczyca si¢ tym, ze sa sapiens, kiedy rezygnuja
z myslenia, kiedy rezygnuja z tego, co ich konstytuuje i w czym nie zastapia ich nowo-
czesne technologie, zrodzone — jakby nie byto — z ich mysli.

’R. Ingarden, Czlowiek i czas, w: tenze, Ksiqzeczka o czlowieku, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1982, s. 65n.

3Zob.M.C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potrzebuje humanistow, ttum.
L. Pawtowski, Biblioteka Kultury Liberalnej, Warszawa 2016.
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per vincere l'odio e la violenza, IGP 1, s. 404-406.

1979

2. Uniwersytety katolickie w pasterskiej trosce o kulture (Przeméwienie do czton-
kow Rady Miedzynarodowej Federacji Uniwersytetow Katolickich, 24 II), NP 11, 1,
s. 180-182; toz: Le Universita Cattoliche per una pastorale della cultura, 1GP 11, 1,
S. 444-447.

3. Inspiracja chrzescijanska w kulturze polskiej (Przemowienie podczas spotkania
zmlodzieza, Gniezno 3 VI), NP1, 1,s. 611-613; toz: L ispirazione cristiana nella cultura
polacca, IGP 11, 1, s. 1407-1409.

4. Apostolstwo kultury w misyjnej dziatalnosci Kosciota (Przemoéwienie do cztonkow
Osrodka $w. Dominika w Bolonii, 16 VI), NP 11, 1, s. 729-730; toz: L apostolato della
cultura nell’azione missionaria della Chiesa, IGP 11, 1, s. 1556-1558.

5. Wktad Kosciota do postepu kultury (Audiencja generalna, 18 VII), NP II, 2,
s. 33-36; toz: 1l contributo della Chiesa al progresso della cultura, IGP 11, 2, s. 69-72.

1980

6. W imie przysztosci kultury (Przemowienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 VI),
NP III, 1, s. 726-736; toz: L’integrale umanita dell’'uvomo si esprime nella cultura,
IGPIIL, 1, s. 1636-1656.

7. Pojednac kulture z Chrystusem i przez Chrystusa z cztowiekiem (Przeméwienie do
Koscielnego Ruchu Zaangazowania Kulturowego, 14 VI), NP 111, 1, s. 775-778; toz: Ri-
conciliare la cultura con Cristo e, mediante Cristo, con ['uomo, IGP 111, 1, s. 1754-1759.

8. W dziele kultury Bog sprzymierzyl sie z cztowiekiem (Przemowienie podczas spo-
tkania ze $wiatem kultury, Rio de Janeiro, 1 VII), NP II1, 2, s. 9-12; toz: Nell opera della
cultura Dio ha fatto alleanza con ['uomo, IGP-I11, 2, s. 18-23.

9. Wkiad wiary i odwagi w cywilizacje i kulture Brazylii (Przemowienie podczas
spotkania ze spotecznoscig polska i innymi grupami imigrantéw, Kurytyba, Brazylia,
5 VI, NP1, 2, s. 74-78; toz: Contributo di fede e di coraggio alla civilta e alla cultura
del Brasile, IGP 111, 2, s. 138-143.

10. Metoda i doktryna swietego Tomasza w dialogu z kulturq wspotczesng (Prze-
moéwienie do uczestnikow VIII Migdzynarodowego Kongresu Tomistycznego, 13 1X),
NP 111, 2, s. 321-327; toz: Il metodo e la dottrina di San Tommaso in dialogo con la
cultura contemporanea, 1GP 111, 2, s. 604-616.

11. Wkiad srodkow spotecznego przekazu w kulture ludzkq (Przemdwienie do uczestni-
kow Kongresu Katolickiej Migdzynarodowej Unii Prasy, 25 1X), NP 111, 2, s. 383-385; toz:
Contributo della comunicazione sociale all edificazione dell uomo, IGP 111, 2, s. 729-733.
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1981

12. Kultura i perspektywy przysztosci swiata (Przemowienie podczas spotkania z in-
telektualistami, Coimbra, 15 V), NP IV, 1, s. 736-740; toz: La cultura e per [’elevazione
dell’uomo e per lo sviluppo della collaborazione tra i popoli, IGP 1V, 2, s. 1690-1705.

13. Szanowad i rozwijac tozsamos¢ kulturalng migrantow (List kardynata Sekretarza
Stanu na Dzien Migranta, 21 1X), NP 1V, 2, s. 114-118; toz: Rispettare e incrementare
lidentita culturale dei migranti, IGP 1V, 2, s. 287-294.

14. Zeby Polacy mogli ksztattowaé swojq przysztosé w oparciu o wlasng kultu-
re (Przemowienie po koncercie Filharmonii z Zielonej Gory, 31 XII), NP 1V, 2,
s. 563-564; toz: Concerto offerto al Papa da un’orchestra sinfonica polacca, IGP 1V, 2,
s. 1278-1281.

1982

15. Wiara i kultura podnoszq prace na poziom chrzescijanskiej wartosci zbawczej
(Przemowienie do uczestnikow Krajowego Kongresu Ruchu Koscielnego na rzecz za-
angazowania kulturowego, 16 I), NPV, 1, s. 61-65; toz: Fede e cultura elevano il lavoro
a valore di salvezza cristiana, IGP 'V, 1, s. 129-134.

16. Prymat wartosci duchowych w wychowaniu miodych roku 2000 (Postanie na
XI Zgromadzenie Migdzynarodowego Urzedu Wychowania Katolickiego, 18 III),
NPV, 1, s. 387-389; toz: 1l primato dei valori spirituali nella educazione dei giovani del
2000,1GP V, 1, s. 890-891.

17. Wyraza¢ wiare w kulturze czyliw ,,Zyciu” w najglebszym sensie (Przemdwienie
do pielgrzymow z Bergamo, 24 IV), NPV, 1, s. 588-590; toz: Esprimere la fede nella
cultura, cioé in «vitay nel senso piu profondo, IGP V, 1, s. 1309-1313.

18. Kosciol potwierdza swoje powazanie dla kultury i sztuki (Przemowienie do grupy
»Przyjaciot Muzeow Watykanskich”, 29 IV), NPV, 1, s. 611-612; toz: La Chiesa riaf-
ferma la sua stima per arte e la cultura, IGP V, 1, s. 1359-1361.

19. Kultura i perspektywy przysziosci swiata (Przeméwienie do intelektualistow,
Coimbra, 15 V), NPV, 1, s. 736-740; toz: La cultura é per [’elevazione dell ' uomo e per
lo sviluppo della collaborazione tra i popoli, IGP 'V, 2, s. 1690-1705.

20. Rozwiqzanie waszych problemow spoczywa w waszych rekach (Przemowienie do
robotnikow, Porto, 15 V), NP V, 1, s. 747-752; toz: Il lavoro fondato sulla dignita della
persona difende gli interesi dell ' uomo, IGP 'V, 2, s. 1725-1740.

21. Powolanie do zZycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury (List do Kardynata Se-
kretarza Stanu Agostino Casaroli, 20 V), NP V, 1, s. 765-768; toz: Giovanni Paolo II
istituisce il Pontificio Consiglio per la Cultura, IGP V, 2, s. 1775-1781.

22. Kosciot potrzebuje kultury, jak kultura potrzebuje Kosciota (Przemoéwienie do
uczestnikow kongresu naukowego, 21 V), NPV, 1,s. 772-774; toz: La Chiesa ha bisogno
della cultura come la cultura ha bisogno della Chiesa, IGPV, 2, s. 1789-1792.

23. Rozwoj kulturalny na rzecz bardziej sprawiedliwego i braterskiego swiata (Ore-
dzie do Dyrektora Generalnego UNESCO, 24 VII), NPV, 2, s. 215-216; toz: Il progresso
della cultura per un mondo piu giusto e fraterno, IGPV, 3, s. 109-112.

24. Poszanowanie wolnosci oraz wartosci duchowych w kazdej kulturze (Przemowienie
do uczestnikow Migdzynarodowej Konferencji Stowarzyszen Autorow i Kompozytorow,
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8 X), NPV, 2, s. 523-524; toz: Rispetto della liberta: salvaguardia dei valori umani
e spirituali di ogni cultura, IGPV, 3, s. 738-740.

25. Wolnos¢, wspoldzialanie, uniwersalnosé, stuzba czlowiekowi — warunkiem
prawdziwego rozwoju kultury (Przemowienie do naukowcow, Madryt, 3 XI), NPV, 2,
s. 685-690; toz: Liberta, cooperazione, universailita, servizio dell 'uomo, condizioni
per il vero avanzamento della cultura, IGPV, 3, s. 1094-1103.

1983

26. Kosciotl i kultura (Przemdwienie do cztonkow Papieskiej Rady Kultury, 18 I),
NP VI, 1, s. 70-76; toz: Educare al superamento degli egoismi nel rispetto della dignita
inalienabile dell 'uomo, IGP VI, 1, s. 373-376.

27. Bqdzcie swiadkami glebokiej wiezi miedzy Ewangeliq, czlowiekiem i kultu-
rq (Przemowienie do przedstawicieli Szkot Katolickich w Lacjum, 29 1), NP VI, 1,
s. 125-127; toz: Siate testimoni del profondo legame tra il vangelo, 'uomo e la cultura,
IGP VI, 1, 5. 266-270.

28. Jestescie tymi, ktorzy majq ksztattowaé ludzi wolnych (Przemoéwienie do na-
uczycieli 1 wychowawcow, Leon, 4 11I), ORpol. 4(1983) nr 3, s. 27; toz: Consideratevi
continuatori di una secolare e feconda opera educativa, IGP VI, 1, s. 561-566.

29. Swiat kultury i sztuki jest powolany do budowania cztowieka (Przeméwienie po
koncercie w La Scala, 21 V), NP VI, 1, s. 623-626; toz: Il mondo della cultura e dell arte
e chiamato a costruire ['uomo, IGP VI, 1, s. 1321-1325.

30. Kulturalna wspolnota kontynentu nie jest zrozumiata bez chrzescijanskiego ore-
dzia (Nieszpory europejskie na Heldenplatz, Wieden, 10 IX), NP VI, 2, s. 189-193; toz:
Un’Europa unita dalla fede in Cristo, IGP VI, 2, s. 436-444.

31. Adwent jest dialogiem z prawdq dla budowania prawdziwej kultury chrzescijan-
skiej (Audiencja generalna, 10 XII), NP VI, 2, s. 612-615; toz: L ’avvento ¢ dialogo con
la verita per costruire una vera cultura cristiana, IGP VI, 2, s. 1310-1315.

32. Rowniez ludzie kultury sq solidarnie wciqgnieci w proroczy obowiqzek ksztatto-
wania sumien (Przeméwienie do intelektualistow europejskich, Rzym 15 XII), NP VI, 2,
s. 631-636; toz: Anche gli uomini di cultura sono coinvolti solidalmente in un impegno
profetico di formazione di coscienze sensibili e capaci di dire «noy all odio, alla violenza,
al terrore, IGP VI, 2, s. 1352-1360.

1984

33. Catastrofe nucleare e piaga della fame si affacciano agghiaccianti all ’orizzonte
del mondo. In Maria, Madre di Cristo, la nostra speranza di pace [Katastrofa atomowa
i plaga glodu przerazaja Swiat. W Maryi, Matce Chrystusa, nasza nadzieja na pokoj]
(Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju, 11), IGP VII, 1, s. 3-8.

34. Czego Kosciol oczekuje od najmiodszej instytucji Kurii Rzymskiej? (Audiencja
dla Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 16 I), ORpol. 5(1984) nr 1-2, s. 25; toz: Il Papa
invita le nuove generazioni a costruire una cultura della pace, IGP VII, 1, s. 102-106.
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35. Chrzescijanska koncepcja kultury (Audiencja generalna, 8 1), ORpol. 5(1984)
nr 1-2,s. 20-21; toz: ,, La cultura cristiana esiste e non dobbiamo temere di affermarlo”,
IGP VIL, 1, s. 259-261.

36. Odpowiedz na wymogi wspoiczesnej kultury w chrzescijanskim humanizmie
(Przemdwienie do uczestnikow kongresu na temat ,,Madro$¢ Krzyza dzisiaj”, 9 1), NP
VIIL, 1, s. 130-133; toz: Nell 'umanesimo cristiano la risposta alle istanze della cultura
contemporanea, IGP VII, 1, s. 269-274.

37. Dialog miedzy Kosciolem i kulturq podstawowy dla jutra ludzkiego (Przemowie-
nie do przedstawicieli $wiata kultury, Seul, 5 V), w: Jan Pawet I, Wiara i kultura, Polski
Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Rzym 1986, s. 258-263; toz: Il dialogo tra Chiesa
e cultura fondamentale per il futuro dell uomo, IGP VII, 1, s. 1264-1269.

38. Srodki spotecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturq (Or¢dzie na
XVIII Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 V), NP VII, 1, s. 672-675; toz: Fede
e cultura sono chiamate ad incontrarsi e ad interagire sul terenno della comunicazione,
IGP VII, 1, s. 1480-1485.

39. Gaudium veritate (Przemowienie podczas wizyty w uniwersytecie we Fryburgu,
13 VI), ORpol. 5(1984) nr 7, s. 17-18; toz: La scienza é veramente libera soltanto quando
si lascia determinare dalla verita, IGP VII, 1, s. 1704-1710.

40. ,,Solo una vera scelta culturale puo opporsi efficacemente all eutanasia” [Jedy-
nie wlasciwa opcja kulturowa moze skutecznie sprzeciwiac si¢ eutanazji] (Przemowienie
do uczestnikdéw kursu w uniwersytecie Sacro Cuore, 6 1X), IGP VII, 2, s. 332-336.

41. Kontynuujcie popieranie prawdy i obrone kultury (Przemowienie do redaktoréw
Encyklopedii Brytyjskiej, 4 X), NP VII, 2, s. 364-365; toz: Continuate a promuovere la
verita e a diffondere la cultura, IGP VI, 2, s. 746-747.

1985

42. Misja ewangelizacji kultury (Przemowienie do Papieskiej Rady do Spraw Kul-
tury, 15 1), w: Jan Pawet I, Wiara i kultura, Polski Instytut Kultury Chrzescijalskiej,
Rzym 1986, s. 276-279; toz: 1l dialogo Vangelo-culture promuove la civilta dell amore,
IGP VIII, 1, s. 97-100.

43. E grande il compito educativo dei mezzi di comunicazione sociale [Wiel-
kie zadanie wychowawcze Srodkow spotecznego przekazu] (Oredzie radiowe, 30 1),
IGP VII, 1, s. 261-264.

44. Zaproponujcie Swiatu model cywilizacji chrzescijanskiej (Przemowienie pod-
czas spotkania ze $wiatem kultury, Quito, 30 I), ORpol. 6(1985) nr 2, s. 14-15; toz: La
sintesi tra fede e cultura conduca a una nuova era di pace e di progresso, IGP VIII, 1,
s. 278-286.

45. Ukazujcie ludziom ,,prawde dla zycia” (Przemowienie do uczestnikow Kra-
jowego Zjazdu Koscielnego Ruchu Zaangazowania Kulturalnego, 9 II), NP VIII, 1,
s. 249-252; toz: Offrire agli uomini ,,verita per la vita”, IGP VIII, 1, s. 453-458.

46. Wiernos¢ Ewangelii i komunia z KoSciotem w ciqglym dialogu pomiedzy wiarq
a kulturq (Przemowienie do biskupéw Birmanskich, 7 VI), NP VIII, 1, s. 897-900; toz:
Fedelta al Vangelo e comunione con la Chiesa nel continuo dialogo fra la fede e la
cultura, IGP VIII, 1, s. 1734-1739.
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47. Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu (Przemdowienie podczas
spotkania ze §wiatem sztuki i kultury, Wenecja, 16 VI), ORpol. 6(1985) nr 6-7, s. 20-
-21; toz: L’arte rivelatrice di trascendenza e palestra di pin alta umanita, IGP VIII, 1,
s. 1876-1880.

48. Cultura e ricerca scientifica non devono essere complici nella corsa alle armi [Kul-
tura i badania naukowe nie powinny by¢ wspdlnikami w wyscigu zbrojen] (Przemowienie
do wspolnoty akademickiej, 17 VI), IGP VIIL, 1, s. 1892-1897.

49. Kultura miejscem spotkania Narodu z samym sobq (Audiencja dla polskich
artystow, 22 VII), ORpol. 6(1985) nr 2, s. 14-15.

50. Przedstawicielom kultury zycze wolnosci stowa (Homilia podczas Mszy $w. dla
»Scholae cantorum”, 29 I1X), NP VIII, 2, s. 411-412; toz: La sacra musica deve esprimere
la verita del mistero di Cristo, IGP VIII, 2, s. 794-801.

51. Wiernos¢ stowu i prawdzie w celu utrzymania poprawnego dialogu miedzy naukq
a kulturq (Przemowienie do rektorow uniwersytetow Towarzystwa Jezusowego, 9 XI),
NP VIII, 2, s. 632-636; toz: Fedelta alla Parole e alla verita sull uvomo per il corretto
dialogo tra fede e cultura, IGP VIII, 2, s. 1227-1232.

1986

52. 1l Sinodo 1985: L’inculturazione del Vangelo al cuore della missione della Chie-
sa nel mondo [Synod 1985: Inkulturacja Ewangelii w sercu misji Kos$ciota w §wiecie]
(Przemowienie do Plenarnego Zgromadzenia Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 13 I),
IGPIX, 1, s. 107-110.

53. Odpowiedzialnos¢ wierzqcych za wzrost kultury cztowieka (Oredzie do krajowe;j
konferencji na temat Kultury Cztowieka w Bombaju, 11 III), NP IX, 1, s. 342-345; toz: La
responsabilita dei credenti per la crescita culturale dell uomo, IGP 1X, 1, s. 674-679.

54. Dialog i koordynacja miedzy kulturami (Przemowienie w bibliotece Malatestan-
skiej, 9 V), NPIX, 1, s. 656-657; toz: Colloquio e coordinamento tra le culture, IGPIX, 1,
s. 1302-1303.

55. Handlarze wolnosciq swych braci (Cartagena, 6 VII), ORpol. 7(1986) nr 7,
s. 28; toz: Lottate contro la schiavitu della droga, IGP 1X, 2, s. 195-197.

56. Sappiano gli uomini riconoscere di nuovo nella cultura la «Via Regiay della li-
berazione dalle diverse schiaviti [Oby ludzie na nowo rozpoznali w kulturze «krolewska
droge» wyzwolenia z roznych zniewolen] (Przemdwienie podczas spotkania ze swiatem
kultury, Florencja, 18 X), IGP IX, 2, s. 1083-1094.

57. Pozwolcie by Ewangelia przenikata waszq kulture (Homilia podczas Mszy $w.
w ,,Domain Park” w Auckland, 22 XI), ORpol. 8(1987) nr 1, s. 22-23; toz: Lasciate che il
Vangelo continui a penetrare e a permeare la vostra cultura, IGP 1X, 2, s. 1538-1546.

1987

58. Spotkanie z nowozytnymi kulturami i inkulturacja (Przemowienie do Papieskiej
Rady do Spraw Kultury, 17 I), ORpol. 8(1987) nr 1, s. 13; toz: ,, Fate maturare negli
spiriti ['urgenza dell’incontro del Vangelo eon le culture vive”, IGP X, 1, s. 121-126.
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59. La cultura e speranza ed il cristiano se ne fa interprete [Kultura jest nadzieja
a chrze$cijanin staje sig jej interpretatorem] (Przemowienie do cztonkéw Instytutu «Carlo
Tincani», Bolonia, 24 I), IGP X, 1, s. 181-184.

60. Solo Cristo puo offrire il principio di unita al mondo del sapere umano e della
cultura [Tylko Chrystus moze da¢ zasadg jednosci $wiatu ludzkiego poznania i kultury]
(Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu, 26 I1I), IGP X, 1,
s. 821-828.

61. Kultura solidarnosci (Przemowienie podczas spotkania ze §wiatem kultury,
3 IV), ORpol. 8(1987) nr 4, s. 22; toz: E compito dell’intellettuale oggi promuovere la
cultura della solidarieta, IGP X, 1, s. 998-1006.

62. Kultura pracy musi by¢ kulturq sprawiedliwosci (Homilia podczas Mszy $w.
dla $wiata pracy, Concepcion, 5 IV), ORpol. 8(1987) nr 6, s. 15-16; toz: ,, Amici miei
lavoratori, il Papa fa sue le aspirazioni di giustizia che portate nel cuore”, IGP X, 1,
s. 1055-1065.

63. Comunicazione, universalita, senso di umanita sono i valori autentici di ogni
vera cultura [Komunikacja, powszechnos¢, sens czlowieczenstwa — autentycznymi
warto$ciami kazdej prawdziwej kultury] (Przemowienie podczas spotkania ze Swiatem
kultury, Buenos Aires, 12 1V), IGP X, 1, s. 1292-1299.

64. O nowe spotkanie Ewangelii i kultury (Homilia podczas Mszy $w., Augsburg,
3 V), ORpol. 8(1987) nr 8, s. 20-21; toz: Dalla testimonianza cristiana puo scaturire in
questa Europa un nuovo incontro tra il Vangelo e la cultura, IGP X, 2, s. 1565-1574.

65. Jakie sq perspektywy tego pokolenia? (Przemdéwienie w auli Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 VI), ORpol. 8(1987) nr 5, s. 11-12.

66. Trzeba, abyscie trwali i pomagali trwaé innym (Przemowienie podczas spotka-
nia ze Swiatem kultury i sztuki, Kosciot sw. Krzyza, Warszawa, 13 VI), ORpol. 8(1987)
nr 5 bis, 8. 15-16; toz: Dalla cultura e dall etica scaturiscono un’economia ed un lavoro
degni dell'uomo, IGP X, 2, s. 2214-2220.

67. Wobec wyzwania ideologii dialektycznego materializmu (Przeméwienie do Kon-
ferencji Episkopatu, Warszawa, 14 VI), ORpol. 8(1987) nr 5 bis, s. 20-21.

68. Zeby zaden obszar kultury nie lezaf odlogiem (Przeméwienie do polskich piel-
grzymoéw, 31 VIII), ORpol. 8(1987) nr 9-10, s. 13.

69. In dialogo con le culture contemporanee per preparare la loro evangelizzazione
[W dialogu z kulturami wspoétczesnymi — aby przygotowac ich ewangelizacje] (Prze-
mowienie podczas spotkania z profesorami i studentami Uniwersytetu Lateranskiego,
9 XI), IGP X, 3, s. 1054-1059.

1988

70. L unica fede deve essere vissuta e innestata nelle diverse culture [Jedna wiara po-
winna by¢ przezywana w roznych kulturach i w nie wprowadzana| (Przemowienie podczas
spotkania z uczestnikami plenarnego zebrania Papieskiej Komisji do Spraw Duszpasterstwa
Migracji i Turystyki, 25 X), IGP X1, 3, s. 1327-1329.

71. L’ Universita deve essere un luogo di coerenza intellettuale che formi all autono-
mia, alla responsabilita e al vivere autenticamente [Uniwersytet powinien by¢ miejscem
intelektualnej rzetelnosci, ktore wychowuje do autonomii, odpowiedzialno$ci i auten-
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tycznego zycia] (Homilia podczas Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu,
13 XII), IGP X1, 4, s. 1854-1860.

1989

72. Offrite alla Chiesa le ricchiezze della cultura indonesiana, offrite all’Indonesia
le ricchezze della fede cattolica [Ofiarujcie KoSciotowi bogactwo kultury indonezyjskiej,
ofiarujcie Indonezji bogactwa wiary katolickiej] (Homilia podczas Mszy $w., Yogyakarta
(Indonezja), 10 X), IGP XII, 2, s. 828-833.

73. Solo la diffusione di una cultura della solidarieta permettera di sconfiggere le
., strutture di peccato” [Tylko kultura solidarno$ci pozwoli zwycigzy¢ ,.struktury grze-
chu”] (Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami sympozjum zorganizowanego
przez Papieska Akademi¢ Nauk, 27 X), IGP XII, 2, s. 1046-1051.

1990

74. Jakq przysztos¢ mamy budowac? (Przeméwienie do cztonkoéw Papieskiej Rady
do Spraw Kultury, 12 ), ORpol. 11(1990) nr 1, s. 12; toz: Crollano muri, si aprono fron-
tiere ma permangono enormi barriere tra le speranze di giustizia e la loro realizzazione
nel mondo, IGP XIII, 1, s. 58-62.

75. Macie sie sta¢ objawieniem Pana dla ludow i kultur afrykanskich (Przeméwienie
do kaptanow i1 zakonnic, Bamako, 28 I), ORpol. 11(1990) nr 2-3, s. 18-19; toz: La Chiesa
in Africa sia una vera epifania del Signore per i popoli di ogni cultura che vivono nel
continente, IGP XIII, 1, s. 260-265.

76. Co stanie sie z cztowiekiem? (Spotkanie ze Swiatem kultury, St. Julian’s, Malta,
27V), ORpol. 11(1990) nr 7-8, s. 20; toz: La cultura europea é chiamata a rendere con-
to della fede cristiana che ha dato forma ai suoi popoli, IGP X111, 1, s. 1436-1441.

77. Nauka w kontekscie kultury (Przemowienie do uczestnikow plenarnego zebra-
nia Papieskiej Akademii Nauk, 29 X), ORpol. 11(1990) nr 10-11, s. 15; toz: Dobbiamo
congiungere le forze vive della scienza e della religione per preparare i contemporanei
alla sfida dello sviluppo integrale, IGP XII1, 2, s. 961-967.

1991

78. Jak by¢ narodem zmartwychwstatym? (Przeméwienie do przedstawicieli $wiata
kultury, Warszawa, 8 VI), ORpol. 12(1991) nr 6, s. 28-30; toz: La Polonia sente ['impe-
rativo della risurrezione, IGP XIV, 1, s. 1607-1614.

79. Kosciot spoglada z wielkim szacunkiem na tworcow i krzewicieli kultury (Prze-
mowienie do przedstawicieli §wiata nauki i kultury, 17 VIII), ORpol. 12(1991) nr 8-9,
s. 9-11; toz: Non privare i giovani del diritto ad una educazione comprensiva degli ele-
menti fondamentali della fede, IGP X1V, 2, s. 314-321.

80. Trzeba na nowo ukaza¢ Europie wartos¢ i piekno kultury chrzescijanskiej (Au-
diencja z okazji 10-lecia Fundacji Jana Pawta II, 26 1X), ORpol. 12(1991) nr 9-10,
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s. 40-41; toz: La ,, Fondazione Giovanni Paolo II” ¢ stata creata per servire la cultura,
la tradizione e la Nazione polacca, IGP X1V, 2, s. 650-655.

81. Potrzeba wspolpracy miedzy naukq, kulturq i wiarq (Audiencja dla uczestni-
kow seminarium ,,Nauka w kontekscie ludzkiej kultury”, 4 X), ORpol. 12(1991) nr 12,
s. 32-33; toz: Promuovere la dimensione etica del progresso tecnologico per edificare
una societa che sia a misura dell 'uomo, IGP X1V, 2, s. 734-740.

82. Ewangelizacja kultur (Przemowienie do uczestnikow sympozjum przedsyno-
dalnego, 31 X), ORpol. 13(1992) nr 1, s. 58-59; toz: Siete chiamati a fare in modo che
la nuova evangelizzazione sia l’incontro tra la parola di vita e le culture d’Europa,
IGP X1V, 2, s. 1038-1044.

83. Uwierzy¢ nadziei wbrew nadziei (Przemowienie do uczestnikow Konferen-
cji poswigconej narkomanii i alkoholizmowi, 23 XI), ORpol. 13(1992) nr 2, s. 15-17;
toz: Tossicodipendenze e alcoolismo frustrano la persona proprio nella sua capacita di
comunione e di dono, X1V, 2, s. 1248-1253.

1992

84. Dialog miedzy kulturami i wiarq (Przemowienie do cztonkow Papieskiej Rady do
Spraw Kultury, 10 I), ORpol. 13(1992) nr 7, s. 29-32; toz: Suscitare una nuova cultura
dell’amore e della speranza, ispirata dalla verita, IGP XV, 1, s. 46-52.

85. Nie ulegajcie kulturze Smierci (Homilia podczas Mszy $w., Castellammare di
Stabia (Wtochy), 19 III), ORpol. 13(1992) nr 6, s. 27-29; toz: ,, Non cedete alla cultura
della morte! Famiglie cristiane, siate il presidio della vostra societa!”, IGP XV, 1,
s. 663-668.

86. ,,Silmy si¢ dobrze mysle¢” (,,Przemoéwienie podczas spotkania z przedstawicie-
lami §wiata nauki i kultury”, Triest, 2 V), ORpol. 13(1992) nr 6, s. 14-16; toz: Superare
condizionamenti e pregiudizi per cogliere ['incontro tra fede e scienza, IGP XV, 1,
s. 1282-1287.

1993

87. Przeciw kulturze smierci (Homilia podczas Mszy $w., Agrigento (Sycylia),
9 V), ORpol. 14(1993) nr 7, s. 18-20; toz: La fede esige una chiara riprovazione della
cultura della mafia che é una cultura di morte, disumana, antievangelica, IGP XVI, 1,
s. 1152-1157.

88. ,,La promozione di una cultura autenticamente europea € impresa urgente
e necessaria per il nostro tempo [Promojca autentycznej europejskiej kultury pilnym
i koniecznym zadaniem dla naszych czasow] (Przemowienie po koncercie, Castel Gan-
dolfo, 26 VIII), IGP XVI, 2, s. 569-570.

89. Nowe przymierze miedzy Kosciotem a kulturq (Przemowienie podczas spotkania
ze $wiatem kultury i nauki, Wilno, 5 IX), ORpol. 14(1993) nr 12, s. 16-19; toz: Tra la Chie-
sa e la cultura é necessaria e urgente una ,,nuova alleanza”, IGP XVI, 2, s. 641-646.

90. Czlowiek w centrum spotecznej nauki Kosciola (Przemowienie do $wiata nauki
i kultury, 9 IX), ORpol. 14(1993) nr 12, s. 36-38; toz: La dottrina sociale della Chiesa in-
dica i principi che devono orientare una societa degna dell uomo, IGP XVI, 2, s. 712-718.
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1994

91. Bqdzcie godni waszego dziedzictwa wiary i kultury (Przemowienie podczas in-
auguracji nowenny za Italig i z Italia, 15 III), ORpol. 15(1994) nr 5, s. 29-32; toz: La
grande preghiera per I’ltalia e con ['ltalia, IGP XVII, 1, s. 703-710.

92. Mitos¢ natchnieniem kultury chrzescijanskiej (Przemoéwienie do uczestnikow
plenarnego posiedzenia Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 18 III), ORpol. 15(1994)
nr 5, s. 22-24; toz: In un mondo bisognoso di unita e di amore, la fede apre nuovi orizzonti
al genio creativo dell 'uomo, IGP XVII, 1, s. 739-744.

93. Badania naukowe i etyka (Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej
Akademii Nauk, 28 X), ORpol. 16(1995) nr 2, s. 43-45; toz: E necessario determinare
le condizioni etiche della ricerca. Quando é in causa ['uomo si va oltre la sola scienza,
IGP XVII, 2, s. 562-569.

1995

94. Kino nosnikiem kultury i wartosci (Oredzie na XXIX Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu, 6 I), ORpol. 16(1995) nr 5, s. 4-5; toz: ,, Cinema, veicolo di
cultura e di proposita di valori”, IGP XVIIIL, 1, s. 33-38.

95. L’economia, la politica e la cultura devono riscoprire le radici profonde dell es-
sere umano [Ekonomia, polityka i kultura powinny odkry¢ glebokie korzenie istoty ludz-
kiej] (Przemowienie podczas spotkania z uczestnikami interdyscyplinarnego kolokwium
zorganizowanego przez uniwersytet w Augsburgu, 8 IV), IGP XVIII, 1, s. 948-949.

96. Le preoccupazioni della Chiesa in campo morale convergono con il rinnovato
interesse della filosofia attuale per [ 'etica [ Troska Kosciota o sprawy moralnosci sa zbiez-
ne z odnowionym zainteresowaniem dzisiejszej filozofii etyka] (Przemowienie podczas
spotkania z uczestnikami migdzynarodowego kolokwium zorganizowanego przez Kon-
gregacj¢ do Spraw Wychowania Katolickiego, 27 IV), IGP XVIII, 1, s. 1059-1062.

97. Chrzescijanstwo i kultura (Przemdwienie podczas audiencji dla profesoréw i pra-
cownikow naukowych krakowskiej ASP, 1 V), ORpol. 16(1995) nr 6, s. 60-61.

98. Wprowadzajcie Stowo Boze w wasze jezyki i kultury (Przemdéwienie do Specjal-
nego Zgromadzenia Synodu Biskupoéw poswigconego Afryce, 15 1X), ORpol. 16(1995)
nr 11-12, s. 18-20; toz: ,, Amata Africa, avanza lungo il tuo cammino con fiducia”,
IGP XVIIL, 2, s. 559-565.

1996

99. Przysztos¢ narodow i kultur zaczyna sie w rodzinie (Homilia podczas Mszy $w.,
Managua, 7 I1), ORpol. 17(1996) nr 5, s. 23-25; toz: ,, Maria, Regna della pace, ti rendiamo
grazie per la pace e la liberta di cui godono i Paesi dell’ America Centrale”, IGP XIX, 1,
S. 246-252.

100. Dialog chrzescijanstwa z kulturq (Przemowienie podczas spotkania z przed-
stawicielami $wiata nauki i sztuki, Maribor (Stowenia), 19 V), ORpol. 17(1996) nr 7-8,
s. 16-18; toz: Questa e [’ora della verita per ’Europa, IGP XIX, 1, s. 1296-1300.
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1997

101. O synteze wiary i kultury (Przeméwienie do uczestnikow zgromadzenia plenar-
nego Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 14 III), ORpol. 18(1997) nr 6, s. 33-34; toz:
1l Vangelo non minaccia né impoverisce le culture ma dona loro un supplemento di gioia,
di liberta e di verita, IGP XX,1, s. 433-436.

102. Sztuka i kultura w stuzbie ewangelizacji (Przestanie do uczestnikow 11 Zgro-
madzenia Plenarnego Papieskiej Komisji do Spraw Koscielnych Dobr Kultury, 25 1X),
ORpol. 18(1997) nr 12, s. 4-5; I beni culturali possono aiutare [’anima nella ricerca
della cose divine e costituire pagine innteressanti di catechesi e di ascesi, IGP XX, 2,
s. 390-394.

1998

103. W Chrystusie kazda kultura jest otoczona szacunkiem i mitosciq (Przeméwienie
do przedstawicieli $wiata kultury, Hawana, 23 I), ORpol. 19(1998) nr 3, s. 18-20; toz: La
fiaccola che appare sullo stemma di questo Ateneo non é soltanto memoria ma ¢ anche
progetto, IGP XXI, 1, s. 183-188.

104. Poszanowanie praw cztowieka czesciq integralng kazdej kultury (Przemowienie
do uczestnikow I Swiatowego Kongresu poswieconego Duszpasterstwu Praw Czlowieka,
4 VII), ORpol. 19(1998) nr 12, s. 28-29 toz: La presistenza della poverta estrema che
contrasta con l’opulenza di una parte delle popolazioni ¢ oggi un autentico scandalo in
un mondo segnato da grandi progressi umanistici e scientifici, IGP XXI, 2, s. 18-23.

105. Dialog miedzy kulturq, naukq i wiarq (Przemowienie podczas spotkania
z przedstawicielami $wiata nauki 1 kultury, Zagrzeb, Chorwacja, 3 X), ORpol. 19(1998)
nr 12, s. 10-11; toz: 1l servizio all 'uomo é il punto d’incontro tra la Chiesa ed il mondo
scientifico e culturale, IGP XXI, 2, s. 642-646.

106. Conservare la memoria del ricco patrimonio cristiano é creare vincoli nuovi
tra la fede e le culture [Zachowywanie pamigci bogatego chrzescijanskiego dziedzictwa
jest tworzeniem nowych wigzoéw migdzy wiarg a kulturami] (Przeméwienie podczas
spotkania z cztonkami francuskiej placowki naukowej w Rzymie, 9 XI), IGP XXI, 2,
s. 962-964.

1999

107. Chrystus — zrodto nowej kultury dla Europy (Przemowienie do uczestnikow
przedsynodalnego sympozjum poswigconego Europie, 14 I), ORpol. 20(1999) nr 3,
s. 20-21.

108. Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde (Przemowienie do rektorow
wyzszych uczelni, Torun, 7 VI), ORpol. 20(1999) nr 8, s. 28-29; toz: Il compito degli
uomini di cultura oggi: offirire al mondo la speranza che nasce dalla verita, IGP XXII, 1,
s. 1233-1239.

109. Czerpcie z dziedzictwa przesztosci, aby ksztattowaé przysztosé (Przemdwienie
podczas spotkania z przedstawicielami §wiata nauki i kultury, 9 XI), ORpol. 21(2000)
nrl,s.25-27.
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110. Chrzescijanski humanizm (Przemowienie do uczestnikow Zgromadzenia Ple-
narnego Papieskiej Rady do Spraw Kultury, 19 XI), ORpol. 21(2000) nr 3, s. 36-37.

2000

111. Dobra kultury w stuzbie cztowieka i Ewangelii (Przemdwienie do uczestnikow
Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji do Spraw Koscielnych Débr Kultury,
311I), ORpol. 21(2000) nr 6, 5. 49-50; toz: La Chiesa, esperta in umanita, utilizza i beni
culturali per la promozione di un autentico umanesimo, IGP XXIII, 1, s. 503-506.

112. Rozwoyj, globalizacja, dobro cztowieka (Przemowienie podczas audiencji dla
przedstawicieli zwiazkow zawodowych i przedsigbiorcow, 2 V), 21(2000) nr 6, $.39-40;
toz: Politica ed economia determinino progetti che abbiamo come scopo la remissione
o almeno la diminuzione del debito pubblico dei Paesi poveri, IGP XXIII, 1, s. 724-727.

113. Kultura ludzi pracy musi pozostac kulturq solidarng (List do uczestnikow zgro-
madzenia generalnego Swiatowego Ruchu Chrzescijaniskich Ludzi Pracy, 7 V), ORpol.
21(2000) nr 9, s. 9-10; toz: E necessario tendere alla globalizzazione della solidarieta
e alla mondializzazione senza tuttavia emarginare persone e popoli, IGP XXIII, 1,
s. 790-794.

114. List Ojca Swietego z okazji Kongresu Kultury Chrzescijariskiej w Lublinie
(5 IX), ORpol. 21(2000) nr 10, s. 57-58.

115. Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju (Oredzie na
XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju, 8 XII), ORpol. 22(2001) nr 2, s. 24-29: toz: Dialogo
tra le culture per una civilta dell’amore e della pace, IGP XXIII, 2, s. 1062-1076.

2001

116. Nienawis¢, fanatyzm i terroryzm zniewazajq imie Boga (Przemowienie do
przedstawicieli $wiata kultury, sztuki i nauki, 24 IX), ORpol. 22(2001) nr 11-12, s. 24-25;
toz: L odio, il fanatismo e il terrorismo profanano il nome di Dio e sfigurano [’autentica
immagine dell 'uomo, IGP XXIV, 2, s. 427-435.

2002

117. Kultura dialogu (List z okazji spotkania zorganizowanego przez Kongres Zy-
dow Europejskich, 25 I), ORpol. 23(2002) nr 4, s. 9-10; toz: Lettera al Cardinale Walter
Kasper in occasione del Congresso Ebraico Europeo, IGP XXV, 1, s. 112-113.

118. Potrzebny jest dialog z kulturq, naukq i oswiatq (Przemoéwienie do cztonkow
Migdzynarodowego Osrodka Katolickiego przy UNESCO, 10 V), ORpol. 23(2002)
nr 10-11, 8. 26-27; toz: ,, Accogliete le grandi sfide culturali del nostro tempo apportando
risposte degne della persona umana”, IGP XXV, 1, s. 717-719.

119. Europa musi odnalezé swq glebokq tozsamosé (Przemowienie do przedsta-
wicieli §wiata nauki, kultury i sztuki, 24 V), ORpol. 23(2002) nr 7-8; toz: L’ opera dei
santi Cirillo e Metodio contributo eminente al formarsi delle comuni radici cristiane
dell’Europa, IGP XXV, 1, s. 874-882.
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120. Religie i kultury miedzy konfliktem i dialogiem (Przestanie do uczestnikow XVI
Migdzynarodowego Spotkania ,,Ludzie i religie”, 29 VIII), ORpol. 23(2002) nr 10-11,
S. 6-7; toz: Da Palermo si irradi la luce dello ,, spirito di Assisi” sull ’area del Mediter-
raneo, in particolare sulla Terra Santa precipitata in una spirale che pare di violenza
inarrestabile, IGP XXV, 2, s. 228-230.

2003

121. Adhortacja [...] Ecclesia in Europa (28 VI), ORpol. 24(2003) nr 7-8, s. 4-39; toz:
Esortazione Apostolica Post-Sinodale su Gesu Cristo, vivente nella sua Chiesa, sorgente
di speranza per ’Europa ,, Ecclesia in Europa”, IGP XXVI, 1, s. 1004-1083.

2004

122. O pojednanie miedzy wiarq, rozumem i kulturq (Przemowienie podczas spo-
tkania z cztonkami Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego, 27 IV), ORpol.
25(2004) nr 7-8, s. 15-16; toz: Realizzate la riconciliazione tra fede, ragione e cultu-
ra, tra bene e vero, tra leggi civili e morali, tra Occidente e Oriente, tra Nord e Sud,
IGP XXVIL 1, s. 509-512.

123. ,, L attivita scientifica e culturale sia sempre mossa da sincera passione per
["uomo” [Niech szczere zaangazowanie na rzecz cztowieka ozywia zawsze dziatalno$é¢
naukowa i kulturalng] (Przestanie do uniwersytetu bolonskiego, 3 VII), IGP XXVII, 2,
S. 6-7.

2005

124. Wyzwania stojqce przed ludzkosciq: Zycie, chleb, pokdj i wolnosé (Przemowie-
nie do korpusu dyplomatycznego, 10 I), ORpol. 26(2005) nr 3, s. 21-24; toz: La vita,
il pane, la pace, la liberta: le grandi sfide dell umanita di oggi, IGP XXVIII, s. 25-32.

125. W trosce o wychowanie i ksztatcenie mlodziezy (Przestanie do uczestnikow sesji
plenarnej Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego, 1 IT), ORpol. 26(2005) nr 4,
s. 11-12; toz: ,, L insegnamento della religione sia ovunque riconosciuto ed abbia un ruo-
lo adeguato nel progetto educativo degli istituti scolastici”’, IGP XXVIIIL, s. 124-126.

126. La Vergine Madre di Dio, Donna eucaristica, vi aiuti ad incontrare suo Figlio
nella liturgia di questa Settimana Santa e nel sacramento della Penitenza [Przestanie do
uczestnikow migdzynarodowego spotkania ,,UNIV 2005 na temat ,,Wspiera¢ kulturg:
jezyk muzyki, 19 III), IGP XXVIII, 1, s. 233-234.
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BENEDYKT XVI

2005

1. Encyklika Deus caritas est [...] o mitosci chrzescijanskiej (25 XII), ORpol.
27(2006) nr 3, s. 4-21; toz: ,, Deus caritas est”, IB 1, s. 1050-1125.

2006

2. Rozwijajcie dialog ze wspotczesng kulturq (Przemdwienie do autorow i redak-
torow czasopisma ,,La Civilta Cattolica”, 17 II), ORpol. 27(2006) nr 6-7, s. 52-53; toz:
Rinnovarsi leggendo correttamente i ,,segni dei tempi”, IB11, 1, s. 191.

3. Dialog miedzyreligijny i miedzykulturowy jest niezbedny (Przemoéwienie do am-
basadorow o wigkszosci muzutmanskiej, 25 1X), ORpol. 27(2006) nr 11, s. 39-40; toz:
Il dialogo interreligioso e interculturale: una necessita per costruire insieme un mondo
di pace”, 1B 11, 2, s. 348-350.

2007

4. Dzieci i $rodki przekazu jako problem wychowawezy (Oredzie na XLI Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu 2007, 24 ), ORpol. 28(2007) nr 3, s. 5-7; toz:
1 bambibi e i mezzi di comunicazione: una sfida per [’educazione, IB 111, 1, s. 99-102.

5. Przechowujqc drogocenne dokumenty i skarby, strzezcie kultury i wiary (Przemo-
wienie podczas wizyty w Apostolskiej Bibliotece Watykanskiej, 25 VI), ORpol. 28(2007)
nr 9, s. 51-52; toz: Custodi della ,,sintesi tra cultura e fede che traspira dai preziosi
documenti e dai tesori che conservate”, IB 111, 1, s. 1187-1190.

2008

6. Kaptani muszq by¢ przygotowani do dialogu ze wspotczesnymi kulturami (Prze-
mowienie do zgromadzenia plenarnego Kongregacji Edukacji Katolickiej, 21 I), ORpol.
29(2008) nr 3, s. 27-29; toz: Formare sacerdoti per il confronto con le culture di oggi,
IB1V, 1,s. 109-112.

7. List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania, 21 1), ORpol. 29(2008)
nr 4, s. 4-6; toz: La crisi dell’educazione deriva dalla mancanza di fiducia nella vita,
IBLV, 1,s. 116-120.

8. Swiety, kt6ry ochrzcil Ormian i schrystianizowal ich kulture (Przeméwienie na
dziedzincu $w. Grzegorza, 22 II), ORpol. 29(2008) nr 4, s. 28-29; toz: Nel Vangelo
I’identita del popolo armeno, 1B 1V, 1, s. 297-298.
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2009

9. Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé kulture szacunku, dialo-
gu i przyjazni (Oredzie [...] na XLIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu,
24 1), ORpol. 30(2009) nr 3, s. 5-7; toz: ,, Nuove tecnologie, nuove relazzioni. Promuovere
una cultura di rispetto, di dialogo e di amicizia”, 1BV, 1,s. 123-127.

10. Wasza ziemia byla miejscem spotkania roznych ludow, tradycji i kultur (Prze-
mowienie powitalne, Praga, 26 1X), ORpol. 30(2009) nr 11-12, s. 11-12; toz: La verita
del Vangelo fa prosperare la societa, IB 'V, 2, s. 257-260.

11. Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kul-
turowego (Przemowienie do korpusu dyplomatycznego, Praga, 26 1X), ORpol. 30(2009)
nr 11-12, s. 13-15; toz: La verita non minaccia il pluralismo, 1BV, 2, s. 263-267.

2010

12. Tradycja i dialog z kulturami (Przeméwienie do akademii papieskich, 28 1),
ORpol. 31(2010) nr 3-4, s. 21-22; toz: Confronto con le diverse culture per armonizzare
ragione e fede e costruire un autentico umanesimo cristiano, 1B VI, 1, s. 129-132.

13. Strzezcie swojego dziedzictwa wiary i kultury (Przemowienie pozegnalne na
lotnisku, Luga, 18 IV), ORpol. 31(2010) nr 6, s. 15; toz: Per i migranti socorso e rispetto
dei diritti, IB V1, 1, s. 535-536.

14. Chrzescijanski fundament spoleczenstwa nowoczesnego i wielokulturowego
(Spotkanie z krolowa, Edynburg, 16 IX), ORpol. 31(2010) nr 10, s. 14-15; toz: Il fonda-
mento cristiano di una societa moderna e multiculturale, 1B V1, 2, s. 212-214.

15. Dialog miedzy kulturami wzbogaca catq wspolnote (Przemowienie pozegnalne,
Birmingham, 19 IX), ORpol. 31(2010) nr 11, s. 44-45; toz: 1l dialogo tra culture e reli-
gioni arricchisce l'intera comunita, 1B V1, 2, s. 273-274.

2011

16. Trzeba zwalczac spoteczne i kulturowe nierownosci w zglobalizowanym swie-
cie (Przemowienie do uczestnikow migdzynarodowego kongresu z okazji 50. rocznicy
ogloszenia encykliki ,,Mater et Magistra”, 16 V), ORpol. 32(2011) nr 7, s. 29-31; toz:
Per una giustizia sociale mondiale, 1B VII, 1, s. 660-664.

17. Ewangelia zrodiem prawdziwej kultury (Przeméwienie do wspolnoty Ka-
tolickiego Uniwersytetu ,,Sacro Cuore”, 21 V), ORpol. 32(2011) nr 7, s. 33-35; toz:
Un umanesimo nuovo integrale e trascendente, 1B VII, 1, s. 684-688.

18. Ztozytem hotd chorwackiej kulturze i tradycji (Audiencja generalna, 8 VI),
ORpol. 32(2011) nr 7, s. 16-18; toz: Cristo e una speranza affidabile per I’Europa,
IB VIIL, 1, s. 791-800.

19. Chroncie dziedzictwo moralne i kulturowe, bo ono jest podstawq pokoju i sza-
cunku (Spotkanie z wtadzami Republiki San Marino, 19 VI), ORpol. 32(2011) nr 8-9,
s. 18-19; toz: Per una convivenza pacifica e rispettosa, IB VII, 1, s. 877-880.

20. Sztuka i kultura umacniajq naszq wiez z Panem (Castel Gandolfo, 31 VIII),
ORpol. 32(2011) nr 10-11, s. 45-46.
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2012

21. Brak ,,sacrum” zubaza kulture (Homilia podczas Mszy §w. w uroczystosc Bo-
zego Ciata, 7 VI), ORpol. 33(2012) nr 7-8, s. 36-38; toz: Ritorno al sacro, 1B VIII, 1,
s. 716-719.

22. Radosna bawarska kultura rodzi sie z glebokiej akceptacji swiata (Przemowienie
na zakonczenie ,,bawarskiego wieczoru”, 3 VIII), ORpol. 33(2012) nr 9-10, s. 29-30;
toz: Dio ve ne renda merito, 1B VIII, 2, s. 51-53.

FRANCISZEK

2013

1. Skazeni przez kulture odrzucenia (Audiencja generalna, 5 VI), ORpol. 34(2013)
nr 8-9, s. 48-49. toz: La cultura dello scarto, IF 1, 1, s. 278-283.

2. Wolni od podziatow i stronniczosci (Audiencja generalna, 19 VI), ORpol. 34(2013)
nr 8-9, s. 51-53; toz: La Chiesa é Corpo di Cristo, IF 1, 1, s. 351-353.

3. Kultura spotkania z najbardziej potrzebujqcymi (Przestanie do wiernych, Buenos
Aires, 7 VIII), ORpol. 34(2013) nr 10, s. 42-43.

4. Budujmy mosty miedzy naszymi kulturami (Audiencja dla delegacji z Centrum
Szymona Wiesenthala, 24 X), ORpol. 34(2013) nr 12, s. 26-27.

5. Adhortacja [...] Evangelii gaudium (Rzym 24 XI; toz: Evangelii gaudium, IF 1, 2,
537-681.

6. Teolodzy sq pionierami dialogu z kulturami (Audiencja dla uczestnikow sesji ple-
narnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, 6 XII), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 35-36;
toz: Siate pionieri del dialogo della Chiesa con le culture, IF 1, 2, s. 723-725.

2014

7. Przekaz w stuzbie kultury spotkania (Oredzie na XLVIII Swiatowy Dzief Srodkow
Spotecznego Przekazu 2014 1., 24 T), ORpol. 35(2014) nr 2, s. 6-8.

8. Mezczyzni i kobiety nalezqcy do mafii, nawroccie sie! (Spotkanie modlitewne
zorganizowane przez stowarzyszenie ,,Libera”, 21 III), ORpol. 35(2014) nr 3-4, s. 34;
toz: Convertevi e ancora tempo per non finire all'inferno!, IF 11, 1, s. 302-303.

9. Od kultury wykluczenia do kultury spotkania (Spotkanie z cztonkami Apostol-
skiego Ruchu Niewidomych i Matej Misji dla Gluchoniemych, 29 IIT), ORpol. 35(2014)
nr 3-4, s. 40-41; toz: Solo chi riconosce la sua fragilita puo incontrare Gesu, IF 11, 1,
s. 340-342.

10. Zbrodnia przeciwko ludzkosci (Przemoéwienie do uczestnikow migdzynarodowe;j
konferencji na temat handlu ludzmi, 10 IV), ORpol. 35(2014) nr 5, s. 24; toz: La tratta
di esseri umani ¢ un delitto contro I'Umanita, IF 11, 1, s. 393-394.
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11. Budowanie pokoju wymaga poszanowania wolnosci i godnosci wszystkich (Prze-
mowienie podczas wizyty u prezydenta Izraela, 26 V), ORpol. 35(2014) nr 6, s. 23-24;
toz: Perseguiamo l’'impegno per una soluzione Pacifica, IF 11, 1, s. 621-622.

12. Prawdziwg rewolucjq jest wspolczucie (Przemowienie do wspolnoty $w. Idziego,
15 VI), ORpol. 35(2014) nr 7, s. 18-20; toz: Avanti su questa strada. Preghiera, Poveri
e Pace,IF 11, 1, s. 728-731.

13. Trzeba odbudowywac porozumienie wychowawcze (Przemowienie do uczest-
nikow $wiatowego spotkania ,,Scholas occurrentes”, 4 1X), ORpol. 35(2014) nr 10,
s. 23-24.

14. Mocne serca, aby przezwyciezy¢ obojetnos¢ (Oredzie na Wielki Post 2015, 4 X)),
ORpol. 36(2015) nr 2, s. 4-6.

15. Pamieé, odwaga, utopia (Przemoéwienie w Radzie Europy, 25 XI), ORpol.
35(2014), ORpol. 35(2014) nr 12, s. 14-18; toz: L’ Europa riscopra la sua anima buona,
IF 11, 2, s. 623-634.

16. Zbrodnia obrazy cztowieczenstwa (Przemowienie do uczestnikow kongresu zor-
ganizowanego przez Global Freedom Network, 2 XII), ORpol. 36(2015) nr 1, s. 27-28;
toz: La schiavitu moderna é un crimine di Lesa Umanita, IF 11, 2, s. 711-713.

2015

17. Chroncie najwickszy skarb waszego kraju (Przemdwienie podczas spotkania
z rodzinami, Manilia, 16 I), ORpol. 36(2015) nr 2, s. 17-20.

18. Badzcie mezni, nie bojcie si¢ ptakaé (Przemdwienie podczas spotkania z mto-
dzieza, 18 1), ), ORpol. 36(2015) nr 2, s. 24-28.

19. Przekaz o rodzinie jako uprzywilejowanym miejscu spotkania w bezinteresownej
milosci (Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 23 I), ), ORpol.
36(2015) nr 3-4, s. 15-17.

20. Miejcie odwage is¢ pod prad i byé szczesliwi (Oredzie na Swiatowy Dzien Mto-
dziezy 2015, 31 I), ORpol. 36(2015) nr 2, s. 6-9.
 21. Porazka dla panstwa prawa (List do Migdzynarodowej Komisji Przeciwko Karze
Smierci, 20 IIT), ORpol. 36(2015) nr 3-4, s. 32-33.

22. Budujcie kulture sprawiedliwosci i pokoju (Przemdwienie do przedstawicieli
wloskiej Wspolnoty Zycia Chrzescijanskiego, 30 IV), ORpol. 36(2015) nr 5, s. 39-40.

23. Encyklika [...] Laudato si. W trosce o wspolny dom (Rzym, 24 V).

24. Musimy si¢ bronié¢ przed kulturq odrzucenia (Przemdwienie podczas spotka-
nia z ludzmi ubogimi, starymi i niepelnosprawnymi, 21 VI), ORpol. 36(2015) nr 7-8,
s. 28-29.

25. Nikt nie moze by¢ wykluczony (Przemowienie podczas wizyty w nowojorskiej
siedzibie ONZ, 25 IX), ORpol. 36(2015) nr 10, s. 29-43.

2016

26. Osoba w centrum polityki migracyjnej (Przemowienie do korpusu dyplomatycz-
nego, 11 I), ORpol. 37(2016) nr 2, s. 12-17.
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27. Zbrodnie obrazy cztowieczenstwa muszq uznac wszyscy — liderzy religijni, po-
lityczni i spoleczni (Przemdwienie do uczestnikow watykanskiego szczytu na temat:
~Handel LudZzmi”, 3 VI), ORpol. 37(2016) nr 6, s. 44-46.

28. Nic nie usprawiedliwia przelewu bratniej krwi (Przemowienie podczas czuwania
modlitewnego z mtodzieza na ,,Campus Misericordiae” w Brzegach, 30 VII), ORpol.
37(2016) nr 7-8, s. 25-28.

29. ,, Nieletni, migranci, bezbronni i bez glosu” (Oredzie na Swiatowy Dzien Mi-
granta i UchodzZcy, 8 1X), ORpol. 37(2016) nr 11, s. 4-6.

2017

30. Zaden naréd nie jest przestepca, Zadna religia nie jest terrorystyczna (Przestanie
do uczestnikow kalifornijskiego spotkania ruchéw ludowych, 10 1I), ORpol. 38(2017)
nr 3-4,s. 17-19.

31. Nie nalezy sie zniecheca¢ w obliczu skandalu ubostwa (Or¢dzie na Swiatowy
Dzieni Ubogich, 13 VI), ORpol. 38(2017) nr 8, s. 7-10.

32. Przyjmowanie, chronienie, promocja i integracja imigrantow i uchodzcow (Ore-
dzie na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy 2018 r., 15 VIII), ORpol. 38(2017) nr 9,
s. 4-7.

33. Migranci i uchodzcy: mezczyzni i kobiety w poszukiwaniu pokoju (Orgdzie na
Swiatowy Dzien Pokoju 2018 r. , 13 XI), ORpol. 38(2017) nr 12, s. 5-8.

2018

34. Sprzeciwiajmy sie logice wyzszosci kulturowej (Homilia podczas Mszy §w., Chi-
le, 17 1), ORpol. 39(2018) nr 2, s. 16-17.

35. Oto biedak zawolal, a Pan go wystuchatl (Oredzie na Il Swiatowy Dziefi Ubogich,
13 VI), ORpol. 39(2018) nr 3-4, s. 4-7.

36. Musimy odwaznie walczy¢ z handlarzami Smierci (Przemowienie do uczestni-
kow migdzynarodowej konferencji na temat narkotykow i uzaleznien, 1 XII), ORpol.
39(2018) nr 12, s. 1.

2019

37. ,,Kultura naduzy¢” ranq zadang wiarygodnosci Kosciota (List do Biskupow
Stanow Zjednoczonych Ameryki Potnocnej, 1 I), ORpol. 40(2019) nr 1, s. 7-11.

38. Wyzwaniu, jakim sq migracje, nie mozna stawiac czota logikq odrzucenia (Prze-
moéwienie do korpusu dyplomatycznego, 7 1), ORpol. 40(2019) nr 1, s. 37-45.

39. Stajecie sie mistrzami i tworcami kultury spotkania (Przemowienie podczas
spotkania z uczestnikami 34. Swiatowego Dnia Mtodziezy na Campo Santa Maria la
Antiqua, 24 I), ORpol. 40(2019) nr 2, s. 17-20.

40. Migranci nie sq odpadem, lecz posiadajq godnosc¢ i osobiste bogactwo (Przemo-
wienie podczas spotkania z migrantami, 30 II1), ORpol. 40(2019) nr 4-5, s. 24-26.
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41. Nie chodzi tylko o migrantéw (Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy,
27 V), ORpol. 40(2019) nr 7-8, s. 4-6.

42. Umacniajcie kulture spotkania (Homilia podczas Mszy §w. w bukaresztanskiej
katedrze, 31 V), ORpol. 40(2019) nr 7-8, s. 22-24.

43. Wielokulturowa i wieloreligijna rzeczywistos¢ regionu srodziemnomorskiego
(Przeméwienie na kongresie nt. ,,Teologia po Veritatis gaudium” w Neapolu, 21 VI),
ORpol. 40(2019) nr 9, s. 12-18.

2020

44. Bogate i wieloaspektowe dziedzictwo (List na inauguracj¢ Instytutu Kultury
$w. Jana Pawta 11, 18 V), ORpol. 41(2020) nr 6, s. 8-9.
45. Encyklika Fratelli tutti [...] O braterstwie, i przyjazni spotecznej (Asyz, 3 X).

2021

46. Nie mentalnos¢ wykluczenia, ale kultura wspolnoty (Przestanie do uczestnikow
II Krajowej Konferencji Zdrowia Psychicznego, 14 VI), ORpol. 42(2021) nr 7, s. 15-16.

2022

47. Budowaé przysztosé¢ z migrantami i uchodzcami (Oredzie na Swiatowy Dziefi
Migranta i Uchodzcy, 9 V), ORpol. 43(2022) nr 6, s. 7-8.

2023

48. Kultura spotkania burzy mury i buduje mosty (Przemoéwienie do tajwanskich
buddystow, 16 I1I), ORpol. 44(2023) nr 24, s. 18-19.

49. Kultura pomaga nam w poznawaniu siebie ( Przemowienie podczas spotkania
ze $wiatem akademickim, Budapeszt, 30 IV), ORpol. 44(2023) nr 5, s. 28-30.

50. Wolni, aby wybraé: migrowaé czy pozostaé¢ (Oredzie na 109. Swiatowy Dzien
Migranta i Uchodzcy, 11 V), ORpol. 44(2023) nr 6, s. 4-6.

51. Ustyszmy wolanie ziemi i ubogich (Przestanie z okazji 10. rocznicy opublikowa-
nia Evangelii gaudium, 24 X1), ORpol. 44(2023) nr 12, s. 12-15.

52. Sztuczna inteligencja i pokéj (Oredzie na 57. Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia
2024 1., 8 XII), ORpol. 44(2023) nr 1, s. 4-9.

2024

53. Sztuczna inteligencja i mqdros¢ serca — dla komunikacji w pelni ludzkiej (Oredzie
na 58. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu 2024 r., 24 1), ORpol. 45(2024)
nr 2-3,s. 4-7.



NOTY O AUTORACH

Silvia B r u n i, doktor, muzykolog, thumacz. Studia z zakresu muzykologii na Universita degli
Studi di Roma ,,Tor Vergata” w Rzymie oraz na Uniwersytecie Jagiellonskim.

0d 2017 r. zwiazana z Instytutem Muzykologii UJ, obecnie asystent badawczy w Zaktadzie
Badan nad Muzyka od XIX do XXI Wieku. Wspotpracownik Narodowego Instytutu Fryderyka
Chopina w Warszawie.

Czlonkini redakcji wydawnictwa literackiego Austeria, Komitetu Redakcyjnego czasopisma
muzykologicznego ,,Hoquet” (wydawanego przez Conservatorio Superior de Musica de Malaga),
Zwiazku Kompozytorow Polskich (Sekcji Muzykologow), Zarzadu Stowarzyszenia Artystycznego
,.Porta Musicae”, Rady Fundacji ,,Bookowy Dom”.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: recepcja muzyki (w szczegdlnosci recepcja twor-
czosci 1 postaci Fryderyka Chopina oraz innych polskich kompozytorow we Wtoszech), filozofia
muzyki, faktografia zycia i tworczosci Fryderyka Chopina, polska i wtoska kultura muzyczna od
przetomu XVIII i XIX w. do przetomu XIX i XX w.

Najwazniejsza publikacja ksiazkowa: Recepcja Fryderyka Chopina we Wioszech (2023). Thu-
maczenie i redakcja m.in. Bolestawa Le$miana Zdzbla czasu / Lo stelo del tempo (2012) i antologii
poezji temkowskiej Ritorni / Powroty / Wertania (2022).

Rocco Buttiglione, profesor, filozof, prawnik, polityk. Studia uniwersyteckie w Rzymie
i w Turynie.

Profesor na uniwersytecie w Teramo, na Libera Universita degli Studi San Pio V w Rzymie,
w International Academy of Philosophy w Liechtensteinie i na Pontificia Universita Lateranense.

W latach 2001-2005 Minister do spraw Integracji Europejskiej, a w latach 2005-2006 Minister
Kultury w rzadzie Republiki Wtoskiej. W latach 1994-2006 poset do Izby Deputowanych Parlamentu
Republiki Wioskiej, od 2006 do 2008 r. cztonek Senatu.

Czlonek Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych oraz Papieskiej Akademii im. §w. Tomasza
z Akwinu, wspolpracownik m.in. czasopism ,,Il Nuovo Areopago”, ,,30 Giorni”, ,,Avvenire”, ,,Il Tem-
po”. Cztonek Rady Naukowej kwartalnika ,,Ethos”.

Doktor honoris causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, jako pierwszy obcokrajowiec
wyrézniony polskim medalem ,,Zastuzony Kulturze Gloria Artis”.

Glowne obszary badan: antropologia filozoficzna, etyka, mysl Karola Wojtyly, teoria dialektyki,
filozofia kultury i polityki, prawo.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Dialettica e nostalgia (1978); La crisi dell economia ma-
rxista (1978); 1l pensiero di Karol Wojtyta (1982; wyd. pol. Mysl Karola Wojtyly, 1996, 2010); L 'uomo
e il lavoro (1982); Metafisica della conoscenza e politica (1986); L’'uomo e la famiglia (1991); La
crisi della morale (1991; wyd. pol. Kryzys w etyce, 1994); Augusto Del Noce. Biografia di un pensiero
(1992); 1l problema politico dei cattolici (1993); Chrzescijanie a demokracja (1993); Europa jako
pojecie filozoficzne (wspdtautor, 1996); Il pensiero dell uomo che divenne Giovanni Paolo II (1998);
Etyka wobec historii (2005); Caminos para una teologia del pueblo y de la cultura (2021).
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Tomasz D u m a, doktor habilitowany, profesor KUL, filozof. Studia z zakresu teologii i filo-
zofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II.

0d 2008 r. pracownik naukowy Wydziatu Filozofii KUL, obecnie kierownik Katedry Metafizyki
w Instytucie Filozofii.

Cztonek Towarzystwa Naukowego KUL, Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu, Interna-
tional Etienne Gilson Society.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: metafizyka, antropologia filozoficzna, filozofia
Boga, etyka.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Akt i moznosé w filozofii realistycznej. Gallusa Mansera
interpretacja teorii aktu i moznosci (2008); Metafizyka relacji. U podstaw rozumienia relacji byto-
wych (2017).

Tomasz G ar b o1, doktor habilitowany, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii polskiej
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

0d 2000 r. pracownik KUL, obecnie adiunkt w Osrodku Badan nad Literatura Religijna.

Gloéwne obszary badan: literatura a religia, poezja wspotczesna.

Publikacje ksiazkowe: Chrzest ziemi. Sacrum w poezji Zbigniewa Herberta (2006); Po Upadku.
O Tworczosci Czestawa Mitosz (2013; wydanie angielskojgzyczne: After the Fall: On the Writings
of Czestaw Mitosz, 2020); Mitosz. Los (2018); Literatura a religia w stanie podejrzenia (2019);
Literatura a religia — wyzwania epoki swieckiej (t. 1, Teorie i metody, wspotred., 2020); Po Upadku.
O tworczosci Czestawa Milosza (2021); Polskosé tacinska. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly
—Jana Pawla 11 (2023).

Ks. Grzegorz H o t u b, profesor, filozof. Studia z zakresu filozofii i teologii na Papieskiej
Akademii Teologicznej (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta II).

Od 2004 r. pracownik Wydziatu Filozoficznego PAT, obecnie Katedry Karola Wojtyly na Wy-
dziale Filozofii.

W latach 2012-2022 redaktor naczelny czasopisma ,,Logos i Ethos”. Zatozyciel i wspotredaktor
periodyka ,,Wojtyta Studies”.

Glowne obszary badan: bioetyka, filozofia osoby ludzkiej, filozofia Karola Wojtyly.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Problem osoby we wspolczesnych debatach bioetycznych
(2010); Osoba w labiryncie decyzji moralnych (2014); Ulepszanie cztowieka. Fikcja czy rzeczy-
wistos¢? Argumenty, krytyka, poszukiwanie plaszczyzny dialogu (2018); Ulepszanie poznawcze
czlowieka. Perspektywa filozoficzna (wspotred., 2021); Understanding the Person: Essays on the
Personalism of Karol Wojtyta (2021); Transhumanizm. Wieloaspektowos¢ zagadnienia (wspotautor,
2022); Stac sie wiecej niz cztowiekiem? Studia krytyczne na temat transhumanizmu (2024).

Stanistaw Judy c ki, profesor, filozof. Studia z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim.

W latach 1983-2010 pracownik Wydziatu Filozofii KUL, w latach 2002-2010 kierownik Ka-
tedry Teorii Poznania. Od 2010 r. zatrudniony na Uniwersytecie Gdanskim, obecnie kierownik
Zaktadu Metafizyki, Filozofii Religii i Filozofii Wspoétczesnej Instytutu Filozofii na Wydziale Nauk
Spotecznych.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: epistemologia, filozofia religii, historia filozofii
wspotczesne;.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego, Polskiego Towarzystwa Fenomenologicznego,
Towarzystwa Naukowego KUL.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Intersubiektywnosé i czas. Przyczynek do dyskusji nad
poznq fazq pogladow Edmunda Husserla (1990); Umyst i synteza. Argument przeciwko naturali-
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stycznym teoriom umystu (1995); Swiadomosé i pamie¢. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego
(2004); Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej (2010); Ksiqzeczka o czlowieku
wierzqcym (2014); Epistemologia (t. 1-2, 2020).

Alicja Mazan-Mazurkiewic z, doktor habilitowany, literaturoznawca. Studia z zakresu
filologii polskiej na Uniwersytecie Lodzkim.

W latach 2001-2018 adiunkt w Katedrze Informacji Naukowej i Bibliotekoznawstwa UL, od
2018 r. adiunkt w Zaktadzie Literatury Pozytywizmu i Mtodej Polski Instytutu Filologii Polskiej
i Logopedii na Wydziale Filologicznym UL.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: literatura polska XX 1 XXI wieku (szczegodlnie
problematyka aksjologiczna i zagadnienia inspiracji religijnej w dzietach literackich), literatura
i ksigzka dziecieca.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Inspiracje biblijne w utworach Romana Brandstaettera
(2003); Liryka ks. Jana Twardowskiego. Spotkanie ze Sw. Teresq z Lisieux (2014).

Adam P o t k a y, profesor, literaturoznawca. Studia z zakresu filologii angielskiej w Cornell
University w Ithaca w stanie Nowy Jork, na The Johns Hopkins University w Baltimore w stanie
Maryland i w Rutgers University (The State University of New Jersey) w USA.

W latach 1986-1988 wyktadowca w Rutgers University. Od 1990 r. pracownik naukowo-dy-
daktyczny William and Mary College w Williamsburgu w stanie Virginia (USA).

Glowne obszary badan: literatura osiemnastowieczna i romantyczna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: The Fate of Eloquence in the Age of Hume (1994); Black
Atlantic Writers of the Eighteenth Century: Living the New Exodus in England and the Americas
(wspotred., 1995); The Passion for Happiness: Samuel Johnson and David Hume (2000); The Bible
as the Root of Western Literature: Stories, Poems, and Parables (wspoétautor, 2003, audio-book);
The Story of Joy: From the Bible to Late Romanticism (2007); Wordsworth s Ethics (2012); Hope:
A Literary History (2022).

Robert T. Pta s z e k, profesor, filozof. Studia z zakresu filozofii na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim.

Obecnie profesor w Katedrze Filozofii Religii Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii KUL.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: filozofia kultury (zwlaszcza problematyka relacji mig-
dzy kulturami i religiami), filozofia religii i duchowosci, nowe ruchy religijne, antropologia kulturowa.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna — aspekt
filozoficzny (2015); Zmierzch Europy? Perspektywy przysztosci a chrzescijanstwo (2017); Polityka
wyznaniowa. Perspektywa Unii Europejskiej (wspotautor, 2018); Filozoficzne aspekty alternatywnej
religijnosci (2021); Nowa duchowos¢ (2023).

Michat Rupniews ki, doktor habilitowany, profesor UL, prawnik. Studia z zakresu prawa
i filozofii (licencjat) na Uniwersytecie Lodzkim.

0d 2020 r. pracownik Wydziat Prawa i Administracji UL, obecnie profesor uczelni w Katedrze
Doktryn Polityczno-Prawnych.

Glowne obszary zainteresowan badawczych: filozofia polityczna a prawo, liberalizm polityczny,
godno$¢ cztowieka w prawie, zautomatyzowane podejmowanie decyzji, filozofia zmiany prawa.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Prawo jako narzedzie sprawiedliwej kooperacji w spo-
teczenstwie demokratycznym. Filozofia polityczna Johna Rawlsa z perspektywy prawniczej (2015);
The Philosophy of Legal Change: Theoretical Perspectives and Practical Processes (wspotred.,
2019); Human Dignity and the Law: A Personalist Theory (2022).



312 Noty

Krzysztof W i a k, doktor habilitowany, profesor KUL, prawnik. Studia z zakresu prawa na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Od 1996 r. pracownik KUL, obecnie kierownik Katedry Prawa Karnego w Instytucie Nauk
Prawnych na Wydziale Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji. Od 2018 r. sedzia Sadu Naj-
WYZSZego.

Cztonek Papieskiej Akademii Zycia, Rady Legislacyjnej. Cztonek kolegiow redakcyjnych m.in.
»Przegladu Legislacyjnego”, ,,Kultury Prawnej”, ,,Issues of Combating Crimes”, ,,Orbeliani Law
Review”, ,,Yearbook of International and European Criminal and Precedural Law”, ,,Law-Education-
Security”.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: prawo karne, w szczeg6lnosci w zakresie ochrony
ludzkiego zycia i przeciwdziatania terroryzmowi.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Ochrona dziecka poczetego w polskim prawie karnym
(2001); Prawnokarne srodki przeciwdziatania terroryzmowi (2009); Terrorism and Criminal Law
(2012), Cyberterroryzm zagrozeniem XXI wieku. Perspektywa politologiczna i prawna (wspotautor,
2013); Prawo karne (wspotred., 2023); Kodeks karny. Komentarz (wspétred., 2024).

Zofia Zar¢bianka, profesor, literaturoznawca, krytyk literacki, poetka. Studia polonistycz-
ne na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Profesor zwyczajny w Katedrze Historii Literatury Polskiej XX Wieku na Wydziale Poloni-
styki UJ. Staly wspotpracownik dwumiesigcznika literackiego ,,Topos™.

Cztonek Komitetu Naukowego krytycznej edycji dziet literackich i teatralnych Karola Wojtyty
Przewodniczaca jury w konkursie literackim inspirowanym mysla Jana Pawta 11, cztonek Komitetu
Organizacyjnego Migdzyuczelnianych Dni Jana Pawta I1.

Czlonek Polskiego Pen Clubu, Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (cztonek Zarzadu Gtownego
SPP oraz Komisji Kwalifikacyjnej przy Zarzadzie Gtéwnym SPP), Stowarzyszenia Unia Literac-
ka, Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza, Towarzystwa Naukowego KUL, Komisji
Historycznoliterackiej PAN (w latach 2015-2018 wiceprzewodniczaca oddziatu krakowskiego),
Migdzynarodowego Towarzystwa Polonistyki Zagranicznej, Polskiego Towarzystwa Etycznego,
Komisji Filozofii Nauki PAU

Glowne obszary badan: pogranicze literatury i teologii, poezja dwudziestolecia migdzywojen-
nego, polska i europejska poezja dwudziestego wieku.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Poezja wymiaru sanctum (1992); Swiadectwo stowa.
Rzecz o tworczosci Anny Kamienskiej (1993); Zakorzenienia Anny Kamienskiej (1996); Tropy sa-
crum w literaturze XX wieku (2001); O ksiqzkach, ktore pomagajq by¢ (2004); Czytanie sacrum
(2008); Wtajemniczenia (w) Mitosza. Pamieé. Duchowosé. Wyobraznia (2014); Bég wpisany w wier-
sze. Teologia poetow obcych (2018); Spotkanie w Stowie. O tworczosci literackiej Karola Wojtyty
(2018); GdZzie jestes zrodlo? Zagadnienia tradycji w tworczosci literackiej Karola Wojtyly (2022).
Autorka toméw wierszy (utworéw tlumaczonych na jezyk czeski, angielski, niemiecki, ukrainski,
francuski i hebrajski): Cztowiek rosnie w Ciszy (1992); Wyrwane z przestrzeni (1996); Niebo w czerni
(2001); Jerozolima zostatla zburzona (2004); Wiersze: Pierwsze (2008); Tylko na chwile (2012);
Wiersze dosmiertne (2017); Wiersze (troche) przebrane (2019); Majaki (2021); W poszukiwaniu
zrodet (2023). Redaktor naukowy m.in. serii wydawniczej ,,Przemiany Sacrum” i serii monografii
problemowych wydawanych po Dniach Jana Pawta II.
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Tematy kolejnych numerow monograficznych ,,Ethosu” sa zapowiadane z wyprzedzeniem na czwartej
stronie oktadki oraz na stronie internetowej kwartalnika. Artykuly zwiazane z tematami poszczegolnych
numerdéw mozna nadsytac¢ od chwili ukazania sig zapowiedzi. Wszystkie artykuty naukowe publikowane
w ,,Ethosie” poddawane sa recenzji w trybie anonimowym dla obu stron, dokonywanej przez dwoch
niezaleznych recenzentow zewngtrznych. Jesli jedna z recenzji okaze si¢ negatywna, redakcja moze
podja¢ decyzje o skierowaniu tekstu do trzeciego recenzenta. W przypadku, gdy trzecia recenzja jest
pozytywna, autor zobowiazany jest do odniesienia si¢ w zmienionej wersji artykulu do uwag wszystkich
recenzentow. Jesli obydwie recenzje sa negatywne, artykul nie zostanie opublikowany.

Redakcja zastrzega sobie prawo do decyzji o nieskierowaniu artykutu do recenzji, a takze o rezygnacji
z publikacji artykutu na kazdym etapie prac redakcyjnych. W sprawach spornych ostateczna decyzjg
o publikacji artykutu podejmuje redaktor naczelny kwartalnika ,,Ethos”.

W celu utatwienia procesu recenzji anonimowe;j, prosimy nie umieszcza¢ w tekscie informacji, ktore
pozwolilyby zidentyfikowac autora.

Przed publikacja wszystkie teksty poddawane sa adiustacji jgzykowej i opracowaniu redakcyjnemu
zgodnie ze stylem edytorskim czasopisma, a nast¢pnie autoryzowane.

ZASADY OGOLNE

Objetos¢ artykutu, wraz z bibliografia i abstraktami, nie powinna przekracza¢ 20 stron maszynopisu
(1 arkusza wydawniczego — 40 tysigcy znakow ze spacjami), objgto$é recenzji i sprawozdan — 10 stron
maszynopisu (0,5 arkusza wydawniczego — 20 tysigcy znakow ze spacjami).

Do artykutu nalezy dotaczy¢ abstrakt (o objgtosci nie wigkszej niz 1 strona maszynopisu — 1800
znakow ze spacjami) i stowa kluczowe w jezyku polskim i angielskim, a takze bibliografi¢ zawiera-



jaca pelne opisy cytowanych pozycji (z rozpisanymi imionami autoréw, thumaczy i redaktoréw oraz
pelnymi nazwami wydawnictw).

Abstrakt powinien by¢ napisany w metajezyku i zawiera¢ informacje, jaki jest cel artykutu i jaki pro-
blem zostat w nim poruszony, jakie metody badawcze autor wykorzystat, do jakich wnioskow doszedt
i w jakich kierunkach badania przedstawione w tek$cie moga by¢ kontynuowane w przysztosci.

W przypadku tekstow nadsytanych w jezyku angielskim prosimy stosowac¢ zasady edytorskie reko-
mendowane przez The Chicago Manual of Style.

Artykuly niedostosowane do stylu edytorskiego ,,Ethosu” nie bgda przyjmowane.

Autorzy zobowiazani s do wypelnienia i przestania (wraz z artykutem) do redakcji (1) o$wiadczenia
o oryginalnosci dzieta oraz (2) umowy o dzielto i przeniesienie autorskich praw majatkowych, a takze
(3) formularza, na podstawie ktorego opracowywane sa ich noty biograficzne.

Ztozenie artykutu do publikacji jest rozumiane jako deklaracja, ze tekst ten nie zostal nigdzie wczesniej
opublikowany rowniez w postaci elektronicznej oraz ze nie jest on rownoczesnie ztozony w redakcjach
innych czasopism ani rozpatrywany jako fragment monografii.

Zasadniczo nie zamieszczamy materialow, ktore ukazaly si¢ wezesniej w druku lub w postaci pu-
blikacji elektronicznej. Wyjatkiem sg tlumaczenia z jezykow obcych tekstow dotad niedostgpnych
w jezyku polskim.

Tekst wyktadu lub odczytu powinien zawiera¢ informacjg o tym, kiedy i na jakim forum byt prezen-
towany.

Autorzy proszeni sg o ujawnianie wktadu wszystkich 0sob, ktore przyczynity si¢ powstania sktadanego
do publikacji artykutu (z podaniem ich afiliacji oraz sprecyzowaniem ich udziatu), oraz informacji
o zrédtach finansowania badan przeprowadzonych w zwiazku z jego przygotowywaniem.

Ghostwriting 1 guest authorship sa przejawem nierzetelnosci naukowej, a wszelkie wykryte przypad-
ki beda demaskowane, wiacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow. Wszelkie przejawy
nierzetelno$ci naukowej beda dokumentowane.

FORMAT PLIKU

Prosimy o sktadanie artykutéw w postaci elektronicznej, w formacie doc lub docx. W przypadku, gdy
praca na pliku przygotowanym za pomoca innego edytora niz Microsoft Word okazuje si¢ utrudniona
ze wzgledow technicznych, redakcja zastrzega sobie prawo do rezygnacji z publikacji tekstu.

FORMAT DOKUMENTU

Formatowanie tekstu prosimy ograniczy¢ do minimum. Prosimy na zadnym etapie pracy na pliku
nie stosowac specjalnych ,,stylow” dostgpnych w edytorze tekstu, nie zamieszcza¢ komentarzy
,»w dymkach” ani nie postugiwac si¢ opcjami: ,,pordwnaj dokumenty”, ,,pokaz adiustacje” ani ,,$ledz
zmiany”.



W catym dokumencie prosimy stosowac czcionkg Times New Roman 12 pkt i nie wydziela¢ cytatow
za pomoca innego kroju, rozmiaru czcionki ani zmiany szerokosci kolumny.

W artykutach nalezy stosowa¢ alfabet tacinski, a w przypadku stoéw pochodzacych z jezykow postu-
gujacych sig innym alfabetem uzywac transliteracji/transkrypcji.

Kursywe prosimy stosowa¢ wyltacznie w tytutach cytowanych publikacji. Stow obcojezycznych pro-
simy nie zapisywaé kursywa.

Preferowana interlinia: 1,5.
Wecigcia akapitowe prosimy wprowadza¢ za pomoca tabulatora (a nie spacji).
W catym tekscie prosimy wprowadzi¢ numeracjg stron.

Przypisy nalezy umieszczac¢ na dole strony (przypisow koncowych nie stosujemy). Przypisy powinny
zawiera¢ informacje bibliograficzne; wszelkie informacje oraz argumentacja powinny znajdowac sig
w tekscie gérnym.

FORMAT PRZYPISOW

Gwoli jednolitosci edytorskiej, ktora chcemy utrzymaé, mimo ze pismo ma charakter interdyscyplinar-
ny, a w r6znych dziedzinach stosowane sg rozne zapisy bibliograficzne, prosimy wszystkich autoréw
o stosowanie nastgpujacych regut:

Przypisy, w ktorych po raz pierwszy przywotywane jest okreslone dzieto, powinny zawiera¢ petne
dane bibliograficzne, wedlug wzoru:

pozycja ksigzkowa (wymagane dane: autor, tytul, thumacz, redaktor, wydawnictwo, miejsce i rok
wydania),

np. R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawla II KUL, Lublin
2010.

artykut w czasopismie (wymagane dane: nazwisko autora, tytul, tytut czasopisma, tom/rocznik, (w na-
wiasie) rok, a nastgpnie numer biezacy i (w nawiasie) ciagly oraz numery stron),

np. G.E.M. Anscombe, Nowozytna filozofia moralnosci, tam. M. Roszyk, ,,Ethos” 23(2010) nr 4(92),
s. 39-60.

artykut w publikacji zbiorowej (wymagane dane: autor, tytul, thumacz, tytut publikacji zbiorowej,
ttumacz(e), redaktor(zy), wydawnictwo, miejsce i rok wydania oraz numery stron), np. S. Judycki,
Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. S. Janeczek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010,
s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wytacznie numeru strony, z ktorej cytat pochodzi. W przy-
padku odwotywania si¢ do fragmentu tekstu prosimy zamieszcza¢ informacjg, na ktérych stronach
fragment ten si¢ znajduje.



Kiedy dzieto cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowa¢ zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt., numer strony,
np. Buttiglione, dz. cyt., s. 10.

Jesli wezesniej cytowane sa rowniez inne dzieta danego autora, po nazwisku autora prosimy podac
tytut dzieta,
np. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, s. 10.

W przypadku dziet klasycznych, w ktorych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy zamiesci¢
ja po tytule dzieta,
np. Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, ttam. W. Witwicki, Antyk, K¢ty 2002, s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawta II prosimy przytacza¢ za polskim wydaniem ,,L”Osservatore Romano”, Na-
uczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wydaniami watykanskimi.

Skrot zob. odnosi czytelnika do catosci dzieta, a skrot por. do jego fragmentu (wymagamy wowczas
podania zakresu numerow stron).

W przypadku cytowania haset ze stownikow badz wydawnictw o charakterze encyklopedycznym
prosimy o nastg¢pujacy zapis: autor, hasto ,, Tytut hasta”, w: tytul publikacji, redaktor, wydawnictwo,
miejsce i rok wydania, numery stron (kolumny, szpalty etc.).

W przypadku klasycznych zbioréw tekstow zrodtowych, w ktérych nie ma numeracji stron i we
wszystkich wydaniach zachowana jest ta sama numeracja, np. kolumn, dopuszczamy podanie wy-
acznie petnego tytutu i numeru, np. kolumny.

Prosimy nie stosowaé skrotow: passim, j.w. ani znaku =.

Prosimy rozpisywac¢ wszystkie skroty, zastgpowac cyfry rzymskie tacinskimi i nie podawa¢ numerow
wydan cytowanych pozycji.

CYTOWANIE Z TEKSTOW OBCOJEZYCZNYCH

Cytaty z tekstow obcojgzycznych powinny pochodzi¢ z dostgpnych przekladéw na jezyk polski.
W przypadku braku Zrodta polskojezycznego nalezy zaznaczy¢, ze ttumaczem tekstu jest autor ar-
tykutu badz podaé nazwisko thumacza. Polskie przektady (polskie wersje jezykowe) uwazamy za
podstawe odniesien i przestrzegamy zasady, ze oryginalne wersje jezykowe przywolywane sa tylko
wtedy, gdy migdzy nimi a polskimi przektadami zachodza istotne rdznice. W przypadkach takich
dopuszczalne jest wprowadzenie ttumaczenia wlasnego przy zachowaniu informacji bibliograficznej
na temat dostgpnego polskiego przektadu.

W przypadku braku polskiego thtumaczenia danego dzieta prosimy cytowac jego fragmenty za tekstem
oryginalnym, a nie za jego obcojgzycznymi przektadami, np. nie nalezy cytowac tekstoéw Hume’a za
ich przektadami na jezyk wiloski.



ILUSTRACIJE

Autorzy zobowiazani sa uzyska¢ zgodg na publikacje towarzyszacych artykutom materialow objgtych
prawem autorskim (np. fotografii, faksymile, reprodukcji dziet sztuki). Prosimy dotaczaé pliki gra-
ficzne o rozdzielczosci 300 dpi (preferowany format TIF). Kazda ilustracja powinna zostac¢ opatrzona
podpisem zawierajacym informacje o jej tresci, zrodle oraz wszelkie inne informacje wymagane
prawem autorskim.

PRAWA AUTORSKIE

Ztozenie tekstu do druku jest rownoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwartal-
nikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrdcenie si¢ o zgodg do Instytutu Jana Paw-
ta I KUL. Prosby takie sa z reguly rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bgdzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.

Prawa autorskie na przedruk, przektad badZ wykorzystanie w formie elektronicznej materiatu pierwot-
nie opublikowanego w ,,Ethosie”, jesli wystgpuje o nie podmiot inny niz autor materiatu, udzielane
sa odptatnie. Sktadajac prosbe o udzielenie praw autorskich, prosimy okresli¢ charakter publikacji,
jej jezyk oraz naktad. ,,Ethos” nie we wszystkich przypadkach jest wlascicielem praw autorskich do
opublikowanych w pismie materiatdow. Przed ztozeniem wniosku prosimy zwroci¢ uwage na infor-
macje zawarte w przypisach.
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