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OD REDAKCIJI

SLUCHAC UWAZNIE

Tytut niniejszego artykutu wstgpnego nalezatoby w gruncie rzeczy zapisac
w cudzystowie — nie dlatego, zeby w ten sposdb wyrazi¢ dystans wobec tych
stow, lecz dlatego, ze mozna je potraktowac jako cytat. Ich angielska wersja,
,listening carefully”, rozpoczyna tytul artykutu' dotyczacego tematyki, ktora
pozostaje poza obszarem zainteresowan — a w kazdym razie zainteresowan
zawodowych — autorow prac zamieszczanych w kwartalniku ,,Ethos”. Tekst
ow przedstawia analiz¢ specyficznych drgan harmonicznych wulkanu Lascar
w Chile. Ta specjalistyczna praca z dziedziny wulkanologii ,,wylonita si¢”
z Internetu przypadkiem, podczas poszukiwan informacji potrzebnych przy re-
dagowaniu materiatow do obecnego tomu. Wyszukiwarka umiescita ja wsrod
pozycji z zakresu nauk humanistycznych i spotecznych, dotyczacych gtownie
réznych aspektow komunikacji migdzy ludzmi. W tym kontekscie uderzajaca
wydala si¢ tematyka — a takze zasadniczy sens — przedstawionych w artykule
badan. Niezaleznie od tego, co kierowato autorka, gdy nadawata tak ,,humani-
styczny” tytul swojej pracy, obraz nastuchiwania pomrukéw wulkanu wydaje
si¢ wymownie przypomina¢ o doniostosci stuchania — i to stuchania niezwykle
uwaznego. W tym wypadku stuchanie nie jest zwigzane z porozumiewaniem
sig, lecz petni funkcj¢ jeszcze bardziej podstawowa, chroni cztowieka przed
bezposrednim zagrozeniem fizycznym. ,,Stuchanie” w tytule tego artykutu ma
tez sens do pewnego stopnia metaforyczny: czgstotliwos¢ drgan wulkandw po-
zostaje poza zasiggiem ludzkiego stuchu, zeby je ,,ustysze¢”, trzeba éw zmyst
niejako wzmocni¢ za pomocg odpowiedniej aparatury, a ponadto nauczy¢ si¢
analizowac i interpretowac jej wskazania. Stuchanie takie zaktada dtugotrwaty
1 zorganizowany wysilek. Mozna powiedzie¢, ze dzieje ludzkiej cywilizacji
1 kultury to w istocie historia wysitku stuchania.

W pracy nad tym tomem towarzyszyt mi jednak inny obraz — a wlasciwie
wiele obrazow-wspomnien uczuciowo odlegtych od wizji budzacego si¢ wul-
kanu; ewokowaly one nie strach, lecz poczucie bezpieczenstwa. Wszystkie

! Zob. M. Hellweg, Listening Carefully: Unique Observations of Harmonic Tremor at Lascar
Volcano, Chile, ,,Annali di Geofisica” 42(1999) nr 3, s. 451-464.
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te wspomnienia dotyczyly mojego stuchania ksigzek czytanych glosno przez
dorostych domownikéw. Czytano mi — powinnam powiedzie¢: nam, bo stuchat
réwniez moj brat — nie tylko przed snem, czytano bardzo duzo, takze juz dlugo
po tym, jak nauczylismy si¢ czyta¢ samodzielnie. Wiele z tych ksiazek niezle
zapamigtatam, do niektorych z nich powrdcitam po latach, zeby sprawdzié¢, w ja-
kim stopniu moje ,,doroste” wrazenia podobne beda do tych z dziecinstwa.

Okolicznosci stuchania konkretnych ksiazek juz prawie nie pamigtam — sg
jednak wyjatki, jest kilka ,,scen”, ktére rowniez zachowaty si¢ w pamieci. Jedna
z nich musiata mie¢ miejsce bardzo juz dawno, przypominam sobie bowiem,
ze stuchalismy, siedzac w drewnianych fotelikach, w ktorych nie zmiescilby
si¢ ani nastolatek, ani osoba dorosta. Bylismy w domu babci, zasiedlismy wo-
kot starego pieca kaflowego; drzwiczki paleniska byty otwarte — w ten sposob
udawali$my, ze zebraliSmy si¢ przy ognisku — a ojciec czytat nam przygodowa
(i przyjaznie dydaktyczna) powies¢ dla mtodziezy Orli Szpon®. Ksiazka miata
pozotkle strony i byta mocno sfatygowana — przedwojenna.

Wystuchali$my tez Odysei. Gdy przegladatam niedawno tekst Homeryc-
kiego eposu, ktory wowczas ustyszeliSmy (w przekladzie Stanistawa Mleczki
polskim heksametrem?), pomyst czytania go nam dzieciom — chociaz bylismy
juz nieco starsi niz za czaséw Orlego Szpona, siedzielismy w ,,dorostych”
fotelach — wydal mi si¢ ryzykowny. Udalo si¢ go jednak zrealizowaé, ojciec
bowiem potaczyt ten swoisty rytual czytania i stuchania z ogladaniem emito-
wanego wowczas w telewizji serialu opartego na poemacie Homera. Po kaz-
dym kolejnym odcinku ojciec przystepowat odczytywania tekstu — i niekiedy
znajdowal w nim nawet stosowne stowa, by posta¢ nas do t6zek w §lad za
bohaterami eposu: ,,Spa¢ poktadli si¢ wszyscy, a sen im dary rozdawal™.

Nie przypominam sobie, by po takiej wieczornej sesji sen rozdawat niedobre
dary, by trudno bylo zasna¢ badz by perypetie bohaterow powracaty w ztych
snach. By¢ moze chronit mnie przed tym ,,niecodzienny” jezyk (w przektadzie
Mleczki Odys jest ,,wielozmyslny™, Troja ,,wielobasztna™® okrety ,,morzoptaw-
ne’”, atopiel ,,czarnozmglona’®) oraz rytm wiersza. Wiele z opowiesci zawartych
w eposie Homera nie poruszyto wyobrazni ani nie pozostalo w pamigci. Przypo-
minam sobie jednak, ze wolatam nie mysle¢ zbyt wiele ani o samym Cyklopie,
ani o jego oslepieniu, ani o ,,wielozmyslnosci”, jaka Odys w tej przygodzie wy-
kazat. W istocie nie potrafitabym powiedzie¢, co zapamigtatam z tamtej lektury

2 Zob.B.Zielinski, Orli Szpon, Wydawnictwo M. Kowalski, Lwow 1944,

3 Homer, Odysseja, thum. S. Mleczko, Wydawnictwo Ultima Thule, Warszawa 1934.
* Tamze, rapsod X VI, s. 203.

5 Tamze, rapsod III, s. 25.

¢ Tamze, rapsod XXIV, s, 288.

7 Tamze, rapsod 1, s. 2.

$ Tamze, rapsod II1, s. 30.
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ani jaki wplyw to na mnie wywarto. Wiem, Zze opowies¢ o przedtuzajacym si¢
powrocie Odysa do domu w pewien sposob ze mna pozostala i powraca, wywo-
tywana przez inne opowiesci, przez wydarzenia i idee, ktdre napotykam. Podoba
mi si¢ tez mysl, ze przez owo czytanie i stuchanie powtarzaliSmy czynnosci
podstawowe dla kultury nie tylko europejskiej, ale by¢ moze ludzkiej w ogole.
Czytanie opowiesci Homera byto przekazywaniem czego$ waznego, wartoscio-
wego, specyficznego skarbu. Stuchajacy mogli czerpac z niej tresci intelektualne
i moralne dla siebie, ale stuchali tez, aby ja niejako ,,podac dalej”.

Atrakcyjny to obraz, tchnie spokojem, niewinnoscia, ,,dobra wiarg”. Jest to
obraz przekazywania dobra, a pojawiajaca si¢ w nim hierarchia czy tez relacja
migdzy czytajacym a stuchajacym nie jest relacja wtadzy. Wedtug logiki tego
obrazu méwca (czytajacy) musiat by¢ niegdys stuchaczem, a obie strony stuza
dobru, a ostatecznie rowniez sobie nawzajem. Obecna jest w nim tez pewna
rownowaga mowienia i stuchania, a moze nawet obraz 6w wskazuje na prze-
wage stuchania, przedstawiona sytuacja ,,nadawania-odbioru” zaktada bowiem
podporzadkowanie jej uczestnikéw wiasnie dobru.

Obraz ten mozna jednak zinterpretowac inaczej: dostrzec w nim przede
wszystkim wyrdzniona pozycje czytajacego (mowiacego) i jego swoiste pa-
nowanie nad stuchaczem, przypomnie¢ sobie o zwiazku stuchania i postuszen-
stwa, tego, kto czyta, uzna¢ za ksztaltujacego, aktywnego, tego, kto stucha
— za ksztaltowanego, biernego, a ponadto poming¢ zatozenie dotyczace dobra.
Odczytany taki sposob, obraz przedstawia zaleznos$¢ pana i shugi, strukture
umozliwiajaca realizacj¢ celow nadawcy przy pomocy odbiorcow.

Zdaniem Gemmy Corradi Fiumary kultura zachodnia zaktada przewage
mowienia nad stuchaniem, ktdra stata si¢ przyczyna obecnego kryzysu my-
slenia: ,,We wszystkich mozliwych interakcjach spotecznych podkreslana jest
niezastagpiona warto$¢ zdolnosci wyrazania, nie za$ sktonnosci do stuchania.
Gotowos¢ do uwaznego stuchania jest wrecz oceniana jako jatowa, a zatem
w naszej kulturze nie ma potrzeby nawet jej ujawniaé, chociaz stanowi ona
podstawowy 1 istotny warunek myslenia™. Autorka opiera swoja diagnozg
nie tylko na obserwacji praktyk spotecznych. By¢ moze nawet wazniejszym
argumentem na rzecz takiej opinii jest wskazywana przez Corradi Fiumare
nieobecnos¢ kwestii stuchania jako problemu filozoficznego w historii my-
sli zachodniej. ,,«Oby Bég dat filozofowi wglad w to, co lezy przed oczyma
wszystkich», zauwaza Wittgenstein. By¢ moze problem stuchania rowniez lezy
przed nami, a my po prostu go nie widzimy”!°.

°G.Corradi Fiumar a, The Other Side of Language: A Philosophy of Listening, thum.
C. Lambert, Routledge, New York 1990, s. 31. Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentow
prac obcojezycznych — P.M.

1 Tamze, s. 31. Por. L. Wittgenstein, Uwagi o religii i etyce, ttum. M. Kawecka i in.,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1995, s. 179.
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Co ciekawe, wloska filozofka za podstawowe nie uwaza myslenia krytycz-
nego; pisze nawet, ze powszechny ,,logiczno-dialektyczny szal”!! prowadzacy
do nieustannego stawiania pytan faktycznie nie pozwala ustysze¢ tego, czego
si¢ stucha, 1 sprzyja pospiesznym i powierzchownym ocenom, odrzucaniu idei
bez ich wlasciwego zrozumienia. Z drugiej strony, zauwaza ona, ze w kulturze
skupionej na méwieniu niestuchanie moze stac si¢ strategia obrony'> — zarow-
no przed nadmiarem komunikatow, jak i przed sposobem ich nadawania (gdy
przypomina on ,,wymuszone karmienie, indukcj¢ hipnotyczng lub przemoc
epistemiczng”"?).

Stuchanie jest niezbedne, ale jest tez niebezpieczne. Przywotawszy Odyseje,
nie sposob nie wspomnie¢ o Syrenach, ktorych zwodniczy $piew Odyseusz
pragnat ustysze¢, cho¢ nie chciat by¢ mu postuszny. ,,Syreni $piew” stat si¢
synonimem pokusy, a opowies¢ o tym, jak bohaterowi eposu udato si¢ i wy-
stucha¢ cudownego $piewu (wrazenia bohatera tak oddaje w swoim przekta-
dzie Jozef Wittlin: ,,Pragnie me serce stuchac i stuchaé, i stuchaé¢”'*), i ocalié
siebie 1 towarzyszy, nalezy do bodaj najczg¢sciej interpretowanych fragmentow
utworu, a takze dostarcza inspiracji i ,,materii”’ innym dzietom, nie tylko zresz-
ta literackim. Wcigz na nowo — od wiekéw — opowiadany, ulega oczywiscie
modyfikacjom, zmieniaja si¢ zarowno sposoby jego rozumienia (na przyktad
w niektorych interpretacjach chrzescijanskich zalepiajacy uszy wosk nie tyle
ocala przed pokusa, ile uniemozliwia ustyszenie glosu Chrystusa's), jak i pewne
»fakty” (istnieja wersje, w ktorych Odys, inaczej niz w wyjsciowej opowiesci,
zatkal uszy woskiem nie tylko swoim towarzyszom, lecz i sobie'®).

W opowiadaniu Franza Kafki Milczenie syren (ktore jest jedna z takich
»wariacji”’) Odys tak wilasnie postapit. Wcale nie chciat ustysze¢ glosu tych
niezwyktych istot — i go nie uslyszat. Stalo si¢ tak jednak nie wskutek zatkania
uszu — wosk ani przykucie do masztu nie mogtly, zdaniem Kafki, skutecznie
ochroni¢ przed moca syreniej piesni — ale dlatego, ze syreny zamilkty. Odys
za$ prawdopodobnie (pisarz tego nie rozstrzyga, bo ,,nawet bogini przezna-

" Corradi Fiumara,dz. cyt., s. 29.

12 Tamze, s. 82.

13 Tamze, s. 93.

4 H o m er, Odyseja, piesh dwunasta, thum. J. Wittlin, Swiat Ksiazki, Warszawa 1999, s. 256.

15 Zob. H.Pietras, ChrzeScijanskie interpretacje ,,Odysei”, ,,Przeglad Powszechny” 114(1997)
nr 12, s. 267-277.

16O takiej wiasnie wersji historii Odysa zawartej w polskiej literaturze barokowej pisze Piotr
Urbanski, przytaczajac rowniez niektore dawne i wspdtczesne interpretacje tej sceny. Zob. P.Urban -
s k i, Dlaczego Odys zatkal sobie uszy woskiem? Komentarz do ,,Dafnidy” Samuela Twardowskie-
go, w: Mit Odysa w Gdansku. Antykizacja w sztuce polskiej, red. T. Grzybkowska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2000, s. 170-181.
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czenia nie mogta przeniknac jego [Odysa] najskrytszych mysli”'”) nawet tego
nie zauwazyt. Bohater pokonat je swoja pycha: ,,Nic ziemskiego nie moze si¢
oprze¢ uczuciu silniejszej ponad wszystko pychy, wywotanej tym, ze zwycig-
zylo si¢ syreny wlasnymi sitami. [...] Syreny pierzchty dostlownie przed jego
stanowczoscig i kiedy byt najblizej nich, nic juz o nich nie wiedziat '8,

Niezaleznie jednak od interpretacji, przygoda kréla Itaki zwraca uwage
na konstytutywna wiasnos¢ zmystu stluchu: nie mozna go ,,wylaczy¢”. Jak
pisze Jakub Momro w artykule Fenomenologia ucha: ,,Dzwigki sacza si¢ nie-
ustannie i zewszad oraz stale przenikajq nasze ciata. Zarazem otwieraja nasze
postrzeganie na nowe mozliwosci, jak 1 uniemozliwiaja ostateczng i prosta
selekcje materiatu. Nie mozemy «zamknaé uszuy, przesta¢ stuchaé¢”'®. Autor
mowi tutaj raczej o styszeniu dzwieku jako takiego, nie zas o odbiorze stow,
wydaje si¢ jednak, ze jego spostrzezenia dotycza i tego drugiego przypadku.
Notabene, syreny uwodzily zeglarzy nie tylko pigknem $piewu, lecz takze
urokiem zawartej w ich piesniach opowiesci (,,[...] wiemy niejedno: ile to mak
wycierpieli [...] Achaje, / Jak i1 Trojanie; 1 wiemy, co tylko zdarzy¢ si¢ moze
na ziemi wszechrodzicielce!...?°).

Zapewne chcielibysmy niekiedy nie stysze¢ pewnych dzwickow wypet-
niajacych ,,pejzaz dzwigkowy”, w ktdrym zyjemy (albo wybraé jedne z nich,
a wyciszy¢ inne), w tym takze czesci stow, jakie w nim kraza — albo przy-
najmniej, bysmy mogli ich nie stucha¢. Wobec narastajacego obecnie hatasu
dzwigkow 1 sensOw coraz trudniejsze staje si¢ dostyszenie poszczegdlnych
komunikatéw — niektore moga si¢ przeciez okaza¢ rownie wazne, jak — by
powroci¢ do poczatkowego obrazu — drgania harmoniczne wulkanu.

Chociaz doswiadczenie tej trudnosci jest powszechne, twierdzenie, ze kul-
tura zachodnia przyznaje uprzywilejowang pozycj¢ moéwieniu, wyrazaniu i na-
dawaniu kosztem stuchania, doznawania i odbioru, moze si¢ jednak wydac
przesadne. Problem stuchania dostrzegany jest przeciez przez badaczy re-
prezentujacych rézne dziedziny, w tym takze filozofow (o czym $wiadczy na
przyktad niniejszy tom ,,Ethosu”) oraz przez inicjatoréw interesujacych dziatan
spotecznych i artystycznychodnoszacych si¢ do tej tematyki?'. Zreszta ocena,
czy badania i inicjatywy podejmowane w zwiazku z problemem stuchania

" F. K a f k a, Milczenie syren, w: tenze, Wybor prozy, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wroctaw 2018, s. 421.

8 Tamze, s. 420n.

¥ J. M o m r o, Fenomenologia ucha, ,;Teksty drugie” 2015, nr 5, s. 11n. (http:/rcin.org.pl/
Content/64977/WA248 81029 P-1-2524 momro-fenomeno_o.pdf).

2 H o mer, Odyseja, piesh dwunasta, s. 256.

2 Wspomnijmy tylko akcje Fundacji ABCXXI — Program Zdrowia Emocjonalnego ,,Cata Pol-
ska czyta dzieciom” (http://www.calapolskaczytadzieciom.pl) i jej migdzynarodowa edycje,,All of
Europe Reads to Kids” (http://www.allofpolandreadstokids.org/all-of-europe-reads-to-kids#) czy
inicjatywy zwigzane ze sztuka opowiadania, jak na przyktad dziatania Grupy Studnia O (http:/
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(czy tez wieloma problemami dotyczacymi stuchania — niektore z nich zostaty
tu zasygnalizowane) sa wystarczajace, nie wydaje si¢ mozliwa. W przywoty-
wanym obrazie-wspomnieniu stuchania przez dzieci czytanej ksiazki istotna
jest rtownowaga w ramach catosci, jakg tworza mowienie 1 stuchanie, a takze
swoiste podporzadkowanie jej dobru. Wtoska autorka, wzywajac do filozoficz-
nej refleksji nad stuchaniem, wzywa jednak wtasnie do podjecia proby zna-
lezienia rownowagi, bez niej bowiem niemozliwe okazuje si¢ tez méwienie:
,,BYy¢ moze wszyscy podzielamy ztudzenie, ze potrafimy moéwi¢ do drugich,
nie bedac w stanie stucha¢”??. Filozofka poszukuje zarazem odpowiedzi na
pytanie, czym jest dobro, od ktérego owa rownowaga zalezy. Warto zatem
przyjac jej tezg, zwlaszcza ze, inspiruje ona, podobnie jak opowiadanie Franza
Kafki, rowniez do refleksji nad pycha, ktora — jak pycha krola Itaki — zamyka
innym usta.

PM
studnia.org/) i Osrodka ,,Brama Grodzka — Teatr NN (https:/teatrnn.pl/opowiadacze/sztuka-opo-

wiadania/).
2 Corradi Fiumara,dz. cyt.s. 29.



FROM THE EDITORS

LISTENING CAREFULLY

Perhaps the title of the present editorial article should be placed in inverted
commas: not because the author is distancing herself from her chosen heading,
but because it may be regarded as a quotation. The reason is that the words in
question may be found in the introductory line of an article' addressing issues
that lay outside the scope of (at least professional) interests of the authors of te-
xts usually published in Ethos. The paper referred to presents an analysis of the
specific harmonic tremor recorded at Lascar volcano in Chile. This specialist
study in volcanology was accidentally rendered by an Internet search engine
in response to a query regarding the theme of the present volume. The search
engine listed the title of the paper among those of articles from the domains of
the humanities and social sciences addressing mainly various aspects of human
communication. In this context, the subject matter of the study, as well as its,
as it were, general significance, appeared particularly salient. Regardless of the
motives that inspired Margaret Hellweg to give such a ‘humanist’ title to her
text, the image of listening to the murmurs of a volcano throws the attentive
listening into sharp relief. In this case, listening is not related to interpersonal
communication, but plays an even more fundamental role by protecting human
beings from direct physical danger. The word ‘listening’ used in the title of
the paper on volcanology is, to some extent, also a metaphor: the frequency of
a volcanic tremor does not fall into the range detectable by the human ear, and
to ‘hear’ the vibrations, it is necessary to enhance the sense of hearing with
technical devices and to learn to analyze and interpret the measurements they
render. Such ‘listening’ requires a sustained and organized effort. It seems that
the history of human civilization and culture may be, in fact, told as a history
of such a concerted effort to listen.

However, working on the present volume, I was accompanied by a different
image, or a number of images-memories emotionally distant from the vision
of an awakening volcano: instead of being colored with fear, they evoked the

! See Margaret He 1 1 w e g, “Listening Carefully: Unique Observations of Harmonic Tremor
at Lascar Volcano, Chile,” Annali di Geofisica 42, no. 3 (1999): 451-64.
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sense of safety. All those memories concern my listening, in childhood, to
books read aloud by the grown-up family members. I should have said ‘our’
listening, because also my brother participated in those reading sessions. We
listened to a lot of books; they were read to us not only at bedtime, but at other
times of the day as well, also long after we had learned to read on our own.
I remember many of them quite well, to some I returned years later, curious
whether my ‘grown-up’ impressions would be similar to those formed when
I had been a child.

The circumstances of listening to individual books have almost all faded
from my memory; there are, however, exceptions and I can recall some of
the situations in detail. One of them must have occurred rather long ago, as
I remember us children sitting in our little wooden armchairs that would not
have accommodated an adolescent or an adult. We were at our grandmother’s
house, seated around the old tile stove, the little iron hearth door open (we thus
pretended to have gathered around a campfire), and father was reading aloud
from an old, battered book. By the way, the novel (somewhat didactic) we were
read told the adventures of the first Pole among the North American natives.?

We also listened to our father reading The Odyssey. As 1 was recently peru-
sing the Polish translation we had heard at the time (by Stanistaw Mleczko?, in
the Polish hexameter), the idea of reading a Homeric poem to children seemed
to me somewhat risky—even had we been older at the time and capable of sit-
ting in full-size ‘adult’ armchairs. Yet father proved successful in his endeavor,
as he had combined the ritual of reading and listening with watching a televi-
sion series based on the Homer’s work. After each episode, father read to us
the text aloud, sometimes finding in it suitable words to make us obediently go
to bed, following the example of the characters in the story: “...they shared the
dinner equally, and all had plenty, then they took the gift of sleep.”™

The gift of sleep after such an evening session was indeed a very good gift:
I cannot recall difficulties in falling asleep or bad dreams featuring Odysseus or
his companions. Perhaps I was protected by the “‘unusual’ language of the trans-
lation and by the rhythm of the verse. Many of the stories told by Homer have
not, in fact, stirred my imagination or stayed in my memory. Yet I remember
that I preferred not to ponder about the Cyclops, the way he had been blinded,
or the sharp-wittedness shown by Odysseus in his effective ploy. In fact, [ am
unable today to tell what I remembered from those reading sessions and what
influence they exerted on me. I know, however, that the story of Odysseus’s

2 See Bolestaw Z i e lins ki, Orli Szpon (Lwoéw: Wydawnictwo M. Kowalski, 1944).

* See H o mer, Odysseja, translated by Stanistaw Mleczko (Warszawa: Wydawnictwo Ultima
Thule, 1934).

* Homer, The Odyssey, Book 16, translated by Emily Wilson (W.W. Norton & Company, Inc.:
New York—London, 2018), 385.
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prolonged homecoming stayed with me and it occasionally recurs, evoked by
other stories, by events and ideas I encounter. I also find pleasure in the thought
that owing to our sessions of reading and listening we reproduced the activities
that are fundamental to culture: not only to the European culture, but, perhaps,
to culture as such. The reading of Homer’s epic, we, listeners were given some-
thing important and valuable: a kind of treasure. We can use it to our intellectual
and moral benefit, but we are also expected to pass on the story.

The image of children listening to their father reading a book or telling
a story is an attractive one, it breathes serenity, innocence, and ‘good faith.” It
is the image of passing on the good, and a relationship between the reader and
the listener, is not the relationship of power. According to the logic inherent
in this image, the speaker (or reader) had to be the listener first. There is a ba-
lance between reading and listening, or perhaps the image indicates a certain
predominance of listening as it presupposes the commitment of both the reader
and the listener to the good.

The image, however, may be interpreted in a different way: one may focus
on the position of the reader (speaker) that seems to give him or her control
over the listener, as well as on the connection between listening and obedience.
The reader may be considered as active, and thus ‘forming’ the listener, and the
latter as passive, as one who is ‘being formed.’ If we disregard the assumption
concerning the commitment to the good, the resulting image resembles that of
the relationship between master and slave, i.e. a structure that makes it possible
for the speaker to attain his or her goals using the listeners.

According to Gemma Corradi Fiumara, the Western culture presupposes
a predominance of speaking over listening, which has led to the present crisis
in thinking: “...in the vast array of possible social interactions the stress inevi-
tably falls on the irreplaceable value of the expressive capacity rather than on
a propensity to listen. The ‘attentive willingness’ to listen is even perceived as
an eminently ‘futile’ stance that need not even surface in our culture, in spite
of the fact that it represents a vital and essential requisite for thought.” The
diagnosis the author gives is not based merely on her observation of social
practices. She believes the absence of the question of listening as a philosophi-
cal problem from the history of Western thought to be an even more important
argument in favor of her claim: “*God grant the philosopher’ insight into what
lies in front of everyone’s eyes’ is one of Wittgenstein’s remarks. Perhaps the
problem of listening is also in front of our eyes and we simply fail to see it.”

SGemmaCorradi Fiumara, The Other Side of Language: A Philosophy of Listening,
translated by Charles Lambert (New York: Routledge, 1990), 31.
¢ Ibidem, 31.
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Interestingly, it is not critical listening that the Italian philosopher deems
fundamental. In her view, the universal “logico-dialectic furor that drives us
to come up with ever more critical questions while tacitly opposing proper he-
aring”’ favors, in fact, hasty and superficial judgements and results in rejecting
ideas without really understanding them. On the other hand, Corradi Fiumara
observes that in the culture so focused on speaking, non-listening becomes
a defense strategy® adopted to protect one both from an excess of messages and
from certain ways of their ‘transmission’ (when they resemble “forced feeding,
hypnotic induction or epistemic violence™).

Listening is indispensable, but it is also dangerous. Having cited The Odys-
sey, it would be impossible not to be reminded of the Sirens whose song Odys-
seus wanted to hear—but not to follow. ‘Siren song’ has become a synonym of
temptation and the story of how the king of Ithaca managed both to listen to
their wonderful singing and save himself and his companions belongs among
the most frequently interpreted episodes of the poem, continuing to inspire
other works of art (not only literary ones). Retold again and again, through
centuries, the story undergoes modification: the changes concern both the way
it is understood (in some Christian interpretations, for instance, wax in the
ears does not protect from temptation but prevents from hearing the voice of
Christ'?) and some ‘facts’ (there are also versions where Odysseus decided to
stop with wax also his own ears, and not only those of his companions'').

In the short story “The Silence of the Sirens” by Franz Katka (which pro-
poses a puzzling ‘variation’ on the initial narrative), Odysseus chose to act in
precisely this way as he wholeheartedly did not want to hear the voice of the
marvelous creatures. And he did not hear it, but the reason was not the wax in
his ears (as neither wax nor chaining to the mast would, according to Kafka,
resist the power of the sirens’ song), but that the sirens remained silent. Pro-
bably (yet the writer did not decide this question, as “even the goddess of fate
could not see into his [Odysseus’s] heart”!?), the king of Ithaca did not even
realize it. In fact, he defeated the sirens with his pride: “Against the feeling
of having overcome them by one’s own strength, and against the resultant
arrogance that sweeps everything with it, no earthly resistance is possible. ...

7 Ibidem, 29.

§ See ibidem, 82.

° Ibidem, 93.

10 See Henryk Pietras, “Chrzescijafiskie interpretacje Odysei,” Przeglad Powszechny 114,
no. 12 (1997): 267-77.

' See Piotr Ur b ans ki, “Dlaczego Odys zatkat sobie uszy woskiem? Komentarz do Dafnidy
Samuela Twardowskiego,” in: Mit Odysa w Gdansku. Antykizacja w sztuce polskiej, edited by Teresa
Grzybkowska (Gdansk, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, 2000), 170—81.

12 Franz K a fk a, The Silence of the Sirens, translated by Malcolm Pasley, in: Franz Kafka, The
Great Wall of China and Other Short Works (London: Penguin Books, 1991), 102.
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The Sirens positively vanished from his awareness, and at the very moment
when he was nearest to them he knew them no longer.”"

Regardless of the interpretation, the adventure of Odysseus points to a con-
stitutive mark of the sense of hearing: it is impossible to “switch it off.” As
Jakub Momro writes in his paper “Fenomenologia ucha” [“Phenomenology
of the Ear”]: “Sounds seep through ceaselessly, they come from all the di-
rections and continually permeate our bodies. At the same time, sounds open
our perception to new possibilities and make the final and simple selection
of the material impossible. We cannot ‘close’ our ears and stop listening.”"
The author speaks about hearing the sound as such, and not about listening to
meaningful words, but his observations seem to refer also to the latter. Nota
bene, the sirens seduced sailors not only with the beauty of their singing, but
also with the allure of stories they told in the songs (“...we know everything
the Greeks and Trojans suffered in Troy, by gods’ will; and we know whatever
happens anywhere on earth”'5).

Presumably, we would sometimes prefer not to hear certain sounds that fill
the soundscape in which we live (or to choose some of them to remain aro-
und us, while removing others), including some of the words that circulate in
it—or, at least, we would like to be able not to listen to them. In the increasing
noise of sounds and meanings it is also more than ever difficult to receive
individual messages: some of them may prove as important as the harmonic
tremor of a volcano.

Although the experience of the difficulty just described is generally sha-
red, Corradi Fiumara’s view that the Western culture privileges speaking and
expression rather than listening and reception may appear exaggerated. The
question of listening seems appreciated and discussed by scholars representing
different fields, including philosophy (which is confirmed, for example, by
the present issue of Ethos), as well as by those who express it in their intere-
sting social and artistic initiatives.'!® Moreover, it would be impossible to judge
whether research and activities related to the problem of hearing and listening
(or to the numerous problems related to hearing and listening, some of which
have been signaled above) are sufficient. In the image, or memory, of listening

13 Tbidem, 101f.

14 Jakub M o m r o, “Fenomenologia ucha,” Teksty Drugie, no. 5 (2015): 11f. (http:/rcin.org.pl/
Content/64977/WA248_81029 P-1-2524 momro-fenomeno_o.pdf).

5 Hom er, The Odyssey, Book 12, 307.

1o Let us mention, for example the program “Cala Polska czyta dzieciom” [“All of Poland
Reads to Kids”] (http:/www.calapolskaczytadzieciom.pl) and its international extension: “All
of Europe Reads to Kids” (http://www.allofpolandreadstokids.org/all-of-europe-reads-to-kids#),
or the Polish initiatives related to storytelling as an art form undertaken by Grupa Studnia O
(http://studnia.org/) or Osrodek ,,Brama Grodzka — Teatr NN (https://teatrnn.pl/opowiadacze/
sztuka-opowiadania/).
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I have described, the most important is the balance between speaking and
listening considered as a structure, or as a whole, and the subordination of that
whole to the good. The Italian author, calling for the philosophical reflection on
hearing and listening, appeals, in fact, for finding the balance: without it we are
incapable of speaking. “The illusion that we can speak to others without being
able to listen is, perhaps, one that we all share”'’—writes Corradi Fiumara. She
also seems to be looking for the nature of the good on which the balance in
question rests. Thus her claim seems worth accepting, especially that, together
with Franz Kafka, she makes the reader reflect on pride, which—Ilike the pride
of the king of Ithaca—deprives others of their voice.

P M

"Corradi Fiumara, op. cit., 29.
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,Jakze godne ukochania sg wszystkie Jego dzieta, i zaledwie iskierka sg te,
ktdre poznajemy. [...] Wielu mogliby$my méwic, ale do konca by$my nie doszli,
zakonczeniem zas mow niech bedzie: «On jest wszystkim!» [...] Jest On bowiem
wigkszy niz wszystkie Jego dzieta” (Syr 42,22; 43,27-28). Te wspaniale stowa
Syracha zawierajq synteze¢ hymnu pochwalnego, ktéry w kazdej epoce i pod
kazdym niebem opiewa Stworcg, objawiajacego si¢ w ogromie i1 blasku swego
dzieta.

Bardzo wielu ludzi rozpoznawato — chociaz w sposéb niedoskonaty — w stwo-
rzeniu obecnos¢ swego Tworcy 1 Pana. Pewien starozytny krol i poeta egipski,
zwracajac si¢ do swego bostwa — stonca, wolal: , Jakze liczne sa Twe dzieta!
Zakryte sg one przed naszym obliczem; Ty, Boze jedyny, bez ktorego nikt nie
istnieje, Tys stworzyt ziemi¢ zgodnie ze swa wola, kiedy byle§ sam™'. Kilka
wiekow pdzniej rowniez grecki filozof w przepigknym hymnie wystawia bostwo,
ktdre objawia si¢ w naturze, a zwtaszcza w czlowieku: ,,Jestesmy z Twego rodu
1 mamy stowo jako odblask Twej mysli, jedyni posrod istnien zywych, ktore na
ziemi maja zycie i poruszaja si¢’?. Apostot Pawel powtdrzy te wznioste stowa,
przytaczajac je w swojej mowie na atenskim Areopagu (por. Dz 17,28).

Rowniez od wyznawcy islamu wymaga si¢, ze bedzie stuchat stowa, ktdre
Stworca powierzyt dzietom swych rak: ,,0 ludzie! / Czcijcie waszego Pana, /
ktory was stworzyl, jak i tych, ktorzy byli przed wami! / — by¢ moze, wy bedzie-
cie bogobojni! / On jest Tym, ktdry uczynit dla was ziemi¢ postaniem, / a niebo
— budowla. / On spuscit z nieba wodg / 1 sprawit, ze dzigki niej wyrosty owoce

* Przemowienie podczas audiencji generalnej (Watykan, 2 VIII 2000). Tekst publikujemy za
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 1(229), s. 36n.

' The Hymn to Aton [,,Hymn do Atona”], w: Ancient Near Eastern Texts, red. J.B. Pritchard,
Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1969, s. 369-371.

*Kleantes, Hymndo Zeusa, w. 4-5.
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/ jako zaopatrzenie dla was™. Tradycja zydowska, ktéra rozkwitta na zyznym
gruncie Biblii, odkryje osobowa obecnos¢ Boga w kazdym zakatku stworzenia:
,Gdziekolwiek si¢ udaje, Ty! Gdziekolwiek si¢ zatrzymam, Ty! Tylko Ty, znowu
Ty, zawsze Ty! [...] W niebie — Ty, na ziemi — Ty, nade mna — Ty, pode mng —
Ty! Gdziekolwiek si¢ zwracam, gdziekolwiek cos budzi mdj podziw — tylko Ty,
znowu Ty, zawsze Ty!™.

Objawienie biblijne wpisuje si¢ w ten rozlegly nurt doswiadczenia religij-
nego i modlitwy ludzkosci, kladac na nim Boska pieczgé. Przekazujac nam
tajemnice Trojcy Swietej, pomaga nam dostrzec w stworzeniu nie tylko $lad
Ojca, zrodta wszelkiego istnienia, lecz takze slad Syna i Ducha. Chrzescijanin
kieruje teraz wzrok ku catej Trojcy Swigtej, kiedy wraz z psalmista wpatruje sie
w niebiosa: ,,Przez stowo Pana — to znaczy przez odwieczne Stowo — powstaly
niebiosa i przez tchnienie ust Jego — to znaczy przez Ducha Swigtego — wszyst-
kie ich zastgpy” (Ps 33 [32],6). ,,Niebiosa” wigc ,,gltosza chwale Boga, dzieto
rak Jego nieboskton obwieszcza. Dzien dniowi glosi opowiesé, a noc nocy
przekazuje wiadomos¢. Nie jest to stowo, nie sa to mowy, ktorych by dzwigku
nie uslyszano; ich glos si¢ rozchodzi na calg ziemi¢ i az po krance swiata ich
mowy” (Ps 19 [18],2-5).

Stuch duchowy musi by¢ wolny od zgietku, by mégt do niego dotrze¢ ten
Bozy glos rozbrzmiewajacy we wszechswiecie. Obok Objawienia w $cistym
tego stowa znaczeniu, zawartego w Pismie Swietym, Bozym objawieniem jest
tez dla nas blask stofica i zapadanie nocy. ROwniez natura jest w pewnym sensie
,,B0za ksiega”.

Mozemy zadaé sobie pytanie, w jaki sposob w doswiadczeniu chrzescijan-
skim mozna poglebi¢ kontemplacj¢ Trojcy Przenajswigtszej poprzez stworzenie,
odkrywajac w nim nie tylko ogdlne odbicie jedynego Boga, lecz rowniez slady
poszczegdlnych Boskich Oséb. Jesli jest bowiem prawda, ze ,,Ojciec, Syn i Duch
Swigty nie sg trzema zasadami stworzen, ale jedna zasada™, to jest rOwniez
prawda, ze ,.kazda jednak Osoba Boza wypehia wspdlne dzielo wedlug swojej
osobowej whasciwosci™.

Kiedy wigc pelni podziwu kontemplujemy wielkos¢ i pigkno wszechswiata,
musimy wystawia¢ cata Trojce Swieta, lecz w spos6b szczegolny myslimy o Ojcu,
od ktorego wszystko pochodzi jako od pierwotnej petni samego istnienia. Jesli zas
skupiamy uwagg na porzadku rzadzacym wszech§wiatem i podziwiamy madrosc,
z jaka Ojciec stworzyl go 1 obdarzyt prawami kierujacymi jego egzystencja, mysl
sama zwraca si¢ do odwiecznego Syna, ktérego Pismo Swiete ukazuje jako Stowo

3 Koran, sura 2, ,,Krowa”, w. 21-22, ttum. J. Bielawski, PWN, Warszawa 1986, s. 7n.

* M. Bub er, I racconti dei Chassidim, ttum. G. Bemporad, Garzanti, Milano 1979, s. 276.
> Sobor Florencki, w: Enchiridion Symbolorum, red. H. Denzinger, A. Schénmetzer, 1331.
¢ Katechizm Ko$ciota Katolickiego, nr 258.
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(por. J 1,1-3) i Boza Madros¢ (por. 1 Kor 1,24.30). We wspanialej piesni, ktora
intonuje Madros¢ w Ksiedze Przystow i ktorej wystuchaliSmy na poczatku nasze-
go spotkania, przedstawia si¢ ona jako ,,0d wiekow [...] stworzona, od poczatku”
(Prz 8,23). Madros¢ obecna jest w chwili stworzenia ,,jako mistrzyni” (Prz 8,30),
gotowa udziela¢ radosci,,synom ludzkim” (Prz 8,31). Biorac pod uwagg te aspekty,
tradycja chrzescijanska dostrzegata w niej oblicze Chrystusa, ktéry jest ,,obrazem
Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia [...]. Wszystko
przez Niego 1 dla Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko
w Nim ma istnienie”” (Kol 1,15-17; por. J 1,3).

W $wietle wiary chrzescijanskiej stworzenie wskazuje tez w sposob szcze-
g6lny na obecnos¢ Ducha Swigtego w dynamicznych relacjach, jakie zachodza
migdzy rzeczami w obrgbie makrokosmosu oraz mikrokosmosu, objawiajaca si¢
zwlaszcza tam, gdzie si¢ rodzi i rozwija zycie. Na podstawie tego doswiadcze-
nia réwniez w kulturach odlegtych od chrzescijanstwa w pewien sposob zostata
dostrzezona obecno$¢ Boga jako ,,ducha” ozywiajacego $wiat. Stynne jest tu
wyrazenie Wergiliusza: ,,spiritus intus alit” — ,,duch ozywia od wewnatrz”’.

Chrzescijanin wie dobrze, ze tego rodzaju przywotywanie Ducha byloby nie
do przyjecia, gdyby miato oznacza¢ jakas posta¢ ,,anima mundi” pojmowang
w sensie panteistycznym. Po wykluczeniu tego btedu pozostaje jednak prawda,
ze kazda forma zycia, ozywiania i mitosci wskazuje ostatecznie na istnienie tego
Ducha, o ktéorym Ksigga Rodzaju mowi, ze ,,unosit si¢ nad wodami” (Rdz 1,2)
na poczatku stworzenia, i w ktorym w swietle Nowego Testamentu chrzescijanie
widza odwotanie do Trzeciej Osoby Trojcy Przenajswigtszej. Bowiem biblij-
ne pojecie stworzenia ,,0znacza nie tylko powotanie do istnienia samego bytu
wszech§wiata: czyli obdarowanie istnieniem — oznacza ono réwniez obecnos¢
Ducha Bozego w stworzeniu: czyli poczatek zbawczego udzielania si¢ Boga
temu, co stworzyt. Odnosi si¢ to przede wszystkim do cztowieka, ktory zostat
stworzony na obraz i podobienstwo Boga™.

W obliczu tego kosmicznego objawienia, gtosimy dzieto Boze stowami psal-
misty: ,,Stwarzasz je, gdy $lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi” (Ps 104
[103],30).

"Wergiliusz, Eneida, ks. VI, w. 726.
8 Jan Paw etll, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 12.
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JOHN PAUL II

HEARING THE WORD AND THE SPIRIT
IN THE COSMIC REVELATION"

“How greatly to be desired are all his works, and how sparkling they are
to see!... Though we speak much we cannot reach the end, and the sum of
our words is: ‘He is the all’.... He is greater than all his works” (Sir 42:22;
43:27-28). These wonderful words of Sirach sum up the hymn of praise, sung
in every age and under every sky, to the Creator who reveals himself through
the immensity and splendor of his works.

Although in still imperfect ways, many voices have recognized in creation
the presence of its Author and Lord. An ancient Egyptian king and poet, ad-
dressing his sun god, exclaimed: “How manifold it is, what thou hast made!
They are hidden from the face (of man). O sole god, like whom there is no
other! Thou didst create the world according to thy desire, whilst thou wert
alone™'.

A few centuries later, a Greek philosopher also celebrated in a marvelous
hymn the divinity manifest in nature and especially in man: “We are your
offspring, and we have speech as a reflection of your mind, we alone of all
the animate beings who live and move on the earth”.? The Apostle Paul would
take up this acclamation, citing it in his discourse at the Areopagus of Athens
(cf. Acts 17:28).

The Muslim believer is also required to hear the word that the Creator has
entrusted to the works of his hands: “O men, adore your Lord, who has created
you and those who have gone before you: fear him who has made the earth

“Address given during the General Audience in the Vatican on 2 August 2000. Reprinted from
L’Osservatore Romano (The Polish Edition) 22, no. 1 (2000): 36—7. For the English text, see https://
w?2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/audiences/2000/documents/hf jp-ii_aud 20000802.html.

© Copyright 2000 by Libreria Editrice Vaticana

! “The Hymn to Aton,” in Ancient Near Eastern Texts, ed. by James B. Pritchard (Princeton:
Princeton University Press, 1969, 369-71).

2 Cleanthes, Hymn to Zeus, v. 4-5.
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a bed for you and the sky a dome, and has sent down water from the sky to
bring forth fruits for your sustenance”.? The Jewish tradition which flourished
in the fertile soil of the Bible, would discover God’s personal presence in every
corner of creation: “Where [ wander—You! Where I ponder—You! Only You,
You again, always You! ... Sky is You! Earth is You! You alone! You below! In
every trend, at every end, only You, You again, always You!”*.

Biblical revelation is set within this broad experience of religious aware-
ness and human prayer, putting the divine seal upon it. In communicating the
mystery of the Trinity to us, it helps us perceive in creation itself not only the
marks of the Father, source of all life, but also those of the Son and the Spirit.
The Christian’s gaze now turns to the whole Trinity when he contemplates the
heavens with the Psalmist: “By the word of the Lord”—that is, by his eternal
Word—*the heavens were made; by the breath of his mouth”—that is, by his
Holy Spirit—"all their host” (Ps 33:6). Thus “the heavens declare the glory of
God, and the firmament proclaims his handiwork. Day pours out the word to
day, and night to night imparts knowledge. Not a word nor a discourse whose
voice is not heard; through all the earth their voice resounds, and to the ends
of the world, their message” (Ps 19:2-5).

The ear of the heart must be free of noise in order to hear this divine voice
echoing in the universe. Along with revelation properly so-called, contained
in Sacred Scripture, there is a divine manifestation in the blaze of the sun and
the fall of night. Nature too, in a certain sense, is “the book of God.”

We can ask ourselves how it is possible in Christian experience for con-
templation of the Trinity to be fostered through creation, discerning there not
only the reflection of the one God in a generic sense, but also the marks of the
individual divine persons. If it is true, in fact, that “the Father, the Son and the
Holy Spirit are not three principles of creation but one principle,” it is also
true as well that “each divine person performs the common work according to
his unique personal property.”

So when we contemplate with wonder the universe in its grandeur and
beauty, we must praise the whole Trinity, but in a special way our thoughts turn
to the Father from whom everything flows, as the source and fullness of being
itself. If we then reflect on the order that governs the cosmos and admire the
wisdom with which the Father created it, endowing it with laws that regulate
its existence, we naturally think of the eternal Son, presented to us by Scripture

3 Quran, Surah 2, “The Cow,” v. 21-22.

* Martin B ub er, I racconti dei Chassidim, transl. by Gabriela Bemporad (Milano: Garzan-
ti, 1979), 276.

5 Council of Florence, in Enchiridion Symbolorum, ed. by Heinrich Denzinger and Adolf
Schonmetzer, 1331.

¢ Catechism of the Catholic Church, Section. 258.
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as the Word (cf. Jn 1:1-3) and divine Wisdom (cf. 1 Cor 1:24,30). In the ma-
rvelous hymn sung by Wisdom in the Book of Proverbs, which was presented
at the start of our meeting, she says: “Ages ago I was set up, at the first, before
the beginning” (Prv 8:23). Wisdom is present at the moment of creation “like
a master workman” (Prv 8:30), ready to delight “in the sons of men” (cf. Prv
8:30-31). From these aspects Christian tradition has seen in Wisdom the face
of Christ, “the image of the invisible God, the firstborn of all creation; ... all
things were created through him and for him. He is before all things, and in
him all things hold together” (Col 1:15-17; cf. Jn 1:3).

In the light of the Christian faith, creation particularly calls to mind the
Holy Spirit in the dynamism that marks the relations between things, within the
macrocosm and the microcosm, and is apparent especially wherever life is born
and develops. Because of this experience, even in cultures far removed from
Christianity, the presence of God is perceived in a way as the ‘spirit’ which
gives life to the world. Vergil’s words are famous in this regard: “spiritus intus
alit,” “the spirit nourishes from within.””

The Christian knows well that this reference to the Spirit would be unac-
ceptable if it meant a sort of ‘anima mundi’ taken in a pantheistic sense. Howe-
ver, while excluding this error, it remains true that every form of life, activity
and love refers in the last analysis to that Spirit who, as Genesis tells us, “was
moving over the face of the waters” (Gn 1:2) at the dawn of creation and in
which Christians, in the light of the New Testament, see a reference to the Third
Person of the Holy Trinity. Indeed, the biblical concept of creation “includes
not only the call to existence of the very being of the cosmos, that is to say the
giving of existence, but also the presence of the Spirit of God in creation, that
is to say the beginning of God’s salvific self-communication to the things he
creates. This is true first of all concerning man, who has been created in the
image and likeness of God.”®

Before the unfolding of cosmic revelation, we proclaim God’s work in the
words of the Psalmist: “When you send forth your Spirit, they are created, and
you renew the face of the earth” (Ps 104:30).

"Virgil, Aeneid, Book 6, v. 726
8 John Paulll Encyclical Dominum et Vivificantem, Section. 12.
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Ks. Grzegorz STRZELCZYK

SEUCHACZE LOGOSU
Kategoria stuchania w teologii katolickiej — proba syntezy

Idea wypedzenia czlowieka z raju potencjalnie wzmacniata role stuchania w rela-
¢ji Izraela z Bogiem. Oglqdanie Go mozliwe bylo w stanie pierwotnej harmonii,
po grzechu natomiast czlowiek nie ma dostepu do miejsca, gdzie Bog sie ,, prze-
chadza”. Komunikacja przesuwa sie ku plaszczyznie werbalnej — Bog moze mowié¢
do czlowieka i go slysze¢, a czlowiek moze mowi¢ do Boga i Jego slyszec.

Niniejsze studium stanowi probe syntetycznego uchwycenia znaczen,
a w konsekwencji takze roli 1 miejsca, jakie w teologii katolickiej zajmuje
kategoria stuchania. Za podejsciem syntetycznym przemawia zwtaszcza fakt,
ze publikacje zawierajace zwykle syntetyczne ujecia zagadnien z rdznych dzie-
dzin teologii — podrgczniki, leksykony, stowniki i encyklopedie teologiczne
—zrzadka tylko po$wigcajq osobne rozdziaty czy hasta terminowi ,,stuchanie”
(lub terminom pokrewnym)'. Nie pomija si¢ w nich kategorii stowa Bozego
(lub kategorii pokrewnych), zwykle poswigcona jej zostaje znaczaca ilos¢
miejsca. Jakkolwiek konstatacja ta odnosi si¢ do poziomu formalnego, orga-
nizacji sposobu przedstawienia doktryny katolickiej, to — w moim przekonaniu
— przynajmniej do pewnego stopnia oddaje ona dysproporcje wystepujaca
w samej refleksji teologicznej. Stowu Bozemu (i szerzej: Bogu jako przema-
wiajgcemu) poswigca si¢ niepomiernie wigcej uwagi niz jego shuchaczowi
i procesowi, aktowi czy doswiadczeniu stuchania. Dysproporcja ta z jednej
strony jest zrozumiala: jesli teologia ma by¢ teo-logia, czyli zmaganiem si¢
z kwestia Boga, to na Nim wiasnie musi si¢ koncentrowaé. Z drugiej jednak
strony do istoty teologii w ujeciu chrzescijanskim nalezy odniesienie do Ob-
jawienia jako jej dominujacego zrodta’. Samo zas pojgcie Objawienia pociaga
za soba z koniecznosci zatozenie, ze samoujawnienie si¢ Boga w ludzkiej hi-
storii spotyka si¢ z czlowieczg zdolnoscia do ujgcia, rozpoznania, zrozumienia

! Ogranicze si¢ do podania wybranych przyktadow samodzielnego ujecia zagadnienia stuchania
przez autorow — lista wszystkich publikacji, w ktérych podejmowany jest ten temat, bytaby zbyt dtu-
ga. Uwadze czytelnikow polecam zatem nastgpujace opracowania: A. Giabbani, hasto,,Ascolto”,
w: Dizionario di mistica, red. L. Borriello 1 in., Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998,
s. 162n.; J. Werbick, hasto ,,Horende Kirche”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Ka-
sper i in., t. 5, Herder, Freiburg—Basel-Rom—Wien 1996, kol. 274n.; hasto ,,Stuchac”, w: Stownik
teologii biblijnej, thum. K. Romaniuk, red. X. Leon-Dufour, Pallottinum, Poznan 1990, s. 885-888.

2 Por.sw.Tomasz z Ak winu, Summa theologiae, 1, q. 1,a.2; ten ze, Suma teologiczna,
t. 1, O Bogu, cz. 1, ttum. P. Belch, Katolicki Osrodek Wydawniczy Veritas, Londyn 1975, s. 57n.
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1 przekazania, a takze utrwalenia tego, co zostalo ujawnione. Deficyty refleksji
nad czlowiekiem jako odbiorca (stuchaczem) Objawienia moga skutkowac
trudnos$ciami w zrozumieniu zarowno tego, jak ono si¢ dokonuje, jak i samych
niesionych przez nie tresci.

Uwazny czytelnik zorientowal si¢ zapewne, ze w poczynionych tu uwa-
gach Objawienie zostalo w duzej mierze milczaco utozsamione z ,,mowg”’
Boga, ktorg cztowiek odbiera, ,,styszac”. Wymaga to kolejnych wyjasnien
wstepnych, ktore tez pozwola lepiej usytuowac kategori¢ stuchania wobec ka-
tolickiego rozumienia Objawienia. Nalezy w tym miejscu odda¢ glos konsty-
tucji Dei Verbum Soboru Watykanskiego II: ,,Plan objawienia urzeczywistnia
si¢ przez czyny i stowa wewnetrznie z sobg powiazane, tak ze czyny dokonane
przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy sto-
wami wyrazone, stowa za§ obwieszczaja czyny i odstaniaja tajemnice w nich
zawartg’”.

Opisane przez ojcoOw soborowych sprzgzenie wydarzen (czynow Boga) ze
stowami wskazuje, ze ,,stuchaniu” trzeba przypisa¢ niezbywalna role — jesli
bowiem w danym momencie dziejow to wydarzenia sg gtdwnymi nosnikami
tresci zwigzanych z ujawnieniem si¢ Boga i Jego dziataniem, to ich poprawne
zrozumienie mozliwe jest wylacznie w swietle stow towarzyszacych im czy
to bezposrednio, czy to z pewnego dystansu. To ostatnie rozréznienie jest
o tyle istotne, ze juz Nowy Testament wyraza silne przekonanie chrzescijan
o0 szczegdlnym znaczeniu jednej zwlaszcza przemowy Boga (i skorelowanego
z nig stuchania): ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys Bog
do ojcow [naszych] przez prorokdw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2).

Czwarta Ewangelia — i to prowadzi nas do kolejnej uwagi wstgpnej — ideg
pierwszenstwa przemowy zaposredniczonej w Chrystusie wyraza jeszcze rady-
kalniej: ,,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bég, ktory jest w tonie
Ojca, [o Nim] pouczyt” (J 1,18). Ujawnia si¢ tu charakterystyczne dla refleks;ji
judeochrzescijanskiej przeciwstawienie radykalnej niemozliwosci ,,widzenia”
Boga mozliwosci ,,styszenia” i ,,stuchania” Jego oraz o Nim (w ,,przemowie”
Chrystusa mowa o Bogu i mowa Boga utozsamiajq si¢, co stanowi o jej wyjat-
kowosci)*. Przekonanie, ze zaden cztowiek nie moze ogladac oblicza Bozego
1 pozosta¢ przy zyciu (por. Wj 33,20), juz w Starym Testamencie stanowito
jeden z filaréw rozumienia Boga, ktadac podwaliny pod bardziej abstrakcyjna
koncepcj¢ Boskiej transcendencji. Niemoznos¢ ,,widzenia” Boga’, czyli po-

3 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 2.

* Por. G.Kittel, hasto ,,Akuo”, w: Grande lessico del Nuovo Testamento, t. 1, red. G. Kittel
iin., Paideia, Brescia 1965, kol. 587.

> Na marginesie trzeba dodac, ze jakkolwiek w Starym Testamencie (w czgsci tradycji proroc-
kiej) spotykamy mezow nazywanych ,,widzacymi”, to jednak ,,widzenie” odnosi si¢ nie do ogladania
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znania Go za pomoca wzroku, uwazanego za zmyst dostarczajacy najwigcej
1 najprecyzyjniejszej wiedzy o rzeczywistosci, kompensowana jest do pew-
nego stopnia mozliwoscia ,,slyszenia”, a wigc uzyskiwania wiedzy poprzez
zmyst drugi co do waznosci®. Transcendencja Boga nie jest zatem absolutna
— to wlasnie kategoria stuchania pozwala na zachowanie delikatnej i nieco
paradoksalnej réwnowagi migdzy silnym przekonaniem o Jego innosci i niedo-
sigznos$ci a rOwnie mocnymi intuicjami o Jego bliskosci, czutosci, uwaznosci
oraz — czy nawet przede wszystkim — o mozliwosci komunikacji z Bogiem, i to
komunikacji dwustronnej. Nie tylko bowiem czlowiek styszy (stucha) Boga,
ale 1 Bog styszy (stucha) cztowieka. Stad tez kategoria stuchania musi by¢
rozpatrywana nie tylko w odniesieniu do cztowieka, ale rowniez w odniesieniu
do Boga. Podkreslmy jednak, ze w tym drugim przypadku ,,stuchanie” wydaje
si¢ mie¢ mniejsze znaczenie niz w pierwszym, Bog bowiem cztowieka rowniez
,widzi”. ,,Shuchanie” i ,,widzenie” moga zatem wystegpowaé zamiennie albo
tez facznie, jak w opisie jednego z kluczowych momentéw dziejow Izraela:
,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udrgke ludu mego w Egipcie 1 nastuchatem si¢
narzekan jego na ciemi¢zcoOw, znam wigc jego uciemigzenie” (Wj 3,7).

Nalezy jeszcze zaznaczyc¢, ze gdy w teologii katolickiej mowa jest o ,,stu-
chaniu”, dyskurs moze odnosic si¢ zard6wno do dostownego sensu tego pojecia,
czyli do odbierania dzwigkow za pomocg zmystu stuchu, jak i do jego sensu
metaforycznego, czyli percepcji tresci pochodzacych do Boga (zasadniczo)
za pomoca tego, co tradycja identyfikuje jako zmyst duchowy czy zmysty
duchowe. W dalszych rozwazaniach nie bedziemy formalnie odrdznia¢ tych
dwdch rodzajow styszenia, mozna je bowiem zidentyfikowa¢ na podstawie
kontekstu wywodu.

PERSPEKTY WA PIERWSZEGO PRZYMIERZA

Jesli sledzimy ksiggi biblijne w dzisiejszym porzadku kanonicznym, na
samym poczatku znajdujemy opowiadanie o stworzeniu, ktére konfrontuje
nas z idea stworzenia przez stowo. Bog mowi i rzeczy si¢ staja (por. Rdz 1).

Boga, lecz innych rzeczywistosci przez Boga ujawnianych. Z kolei w Nowym Testamencie wyrazne
,widzenie” Boga jest sytuowane wylacznie w rzeczywistosci ostatecznej i przeciwstawiane wierze
(por. 1 Kor 13,12; 2 Kor 5,7), ktdra z kolei stanowi pochodna stuchania (powrdécimy do tego zagad-
nienia w dalszej czg$ci rozwazan).

¢ Abstrahuje tu oczywiscie od wspolczesnej wiedzy na temat roli zdolnosci styszenia w rozwoju
ludzkich kompetencji poznawczych, a zwlaszcza jej wplywu na umiejetnos¢ myslenia abstrakcyjne-
go. Autorzy biblijni i teologowie az po nowozytnos¢ dysponowali w tym wzgledzie wiedza potocz-
na, intuicyjna. Pytanie, jak uwzglgdnienie obecnej wiedzy dotyczacej roli stuchu w ksztattowaniu
ludzkich proceséw myslowych mogloby wptynaé na interpretacj¢ teologicznej kategorii stuchania,
jakkolwiek ciekawe, przekracza ramy wyznaczone dla niniejszego studium.
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Tekst ten pochodzi jednak ze stosunkowo p6znej tradycji deuteronomistycznej,
w ktorej idea Bozego stowa, skojarzona silnie z prawem, byta dobrze rozwinigta.
We wczesniejszym, jahwistycznym opisie stworzenia idea ta jeszcze nie wy-
stepuje. Watek stuchania pojawia si¢ natomiast w kontekscie upadku, najpierw
w zwigzku ze sprawa, ktora moze wydawac si¢ drugorzedna: gdy po spozyciu
owocu z zakazanego drzewa Adam i Ewa ,,ustyszeli” kroki Boga w ogrodzie,
ukryli si¢ (por. Rdz 3,8.10). Oto po popetnieniu grzechu cztowiek nie chce by¢
ogladany przez Boga, na sam dzwigk jego krokdéw stara si¢ ukry¢. Ukrywajac
si¢, pozbawia si¢ mozliwosci widzenia Boga (najpierw zatem sam ja sobie od-
biera). Nieco dalej watek sluchania powraca od strony negatywnej, w znacznie
istotniejszej konstatacji. Rzecze Boég do mezczyzny: ,,Poniewaz postuchales
swej zony i zjadles z drzewa, z ktorego ci zakazatem, mowiac: Nie bedziesz
z niego jes¢ — przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu” (Rdz 3,17). Istota
grzechu jest danie postuchu nie Bogu, lecz komus innemu.

Ten sposob postrzegania grzechu pozostaje trwaltym dziedzictwem tradycji ju-
deochrzescijanskiej 1 znajduje dobitny wyraz w katolickim magisterium zwy-
czajnym. Papiez Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini pisat: ,,Stowo Boze
nieuchronnie ujawnia rowniez dramatyczng mozliwos¢, ze cztowiek w swej wol-
nosci nie nawigze tego dialogu Przymierza z Bogiem, do ktdrego zostalismy stwo-
rzeni. Stowo Boze méwi bowiem réwniez o grzechu tkwigcym w sercu cztowieka.
Bardzo czgsto, zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, spotykamy opis
grzechu jako niestuchanie stowa, jako zerwanie Przymierza, a wigc jako zamknigcie
sie na Boga, zapraszajacego do komunii z Nim. Pismo Swiete istotnie pokazuje
nam, ze grzech cztowieka jest zasadniczo niepostuszenstwem i «nieshuchaniem.
Wiasnie radykalne postuszenstwo Jezusa az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2,8) od-
stania do glebi ten grzech. Dzigki Jego postuszenstwu wypehia si¢ Nowe Przymie-
rze migdzy Bogiem i cztowiekiem oraz jest nam dana mozliwos¢ pojednania’™.

Warto podkresli¢, ze idea wypedzenia cztowieka z raju potencjalnie
wzmacniata rol¢ stuchania w relacji Izraela z Bogiem. Ogladanie Go mozliwe
byto w stanie pierwotnej harmonii, po grzechu natomiast cztowiek nie ma
dostepu do miejsca, gdzie Bog si¢ ,,przechadza”. Komunikacja przesuwa si¢
ku plaszczyznie werbalnej — Bog moze mowi¢ do czlowieka i go stysze¢,
a cztowiek moze mowi¢ do Boga i Jego stysze€.

Opis dziejow zbawienia zaczyna si¢ zatem wlasnie na tej plaszczyznie:
»Pan rzekt do Abrama: Wyjdz” (Rdz 12,1) 1,,Abram udat si¢ w drogg, jak mu
Pan rozkazal” (Rdz 12,4). Kolejne etapy historii zbawienia byly inicjowane
1 kierowane poprzez przemowe¢ Boga. Sedziowie, prorocy, krélowie i kaptani
— te bowiem grupy stanowig uprzywilejowanych odbiorcow stowa Panskiego

"Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o Stowie Bozym w zyciu i misji
Kosciota Verbum Domini, nr 26.
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— o tyle przyczyniaja si¢ do rozkwitu Izraela, o ile stuchajq i dzialaja zgodnie
z ustyszanym stowem. Nieshuchanie (niepostuszenstwo) przynosi nieszczgscie:
,»Czemu [...] nie postuchales glosu Pana?” (1 Sm 15,19) — pyta Samuel, gdy
obwieszcza Saulowi odrzucenie go przez Boga. I wypowiada stowa emble-
matyczne dla §wiadomosci Izraela: ,,Czyz milsze sa Panu catopalenia i ofiary
krwawe od postuszenstwa gltosowi Pana? Wtasnie, lepsze jest postuszenstwo
od ofiary, uleglos¢ — od thuszczu baranéw” (1 Sm 15,22).

Z postacig Samuela wiaze si¢ tez scena, ktora swiadczy o tym, ze w §wia-
domosci Izraela zdolnos¢ do ustyszenia Bozego glosu wigzata si¢ z umiejet-
nos$cig rozpoznania go jako Bozego. Umiejetnos¢ ta moze by¢ nabywana oraz
doskonalona przez doswiadczenie i pod kierunkiem kogos$ bardziej doswiad-
czonego. Oto gdy Bog po raz pierwszy przemdéwit do mtodego Samuela, ten
nie rozpoznal Mdéwiacego. Dopiero Heli, u ktérego Samuel pozostawal na
stuzbie, zorientowawszy sig, ze to Bog mowi do chtopca, pouczyt go, jak ma
si¢ zachowac: ,,Odpowiedz: Mdw, Panie, bo stuga Twdj stucha” (1 Sm 3,9).
W Izraelu funkcjonowata ,,instytucja” uczniéw prorokdw, dojrzewajacych pod
okiem mistrzéw do samodzielnej postugi — dobra ilustracje tej praktyki stano-
wi relacja Eliasza i Elizeusza (por. 1 Krl 19,16-21; 2 Krl 2,1-13).

Sposob, w jaki Izrael stucha stowa Boga, zmienia si¢ stopniowo wraz ze
spisywaniem jego tradycji. Nastgpuje przesunigcie od proroctw oglaszanych
charyzmatycznie i wprowadzanych autorytatywnym ,,to mowi Pan”, ku czy-
taniu i komentowaniu Prawa. Za symboliczny moment zmiany paradygmatu
w podejsciu do stuchania mozna uznac¢ sceng ogloszenia prawa reszcie Izraela,
ktéra powrocita z wygnania w Babilonie: ,,Kaptan Ezdrasz przyniost Prawo
przed zgromadzenie, w ktdrym uczestniczyli przede wszystkim mezczyzni,
lecz takze kobiety oraz wszyscy inni, ktorzy byli zdolni stuchac. I czytat z tej
ksiggi, zwrocony do placu znajdujacego si¢ przed Brama Wodna, od rana az
do potudnia przed mg¢zczyznami, kobietami 1 tymi, ktdrzy mogli rozumiec;
a uszy calego ludu byty zwrécone ku ksiedze Prawa” (Ne §,2-3).

Uszy ludu zwracaja si¢ ,,ku ksigdze”. Przekonanie, Zze shuchanie Boga ozna-
cza postuszenstwo nadanym przez Niego prawom, osigga dojrzatos¢ w tradycji
deuteronomistycznej. Zwrot ,,shema Israel” — ,,stuchaj, Izraelu” (np. Pwt 5,1;
6,4) stanowi bodaj najbardziej wyrazisty tego przejaw. Izrael coraz bardziej
postrzega siebie jako lud stuchajacy tego, co Pan méwi, nastepujace po stucha-
niurozwazanie Prawa staje si¢ zas z czasem, zwtaszcza w tradycji rabinackiej,
centrum poboznosci Izraela, odsuwajac w cien nawet kult §wigtynny. Ten typ
religijnosci dobrze wyraza fragment Psalmu (Ps 119,97-106):

Jakze mituj¢ Prawo Twoje:

przez calty dzien nad nim rozmys$lam.

Twoje przykazanie uczynito mnie medrszym od mych wrogow,
bo jest ono moim na wieki.
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Jestem roztropniejszy od wszystkich, ktérzy mnie ucza,
bo rozmys$lam o Twoich napomnieniach.

Jestem roztropniejszy od starcow,

bo zachowuj¢ Twoje postanowienia.

Powstrzymuj¢ nogi od wszelkiej ztej sciezki,

aby stow Twoich przestrzegaé.

Nie odstepuj¢ od Twoich wyrokow,

albowiem Ty mnie pouczasz.

Jak stodka jest dla mego podniebienia Twoja mowa,
ponad midd dla ust moich.

Z Twoich przykazan czerpig roztropnosc,

dlatego nienawidze wszelkiej Sciezki nieprawe;.
Twoje stowo jest lampa dla moich krokéw

i $wiattem na mojej $ciezce.

Przysiagltem i postanawiam

przestrzega¢ Twoich sprawiedliwych wyrokdw.

LOGOS
ZWROT CHRYSTOLOGICZNY

Zmiana wypracowanego w [zraelu i ustabilizowanego w czasach greckich
paradygmatu podejscia do stuchania Boga dokonata si¢ najpierw poprzez na-
uczanie Jezusa z Nazaretu, a potem nastgpowata w procesie rozpoznawania
przez ucznidw Jego nieoczywistej tozsamosci jako odwiecznego Logosu Ojca
1 pierworodnego Boga, Logosu dokonujacego ostatecznej przemowy (objawie-
nia) niewidzialnego Boga (por. J 1, Hbr 1). W nauczaniu pojawit si¢ — brzmigcy
bluznierczo, a silnie eksponowany zwtaszcza w Ewangelii Mateuszowej — wa-
tek przekroczenia prawa mojzeszowego. To, co wczesniej styszal Izrael, miato
w wielu aspektach charakter niejako prowizoryczny i musi ustapi¢ wobec stow
Jezusa: ,,Styszeliscie, ze powiedziano przodkom [...]. A Ja wam powiadam
[...]” Mt 5,21, por. Mt 5, 27-28.33-34.38-39.43-44).

W Ewangeliach watek stuchania w szerszym ujeciu powraca kilkakrot-
nie, przy czym istnieje dos¢ wyrazna roznica miedzy tekstami synoptycznymi
a Czwarta Ewangelia. Synoptycy referuja nauczanie Jezusa lub przedstawiaja
sceny, w ktérych pojawia si¢ ten temat. W przypowiesci o siewcy (por. Mk 4,3-
-20 1 miejsca paralelne) i w metaforze domu zbudowanego na piasku albo na
skale (por. Mt 4,24-27) tematem wiodacym jest bezuzytecznos¢ stuchania stowa
Bozego, jesli stuchanie nie prowadzi do wypeniania tego, co ustyszano. W sce-
nach z krewnymi Jezusa (por. Mk 3,31-35 1 miejsca paralelne) oraz w scenie
z blogostawiaca kobieta z thumu (por. Lk 11,27-28) réwniez podkreslona zostata
waga stuchania i wypetniania stowa — az po ustanowienie szczegolnie intymnej
relacji z Jezusem. W scenie przemienienia na gorze gtos z obtoku (glos Ojca)
nakazuje stucha¢ Syna (por. Mk 9,7 i miejsca paralelne). Ewangelia Janowa
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natomiast stanowi swiadectwo refleksji, ktora zdotala juz przej$¢ od prostej
narracji o wydarzeniach do medytacji nad ich najglgbszym znaczeniem. Po
pierwsze, sam Jezus jest Logosem Ojca, a w konsekwencji Jego nauczanie
nie pochodzi od Niego, lecz wilasnie od Ojca, 1 dlatego nauczaniu temu nale-
zy si¢ postuch (por. zwt. J 8,26; 14,24; 15,15). Kto stucha Ojca, przychodzi
do Jezusa (por. J 6,45), jesli zas Jezusa nie stucha, nie jest z Boga ani z prawdy
(por.J 8,43.47; 18,37)%. Po drugie, stuchanie Jezusa owocuje zyciem wiecznym
(por. J 5,24), a samo zmartwychwstanie dokona si¢ na glos Syna Bozego (por.
J 5,25). Po trzecie, Duch Swie;ty przedtuza misj¢ Jezusa, mowiac ,,wszystko,
cokolwiek ustyszy”, by doprowadzi¢ wspolnote ,,do catej prawdy” (J 16,13).

Trzeba na koniec podkresli¢, ze perspektywa prologu Janowego, identyfi-
kujaca Chrystusa jako ,,Jednorodzonego Boga™” (J 1,18) i jednoczesnie Logos
— Stowo (w domysle: Stowo Ojca), stanowi¢ bedzie odtad kluczowy punkt
odniesienia dla wszelkiej refleksji o Bozym mdwieniu i ludzkim stuchaniu.
Rozwinigta w kolejnych wiekach teologia trynitarna ugruntowata i uwypuklita
przekonanie, ze Bog nie tylko mowi, ale w pewnym (hipostatycznym) aspekcie
jest Stowem. To, co Ojciec wypowiada, jest zarazem od Niego rozne i z Nim
tozsame. Horyzontu zycia chrzescijanskiego nie stanowi zatem po prostu usty-
szenie i wypehianie stowa, lecz zjednoczenie si¢ ze Stowem poprzez przyjgcie
Go z wiarg i przez okreslony styl zycia.

EKKLESIA
ZWROT PNEUMATOLOGICZNY

Zagadnienie wiary prowadzi nas nieuchronnie do kolejnej zmiany perspek-
tywy, zwiazanej z ,,czasem Kosciota”. Chociaz poczatki Izraela mozna wigzac
z ,,uslyszeniem” Boga przez Teraha i Abrama, to jednak lud ten powstat na
gruncie plemiennych zwigzkow krwi. Inaczej nieco rzecz ma si¢ z Kosciotem:
zrodzit si¢ z grupy ucznidw, ktéra zgromadzila si¢ glownie po to, by stuchaé
stow Jezusa, i konsekwentnie pozostaje ,,zwolaniem” — nie wigzy krwi, ale
odpowiedz wiary na nowing o zmartwychwstaniu Jezusa czyni z czlowieka
cztonka Kosciota. Rola wiary oraz jej zwiazek ze stuchaniem zostaty dostrze-
zone bardzo wczesnie — §w. Pawlowi zawdzigczamy sformutowanie dojrzatej
juz refleksji na ten temat: ,,Jakze wigc mieli wzywac Tego, w ktorego nie uwie-
rzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢,
gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby nie zostali postani? Jak
to jest napisane: Jak pickne stopy tych, ktorzy zwiastujq dobrq nowine! Ale nie
wszyscy dali postuch Ewangelii. [zajasz bowiem moéwi: Panie, ktoz uwierzyt

8 W tym duchu mozna tez odczytywac figur¢ Dobrego Pasterza (por. J 10,1-18).
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temu, co od nas postyszat? Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas,
co sig¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,14-17; por. 1z 52,7; 53,1).

Koscidt jest wspolnota wiary rodzacej si¢ ze styszenia, wspolnota, ktora
nie tylko wspomina przeszle stowa Jezusa, ale tez stucha ich ,,w czasie rze-
czywistym”. W momencie wienczacym okres rodzenia si¢ Kosciota — w dniu
Pieédziesiatnicy — ci, ktdrzy zostali napetnieni Duchem Swi@tym, glosza nowi-
n¢ o zmartwychwstaniu Chrystusa tak, ze ludzie z r6znych stron $wiata stysza
jawe wiasnych jezykach (por. Dz 2,8). Nowonarodzony Kosciot ze wspdlnoty
stuchajacej Jezusa staje si¢ wspolnota gloszaca, przedtuzeniem Ciata Chry-
stusa, dzigki czemu takze inni — poprzez wieki i az po krance ziemi — moga
stysze¢ stowo Boze.

Nie jest to jednak proste przejscie od etapu stuchania do etapu méwienia
(gloszenia). Koscidt nadal pozostaje wspolnotg stuchajaca, czego najbardziej
naocznym wyrazem jest odczytywanie i komentowanie stowa Bozego w czasie
zgromadzen eucharystycznych. Praktyka ta jednak nie jest analogicznym do
rabinackiego odniesieniem do prawa ani nie ma charakteru jedynie rytualnego,
wyplywa bowiem z przekonania mtodego Kosciota. ze Chrystus nadal mowi
do swoich uczniéw przez Ducha Swictego. W zwiazku z tym ma tez miejsce
swoiste poszerzenie pola stuchania. Dotad koncentrowato si¢ ono na Stowie
Ojca — Jezusie Chrystusie, a od Pigédziesiatnicy, przy zachowaniu otwarcia
na Logos, nast¢puje inkluzywne otwarcie si¢ na przemowe¢ Ducha. Nie dziata
On bowiem autonomicznie, lecz — jak juz powiedzielismy — kontynuuje misje¢
Jezusa, by doprowadzi¢ Kosciot do pelnej prawdy (por. J 16,3), z Chrystuso-
wego bierze i nam, Kosciolowi, objawia (por. J 16,14-15).

Tak o aktualno$ci pneumatologicznie zorientowanego stuchania stowa Bo-
zego pisat Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini: ,,Jm bardziej bedziemy
potrafili oddawac¢ si¢ do dyspozycji stowu Bozemu, tym bardziej bedziemy
mogli stwierdzi¢, ze rowniez dzisiaj trwa w Kosciele Bozym tajemnica Pig¢-
dziesiatnicy. Duch Panski nadal zsyta swoje dary na Kosciot, abysmy zostali
doprowadzeni do calej prawdy, odstaniajac przed nami sens Pism i czyniac nas
wiarygodnymi zwiastunami zbawczego Stowa w swiecie. [...] W stowie Bo-
zym réwniez i my ustyszeliSmy, ujrzeliSmy i dotkn¢liSmy Stowa zycia. Dzigki
fasce przyjelismy oredzie, ze objawilo si¢ zycie wieczne, dlatego uznajemy
teraz, ze jesteSmy zjednoczeni ze sobg nawzajem, z tymi, ktdrzy poprzedzili
nas w znaku wiary, 1 z wszystkimi, ktérzy na calym $wiecie sluchaja stowa
Bozego, sprawuja Eucharysti¢ i zyja S$wiadectwem mitosci™.

Wspdlnota ucznidw Chrystusa jest zatem zorientowana ku Niemu jako
Stowu Ojca, a wiec ku stowu, ktore dzigki mocy Ducha Swietego aktualizuje
si¢ w procesie stuchania. Siedmiokrotnie powtorzony w Apokalipsie apel: ,,Kto

> Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 123.
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ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow” (Ap 2,7.11.17.29;
3,6.13), wyraza istotny aspekt zycia Kosciota — decyzje maja w nim by¢ po-
dejmowane w oparciu o natchnienia Ducha. Dotyczy to zar6wno wymiaru in-
dywidualnego 1 niejako prywatnego, jak wspolnotowego 1 instytucjonalnego.

Pierwszy z tych wymiaréw sktania nas do przyjrzenia si¢ kategorii stu-
chania w ramach refleksji nad ,,zyciem duchowym” chrzescijanina, drugi zas
—do omowienia kos$cielnych ,,struktur nastuchiwania”. Zacznijmy od wymiaru
instytucjonalnego.

SYNODALNOSC, NATCHNIENIE, NIEOMYLNOSC

Zawarte w listach §w. Pawla i Dziejach Apostolskich informacje na te-
mat organizacji pierwszych wspodlnot chrzescijanskich wskazuja, ze Jezus nie
pozostawil co do tego wyraznych zalecen, a wspdlnoty przez pewien okres
wypracowywaty swoje struktury. Szczegdlnym powazaniem cieszyto si¢ grono
Dwunastu: zardwno poszczegdlni apostotowie, jak i ich zgromadzenie, ktére
uwazano za ciato kolegialne zdolne do podejmowania rozstrzygajacych decy-
zji w kluczowych sprawach (por. zwt. Dz 15,6-29). Decyzje te postrzegano zas
jako inspirowane bezposrednio przez Ducha. Model ten przeniesiony zostat
z apostoldw na ich nastgpcoéw 1 w kolejnych wiekach utrwalil si¢ w postaci
praktyki synodalnej: kiedy nalezato podjac istotne decyzje, biskupi schodzili
si¢ (gr. syn-hodos — wspdlna droga), a obrady postrzegano — bardziej lub mniej
explicite — jako nastuchiwanie gtosu Ducha Swietego'®. Zaréwno zatem sam
synod, jak i synodalne (a wigc wspdlnotowe) podejmowanie decyzji na roznych
szczeblach organizacji koscielnej i zycia Kosciota — co taczy si¢ w pojgciu sy-
nodalnosci — mozna uznac za swoiste narzedzie nastluchiwania i rozeznawania,
,co0 moéwi Duch do Kosciotow” w okreslonym czasie i1 okoliczno$ciach.

Niedawno, w marcu 2018 roku, Migdzynarodowa Komisja Teologicz-
na opublikowata dokument poswigcony synodalnosci, w ktorym czytamy:
,», Wspdlnotowe rozeznawanie polega na uwaznym i pelnym otwartosci stucha-
niu «btagania» Ducha (por. Rz 8,26) ujawniajacym si¢ w wyraznym, a czasem
niemym krzyku, ktéry unosi si¢ w gor¢ od Ludu Bozego: «stucha¢ Boga,
tak aby$my z Nim mogli ustysze¢ krzyk Jego Ludu; stucha¢ Jego Ludu, az
przyjmiemy Jego wolg, do czego nas wzyway. Uczen Chrystusa powinien by¢
jak kaznodzieja, ktory «jest cztowiekiem kontemplujacym Stowo, a takze kon-
templujacym swoj lud». Rozeznawanie powinno dokonywac si¢ w przestrzeni

10" Szerzej na ten temat zob. G. Strzelczyk, Synodalnosé: epifania Ducha, w: Duch Kosciola,
Kosciol Ducha, red. A. Proniewski, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok 2014,
s. 81-90.
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modlitwy, rozmys$lania, refleks;ji i studium, ktorych potrzebujemy, aby ustyszeé
glos Ducha; przez szczery, spokojny i obiektywny dialog z naszymi brac¢mi
1 siostrami; przez wzigcie pod uwage rzeczywistych doswiadczen i wyzwan
w kazdej wspdlnocie 1 w kazdej sytuacji; w wymianie darow i konwergen-
cji wszystkich energii do budowania Ciala Chrystusa i gloszenia Ewangelii;
w dyskusji petnej uczué i mysli, ktére pozwalaja nam zrozumie¢ wolg¢ Pana;
przez szukanie ewangelicznego wyzwolenia od jakiejkolwiek przeszkody,
ktéra mogtaby ostabi¢ nasza otwarto$¢ na Ducha™!!.

Warto zauwazy¢ za Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ze w procesie
rozeznania wspolnotowego, jakie musi si¢ dokonywac w Kosciele, nie tylko glos
Boga powinien by¢ styszalny i stuchany: ,,Synodalny wymiar zycia Kosciota
ukazuje si¢ w szczegdlny sposob jako diakonia w promoc;ji sprawiedliwego,
solidarnego 1 pokojowego zycia spotecznego, gospodarczego i1 politycznego
wszystkich narodéw. «Bég w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby,
ale rowniez miedzyludzkie stosunki spoteczne». Podejmowanie dialogu i po-
szukiwanie skutecznych, wspolnych rozwiagzan, za pomoca ktorych dazymy do
pokoju i sprawiedliwosci, sg absolutnym priorytetem w sytuacji, gdy panuje
kryzys strukturalny procedur demokratycznego uczestnictwa i utrata zaufania
do jego zasad i wartosci bedacych u jego podstaw oraz istnieje zagrozenie
autorytarnych i technokratycznych aberracji. W tym kontekscie waznym zo-
bowiazaniem i kryterium wszystkich spotecznych dziatan Ludu Bozego jest
stuchanie krzyku ubogich i krzyku ziemi oraz pilne zwrdcenie uwagi przy
okreslaniu spolecznych decyzji i planow na miejsce i uprzywilejowang rolg
ubogich, powszechne przeznaczenie dobr oraz pierwszenstwo solidarnosci
i troski 0 nasz wspolny dom™'?,

Zadaniem Kosciota jest wigc takze ,,stuchanie krzyku ubogich” oraz udzie-
lanie im wlasnego glosu, by $wiat nie mogl pozosta¢ obojetny wobec ich ist-
nienia i potrzeb. To ,,stuchanie Swiata” nalezy jednak postrzegac¢ jako proces
podporzadkowany ,,stuchaniu Ducha” i w nim si¢ zawierajacy. Tak oto ujeli
te intuicj¢ ojcowie Soboru Watykanskiego II: ,,Sprawa catego Ludu Bozego,
zwhaszcza duszpasterzy i teologdw, jest wstuchiwaé si¢ z pomoca Ducha Swie-
tego w rozne glosy wspotczesnosci, rozrézniaé je i thumaczy¢ oraz osadzaé
w $wietle stowa Bozego, aby Prawda objawiona mogta by¢ ciagle coraz glebiej
odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana”'?.

I Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sinodality in the Life and Mission of the Church, nr 114,
Vatican 2018, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302
sinodalita_en.html (ttumaczenie fragmentéw tego dokumentu — Ch.A. Burzynska SND).

12 Tamze, nr 119.

13 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, nr 44.
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Prezentacja katolickiego rozumienia instytucjonalnego aspektu ,,stuchania”
—1w tym przypadku mozemy podkresli¢ wyraznie, ze chodzi o akcent specy-
ficzny dla Kosciotéw pozostajacych w petnej jednosci z Kosciotem rzymskim
— bytaby niepetna bez uwzglednienia przekonania, iz ludzki akt stuchania skie-
rowany ku objawiajacemu si¢ Bogu w pewnych okolicznosciach wspierany
jest szczegdlnym dziataniem samego Boga. W zwiazku z tym nalezy zwrdcic
uwage zwlaszcza na dwie idee (teorie): natchnienia i nieomylnosci.

Istotny dla przyjetej w niniejszym artykule perspektywy skutek natchnie-
nia biblijnego mozna wyrazi¢ w nastgpujacy sposob: ,,To, co Bég miatl nam
do powiedzenia, znajduje si¢ w tym, co nam powiedzieli ludzcy pisarze™'*.
Natchnieniu temu zawdzigczamy wyjatkowy rodzaj utozsamienia stowa Boga
ze stowem ludzkim (wyzsza rangg¢ majq jedynie stowa wypowiadane wprost
przez Jezusa), stanowiacy fundament szczegolnego rodzaju stluchania Boga
— poprzez stuchanie odczytywanego tekstu. Stad wynika uprzywilejowane
miejsce liturgicznej proklamacji i stuchania Pisma Swietego oraz jego ko-
mentowania'>.

Jako ze kazdy tekst podlega interpretacji, istnieje niebezpieczenstwo roz-
bieznosci w wyktadni tekstow natchnionych, a co za tym idzie — dawania
postuchu btgdnym naukom. Juz Nowy Testament poswiadcza przekonanie, ze
szczegolnym zadaniem nastepcoOw apostoldw jest czuwanie nad poprawnoscia
nauczania (por. np. 2 Tm 4,1-5). Stad z czasem rozwingto si¢ stanowisko,
ze w pewnych szczegdlnych przypadkach koscielne nastuchiwanie Ducha
Swigtego jest szczegdlnie chronione przed btedem. Nicomylnosé — bo o niej
mowa — definiuje si¢ zatem jako ,,wolnos¢ od mozliwosci popetienia btgdu
w sprawach dotyczacych prawd objawionych i moralnosci, ktorg Chrystus
przez Ducha Swigtego obdarzyt caty Koéciot, a w szczegdlnosci kolegium
biskupow bedace w tacznosci z nastepca $w. Piotra™'s.

SEUCHANIE I POSEUSZENSTWO

Powyzej zarysowali$my watki zwigzane ze ,,strukturami stuchania” Boga
w Kosciele. Trzeba teraz zwrdci¢ uwage na istotny aspekt codziennego zycia
Kosciota, w ktorym stuchanie stowa Bozego zajmuje poczesne miejsce, a kto-
ry znajduje si¢ niejako na styku tego, co instytucjonalne, i tego, co osobiste
i indywidualne, czyli na gloszenie i stuchanie stowa Bozego w liturgii. Nie

' Hasto ,,Natchnienie biblijne”, w: G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych
i koScielnych, ttum. J. Ozog, B. Zak, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 197.

15 Do kwestii homilii jeszcze powrdcimy.

1® Hasto ,,Nicomylnos¢”, w: O’Collins, Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych,
s. 205.
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mozna zignorowac faktu, ze dla wielu katolikdw liturgia stowa niedzielnej Eu-
charystii jest jedynym momentem, w ktérym faktycznie stuchaja tekstu Pisma
Swietego i jego wyjasnienia. W konsekwencji takze refleksja nad ,,stuchaniem
stowa Bozego” w ostatnich dziesigcioleciach stata si¢ w duzej mierze domeng
liturgiki i homiletyki. W ramach tych dyscyplin rozwijana jest refleksja zarow-
no nad tozsamoscia stuchacza stowa Bozego, jak i nad wydarzeniem gloszenia
i stuchania'’. Niemniej nalezy pamigtac, ze jest to refleksja ukierunkowana
przede wszystkim na doskonalenie procesu gloszenia 1 czg¢sto stuchanie (oraz
stuchacz jako adresat gtoszenia) badane jest jedynie wtdrnie.

Refleksja nad osobista, indywidualng interioryzacja ustyszanego stowa Bo-
zego czy woli Bozej stanowi we wspotczesnej teologii domeng teologii ducho-
wosci. Analiza podrgcznikow i dziet encyklopedycznych prowadzi jednak do
konstatacji, ze czgsciej niz ,,stuchaniem” teologowie zajmuja si¢ ,,postuszen-
stwem” (a przeciez nie we wszystkich jezykach pokrewienstwo migdzy tymi
stowami jest tak wyrazne jak w polszczyznie), stad w zdecydowanej wigkszo-
$ci opracowan brak rozdziatow lub haset poswigconych stricte ,,stuchaniu”'®.
Ten stan rzeczy wydaje si¢ bezposrednia konsekwencja nowotestamentalnego
nauczania, ze dopiero wprowadzanie stowa w czyn (postuszenstwo Stowu)
oznacza jego prawdziwe stuchanie. Ponadto refleksja nad zyciem duchowym
przez cate wieki prowadzona byta w srodowiskach monastycznych, w ktorych
nie tylko wielce ceniono ideat nasladowania Chrystusowego postuszenstwa,
lecz takze raczej zachowywano milczenie niz mowiono. Jean Leclercq tak
charakteryzuje monastyczny styl uprawiania teologii: ,,Dojrzewaja oni [mni-
si — G.S.] w szkole milczenia: silentium loquendi magister, totez z natury
mu sprzyjaja. To piSmiennictwo milczenia przybiera wigc styl pisany o wiele
czgsciej niz styl mowiony. I w tym takze rozni si¢ bardzo od scholastyki:
zasadniczg praktyka szkol starozytnych jak i sredniowiecznych byt dialog,
przeptyw mysli migdzy mistrzem i uczniami, wymiana pytan i odpowiedzi.
W szkotach duzo si¢ mowi [...]. Przeciwnie w klasztorze: tutaj pisze si¢ dla-
tego, ze si¢ nie mowi, pisze sie, aby mdc nie mowic”".

W kulturze, w ktorej si¢ nie mowi, raczej jest si¢ postusznym, niz si¢
stucha. Niemniej to wlasnie w ramach kultury milczenia rozwijaé si¢ beda
formy duchowosci, w ktorych nastawienie na sluchanie Boga stanowi istote
praktyki, takie jak lectio divina czy medytacja. Jednakze w refleksji nad zy-
ciem duchowym kategoria postuszenstwa zyskata z czasem pierwszenstwo.

17 W bibliograficznej bazie danych homiletyki polskiej (http://www.homiletyka.wtl.us.edu.pl)
po wpisaniu hasta ,,stuchacz” uzyskujemy opisy 101 publikacji, a po wpisaniu hasta ,,stuchanie
stowa Bozego” — 88 publikacji.

1 Chlubnym wyjatkiem jest pod tym wzgledem wspomniane wyzej Dizionario di mistica.

¥ J.Leclercq, Milos¢ nauki a pragnienie Boga, thum. M. Borkowska, Wydawnictwo Bene-
dyktynow Tyniec, Krakow 1997, s. 181n.
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Dobrze ilustruje to fragment Pouczen duchowych® Mistrza Eckharta, inspi-
rowany stowami $w. Augustyna. Augustyn méwi jednak jeszcze o stuchaniu,
Eckhart natomiast raczej wyprowadza konsekwencje z zasugerowanego przez
biskupa Hippony zwiazku shuchania z wola i koncentruje si¢ na postuszen-
stwie: ,,W prawdziwym postuszenstwie nie ma miejsca na zadne «chcg tak
lub inaczej» ani «chcg tego czy tamtego»; wymaga ono petnej rezygnacji ze
swego. Dlatego w najlepszej modlitwie, do jakiej tylko jest zdolny cztowiek,
niech nie prosi: «Daj mi t¢ cnotg lub ten sposoby, ani: «Panie, daj mi siebie
samego albo zycie wieczney, lecz jedynie: «Panie, daj mi to tylko, czego Ty
chcesz, a w kazdym sposobie czyn tylko to, co chcesz i jak chcesz!». Ta druga
modlitwa wznosi si¢ nad pierwszg tak samo jak niebo nad ziemig, i gdy na taka
si¢ zdobyles, dobrzes si¢ modlit — wtedy mianowicie, kiedy w prawdziwym
postuszenstwie wyszedtes z wlasnego «ja» 1 skierowates si¢ do Boga. A jak
prawdziwe postluszenstwo nie zna zadnego «chce tak», podobnie nie wolno
mu nigdy powiedzie¢ «nie chcey», to bowiem stanowi prawdziwa trucizng dla
kazdego postuszenstwa. Tak tez powiada swigty Augustyn: «Wiernego stugi
Bozego nie cieszy, gdy mu mowig lub daja to, co rad styszy lub widzi, gdyz
pierwszym, najglebszym jego pragnieniem jest stysze¢ to, co Bogu si¢ naj-
bardziej podoba»™?!.

»SLUCHANIE” ABSOLUTNYM KLUCZEM HERMENEUTYCZNYM?
KARL RAHNER SJ

Syntetyczne omdéwienie miejsca kategorii ,,stuchania” w teologii katolic-
kiej nie byloby kompletne bez przywotania koncepcji jednego z najbardziej
wplywowych teologow dwudziestego wieku, jezuity Karla Rahnera. Jak chyba
dotad zaden inny teolog, uczynit on ze ,,shuchania” jeden z filaréw calej swej
budowli teologicznej*?. Znalazto to wyraz najpierw w opublikowanej w roku
1941 pracy Stuchacz stowa (Horer des Vortes)®. Tytutowym stuchaczem jest

2 Zob.Mistrz Eckhart, Pouczenia duchowe, w: tenze, Traktaty, thum. i oprac. W. Szy-
mona OP, W drodze, Poznan 1987.

2! Tamze, rozdz. 1, s. 18n. W ttumaczeniu Zygmunta Kubiaka cytowane przez Eckharta stowa
Augustyna brzmia nastgpujaco: ,,Ten jest najlepszym Twoim stuga, komu nie tyle na tym zalezy,
aby ustysze¢ od Ciebie to, czego by chciat, ile raczej na tym, by chcie¢ tego, co od Ciebie ustyszat”
(§W. Augustyn, Wyznania, ks. X, 26, ttum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1982, s. 197).

2 Zob. zwt. I. B o k w a, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Biblos, Tarnéw 1996;
T. K 1im s ki, Czlowiek jako stuchacz slowa Bozego w ujeciu Karla Rahnera, ,Novum” 1976,
nr2,s. 60-73.

3 Zob. K. R ahner, Stuchacz stowa. Ugruntowanie filozofii religii, ttum. R. Samek, Wydaw-
nictwo Marek Derewiecki, Kety 2008.
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cztowiek — zarowno w znaczeniu cztowieczenstwa jako takiego, jak i w odnie-
sieniu do kazdego z ludzi — ktory nieuchronnie uswiadamiajac sobie wlasng
skonczonosé, staje wobec horyzontu transcendencji. Horyzont ten, a jeszcze
bardziej Absolut, Bég istniejacy za tym horyzontem, stanowia dlan wyzwa-
nie — wyzwanie nieuniknione, jako ze sama tozsamos$¢ cztowieka jest nim
naznaczona (a by¢ moze nawet przez horyzont ten wyznaczona). Cztowiek ma
szans¢ dozna¢ absolutnego spetnienia tylko przez zjednoczenie z Absolutem.
Przekracza to jednak ludzkie mozliwosci i1 zrealizowaé si¢ moze o tyle, o ile
sam Absolut si¢ odstoni, przemdéwi. Od poczatku zatem cztowiek pozostaje
tym, ktory nastuchuje mogacego nastapi¢ objawienia Boga. ,,Jesli bowiem
w tym samym momencie i z tego samego powodu, w ktérym i z ktorego stoi
on przed Bogiem, stoi on przed Bogiem mozliwego objawienia, dokonuje si¢
wlasciwie zawsze co$ na ksztatt objawienia: a mianowicie mowa badz milcze-
nie Boga. A czlowiek zawsze i istotnie shucha mowy lub milczenia wolnego,
w sobie samym stalego Boga; w przeciwnym razie nie bytby duchem. Duch
nie jest roszczeniem, aby Bog mowit. Ale jesli nie mowi, to duch stucha akurat
milczenia Boga; w przeciwnym razie nie bylby duchem, poniewaz nie statby
przed zywym wolnym Bogiem jako takim. Jako duch czlowiek stoi przed
zywym Wolnym, przed otwierajacym si¢ badz tez zamykajacym w milczeniu
jako takim. I dlatego cztowiek moca stworzonej konstytucji swego bytu nie
moze nigdy by¢ obojetnym na potencjalnie ogloszone objawienie zywego
Boga. Dlatego we wtasciwie rozumianym sensie mamy petne prawo, jak juz
zasugerowano, powiedzie¢: czlowiek moca swej istoty jako duch zawsze
1 istotnie styszy objawienie Boga?*.

Jak wynika z powyzszego fragmentu Stuchacza stowa, cztowiek jest dla
Rahnera ,,stuchaczem” nawet niezaleznie od tego, czy Bdog faktycznie w histo-
rii przemowil. Dopdki nie dokona si¢ objawienie historyczne, bedace aktem
niekoniecznym, wynikajacym nie z potrzeby cztowieka, lecz ze wspaniato-
myslnosci Boga, cztowiek stucha Jego milczenia. Kategoria stuchania w tym
ujeciu staje si¢ fundamentem nie tylko teologii objawienia, ale takze antro-
pologii. Co wigcej, konstatacja, ze skoro stworzenie dokonuje sig ,,jakos”, to
racja tego ,,jako$” musi znajdowaé si¢ w Bogu samym, prowadzi Rahnera
jednoczesnie ku trynitologii i chrystologii. Wydaje si¢ zasadne przytoczenie
w tym miejscu kluczowego tekstu in extenso:

,Jakkolwiek samo ustanowienie innego, réznego od Boga, jest po prostu
1 zwyczajnie dzielem Boga Stwoércy dokonanym bez zréznicowania oséb,
zdolnos¢ stwarzania moze mie¢ swoje ontologiczne prius i swdj ostateczny
fundament w tym, ze Bdg, nie majacy poczatku, wyraza albo moze wyrazi¢
samego siebie w sobie i dla siebie i w ten sposob ustanawia pierwotne boskie

2 Tamze, s. 83.
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rozroznienie w samym sobie. Jezeli ten Bog wyraza samego siebie jako Boga
w pustke tego, co nie jest Bogiem, to wyrazenie to jest wy-powiedzia, eks-
-presja jego immanentnego Slowa, a nie czegokolwiek, co mogtoby naleze¢
rowniez do innej osoby boskie;j.

Dopiero w tej perspektywie mozna lepiej zrozumie¢, co znaczy: Logos
Boga stat si¢ cztowiekiem. Oczywiscie sa ludzie, ktérzy nie sa Logosem, mia-
nowicie my sami. Oczywiscie ludzie mogliby istnie¢, nawet gdyby Logos nie
stat si¢ cztowiekiem. Gdyby$smy bowiem chcieli temu zaprzeczy¢, to jednocze-
$nie zanegowaliby$my wolnos¢ wcielenia, wolno$¢ taskawego samoudzielenia
si¢ Boga $wiatu, a przez to réznicg migdzy naturg i Swiatem z jednej strony
a faska i samoudzieleniem si¢ Boga z drugiej strony. Oczywiscie to, co nizsze,
moze zawsze istnie¢ bez tego, co wyzsze, ale to, co nizsze, jest zawsze ugrun-
towane w mozliwosci tego, co wyzsze, a nie na odwrot. W tym sensie mozemy
powiedzie¢: ludzie (to, co nizsze) mogliby istnie¢, nawet gdyby Logos sam
nie stal si¢ cztowiekiem. Ale niemniej jednak mozna i trzeba powiedziec:
mozliwos¢ istnienia ludzi ugruntowana jest w wyzszej, szerszej i radykalniej-
szej boskiej mozliwosci wyrazenia samego siebie w Logosie, ktdry staje si¢
stworzeniem.

Jezeli zatem Logos staje si¢ cztowiekiem, to jego cztowieczenstwo nie
jest czyms$ uprzednio danym, ale tym, co si¢ staje i co powstaje w swojej
istocie i w swoim bycie, jezeli i o ile Logos wyzbywa si¢ samego siebie. Ten
cztowiek jest doktadnie jako cztowiek samowyrazeniem si¢ (Se/bstcusserung)
Boga w samowyzbyciu siebie (Selbstentdiusserung) tego wlasnie samowyra-
zenia, poniewaz Bog wyraza (dussert) siebie wtasnie wtedy, kiedy wyzbywa
si¢ (entdussert) samego siebie, objawia samego siebie jako mitos¢, kiedy za-
krywa majestat tej mitosci i ukazuje si¢ jako codzienno$¢ ludzka. Gdyby$my
ujmowali wcielenie inaczej, to przyjete przez Logos cztowieczenstwo byloby
dla nas ostatecznie tylko przebraniem Boga, w gruncie rzeczy tylko znakiem,
ktéry niczego nie méwiltby o tym, ktdry jest tutaj, z wyjatkiem tego, co wyra-
zaja ludzkie stowa, ale te stowa mozna by rownie dobrze uwazac za istniejace
1 uzasadnione, gdyby nie byly stowami samego wcielonego Stowa Bozego.
Nie mozemy jednak interpretowac wcielenia w ten sposob, ze Logos stat si¢
cztowiekiem i teraz méwi cokolwiek o Bogu tylko dlatego, ze mowi. W takim
bowiem ujgciu weielenie Boga staje si¢ zbyteczne. Stowa, ktore czlowiek Je-
zus mowi o Bogu jako jego wystannik, Bog mogtby przekazaé i wypowiedzie¢
przez jakichkolwiek innych prorokow. Cztowiek Jezus musi by¢ samoobjawie-
niem si¢ Boga sam w sobie, a nie tylko poprzez swoje stowa, a nie mégltby nim
by¢, gdyby wiasnie jego cztowieczenstwo nie byto wyrazem Boga™?.

3 Tenze, Podstawowy wykiadwiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, ttum. T. Miesz-
kowski, Pax, Warszawa 1987, s. 184.
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W tej perspektywie Wcielenie jest w pewnym aspekcie catkowicie spetnio-
nym aktem stuchania: czlowieczenstwo Jezusa w sposdb absolutny ,,usltyszato”
Logos 1 przez to jest z Nim hipostatycznie tozsame. W konsekwencji stuchanie
Jezusa, ktérego domaga si¢ Ojciec podczas objawienia na gorze (por. Mt 17,5;
Mk 9,7; Lk 9,35), nie oznacza stuchania kolejnego z prorokow, kolejnej ludz-
kiej mowy, lecz ma zupeknie wyjatkowy status, bedac osobista (bo osobowa)
przemowgq Logosu, a sam Logos jest przemowa Ojca. Wszystko, co styszymy
z ludzkich ust Jezusa, jest ostatecznie przemowgq Ojca. Jezusowe czlowieczen-
stwo stanowi za$ absolutny wzor stuchania Ojca, co egzystencjalnie wyraza
si¢ w formie postuszenstwa az po krzyz.

Jakkolwiek koncepcja Rahnera raczej nie wywotata przetomu, na ktory
miat zapewne nadziej¢, to — moim zdaniem — trzeba przyznac, ze w dziejach
chrzescijanskiej teologii stanowi ona jak dotad najbardziej radykalng i naj-
bardziej konsekwentnie przeprowadzona prébe reinterpretacji catosci teolo-
gicznego gmachu w oparciu o kategorie ,,mowienie” i ,,stuchanie” — az po
uczynienie ,,stuchacza” pojeciem definiujacym istote cztowieka w odniesieniu
do Boga. Nie byl jednak Rahner w swoim szerokim mysleniu odosobniony.
Podobne watki pobrzmiewaja bowiem w adhortacji Verbum Domini Benedyk-
ta XVI (i mamy tu raczej do czynienia ze zbieznoscig lub daleka inspiracja
niz z bezposrednig zaleznoscia mysli): ,,Bog uczynit kazdego z nas zdolnym
do stuchania stowa Bozego i odpowiadania na nie. Cztowiek jest stworzony
w Stowie i w Nim zyje; nie moze zrozumie¢ samego siebie, jesli nie otwiera si¢
na ten dialog. Stowo Boze ukazuje synowska i relacyjna naturg naszego zycia.
Doprawdy moca taski jestesmy powotani, bysmy upodobnili si¢ do Chrystusa,
Syna Ojca, i zostali w Nim przemienieni”*.

Szczegolne znaczenie stuchania w teologii katolickiej (i w zyciu wierza-
cych) ma swoje zrodto w opartym na historycznym doswiadczeniu Objawienia
przekonaniu, ze Bog daje si¢ poznaé cztowiekowi, lecz czyni to, pozostajac
w ukryciu, ktére przezwycigzone begdzie dopiero w rzeczywistosci eschato-
logicznej (gdy nastapi ,,widzenie” uszczgsliwiajace). Bég mowi zaréwno do
swojego ludu, jak i do poszczegolnych ludzi, przy czym nalezy odrézni¢ dwa
typy mowienia—stuchania. Pierwszy ma charakter bardziej bezposredni i wiaze
si¢ z doswiadczeniem, w ktérym cztowiek ujmuje jakas tres¢ jako pochodzaca
bezposrednio od Boga. W tym przypadku ,,slyszenie” rozumiane jest zwykle
w sensie metaforycznym, w zwigzku z ideg zmystéw duchowych i dziataniem

% Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 22.
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Ducha Swictego. Wyjatek stanowi stuchanie stow Stowa Weielonego, Jezusa
Chrystusa, przez Jego historycznych ucznidéw, ktére miato charakter zmy-
stowy, ale cztowieczenstwo Jezusa nie usuwalo bezposredniosci przemowy
Osoby Boskiej. Drugi typ mowienia—stuchania ma charakter zaposredniczony
wspolnotowo i1 wiaze si¢ przede wszystkim ze spisanym stowem Bozym oraz
ze wspolnotowymi strukturami jego wyktadni (synodalnoscia) i gloszenia (li-
turgia) w Kosciele. Jest to stuchanie przede wszystkim w sensie dostownym,
czyli zmystowe, po ktorym nastepuje interioryzacja (w jej ramach moze do-
chodzi¢ do potaczenia efektow obu typoéw shuchania). W obu przypadkach stu-
chanie nie ogranicza si¢ jedynie do ustyszenia tego, co Bog mowi, ale oznacza
takze podporzadkowanie zycia Jego stowu (Stowu), czyli petnienie Jego woli.
Stuchanie prowadzi zatem do postuszenstwa, ktore konkretna forme przybiera
w postuszenstwie wobec przelozonego koscielnej wspolnoty.

Ze wzgledu na niektdre zwlaszcza watki Objawienia (takie, jak stworzenie
przez stowo Boga czy utozsamienie Chrystusa z Logosem) mozliwe jest tez
ujmowanie kategorii stuchania jako klucza hermeneutycznego do catosci egzy-
stencji chrzescijanskiej, aczkolwiek nie jest to podejscie dominujace w teologii
katolickie;j.
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Artykut stanowi probe syntetycznej prezentacji znaczenia kategorii shuchania
i roli, jaka petni ona w teologii katolickiej. Opracowanie ujmuje najpierw —
w perspektywie historiozbawczej — genezg ,,zadomowienia sie” tej kategorii
w zyciu 1 refleksji ludu Bozego. Nastgpnie omowione sg obszary, w ktorych
szczegblnie dochodzi ona do glosu w teologii katolickiej (recepcja objawienia
w Kosciele, indywidualne i wspdlnotowe poszukiwanie woli Bozej). Na za-
konczenie przedstawiona zostaje koncepcja Karla Rahnera SJ, ktory z kategorii
shuchania uczynit punkt wyjscia nie tylko antropologii, ale wrgcz reinterpre-
tacji systemu teologicznego. Wydaje si¢, ze wktad Rahnera ujawnia dobitnie
potencjal, ktéry kategoria stuchania posiada implicite wewnatrz teologicznego
gmachu — niezaleznie od tego, jak w danym momencie dziejow potencjal ten
jest explicite wykorzystany.

Stowa kluczowe: stuchanie, stowo Boze, postuszenstwo, wiara, Karl Rah-
ner SJ
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SEUCHANIE JAKO NASEUCHIWANIE BOGA I BLIZNIEGO
Glosa antropologicznofilozoficzna

Stowo dialogiczne objawia cztowiekowi swq tajemnice, ale jej nie uniewaznia,
gdyz otwiera na transcendencje, bedqcq najwazniejszym argumentem za nie-
redukowalnosciq statusu osoby — osoby styszqcej je i odpowiadajqcej na nie,
ale rowniez tej, w ktorej stowo ma swoje zZrodlo. Bedac stowem wypowiadanym
i styszanym, zaktada ono obecnosc¢ tych, ktorzy sie dzieki niemu spotykajq — petlne
istotowe zaangazowanie obu partnerow relacji: tego, kto mowi, oraz tego, kto
styszy i odpowiada. Stowo dialogiczne lqczy, a zarazem zobowiqzuje.

Celem tekstu jest zwrdcenie uwagi na zjawisko paradoksalnej, cho¢ dajace;j
si¢ przezwycigzy¢ kontrproduktywnosci, ktéra towarzyszy mysli filozoficzne;j
w jej dziejach 1 w stosunkowo trwaty sposéb okresla jej specyfike. Zjawisko
to wyraza si¢ w tendencji do uprzedmiotawiania obszaru problemowego, ku
ktoremu refleksja filozoficzna nieustannie zwraca si¢ z intencjg eksploracyjno-
-poznawcza. Uleganie tej tendencji wydaje si¢ w pelni zasadne, jesli wezmiemy
pod uwagg teoretyczne cele filozofii, gdy jednak w polu jej dociekan pojawiaja
si¢ osoby — czlowiek, Bog, blizni, ,,dialogiczne” Ja i Ty — tak zorientowa-
nej refleksji grozi redukcjonizm. Instrumentarium teoretyczne funkcjonujace
w ramach epistemicznego modelu odnoszenia si¢ do rzeczywistosci 1 przez
ten model zdominowane sprzyja bowiem uprzedmiotawianiu — sprowadzaniu
spotykanej osoby do alter ego, ktorego status byltby zblizony do statusu ,,przed-
miotu poznania”. Tymczasem osoby — rozpoznawane jako uczestnicy spotkan
interpersonalnych, partnerzy dialogu — nie sg tylko poznawanymi obiektami,
lecz uczestnicza w rzeczywistosci pozaprzedmiotowej, podejmujg aktywnosé
na rzecz rozpoznania wtasnej wyjatkowosci oraz okreslenia siebie wzajemnie
w sferze dialogicznego ,,pomigdzy” (Buberowskiego ,,Zwischen™"). Sfera ta
jest niematerialna i nieprzedmiotowa — i wlasnie jako taka stanowi o bezpre-
cedensowosci tych, ktdrzy w jej obszarze rozpoznaja osobowy wymiar bycia
cztowiekiem i daja mu swiadectwo: soba i wobec siebie. Zaktadam, ze rozpo-
znanie specyfiki tej sfery, jej rangi, przesadzajacej o randze uczestniczacych
W niej 0sob, mozliwe jest tylko pod warunkiem przesunig¢cia punktu cigzkosci
z filozoficznego ,,widzenia” — zmierzajacego do uprzedmiotawiajacego roz-
poznania, na filozoficzne ,,styszenie” — otwierajace horyzont transcendencji

' M. Buber, Das Problem des Menschen, w: tenze, Werke, t. 1, Zur Philosophie, Kosel Verlag
& Lamebrt Schneider, Miinchen-Heidelberg 1962, s. 106.



Stuchanie jako nastuchiwanie Boga i blizniego 49

oraz wskazujace na genetyczng i agatologiczno-aksjologiczng uprzedniosé
dialogicznego Ty wzgledem podmiotowego lub przedmiotowego Ja.

Trudno zaprzeczy¢ twierdzeniu, ze widzenie 1 styszenie wspottworza fun-
dament poznawczej receptywnosci ludzkiego podmiotu, a jednak — co rdwnie
oczywiste — naleza one do tak r6znych porzadkow, ze niekiedy wchodza ze
soba w konflikt. W przypadku widzenia ,,cigzar” aktywnosci spoczywa na
podmiocie, ktory widzac, przejmuje poznawczg kontrolg nad obserwowanym
1 poznawanym obiektem, czyni zen przedmiot wlasnego poznania. W przypad-
ku styszenia podmiot otwiera si¢ na tego, ktorego jest gotow nie tyle zobaczy¢
— a zatem w jakis$ sposob poznawczo zawtaszczy¢ — ile ustysze¢ i wyshuchac.
Tak rozumiane styszenie nie ogranicza si¢ do percypowania sygnalow dzwie-
kowych stanowiacych nosniki jakiegos sensu, ujawniajacych jakies znaczenie,
poniewaz w tym przypadku sens ujawnia si¢ w postaci pewnego apelu czy
,»zagadnigcia”, ktore poprzedzaja wszelka antycypacyjng aktywno$¢ konstatu-
jacego je podmiotu. Sens ani nie jest kreowany jako korelat ukierunkowanego
nan podmiotu, ani nie jest czym$ zastanym jako obiektywnie przynalezacy
do sfery przedmiotowej. Stanowi on raczej cos, na co trzeba si¢ otworzy¢, ku
czemu trzeba sie wychyli¢ i nad czym trzeba si¢ pochyli¢ — nie tyle wtadzami
swego intelektu, ile ,,catym soba”. Odkrycie takiego sensu, pozwolenie, by
dotart do nas — jako tych, ktorzy go zastaja, a jednoczesnie jako jego benefi-
cjentow — wymaga egzystencjalnego wysitku i zainwestowania calej wlasnej
realnosci, wymaga stawienia czota obecnemu w nim skierowanemu do nas
wyzwaniu. Wyzwanie to jest zarazem wezwaniem do wspotuczestnictwa w do-
bru. Dobro nie pojawia si¢ tu jednak jako cos, o czym uzyskujemy wiedze,
wowczas bowiem w jakis sposob podporzadkowalibysmy je sobie. Jest ono
raczej przez nas uznawane w swojej wyjatkowosci: to dobro nas poszukuje,
to ono nas odnalazlo i wezwalo po imieniu, to dobru na nas zalezy. Dobra
bowiem nie mozna zobaczy¢, mozna je tylko ustysze¢, a konkretnie ustyszeé
mozna jego glos, ktdry ,,przenika przez hatasy swiata, by wezwac cztowieka

do czegos absolutnego™.

SEYSZENIE VERSUS WIDZENIE
SZANSE I OGRANICZENIA

Jesli styszenie, podobnie jak widzenie, stanowi wyraz percepcyjnej aktyw-
nosci podmiotu ludzkiego, to pojawia si¢ pytanie o poznawcza wiarygodnos¢
styszenia. W przypadku widzenia nietrudno o pomytke, o bledne odczytanie
obrazu pojawiajacego si¢ w polu poznawczym, a w konsekwencji o btedng

2 J. Tischner, Filozofia dramatu, Editions du Dialogue, Paryz 1990, s. 91.
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jego interpretacj¢. Przyczyn tego stanu rzeczy jest wiele i sygnalizowano je
od dawna. Czynili to filozofowie, poczawszy od Platona, poprzez Francisa
Bacona, Kartezjusza i przedstawicieli empiryzmu genetycznego, po Edmunda
Husserla 1 Martina Heideggera. Najprecyzyjniej, cho¢ w innej perspektywie,
diagnozuje si¢ je — jak wiadomo — w roéznych dziedzinach nauki wspoétcze-
snej, a zwlaszcza w dyscyplinach skupionych wokot psychologii poznawcze;j.
Wing za bledy w ludzkim rozpoznawaniu rzeczywistosci po czgsci ponosi
sam podmiot, po czgsci jednak btedy te maja swe zroédlo w rozmaitych deter-
minizmach fizjologicznych, psychologicznych i kulturowych, ksztattujacych
funkcje aparatu poznawczego cztowieka. Poznanie ludzkie jest tez zawsze
czyms poprzedzone i czyms zaposredniczone. Wszelkie sady na temat rze-
czywistosci dopiero poznawanej wydawane sg w kontekscie ,,przed-sadow”
nalezacych do rzeczywistosci juz poznawczo zasymilowanej 1 tym samym
tworzacej srodowisko, w ktorym funkcjonuje poznajacy podmiot. Horyzont
wszelkiego rozumienia nie tylko wyznacza granicg tego, co ,,zrozumiate”, ale
tez warunkuje przyszite, nieustannie dokonujace si¢ rozumienia. Dzieje si¢ to
w obrgbie ,,kota hermeneutycznego”, ktore — jak twierdzi Heidegger — nie
tyle okresla zewngtrzny schemat czy struktur¢ poznania, ile obrazuje struktu-
r¢ samego ludzkiego istnienia: ,,stanowi wyraz egzystencjalnej prestruktury
samego jestestwa’. Rozumienie z koniecznosci zatem dokonuje si¢ w hory-
zoncie antycypujacych je ,,przedrozumien”. Te ostatnie — wbrew zatozeniom
filozofii Oswiecenia — sg nieuniknionym warunkiem ludzkiego dostepu do
rzeczywistosci, rozpoznawanej jako posiadajaca sens. Uprzedzenia, stano-
wiace punkt wyjscia i ,,trampoling” ludzkiego poznania, nie musza zagrazac
jego adekwatnosci; przeciwnie, ludzki rozum nie poradzitby sobie bez nich.
Idacy sladami Heideggera demaskator btednych diagnoz rozumienia (czgsto
mylonego z wyjasnianiem i podporzadkowywanego jego metodologii) odsta-
nia naiwno$¢ oswieceniowej absolutyzacji ludzkiego rozumu: ,,Ma on wlasnie
to szczgscie, ze wychowuja go uprzedzenia niosace prawde™. Najkrocej rzecz
ujmujac, byt skonczony, jakim jest cztowiek, musi zadowoli¢ si¢ poznaniem
odpowiadajacym jego statusowi — skonczonym, a zatem nieabsolutnym, nie-
doskonatym.

Warunkiem styszenia — jako dostepnej cztowiekowi drogi poznawczej,
otwierajacej go na rzeczywisto$¢ — takze sa presupozycje, w ramach ktérych
styszenie jest realizowane, a to, co styszane, staje si¢ zrozumiate. Réwniez

SM.Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1994, s. 217.

* H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Baran, Inter
esse, Krakow 1993, s. 262. Gadamer stwierdza réwniez: ,,Przezwycigzenie wszelkich przesadow,
ten ogdlny postulat O$wiecenia, okaze si¢ sam przesadem, i dopiero jego rewizja otworzy droge do
trafnego zrozumienia skonczonosci, ktora panuje nie tylko nad naszym ludzkim bytem, ale i nad
nasza $wiadomoscig historyczng” (tamze, s. 264).
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tutaj moga si¢ pojawic ,,zakldcenia” prowadzace do btednych konstatacji. Ist-
nieje jednak istotna roznica miedzy omawianymi sposobami otwierania si¢
cztowieka na rzeczywistos¢. W przypadku rozumiejacego wid zenia osta-
teczne rozstrzygnigcia co do sensu tego, co rozumiane, nalezg do podmiotu.
Poprzestaje on tez na dostgpnych sobie efektach takiego rozumienia — efek-
tach, ktore wczesniej uzyskat oraz we wlasciwy sobie sposdb (autonomiczny
1 autoteliczny) zasymilowal i zagospodarowal w obrgbie swojego kontekstu
historyczno-kulturowego. Dopuszcza si¢ tu zatem btedy poznania, zawinio-
ne i niezawinione, bedace naturalng konsekwencja specyficznych warunkow,
w jakich si¢ ono dokonuje. W przypadku sty szenia sytuacja jest o tyle
podobna, o ile réwniez ono przebiega w ramach pewnego wczesniej przyswo-
jonego zasobu doswiadczen (nie tylko ,,dzwigkowych”, podobnie jak w przy-
padku widzenia do$wiadczenie nie ogranicza si¢ do sfery ,,widzialnego™)
— tutaj takze dochodzi¢ moze do ,,przestyszen”. Jednakze widzenie dokonuje
si¢ w immanentnym obszarze tego, co empiryczne (W przeciwnym razie jego
tres¢ byloby niezrozumiata), styszenie natomiast otwiera na transcendencj¢ —
rowniez na to, co w niej bezprecedensowe i zrédtowe. Pewne tresci, niezaste-
powalne przez zadne inne, organizujace styszenie w sposob bezprecedensowy
1 przesadzajace o jego specyfice, moga by¢ dostepne jedynie w ten sposob.
Nie ,,zobaczymy” ich, nie odkryjemy w obrgbie rozumiejacego widzenia, gdyz
nie sg one niczym widzialnym — pozostaja niedostepne nie tylko dla naszych
oczu, ale tez dla ,,ogladu intelektualnego”, znanemu filozoficznej tradycji na
przyktad jako intuicja intelektualna (w koncepcjach na przyktad Kuzanczyka
czy Johanna Gottlieba Fichtego).

OSOBA - SLUCHAJACY I SLUCHANY

Mogtoby si¢ wydawacé, ze zdolnos¢ styszenia, w przeciwienstwie do zdol-
nos$ci myslenia lub méwienia, nie wyrdznia cztowieka na tle calego uniwersum
istot zywych. A jednak stuchanie ukierunkowane na osobg mowiaca jest czyms
jakosciowo odmiennym od zwyktego rejestrowania dzwigkdw — nawet jesli
uznajemy, ze dzwigki te odsytaja do kryjacego si¢ za nimi sensu. Styszenie
traktowane jako aktywnos$¢ zmystowo-intelektualna to sposdb poznawcze-
go aktywizowania si¢ podmiotu, najczesciej majacy prowadzi¢ do uzyskania
okreslonej wiedzy — przedmiotowej i zobiektywizowanej — a w kazdym razie
tego rodzaju wiedza stanowi naturalny efekt doswiadczenia, ktore jest udzia-
tem stuchajacego. Jesli stuchanie przebiega na poziomie interpersonalnym —
gdy stuchany jest kims wiecej niz tylko ,,emitorem” sygnatow dzwigkowych,
a stuchajacy kim$ wigcej niz ich ,,rozumnym rejestratorem” — staje si¢ ono
wzajemng afirmacja osobowego statusu podmiotéw uczestniczacych w roz-
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mowie. W tym przypadku gtéwnym powodem wstuchiwania si¢ i styszenia
jest nie ciekawos¢, dazenie do korzysci, jaka przynies¢ moze poznanie, lecz
impuls plynacy od rozméwcy. Stuchamy go przede wszystkim ze wzgledu na
jego osobeg, nie zas z uwagi na wartos¢, ktora potencjalnie niosa wypowiadane
przez niego slowa. Nie tres¢ mowy, tego, co ,,wypowiedziane”, jest zatem
racja stuchania, lecz osoba méwiacego oraz ,,méwienie” — by skorzystac tu ze
znanej dystynkcji Emmanuela Lévinasa®. W tym przypadku impuls kierowa-
ny jest ku stuchaczowi w tym celu, by zareagowat nie zaledwie poznawczo,
lecz egzystencjalnie, ,,calym soba”, by otworzyl si¢ na tego, kto si¢ ku nie-
mu zwraca — przy czym powodu tej jego inicjatywy nie stanowi przekazanie
jakiejs wiedzy, podzielenie si¢ informacjami lub wiaczenie do dyskusji nad
czyms; powdd ten to sama osoba zagadnigtego. Oczywiscie pojgcie ,,osoba”
rozumiane jest tutaj w znaczeniu wykrystalizowanym i utrwalonym za spra-
wa refleksji teologicznej i filozoficznej inspirowanej optyka chrzescijanska,
a zatem w sensie réznym od greckiego pojecia ,,prosopon”, ktérego tresc,
odsytajac do archetypdéw dramatycznych, sprowadzala si¢ do pelnienia funkcji
maski badz roli kulturowe;j.

Lévinas, inspirujacy si¢ mysla dialogiczna, cho¢ zarazem krytyczny wzgle-
dem niektorych jej zatozen, stawia retoryczne pytanie: ,,Dlaczego mowimy?
Czy dlatego, ze istota myslaca ma ¢ 0§ do powiedzenia? Ale dlaczego mia-
taby to powiedzie ¢? Dlaczegonie wystarczytoby pomyslec
to, co mysli?”’°. W dialogu aktywno$¢ mdéwienia ustgpuje przed biernoscia
stuchania’. Jan Doktor, thumacz i popularyzator mysli Martina Bubera na grun-
cie polskim, w szkicu wprowadzajacym do przelozonego przez siebie tekstu
tego autora trafnie eksplikuje idiom dialogiki, bedacej nie tylko filozofia, ale
takze postawa egzystencjalna: ,,Zycie dialogiczne to ciagle wshuchiwanie sie
i odpowiadanie™®. Przy czym ,,nie odczucia czy zewnetrzna forma sg tu naj-
wazniejsze, ale realna partycypacja partnerow’.

LEKCJA RAHNERA
W tradycji filozoficznej zakorzenionej w starozytnosci, a ugruntowanej

w czasach nowozytnych sukces poczynan filozofii mierzony byt prawdziwo-
Scig oferowanego przez nig poznania, prawdziwosc ta byta z kolei zalezna od

5 Por. E. L évinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, ttam. P. Mréowcezynski, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2000, s. 66-68.

¢ Ten ze, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, thum. M. Kowalska, Znak, Krakow 1994, s. 233.

7 Por. tamze, s. 231.

8 J.D ok t &1, Filozofia dialogu Martina Bubera, ,,Zycie i Mysl” 1980, nr 6, s. 63.

° Tamze.
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wolnosci podmiotu. Wolnos¢ owa definiowano zaréwno pozytywnie — jako
zdolnos$¢ do osiagnigcia wiedzy prawdziwej, a wigc adekwatnej do swego
przedmiotu, jak i negatywnie — jako zdolnos¢ do ustrzezenia si¢ bledéw po-
znawczych, deformujacych wiedzg lub prowadzacych do fatszu. Karl Rahner
wypowiada si¢ natomiast o ludzkim podmiocie — bgdacym nie tylko podmio-
tem poznania, ale realnym podmiotem egzystujacym — odwotujac si¢ do jego
zdolnosci do stuchania: ,,Czlowiek jest stuchaczem mowy lub milczenia Boga
w takim stopniu, w jakim otwiera si¢ on na orgdzie mowy badz milczenie Boga
objawienia”'’. Cztowiek jest wolnym podmiotem nie tylko i nie tyle za sprawg
swej zdolnosci do widzenia i rozumienia, ale tez dzigki zdoInos$ci do stuchania,
dzigki temu, ze jest otwartym na Boga stluchaczem Jego Stowa — Ze jest capax
Dei. W przypadku ludzkiego stosunku do Boga rozumnos¢, ktora niewatpliwie
umozliwia widzenie, nie powinna przejmowac¢ kompetencji stuchania — stu-
chania Tego, ktéry, zwracajac si¢ do czlowieka, objawia przede wszystkim
swoja obecno$¢ i mowi o sobie: ,,JESTEM, KTORY JESTEM” (hebr. ehjeh
aser ehjeh — Wj 3,14). Podkreslenie znaczenia zdolnosci do sluchania, okre-
slajacej stosunek cztowieka do Boga, nie oznacza dyskredytacji ludzkiej ro-
zumnosci, lecz sytuuje owa rozumnos¢ we wiasciwym dla niej miejscu. Pisze
Rahner: ,,Jesli rozum nie jest pojmowany od samego poczatku jako zdolnos¢
do przyjecia niepojetosci, do przyjecia niemozliwej do ogarnigcia tajemnicy,
oraz jako mozno$¢ postrzegania tego, co niewyrazalne, to wtedy wszelkie
pojawiajace si¢ w drugiej kolejnosci moéwienie o niepojetosci Boga przychodzi
za pozno i natrafia na uszy, ktore sg ghuche na stowa”!!. Autor podkresla tu ko-
niecznos¢ dostrzezenia opacznej postawy — 1 przeciwstawienia si¢ jej — wcale
nieodosobnionej we wspdtczesnym chrzescijanstwie, reprezentowanej przez
tych, dla ktorych Bog ,,jest Bogiem, ktorego chce si¢ «opisywacy, «ogladaéy,
«poznacy, «doswiadczyéy, a nie «styszedé»”'2.

Poniewaz stuchanie zaktada relacj¢ migdzy stuchajacym a stuchanym,
Rahner, poszukujac warunkow umozliwiajacych taka relacjg¢, uwzglednia obu
jej uczestnikow. A skoro relacja przebiega migdzy Bogiem i cztowiekiem, to
rowniez szczegolny jej wyznacznik — transcendencja — rozpoznawany jest
u obu zaangazowanych w relacj¢ osob. Teolog wyjasnia, ,,Mozno$¢ stucha-
nia boskiego objawienia konstytuowana jest przez dwa momenty: poprzez
duchowg transcendentalnos$¢ cztowieka (jego «podmiotowosc») i poprzez
tejze taskawe «wywyzszenien, wzgledem «rozjasnienie» (tak zwany

10 K.Rahner, Stuchacz Slowa. Ugruntowanie filozofii religii, ttum. R. Samek, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2008, s. 94n.

""T e n z e, Pytanie czlowieka o sens w obliczu absolutnej tajemnicy Boga, w: tenze, Pisma
wybrane, thum. G. Bubel SJ, t. 1, Wydawnictwo WAM, Krakow 2005, s. 177.

2M.Szulakiewicz, Religiaiczas, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2008, s. 164.
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«egzystencjat nadprzyrodzony»)” [podkr. — W.G.]". Transcendencja pojawia
si¢ po stronie Boga, ale tez czlowieka — uobecnia si¢ w strukturze ludzkiej
egzystencji oraz w pochodzacym od Boga gescie udzielenia taski. Rozpo-
znawany u czlowieka ,,nadprzyrodzony egzystencjal” rézni si¢ od egzysten-
cjatow organizujacych Heideggerowska analityke Dasein i od pojawiajacego
si¢ w jej obszarze zewu sumienia'¥, gdyz nie wyczerpuje si¢ w jednostronnie
podjetej przez ludzki podmiot (lub Dasein) decyzji o ,,byciu wlasciwym”'s,
lecz zaktada zrédto par excellence transcendentne i osobowe; wszak ,taska”,
o ktérej tu mowa, nie jest i nie moze by¢ funkcja wolnej i jednostronnej decyzji
cztowieka. Z jednej strony cztowiek posiada aprioryczna zdolnos¢ ustyszenia
skierowanej ku niemu Boskiej mowy, z drugiej strony 6w kerygmat pojawia
si¢ w horyzoncie skonczonosci, jako historyczne i empiryczne doswiadczenie
styszacego. Stuchacz Stowa otwiera si¢ na dar niebgdacy korelatem jego ludz-
kiej skonczonosci, niebgdacy pochodna ,,miejsca-ethosu”, ktore cztowiek, jako
,byt przytomny” (niem. Dasein) zamieszkuje, zagospodarowuje i w ktorym
dziata poprzez wielorakie ,,troszczenie si¢” o sens — jak w koncepcji Heideg-
gera'®. Rahner postrzega kontekst ludzkiego egzystowania inaczej niz jego
mistrz i mentor, co szczegolnie uwyraznia si¢ w proponowanej przez teologa
koncepcji antropologiczno-transcendentalnej. Stuchacz Stowa jest beneficjen-
tem daru, ktorego wartos$¢ kazdorazowo dopetnia i potwierdza osoba transcen-
dentnego, a zarazem osobowego Darczyncy. Dlatego na podstawie wlasnego,
choc¢by najbardziej autentycznego odniesienia si¢ do sensu postyszanych stow,
cztowiek nie jest zdolny — zdaniem Rahnera — ,,sam z siebie antycypowaé
absolutnej catosci prawdy ani nie moze jej osiagnac™!’.

LEKCJA DIALOGIKOW

Specyfika styszenia, jego odmiennos$¢ od widzenia staje si¢ wyrazista, gdy
przy jej objasnianiu skorzystamy z ,,fundamentalnych stéw” (niem. Grund-
worte) zastosowanych przez Bubera w celu ukazania réznicy migdzy dwie-
ma postawami, ktore cztowiek przyjmuje w trakcie swojego zycia. Nie tylko
polaryzuja one nasze ludzkie funkcjonowanie, ale takze leza u jego podstaw,
genetycznie przesadzajacych o wyjatkowosci bytu ludzkiego. Wyrazajace te

13 R ahner, Stuchacz Slowa, s. 24; zob. t e n z e, Uber das Verhdltnis von Natur und Gnade,
w: Schriften zur Theologie, t. 1 (1954-1960), Benziger Verlag, Einsiedeln 1954, s. 323-345.

4 Por.Heidegger, dz. cyt.,s. 386-393.

15 Tamze, s. 365-375.

16 Tamze, s. 270-283.

" Rahner, Stuchacz Stowa, s. 36.
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postawy stowa to: ,,Ja—Ty” 1,,Ja—Ono”'®. Oba sa ,,fundamentalne”, gdyz bycie
cztowiekiem pociaga za soba odwotywanie si¢ do nich obu i odwotywania si¢
do obu wymaga. Niepodobna zrezygnowac z pierwszego, gdyz wowczas takze
drugie bytoby niedostgpne, nicosiagalne dla cztowieka. Nie sposdb tez poprze-
sta¢ na pierwszym, ignorujac drugie, gdyz wowczas egzystencja czlowieka
— zawsze przeciez przebiegajaca w realiach kulturowych, cywilizacyjnych
i przyrodniczych — bytaby skazana na empiryczng autodestrukcje i anihilacjg.
Chociaz oba stowa — i obie postawy, w ktorych cztowiek otwiera si¢ na rzeczy-
wistos¢ — sa niemozliwe do pominigcia, to jednak kolejnos¢, w jakiej Buber je
wymienia i omawia, nie jest przypadkowa.

Stowo Ja—Ty symbolizuje postawe, w ktorej cztowiek reaguje na impuls
pochodzacy od osoby: najpierw styszy skierowane do siebie zagadnigcie Ty
— zagadnigcie niosace z soba wolna, Swiadoma i bezinteresowng intencj¢ orze-
czenia personalnej niepowtarzalnosci. Niepowtarzalnos¢ ta, niezastgpowalnos¢
nie zostaje przez Ja odkryta, lecz stanowi tres¢ swiadectwa, ktore Ty sktada
wobec Ja, uwiarygodniajac tym samym osobowg podmiotowos¢ Ja. Dopiero
dzigki temu swiadectwu Ja, bedace jego beneficjentem, moze odkry¢ w sobie
bezprecedensowy status swojego istnienia: to, ze jest nie tylko bytem posréd
bytéw — jednym z desygnatéw podpadajacych pod ogdlne pojecie ,,cztowiek™
—ale ze posiada imi¢. W przeciwienstwie do nazwy ogolnej, imi¢ nie nadaje si¢
na orzecznik i moze by¢ jedynie podmiotem, o ktérym si¢ orzeka wielorako,
jednak nigdy w sposob wyczerpujacy. Przyjmujac postawe Ja—Ty, cztowiek
wchodzi w relacj¢ dialogiczng 1 dlatego ma udziat w swiecie — angazuje si¢
w wymiarze catego spektrum swojego istnienia.

Stowo Ja—To symbolizuje postawe, w ktdrej cztowiek aktywnie odnosi si¢
do rzeczywisto$ci, w sposob teoretyczny lub praktyczny. Przyjmujac postawe
Ja—To, cztowiek doswiadcza $wiata, ale tylko w jakims jego aspekcie — i row-
niez sam angazuje si¢ zaledwie czesciowo: jako wynalazca, odkrywca, badacz,
konstruktor, jako tworca i wspottworca wlaczajacy si¢ w wielorakie procesy
zachodzace w obszarze artefaktow, ktorych jest autorem i ktore wspottworza
cywilizacyjno-kulturowe zaplecze jego funkcjonowania. Odnoszenie si¢ czto-
wieka do $wiata przybiera wowczas posta¢ poznawania go oraz przeksztalca-
nia wedle wlasnych wyobrazen, potrzeb i preferencji.

Mozna wigc powiedzieé, ze stowo Ja—To!? symbolizuje postawe widze-
nia, natomiast stowo Ja—Ty — postawe styszenia. Bez widzenia niemozliwe

8 Por.M.Buber,JaiTy, w: tenze, Ja i Ty. Wybdr pism filozoficznych, ttum. J. Doktoér, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1992, s. 39.

' Poniewaz niemieckie ,,Es” jest dwuznaczne, moze zosta¢ oddane jako ,,To” lub jako ,,Ono”
— polski thumacz staje przed dylematem. W przypadku przektadu przez ,,Ono” zrozumiata staje si¢
uwaga Bubera, ze stowo to moze by¢ zastapione stowem ,,On” lub ,,Ona” (,,Fiir Es auch eins der
Worte Er und Sie eintreten kann” — M. Bu b e 1, Ich und Du, w: tenze, Das dialogische Prinzip,
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bytoby rozeznawanie si¢ cztowieka w §wiecie: poznawanie, tworzenie, bycie
kims, kto uzytkujac $wiat i gospodarujac nim, jawi si¢ sobie ,,jako wytworca
1 jako wytwor swojej kultury”®. Role te mozna spelniaé w obrgbie same;j
tylko postawy Ja—To, bez odwolywania si¢ do postawy Ja—Ty. Nawet ten,
kto systematycznie probuje zrezygnowac z tej ostatniej i dystansuje si¢ od
niej — zapominajac, ze wlasnie przez nia zostat uczlowieczony — nie wyzbywa
si¢ swojego cztowieczenstwa, gdyz nadal zdolny jest przyjacé takg postawe —
jednak dla Bubera tak okrojone zycie ludzkie byloby ,,pozatowania godne™?'.
Tym bardziej, ze w mysl koncepcji dialogicznej u poczatkéw kazdego czto-
wieka znajduje si¢ nie widzenie, ktdrego przedmiotem jest To, lecz styszenie
Ty — przy zalozeniu, Ze bycie czlowiekiem nie wyczerpuje si¢ w byciu istotg
biologiczno-kulturowa, cho¢ z koniecznosci przebiega w spektrum biologii
1 kultury. Widzenie, ktére dokonuje si¢ w obrebie postawy Ja—To, cho¢by byto
bardzo zaawansowane cywilizacyjnie, technicznie i kulturowo, musi pozostaé
w kregu zrozumiatosci, ktora wiasciwa jest mowie To, i perspektywie, ktorg To
otwiera —a zatem — mowie i1 perspektywie uprzedmiotawiajace;j. ,,Podmiot po-
znajacy”’, cho¢ poznaje, poznawczo rezonuje, reaguje, a nawet zdolny jest do
problematyzowania wtasnej sytuacji, do wzniesienia si¢ na transcendentalny
metapoziom refleksji — pozostaje przedmiotem okreslajacym siebie w kontek-
scie przedmiotdw, zarowno takich, jak on, jak i catkowicie od niego réznych.
Dopiero styszenie — do ktorego zostaliSmy zaproszeni i ktérego zrodtem nie
jest immanencja przedmiotowego uniwersum, lecz transcendencja, legitymi-
zujaca w sposob ostateczny, stabilny i wiarygodny wszelka podmiotowosc,
wszelka personalnosc¢ i wszelka aksjologie, zwlaszcza rozpoznawang w sferze
etyki — zdolne jest otworzy¢ nas na pehig przystugujacego nam osobowego
sensu.

Warto przypomnie¢, ze — wedtug Bubera — cztowiek zawsze jest przy-
najmniej jednym z podmiotéw wymienionych postaw oraz ze kazda z nich
moze wystepowaé w przestrzeni nie tylko migdzyludzkiej. Moga one by¢
rowniez przyjmowane wzglgdem obiektow przyrodniczych, nalezacych do
sfery ,,przedproza” (niem. Vorschwelle), a takze wzglegdem nalezacych do sfery

Verlag Lambert Schneider, Heidelberg 1973, s. 7). W tym przypadku tracimy jednak ,,uprzedmio-
tawiajacy” wydzwigk stowa — wyeksponowany w ttumaczeniu ,,Es” przez ,,To”. Przektad ten jest
zdecydowanie lepszy, poniewaz zaimek osobowy (Ja) wchodzi w relacj¢ z nieosobowym zaimkiem
wskazujacym (To), nie za$ z innym zaimkiem osobowym (Ono), a przeciez taki wlasnie kontrast
Buber chee podkresli¢. Jednakze w cytowanej wyzej frazie stowo ,,To” nie koreluje ze stowami ,,On”
i,,0na” jako ich zamiennik. Ze wzgledu na ten dylemat Jan Doktor zdecydowat si¢ w roku 1991 na
pierwsze rozwiazanie (,,10”), a w roku 1992 na drugie (,,Ono”). Por.ten ze, Jai Ty, s. 39n.; zob. tez:
M.Je¢draszewski,,Es” jako, Ono” czy jako ,, To"?, ,,Logos i Ethos” 1992, nr 2, s. 160-165.

20M. L andm an n, Fundamental-Anthropologie, Bouvier Verlag Herbert Grundmann,
Bonn 1979, s. 62.

2 M.Buber,JaiTy,s.46;por.ten ze, Ich und Du, s. 18.
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,nadproza” (niem. Uberschwelle), ,,istnosci duchowych” (niem. geistigen We-
senheiten). Za kazdym razem jednak nie uprzedmiotawiajace widzenie, lecz
styszenie — zakladajace czyjas uprzednio$¢ i czyjas bezinteresowna, wolng
inicjatyw¢ obdarowywania nas czyms, czego sami nie zdotaliby$Smy osiagnaé
— jest warunkiem uczestnictwa czlowieka w relacji. Owo styszenie nie spro-
wadza si¢ do aktywnosci percepcji rozumianej fizjologicznie. Podobnie jak nie
kazda ,,styszalna” rozmowa jest dialogiem, rowniez brak wrazen fonetycznych
nie jest przeszkoda w wejsciu w dialog, w ustyszeniu skierowanego ku nam
zaproszenia do uczestnictwa w nim. Wlasnie dlatego postawa dialogiczna
Ja—Ty moze zosta¢ przyjgta wobec partnera nalezacego do $wiata przyrody
lub do $wiata duchowego. Fakt, Ze w obu tych sferach dialog nie osiagnie
spektakularnej formy, nie bedzie ,,styszalny”, tym bardziej podkresla jego
doniosto$¢. W pierwszej bowiem sferze ujawnia si¢ jego pozaprzyrodnicza
1 pozakulturowa ranga; w drugiej — jego pozaprzyrodnicze, pozakulturowe,
niewidzialne zrédto. Wprawdzie w przypadku tej ostatniej dialog nie przybiera
postaci wokalnej, ale jego nieredukowalnos¢ uzyskuje ostateczng i absolutng
afirmacje. ,,Nie styszymy zadnego Ty, lecz mimo to czujemy si¢ zagadnigci
i odpowiadamy — tworzac, myslac, dziatajac: wypowiadamy naszg istota pod-
stawowe stowo, mimo ze ustami nie mozemy powiedzie¢ Ty”?.

Podjecie inicjatywy zaproszenia do dialogu — bedacego czyms innym niz
zwykla rozmowa, owocujacego migdzyosobowym spotkaniem — motywowane
jest bezposrednim pragnieniem. Nie nalezy ono do sfery potrzeb, gdyz nie
mozna go — jak dzieje si¢ w przypadku potrzeb — rozpoznawac i rozpatrywac
w kontekscie zaleznosci przyczynowo-skutkowych. Ludzkie zycie jest nie
tylko zobiektywizowanym faktem, obiektywnoscia niezalezng od ludzkiej woli
1 poddajaca si¢ opisowi — niesie ono w sobie rowniez wezwanie i zadanie.
Wedtug Abrahama J. Heschela, nawiazujacego do mysli dialogicznej, zycie
cztowieka przebiega w horyzoncie ,,zadania, wymogu i oczekiwania”?, a te nie
pojawiaja si¢ jako efekt namyshu, lecz konstytuuja wrazliwos¢ etyczna, bedaca
rdzeniem podmiotowosci osoby ludzkiej. Podmiotowos¢ taka, pozwalajaca
cztowiekowi nie tylko reprezentowac ,,byt ludzki” (ang. human being), ale
tez realizowaé ,,bycie ludzkim” (ang. being human)**, nieustannie podlega
probom weryfikacji: odpowiadajac na wezwanie, cztowiek daje $wiadectwo
swego bycia podmiotem moralnym, czyli odpowiedzialnym. Status ten nie
jest mu dany, lecz zadany. Cztowiek staje si¢ odpowiedzialny, wtasnie gdy
odpowiada — na wezwanie etyczne ptynace od innego, ktéry jest w potrzebie

2Tenze,JaiTy,s. 4l

2 AJ. Heschel, Kim jest cziowiek?, ttum. K. Wojtkowska, Wydawnictwo Uniwersytetu
Loédzkiego—Pracownia Oswiatowo Wydawnicza Punctum, £6dz—Warszawa 2014, s. 179.

24 Por. tamze, s. 63-69.
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1 ktéry rbwnoczesnie okazuje si¢ naszym ,,mistrzem”, gdyz uczy nas wrazli-
wosci etycznej. Ustyszane stowo — ktére pochodzi od Ty i ktdrego owocem
jest swiadomos$¢ Ja — nie wyplywa z realizacji jakiej$ potrzeby, lecz stanowi
wyraz pragnienia. Odpowiadanie na takie stowo, a w §lad za nim réwniez
odpowiedzialnos¢, to nie nastgpstwo widzenia ani tez zwyktly rezonans, ani
konieczny skutek jakiejs przyczyny. Wymaga ono podjecia swiadomej i wolnej
decyzji, opowiedzenia si¢ za ustyszeniem czegos, co transcenduje wszelkie
dzwigki 1 wszelka fonetycznos¢.

DIALOG — ROZMOWA UMIEJACYCH SLUCHAC

Nie kazda rozmowa jest dialogiem w rozumieniu, jaki nadata temu pojeciu
filozofia wspoélczesna, a zarazem dialog nie zawsze przybiera formg¢ wokalna,
wlasciwg dla rozmowy. W dialogu nie jest wazna forma ani nawet tres¢ —
najwazniejsi sa jego uczestnicy. Jako partnerzy wspotkonstytuujacy relacje
dialogiczna wtasnie za sprawa dialogu staja si¢ oni dla siebie w peni realni.
Partnerstwo dialogiczne nie dopuszcza mozliwos$ci uchybienia autonomii kto-
regos z partnerow. Dialog wyklucza tez dominacjg¢ Ja, przybierajaca formg mo-
nologicznej autoprezentacji. W dialogu partnerzy nie tyle wypowiadaja stowa,
nie tyle formutujg mysli lub konfrontuja je ze soba, ile wyrazaja siebie. Czynig
to w sposdb pelny i1 autentyczny, wolny od pozoru i od sztucznej aranzacji, kto-
re sa typowe w sytuacjach uczestniczenia w grach kulturowych®. W dialogu
nie ma miejsca na aranzowanie jego przebiegu, na kontrolowanie jego tresci
czy dynamiki, przebieg dialogu bowiem ,,nalezy do ducha i niejeden odkrywa
to, co miat do powiedzenia, nie wczesniej niz ustyszy wezwanie ducha”.

W dialogu podejmowanym z innym czlowiekiem, ale takze w dialogu
z Bogiem, cztowiek nie rezygnuje z wilasnej autonomii, nie porzuca swojej
osobowej i jednostkowej tozsamosci. Przeciwnie, pozostajac Ja, trwa jako
stuchajacy i odpowiadajacy Boskiemu lub ludzkiemu Ty. Niezaleznie od kon-
cepcji Bubera, réwniez inni dialogicy zgodnie zwracali uwage, ze osiagnigcie
swiadomosci ,,bycia Ja” wymaga uprzedniego ,,bycia zagadnigtym przez Ty” —
doswiadczenia sktaniajacego do tego, by odpowiedzie¢*’. Droga do ludzkiego
Ja zawsze prowadzi przez Ty — dialogiczne, etyczne, bedace tez ostatecznym

% Por. M. B u b e r, Problem czlowieka, thum. R. Reszke, Fundacja Aletheia—Wydawnictwo
Spacja, Warszawa 1993, s. 91-93.

% Tenze, Miedzy osobq a osobq, w: tenze, Ja i Ty, s. 153; por. t e n z e, Elemente des Zwischen-
menschlichen, w: tenze, Das dialogische Prinzip, s. 296.

2 Por. F. Ebner, Slowo i realnosci duchowe. Fragmenty pneumatologiczne, ttum. K. Skorul-
ski, IFiS PAN, Warszawa 2006, s. 87n.; F. R o senzw e i g, Gwiazda zbawienia, thum. T. Gadacz,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1998, s. 293n.



Stuchanie jako nastuchiwanie Boga i blizniego 59

zrédtem i1 uzasadnieniem racjonalnosci — poniewaz, jak utrzymuje Lévinas,
,hauczanie mnie przez Innego tworzy rozum”?.

Ustyszane moze zosta¢ tylko takie stowo, ktoére wybrzmiewa w rzeczy-
wistym dialogu — wydarzajgcym si¢ miedzy partnerami, migdzy
Ja i Ty, istanowiono dar Ty dlaJa. Stowo zapisane nie posiada juz takiej
mocy, gdyz jest ono — co dostrzegl juz Sokrates — stowem anonimowym, bez-
imiennym, wieloznacznym, uzytym nie tyle z troski o drugiego i dobra, ktore
W sposob zamierzony adresujemy do konkretnego odbiorcy, ile z potrzeby
wykazania si¢ pewnymi umiejetnosciami charakteryzujacymi bycie wlasciwe
cztowiekowi®.

Droga do dialogu jest to, co ustyszatem od drugiego — jego stowo (niem.
Wort), domagajace si¢ mojej odpowiedzi (niem. Antwort). Miat zatem racj¢
Lévinas, wysoko oceniajac semantyczng instruktywnos¢ starotestamentowego
oswiadczenia, ktore w przektadzie Bubera uzyskato postac: ,,Uczynmy, aby
postucha¢” (Est 9,27)*°. W owym zwrocie stowo ,,postuchaé” zawiera zarazem
sens ,,ustyszec¢”, ale tez ,,zrozumie¢”. Powodem biblijnego pytania ,,Gdzie
jestes?” (Rdz 3,9), inicjujacego dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem, nie
byla potrzeba zdobycia informacji, lecz pragnienie obudzenia refleks;ji etycz-
nej nad popelnionym czynem. Odpowiedzi na takie pytanie — bedace apelem
skierowanym wprost do ludzkiego sumienia — mozna udzieli¢ tylko calym
soba.

Stowo dialogiczne objawia cztowiekowi swa tajemnice, ale jej nie unie-
waznia, gdyz otwiera na transcendencje, bedaca najwazniejszym argumentem
za nieredukowalnos$cig statusu osoby — osoby slyszacej je i odpowiadajacej na
nie, ale rowniez tej, w ktorej stowo ma swoje zrodto. Bedac stowem wypowia-
danym i styszanym, zaktada ono obecnos¢ tych, ktorzy sie dzigki niemu spo-
tykaja — petne istotowe zaangazowanie obu partnerow relacji: tego, kto mowi,
oraz tego, kto styszy i odpowiada. Stowo dialogiczne taczy, a zarazem zobo-
wiazuje®!. Stowo to stanowi medium zawierzenia drugiemu, powierzenia si¢
mu, a tym samym uznania w nim tego, kto odpowiadajac, podejmie i wypei

B E.Lévinas, Calosé¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci, ttum. M. Kowalska, Wydaw-
nictwo PWN, Warszawa 1998, s. 303.

¥ Por. Platon, Fajdros, 247 B-278 E, thtum. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2002,
8. 53-97; por. tez: T.A. S zl e z a k, Czytanie Platona, ttum. P. Domanski, Warszawa 1997, rozdz. 9,
,,Czy dialog platonski méwi wigcej niz jednym glosem? Wspolczesna teoria dialogu” (s. 42-46),
rozdz. 12, ,,Krytyka przekazu pisemnego w Fajdrosie” (s. 52-60), rozdz. 25, ,,Jak i dlaczego pojmuje
si¢ biednie forme dialogowa?” (s. 117-120).

% E.L évinas, Cztery lektury talmudyczne, ttum. E. Burska, Oficyna Literacka, Kra-
kow 1986, s. 55.

31 Buber méwi o ludzkim Ja, korzystajac z dwuznacznosci stowa (niem. Verbundenen), ktore
sygnalizuje bycie ,,potaczonym”, ale tez bycie ,,wlaczonym”, a takze ,,zobowiazanym”. Por. Buber,
JaiTy,s.81;por.tenze, Ich und Du, s. 69.
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zobowigzanie do odpowiedzialno$ci. Dlatego dzigki takiemu stowu — wypo-
wiedzianemu, postyszanemu i dopetnionemu stowami odpowiedzi — cztowiek
moze stac si¢ Ja, czyli osobg obecna wzgledem innej osoby i wzgledem swojej
wlasnej istoty. I jesli przyjmiemy, Ze bycie cztowiekiem jest zarazem zaprosze-
niem i powotaniem do §wiadomego i odpowiedzialnego bycia osoba, to okaze
si¢ ono byciem tego, kto stucha. Stuchanie nie ogranicza si¢ do percypowania
zjawisk dzwigkowych z intencja odnalezienia w nich sensu. Stuchanie jest
przede wszystkim wstuchujacym si¢ otwarciem na drugiego cztowieka. Jest
ono tez otwieraniem si¢ na Boga, ktory stanowi absolutng i wiarygodna gwa-
rancj¢ tego, ze ludzkiego, podmiotowego Ty nie da si¢ bez reszty sprowadzic¢
do pozaludzkiego, przedmiotowego To.

Odwieczne aspiracje filozofii, by uczyni¢ ,,widzialnym” to, co skryte, nie-
oczywiste, niedostatecznie wyartykutowane, nie powinny uchodzi¢ za jedyna
jej powinnos¢. Skoro bowiem w polu jej zainteresowan pojawiajg si¢ cztowiek
1 Bég, niepodobna, by filozofia przeszta obojetnie obok takich okreslen, jak:
osoba, blizni, uczestnik dialogu, partner interpersonalnej relacji. Okreslenia
te wydaja si¢ organizowac dyskurs antropologiczno-teologiczny, warunkowac
wlasciwe odczytywanie i uzytkowanie kluczowych dlan senséw, swiadczy¢
0 jego pozaprzedmiotowej i ponadprzedmiotowej doniostosci. Wazniejsze
jednak jest dostrzeganie ich bezprecedensowej relewancji — ,,imiennej”, a nie
zaledwie ,,pojgciowe]j” — niz precyzyjne i jednoznaczne uchwycenie ich de-
finicyjnego sensu. Wazniejsze okazuje si¢ zatem ich ,,uslyszenie” — urzeczy-
wistniajace si¢ w realiach interpersonalnego spotkania, mi¢edzyosobowego
1 wzajemnego bycia obecnym. Istotne jest, by nie zagubi¢ zdolnosci do otwie-
rania si¢ na sensy zrodtowe, ktore dochodza do gltosu w ramach migdzyosobo-
wego spotkania — cztowieka z Bogiem i z Innym, rozpoznawanym jako blizni.
Nielatwo poddaja si¢ one teoretycznemu wyeksplikowaniu, co jednak, para-
doksalnie, sprawia, ze staja si¢ sSwiadectwem specyfiki bycia cztowiekiem. By¢
cztowiekiem to by¢ nie tylko istota rozumna, ale tez, przede wszystkim, istotg
»zagadnigta” i odpowiadajaca, a tym samym — odpowiedzialna. Ten obszar re-
fleksji — co staratem si¢ wykazaé na przyktadzie wybranych koncepcji wspot-
czesnej mysli antropologicznej — jakkolwiek dostgpny za sprawa otwarcia si¢
raczej na ,,styszenie” niz na ,,widzenie”, nie powinien by¢ zaniedbywany przez
filozofi¢. Dostrzezenie wyjatkowosci tego obszaru powinno zosta¢ uznane za
jej nieposlednie zadanie. W przeciwnym razie ranga filozofii nieuchronnie
ulegnie obnizeniu, a ona sama skazana bg¢dzie na marginalizacjg.
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Witold GLINKOWSKI — Stuchanie jako nastuchiwanie Boga i blizniego. Glosa an-
tropologicznofilozoficzna
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Od czaséw Platona filozofia umacniata swdj status i swoje instrumentarium
poprzez odwotywanie si¢ do tego, co widzialne, nie za$ do tego, co styszalne.
Platonskie idee byly widzialne, cho¢ oczywiscie nie dla zmystow, ale dla in-
telektu — 1 dlatego ich prawdziwos¢ mogta zosta¢ zagwarantowana na gruncie
wiedzy rzetelnej (grec. episteme), a nie zaledwie jako mniemanie (grec. doxa).
W ten sposdb doszto jednak do zawtaszczenia przestrzeni filozoficznej, a naj-
wyzsza instancja i arbitrem prawdziwosci stawat si¢ podmiot (Ja), ktory roscit
sobie prawo nie tylko do wypowiadania si¢ o przedmiocie (To), ale tez do
weryfikowania wszelkiej wiedzy przedmiotowej. W ten sposob rowniez inny
podmiot musial sta¢ si¢ przedmiotem — jednym z wielu, cho¢ niewatpliwie
specyficznym. Podmiot taki nie byt juz zdolny dostrzec w polu problematyki
filozoficznej czegokolwiek, co nie byloby ani podmiotem — rzecza myslaca
(fac. res cogitans), ani przedmiotem (fac. res extensa). Z pola jego widzenia
musiato zniknaé wszystko, czego nie dalo si¢ zakwalifikowac do jednej z tych
dwoch kategorii, ktore bez reszty zawlaszczyly rzeczywistosé filozoficzna.
Tymczasem filozoficzne myslenie o cztowieku wymaga uwzglednienia takich
kategorii, jak na przyktad ,,0osoba ludzka” Iub ,,blizni”. Nie mozna ich ,,zo-
baczy¢”, nawet odwotujac si¢ do intelektualnych abstrakcji, a jednak bez ich
uwzglednienia dyskurs o czlowieku staje si¢ mato wiarygodny. Warunkiem
przezwycigzenia tej niedogodnosci jest otwarcie si¢ na Ty — nie zobaczenie go,
lecz ustyszenie wezwania, ktore Ty kieruje ku naszemu Ja.

Stowa kluczowe: stuchanie/stuchajacy, relacja dialogiczna, osoba, wolnos¢
i odpowiedzialno$¢
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Witold GLINKOWSKI — Listening as Hearing God and Thy Neighbour: An Anthro-
pological and Philosophical Gloss
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Since Plato, philosophy has been strengthening both its status and instrumen-
tarium by reference to seeing rather than listening. Platonic ideas were seea-
ble—mnot for the senses, but for the intellect—and thus their authenticity could
be guaranteed on the basis of scientific knowledge (episteme) and not just as
a common belief (doxa). This led, however, to the appropriation of the philo-
sophical space, the subject (‘I’) becoming the superior instance and arbitrator
of authenticity that laid the claim to express its opinions on the object (‘It”)
and to verify any objective knowledge. In consequence, another subject would
also have to become an object—one of many, even if doubtlessly specific. Such
a subject was no longer capable of perceiving—within the realm of philosophi-
cal problems—anything which was neither a subject, i.e., mental substance (res
cogitans), nor an object (res extensa). Therefore, anything that could not be
classified into either of the two categories appropriating the philosophical real-
ity had to disappear from the subject’s field of vision. However, philosophical
thinking about man requires considering such categories as ‘human person’ or
‘neighbor.” They cannot be ‘seen,’ even if we refer to intellectual abstraction,
and yet ignoring them deprives the discourse on man of its credibility. The
prerequisite to overcoming this inconvenience is to open oneself to ‘You—not
by seeing it, but hearing the call that “You’ sends towards ‘1.’

Keywords: listening, dialogical relation, person, freedom and responsibility
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LITERATURA W KULTURZE AKUZMATYCZNEJ

Doswiadczenie akuzmatyczne w dobie wspdlistnienia starych i nowych mediow
oraz coraz bardziej powszechnych form digitalizacji dzwieku osiqga w spoleczen-
stwie medialnym niespotykanq wczesniej intensywnos¢ i, co charakterystyczne,
zyskuje wrecz status ,,naturalnosci”. W rezultacie sytuacja czlowieka w rzeczy-
wistosci przemieszczonych dzwiekow — technologicznie rozszerzonej audiosfery
— jest nieporownywalna z jakqkolwiek innqg jego sytuacjq znanq z poprzednich faz
kultury europejskiej.

SEUCHANIE W KULTURZE AKUZMATY CZNE]

Pojawienie si¢ pisma (alfabetu fonetycznego zrywajacego ,,tacznos¢ pomig-
dzy okiem a uchem”") i — w konsekwencji — przejscie od dominacji dzwigku do
dominacji obrazu stanowi w kulturze zachodniej, jak powszechnie wiadomo,
przelomowy moment wptywajacy przez cale stulecia na rozumienie praktyk
widzenia styszenia/stuchania. Rownie istotnym przetomem jest wynalezienie
druku — kolejnego, obok pisma, narzgdzia ,,dewokalizacji logosu™ — i ksztat-
towanie si¢ umyshu typograficznego, co staje si¢ jednym z czynnikdéw przy-
czyniajacych si¢ do uprzywilejowania zmyshu wzroku, hegemonii widzenia.
Rewizja tego stanu rzeczy stanie si¢ mozliwa w zupetnie innej rzeczywistosci
kulturowej (notabene w erze ,,szalenstwa widzenia™ i rozmaitych rezimow
skopicznych), a mianowicie w warunkach ksztaltowania nowoczesnego ucha
w kulturze audiowizualnej, w warunkach wzmozonego zainteresowania zmy-
stem stuchu oraz procesami i praktykami styszenia/stuchania). Procesy, ktérych
poczatki siggaja dziewigtnastego stulecia i realidow spoteczenstwa industrialne-
go (styszenie w przestrzeniach hatasu), osiagaja apogeum w dwudziestym wie-

"M. M c L uh an, Galaktyka Gutenberga, w: tenze, Wybor tekstow, thum. E. Rozalska,
JM. Stoktosa, red. E. McLuhan, F. Zingrone, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2001, s. 172.
Zob.tenze, The Gutenberg Galaxy: The Making of Typographic Man, University of Toronto Press,
Toronto 1962, s. 27.

2 A. Cavarero, 4 piuvoci. Filosofia dell’espressione vocale, Feltrinelli, Milano 2003, s. 42n.
Fragment tej pracy zamieszczony zostat w antologii The Sound Studies Reader (zob. t a z, Multiple
Voices, w: The Sound Studies Reader, red. J. Sterne, Routledge, London—New York 2012, s. 520-532).

3 Odwotuje si¢ tu do formuty Michela de Certeau pojawiajacej si¢ w tytule tekstu La folie de la
vision (zob.M. de Certeau, Lajolie de la vision, ,,Esprit” 1982, nr 6, s. 89-99). Zob. przektad:
ten z e, Szalenstwo widzenia. Widzialne i niewidzialne, thum. B. Brzezicka, w: Taktyki wizualne.
Michel de Certeau i obrazy, red. K. Thiel-Janczuk, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Krakow 2016, s. 137-148.
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ku wraz z rozwojem technologii i ekspansja mediow. Mozna zaryzykowac tezg,
ze hierarchi¢ zmystéw w wieku dwudziestym rekonfiguruje przede wszystkim
doswiadczenie akuzmatyczne; innymi stowy, praktyki stuchania
posredniego, ktdre uzupetniaja (a niejednokrotnie zastgpuja) praktyki stucha-
nia bezposredniego. Glosnik generujacy w dobie nowoczesnosci ,,niewidoczny
dzwigk™ (radio, magnetofon czy stuchawki), spetniajacy podobna funkcje jak
niegdys zastona w przypadku stuchaczy wywodow filozoficznych Pitagorasa,
stwarza nowe warunki shuchania — sytuacje¢ akuzmatyczna’.

O swiadomosci dokonujacych si¢ stopniowo w dwoch ostatnich stuleciach
zmian w zakresie percepcji shuchowej §wiadcza migdzy innymi diagnozy for-
mutowane juz na poczatku dwudziestego wieku przez wloskiego futuryste
Luigiego Russolo (otwieraja one perspektywy badan rozwijanych w kolejnych
dziesigcioleciach i niewatpliwie prowadza w kierunku refleksji nad dzwigkiem,
ktdéra pozwoli zainicjowaé nurt okreslany mianem sound studies). W L Arte dei
rumori (1913°) styszenie/stuchanie powiazane zostaje zardwno w teorii, jak
1 w praktyce twdrczej z nowym pejzazem dzwigkowym — narodzinami hatasu
w dziewigtnastym wieku czy, jesli uzy¢ innego jezyka, ,,zanieczyszczong”
audiosfera — 1 dZzwigkami nowej sztuki. Russolo, co zrozumiate ze wzgledu
na czas powstania jego koncepcji, koncentruje si¢ przede wszystkim na stu-
chaniu bezposrednim i prébach werbalizowania do§wiadczen stuchowych.
Okolicznosci stuchania posredniego — stuchania ,,innym uchem”’ — analizuje
pot wieku pozniej Pierre Schaeffer w jednym z rozdziatléw pracy Traité des
objets musicaux (z roku 1966), zatytutowanym ,,L’ Acousmatique”. Wykorzy-
stujac definicje¢ przymiotnika ,,akuzmatyczny” zamieszczong w stowniku La-
rousse’a®, teoretyk muzyki odnosi si¢ — migdzy innymi na podstawie obserwacji

4 Zob.B.K ane, Sound Unseen: Acousmatic Sound in Theory and Practice, Oxford University
Press, Oxford 2014.

5 Pierre Schaeffer, objasniajac w takim kontekscie istotg ,,akuzmatyki”, eksponuje odmiennos¢
praktyki Pitagorasa od praktyk wspolczesnych, a mianowicie rozroznia ,,stuchanie bezposrednie
(przez zastong) i posrednie (przez glosnik)” (P. S chae ffer, dkuzmatyka, thum. J. Kutyta, w:
Kultura dzwieku. Teksty o muzyce nowoczesnej, red. Ch. Cox, D. Warner, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2010, s. 108). Zob. t e n z e, LAcousmatique, w: tenze, Traité des objets musicaux. Essai
interdisciplines [1966], Editions du Seuil, Paris 1977, s. 93.

¢ Sztuka dzwigkow w formie ksiazkowej ukazata si¢ w roku 1916. Zob. L. Russolo, LArte
dei rumori, Edizioni Futuriste di ,,Poesia”, Milano 1916.

"Schaeffer, dkuzmatyka, s. 112; t e n z e, LAcousmatique, s. 98.

8 Definicja ta przywotywana jest przez Schaeffera w nastgpujacym ksztalcie: ,,Nom donné aux
disciples de Pythagore qui, pendant cinq années, écoutaient ses lecons cachés derriere un rideau,
sans le voir, et en observant le silence le plus rigoureux”; ,,Acousmatique, adjectif : se dit d’un bruit
que I’on entend sans voir les causes dont il provient” (t e n z e, L’Acousmatique, s. 91). W Grand La-
rousse Universel z roku 1995 hasto ma postaé: ,,Acousmatique n.m. (du grec Akousmatikos, habitué
a écouter) Philos. Nom donné aux disciples de Pythagore qui, pendant cinq années, écoutaient ses
legons cachés derriere un rideau, sans le voir, et en observant le silence le plus rigoureux. Adj. Mus.
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dotyczacych radia oraz istniejacych w dwczesnej epoce urzadzen umozliwia-
jacych reprodukcj¢ dzwigku (jak gramofon czy magnetofon) — do zachowania
,»wspolczesnych stuchaczy niewidzialnego glosu” (auditeurs modernes d’une
voix invisible®), do warunkoéw percepcji zwiazanych z nowoczesng sytuacija
akuzmatyczna.

Jest rzecza oczywista, ze zajmowanie si¢ dzisiaj praktykami stuchania wy-
maga uwzglednienia zwlaszcza dwdch podejs¢ do zjawiska dzwigku, taczacych
si¢ ze sferg akustyki oraz ze sferq akuzmatyki. W swietle akustyki centralnym
zagadnieniem staje si¢ sam dzwig¢k (jego parametry i — ewentualnie —
mozliwos$ci percepcji) czy, jak to ujmuje Schaeffer, ,,czyste stuchanie”!® (la
pure écoute), w Swietle akuzmatyki natomiast sa nim: od bior c a, jego re-
akcja na przemieszczone zjawiska dzwigkowe, a zatem ,,stuchanie skutkow’!!
(I’écoute des effets). Komplikacje i zasadnicze réznice migdzy tymi dwoma
podejsciami do dzwigku okresla Francuz nader precyzyjnie: ,,W wypadku
akustyki wychodzimy od sygnatu fizycznego i badamy jego przeksztalcenia
w procesie elektroakustycznym |[...]. Z kolei sytuacja akuzmatyczna, méwiac
ogolnie, symbolicznie wyklucza wszelkie odniesienie do tego, co widzial-
ne, namacalne i mierzalne”'?. O ile w pierwszym przypadku analizowane sg
w punkcie wyjscia parametry dzwigku, takie jak wysokos¢ czy natgzenie, oraz
styszenie 1 progi styszalnosci, o tyle w drugim — interpretacja odnosi si¢ do
samej percepcji dzwigku rozumianego jako ,,obiekt dzwigkowy”%, specyficz-
nych warunkow zaposredniczonego stuchania, sytuacji shuchajacego’®.

Niezaleznie od sposobu podejscia do kwestii stuchania, sprofilowania
badan (zorientowania na akustyke, akuzmatyke i inne mozliwos$ci) oraz ich
zamierzonego celu, nie mozna dzisiaj pomina¢ faktu zmian zwigzanych z sytu-
acja sluchajacego — ,,protezy technologiczne” w rodzaju telefonu, gramofonu,
radia, magnetofonu, telewizora, komputera czy przenosnego odtwarzacza au-
dio wplynely w dwdch ostatnich stuleciach na niegdysiejsze praktyki stuchania
bezposredniego, stuchania ,,na zywo” (praktyki te byty jedyna forma stuchania

Se dit d’une situation d’écoute ou, pour I’auditeur, la source sonore est invisible ; se dit d’'une musique
¢laborée pour cette situation” (Grand Larousse Universel, Larousse, Paris 1995).

> Schaeffer, LAcousmatique, s. 91.

1 Ten ze, Akuzmatyka, s. 108; t e n z e, LAcousmatique, s. 93.

' Ten ze, Akuzmatyka, s. 108; t e n z e, LAcousmatique, s. 93.

2 Tenze, Akuzmatyka, s. 108; t e n z e, LAcousmatique, s. 93.

13 Zgodnie z proponowang wyktadnia: ,,obiekt dzwigkowy catkowicie zawiera sig¢
wnaszej swiadomos$cipostrzezeniowej” (tenze, Akuzmatyka,s. 110) (,,I’objet sonore
n’en est pas moins entierement contenu dans notre conscience perceptive” —ten z e, LAcousmatique,
s. 96). Wyrdznienie — P.S.

4 Jak zauwaza Schaeffer, ,,samo stuchanie staje si¢ tutaj Zrédtem badanego zjawiska” (ten ze,
Akuzmatyka, s. 107). ,,C’est I’écoute elle-méme qui devient l'origine du phénomene a étudier”
(tenze, LAcousmatique, s. 92).
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okreslajaca charakter komunikowania si¢ i determinujaca zachowania cztowie-
ka przedpismiennego w dobie oralnosci pierwotnej, ale tez pozostawaty nig
w dobie przedfonograficznej). Technologia, ktora pozwala na przemieszczanie
dzwigku z jego naturalnego srodowiska (danego pejzazu dzwigkowego), ktdra
umozliwia odseparowanie glosu od ciata, prowadzi w istocie do rozdzielenia
tego, co w warunkach naturalnych pozostaje nieroztaczne (jak niepowtarzalny
pejzaz dzwigkowy konkretnego miejsca, jak glos konkretnej osoby); innymi
stowy, technologia stwarza nienaturalna przestrzen rzeczywistosci, ,,r 0z s z e-
rzona”’ audiosferg, ingerujac tym samym w tradycyjne praktyki sty-
szenia i sluchania bezposredniego. W nowych realiach kulturowych stuchanie
na przyktad muzyki odbywa si¢ zatem juz nie tylko ,,na zywo” w konkretne;j
przestrzeni danej wspolnoty (w kameralnym salonie, w sali koncertowej czy
w gmachu opery), lecz takze za sprawa technologii w warunkach przemieszczo-
nego dzwigku — w mieszkaniu, samochodzie, srodkach komunikacji miejskiej,
pociagu czy samolocie; na ulicy, dworcu, lotnisku; w czasie odpoczynku, drogi
do szkoty czy pracy, spaceru czy zakupdw...!> Naturalnie w szerszym kontek-
Scie nalezatoby dopowiedzie¢, ze w gr¢ wchodzi zaréwno stuchanie swiadome
1 niewymuszone (takze przygodne, zwigzane z przypadkowym zastyszeniem
oraz, w mysl propozycji Petera Szendyego, z ,,podstuchiwaniem” (franc. su-
récoute)'’, jak i stuchanie wymuszone przez innych, starannie zaplanowane
i kontrolowane, stanowiace wyrafinowana forme przemocy'’, traktowane jako
jeden z podstawowych mechanizméw stuzacych ksztaltowaniu ,,spoteczenstw
kontroli”™® (najbardziej ewidentnym tego przyktadem w dzisiejszym swiecie

15 Szczegbdlnym tego przypadkiem jest praktyka stuchania z wykorzystaniem stuchawek, prze-
bywaniaw mikropejzazu dzwig¢kowym,coprowadzi do odizolowania si¢ od otaczajacej
rzeczywistosci zewngtrznej, odcigcia si¢ od styszenia/stuchania naturalnego. Cechg charaktery-
styczna tej sytuacji stuchania posredniego jest to, ze eliminuje ono stuchanie bezposrednie, jedno-
czesnie zyskujac w jakiej$ mierze jego status (w tym wypadku stuchanie posrednie staje si¢ bowiem,
paradoksalnie, stuchaniem ,,bezposrednim”).

1 Por. P. Szendy, Surécoute. Esthétique de I'espionnage, Minuit, Paris 2007, s. 26n. W tym
kontekscie interesujacy okazuje si¢ komentarz Davida Toopa: ,,Ostatecznie stuchanie jest zawsze
forma podstuchiwania” (,,Listening, after all, is always a form of eavesdropping™) (D. T o o p, Sinis-
ter Resonance: The Mediumship of the Listener, Continuum, New York 2010, s. XV).

17 Nie bez powodu tytut jednego z rozdziatow ksiazki Petera Szendyego o stuchaniu — Surveiller
et entendre [,,Nadzorowac i stucha¢”] — nawiazuje do formuty tytutowej ksiazki Michela Foucaulta
Nadzorowac i kara¢ (Surveiller et punir) (zob. P. Szen dy, dz. cyt., s. 21-69).

18 Postuguje sie taka formuta zgodnie z propozycja Gilles’a Deleuze’a, ktéry odrdznia faze ,,spo-
teczenstw kontroli” od fazy ,,spoteczenstw dyscyplinarnych” (zob. G. D ele u z e, Post-scriptum
sur les sociétés de contréle, w: tenze, Pourparlers 1972-1990, Les Editions de Minuit, Paris 1990,
s.240-247;ten z e, Les sociétés de contréle, ,,L’Autre Journal” 1990, nr 1, s. 111-114; te n z e, Post-
scriptum o spoleczenstwach kontroli, w: tenze, Negocjacje 1972-1990, trum. M. Herer, Wydawnictwo
Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej Edukacji TWP, Wroctaw 2007, s. 183-188).
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zachodnim sa audialne strategie marketingowe: muzak, audio branding, voice
branding).

Doswiadczenie akuzmatyczne w dobie wspotistnienia starych 1 nowych
mediow oraz coraz bardziej powszechnych form digitalizacji dzwigku osia-
ga w spoteczenstwie medialnym niespotykana wczesniej intensywnos¢ i, co
charakterystyczne, zyskuje wrecz status ,,naturalnosci”. W rezultacie sytuacja
cztowieka w rzeczywistosci przemieszczonych dzwigkéw — technologicznie
rozszerzonej audiosfery — jest nieporéwnywalna z jakakolwiek inng jego
sytuacjg znana z poprzednich faz kultury europejskiej. Konsekwencje tego
stanu rzeczy znakomicie ujmuje niemiecki muzykolog Peter Wicke, w ocenie
ktorego w cyfrowym uniwersum ,,jeszcze tylko miejsce stluchania pozostaje
realne i autentyczne” (nur noch der Ort des Horens real und authentisch),
dzwigk zas okazuje si¢ ,,stanem wlasnym postrzegania” (purer Eigenzustand
der Wahrnehmung)'®. Problem ten, jak juz wiadomo, trafnie ocenit kilka dekad
wczesniej autor Traité des objets musicaux, objasniajac interesujacy go sens
formuty ,,akuzmatyczny” i istot¢ nowego stuchania, gdy wartoscig nadrzg¢dng
staje si¢ ,,rzeczywistos¢ postrzezeniowa dzwigku”?’. Zbedna rzecza bytoby
dodawac¢ w tym miejscu, ze te odnotowywane zmiany w rozumieniu stysze-
nia/stuchania to skutek diugiego i skomplikowanego procesu rozpoczgtego
w momencie zaistnienia mozliwos$ci przekazywania dzwigku na odlegtos¢
(od czasu wynalezienia telefonu i pierwszej rozmowy telefonicznej Alexandra
Grahama Bella z Thomasem Watsonem w roku 1876%!, od czasu pierwszych
prob wykorzystania fal radiowych), a takze mozliwosci jego rejestrowania
1 rozpowszechniania (przy uzyciu takich nosnikow, jak cylinder woskowy,
ptyta gramofonowa, tasma magnetyczna, dysk twardy komputera czy urzadze-
nia przenosnego). Zgadzajac si¢ z oczywistym wnioskiem Schaeffera, ze to
,»technika sama stworzyta warunki dla nowego rodzaju stuchania”?, chcialbym
przede wszystkim wskaza¢ istotne tego konsekwencje.

Doswiadczenie audialne dzisiejszego cztowieka, a $cislej: specyficzny cha-
rakter owego doswiadczenia w $§wiecie zachodnich spoleczenstw, pokazuje

" P. Wicke, Das Sonische in der Musik, ,,PopScriptum. Texte zur populdren Musik” 2008,
nr 10, https://www2.hu-berlin.de/fpm/popscrip/themen/pst10/pstl0_wicke.pdf. Zob. tez: J.G. P a-
penburg H. Schulze, Fiinf Begriffe des Klangs. Disziplinierungen und Verdichtungen
der Sound Studies, ,,Positionen. Texte zur aktuellen Musik” 2011, nr 86 (numer specjalny ,,Sound
Studies”), s. 15; zob. przektad: ¢ i z, Pie¢ poje¢ dzwieku. Dyscyplinarne przyporzadkowania i za-
geszczenia Sound Studies, ttum. M. Pasiecznik, S. Wojciechowski, ,,Kultura Wspotczesna” 2012,
nr 1, s. 20-30.

2 Schaeffer, Akuzmatyka, s. 107; por. t e n z e, LAcousmatique, s. 91.

2 W trakcie tej historycznej rozmowy padty stowa Bella: ,,Mr. Watson — Come here — I want
to see you!” (cyt. za: J. Sterne, The Audible Past: Cultural Origins of Sound Reproduction, Duke
University Press, Durham, North Carolina, 2003, s. 1).

2 Schaeffer, Akuzmatyka, s. 112; por. t e n z e, LAcousmatique, s. 98.
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niewatpliwie, ze funkcjonujemy w kulturze audiowizualnej, ktora przybiera
coraz wyrazistsza form¢ kultury akuzmatycznej. Towtasnie dzia-
tanie dzwigku — zaposredniczonego, transmitowanego, przemieszczonego etc.
za sprawa technologii i ekspansji mediow — jest jednym z gléwnych czynnikow
formujacych (naturalnie, wraz z dziataniem wszechobecnego obrazu) spote-
czenstwo medialne. Szersze spojrzenie na problem dobrze ujawnia radykalng
zmiang warunkow percepcji stuchowe;j: o ile prawie do konca dziewigtnastego
wieku istniaty wylacznie praktyki stuchania bezposredniego, co oznacza, Ze ja-
kakolwiek forma percepcji dzwigku dokonywata si¢ ,,na zywo”, w $cisle okre-
slonym miejscu i czasie, czyli w przestrzeni jego powstawania (niezaleznie od
tego, czy chodzi o glos, pejzaz dzwigkowy czy sztuke dzwigkow), o tyle od
poczatku wieku dwudziestego, w kulturze akuzmatycznej — wraz z nastaniem
ery glo$nikdw, ery upowszechniania urzadzen rejestrujacych i dystrybuuja-
cych dzwigk — ksztattuja si¢ rowniez rozmaite praktyki stuchania posredniego.
Inaczej méwiac, percepcja dzwigku (,,obiektu dzwigkowego™) odbywa sie, by
tak to ujac, nie-na-miejscu, w sytuacji akuzmatycznej, w nienaturalnej prze-
strzeni. Kultura akuzmatyczna stwarza w pierwszej potowie dwudziestego
wieku nowe warunki percepcji stuchowej, przynosi nieznane wczesniej rodzaje
doswiadczenia audialnego (styszenie ,,innym uchem), poprzedza i zapowiada
rewolucj¢ cyfrowa, zjawisko ,,elektronicznej obecnosci”™.

LITERATURA: CIALO, JEZYK, GLOS

W dobie spoteczenstwa medialnego — w okresie zwigkszonego zaintereso-
wania dzialaniem obrazu i uprzywilejowania (takze w sferze instytucjonalnej)
badan nad wizualno$cia — nietrudno ulec paradoksalnej z gruntu argumentacji
i twierdzi¢, ze literatura nowoczesna obchodzi si¢ bez dzwigcku (gtosu) 1 au-
diosfery, ze nieistotne okazuje si¢ w jej przypadku styszenie/stuchanie, ze
mozna bez wigkszych konsekwencji zmarginalizowa¢ catg sfer¢ audialnego
doswiadczenia czytelnika. Literatura to fenomen pisma-—tak
brzmi, jak mogtoby si¢ wydawac, niepodwazalna teza, zyskujaca uzasadnienie
w kontekscie dlugiej tradycji pismienniczej i rozmaitych sporéw o istotg jezy-
ka (wspierana zreszta autorytetem tak roznych filozofow, jak Jacques Derrida®
czy Paul Ricoeur). Najnowsze literaturoznawstwo przyzwyczaja do takiego
wlasnie sposobu myslenia o zjawiskach literackich 1, jesli juz nawet nanosi

3 Zob.J. Sconce, Haunted Media: Electronic Presence from Telegraphy to Television, Duke
University Press, Durham—London 2000.

24 Kwestie zwiazane z jezykiem i pismem Derrida objasnia migdzy innymi w jednej z pierw-
szych swoich ksiazek (zob. J. D e rri d a, De la grammatologie, Les Editions de Minuit, Paris 1967
ten ze, O gramatologii, ttum. B. Banasiak, Wydawnictwo Officyna, £.6dz 2011).
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pewne korekty w zakresie dobrze ugruntowanych twierdzen oraz obiegowych
opinii, prowadzi co najwyzej do konkluzji (wciaz jednak niewystarczajacych
1 z pewnoscig niezadowalajacych z punktu widzenia antropologii audiowizu-
alnosci), ze literatura to cialo i j¢zyk(somaiséma),azatem
pisanie, czytanie, warunkowane kulturowo praktyki cichej lektury.

W kontekscie wezesniejszych uwag na temat nowoczesnego doswiadcze-
nia audialnego i swoistej rekonfiguracji hierarchii zmystow w dwudziestym
wieku za sprawg rozwoju technologii i ekspansji mediow rodzi si¢ oczywi-
$cie szereg watpliwosci 1 pytanie o prawomocnos$¢ obowigzujacych ustalen.
Chodzi zwlaszcza o przyzwolenie literaturoznawcdw na rezygnacje z prob
problematyzowania kwestii styszenia/stuchania, bezkrytyczne akceptowanie
owej ,,paradoksalnej z gruntu argumentacji”” — paradoksalnej i ze wzgledu na
olbrzymia tradycje literacka ksztaltowana, by tak rzec, z udziatem glosu i ucha
(rozmaite nurty literatury ustnej), i ze wzgledu na funkcjonowanie literatury
w dzisiejszym spoteczenstwie medialnym, ktorego charakter w istotnym stop-
niu okresla wlasnie audiosfera 1 warunki percepcji zwigzane z nowoczesng
sytuacja akuzmatyczng. Elementarnym bigdem w tym wypadku okazuje sig,
jak sadzg, jednostronne — wzrokocentryczne par excellence — podejscie do li-
teratury, ograniczanie si¢ do projektu antropologii (audio)wizualnosci. Myslac
wigc 0 wypracowaniu antropologii audiowizualnosci, to znaczy o rownowaz-
nym traktowaniu w jej obrebie przestrzeni wizualnej i przestrzeni akustyczne;j,
oraz zachowujac ostrozno$¢, by nie popada¢ w kolejne skrajne ujecie, trzeba
z pewnoscia przysta¢ na przywolane diagnozy (literatura to fenomen pisma;
literatura to cialo i jezyk), ale zarazem przyjac¢ zalozenie, iz w przypadku lite-
ratury chodzi tak ze w sposob szczegolny o ciato i gtos(somaiphong;
gr. phoné — dzwigk; gr. phonéma — glos), a zatem styszenie/shuchanie, dziatanie
dzwigku. Jak dobrze wiadomo, sprawa do§wiadczenia audialnego w perspek-
tywie badan nad oralnoscia jest ewidentna® i nie budzi kontrowersji w sytuacji
rozpatrywania rozmaitych przejawow literatury ustnej (niejednokrotnie zreszta
wytraca literaturoznawcow z rutyny i zmusza do przemyslenia na nowo sze-
roko rozumianej tradycji literackiej, zwlaszcza wowczas, gdy padaja uwagi
w rodzaju: ,,Literatura bardzo pézno —o ile w o g6 1le — oderwata sig
od swych oralnych korzeni”*®). W przypadku literatury nowoczesnej sprawa
ta na pierwszy rzut oka wydaje si¢ skrajnie dyskusyjna, ale twierdze, ze to

2 Swiadceza o tym prace takich badaczy, jak Milman Parry, Albert B. Lord, John Miles Foley
czy Walter J. Ong. Skadinad ujawnia dobrze ten stan rzeczy wybor tekstow Literatura ustna (zob.
Literatura ustna, red. P. Czaplinski, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2010).

% Ch. Vandendorpe, Od papirusu do hipertekstu. Esej o przemianach tekstu i lektury,
thum. A. Sawisz, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008, s. 19 (wyrdznienie
—A.H.). Zob. ten ze, Dupapyrus al’hypertexte. Essai sur les mutations du texte et de la lecture,
La Découverte, Paris 1999, s. 13.
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jedynie nazbyt pospieszne rozpoznanie. Interpretowanie literatury w kontek-
Scie glosu (a szerzej: audiosfery) nie jest bezzasadne w aktualnych realiach
kulturowych, w rzeczywisto$ci spoteczenstwa medialnego. By¢ moze nawet
warto by sformutowa¢ uwage w sposob bardziej radykalny — w warunkach
tego typu spoleczenstwa istnieje szczegdlna koniecznos¢ uwzglednienia zja-
wisk dzwickowych i nowych praktyk styszenia/stuchania. Jesli juz rodza sie
w zwigzku z takim ujgciem jakies zastrzezenia, to sprowadzajq si¢ zapewne
przede wszystkim do jednej kwestii, a mianowicie pytania, jak nalezatoby
dzisiaj rozumie¢ glos (dzwigk) w sytuacji utwordw literackich.

Préba objasniania literatury nowoczesnej w kontekscie samego tylko glosu
nie jest tatwym zadaniem, poniewaz musi odnosi¢ si¢ naraz do wielu niewspot-
miernych zjawisk. Niewatpliwie trzeba wzia¢ pod uwage tak rézne przypadki,
jak — po pierwsze — glosowe wykonanie utworu literackiego ,,na zywo”, to
znaczy realizacje autorskie, przygotowane przez aktorow, utrzymane w kon-
wencji performansu, rowniez wykonania muzyczne tekstow literackich oraz
ich interpretacje muzyczna?’ (doskonatym tego przyktadem sa wykonywane
przez Jerzego Artysza®® czy Andrzeja Bieguna® utwory z tomu Podroz zimowa
Stanistawa Baranczaka, napisane do piesni z Schubertowskiego cyklu ,,Win-
terreise”); po drugie — rozmaite formy rejestracji dzwigkowych, poczawszy
od nagran najstarszych® (na przyktad nagranie z udziatem Szekspirowskiego
aktora Edwina Bootha, utrwalone na cylindrach woskowych w Chicago w roku
1890), po najnowsze, przeznaczone dla szerokiego kregu odbiorcow (jak dota-
czone do tomow poezji realizacje gtosowe na ptytach CD?!, audiobooki i stu-
chowiska radiowe, nagrania audio istniejace w rzeczywistosci wirtualnej); po
trzecie — dzwigkowe transpozycje intermedialne (na przyktad Tryptyk rzymski

T Myslg zar6wno o tradycyjnych formach umuzycznienia tekstu, jak i o formach ,,eksperymen-
talnych”; rezultatem na przyktad niecodziennego rodzaju wspdtpracy sa realizacje gtosowe utworéw
z tomu Tutaj / Here Wistawy Szymborskiej (zob. W. S zy m b o r s k a, Tutaj / Here, Znak, Kra-
kow 2009) i ich interpretacje jazzowe w wykonaniu Tomasza Stanki.

% Nagrania piesni Schuberta w wykonaniu Jerzego Artysza znajduja si¢ ptycie Podréz zimowa
(Studio Classic 02 1999 2, 1999).

¥ Wystepuje on, jako gtowny wykonawca, w przedstawieniu Podréz zimowa (rez. J. Opalski,
Opera Krakowska, 2011).

3 Zob. R.J. O’B ri e n, hasto ,Literary Recordings”, w: Encyclopedia of Recorded Sound,
red. F. Hoffman, t. 1, Routledge, New York—London 2005, s. 618.

31 Seria tak pomy$lanych tomow poetyckich, z autorskimi realizacjami, ukazata si¢ naktadem
Wydawnictwa a5 (zob. np. W. Szymb orska, Wiersze wybrane, Wydawnictwo a5, Krakow 2012;
J. Hartwig, Wiersze wybrane, Wydawnictwo a5, Krakow 2014; R. Krynick i, Wiersze wy-
brane, Wydawnictwo a5, Krakow 2014; J. Kronh old, Wiersze wybrane, Wydawnictwo a5, Kra-
kow 2014; A. Zagajewski, Wiersze wybrane, Wydawnictwo a5, Krakow 2014). Wyjatek stanowi
tom Stanistawa Baranczaka Wiersze zebrane, do ktérego dotaczona zostata ptyta CD z utworami
czytanymi przez Marka Kondrata (zob. S. B aran czak, Wiersze zebrane, Wydawnictwo a5,
Krakow 2014).
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Jana Pawta II w wersji recytowanej przez Krzysztofa Kolbergera w filmie Mar-
ka Luzara®?); po czwarte — glosne czytanie, a mianowicie utwory indywidual-
nie czytane na glos (w celu na przyktad wydobycia niuanséw instrumentacji
dzwigkowej takich zapisow, jak tworzone w bezposrednim kontekscie muzyki
fonety Baranczaka®®); po piate — ciche czytanie uwzgledniajace ,,obecnosc”
glosu (kwestia ,,fonotekstu™*, , pod-tekstu*®) czy lektura tekstu zorientowana
za sprawa pamigci glosu (to konsekwencja czytania, ktdremu towarzyszy szcze-
gdlnego rodzaju doswiadczenie stuchowe zwiagzane z sytuacja akuzmatyczna
w realiach spoleczenstwa medialnego) itd. Jak nietrudno stwierdzi¢ w swietle
pobieznie tylko nakreslonej, prowizorycznej konstelacji réoznorodnych zja-
wisk, zagadnienia literatury 1 glosu nie nalezaloby sprowadza¢ do praktyki
»interpretacji gtosowej™¢ — serii fakultatywnych realizacji gtosowych. Tego
zagadnienia, w moim przekonaniu, nie daje si¢ zredukowa¢ do kwestii czy to
»audiotekstu’ (zgodnie z ujgciem Charlesa Bernsteina), czy to ,,literatury au-
dialnej”*®/ , literatury do shuchania’ (w propozycjach Maryli Hopfinger), czy
to ,,gltosnej poezji” (formuta Mirona Biatoszewskiego, po ktora sigga migdzy
innymi Aleksandra Kremer*), czy to ,,wierszy przeczytanych™! (okreslenie
to funkcjonuje jako tytut tomu poetyckiego Rozewicza) etc. W polu reflek-
sji sytuuja si¢ bowiem nie tylko ewidentne realizacje analizowane od dawna
przez badaczy zjawisk oralnos$ci, jak na przyktad stowny performans, teksty
dzwigkowe, ,,glosy z przesztosci” czy pisane wiersze ustne*, czyli przypadki,

2 Jan Pawetll, Tryptyk rzymski, rez. M. Luzar, muzyka R. Rozmus, Orkiestra Symfoniczna
Filharmonii Podlaskiej [DVD], Wydawnictwo i Studio Filmowe Anima Media, 2007.

3 Zob. S. Baranczak, Pegaz zdebial. Poezja nonsensu a zycie codzienne: Wprowadzenie
w prywatnq teorie gatunkéw, Wydawnictwo Puls, London 1995, s. 118-132.

3 Zob. G. Stewart, Reading Voices: Literature and the Phonotext, University of California
Press, Berkeley—Los Angeles 1990.

¥ David Toop zaktada, ze w przypadku tak zwanych cichych mediow dzwigk moze by¢ iden-
tyfikowany jako swoisty ,,pod-tekst” (ang. sub-text) (por. T o o p, dz. cyt., s. XIII).

% Nie bez znaczenia okazuje si¢ przy tym i rozumienie interpretacji glosowej, wszak dla niektd-
rych badaczy jest ona ,,z gory przesadzajaca o pewnej wtornosci wypowiedzi ustnej” (A. Kremer,
Glosna poezja. Uwazne stuchanie w badaniach literackich, ,,;Teksty Drugie” 2015, nr 5, s. 116).

3 Ch. Bernstein, Introduction, w: Close Listening: Poetry and the Performed Word,
red. Ch. Bernstein, Oxford University Press, New York—Oxford 1998, s. 13.

¥ M. Hopfinger, Literatura audialna, w: taz, Literatura i media. Po 1989 roku, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2010, s. 131-163.

3 Zob. t a z, Wspdiczesne przemiany literatury a dziennikarstwo. Prasa, radio, telewizja, in-
ternet, w: Dziennikarstwo a literatura w XX i XXI wieku, red. K. Wolny-Zmorzynski, W. Furman,
J. Snopek, Wydawnictwo Poltext, Warszawa 2011, s. 13-23.

40 Zob. Kremer,dz. cyt.

“'T. Rozewic z, Wiersze przeczytane, Wroctawskie Wydawnictwo Warstwy, Wroctaw
2014.

2 Por. IJM. Foley, How to Read an Oral Poem, University of Illinois Press, Urbana 2002,
s. 39n.
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ktére figurowac beda tutaj umownie pod nazwa gtos in praesentia, lecz takze
sam tekst drukowany — glos in absentia, a zatem literatura objasniana jako slad
glosu, jako skryptoralno$é®.

Prébujac sformutowaé odpowiedz na wezesniej postawione pytanie, a mia-
nowicie w jaki sposdb rozumie¢ dzisiaj glos (dzwigk) w kontekscie zjawisk
literackich, zmierzam w kierunku jednoczesnego rozpatrywania dwoch waz-
nych, jak wolno sadzi¢, relacji: gt o s—ciat o, to znaczy wybrzmiewajacego
glosu, ktory staje si¢ artykulacja ciala i jezyka (mowy), oraz gtos—pismo,
czyli fenomenu gtosu zdeponowanego w zapisie. W pierwszym wypadku de-
cydujaca rolg odgrywa materialno$¢ glosu i ciata, w drugim — w sytuacji, gdy
w gre wchodzi ewokacja czy symulacja gtosu (a szerzej: audiosfery) dokonu-
jaca si¢ w pismie 1 poprzez pismo — §lad(y) owej materialnosci. Na marginesie
warto przypomnie¢, iz te dwie relacje zyskuja kapitalny komentarz Rolanda
Barthes’a, tyle tylko ze przy dwoch réznych okazjach: pierwsza ujmuje Fran-
cuz w zwiazku ze $§piewem i muzyka wokalna, gdy ,j¢zyk napotyka
g t o 8" (une langue rencontre une voix) (interesuja go zjawiskowe glosy
takich artystow, jak Charles Panzéra® czy Dietrich Fischer-Dieskau*®), druga
—w zwiazku z ,,pisaniem wokalnym” (franc. I’écriture vocale) 1 ,,pisaniem na
glos” (franc. I’écriture a haute voix*’). Dla dalszych rozstrzygnig¢ najistotniej-
sze okaza si¢ tutaj konsekwencje wynikajace ze sposobu traktowania dwdch
wskazanych wyzej relacji (glos—ciato, glos—pismo) w odniesieniu do samej
literatury nowoczesnej, konsekwencje zwigzane z koniecznoscig uwzglednie-
nia zjawisk okreslanych tu mianem glos in praesentia oraz glos in absentia.
W tym momencie wkraczamy w zasadniczg faz¢ debaty dotyczacej zarowno
styszenia/stuchania i nowoczesnej literatury (gtos in praesentia versus glos in
absentia), jak 1 — w rezultacie — nowoczesnego literaturoznawstwa, ktore musi
mierzy¢ si¢ nie tylko z monomedialnymi zjawiskami literackimi, to znaczy
literatura w stanie li tylko pisma (literatura ,,dla oka”), lecz takze z tekstem
jako zapisem glosu (dzwigku), realizacjami glosowymi i ré6znomedialnymi
transferami.

“ Por. A. Hejmej, Wkulturze dzwicku. Stuchanie literatury, ,,;Teksty Drugie” 2015, nr 5,
s. 97n.

“ R. Barthes, Ziarno glosu, thum. J. Momro, ,.Teksty Drugie” 2015, nr 5, s. 231. Zob.
ten ze, Le grain de la voix, w: tenze, L'Obvie et ['obtus: Essais critiques 111, Seuil, Paris 1982,
s. 237. Wyré6znienie — R.B.

4 Zob. t e n z e, La musique, la voix, la langue, w: tenze, L'Obvie et ’obtus: Essais criti-
ques 111, s. 246-252.

4 Por. ten ze, Ziarno glosu, s. 232n.; te n z e, Le grain de la voix, s. 239n.

4 T enze, Plaisir du texte, Seuil, Paris 1973, s. 104n.; t e n z e, Przyjemnos¢ tekstu, ttum. A. Le-
wanska, Wydawnictwo KR, Warszawa 1997, s. 97n.
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GLOS IN PRAESENTIA I GLOS IN ABSENTIA

W pierwszym przypadku gtos — glos in praesentia — rozumiany jest jako
zjawisko dzwigkowe 1 moze by¢ definiowany najprosciej jako efekt fonacji.
W centrum uwagi pozostaja tu, co oczywiste, autorskie realizacje gtosowe ,,na
zywo” oraz nagrania glosnej lektury, a zatem naturalny zywiot jezyka i nierzad-
ko nieposkromiona pokusa czy wewnetrzna potrzeba utrwalenia glosu, trakto-
wania przekazu audialnego jako szczegdlnego rodzaju sladu istnienia. Decyzje
zwiazane z rejestracjg glosu i rejestracjami glosowymi literatury podyktowane
sa oczywiscie rozmaitymi czynnikami (jak przygodne wydarzenie, gtdéwne na-
rzedzie pracy tworczej, sposob ksztaltowania wizerunku medialnego itp.). Nie
trzeba objasniaé, jak odmiennymi intencjami kieruja si¢ rozni tworcy: James
Joyce, Guillaume Apollinaire, William S. Burroughs, Ezra Pound, Paul Celan,
Bernard Heidsieck... (takze polscy: Zofia Natkowska, Maria Dabrowska, Ste-
fan Zeromski, Miron Biatoszewski, Aleksander Wat, Witold Gombrowicz, Zbi-
gniew Herbert, Tadeusz Rézewicz, Stanistaw Baranczak, Wistawa Szymborska,
Andrzej Sosnowski, Tokarczuk, Jacek Dehnel...). W przypadku autorskich re-
alizacji gtosowych literatury nie chodzi jednak zapewne tylko o sam fenomen
,»Zywego” gtosu (analogiczny, ze wzgledu na niepowtarzalnos¢, do sygnatury)
— rownie wazna rzecza z punktu widzenia dzisiejszego odbiorcy-stuchacza sg
same okolicznosci stuchania, w tym zwlaszcza stuchanie w trybie narzuconym
nowoczesng sytuacja akuzmatyczna. W warunkach ,,spoteczenstw dyscypli-
narnych”, we wczesnej fazie upowszechniania medidow, zdepono w a-
ne gtosy odnajduje si¢ i odstuchuje w archiwach dokumentéw audio
i wideo; w warunkach ,,spoteczenstw kontroli”*®* —rozproszone gtosy
w zanieczyszczonej audiosferze 1 kakofonii medialnej styszy si¢ (i stucha si¢
ich) za sprawa analogowych i cyfrowych mediéw w ptynnej, ,,otwartej” prze-
strzeni. Dalej sprobuje objasnié, ze tego rodzaju styszenie/stuchanie okazuje
si¢ niezwykle istotne w sytuacji rozumienia literatury nowoczesnej.

Drugi uwzgledniony przypadek — glos in absentia — §wiadczy o tym, ze
fenomenu glosu nie da si¢ ograniczy¢ czy zredukowac do tembru, dzwickowo-
$ci, zjawisk fizykalnych, fonacji i styszenia/stuchania®. Gtos nie jest wylacznie
czyms$, co zawdzigcza si¢ w danym momencie uktadowi fonacyjnemu, co
musi si¢ stysze¢ tu i teraz, czego daje si¢ stuchac¢ bezposrednio lub posrednio

*# Warto w tym miejscu odnotowac, ze formule ,,kontrola” (franc. contréole) Gilles Deleuze
przejat od Burroughsa (por. D e l e u z e, Postscriptum o spoteczenstwach kontroli, s. 184;ten ze,
Post-scriptum sur les sociétés de contrdle, w: Pourparlers 1972-1990).

# Problemem tym (glosu in absentia) w szerszym wymiarze filozoficznym zajmuje si¢ migdzy
innymi Jacques Lacan w trakcie seminaridow wygloszonych w L’hopital Sainte-Anne 4 listopada
i 2 grudnia 1971 oraz 6 stycznia 1972 roku (zob. J. L a c a n, Je parle aux murs: Entretiens de la
Chapelle de Sainte-Anne, Seuil, Paris 2011).



Literatura w kulturze akuzmatycznej 75

(dzigki na przyktad nagraniom odtwarzanym z ptyty CD i wszelkim innym no-
woczesnym formom rejestracji dzwigku pozwalajacym na odstuchania niemal
w kazdych warunkach i w dowolnie wybranym czasie). Regula ta, jak sadze,
W sposob szczegdlny stosuje si¢ do literatury nowoczesnej: trudno bowiem
byloby uwzgledni¢ w jej przypadku tylko glosowe realizacje na zywo oraz
nagrania dzwigckowe czy audiowizualne otwierajace nieograniczong wrecz
przestrzen roznych typoéw doswiadczenia akuzmatycznego, skoro wolno za-
ktada¢,ze gtos pozostaje ukryty wsamym teks$cie W rze-
czywistosci spoleczenstwa medialnego problem ten staje si¢ o wiele bardziej
skomplikowany, poniewaz wigze si¢ z pamig¢cia glosu, wymaga uwzglednienia
doswiadczenia, ktore umownie datoby si¢ okresli¢ jako zaposredniczone do-
swiadczenie akuzmatyczne.

W literaturoznawstwie utrzymuje si¢ paradoksalny poglad, Ze literatura
ex definitione pozbawiona jest gtosu, ale bezpieczniej bytoby dzisiaj twierdzic,
iz w trybie pisma zatraca ona tylko jego $lady® i w jakim$ sensie zdradza
(w tym kontekscie status literatury — jak niegdys status przektadu — mozna by
przewrotnie objaé¢ mianem ,,la belle infidele™"). Jesli zdecydowac si¢ na taka
analogig, to warto dostrzec podwojng korzys¢, wyeksponowac gre stow: for-
muta , literatura zdradza glos” oznacza bowiem jednoczesnie i oderwanie sig¢
pisma od glosu (glos poza ciatem), i naprowadzanie (poprzez pismo) na gtos
autora. Jak zatem rozumie¢ ten problem zwigzany z paradoksem pisma, ktore
mimo wszystko okazuje si¢ formga translacji gtosu, problem ukrytych glosow
(dzwickow) w literaturze, kwesti¢ skryptoralnosci? Gtos w tekscie, je-
sli — ze wzgledu na nieredukowalny dystans czasowy — nie jest czytelnikowi
znany i jesli nie mozna go poznac (,,na zywo” lub w wersji nagrania audialnego
czy audiowizualnego, w postaci glosu akuzmatycznego), daje mocno ograni-
czong sposobnos¢ interpretacji, zamykajaca si¢ zasadniczo w sferze hipotez.
W takim trybie Paul Zumthor na przyktad formutuje komentarze na temat
dwoch ewentualnych realizacji Piesni o Rolandzie® mozliwych w epoce ich

50W ten sposdb nalezatoby rozumie¢ uwage Rolanda Barthes’a: ,,Pisanie niszczy wszelki gtos,
wszelkie zrodto i wszelki poczatek” (R.Barthes, Smieré autora, tham. M.P. Markowski, . Teksty
Drugie” 1999, nr 1-2, s. 247; por. te n z e, La mort de | Auteur, w: tenze, Le bruissement de la langue,
Seuil, Paris 1984, s. 61).

St Menagiana ou les bons mots et remarques critiques, historiques, morales et d’éruditions, de
Monsieur Ménage, requeillies par ses amies, t. 3, Florentin Delaulne, Paris 1715, s. 186. Przywotuje¢
w tym miejscu znang wspotczesnym badaczom przektadu metafore, ktora postuzyt si¢ w siedem-
nastym wieku Gilles Ménage, odnoszac si¢ do ttumaczenia Dialogow Lukiana dokonanego przez
Nicolasa Perrot d’Ablancourta.

52 Por. P. Z u m t h o r, L'intertexte performanciel, ,,Texte. Revue de Critique et de Théorie
Littéraire” 1983, nr 2, s 52n.
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powstania®. Zupetie jednak innymi prawami rzadzi si¢ interpretacja glosu
w tekscie w rzeczywistosci spoteczenstwa medialnego, poniewaz glos auto-
ra jest prawie zawsze znany, rozpoznawalny, odnajdywany w pamigci przez
czytelnika. Pamig¢ glosu w kulturze akuzmatycznej (pojmowane;j jako forma
kultury audiowizualnej) powoduje, ze mozliwa okazuje si¢ strategia badania,
ktoérej nie dawato si¢ wykorzysta¢ w zadnych innych okolicznosciach kultu-
rowych. Mechanizm zapos$redniczonej sytuacji akuzmatycznej ujawnia z cata
moca lektura na przyktad Tryptyku rzymskiego™* Jana Pawta II (niezaleznie od
znajomosci przez czytelnika polskiego interpretacji gtosowej Krzysztofa Glo-
bisza): chodzi o znaczenie glosu juz wczesniej zamieszkujacego (tkwiacego)
W pamigci interpretatora, jego swoistg dyspozycje jako odbiorcy-stuchacza,
poddanie si¢ ,,obecnosci” gtosu w trakcie cichego czytania.

Glos in absentia — kwestia przez niektorych badaczy objasniana w szerszej
perspektywie migdzy innymi jako ,,oralnos¢ cicha’, odkrywanie dzwigku w ,,ci-
chych mediach™¢ — to niewatpliwie najbardziej i zarazem najmniej dyskusyjny
problem zwigzany z literatura jako skryptoralnoscia. Najmniej dyskusyjny — ze
wzglegduna potencjalnos¢ glosowych realizacji tego,
co zapisane (realizacje poety czy pisarza, aktora (deklamatora) czy performe-
ra, takze czytelnika oddajacego si¢ z takiego czy innego powodu indywidualnej
glosnej lekturze). Najbardziej dyskusyjny z kolei — ze wzgledu na ,,0 b e c-
nos$¢” gtosu wsamym teks$cie (zagadnienie sygnalizuja rozmaite
formuty literaturoznawcze w rodzaju: ,,gtos w tekscie”’, ,,gtos pod tekstem”®,
»czytanie glosow” itp.). Podazajac za niegdysiejsza propozycja Waltera
J. Onga, ktory z racji szerokiego spojrzenia na tradycje oralnosci i piSmiennosci
traktuje pismo i druk jako ,,powtoki glosu”®, mozna by zarazem stwierdzié, ze
teksty drukowane powstate w dobie spoteczenstwa medialnego — ze wzgledu

3 Notabene w takim trybie David Toop rekonstruuje przestrzen dzwigkowa zawarta w obra-
zach Nicolaesa Maesa z cyklu ,,The Eavesdropper” (por. D. T o 0 p, Art of Silence, w: tenze, Sinister
Resonance: The Mediumship of the Listener, s. 73-106).

5% Zob. Jan Pawelll, Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Kra-
kow 2003 (na dotaczonej ptycie CD znajduja si¢ interpretacje Krzysztofa Globisza).

% 0. Soffer, ,Silent Orality”: Toward a Conceptualization of the Digital Oral Features in
CMC and SMS Texts, ,Communication Theory” 20(2010) nr 4, s. 387-404.

% D. T o op, Prelude: Distant Music, w: tenze, Sinister Resonance: The Mediumship of the
Listener, s. XII1.

" M. D ol ar, Preface: Is There a Voice in the Text?, w: Sound Effects: The Object Voice in
Fiction, red. J. Sacido-Romero, S. Mieszkowski, Brill-Rodopi, Leiden—Boston 2015, s. XI-XX.

% La voix sous le texte, Actes du colloque d’Angers 4 et 5 mai 2000, red. C. Jamain, Presses de
I’Université d’Angers, [Angers] 2002.

¥ Stewart,dz. cyt.

0 W.J. On g, From Mimesis to Irony: Writing and Print as Integuments of Voice, w: tenze,
Interfaces of the Word: Studies in the Evolution of Consciousness and Culture, Cornell University
Press, Ithaca—London 1977, s. 272-304; t e n z e, Od mimesis do ironii: pismo i druk jako powloki
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na specyficzne doswiadczenie audialne odbiorcy, ksztaltowane w warunkach
nowoczesnych sytuacji akuzmatycznych — sa swoistymi ,,no$nikami” gtosu.

W $wietle przywolanych argumentow konkluzja koncowa wydaje si¢ oczy-
wista. W realiach spoleczenstwa medialnego kilku ostatnich dekad ewident-
nym nieporozumieniem jest poprzestanie na traktowaniu literatury (zwtaszcza
literatury nowoczesnej) wylacznie w kategoriach pisma i tekstu drukowanego
(mimo ze ten tradycyjny sposob jej pojmowania okazuje si¢ zupetnie naturalny
dla znakomitej wigkszosci dzisiejszych literaturoznawcow). Podobnym zresz-
ta nieporozumieniem byloby poprzesta¢ na objasnianiu literatury wytacznie
w kategoriach glosu (dzwigku), to znaczy na uwzglednieniu tylko realizacji
glosowych, kwestii oralnosci 1 wokalnosci, doswiadczen audialnych tworcow
1 odbiorcéw zanurzonych w kulturze akuzmatycznej. Rozwiazanie to jest je-
dynie hipotetyczne, w praktyce nigdy nie stanowito zadnego zagrozenia, a dla
wigkszosci literaturoznawcoéw wydaje si¢ aktualnie nie do zaakceptowania,
wszak logos 1 logocentryczna mysl Zachodu, jak to dobitnie akcentuje Adriana
Cavarero w ksiazce 4 piti voci. Filosofia dell espressione vocale, zapadty juz
dawno na ,,strategiczng ghuchotg™!... W takim konteks$cie nalezatoby powie-
dzie¢, ze te dwie pobieznie sformutowane uwagi — odnoszace si¢ do literatury,
znaczenia percepcji wizualnej i percepcji stuchowej — okreslaja wstepne, naj-
ogolniejsze ramy projektu antropologii audiowizualnosci.

Dla dzisiejszego literaturoznawcy zasadniczym punktem odniesienia
pozostajgq bez watpienia kultura typograficzna i realia spoteczenstwa typo-
graficznego. Kultura posttypograficzna, ksztattowana w dobie cyfrowej trans-
formacji, realia spoteczenstwa medialnego i kultury akuzmatycznej natomiast
traktowane sg najczesciej jako nieoczywisty kontekst, najchetniej pomijany
lub lokowany na zupelnym marginesie refleksji humanistycznej. Pragmatyke
dzialania literaturoznawczego wciaz okresla, by tak to uja¢ za znanym ba-
daczem zagadnien oralnosci, ,,«pisSmienne» zadomowienie”®, chociaz proby
przelamywania takiej optyki podejmuje si¢ od lat szes¢dziesiatych dwudzie-
stego wieku w obrgbie komparatystyki literackiej (mi¢dzy innymi w ramach
komparatystyki intermedialnej), a dzisiaj takze — w obrgbie rozmaitych badan
indywidualnych inspirowanych nurtem sound studies. Proponujac ,,wyjscie”
poza wytacznie wzrokocentryczne spojrzenie na literaturg i poza dotychcza-
sowe literaturoznawstwo w jego gldwnej odstonie (literaturoznawstwo mo-
nomedialne, w tym zakresie uksztaltowane w zasadniczych zrgbach jeszcze

glosu, w: tenze, Osoba — swiadomos¢ — komunikacja. Antologia, thum., oprac. i wybdr J. Japola,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2009, s. 86-120.

! Cavarero,dz. cyt,s. 32.

2 W.J. Ong, Oralnosc¢ i pismiennosé. Stowo poddane technologii, trum. J. Japola, Wydawnic-
two Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2011, s. 207. Zob. t e n z e, Orality and Literacy: The
Technologizing of the Word, Methuen, London—New York 1982, s. 137.
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w wieku dziewigtnastym), za jedng z najwazniejszych kwestii uznaj¢ glos
(obiekt dzwigkowy) i paradoks pisma jako sladu glosu. O ile w przypadku
powszechnego rozumienia literatury nowoczesnej — zgodnie z tradycyjnym
spojrzeniem literaturoznawczym — skryptoralnos¢, gtos (dzwigk) w tekscie,
wszelkie realizacje glosowe i dzwigkowe tekstow literackich stanowig mato
istotny suplement, o tyle w proponowanej optyce antropologii audiowizualnosci
staja si¢ one rownowaznym przedmiotem refleksji, ujawniajac znaczenie per-
cepcji stuchowej i1 audiosfery w rzeczywistosci spoteczenstwa medialnego.
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Dobrostaw KOT

NIESLYCHANY OBCY

Obcy jest niestychany w tym sensie, ze swoim stowem rozsadza nasze spoglq-
danie, ale przeciez musimy by¢ na to stowo jakos gotowi. ,, Zarazem” stuchania
i mowienia wyznacza zupelnie inny horyzont niz dysonans miedzy narzucaniem
sie glosu a narzucajqcym sie rzeczy spoglqdaniem. W uprzedniosci glosu miesci
sie i stuchanie, i mowienie. Obcy jest niestychany, ale zarazem jest slyszalny,
styszany, a bywa, ze i wystuchany.

Greckie stowo ,,xenos” mieni si¢ od znaczen. Sa wsrod nich: ,,obcy”,
,Z0$¢” (ale tez ,,podejmujacy gosci”), ,,cudzoziemiec”, ,,wygnaniec”, a takze:
,niezwykly”, | niezrozumialy” i ,,niestychany”.

,Niestychany” to dziwne stowo. Wypowiada ono niezwyklos¢ i obcos¢ za
pomoca metaforyki stluchania. Jednoczesnie samo ,,stychanie”, zanegowane
w tym slowie, wymyka si¢ rozumieniu. ,,Niestychany” to nie to samo co ,,nie-
styszany”, ,,niestyszalny” czy ,,niewystuchany”. Wydaje si¢, ze odksztatcenie
rdzenia w tym slowie pelni analogiczna funkcje, jak w przypadku stowa ,,nie-
spotykany”. Niespotykany wprawdzie zostat przez nas spotkany, ale spotka-
nie to traktowane jest jako co$ niezwyczajnego, wyjatkowego. Niespotykane
(niestychane) przychodzi jako obce; wprawdzie si¢ przydarza, ale zwykle tak
si¢ nie dzieje. Niestychany wytraca nas zatem z codziennosci, z tego, co dzieje
si¢ zazwyczaj. I tu stowo to spotyka si¢ bardzo blisko z ,,obcym”. Niestychany
Obcy to pleonazm, ale owo stowne zdwojenie wskazuje pewna Sciezke, na
ktoérej rozpoczyna si¢ przygoda z obcoscia: Obcy jako Niestychany.

Obcy jest niestychany, a samo ,,stychanie” jest obce i niezrozumiate. By¢
moze warto pojs$¢ tropem tego stowa, ktdre nie wystepuje poza negacja, a zatem
—mimo podobienstw do ,,stuchania” — nie niesie zadnego pozytywnego sensu.
By¢ moze jest to sposob, by zblizy¢ si¢ do sposobu zjawiania si¢ Obcego, nie
niszczac zarazem kruchej tkanki jego obcosci. Drogg myslenia bedzie tu proba
zrozumienia stowa, nie zas$ badanie fenomenu stuchania. Taka zamiana feno-
menu na stowo moze budzi¢ watpliwosci. Fenomen kojarzy si¢ jednak ze sferg
wizualng, a przedmiotem namystu jest tu cos, jak si¢ wydaje, przeciwnego.
Przejscie migdzy fenomenem a stowem jawi si¢ jako nieoczywiste, istnieje
jednak interesujacy trop, ktérym chyba warto podazy¢: ,,Fenomenologia jest
¢wiczeniem si¢ [...] w widzeniu. [...] «Stowo» jest najbardziej wrazliwym
instrumentem optycznym. «Stowo» jest okiem otwierajacym si¢ (badz przy-
mykajacym) na «gre» Swiatlocienia. «Stowoy jest otwieraniem i zamykaniem
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«jaskini». Uciekajac si¢ do truizmu, «widzie¢» to — w sytuacji fenomenolo-
gicznej — nie tyle «wiedziedy, ile «wypowiedzieé» i «wypowiadacy»™!.

Tak ryzykowne postawienie sprawy pozwala trwa¢ w napigciu migdzy
widzeniem sluchania a stuchaniem tego, co samo sluchanie méwi. Wydaje
si¢ jednak, ze z tych samych powodow jest to miejsce dos¢ bezpieczne dla
zamystu podjecia proby zrozumienia tego, co ,,stychane”.

Stuchanie nie bez powodu skojarzone jest ze skupieniem. Stuchanie to
umiejetnos¢ odnalezienia si¢ w hatasie, zdolno$¢ wyciszenia gloséw nieistot-
nych i skupienia uwagi na glosie istotnym. Stuchanie polega zatem na goto-
wosci do przemienienia zgietku w cisz¢ po to, by wybrzmiatl glos, na ktérym
nam zalezy. Wezwanie: ,,Stuchaj!”, nawotuje do zwrdcenia uwagi. Samo stowo
»stuchanie” jednak nie utatwia skupienia. Trudno si¢ w nie wstuchac¢, gdyz
,hapina si¢ ono, prezy do tysigcy potaczen™. To bogate zycie stowa ujawnia
si¢ w trzech napigciach: mozna stuchanie przeciwstawi¢ patrzeniu lub widze-
niu, mozna zderzy¢ stuchanie z czytaniem i wreszcie mozna skontrastowac
stuchanie z niepostuszenstwem.

Pierwszy sens — napigcie migdzy widzeniem a sluchaniem, mi¢dzy meta-
forami §wiatla i glosu — naprowadza na kontekst dyskusji mi¢dzy filozofig dia-
logu a tradycja myslenia zachodniego i wielkiego sporu o Innego. Drugi sens
uruchamia dyskusj¢ wokoét oralnosci 1 piSmienno$ci, naznaczong w naszych
czasach Derridianska dekonstrukcja metafizyki®. Trzeci sens za$ otwiera pro-
blematyke etyczna i polityczna, wprowadzajac pojecia przemocy i wiadzy.

Mozna przesledzi¢ po kolei wszystkie trzy drogi, liczac si¢ z tym, ze na
kazdej pojawia si¢ kolejne rozwidlajace si¢ sciezki. Mozna tez wybrac jedna
z nich, liczac, ze nie porzuca si¢ tym samym pozostatych; ze kiedys dojdzie do
ich przecigcia lub przynajmniej sasiadowania z droga wybrana, do wspdlnego
biegu. Skoro gléwnym watkiem tych rozwazan uczyniliSmy Niestychanego
jako Obcego, to by¢ moze warto zacza¢ od pytania, jak Obcy jest napotyka-
ny i jakg role w tym spotykaniu odgrywa stuchanie. Niebezzasadne bedzie
zatem rozpoczecie niniejszych rozwazan od refleksji nad napigciem miedzy
widzeniem a sluchaniem, z nadzieja, ze wybdr ten nie zamyka pozostatych
sciezek.

1'C.Wodzihtsk i, Swiatlocienie zla, Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 1998,
s. 42n.

2 B. S chulz, Mityzacja rzeczywisto$ci, w: tenze, Szkice krytyczne, oprac. M. Kitowska-Ly-
siak, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2000, s. 11.

3 Tego watku nie bede tu szerzej rozwijal. Zagadnienie to zostato — poza pismami samego
Derridy — w interesujacy sposob przeanalizowane w pracy Joanny Michalik (zob. J. Michalik,
Filozofia i glos, Nomos, Krakow 2010).
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WALKA METAFOR

Czy Innego widzg, czy raczej styszg?

To pytanie tatwo zby¢. Dlaczego bowiem jakikolwiek zmyst miatby w do-
swiadczeniu Obcego mie¢ pierwszenstwo? A jesli nawet by tak bylo, to jakie
znaczenie miatby prymat owego zmystu dla spotkania z Innym? By¢ moze,
jesli pozostaniemy na poziomie konkurencji dwoch zmystow, spor migdzy
styszeniem a widzeniem nie wyda si¢ zbyt istotny. Te dwa akty wprowadzajq
nas jednak w spdr zupetnie inny, w wojne metafor §wiatta 1 glosu. W sporze
tym nie chodzi juz tylko o wrazenia zmystowe i ich hierarchig, lecz o samo
rozumienie poznania i §wiata. Kazda z owych metafor narzuca swoja perspek-
tywe 1 przymusza do myslenia ze swego wngtrza. Uzywanie metafor nigdy nie
jest bezkarne. Wciagajac je w zywiol myslenia, musimy si¢ liczy¢ z konse-
kwencjami: metafora przemyca ukryte sensy, ktore — z poczatku niezauwazenie
— prowadzg myslenie w nieoczekiwane rejony. Jednoczesnie trudno mysleé
bez metafor; nawet najscislejsze pojecia filozofii — jak szacowna ,,substancja”
— wnoszg sensy metaforyczne, od ktorych nie sposdb abstrahowac.

Widzenie otwiera na metaforyke swiatla, na owo Platonskie jarzmo, ktore
uruchamia skomplikowana maszyneri¢ $wiattocienia, ruchu pomig¢dzy jaskinia
a pelnym stoncem. Prawda jest ujawnianiem, jej kryteriami sa jasnos¢ i wy-
raznos¢, ideatem poznania — widzenie tego, co najwazniejsze. Wyjasnianie,
roz$wietlanie, ujawnianie sg jednak bezradne wobec ciemnosci: wobec tego,
czego przeswietlic si¢ nie da’.

Styszenie natomiast wprowadza metaforyke gtosu. Poznanie dokonuje si¢
dzigki mowie. O ile widzenie moze odbywac si¢ w samotnosci i nie potrzebuje
nikogo poza samym widzacym, o tyle stuchanie zaktada obecnos$¢ Innego.
Kto$§ méwi i ktos stucha. Glos przechodzi pomigdzy, skad$ wychodzi i do-
kads$ dociera. Koncepcja $wiata, ktora stoi za metaforyka glosu, jest zatem na
wskro$ dialogiczna.

Napigcie migdzy metaforykami §wiatta i glosu ciekawie analizuje Jozef
Tischner, zestawiajac Martina Heideggera z Franzem Rosenzweigiem. Wpro-
wadza w ten sposob wspotczesne zderzenie Aten i Jerozolimy, dwoch sta-
rozytnych zywiotow myslenia’. W ujeciu krakowskiego filozofa ostatecznie
wygrywa metafora wezwania, $wiatto zostaje jej podporzadkowane®. Tischner
puentuje tu podejscie catej filozofii dialogu.

4 Zob. D. K o t, Czcigodne jarzmo metafory, ,,Ethos” 30(2017) nr 3(119), s. 77-92.

5 Zob.J. Tischner, Sporw krélestwie metafor, w: Rozum i slowo. Eseje dialogiczne, red. B. Baran,
T. Gadacz, J. Tischner, Wydawnictwo PAT, Krakow 1987, s. 57-68.

¢ Por. tamze, s. 67.
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Metafora walki metafor jest niezwykle pociagajaca. Oto gdzies ponad my-
sleniem dokonuje si¢ jakas wojna, a zwycigstwo w niej przesadza, w ktorym
kierunku nasze myslenie podazy. Czy jednak naprawd¢ metafory moga wal-
czy¢? Czy ich odrgbnos¢ nie sprawia raczej, ze sq ze soba nieporéwnywalne,
niemozliwe do zestawienia? Mowiac jezykiem walki: nie ma pola bitwy, na
ktérym mogtyby si¢ spotkaé. Wizja, w ktorej stuchanie stanowi domeng my-
slenia biblijnego, a ogladanie — greckiego, jest pociagajaca i porzadkujaca. By¢
moze jednak rzeczywiste napigcie migdzy stuchaniem a widzeniem ujawnia si¢
w tym, ze ciagle si¢ przenikaja i wedruja obok siebie, poza granicami kultur
1 starozytnych paradygmatow.

SEUCHANIE DEMONA

Zanim Platon opowiedzial o jaskini, Sokrates ustyszal boski glos. Histo-
ria daimoniona, cho¢ pozostajaca w cieniu poteznej architektury Platonskiej
metafizyki swiatta, od wiekow przyciaga uwage. Glos, ktory Sokrates styszy
od najmtodszych lat, odradza podejmowanie pewnych dziatan, lecz nigdy nie
doradza, co nalezy uczyni¢’. W tym krétkim wyznaniu zawartym w Obronie
Sokratesa tatwo przeoczy¢ glgboka intuicj¢, ktdra ujawnia splot dramatyczny
kazdego stuchania. Najprosciej bowiem jest utozsami¢ sokratejskiego daimio-
niona z sumieniem. Btad wynikajacy z tego tatwego utozsamienia nie polega
na tym, ze w istocie daimonion nie ma nic wspolnego z sumieniem, lecz na
tym, ze jedynie wydaje si¢ nam, iz dzigki tej najprostszej interpretacji wiemy
lepiej, o czym mowi Sokrates. Pojawia si¢ bowiem pytanie: po co Sokrates
wspomina o tym, co powszechne i oczywiste, w aurze wyjatkowosci? Skoro
wszyscy stysza ten sam glos, to po co mowic o boskosci czy tajemniczosci?
Sokrates jednak sprawia wrazenie, jakby dzielit si¢ jakims unikalnym doswiad-
czeniem. Moze zatem samo doswiadczenie jest powszechne, ale unikalny jest
sposob, w jaki rozumie je Sokrates.

Glos przemawia tylko do Sokratesa, nikt inny go nie styszy. Styszac taki
glos, mozemy wigc powiedzie¢ o nim: moj wlasny. Co wigcej, mamy nadziejg,
ze nikt inny nie styszy tego glosu, ze nasze watpliwosci, skruputy i wyrzuty
sumienia nie sa sprawg publiczna, dopoki sami tak nie zdecydujemy. Na ten
jego unikalny charakter wskazuje Sokrates samym poruszeniem tego tematu.
Skad bowiem ma wiedziec¢, czy inni stysza podobne gltosy? Oczywiscie prosta
analogia pozwala na takie rozpoznanie: nie mam bezposredniego dostepu do
dusz innych ludzi, ale zaktadam, ze pomi¢dzy moja dusza (dang mi bezpo-

7 Por. P l a t o n, Obrona Sokratesa, XIX d, w: tenze, Uczta. Eutyfron. Obrona Sokratesa.
Kriton. Fedon, ttum. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1984, s. 270n.
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$rednio) a duszami innych zachodzi pewne podobienstwo. Gtos daimoniona
ma jednak charakter bardzo prywatny. W przywotanym fragmencie dialogu
Platona prywatnos¢ ta zostaje wzmocniona sama trescia przekazu: glos odra-
dza Sokratesowi zajmowanie si¢ polityka®.

Juz w tym miejscu ujawnia si¢ réznica miedzy stuchaniem a widzeniem:
,»zecz widzenia” dana jest wszystkim, ma charakter publiczny. Glos przemawia
w bardziej ukryty sposob. Rozumienia go nie mozna jednak zamknaé w sferze
prywatnosci. Glos, ktory wydaje si¢ tylko moj, odzywa si¢ bowiem jako obcy:
phone daimonion jest wprawdzie moj (w sensie: niczyj inny), ale pojawia si¢
zawsze w kontrze do innego mojego gltosu. Mam jakies$ pragnienie, tgsknotg,
potrzebe, daze, by je zaspokoic. ,,Moje” zostaje utozsamione z przedmiotem
tego pragnienia. W doswiadczeniu pragnienia 6w pierwszy glos jest wlasnie
najbardziej moj wilasny. Drugi glos, gltos daimoniona, przychodzacy niejako
z zewnatrz (cho¢ tylko do mnie), odradza podazenie za tym pierwszym. Gdy-
by nie glos daimoniona, zapewne odpowiedziatlbym na wezwanie m o j e j
potrzeby, m o j e g o pragnienia, dgzac do ich zaspokojenia. Glos przemawia
wigc w imieniu kogos innego, kogo$, kim nie jestem lub kim w danym momen-
cie nie chce by¢. Phone daimonion jest Innym we mnie, obcym-moim glosem.
Moja dusza staje si¢ sceng rozmowy gltoséw, miejscem napiecia miedzy nimi.
Glos daimoniona otwiera przestrzen shuchania i méwienia, ale tez mozliwos¢
postuszenstwa i niepostuszenstwa.

I wlasnie t¢ dwoistos¢ daimoniona akcentuje Sokrates, nazywajac gtos
,,bostwem™ (tak Wihadystaw Witwicki thumaczy stowa powiazane z greckim
,,daimonion”). Uczta' z kolei przynosi obszerna analiz¢ demonicznosci (dai-
monicznosci), uzasadniajaca glgbie intuicji z Obrony Sokratesa. Demon jest
posrednikiem, kims pomig¢dzy bogami a ludzmi. Bogom zanosi ludzkie modli-
twy, ludziom przekazuje boskie rozkazy: ,,Bog nie zadaje si¢ z cztowiekiem,
a wszelkie stosunki i rozmowy bogdéw z ludzmi, na jawie 1 we $nie, odbywaja
si¢ za posrednictwem tego demona. Kto zna si¢ na tych rzeczach, jest czto-
wiekiem demonicznym™'!.

Sokrates za$ dowiedzial si¢ o tym wszystkim wiasnie od demonicznego
czlowieka — od wieszczki Diotymy, 1 podczas sympozjonu referuje zebranym
to, w co sam zostat niegdy$ wprowadzony. W Uczcie demonem jest Eros,
a wigc mitos¢: jest ona posrednikiem miedzy bogami a ludzmi, stanowi me-
dium, w ktérym rozgrywa si¢ dramat mi¢dzy mna a Innym.

8 Por. tamze, XIX d, s. 271.
° Por. tamze, XIX d, s. 270.
10 Zob. tenze, Uczta, ttum. A. Serafin, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2012.
' Tamze, 202 e-203 a, s. 53.
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Glos demoniczny, ktorego podpowiedzi wyjawia Sokrates w swej mowie
obronczej, sytuuje si¢ w sferze Pomigdzy. Nie tylko pomigdzy cztowiekiem
1 bogami, ale takze pomigdzy tym,co moje,atym,co inne. W tym sensie
glos ten jest glosem Obcego. Obcy ujawnia si¢ poprzez glos. Milczac, nie
zdradza swego istnienia. Ow glos nie jest przez Sokratesa styszany przez caty
czas. Odzywa si¢ niekiedy, w szczegdlnych sytuacjach namyshu etycznego.
Poza tymi chwilami — milczy.

W opowiesci o daimonionie mozna dostrzec gigboka intuicje dotyczaca
napigcia migdzy stuchaniem a widzeniem. Celem widzenia jest ujawnienie,
wydobycie na jaw i ostatecznie patrzenie prosto w stonce. Metaforyka glosu
godzi si¢ z obecnoscig cienia jako nieujawnienia: gltos milczy, Obcy przema-
wia bowiem wtedy, kiedy chce. Nie jest dany bezposrednio, nie mozna go zo-
baczy¢ ani zrozumie¢. Mozna go ustysze¢; stuchanie jest jedynym mozliwym
sposobem tropienia §ladéw Obcego. Mamy tylko §lady czyjego$ glosu, na
podstawie ktérych — czesto na wyrost — wypowiadamy si¢ 0 Obcym. W sytu-
acji zamilknigcia Obcego zadna nasza wyprawa poznawcza w jego kierunku,
zadne o$wietlanie nie majq sensu.

SPOJRZENIE, KTORE ZABIJA

Spojrzenie jest zawsze takq wyprawa ku Innemu: ku innej rzeczy, ku inne-
mu cztowiekowi. Struktura doswiadczenia opartego na wyruszaniu w kierunku
rzeczy oparta jest na przeciwstawieniu Ja i jakiegos przedmiotu. Filozofowie
dialogu niestrudzenie ostrzegali przed tymi ograniczeniami do$§wiadczania.
Martin Buber pisat: ,,Doswiadczajacy nie ma udziatu w swiecie. Doswiadcze-
nie jest przeciez «w nimy, a nie pomiedzy nim a $wiatem. Swiat nie ma udziatu
w doswiadczeniu. Pozwala si¢ doswiadczad, ale jego to nie dotyczy, bowiem
nie dodaje don niczego i niczego w nim nie spotyka”!?,

Doswiadczenie to zatem dla Bubera relacja pozorna: migdzy podmiotem
a przedmiotem nie nawigzuje si¢ zadna wiez (stowo ,,relacja” Buber rezer-
wuje dla pary Ja-Ty). Zasada do§wiadczenia jest bowiem uprzedmiotowienie,
czynienie przedmiotu z wszystkiego, co napotykane w doswiadczeniu. Proces
obiektywizacji w fundamentalny sposob zafatszowuje prawde o Innym, gdyz
redukuje go do wlasnosci, ktore ujawniaja si¢ we wrazeniach. Ostatecznie
te wrazenia sa wewnatrz Ja, przefiltrowane i przemienione. Inny pozostaje
w dystansie, niemozliwy do zobaczenia i ogarni¢cia do§wiadczeniem.

2 M.Buber, Jai Ty, w: tenze, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, thum. J. Doktér, Pax, War-
szawa 1992, s. 41.
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Doswiadczenie buduje swiat Ja-To (w terminologii Bubera ,,Ja-Ono”). Pi-
sze Buber: ,,Poznanie: patrzacy, patrzac na Naprzeciw, postrzega istotg. To, co
zobaczyl, bedzie musiat niewatpliwie ujac jako przedmiot, porownac z przed-
miotami, zaszeregowac posrod przedmiotéw, przedmiotowo opisaé i roztozy¢
na czgsci; moze ono wej$é do zasobow poznania jedynie jako Ono™".

W swiecie Ja-To Inny jest niespotykany, niemozliwy do spotkania. W tym
sensie Obcy pozostaje niewidziany (ale tez zapewne niezrozumialy i niesty-
chany). To ciagle wymykanie si¢ Innego doswiadczeniu stanowi dla filozofow
spotkania przestroge. Emmanuel Lévinas pyta: ,,Czy twarz nie jest dana widze-
niu? Dlaczego epifania twarzy oznacza stosunek rézny od relacji charaktery-
zujacych kazde doswiadczenie zmystowe?”*, Struktura doswiadczenia, w tym
oczywiscie spogladania, ma charakter intencjonalny: uksztattowane Ja (w ter-
minologii Lévinasa ,,Toz-Samy”) wychyla si¢ poza siebie i zagarnia to, co Inne,
czyniac je czescia samego siebie. ,,Moje” doswiadczenie, ,,moje” widzenie,
,»Mmoje” wrazenia — nieusuwalny od czaséw Kartezjusza zaimek dzierzawczy
wypowiada wigcej, niz zaktada sama gramatyka: ,,Moje” dzierzawi, rzadzi,
panuje. W m o i m nie moze umiejscowic si¢ to, co Inne, a wigc nie-moje;
kazdorazowe przyswojenie nie-mojego przemienia je w moje, a wiec niweczy
innos¢. Intencjonalne spojrzenie jest jak swiatto, ktore wymiata wszelki mrok.
Ciemnos¢ nie moze zosta¢ zobaczona; w Swietle bowiem znika. Metafora
ta, na trwale zro$nigta z widzeniem — gdyz widzenie organicznie potrzebuje
Swiatla — wyjasnia (to znowu metaforyka swiatta!), dlaczego Inny stale si¢
wymyka spojrzeniu. Dziala tu ten sam mechanizm. Mimo dobrej woli pa-
trzacego w widzeniu nie napotka on Innego, Obcego, a jedynie to, do czego
widzenie moze Innego zredukowac. Pisze dalej Lévinas: ,,Ujmowanie bytow
w tej mierze, w jakiej wiaze si¢ z widzeniem, panuje nad bytami, sprawuje nad
nimi wladzg¢. Rzecz jest dana, ofiarowuje mi si¢. Docierajac do niej, trwam
w Toz-Samosci”?.

Uprzedmiotowienie nie jest tylko suchym procesem poznawczym. Nie-
postrzezenie wciaga spostrzegajacego w gre wladzy: panowanie nad bytami,
zawtaszczanie ich, posiadanie. Niewinne z pozoru rzucenie okiem otwiera
grozne perspektywy, nad ktorymi nie da si¢ zapanowa¢. W innym miejscu
Lévinas doda: ,,Zastanawiam si¢ réwniez, czy mozna mowi¢ 0 spojrzeniu
skierowanym w strong twarzy. Jest ono przeciez poznaniem, percepcja. Sadze
raczej, ze dostgp do twarzy jest od razu etyczny. Gdy widzi Pan nos, oczy,
czoto, brodg drugiego i gdy potrafi je Pan opisaé, oznacza to, ze zwracamy si¢

13 Tamze, s. 63.

¥ E.Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci, thum. M. Kowalska, PWN,
Warszawa 1998, s. 218.

15 Tamze, s. 227.
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do niego jako do przedmiotu. Najlepszy sposdb poznania to taki, w ktérym nie
zauwazymy nawet koloru jego oczu!’',

Spojrzenie zabija. Drastyczno$¢ tego sformutowania moze niepokoic, gdyz
naduzywanie stow raczej nie stuzy mysleniu. A przeciez spojrzenie nie moze
uczyni¢ drugiego cztowieka martwym. Zabija w nim jednak Inno$¢. By¢ moze
zwrot ,,zabijajace spojrzenie” jest naduzyciem metafory. Jednakze pomiedzy
zabijaniem, jakiego dokonuje spojrzenie, a zabiciem realnego cztowieka prze-
biega cienka ni¢ o bardzo wyrazistej, logicznej strukturze. Lévinas pisze tak:
,»Twarz nie daje si¢ posigsé, wymyka si¢ mojej wiadzy”'. I dalej: ,,Zabié nie
znaczy jednak zdominowac, lecz unicestwi¢, absolutnie zrezygnowac z rozu-
mienia. Zabojstwo jest pokusa wtadzy nad czyms, co wymyka si¢ wszelkiej
wladzy”'®. W tym ujawnia si¢ osnowa dramatu, ktéry wydarza si¢ miedzy
Toz-Samym a Innym.

Sekwencja zdarzen jest nastgpujaca: Dominujace spojrzenie probuje zabic¢
Inno$¢, ktdrej nie rozumie i zrozumie¢ nie moze. Twarz Innego stawia jednak
opor, nie daje si¢ sprowadzi¢ do porzadku danej w doswiadczeniu rzeczywi-
stosci zmystowej. Ukryta przed spojrzeniem Inno$¢ wymyka si¢ i spogladajacy
ma swiadomos¢ tego wymykania sie. Jesli podazy za logika spojrzenia, zabije,
gdyz to jedyny sposob zapanowania nad Innym.

Opdr, ktory stawia twarz, nie wydarza si¢ w spojrzeniach. ,,Ta silniejsza
od zabodjstwa nieskonczonos¢ stawia opdr juz w jego twarzy — jest jego twa-
rza, zrodtowa ekspresjq i pierwszym stowem: «Nie zabijesz»”! — stwierdza
Lévinas. Stowo, cho¢ niewypowiedziane, uruchamia — obok spogladania —
stuchanie. To pierwsze stowo: ,,nie zabijesz”, daje do myslenia. Skoro pada,
to musial pojawi¢ si¢ kontekst, w ktérym wezwanie to (albo tez przestroga)
moglo pasé. Zrodtowa ekspresja twarzy nie méwi: ,,nie spogladaj”, lecz: ,nie
zabijaj”. Musi si¢ wydarzy¢ przed zabdjstwem, ale przeciez sama jest juz
odpowiedzig na cos uprzedniego. Twarz odpowiada na ukryty w spojrzeniu
zamiar zabdjstwa, na panoszacg si¢ W zabojczym spojrzeniu che¢ panowa-
nia. W tym dramacie co$ jeszcze, poza spotkaniem z Innym, jawi si¢ jako
istotne: nie jest to spotkanie dwoch spogladajacych, walka zawtaszczajacych
spojrzen, lecz spotkanie spojrzenia i glosu, rozbicie porzadku radykalnego
i wszechogarniajacego doswiadczania. Czy jednak istnieje mozliwos$¢ takiego
spotkania? Glosu nie da si¢ zobaczy¢, a spojrzenia ustysze¢. By¢ moze to tylko
niewydolnos¢ metafor. A moze metafory potrafia zaprowadzi¢ myslenie dalej,
niz jest w stanie to uczyni¢ proste zestawianie pojec?

' T enze, Etyka i Nieskorczony. Rozmowy z Philipp’em Nemo, ttum. B. Opolska-Kokoszka,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1991, s. 49.

" Tenze, Calos¢ i nieskoniczonosé, s. 232.

18 Tamze, s. 233.

19 Tamze, s. 234.
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NIE OGLADAJ SIE

Napigcie migdzy stuchaniem a spogladaniem kaze nam zejs¢ gigboko, do
samych podziemi. Tam, gdzie nie dociera §wiatlo, wzrok wydaje si¢ zbgdny.
A jednak wilasnie tam spojrzenie moze zabi¢ naprawd¢. Kajdaniarze opisani
w Panstwie Platona potrzebowaliby kamienia, by zabi¢ powracajacego do
jaskini towarzysza, ktory przynosi im niestychane opowiesci o Swietle®. Grecy
przechowali jednak jeszcze inng opowies¢ o podziemiach i spogladaniu.

Orfeusz wyrusza do krainy umartych, aby wyprowadzi¢ z niej zmarla uko-
chana. Jego proba jest wyzwaniem rzuconym panowaniu $mierci. Ma on tylko
glos: swoja piesn. Tylko piesn moze poprzez ciemnosci dotrze¢ do Eurydyki.
Najpierw tracki poeta uwodzi $piewem Persefong. Pani podziemnego swiata
pozwala mu zabra¢ ukochang z powrotem na ziemig, ale stawia jeden warunek:
Orfeusz nie moze ani razu spojrze¢ na Eurydyke, dopdki nie powrdcg razem
do $wiata zywych. Jak pisze Karl Kerényi, takie byto prawo $§wiata umartych;
nawet podczas sktadania ofiar bostwom umartych odwracano twarz?'. Smieré
wigze si¢ z niespogladaniem: nie tylko umarli nie patrza, ale tez nie mozna
patrze¢ na nich, zadne spojrzenie nie moze do nich dotrze¢.

W micie jest glos i stuchanie: Orfeusz spiewa, Eurydyka stucha. Wedruja
ku gorze, ku swiathu, prowadzeni piesnia. I wtedy, jak podaje mit, ,,Orfeusz
oglada si¢ za siebie, Eurydyka lekko dotyka jego ramienia w gescie mitosci
1 pozegnania, lecz jej prawice ujmuje juz Hermes, przewodnik dusz”?*. Eury-
dyka musi wréci¢ do Hadesu, rozlega si¢ grzmot, Orfeusz juz nic nie moze
uczynic.

Od wiekow wszyscy zadaja sobie pytanie: Dlaczego si¢ odwrocit? Dlacze-
go zlamal zakaz? Wiedzial, Zze spojrzenie zabije Eurydyke, znal ceng. Stracit
rozum? Nie mogt si¢ doczekac? Chceial si¢ upewnié, czy ukochana za nim
podaza? Kazda odpowiedz bedzie bezradna, czyn Orfeusza jest niestychany
1 niezrozumiaty. By¢ moze nie mial wyjscia, musiat to zrobi¢, bo zmarli nie
wracaja z podziemi do $wiata zywych. W opowiesci jest jednak cien nadziei:
wszak jeszcze krok, dwa i byliby razem, zywi i szczegsliwi.

Maurice Blanchot twierdzi, ze Orfeusz jest archetypem artysty, ktory scho-
dzi do podziemi, by odnalez¢ glebig potrzebna do stworzenia dzieta. Jednakze
spojrzenie chcace wydoby¢ zbyt wiele, chcace przeswietli¢ najgestszy mrok,
musi przegra¢: ,,Ten grecki mit mowi: dzieto mozna stworzy¢ tylko wtedy,

2 Nawiazuje¢ tu do fragmentu Paristwa Platona (516 e-517 a), przetozonego i opatrzonego objasnie-
niami przez Martina Heideggera (por. M. He id e g g e 1, Platona nauka o prawdzie, trum. S. Blandzi,
w: tenze, Znaki drogi, ttam. S. Blandzi i in., Spacja, Warszawa 1999, s. 89).

2 Por. K. K er ény i, Mitologia Grekéw, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 2002, s. 507.

2 Tamze.
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gdy bezmiernego doswiadczenia glgbi — doswiadczenia, ktore Grecy uznaja
za konieczne dla dzieta, w ktorym dzieto znosi probg swego bezmiaru — nie
szuka si¢ dla niego samego. Glebia nie ukazuje si¢ wprost, objawia si¢ jedynie,
skrywajac sie¢ w dziele”?.

W przywotanym tu micie mozna jednak wyczytac¢ jeszcze jedna opowiesc.
To historia o niemoznosci spotkania stuchania i spojrzenia. Wychodzenie ze
swiata podziemnego zostaje przerwane, kiedy spojrzenie postanawia si¢ wkras¢
w $wiat gtosdw. Spojrzenie nie ocala, lecz zabija. W tej historii jest tez cichy
bohater: milczaca Eurydyka. Ona tylko stucha. Stuchanie jest niepozorne, trze-
ba si¢ go domysla¢. Stuchanie Eurydyki musimy ,,wydedukowac” ze $piewu
Orfeusza. Skoro $piew wyprowadza z podziemi, to musiata stucha¢. A moze
mit co§ pomija? Moze stuchajacym byt Orfeusz? Spiewajac, wstuchiwat sie
w kroki ukochanej, zwielokrotnione pogtosem w podziemnych chodnikach
i komnatach. Moze odwrdécit si¢ — tego mit juz nie mowi — gdyz przestat
stysze¢ kroki. Ustyszat ciszg, nikt za nim nie szedt. By¢ moze spojrzat, bo nie
mogt ustysze¢ — wedtug Lévinasa wszak spojrzenie zabija z bezradnosci, z nie-
mozliwos$ci zapanowania nad Innym. A moze Orfeusz odwrocit si¢, poniewaz
Eurydyka go zawolata; odpowiedziat spojrzeniem na glos, odpowiedziat na
wezwanie w innym, obcym jezyku.

Czy mit o Orfeuszu méwi nam, ze spojrzenie musi przegrac¢ ze stucha-
niem? Czy tylko powsciagliwos¢ w spogladaniu moze otworzy¢ nas na In-
nego, na jego glos? Takie przypuszczenia mozna uzna¢ za ekstrawagancje.
Ale przeciez caty ten mit to opowies¢ o tym, co by¢ moglo: gd y by si¢ nie
obejrzal, ocalilby Eurydyke. Grecy o podziemiach woleli pisa¢ w trybie
przypuszczajacym. W Platonskim micie wyzwolony kajdaniarz zostatby
zabity, gd y by wrocit do jaskini. Dobrze byloby wiedzie¢, ze glos ma moc
ocalania. Wiemy jednak tylko, ze spojrzenie na pewno nie ocala, a gtos — gdy-
by ta opowies¢ zakonczyta si¢ inaczej — by¢ moze ocala. To pewnos¢ smierci
wobec mozliwosci zycia.

Podobna intuicja pojawia si¢ w tradycji biblijnej. Biblijny Szeol to miejsce
ciemnosci (por. Ps 88,7; Hi 10,21; 13,38). Umarli pograzeni sa w mroku, gdzie
nie ma zadnego poznania, rozumienia i dziatania (por. Koh 9,10). Dlatego
mozna mowi¢ o miejscu, gdzie spogladanie i spojrzenie sa niemozliwe. Pigkne
zdanie, przypisywane Paulowi Evdokimovowi, mowi, ze Szeol to miejsce,
gdzie nie krzyzuja si¢ zadne spojrzenia. Biblia przynosi jeszcze kilka cieka-
wych rozpoznan krainy umartych: ,,Szeol i otchtan sa nienasycone, podobnie
nienasycone sa oczy cztowieka” (Prz 27,20)*. Ta paralela zaskakujaco pasu-

23 M.Blanchot, Przestrzen literacka, ttum. T. Falkowski, PWN, Warszawa 2016, s. 203n.
24 Cytuje za Biblig Poznanska (Pismo Swiete, oprac. M. Peter, M. Wolniewicz i in., Ksiggarnia
Sw. Wojciecha, Poznan 2007). Ksi¢ga Przystow w ttumaczeniu Jana Drozda.
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je do greckiej opowiesci o rozdzielonych przez $mieré kochankach. Droga
Orfeusza i jego gest odwrdcenia si¢ obrazuja napigcie dwoch nienasycen:
nienasyconej otchtani ($mierci, ciemnosci) i nienasyconego spojrzenia ko-
chanka. Spojrzenie zabija, dlatego ze nienasycenie zabija. Spogladania nie
mozna zakonczy¢, nie moze si¢ ono wyczerpac, az posiadzie caly ogladany
przedmiot. Jak dtugo spogladat Orfeusz? Przeciez w ciemnosci musiat si¢ na-
trudzi¢, by odnalez¢ wzrokiem ukochana. Czy zostata mu odebrana, gdy tylko
zaczat szukac jej spojrzeniem, czy dopiero gdy nasycil si¢ ogladaniem? Trop
nienasycenia jest interesujacy jeszcze z jednego powodu: uzmystawia nam, ze
Orfeusz musiat si¢ obejrze¢. Logika nienasycenia nie pozostawia wybo-
ru. Dobrze o tym wiedziata Persefona, w swej niestychanej, $miercionosnej
madrosci, pozwalajac spiewakowi na ekscentryczng przygode w krolestwie
umartych. Ta historia nie mogta zakonczy¢ si¢ inaczej. W istocie Orfeusz spoj-
rzal na Eurydyke zanim odwrdcit wzrok, zanim stanat przed tronem Persefony.
Wyruszenie po zmarla, chg¢ zapanowania nad prawami $wiata, to w gruncie
rzeczy odpowiednik gestu spogladania. Spojrzenie, spogladajac, rusza na pod-
boj $wiata, chce nad nim zapanowac, podporzadkowac go sobie. Spogladanie
rozpoczeto si¢ zatem zanim jeszcze Orfeusz wykonal niosacy smier¢ gest.

Czy nienasycenie stato si¢ takze przyczyng odwrdcenia si¢ zony Lota,
wraz z m¢zem uciekajacej z Sodomy (por. Rdz 19,15-26)? Autor biblijny nie
podaje motywow kierujacych kobieta, ktora mimo wyraznej przestrogi anio-
tow, obraca si¢ w strong Sodomy i staje si¢ stupem soli. Opowies¢ t¢ taczy
z mitem Orfeusza motyw zgubnego odwrdcenia wzroku w strong tego, co
zakazane i powigzane ze $miercia, ale wprowadza ona dodatkowy sens. Wzrok
zony Lota nie sprowadza $mierci na Sodomg, lecz na samg kobiete. Ogladanie
zagtady zabija. Czy bylo to nienasycenie, ciekawos¢, che¢ zobaczenia spekta-
kularnej katastrofy? Czy tez odpowiedz na glosy ofiar, dochodzace z oblanych
deszczem siarki 1 ognia miast? By¢ moze od odpowiedzi na to pytanie zalezy
odpowiedz na kolejne: Czym byto obrdcenie si¢ w stup soli? Tradycyjnie
przyjmuje si¢, ze to kara za niepostuszenstwo. A jesli to symbol niemoznosci
zniesienia cierpienia innych? Lot mdgl udawacé, ze nie wie, co si¢ stato. Jego
zona musiataby dalej zy¢ z tym, co widziala 1 styszata. | by¢ moze wtasnie to
Jja zabilo.

UPRZEDZANIE I NARZUCANIE

Wydaje sig, ze to, co najciekawsze dla myslenia o stuchaniu, nie rozgrywa
si¢ w samym stuchaniu, lecz w ztozonym napi¢ciu migdzy stuchaniem a spo-
gladaniem. Z poczatku relacja ta nie zapowiada si¢ obiecujaco. Mamy dwa
konkurujace lub — w zaleznosci od podejscia — komplementarne zmysty. Kolej-
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ny krok ujawnia jednak, ze kazdy z nich uruchamia calq ztozong metaforyke,
za pomoca ktérej w swiecie greckim i biblijnym opowiadano o cztowieku
1 jego najwazniejszych sprawach. To wlasnie na tym polu nieistotna z pozoru
roznica przeksztatcita si¢ w napigcie. W walce metafor moze chodzi¢ o cate
nasze myslenie: dominacja jednej z nich przesadza o kierunku, dynamice
i rezultatach myslenia. Badaniu tego napiecia nieustannie towarzyszy jednak
niepokojace przeczucie, ze stuchanie i spogladanie wcale si¢ nie spotykaja,
ze ich sasiedztwo jest tylko pozorne: nie zobaczymy glosu i nie ustyszymy
tego, co si¢ zjawia.

Dlatego tak inspirujace jest poruszanie si¢ pomi¢dzy stuchaniem a spogla-
daniem, tropienie sladow wzajemnych zaleznosci i oddzwigkéw czy odbla-
skéw — inspirujace, lecz niezwykle ryzykowne dla myslenia. Stowa nie majq
jednoznacznych sensow, myslenie krazy ptynnie mi¢dzy wieloma jezykami
1 paradygmatami filozoficznymi. W gruncie rzeczy takie myslenie moze by¢
tylko bladzeniem, wedrowaniem po niegoscinnych regionach — ale przeciez
to wilasnie jest domena Erosa, filozofa i demona, istoty bedacej kim§ pomig-
dzy ludzmi i bogami. Diotyma i Sokrates w Uczcie nie pozostawiaja ztudzen:
filozofowanie to kraina bezdomnosci, ustawicznego tracenia tego, co si¢ zy-
skato®.

By¢ moze w tym bladzeniu jest podpowiedz co do drogi samego myslenia:
aby cos zyskaé, nalezy wpierw straci¢, do§wiadczy¢ braku. Moze warto cofnaé
si¢ do miejsca sprzed rozwazan o Sokratesie, Lévinasie, Buberze i Orfeuszu,
aby przyjrze¢ si¢ i przystucha¢ samemu stowu, nieuwiktanemu w filozoficzne
dyskursy. Takie dazenie moze oczywiscie okaza¢ si¢ niepoprawnym marzy-
cielstwem. Podobnym — w formie i celu — do marzen dwunastu braci z Le-
$mianowskiego wiersza Dziewczyna. Styszac ptacz dochodzacy zza muru,
postanowili mlotami skruszy¢ t¢ przeszkode, aby dotrze¢ do dziewczyny, be-
dacej — jak mniemali — Zrodlem gtosu. I jak to w bajkach, potrzebne byty trzy
préby: najpierw z murem walczyto dwunastu braci, potem ich cienie, a wresz-
cie, kiedy smier¢ zabrala i cienie, same mloty. Lecz dotarcie do dziewczyny
ostatecznie si¢ nie powiodlo:

I runat mur, tysiacem ech wstrzasajac wzgorza i doliny!
Lecz poza murem — nic i nic! Ni zywej duszy, ni Dziewczyny!

Niczyich oczu ani ust! I niczyjego w kwiatach losu!
Bo to byt gtos i tylko — glos, i nic nie byto oprocz gtosu!?®

2 Por. Platon, Uczta, 203 b-204 ¢, s. 54n.
% B.Le$mian, Dziewczyna, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 1, Poezje zebrane, oprac. J. Trzna-
del, PIW, Warszawa 2010, s. 330.
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Wiersz Lesmiana zostatl tu przywolany nie bez powodu — nie jest jedynie
ozdobnikiem ornamentujacym rozwazania o daremnym poszukiwaniu. Ta
poetycka opowies¢ to przeciez przewrotny rewers mitu o Orfeuszu. Migdzy
bra¢mi a Dziewczyna stoi mur marzen, cala przygode inicjuje glos. Cigzkie,
,technologiczne” proby dotarcia do Dziewczyny koncza si¢ niepowodzeniem:
to nie milczaca Eurydyka, ktéra nicestwi spojrzenie; to tylko glos, ktéry stwa-
rza pozdr czegos wigcej. W greckim micie glos — piesn $piewaka — uprzedza,
przyzywa, wyprowadza. W wierszu Lesmiana glos uprzedza i inicjuje. To glos
dochodzacy z miejsca, do ktdrego nie dociera spojrzenie, uprzedza dzialania.
By¢ moze ten trop warto podjac, cofajac si¢ do samych stow.

Réznice migdzy spogladaniem a stuchaniem dobrze opisuje bowiem ,,uprze-
dzanie”. Spojrzeniem uprzedzamy rzecz, rzucamy spojrzenie i narzucamy si¢
rzeczy. Opisywane przez dialogikéw panowanie, uprzedmiotowienie, stanowi
modi tego uprzedzajacego narzucania. W tym sensie istotg spojrzenia nie jest
patrzenie, ale wlasnie narzucanie: sensu, wtasciwosci, klasyfikacji, poréwnan.
Orfeusz musiat przegra¢, a dwunastu braci musiato ponies¢ wielokrotng $mier¢
dlatego, ze narzucili oni glosowi postac, uprzedzili to, czego powinni dopiero
doswiadczy¢. Ich klgska byta klgska konstrukcji, marzenia, ktore nie spotkato
si¢ z rzecza: ,,MoOwili o niej: «Lka, wigc jest!»”?’. A przeciez spetnienie byto na
wyciagnigcie reki: styszeli glos i tylko glos. Ostatecznie nie zostali oszukani:
po zburzeniu muru doswiadczyli wtasnie obecnosci gtosu — i tylko glosu.

Jesli spogladanie uprzedza rzecz, to stuchanie nie uprzedza, lecz daje si¢
uprzedzi¢: uprzedza je glos. Glos przyciaga uwage, narzuca si¢ nam, tak jak
my narzucamy si¢ rzeczy w spogladaniu. Ta uprzednios$¢ glosu sprawia, ze
stuchanie staje si¢ oczekiwaniem, otwarciem na Innego. Dziewczyna byla
styszana, lecz nie byta stuchana: ostatecznie to, czego doswiadczyli bracia
(a wlasciwie dwana$cie mlotow), byto niezrozumiate i niestychane — glos
1 tylko gtos. Obcy ujawnit si¢ jako niestychany.

SEUCHANIE I MOWIENIE

Ujecie stuchania w jarzmo trzech napig¢ — stuchania i czytania, stuchania
1 patrzenia oraz stuchania i niepostuszenstwa — dokonane na poczatku tego
eseju, pomija napiecie zapewne najpowazniejsze: napigcie migdzy stuchaniem
améwieniem. Jedyna jego areng jest rozmowa. Relacja migdzy nadawca a od-
biorca buduje dynamike dialogu. By¢ moze napigcie to stanowi najwazniejsze
Pomigdzy dla ztozonej problematyki stuchania, by¢ moze wyznacza regiony,
po ktorych powinien btadzi¢ Eros i nasladujacy go wedrowiec. Wydaje si¢

27 Tamze, s. 329.
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jednak, ze spor migdzy méwieniem a stuchaniem to spor niejako wewngtrzny,
nieangazujacy obcych sit i metafor. Gldéwny problem z owym napigciem pole-
ga bowiem na tym, ze kiedy opuszczamy bezpieczng przestrzen codziennosci,
w ktorej kto§ mowi, a ktos inny slucha, granice migdzy mowieniem a stu-
chaniem zostaja zatarte. Mowiacy jest zarazem stuchajacym: pytajacy czeka
na odpowiedz, odpowiadajacy reaguje na pytanie. By¢ moze najwyrazniej to
stopienie si¢ wida¢ w demonicznym glosie Sokratesa. ,,M06j wlasny” sugeruje
moéwienie, ,,boski” i,,0bcy” — stuchanie. Aporetycznos¢ gtosu demonicznego,
ktéry w sferze Pomigdzy zanosi bogom modlitwy, a ludziom przynosi rozkazy,
ujawnia nierozerwalny splot mowienia i stuchania. Stuchanie i méwienie to
nazwy odnoszace si¢ do tego samego ruchu, oznaczajace kierunki przeptywu
stowa.

W kazdym stowie o stuchaniu jest zatem ukryte lub ujawnione stowo o mo-
wieniu, nie mozna jednego od drugiego oddzieli¢. Dlatego w §wiecie wiersza
Lesmiana ,,tylko glos™ nie jest tylko gtosem. Gtos jest Pomiedzy: bracia glos
ustyszeli, a wigc ustyszeli czyjas mowe. I nawet jesli bylo to tylko tkanie,
nawet jesli nie bylo niczego oprdcz glosu, to stuchanie tkania byto dla braci
rowniez mowa: burzenie muru byto ,,méwieniem” do gtosu, zwrdceniem si¢
do Dziewczyny, ktora marzyta im si¢ jako zrodto tkania. W relacji ,,migdzy”
moéwienia i stuchania moze wigc chodzi¢ nie tylko o to, ze jeden mowi, a drugi
stucha.

Heidegger, tak przeciez czuly na rejestry mowy, pisze: ,,Wszelako mo-
wienie jest zarazem stuchaniem. Mowienie i1 sluchanie sa zazwyczaj sobie
przeciwstawiane: Jeden mowi, drugi stucha. Wszelako stuchanie nie tylko
towarzyszy méwieniu i je obejmuje, tak jak dzieje si¢ to podczas rozmowy.
«Zarazemy [Zugleich] mowienia i stuchania oznacza co$ wigcej. Mowienie jest
samo z siebie stuchaniem. Jest ono stuchaniem je¢zyka, ktorym mowimy. Tak
wigc mowienie jest stuchaniem nie zarazem, lecz najpierw [zuvor]. Stuchanie
jezyka w najbardziej niepozorny sposéb poprzedza wszelkie inne stuchanie.
Nie tylko méwimy jezykiem, my méwimy z niego. JesteSmy do tego zdolni
jedynie dzigki temu, ze zawsze nasluchiwaliSmy jezyka. Czego stuchamy?
Stuchamy moéwienia jezyka?.

Obcy jest niestychany w tym sensie, ze swoim stowem rozsadza nasze
spogladanie, ale przeciez musimy by¢ na to stowo jako$ gotowi, przygoto-
wani. ,,Zarazem” stuchania i méwienia wyznacza zupelnie inny horyzont
niz dysonans mig¢dzy narzucaniem si¢ glosu a narzucajacym si¢ rzeczy spo-
gladaniem. W uprzednio$ci glosu miesci si¢ 1 stuchanie, i méwienie. Obcy
jest niestychany,ale zarazemjest styszalny,styszany,abywa,

B M.Heidegger, Wdrodze do jezyka, thum. J. Mizera, Wydawnictwo Aletheia, Warsza-
wa 2007, s. 230.
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ze1 wystuchany. Czy Obcy jest niestychany za sprawg tego, ze mowi,
czy przez to, ¢ o mowi?

GLOS, KTORY OCALA

Twarz odpowiada na spojrzenie: spogladanie probuje zapanowac, zabié;
twarz broni si¢ sama swa nagoscia. Ta odpowiedz jest juz stowem. Rozpoczety
narzucajacym si¢ spojrzeniem dialog — nieco na przekdér Lévinasowi — mozna
rozwinaé, przywotujac Bubera: ,,Tu z glgbokiej tajemnicy ukazuje si¢ czlo-
wiekowi Ty, samo zagaduje go z ciemnosci, a on odpowiada swoim zyciem.
Tu raz po raz stowo staje si¢ zyciem””. W mysli Bubera dialog spojrzenia
1 Twarzy zostaje poglebiony. Fraza: ,,Nie zabijaj” uswiadamia spogladajacemu
zab0djczos¢ spojrzenia. Odpowiedz twarzy kaze si¢ Toz-Samemu zmierzy¢
z ukryta mozliwos$cia wlasnej egzystencji: by¢ moze jestem zabdjca. Dla spo-
gladajacego, zapewne niewinnie omiatajacego spojrzeniem twarz Obcego,
ujawnienie tej skrytej potencjalnosci jest niezrozumiate i niestychane. Twarz
Obcego mowi cos niestychanego, co rozsadza kazdy porzadek, w tym rowniez
porzadek jezyka — przez tajemnicze, ukryte za negacjq stowo ,,stychany”. To,
czy patrzacy stanie si¢ zabdjca, zalezy od stuchania, od tego, czy ustyszy on
wezwanie 1 jak je ustyszy, czy wezwanie to pozostanie niezrozumiate, czy
z niestychanego stanie si¢ jako$ ,,stychane”. I w tym sensie w spogladajacym
pojawia si¢ pytanie Obcego: ,,Nie zabijesz mnie?”, na ktore trzeba odpowie-
dzie¢ zyciem.

Wstuchanie si¢ w pytanie, ktore zadaje Obcy, pozwala dojs¢ do glosu
temu, co w Toz-Samym najbardziej skrywane, ledwo przeczute lub wyparte.
W podobnym kierunku podaza Michait Bachtin, ilustrujac swa teze o poli-
fonicznosci prozy Fiodora Dostojewskiego. Polifonia dialogu polega tu na
zestrojeniu tego, co méwia bohaterowie, z wewngtrznym, ukrytym glosem
adwersarza. W ten sposdb toczaca si¢ na powierzchni rozmowa angazuje nie
tylko wypowiadajace pewne formuty maski, ale takze wewnetrzne dialogi
noszacych maski bohateréw*’. Bachtin przywotuje rozmowe Iwana z Alosza
z powiesci Bracia Kramazow?'. Iwan, jeszcze przekonany o winie Dymitra,
pyta Alosze, kto wedlug niego jest zabdjca Fiodora Karamazowa. Alosza unika
odpowiedzi, lecz przymuszony do niej odpowiada: ,,Nie ty zabites ojca”. To

¥ Buber,JaiTy,s. 64.

3 Por. M. B a ¢ htin, Problemy poetyki Dostojewskiego, thum. N. Modzelewska, PIW, War-
szawa 1970, s. 384.

31 Por. F.Dostojew sk i, Bracia Karamazow, thum. A. Wat, PIW, Warszawa 1978, t. 2,
s. 314-319.

2 Bachtin,dz. cyt,s.385. Por. Dostojewski,dz. cyt., s. 318.
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niewinne z pozoru stwierdzenie wstrzasa Iwanem. Wprawdzie Alosza wyznaje
wiar¢ w niewinno$¢ brata, ale odpowiada na pytanie inne niz zadane. Iwan
nie pytal, czy sam jest zabdjca, lecz pytat, kto nim jest. Alosza dociera w swej
uspokajajacej, jak mogtoby sie wydawaé, odpowiedzi, do sekretnego gltosu
Iwana, kietkujacej w nim watpliwosci. Stowo Innego dotyka tego, co najbar-
dziej wlasne i prywatne. W tym sensie jest ,,niestychane”, bo z wngtrza obcosci
przemawia glosem, ktoéry we wnetrzu Toz-Samosci nie chee by¢ styszany.

Ta narzucona Lévinasowi i wsparta mysla Bachtina interpretacja pozwala
nawigza¢ dialog z innym pytaniem, ktére zwraca si¢ do Ty: ,,Gdzie jestes?”.
Skierowane do Adama (por. Rdz 3,9), tylko na pozér wyraza ciekawos¢ Boga.
To przychodzace z zewnatrz pytanie Innego dotyka tego, co w Adamie najbar-
dziej wilasne, jest pytaniem, ktére Adam zadaje lub powinien zada¢ samemu
sobie. ,,«Gdzie Ty jeste$s?» Jest to — zdaniem Rosenzweiga — wprost pytanie
o Ty. Nie o istote¢ Ty. W tej chwili nie ma go jeszcze w polu widzenia. Na razie
mozna pyta¢ tylko o «gdziey». Gdzie w ogole jest Ty? To pytanie o Ty jest je-
dynym, co nim juz wiadomo. Ale Ja to pytanie wystarcza do odkrycia samego
siebie. Ja nie potrzebuje widzie¢ Ty. Pytajac o nie i przez «gdzie» tego pytania
poswiadczajac, ze wierzy w istnienie Ty, nawet gdy Ty nie staje mu przed
oczyma, odzywa si¢ ono i wypowiada jako Ja. Ja odkrywa siebie w chwili,
w ktorej przez pytanie o «gdzie» tego Ty stwierdza istnienie Ty .

Obcy jako niestychany, zadajac pytanie, dotyka tego, co niestychane w Ja.
Stuchanie Obcego nie jest tylko proba ustyszenia tego, co Inne, co przychodzi
,»,Spoza”. Stuchanie Obcego to jednoczes$nie otwarcie si¢ na to, co ukryte i nie-
zrozumiate w Ja. Rozmowa jest spotkaniem niestychany ch, ustawiczna
1 ciagle ponawiang probg przemiany niestychanegow sty chan e: zrozumia-
tego stowa oznaczajacego niezrozumiate w niezrozumiate stowo oznaczajace
zrozumiale.
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Dobrostaw KOT — Niestychany Obcy
DOI 10.12887/32-2019-1-125-08

Greckie stowo ,,xenos” znaczy miedzy innymi ,,obcy” i ,,niestychany”. Jakg
rol¢ odgrywa w spotkaniu z Obcym stuchanie? Refleksja nad poznaniem od
wiekdéw podporzadkowana jest dwoém metaforom: greckiej metaforze swiatla
1 poznania jako widzenia oraz bliblijnej metaforze glosu i poznania jako stu-
chania. W eseju podjeto probe zderzenia tych dwu tradycji i pokazania napig-
cia miedzy nimi. Gtos daimoniona, spotkanie z twarza Innego, Orfeusz, ktory
ogladajac si¢ za siebie, na zawsze traci Eurydyke, glos dziewczyny z wiersza
Lesmiana — to motywy, wokdt ktérych osnuty jest namyst autora nad zagad-
nieniem ,,niestychanego Obcego”.
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The Greek word xenos means, among others, ‘stranger’ and “‘unheard-of.” What
role does hearing/listening play in an encounter with a Stranger? For centuries,
the reflection on human cognitive capabilities has been continued within the
framework provided, on the one hand, by the Greek metaphor of the light and,
on the other, by the biblical metaphors of the ‘voice” and cognition tantamount
to listening. The present essay attempts to juxtapose these two traditions and
highlight the tension between them. The voice of the daimonion, the encounter
of the face of Another, Orpheus, who, having turned to see Eurydice, loses her,
and the voice of the girl from a poem by Bolestaw Lesmian provide the points
of reference for the author in his pursuit of a conceptual grasp of the unheard-of
Stranger: of the Stranger conceived as Unheard-of.
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MIEDZY TEORIA PRYWACYINA
A TEORIA ZEA RADYKALNEGO
Johna Milbanka krytyka pozytywnej ontologii zta"

Wspdlczesne zainteresowanie teoriq zla radykalnego stanowi rezultat bezprece-
densowego charakteru dwudziestowiecznego zia. W obliczu horroru systemow
totalitarnych, obozow koncentracyjnych i ludobdjstwa nasze dotychczasowe pro-
by zrozumienia zla wydajq sie niewystarczajqce. Nowoczesna wiedza o zlu jest
wrecz innego rodzaju niz wszelka wiedza wczesniejsza.

Jeden z fundamentow mysli Johna Milbanka stanowi konstatacja, ze nowo-
czesna interpretacja rzeczywistosci przyjmuje jako zalozenie tez¢ o istnieniu
pierwotnego konfliktu. Interpretacji tej Milbank przeciwstawia chrzescijanska
wizj¢ harmonii i pokoju. Przekonanie o naturalnosci konfliktu okre§la mianem
ontologii przemocy: wizji zaktadajacej pierwszenstwo sity i koncentrujacej
si¢ na sposobach jej wykorzystywania badz tez ograniczania za pomoca sily
przeciwnej'. Pojecia przemocy i sily nie zostaly jednak jasno zdefiniowane
przez angielskiego teologa, co prowadzi do pewnych niejasnosci. Milbank
nie przeciwstawia im na przyktad pacyfizmu®. Jak wskazuje, w niektorych
sytuacjach to biernos¢ jest prawdziwg przemoca. Rozpoznaje jednoczesnie
tragiczny wymiar ludzkiej natury, przyznajac, ze doczesnie nie jesteSmy w sta-
nie zrealizowac pelni dobra. Angielski teolog przekonuje, ze cho¢ przyjecie
ontologii pokoju nie rozwiazuje problemu przemocy, to budowana na jej grun-
cie polityka jest w stanie ograniczy¢ przestrzen, w ktorej przemoc wydaje si¢
nieunikniona. Czy jednak nowoczesna teoria polityki réwniez nie stawia sobie
jako celu stworzenia warunkéw, w ktorych ograniczona zostanie przemoc?

" Artykut zostal przygotowany w ramach realizacji projektu badawczego nr 2018/29/N/
HS1/02127 finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki.

Autor dzigkuje recenzentom za cenne uwagi.

' Por.J. Milbank, Theology and Social Theory: Beyond Secular Reason, Blackwell Publi-
shing, London—New York 2006, s. 4.

2 Por. P.G. Doerksen, For and Against Milbank: A Critical Discussion of John Milbank’s
Construal of Ontological Peace, ,,The Conrad Grebel Review” 18(2000) nr 1, s. 11; zob. tez: C.K. Hueb-
ner, What Should Mennonites and Milbank Learn from Each Other?, ,,The Conrad Grebel Review”
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Czy przyjecie pokojowej ontologii nie czyni nas $lepymi na przemoc dokony-
wang w imi¢ dobra? W rozwiazaniu tych probleméw pomocna moze okazac si¢
interpretacja ontologii przemocy przez pryzmat ontologii zta. Angielski teolog
uwaza bowiem, ze kazda przemoc jest ztem, a kazde zto przemoca®.

Najwigcej uwagi problemowi zta moralnego i przemocy w wymiarze on-
tologicznym Milbank poswigcit w swojej ksiazce Being Reconciled: Ontology
and Pardon. Angielski teolog krytykuje podejscie, ktore okresla jako post-
modernistyczny kantyzm lub teori¢ zta radykalnego, reprezentujace — jego
zdaniem — nowoczesna ontologi¢ pozytywna’ zta, czyli przekonanie o jego
realnym istnieniu. W dalszej czgsci rozwazan zrekonstruuje linig interpretacyj-
ng, ktora stanowi przedmiot krytyki Milbanka. Prowadzi ona od Kantowskiego
pojecia zta radykalnego, przez Schellingowska koncepcje zta, az po wnioski,
jakie z tych koncepcji wyprowadzaja Martin Heidegger, Slavoj Zizek oraz
Jean-Luc Nancy. Postaram si¢ wskaza¢ najwazniejsze ustalenia tej tradycji
oraz zarzuty stawiane jej przez Milbanka.

Teorii zta radykalnego angielski teolog przeciwstawia chrzescijanska teori¢
prywacyjna, szczegdlnie w jej Augustianskim wydaniu. Stanowisko to zaprze-
cza realnemu istnieniu zta i definiuje zto jako brak dobra. Ponizej przywolam
podstawowe zatozenia tej teorii i bede traktowat ja jako punkt odniesienia w in-
terpretacji teorii zta radykalnego. Postaram si¢ pokazaé, ze ksztattowanie si¢
nowoczesnej ontologii pozytywnej zta mozna odczyta¢ jako wynik przeksztat-
cen na gruncie teologii. Pozwoli to lepiej zrozumie¢ krytyke tego stanowiska
1 dostrzec, z jak bardzo odmiennymi koncepcjami mamy tu do czynienia. Aby
uwypukli¢ jego interpretacj¢ dokonana przez Milbanka, odniose¢ si¢ rowniez
do mysli Alaina Badiou oraz Hannah Arendt. Mysl Badiou — zadeklarowanego
ateisty 1 komunisty — wykazuje bowiem zaskakujace podobienstwo do mysli
angielskiego teologa i czgsto staje si¢ przedmiotem jego analizy®. Z kolei kon-
cepcja banalnosci zta wypracowana przez Arendt stuzy Milbankowi za punkt
wyjscia w krytyce teorii zta radykalnego, cho¢ ostatecznie propozycj¢ Arendt
uznaje on za niewystarczajaca. Na koniec odniosg si¢ takze do dokonanej przez
Milbanka krytyki sekularyzmu jako zrédta ontologii przemocy i zta.

* Por.J. Milbank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, Routledge, London—New
York 2003, s. 26.

5 Okreélen ,,pozytywny” oraz ,,negatywny” uzywam w sensie logicznym, wskazujac na cechg
istnienia badz nieistnienia.

®Zob. np. J. Milb ank, The Return of Mediation, or The Ambivalence of Alain Badiou,
»~Angelaki: Journal of the Theoretical Humanities” 12(2007) nr 1, s. 127-143; te n z e, The Shares of
Being or Gift, Relation and Participation: An Essay on the Metaphysics of Emmanuel Levinas and
Alain Badiou, http://theologyphilosophycentre.co.uk/online-papers/.



Migdzy teorig prywacyjng a teoriq zta radykalnego 105

PRYWACYJNA TEORIA ZLA

Na pytanie o istnienie zta mozna — na najbardziej podstawowym poziomie
— udzieli¢ dwéch odpowiedzi. Z jednej strony mozna uzna¢é, ze zto stanowi
jedynie brak dobra i ze istnienie jako takie mu nie przystuguje. Z drugiej strony
mozna przypisac ztu istnienie pozytywne, to znaczy rozumiec zto jako byt, jako
co$ przedmiotowego. Pierwsze rozwigzanie charakterystyczne dla tak zwanej
teorii prywacyjnej (fac. privatio — brak), gtoszacej ontologi¢ negatywna zta, moz-
na znalez¢ juz w tradycji neoplatonskiej, a na gruncie chrzescijanstwa u Oryge-
nesa, ktory pisal: ,,0dchodzenie od dobra nie jest bowiem niczym innym, jak
formowaniem si¢ w zhu. Z calq przeciez pewnoscig ztem jest brak dobra™’.

Teoria prywacyjna na trwate zakorzenita sie w chrzescijanskiej ortodoks;ji,
a za jej dwoch najwazniejszych autoréw uwaza si¢ Augustyna z Hippony oraz
Tomasza z Akwinu. Augustyn potwierdza wczesniejsze ustalenia neoplato-
nikdw, piszac: ,,Zto bowiem nie ma zadnej natury; lecz tylko utrata tego, co
dobre nazywa si¢ ztem™®. Zto nie jest zatem bytem, ale czysta negatywnoscia
— niebytem. Augustyn wskazuje, ze wszystko, co istnieje, jest dobre, a ,,je-
$li [rzeczy — J.G.] zostana pozbawione wszelkiego dobra, nie beda w ogole
niczym’”. Rozwigzanie to potwierdza rowniez Akwinata w Sumie teologicznej™.

Na gruncie teologii chrzescijanskiej zto moralne nierozerwalnie wigzane
jest z pojeciem grzechu. Jak za$ pisal Tomasz: ,,Pierwsza przyczyna grzechu
znajduje si¢ w woli”!". Mogloby si¢ wobec tego wydawacé, ze to wola sta-
nowi przyczyng¢ grzechu. Teoria prywacyjna podkresla jednak, ze zto nie ma
przyczyny, a precyzyjnie rzecz ujmujac, ze ma ono jedynie przyczyng przez
przypadtosc'?, co oznacza, ze jego przyczyna jest przypadkowa, czyli nicokre-
slona"®. Mozemy zatem powiedzie¢, ze zto wydarza si¢ przez przypadek, jako
konsekwencja jakiego$ dobra'®. Jak to ujmuje Akwinata, przyczyng grzechu
jest ,jakie$ dobro potaczone z brakiem jakiego$ innego dobra”">.

7 Orygenes, Ozasadach, thum. S. Kalinkowski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1996, s. 198.

8 Augustyn, Panstwo Boze, ks. XI, rozdz. 9, ttum. W. Kubicki, Wydawnictwo Antyk — Marek
Derewiecki, Kety 2002, s. 413.

° T en ze, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987, s. 151.

" Por. Tomasz z Akwinu. Suma teologiczna, ttum. P. Belch OP i in., q. 48, a. 1, t. 4, Bdg
Stworca. Aniolowie, thum. P. Betch OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, Londyn 1978,
s. 39-41.

""T e n ze, Suma teologiczna, q. 71, a. 6, t. 12, O wadach i grzechach, ttam. FW. Bednarski
OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, Londyn 1965, s. 13.

12 Zob. tenze, Suma teologiczna, q. 49, a. 1, t. 4, s. 48-50.

3 Por. Arystoteles, Metafizyka, thum. K. Lesniak, PWN, Warszawa 1983, s. 147n.

4 Por. M i1b ank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 21.

Y Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 75, a. 1, t. 12, s. 56.
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Zrodlem grzesznosci cztowieka na gruncie chrzeécijanskiej teologii okazuje
si¢ jego natura zraniona przez grzech pierworodny. Jak jednak przekonuje Mil-
bank, grzechu pierworodnego nie powinni§my postrzega¢ jako dziedziczonej
sktonnosci woli do zla. Przede wszystkim, pozostaje on wylacznie grzechem
Adama, nie za$ indywidualnie popelnionym grzechem kazdego cztowieka.
Angielski teolog podkresla, ze chociaz niewiedza i niemoc sa konsekwencja
zranionej przez grzech pierworodny natury ludzkiej, to w istocie czlowiek
ponosi odpowiedzialnos¢ jedynie za odrzucenie Bozej taski. Augustyn wska-
zywat na to w dialogu O wolnej woli: ,Nikt nie oskarza ci¢ 0 mimowolng
niewiedzg, ale o niedbalstwo w badaniu tego, czego nie wiesz; a takze nie o to,
ze nie opatrujesz poranionych cztonkow, lecz ze gardzisz tym, kto chce je ule-
czy¢. To sa twoje whasne grzechy’'. Grzechu pierworodnego nie nalezy wigc
traktowac jako ,,przysposobienia” do grzechu, ale raczej nalezy go postrzegac
jako utrate mozliwosci widzenia Boga'”. Owa augustianiska koncepcja wyra-
zona zostata w Katechizmie Kosciola katolickiego: ,,Grzech pierworodny jest
nazywany «grzechem» w sposob analogiczny; jest grzechem «zaciagnigtymy,
a nie «popetnionymy, jest stanem, a nie aktem”'®.

Zdaniem Milbanka jedynie katolicyzm pozostal wierny teorii prywacyj-
nej’, a jedno ze zrodet teorii zta radykalnego stanowi bledna interpretacja
pojecia wolnej woli dokonana przez Marcina Lutra, zrywajaca z tradycja
augustianska i tomistyczna. W swoim traktacie O niewolnej woli niemiecki
reformator wskazywat bowiem, ze ,,60w grzech pierworodny nie pozostawia
wolnej woli zgota zadnej innej mozliwosci, jak tylko mozliwos¢ grzeszenia
i $ciagnigcia na siebie potgpienia”®. Przeciwnie niz Akwinata, twierdzit on,
ze to ludzka natura popycha cztowieka do grzechu?'. Luter przyjal stanowisko
negujace mozliwos¢ pragnienia dobra. Pisat: ,,Wolna wola nie jest niczym
innym jak niewolnikiem grzechu, $mierci i szatana, 1 nie czyni nic, ani nie
moze czynié ni usitowaé czynié nic, jak tylko zto??. Teoria prywacyjna za-
ktada tymczasem, ze cztowiek jest w stanie pragna¢ jedynie dobra. Owszem,
Augustyn oraz Tomasz wskazywali, ze cztowiek sam z siebie nie jest w stanie

1 Augustyn, Owolnej woli, ks. 3, XIX, 53, thum. A. Trombala, w: tenze, Dialogi filozoficzne,
thum. K. Augustyniak i in., Pax, Warszawa 1953, s. 213.

" Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 82, a. 1,t.12,s. 102n.; Milbank,
Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 8n.

18 Katechizm Kosciola Katolickiego, dziat 11, art. 1, §7, 404. Pallottinum, Poznan 1994, s. 53.

1 Por. Milbank, Theology and Social Theory: Beyond Secular Reason, s. XVI.

M. Luter, O niewolnej woli, nr 773, thum. W. Niemczyk, http:/luter2017.pl/wp-content/
uploads/pdf/ONiewolnejWoli.pdf, s. 121.

2 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 82, a. 1,t.12,s. 102n.

2 Luter,dz cyt,nr 775, s. 122.
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pozna¢ prawdy ani pragna¢ dobra®. Mieli oni jednak na mysli petnig¢ praw-
dy i dobra. Zdaniem Akwinaty, chociaz cztowiek po grzechu pierworodnym
,hie jest w stanie wykonaé dobra naturalnego w catosci™, to jednak ,,moze
wlasng mocg spetnia¢ jakies dobro czastkowe”?. Luter natomiast wyraznie
zrywa z teorig prywacyjng i wprowadza antropologi¢ pesymistyczna, piszac:
»A wigc wszyscy ludzie sg bezbozni i niesprawiedliwi. Niemadry bowiem
bylby to Bég, ktéry by objawial ludziom sprawiedliwos¢, ktorg albo juz by
znali, albo ktérej zalazki by mieli”*.

Na gruncie teorii prywacyjnej wola nie jest zatem przyczyna grzechu. Tak
jak kazdy byt, jest ona dobra i moze pragna¢ jedynie dobra. Grzech stanowi
konsekwencj¢ naszej utomnosci i stabosci — nieumiejgtnosci dostrzegania Boga
— nie zas$ ztej woli. Co wigcej, ze ztem mamy do czynienia jedynie wowczas,
gdy grzeszne postanowienie woli zostanie zrealizowane. W Sumie teologicznej
czytamy: ,,Wola nie kierujaca si¢ prawidtem rozumu i prawa Bozego jest przy-
czyng grzechu. Niekierowanie si¢ za$ prawidlem rozumu czy prawa Bozego
samo przez si¢ tak dtugo nie stanowi zta, zar6wno w postaci kary, jak 1 winy,
dopoki nie zostanie zastosowane do postgpowania”’. Widzimy wigc wyraznie,
ze zto nie odnosi si¢ tu wytacznie do woli.

TEORIA ZLA RADYKALNEGO

W oparciu o podstawowe zatozenia teorii prywacyjnej przeanalizujmy
teraz nowoczesna ontologi¢ pozytywna zta. Zdaniem Milbanka wspotczesne
zainteresowanie teoria zta radykalnego stanowi rezultat bezprecedensowego
charakteru dwudziestowiecznego zta. W obliczu horroru systemdw totalitar-
nych, obozéw koncentracyjnych i ludobojstwa nasze dotychczasowe proby
zrozumienia zta wydaja si¢ niewystarczajace. Jak pisze Jean-Luc Nancy, no-
woczesna wiedza o ztu jest wrgcz innego rodzaju niz wszelka wiedza wcze-
$niejsza. Zdaniem francuskiego fenomenologa ,,zto, ktére bylo «niczymy, stato
si¢ «czymsy», czego mysl nie jest w stanie zredukowacé”?®,

Jak wskazatem wczesniej, Milbank upatruje korzenie teorii zta radykalne-
go w poreformacyjnych interpretacjach Augustianskiej koncepcji woli. Samo
pojecie zta radykalnego wprowadzone zostato jednak dopiero przez Immanu-

B Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 109, a. 1-2, t. 14, Nowe prawo i laska,
thum. R. Kostecki OP, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, Londyn 1973, s. 52-55.

24 Tamze, a. 2, s. 54.

2 Tamze.

% Luter,dz. cyt, nr758,s. 108.

Y Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, q. 75, a. 1, t. 12, s. 56.

B JL. Nancy, Lexpérience de la liberté, Galilée, Paris 1988, s. 160 (thum. fragm. — J.G.).



108 Jakub GUZYNSKI

ela Kanta w ksiazce Religia w obrebie samego rozumu® na oznaczenie pier-
wotnej sktonnosci cztowieka do zta. Radykalnos¢ zta nie odnosi si¢ tu zatem
do jego skrajnego charakteru, ale — zgodnie z tacinskim zrédtostowem (tac.
radix — korzen) — do faktu jego zakorzenienia w naturze ludzkiej. Co istotne,
nie mamy tu do czynienia z teza o charakterze metafizycznym, mowiaca, ze lu-
dzie sa z natury zli — w mysl tej teorii radykalny pociag do zta wspotwystepuje
bowiem ze zrodtowa predyspozycja do dobra, na ktorej ,,pasozytuje’’. Kant
glosi jedynie, ze mimo §wiadomosci prawa moralnego cztowiek, przyjmujac
okreslone reguty postgpowania, moze owo prawo ignorowac.

Kroélewiecki filozof wyrdznia trzy stopnie sktonnosci do zta: utomnos¢,
nieuczciwos¢ oraz ztosliwos¢. W pierwszym przypadku mamy do czynienia
z sytuacja, w ktorej cztowiek przyjmuje maksyme zgodng z prawem moral-
nym, ale nie udaje mu si¢ jej zrealizowaé. Nieuczciwos¢ pojawia sie, gdy
cztowiek nie kieruje si¢ wylacznie prawem moralnym, ale rowniez innymi
pobudkami. Wreszcie ztosliwo$¢ oznacza preferowanie maksym nieopartych
na prawie moralnym?'. Jak jednak podkresla Kant, w kazdym z wymienionych
przypadkow mozemy mie¢ do czynienia z czynem dobrym ze wzgledu na
prawo. O zepsuciu ludzkiego serca nie decyduja bowiem czyny, ale wybor
maksym, ktorymi cztowiek si¢ kieruje. Innymi stowy, nie ma znaczenia, czego
pragniemy, ale dlaczego tego pragniemy. Dobra wola kieruje si¢ wytacznie
prawem moralnym. Jesli zas obok albo — co gorsza — zamiast prawa moralnego
wystapig inne pobudki dzialania, to czynimy zle.

Podstawg moralnosci na gruncie koncepcji Kanta jest zatem wola. Na wolg
sktadaja si¢ dwa elementy. Pierwszym z nich jest samo chcenie, mozliwos¢
wyboru — samowola (niem. Willkiir). Element ten ma gwarantowac ,,realng”
wolno$¢ cztowieka, ktdra jest wolnoscig do dobra i do zta. Jak bowiem twier-
dzi Kant, ,,zto musi wyptywaé¢ z wolnosci™*?. Drugim elementem woli jest
rozum praktyczny: wola nakierowana na prawo moralne (niem. Wille). Aby
dany czyn mozna bylo uzna¢ za dobry, oba aspekty woli musza wspotwyste-
powacé — musimy chcie¢ danej rzeczy, a jednoczesnie musimy jej chcie¢ ze
wzgledu na prawo moralne®. Samowola moze kierowac si¢ ku dobru lub ku
zhi. Wola jednak moze pragna¢ jedynie dobra. W swoim znanym twierdzeniu
Kant gtosi wreez, ze tylko wola moze by¢ dobra: ,, Trudno sobie wyobrazi¢, by

2 Zob. 1. K ant, Religia w obrebie samego rozumu, thum. A. Bobko, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1993.

30 Zob. M. Zelazny, Idea wolnosci w filozofii Kanta, Wydawnictwo Rolewski, Torun 2001,
s. 132.

3 Por. Kant,dz. cyt, cz. 1, 3,s. 51.

2 Tamze, S. 52.

3 Por.Zelazny,dz cyt,s. 113n.
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gdziekolwiek na $wiecie, a nawet poza nim, istnialo cos, co bez ograniczen
mozna by byto uwazac za dobre, jak tylko dobrg wole™.

Jak przekonuje Milbank, Kantowskie pojecie zta radykalnego, czyli za-
korzenionej sktonnosci do zta, mozna odczyta¢ jako probe zeswiecczenia
pojecia grzechu pierworodnego, ktorej towarzyszgq powazne przeksztalcenia
teoretyczne. O ile na gruncie teorii prywacyjnej wola ograniczana jest przez
niewiedzg, stabosci i uczucia, o tyle wedtug Kanta wola pozostaje niezalezna.
Zmystowos¢ jest jego zdaniem amoralna i nie ma wplywu na decyzje woli,
zepsucie rozumu jest zas absolutnie niemozliwe. Wybor ztych maksym po-
stgpowania dokonuje si¢ wylacznie w obrgbie woli 1 to w niej zakorzenione
jest zto. Co wigcej, w przeciwienstwie do grzechu pierworodnego, radykalne
zto jest ahistoryczne. Nie stanowi predyspozycji nabytej, ale nierozerwalnie
zwiazang z wolnos$cia. Wola nie jest ukierunkowana przy tym na zadne dobro
transcendentne. Prawo moralne jest bowiem wpisane w kazda istotg¢ rozumna.
Wola jest wigc autonomiczna, czyli sama dla siebie jest prawem?.

Teoria zta radykalnego rozwijana byla przez Friedricha W.J. Schellinga,
ktory w Filozoficznych badaniach nad istotq ludzkiej wolnosci i sprawami
z tym zwiqzanymi*® stwierdza, ze wolnos$¢ jest zdolnoscia do dobra i zta®’. Klu-
czowy dla Schellinga staje si¢ zatem ten wymiar woli, ktory Kant okreslat jako
,» Willkiir”. Wolg utozsamia Schelling z samowola, a tym samym wolno$¢ jako
moznos¢ dobra okazuje si¢ w jego mysli zastagpiona wolnoscia jako moznoscia
dobra i zta. Wola, ktora na gruncie koncepcji Kanta pozostawata jeszcze ,,skre-
powana” przez rozum praktyczny, jest juz wigc w pelni ,,oswobodzona”.

Zdaniem Martina Heideggera wtasciwym przedmiotem wspomnianej roz-
prawy Schellinga jest metafizyka zta**. Aby ugruntowac swoja tez¢ o wolnosci
jako moznosci dobra i zta, Schelling skoncentrowat si¢ bowiem na ontologii
zta. Przede wszystkim wprost odrzucit teori¢ prywacyjna. Pisat: ,,Juz bowiem
prosta refleksja, ze to wylacznie czlowiek, najdoskonalsze ze wszystkich wi-
dzialnych stworzen, zdolny jest do zta, pokazuje, ze podstawa zta nie moze
w zadnym razie polega¢ na braku lub pozbawieniu czegos”. Warto zwro-
ci¢ uwagg, ze Schelling wiaze zto z doskonaloscia cztowieka, nie za$ z jego
niedoskonaloscia. W jego przekonaniu oznacza ono co$ rzeczywistego, po-

3 1. K a n t, Ugruntowanie metafizyki moralnosci, ttum. P. Zarychta. Wydawnictwo Zielona
Sowa, Krakdéw 2005, s. 23.

3 Por. tamze, s. 70n.

% Zob. FW.J. Schellin g, Filozoficzne badania nad istotq ludzkiej wolnosci i sprawami
z tym zwiqzanymi, ttum. B. Baran, Inter Esse, Krakow 2003.

3 Por. tamze, s. 63.

¥ Por. M. Heidegger, Rozprawa Schellinga o istocie ludzkiej wolnosci, ttum. R. Marszatek,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2004, s. 155.

¥ Schelling, dz cyt.,s. 8ln.
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zytywnie istniejacego. W czasie wykladéw w Stuttgarcie podkreslat nawet,
ze ,,najwigksze zepsucie jest wlasnie najbardziej uduchowione, poniewaz
»pochlania [...] w koncu calg naturalno$¢™. Interpretujac mysl Schellinga,
Zizek wyjasnia, iz dzieje sie tak dlatego, ze czyste zto jako uduchowiony
egoizm zrywa potaczenie z naturg i stara si¢ ja zdominowacé, podczas gdy do-
bro pozostaje z niag w zgodzie. Zto jest zatem zepsuta wola, ktora sama siebie
stawia w centrum, co jednak ze wzglgdu na jej nienaturalno$¢ nieuchronnie
konczy si¢ dla niej upadkiem*.

Koncepcja stworzona przez Schellinga oraz jej pdzniejsze interpretacje
usuwajq zatem elementy, ktore taczyty Kantowskie ujecie zta z chrzescijan-
ska teorig prywacyjna. W rozwoju mysli wola pozbawiona zostaje swojego
wymiaru prawodawczego i oznacza odtad niczym nieskrgpowang samowolg.
Skoro wola ta moze wybiera¢ zto jako zto, to musi by¢ ono czyms realnym, po-
niewaz nie mozna chcie¢ czegos, co nie istnieje. Co wigcej, wybdr zla staje si¢
najbardziej ,,duchowym” wyborem, poniewaz oddziela on wol¢ od natury.

Waznym przedstawicielem teorii zta radykalnego jest rowniez Jean-Luc
Nancy. W swojej ksiazce L expérience de la liberte francuski filozof odrzuca
wszelka teodyceg oraz teori¢ prywacyjng i wprost przypisuje ztu pozytywne
istnienie. Jego zdaniem wola moze wybiera¢ dobro i zto, ktore s rownie re-
alne. Wybdr zla nie jest wyborem mniejszego dobra, ale wyborem zta jako
zta — wola niszczenia dobra. Nancy nazywa zto wolnoscig zwrdcong przeciw
samej sobie oraz nienawiscia skierowang ku istnieniu jako takiemu*. Podobnie
jak Zizek, podkresla on zatem autodestrukcyjno$é zha.

W swoich rozwazaniach Nancy dochodzi do wniosku, Ze teoria zta rady-
kalnego zagraza idei pozytywnego dobra. Heidegger w notatkach do wykta-
dow o filozofii Schellinga pisal: ,,Zto «jest» jako wolnos$¢, wolnos¢ najdalej
posunigtego sprzeciwu wobec absolutu w obrgbie calosci bytu; wolnos¢ jest
bowiem zdolnoscig do dobra i zta. Dobro «jest» ztem i zto «jest» dobrem™*.
Nancy krytykuje stanowisko Heideggera wiasnie za jego niezdolnos¢ do roz-
poznania pozytywnego dobra. Sprzeciwia si¢ rowniez rozumieniu dobra jako
abstrakcyjnej negacji zta, poniewaz oznaczaloby to catkowite odwrdcenie teo-
rii prywacyjnej: to nie zto byloby wowczas brakiem dobra, ale dobro brakiem
zha.

0 FW.J. Schellin g, Stuttgarter Privatvorlesung, 1810, 1, 7, s. 468. Cyt. za: Heidegger,
dz. cyt., s. 190.

4 Tamze.

2 Por. S. Z1i% ek, The Indivisible Remainder: On Schelling and Related Matters, Verso, Lon-
don—New York 2007, s. 63-67.

“ Por.Nancy, dz. cyt,s. 166.

“Heidegger,dz cyt,s. 281.
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Zdaniem francuskiego filozofa pozytywnym wyrazem wolnosci moze by¢
wylacznie sama wolnos¢. Zto jest wyborem przeciw wolnosci i istnieniu, a za-
tem wybor wolnosci i istnienia jest dobry. Jak wskazuje Milbank, Nancy stara
si¢ nadac ontologiczne pierwszenstwo afirmacji bytu, a tym samym jego rozu-
mienie zta zbliza si¢ do teorii prywacyjnej*. Niemniej francuski fenomenolog
uznaje, ze skala zta, ktoére dokonato si¢ w ubieglym stuleciu zmusza nas do
zatozenia jego pozytywnego istnienia. Jak przekonuje, mieliSmy do czynienia
ze swoistym objawieniem si¢ zta — ucielesnito si¢ ono w masowych grobach
ofiar totalitarnych rezimow. Podstawa do odrzucenia teorii prywacyjnej jest
tu zatem doswiadczenie, bolesna naocznos$¢ zta.

ALAIN BADIOU PRZECIW TEORII ZLA RADYKALNEGO

Alain Badiou krytykuje zmiang¢ myslenia, ktdra dokonata si¢ za sprawg teo-
rii zta radykalnego, w sposdb podobny do tego, w jaki czyni to John Milbank,
dochodzi jednak do innych wnioskow niz angielski teolog.

W ksiazce Etyka: Szkic o swiadomosci zia*® Badiou prezentuje krytyke
wspotczesnej etyki, ktorg okresla mianem ,,etyki praw cztowieka”. Podobnie
jak Milbank, uwypukla on wplyw, jaki na refleksj¢ etyczng wywarl wspotcze-
sny ,,powrdt do Kanta”, przejawiajacy si¢ w rozumieniu etyki jako apriorycznej
zdolnosci rozpoznania zta oraz ostatecznej zasady osadu. Z jedne;j strony zakta-
da si¢ bowiem, ze kazdy cztowiek jest w stanie rozpozna¢ zto, gdy je napotka,
z drugiej zas, ze potrafi je osadzi¢. Owa uniwersalnie przystugujaca podmiotom
ludzkim zdolno$¢ wynika¢ ma z charakterystycznego dla nowoczesnej etyki
zatozenia o pierwszenstwie zla wzgledem dobra. Jak pisze Badiou: ,,Wspot-
czesna ideologia etyczna opiera si¢ na konsensualnym przekonaniu o oczy-
wistosci istnienia Zta”*. Filozof ten zasadniczo utozsamia zatem ,,etyke praw
cztowieka” z etyka opartg na ontologii pozytywnej zta. Wsrod podstawowych
zatozen tego stanowiska wymienia nast¢pujace twierdzenie: ,,Dobro wywodzi
si¢ ze Zta, a nie odwrotnie™. Badiou przekonuje zatem, ze postaé teorii zta
radykalnego, ktora niepokoita Nancy’ego, stata si¢ obecnie dominujaca: panuje
dzi$ przekonanie, Ze to zlo istnieje realnie, dobro zas jest tylko jego brakiem.

W swojej analizie Badiou skupia si¢ na etycznych i politycznych konse-
kwencjach takiego sposobu myslenia, przede wszystkim zas na samej koncep-

4 Por. Milbank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 16.

4 Zob. A. Badiou, Etyka: Szkic o swiadomosci zla, w: tenze, Etyka: Przewodnik Krytyki
Politycznej, thum. P. Moscicki, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2009, s. 19-102.

4T Tenze, Etyka: Szkic o Swiadomosci zla, s. 21.

“ Tamze, s. 73.

4 Tamze, s. 28.
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cji praw czlowieka, ktore okresla mianem ,,praw do unikania Zta”*°. Podkresla
tym samym negatywnos¢ lezaca w sercu ,,etyki praw cztowieka”: zatozenie
o pierwotnosci zta sprawia, ze to wlasnie zto dostrzegamy jako pierwsze, a do-
brem nazywamy dopiero taka sytuacj¢, w ktorej zta nie rozpoznajemy. Ludzkie
dzialania zmierzaja zatem jedynie do ograniczania zta, ktére jawi si¢ jako nie-
uniknione. Temu tez celowi stuzy konstrukcja etyki i polityki polegajacych na
poszukiwaniu mniejszego zka. Teoria prywacyjna tymczasem dopuszczataby
wylacznie mozliwo$¢ wyboru mniejszego dobra.

Istotna jest tu rowniez kwestia przyczyny zta. Podczas gdy teoria prywa-
cyjna zaktadata, ze jest ono jej pozbawione, w przypadku przyjecia ontologicz-
nego pierwszenstwa zta model ten ulega odwrdceniu i okazuje sig, ze to zto
musi mie¢ przyczyne, dobro zas posiadac jej nie moze. W takim zas wypadku
dobro pojawia si¢ jedynie akcydentalnie, jako skutek wyeliminowania zta.
Dopuszczenie mozliwosci wyboru zla jako zta sprawia, ze to ludzie okazuja
si¢ jego przyczyna i — co za tym idzie — ze szukajac przyczyny zla, zaczynamy
poszukiwac ztych ludzi, ktorzy je wybrali. Wszak zto musi bra¢ si¢ z czyjegos
wyboru. Jako przyktad Badiou wskazuje praktyke poszukiwania przyczyn
negdzy krajow rozwijajacych si¢ w nieudolnosci, a nawet w ,,pod-ludzkim”
charakterze ich mieszkancow?'. Gdy jednak — zgodnie z teorig prywacyjna —
zatozymy, ze mozna wybiera¢ jedynie dobro, zto jawi si¢ jako niewyjasnialna
tajemnica i przypadek pozbawiony przyczyny.

Problem ten staje si¢ jeszcze bardziej widoczny w kolejnym punkcie kryty-
ki przedstawionej przez Badiou. W jego przekonaniu budowanie spotecznego
konsensu etycznego na podstawie zdolnosci do rozpoznawania zta sprawia,
ze wszelki program oparty na pozytywnej idei dobra jawi si¢ jako ,,prawdzi-
we zrodto samego zta”*?, kazdy projekt rewolucyjny z zasady kwalifikowany
jest bowiem jako utopijny i niebezpieczny. Jak przekonuje francuski filozof,
konsekwencja porzucenia idei dobra staje si¢ ,.tepy konserwatyzm”, ktory
pozbawia ludzi cztowieczenstwa. Skupianie si¢ na negatywnosci zamyka nas
bowiem na nierozpoznang przez nas pozytywnos¢. Skoro zas czlowiek jako
byt nie§miertelny ,,wspiera si¢ na tym, co nieobliczalne i nieposiadalne™*, gdy
porzucamy ide¢ dobra, nasze czlowieczenstwa staje si¢ zagrozone.

Badiou trafnie wskazuje tu na kolejng konsekwencje pozytywnej ontologii
co rzeczywiscie istnieje, a dobro jedynie jego brakiem, to kazdy projekt dobra
z koniecznosci musi okazac si¢ nie tylko utopijny i niebezpieczny, ale wrgcz

0 Tamze.

I Por. tamze, s. 29-32.
32 Tamze, s. 32.

3 Tamze.

> Tamze, s. 33.
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niemozliwy. Teoria prywacyjna zakladala, ze nie mozna wybiera¢ zta. Skoro
za$ zatozenie o pierwszenstwie zta odwraca t¢ konstrukcje, to okazuje sig,
ze nie mozna wybiera¢ dobra. Wybdr dobra jest wyborem negatywnym, co
oznacza, ze tak naprawd¢ wybieramy brak zta. Narzuca si¢ zatem absurdalna
konkluzja, ze kazdy projekt pozytywnego dobra ma charakter ,,nihilistyczny”,
poniewaz stanowi wybor czegos, co nie istnieje.

Chociaz Badiou uznat ontologi¢ pozytywna zta za kluczowy element etyki
praw cztowieka, to nie zdecydowat si¢ na przyjecie teorii prywacyjnej. Jak
przekonuje Milbank, w swojej krytyce teorii zta radykalnego Badiou zmuszony
jest siggnac po zasoby pojeciowe chrzescijanstwa i przyjac ,,paraontologiczne
pierwszenstwa dobra”, poniewaz jedynie teoria prywacyjna moze przezwy-
cigzy¢ zatozenie o pierwszenstwie zta. Badiou starat si¢ jednak jednoczesnie
broni¢ przekonania o realnym istnieniu zta, a nawet oderwat je od pojecia
przemocy, ktora sytuuje w przedmoralnym, zwierzecym wymiarze cztowie-
ka. Jego zdaniem $wiat jako taki pozostaje poza dobrem i ztem. Odrzuca on
zatem chrzescijanskie utozsamienie dobra i bytu. Jak przekonuje, zto odnosi
si¢ wytacznie do podmiotu ukonstytuowanego przez proces prawdy. Moze ono
przybierac trzy realne formy: (1) pozornego procesu prawdy, narzucanego na
drodze terroru, (2) zdrady, czyli zaprzeczenia prawdzie w momencie kryzysu,
oraz (3) katastrofy zwigzanej z absolutyzowaniem prawdy. Pozytywne istnie-
nie zla jest zatem jedynym z mozliwych wymiaréw prawdy, a nie jej brakiem.
Tak pojmowane zlo jest zawsze wtorne wzgledem dobra, ktorym jest proces
prawdy. Bez dobra nie moze istnie¢ zlo 1 pozostaje jedynie ,,okrutna niewin-
nos$¢ zycia™¢, Badiou wyraznie odcina si¢ zatem od teorii prywacyjnej, widzac
w zhu skutek uboczny dobra.

Przejdziemy teraz do omdwienia teorii zta, ktéra podwazyta postkantowski
paradygmat, a jednoczesnie pozostala w zgodzie z teoria prywacyjna.

HANNAH ARENDT I BANALNOSC ZEA

Twierdzac, ze doswiadczenie obozoéw zagtady wymusza zmiang myslenia
o zhu, Jean-Luc Nancy nie byt w swoim mysleniu osamotniony’’. Skala zta,

5 Milbank, The Shares of Being or Gift, Relation and Participation: An Essay on the
Metaphysics of Emmanuel Levinas and Alain Badiou, s. 49 (ttum. fragm. J.G.). Por. te n z e, Being
Reconciled: Ontology and Pardon, s. 27. Por. A. B a d i o u, Manifesty dla filozofii, ttum. A. Wasi-
lewski, PWN, Warszawa 2009, s. 205.

% Badiou, Manifesty dla filozofii, s. 75.

7 Zob. np. L.R. Silber, Kant at Auschwitz, w: Proceedings of the Sixth International Kant
Congress, red. G. Funke, T.M. Seebohm, University Press of America, Washington 1991, s. 177-211;
R.J. Bernstein, Radical Evil: A Philosophical Interrogation, Polity, Cambridge 2007.
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ktore dokonato si¢ w Auschwitz, sktonita wielu autoréw do konstatacji, ze zto
nalezy uzna¢ za realne. Hannah Arendt zas, opisujac proces nazistowskiego
zbrodniarza Adolfa Eichmanna, postawita tez¢ o banalnosci zta.

W ksiazce Eichmann w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zta autorka przy-
wotuje zaskakujace wyznanie oskarzonego: ,,Nagle oswiadczyt on z wielkim
naciskiem, ze przez cale zycie trzymatl si¢ Kantowskich pouczen moralnych,
zwlaszcza za$ Kantowskiej definicji obowiazku™®. Arendt krytykuje interpre-
tacj¢ Eichmanna, wskazujac, ze zastapit on rozum praktyczny wola Adolfa
Hitlera. Zaraz jednak dodaje: ,,Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze pod
jednym wzgledem Eichmann istotnie postgpowat wedtug pouczen Kanta: pra-
wo jest prawem, i nie moze by¢ zadnych wyjatkow™’.

Krélewiecki filozof rzeczywiscie nie dopuszczal mozliwosci sprzeciwiania
si¢ najwyzsze] wladzy. W Metafizyce moralnosci Kant stwierdza co prawda,
ze suweren moze odwota¢ rzad®, ale jednoczesnie wskazuje, ze ,,zwierzch-
nik panstwa posiada w stosunku do swych poddanych wylacznie prawa, ale
zadnych obowiazkow”!. Co wigcej, obywatele nie maja prawa do stawiania
czynnego oporu wtadzy i nie powinni si¢ nawet zastanawiac, jakie jest jej po-
chodzenie. Wszelki czynny opdr — bunt, rebelia czy zabdjstwo tyrana — ozna-
cza zdradg stanu i stusznie pociaga za soba kar¢ smierci. Jak podkresla Kant:
,»Obowiazek nakazujacy ludowi cierpliwie znosi¢ poczynania wladzy, nawet
gdyby nieznos$nie mu ona doskwierata, znajduje swoje uzasadnienie w tym,
iz bunt podniesiony przeciw najwyzszemu prawodawcy jest i po wsze czasy
bedzie bezprawiem”®?, Dlatego whasnie Milbank stawia teze¢, ze Eichmann
rozumiat Kanta lepiej, niz mogtoby si¢ wydawac®.

Arendt koncentruje si¢ na bezmyslnym postuszenstwie Eichmanna, ktére-
go bardziej niz udzial w zbrodniczym systemie niepokoito uczynienie wyjatku
1 pomoc zydowskiemu malzenstwu. Cho¢ takie nieprzejednanie budzi uzasad-
nione przerazenie, wyraznie widoczne jest, ze Eichmann w swoim postgpowa-
niu kierowat si¢ jakim$ dobrem, a mianowicie prawem. Oczywiscie realizowat
je przy braku innego dobra — lista dobr, ktore zaniedbal, jest niezwykle dluga
— 1 dlatego mozemy powiedzie¢, ze czynit zle. W przekonaniu Arendt Eich-
mann nie byl glupcem ani uosobieniem zta, a jedynie karierowiczem, ktory

% H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie: rzecz o banalnosci zla, thum. A. Szostkiewicz, Spo-
feczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 1987, s. 174.

* Tamze, s. 176.

% Por. I. K a n t, Metafizyka moralnosci, 317, ttum. M.J. Siemek, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2005, s. 160.

o Tamze, s. 162.

92 Tamze, s. 164.

% Por. Milb ank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 24.



Migdzy teorig prywacyjng a teoriq zta radykalnego 115

nie wiedzial, co czyni®. W tym wtasnie sensie zto okazuje si¢ banalne. Wbrew
temu, co twierdzil Schelling, nie jest ono uduchowione, lecz ptynie po prostu
z bezmyslnosci.

Swiatlo na te kwestie rzuca korespondencja miedzy Hannah Arendt a Ger-
shomem Scholemem, ktéra wtaczona zostata do przywotywanego tutaj wyda-
nia ksiazki Eichmann w Jerozolimie. Scholem uznaje tezg¢ o banalnosci zta za
slogan i wskazuje na jej sprzecznos¢ ze stosowanym wczesniej przez Arendt
pojeciem zta radykalnego. W odpowiedzi autorka przyznaje, ze w istocie po-
rzucita to pojecie, dochodzac wniosku, ze zto nigdy nie jest radykalne i ze nie
posiada ono zadnej glgbi ani demonicznego wymiaru. Banalno$¢ zta wiaze si¢
z tym, ze jest ono nicoscia. Jak pisze Arendt: ,,Jedynie dobro posiada glebie
i moze by¢ radykalne”®. Nie ulega wobec tego watpliwosci, ze teza o banal-
nosci zta zakorzeniona jest w teorii prywacyjnej.

Arendt zwraca uwagg na jeszcze jedng interesujaca kwesti¢. W ,,Postscrip-
tum” do swojej ksiazki przywotuje debaty, ktore dotyczyly odpowiedzialnosci
Zydéw za Holokaust. Co zaskakujace, nawet Scholem w jednym ze swoich
listéw pisze: ,,Nie umiem odeprze¢ twierdzenia tych, ktorzy méwia, ze Zydzi
zashuzyli na swoj los”%. W swietle wezesniejszych analiz mozna w tych sto-
wach dostrzec typowa dla teorii zta radykalnego koncentracj¢ na jego przy-
czynie: w debacie powojennej rozwazano nawet, czy Zydzi jako ofiary nie sa
gorsi niz ich oprawcy. Jak wskazywat Badiou, na podobnej zasadzie podludzki
charakter przypisuje si¢ dzi§ ubogim ofiarom kapitalizmu czy tez innym wy-
kluczonym grupom. Arendt juz samo pytanie o odpowiedzialno$¢ Zydow za
zagladg ich narodu podczas wojny uznata za glupie i okrutne, pozostajac tym
samym w zgodzie z teorig prywacyjng i gloszac brak przyczyny zla. Tezg
o banalnosci zta potwierdza bowiem fakt, ze dzieje si¢ ono przez przypadek.
Eichmann nie pragnat zla jako zla, ale po prostu kierowat si¢ politycznym
oportunizmem.

Milbank zgadza si¢ z Arendt, Ze zto nalezy w tym sensie uznac za banalne,
i podkresla, ze teoria prywacyjna moze stuzy¢ do opisu nawet najbardziej
skrajnych przejawow zta. Jak przekonuje, w jakims sensie nawet program na-
zistow byl pozytywny — formutowali oni postulaty w jezyku wskazujacym na
pewne dobro, na przyktad na porzadek czy doskonatosé cztowieka®”. Angielski
teolog nie zatrzymuje si¢ jednak na potwierdzeniu tezy Arendt, ale idzie krok
dalej 1 oskarza teori¢ zla radykalnego o przyczynienie si¢ do bezprecedenso-
wego zta, ktore dotkngto swiat w wieku dwudziestym.

% Por. Arendt,dz. cyt,s. 370n.

% Tamze, dz. cyt., s. 397.

8 List Gershoma Scholema do Hannah Arendt (Jerozolima, 23 VI 1963). Cyt. za: Arend t,
dz. cyt., s. 390.

7 Por. M i1b ank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 3.
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ONTOLOGIA ZLA T SEKULARYZM

Milbank — przeciwnie niz krytycy teorii prywacyjnej — twierdzi, ze to teoria
zta radykalnego otwiera mozliwo$¢ usprawiedliwienia zta. Dodaje, ze potrzeba
teodycei pojawila si¢ dopiero w nowoczesnosci, wezesniej bowiem filozofo-
wie chrzescijanscy nie dostrzegali potrzeby ,,usprawiedliwiania Boga”®. Zto
postrzegane bylto jako pozbawione sensu i celu. Jak pisat Augustyn, chcie¢
odnalez¢ przyczyne ztej woli to tak, jakby ,,chcie¢ widzie¢ ciemnosci albo sty-
sze¢ milczenie”®. Dopiero zalozenie, ze zto realnie istnieje, umozliwia probe
jego uzasadnienia czy tez wskazania na jego przyczyng. Zto jako byt staje si¢
koniecznym elementem rzeczywistosci. Zatozenie o mozliwosci wyboru zta
jako zta nie jest bowiem czysto teoretyczne i pociaga za sobg przekonanie, ze
przyczyna zla w swiecie sg ludzie wybierajacy zto jako zto, czyli kierujacy
si¢ demoniczng wola. Taka identyfikacja zrodta zta pociaga za soba postulat
walki z nim na wszystkie mozliwe sposoby, co z kolei otwiera przed czto-
wiekiem mozliwo$¢ zwalczania zta ztem. Jedynie zatem teoria prywacyjna
daje podstawy do realizacji chrzescijanskiego ethosu zwycigzania zta dobrem.
Jesli bowiem zto nie istnieje, to jedynym sposobem walki z nim jest czynienie
dobra’.

W swojej krytyce pozytywnej ontologii zta Milbank dochodzi do wniosku,
ze wylacznie teoria prywacyjna dostarcza podstaw do rozpoznania natury zta
i umozliwia budowg spoteczenstwa prawdziwie sprawiedliwego’. Zto bowiem
wecale nie jest tak oczywiste, jak zaktada to teoria zta radykalnego. Nawet
na gruncie Kantowskiej teorii moralnosci nigdy nie mozemy by¢ pewni, czy
obok prawa moralnego nie wystgpuje zadna inna pobudka. Nasze poznanie zta
zawsze uwiktane jest w proces interpretacji. Jak przekonuje angielski teolog,
jedynie zatozenie o jednosci dobra i bytu zapewnia podstawe konieczng do
interpretacji zta. Mieczystaw A. Krapiec wskazuje zas, ze teorii prywacyjnej
nie da si¢ pogodzi¢ ze stanowiskiem laickim, ostatecznie bowiem ztem nazy-
wamy brak relacji zgodno$ci migdzy konkretem a idea Boza’>.

Roéwniez Milbank wyraza przekonanie, ze wszelkie proby ,,zeswieccze-
nia” teorii prywacyjnej skazane sg na porazke¢’. ,,Racjonalizowanie” doktryny
chrzes$cijanskiej doprowadzito wylacznie do powstania teologii heterodoksyj-

% M ilb ank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 18; por. t e n z e, Theology and
Social Theory, s. 26-47.

® Augustyn, Panstwo Boze, ks. XII, rozdz. 7, s. 450.

™ Por. M.A. Krapiec, Diaczego zlo? Rozwazania filozoficzne, RW KUL, Lublin, 1995,
s. 132.

" Por. M i1b ank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 20.

" Por.Krapiec,dz cyt,s. 75.

 Por. Milbank, Being Reconciled: Ontology and Pardon, s. 16n.
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nej, ktora nie daje nadziei na przezwycigzenie zta ani na odbudowg pierwotne;j
harmonii™. Krytyka sekularyzacji przenika wszystkie pisma Milbanka i lezy
u podstaw zaréwno jego teologii, jak i wspottworzonego przezen radykalnego
ruchu ortodoksji. Angielski teolog wskazuje, ze ,.kiedys nie bylo nic «$wiec-
kiego»””5, a w przednowoczesnej filozofii nie istniato pojgcie przestrzeni czy-
sto ludzkiej — przestrzeni natury wolnej od Bozego wptywu. Podkresla, ze sfera
swiecka zostata nie tyle przez nowoczesnych autorow o d k r y t a, ile raczej
przeznich skonstruowana.Co za tym idzie, nie jest ona odwiecznym
elementem kultury ani tez nie wynika z koniecznosci dziejowej. Owa przestrzen
ludzkiej autonomii zostata wytworzona i zinstytucjonalizowana, a nastgpnie
rozrosla si¢, obejmujac kolejne dziedziny zycia — migdzy innymi polityke, go-
spodarke i nauk¢ — aby docelowo zamkna¢ religi¢ w sferze prywatne;.

Zdaniem Milbanka mamy dzi$ do czynienia z sytuacja paradoksalna:
wspotczesna teologia w duzej mierze zaakceptowatla sekularyzacje i stara si¢
dostosowacé swoj przedmiot do swieckich dyskurséw, podczas gdy przedsta-
wiciele nauk spotecznych dochodza do wniosku, ze jestesmy skazani na reli-
gijnos¢ 1 oglaszaja nastanie postsekularyzmu’. Angielski teolog przekonuje,
ze teologia powinna pozby¢ si¢ fatszywej skromnosci i odzyskac pozycje
krélowej nauk. Jego zdaniem jest to konieczne, poniewaz jedynie teologia
chrzescijanska moze przezwycigezy¢ wspotczesny nihilizm. Jak wskazuje Fer-
gus Kerr, gtéwna teza angielskiego teologa jest w swej istocie prosta: jedynie
chrzescijanstwo, ktore opiera si¢ na ontologicznym pierwszenstwie dobra,
pokoju i harmonii, moze uwolni¢ nas od sekularnej ontologii opartej na pierw-
szenstwie zta, sity i konfliktu””.
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SEUCHANIE
ZAPOMNIANY FUNDAMENT DEMOKRACII

Nie brakuje glosow, ktére wsrod powaznych brakéw demokracji liberalnej wy-
mieniajq zaniedbanie kompetencji stuchania. Bez odwolania do niej trudno prze-
ksztalci¢ spotkanie miedzy korzystajqcymi z podmiotowej wolnosci jednostkami
w relacje o charakterze politycznym, w ktorej indywidualne dzialania uwzgled-
niajq wolnosé¢ kazdej ze stron, ale i wspdlny cel takiego spotkania, czyli trwalq
mozliwos¢ wspoilpracy w ramach jednej wspolnoty.

Zenon z Kition, zatozyciel szkoty stoickiej, zwrocit pono¢ uwage nazbyt
gadatliwemu mtodziencowi: ,,Natura data nam jeden jezyk, a dwoje uszu, aby-
$my stuchali dwa razy wigcej, niz méwimy”!. Lubimy btyskotliwe maksymy.
Dobrze funkcjonuja jako wpisy do sztambucha, popisy erudycyjne, coachingo-
we chwyty motywacyjne czy wreszcie jako przykuwajace uwage rozpoczecie
artykutu naukowego. Stowa Zenona $wietnie si¢ w tej roli sprawdza. Warto
je wiec ustysze¢, zapisa¢ w pamigci, a w odpowiedniej chwili wypowiedzie¢.
I tak tez na ogot sa one uzywane: jako maksyma — przedmiot, ktéry mozna
wykorzysta¢ w doraznym celu. To za$ znaczy, ze czgs$ciej uzywamy tychze
stow do moéwienia niz do stuchania. Zeby sie o tym przekonaé, wystarczy
wpisa¢ powyzszy cytat w okno wyszukiwarki internetowej. Rezultatéw uzy-
skamy znaczna ilos¢, ale w wigkszosci beda to odpowiedzi niepodajace ani
autora, ani zrédla cytatu albo tez wskazujace na autora alternatywnego, cho¢by
Sokratesa, Epikteta czy Diogenesa, ktéry mogt takg maksyme sformutowac
(cho¢ starozytne przekazy o tym milcza). Co wigcej, interpretuja one czgsto
pierwotne zdanie nie jako zache¢tg do stuchania, ale jako pochwale milczenia.
Mozna i w ten sposob. To wiasnie jednak dowodzi, Zze nie jesteSmy uwazni,
a wigc nie stuchamy. Stuchanie wymagatoby przemyslenia tresci takiej, jaka
jest nam podana, i wrazliwosci na dziatania tego, kto méwi, po to, by zro-
zumie¢ przekazywane nam znaczenie i si¢ do niego ustosunkowaé. O samej
maksymie styszeli$my, ale stysze¢ to nie to samo, co stuchac.

Rozwazania o méwieniu i shuchaniu, a takze o widzeniu oraz wtasciwych
im $rodkach przekazu (mowie, piSmie, obrazie) ciesza si¢ szczegdlnym zain-
teresowaniem badaczy zwiazanych z szeroko rozumianym medioznawstwem
oraz z rownie szeroko pojmowanym nurtem postmodernizmu. Patronujg im

"'Diogenes Laertios,Zenon z Kition, w: tenze: Zywoty i poglady stynnych filozofow,
PWN, Warszawa 2012, s. 380.
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klasyczne juz dzisiaj prace Marshalla MacLuhana, Jacques’a Derridy czy
Jeana-Luca Nancy’ego®. Nie do nich chcg si¢ jednak odwota¢ w niniejszym
artykule. Moim celem jest refleksja nad zrédtami rozdzielenia mowienia
1 stuchania w dyskursie politycznym, konsekwencjami tego rozdzielenia dla
rozwoju mysli liberalnej i demokratycznej oraz wyniklymi stad paradoksami
obecnymi w teorii i praktyce modelu tak zwanej demokracji liberalnej. Artykut
przyjmuje wigc perspektywe historyczna i osadzony zostat w rozwazaniach
z zakresu filozofii polityki, ktorej ,,powrdt” w naukach spotecznych jest — jak
zauwaza Pierre Manent — coraz czgsciej przyjmowany z aprobata’. Wybor
takiej optyki ma oczywiscie swoje ograniczenia, z ktorych gtéwnym jest po-
minigcie czgsto istotnych réznic w obrebie stanowisk zaliczanych do tradycji
liberalnej i demokratyczne;j.

W ostatniej czg$ci artykutu przypominam starozytne rozumienie ustroju
demokratycznego, argumentujac, ze ponowne przeanalizowanie wspierajacych
go rozwigzan instytucjonalnych i uzasadnien teoretycznych mogtoby odswie-
zy¢ spojrzenie na wspotczesne spory o demokracje. Mogtoby si¢ to dokonad
—w moim przekonaniu — przede wszystkim wskutek podkreslenia obowiazku
stuchania dokonujacego si¢ kosztem tak drogiej cztowiekowi wspdtczesnemu,
a wzbudzajacej coraz wigcej zastrzezen, wolnosci stowa.

ZRODLA

Zdaniem Thomasa Hobbesa mowa jest ,,najbardziej szlachetnym i pozy-
tecznym ze wszystkich wynalazkéw™, poniewaz dzigki niej ,,ludzie w umysle
zapisuja swe mysli, przypominajg je sobie, gdy juz minely, i komunikuja jedni
drugim dla wzajemnej uzytecznos$ci i wymiany mysli”, a wigc bez mowy ,,nie
byloby u ludzi ani panstwa, ani spotecznosci, ani umowy, ani pokoju, rownie
jak ich nie ma u lwéw, niedzwiedzi i wilkow”®. Przywotany fragment poka-
zuje, ze podkreslajac wartos¢ mowy, autor Lewiatana nie odroznia mowienia
od stuchania. Sgq one wedlug niego dwiema umiejgtnosciami stanowigcymi

2 Zob.np. J.L. N an cy, Listening: Perspectives in Continental Philosophy, thum. Ch. Mandell,
Fordham University Press, New York, 2007. W pracy tej autor ttumaczy réznicg¢ migdzy styszeniem
(franc. entendre, ang. hearing) i stuchaniem (franc. écouter; ang. listening to), twierdzac mi¢dzy in-
nymi, ze zadaniem filozofii jest ,,styszenie wszystkiego”, ale juz nie stuchanie (por. tamze, s. 1n.).

3 Zob. P. M an e nt, The Return of Political Philosophy, ,,First Things” 2000, nr 5, www.
firstthings.com/article/2000/05/the-return-of-political-philosophy.

*T. Hobb es, Lewiatan czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego,
ttum. C. Znamierowski, Aletheia, Warszawa 2009, s. 106.

5 Tamze.

¢ Tamze.
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podstawe komunikacji’, a wigc 1 warunkami zaistnienia jakiejkolwiek relacji
zashugujacej na miano ludzkiej, w tym rowniez relacji o charakterze politycz-
nym. Hobbes nie byt w tym pogladzie osamotniony. Kultura europejska od
swych greckich poczatkéw oparta byta na relacyjnym charakterze mowy, ktory
starano si¢ zachowac¢ nawet wowczas, gdy funkcje mowy zaczgto przejmowac
stowo pisane. Pismo dostosowywano do ,,praktyk oralnych”, a co najmniej
do wieku trzynastego publiczna recytacja tekstu byta zdecydowanie bardziej
popularna niz czytanie ,,dla siebie”®. Modwienie pozwalato domniemywac shu-
chanie, a sluchanie zaktadato mowienie.

A jednak to wtasnie filozofia polityki zaproponowana przez Hobbesa uka-
zala w sposob wyrazny rys¢ na dotychczasowym niekwestionowaniu tego
zwiazku. Rysa ta przerodzita si¢ z czasem w glebokie teoretyczne pgknigcie
1 przyczynita do wyeksponowania politycznej rangi moéwienia kosztem shu-
chania. Jej obecnos¢ ujawnia si¢ juz kilka akapitdw ponizej przytoczonego
fragmentu, kiedy to Hobbes wymienia korzysci ptynace z mowy oraz jej szcze-
golne zastosowania’. Dostrzega za$ takich zastosowan cztery. Po pierwsze,
dzigki zapamigtywaniu nazw i zwigzkéw migdzy nimi mozliwe jest nabywanie
umieje¢tnosci, czyli uczenie si¢. Po drugie, mowa ,,daje moznos$¢ dawac rady
i pouczac si¢ wzajemnie”!’. Po trzecie, ,,daje pozna¢ innym nasza wolg, nasze
zamiary tak, izby$Smy mogli zdobywacé sobie pomoc innych ludzi”!'. I wreszcie
,»stuzy temu, by dawac¢ przyjemnos¢ i zadowolenie nam samym i innym przez
to, ze bawimy si¢ naszymi slowami bezinteresownie dla samej przyjemno-
$ci i ozdoby”'?. Cho¢ we fragmencie tym nadal dostrzega¢ mozna zatozenie
obecnosci drugiego czlowieka, ktory styszy ewentualne wypowiedzi, relacja
mi¢dzy mowieniem a stuchaniem nabiera w §wietle stow Hobbesa charakteru
raczej jednostronnego. Tym, co ksztattuje jej przebieg, jest podmiot — ten, kto
mowi i kto od odbiorcy oczekuje nie tyle stuchania i rozumienia, ile okreslonej
reakcji (na przyktad okazania pomocy czy usmiechu). Styszacy jest obiektem
poddanym oddziatywaniu mowigcego: nie musi wshuchiwacé si¢ w komunikat,
wystarczy by dawatl ,,po-stuch”, czyli okazywal postuszenstwo stowu wypo-
wiadanemu przez podmiot.

Mozna by uzna¢ powyzsza interpretacj¢ za dowdd zbytniej podejrzliwosci
czy tez analitycznego przewrazliwienia, gdyby nie pdzniejsze konkluzje sa-

7 Postuguje si¢ pojeciem ,.komunikacji” w najszerszym mozliwym znaczeniu wymiany infor-
macji, nie przesadzajac ani o wartosci tejze informacji (o jej prawdziwosci badz fatszywosci), ani
tez o stopniu jej przyswojenia, srodkach jej przekazu czy celach, ktérym stuzy.

8 Por. S.R. Fischer, 4 History of Reading, Reaktion Books, London 2003, s. 142, 192n.

Por. Hobbes,dz. cyt.,s. 107n.

10 Tamze, s. 108.

' Tamze.

12 Tamze.
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mego Hobbesa wraz z proponowang przez niego teorig panstwa'’. Wprawdzie
sama mozliwo$¢ zawarcia umowy spotecznej, bedacej fundamentem panstwa,
pojawia si¢ wsrdd ludzi wytacznie dlatego, ze potrafig oni zrozumie¢, czym
jest wzajemne przeniesienie uprawnien, co wymaga ,,wzajemnego przyjecia
przekazow”'4, z chwila powotania suwerena nastgpuje jednak rozdzielenie
moéwienia i shuchania, to za§ ma wyrazne konsekwencje polityczne. Suweren,
dysponujac petnig otrzymanych uprawnien, jest jedynym podmiotem, ktory
moéwi publicznie, a jego stowo staje si¢ prawem wykluczajacym jakakolwiek
swobodeg dziatania ze strony poddanych'®. Odtad w perspektywie politycznej
wolnos¢ jednoznacznie zwigze si¢ ze swoboda mowienia, stuchanie zas z po-
sluszenstwem, a wige z brakiem wolnosci.

Dwie —zuwagi na dalszy rozw¢j mysli politycznej najwazniejsze — odpowie-
dzi na Lewiatana to koncepcje Johna Locke’a oraz Jeana-Jacques’a Rousseau.
Pierwsza wytyczyta drogg rozwoju liberalizmu, druga zas nurtu demokratyczne-
go. Jak czgsto bywa w przypadku polemik o tak wielkim cig¢zarze gatunkowym,
formulowane przez adwersarzy zarzuty nie kwestionuja jednak zasadniczo pola
dyskusji wyznaczonego przez strong krytykowang. Sankcjonuja tym samym
jego prawomocnos¢. Tak tez stato i w tym wypadku, przez co polityczna od-
rebnos¢ méwienia i stuchania zapewnita swego rodzaju podstawe pdzniejszych
projektdw rzeczywistosci spolecznej 1 okazata si¢ Zrédtem dalszych ,,faktow
instytucjonalnych”®, by uzy¢ porgcznego pojecia John Searle’a. Odrgbnosc ta
jest wigc takze fundamentem demokracji liberalne;.

Punktem honoru Locke’a, a wraz z nim innych liberatéw, stato si¢ udowod-
nienie — wbrew Hobbesowi — ze panstwo silne da si¢ ufundowaé na wolnosci
jego obywateli, nie za$ na ich postuszenstwie wobec wtadcy. Wystarczyto
w tym celu wykazac, ze cho¢ mowienie — ze wzgledu na swoj nieuchron-
nie subiektywny charakter (przed ktérym ostrzegat Hobbes) — pozostaje pod
wladza namigtnosci, to przynajmniej w aspekcie wyboru sposobu dziatania
podlega zwierzchnos$ci rozumu'’. Dzigki temu relacje migdzyludzkie, jesli
nawet nie tacza si¢ z postuszenstwem (na przyktad w stanie natury), pozostaja
bezpieczne i sprzyjaja kooperacji takze wowczas, gdy jej utajonym motywem
jest rywalizacja i ch¢¢ zdobycia przewagi nad innymi. Begdzie o tym przeko-
nywat zarbwno Adam Smith, taczac egoizm z empatia'®, jak i Jeremy Ben-

13 Zob. A.P. Martinich, Hobbes, Routledge, New York 2005; P. P e ttit, Made with Words:
Hobbes on Language, Mind, and Politics, Princeton University Press, Princeton 2008.

4“Hobbes,dz cyt., s. 221.

15 Tamze, s. 211.

6 JR. Searle, The Construction of Social Reality, The Free Press, New York 1995, s. 35.

17" Zob. J. Lo cke, Dwa traktaty o rzqdzie, thum. Z. Rau, PWN, Warszawa 1992.

8 Por. A. Smith, The Theory of Moral Sentiments, Printed for A. Milar, and A. Kincaid and
J. Bell, Edinburgh 1759. Zob. tez: t e n z e, Teoria uczué moralnych, ttum. S. Jedynak, PWN, Warsza-
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tham, konstruujac uniwersalny ,,rachunek szczgsliwosci”". W przekonaniu
liberatow potrafimy bez niczyjej pomocy, wykorzystujac wymienione przez
Hobbesa zastosowania mowy, stworzy¢ dobrze funkcjonujace i méwiace rdz-
nymi glosami, a mimo to zasadniczo pokojowo nastawione spoleczenstwo
obywatelskie, w ktérym stuchanie ogranicza si¢ do styszenia i wyboru tych
glosow, ktore wolna jednostka zechce ustyszec. Im wigksza sita spoleczenstwa
obywatelskiego, tym wigksza nadzieja, ze uda si¢ znacznie ograniczy¢ obszar
regulacji prawnych, a tym samym zagwarantowa¢ obywatelom milczenie sfery
publicznej (wtadzy), uznawane automatycznie za warunek wolnosci.

Takze Hobbes stwierdza, ze wolno$¢ w panstwie ,,lezy [...] w rzeczach,
ktore suweren pomingt milczeniem, regulujac dziatania ludzi”®. Liberatowie
wyciagaja stad logiczny wniosek, iz rzeczone milczenie powinno obejmowaé
jak najszerszy obszar rzeczywistosci spolecznej, bo tylko w ten sposob uda
si¢ rozszerzy¢ sfer¢ wolnosci. Stad tez promowanie przez nich ,,wolnosci ne-
gatywnej” czy tez ,,wolnosci jako nieingerencji”?' oraz wyrazne rozdzielanie
sfery prywatnej i publicznej, ktérego poczatkdéw szukaé mozna w eseju Benja-
mina Constanta?. To jednak, co z politycznego punktu widzenia jest z pewno-
$cig ,,negatywnym” rozumieniem wolnosci, ma jak najbardziej ,,pozytywny”
wydzwigk dla jednostki. Pozwala jej mowic, co chce, pod warunkiem ze nie
przekroczy ona granicy sfery publicznej; a dodatkowo obliguje wszystkich,
ktérym sie takie mowienie nie podoba, do zaprzestania stuchania.

Inne rozwigzanie problemu teoretycznego stworzonego przez Hobbesa
zaproponowat Jean-Jacques Rousseau. I jemu nie spodobata si¢c widoczna
w Lewiatanie wtdrnos¢ wolnosci wobec postuszenstwa. O ile jednak Locke
po prostu odwrdcit sugerowane przez Hobbesa proporcje i obronit wolnos¢,

wa 1989. Smith postugiwat si¢ pojeciem sympatii (ang. sympathy), ale zgodnie ze wspdtczesnym rozu-
mieniem termindw pojeciem lepiej oddajacym tres¢ jego przekazu bytaby ,,empatia” (zob. A. Cza -
ne cka, Poskramianie egoizmu: Adam Smith o empatii, wyobrazni i sprawiedliwosci, ,,Krakowskie
Studia z Historii Pafistwa i Prawa” 9(2016) nr 2, s. 233-241).

19 Zob.J. Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, Clarendon
Press, Oxford 1970. Pojecie ,,rachunku szczgsliwosci”, podobnie jak ,,empatii” w przypadku Smitha,
to znacznie pdzniejsza etykieta nadana ideom rozwijanym przez Benthama w tym dziele — sformu-
towanie ,,rachunek szczesliwosci” u Benthama nie wystepuje.

® Hobbes,dz cyt., s. 299.

2 Literatura przedmiotu jest tu nadzwyczaj obfita, zwtaszcza ze liberalna koncepcja ,,nieingeren-
cji” stala si¢ punktem krytycznego odniesienia dla promowanej przez wspotczesnych republikanow
(ang. civic republicans) wolnosci jako braku dominacji (zob. I. B e rlin, Cztery eseje o wolnosci,
ttum. H. Bartoszewicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994; M.H. K ra m e r, Liberty
and Domination, w: Republicanism and Political Theory, red. C. Laborde, J. Maynor, Blackwell,
Malden 2008, s. 31-57).

2 Zob. B. Constant, Owolnosci starozytnych i nowozytnych, thum. Z. Kosno, ,,Arka” 1992,
nr42,s. 73-84.
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wyznaczajac jasne (ograniczone do wladzy sadzenia i karania®) granice sfery
publicznej, o tyle autor Umowy spolecznej powzial zamiar bardziej ambitny.
Podjat si¢ bowiem wykazania, ze gruntownie przemyslana wolnos¢ jest wta-
sciwie z postluszenstwem tozsama. I tutaj dokonuje si¢ pewne odwrocenie,
ale ma ono odmienny charakter, dotyczy bowiem nie tyle przestrzennego, ile
czasowego nastgpstwa wolnosci 1 postuszenstwa. Rousseau thumaczy cierpli-
wie, jak wolno$¢ ,,przyrodzona” przeksztatca si¢ w wyniku umowy w wolnos¢
»Spoteczng”, a ta ma z kolei szansg staé si¢ ,,wolnosciag moralng™**. Wolno$¢
przyrodzona, znana ze stanu natury, jest wolnoscia doswiadczana wtasciwie
w samotnosci®®, a wigc nie wymaga ani moéwienia, ani stuchania. Te kom-
petencje potrzebne sg dopiero w panstwie, gdzie kazdy obywatel jest row-
noczesnie poddanym i czastka suwerena. Wystepujac w tej drugiej roli, jest
on zobowiazany do uczestnictwa w procesie odkrywania woli powszechne;.
Jego rola — jako poddanego — jest postuszenstwo prawu, w ktéorym wola ta
znajduje wyraz. Juz tutaj sugeruje Rousseau konieczno$¢ zmiany kolejnosci
myslenia o wolnosci (wypowiadaniu woli) 1 postuszenstwie (stuchaniu). Cho¢
to wolnos¢ inicjuje demokratyczny proces legislacyjny, z chwilg ustanowienia
prawa na pierwsza pozycje wysuwa si¢ postuszenstwo wobec jego nakazow.
Dlatego w Umowie spolecznej padaja znamienne stowa: ,,Ktokolwiek odmowi
postuszenstwa woli powszechnej, bedzie do tego zmuszony przez cate ciato; co
nie oznacza nic innego, jak ze bedzie zmuszony do wolno$ci”?®. Rousseau daje
jednak obywatelom jeszcze inng szansg¢. Zachgca do internalizacji woli po-
wszechnej i uznania jej za wlasng wole indywidualng?’. Wazne dla liberalizmu
przeciwstawienie mowienia (wolnosci) i postuszenstwa (wtadzy publicznej)
traci tu jakiekolwiek znaczenie polityczne. Stanie si¢ co najwyzej problemem
filozoficznym i psychologicznym, ewentualnie pedagogicznym, bo te wtasnie
dziedziny interesuja si¢ $wiadomoscia jednostkowa. Rozpoznajacy i postuszny
woli powszechnej, a wigc moralnie wolny obywatel, publicznie zabierajac glos,
ma gwarancje, ze jego stowo zyska aprobat¢. Mozna nawet powiedzie¢, ze jesli
kto$ zechce jego wskazania zakwestionowac, dowiedzie swego partykulary-
zmu (,,prywaty”, jak okresla to jgzyk polski) i moralnej nizszosci. Tego rodzaju
»gorsze” jednostki stusznie beda mogty zosta¢ uciszone. Doskonale zrozumie

2 Por. Locke,dz. cyt., s. 220.

24 Szerzej na temat tych przej$¢ zob. I. Barwicka-Tylek,D. Pietrzyk-Reeves,
Wolnosé w ujeciu Jana-Jakuba Rousseau: pomiedzy starozytnymi a nowozytnymi, ,,Krakowskie
Studia z Historii Panstwa i Prawa” 9(2016) nr 2, s. 211-232.

2 Por. B. Bac zko, Ksztalty wolnosci, w: J.J. Rousseau, Przechadzki samotnego marzyciela,
thum. M. Gniewiewska, Czytelnik, Warszawa 1967, s. 13.

26 J.J. Rousseau, Unowa spoleczna czyli zasady prawa politycznego, ttum. A. Peretiatko-
wicz, Marian Ginter Ksi¢ggarnia Wydawnictw Prawniczych i Naukowych, £.6dz 1948, s. 22.

27 Tamze, s. 93.
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polityczny potencjal tego rozumowania najbardziej blyskotliwy uczen Ro-
usseau — ,,nieprzekupny”, jak go nazywano, Maximilien Robespierre, ktory
moglby powtdrzy¢ za swoim mistrzem: ,,Wolnos¢ jest pozywna, ale trudno
strawna, trzeba bardzo zdrowych zotadkow, by ja znies¢. [...] Dumna i $wigta
Wolnosci! Gdyby ci biedacy mogli ci¢ poznac¢, gdyby wiedzieli, za jaka ceng
zdobywa si¢ ciebie i zachowuje, gdyby czuli, o ile prawa twoje sa surowsze
od twardego jarzma tyranow, ich stabe dusze [...] Igkatyby sig ciebie stokro¢
wigcej anizeli niewoli”?®. Marzeniem obydwu jest mowiaca jednym glosem
demokracja, w ktorej kazda jednostka bedzie aktywnym straznikiem dobra
publicznego i cztonkiem wyjatkowo homogenicznego spoteczenstwa. Spote-
czenstwa, gdzie kazde indywidualne dziatanie moze sta¢ si¢ sprawa publiczng
i podlegac publicznemu osadowi. I cho¢ nie ma wigkszego sensu oskarzanie
Rousseau o ekscesy znane z rzadoéw jakobindw, konsekwentne wyciaganie
wnioskow praktycznych z jego teoretycznych rozwazan moze w tym kierunku
prowadzi¢®. Gilotyna jest zapewne najbardziej radykalnym i odrazajacym,
ale nie jedynym sposobem uciszania tych, ktérzy mogliby na modte liberalng
,pomyli¢” wolnos¢ z méwieniem, zamiast w milczeniu wspiera¢ umocowane
w woli powszechnej projekty rzadzacych.

Jak zaznaczatam juz wczesniej, nie jest moim zamiarem szczegotowa
analiza ani pordwnywanie myslenia liberalnego i demokratycznego, ani tym
bardziej gloszenie politycznej wyzszosci ktoregos z nich. Cheg zwrocié uwage
wylacznie na mozliwe konsekwencje sproblematyzowania odziedziczonego
po Hobbesie zwiazku mdéwienia ze shuchaniem. Sa to w pierwszej kolejnosci
konsekwencje teoretyczne, ale mysl polityczna jest waznym zrédiem projek-
towania 1 uzasadniania praktycznych decyzji politycznych.

Mimo wysitkéw podejmowanych przez liberatow, na przyklad przez
Alexisa de Tocqueville’a czy Johna S. Milla, przez caty wiek dziewietnasty
myslenie liberalne 1 demokratyczne zasadniczo pozostawaty sobie obce, w du-
7ej mierze z uwagi na zarysowane powyzej réznice w rozumieniu warunkow
wolnosci (cho¢ nie w rozumieniu ,,istoty” wolnosci jako méwienia i potwier-
dzania swoich wypowiedzi dzialaniem) oraz zasiggu sfery publicznej (choé
nie w przekonaniu, ze decyzje tam podejmowane wymuszaja postuszenstwo
1 tym samym ograniczaja wolnos¢ indywidualng). Istniata jednak wazna pod-
stawa podobienstwa. Przyjmujac Hobbesowskie ograniczenie stuchania do
postuszenstwa, zaréwno liberatowie, jak 1 zwolennicy nurtow demokratycz-
nych przywiazywali ogromng wage do jakosci stowa wyglaszanego w sferze

# T en ze, Uwagi o rzqdzie polskim, ttum. M. Starzewski, Krakowska Spotka Wydawnicza,
Krakow 1924, s. 25n.

¥ Zob. JL. T alm o n, The Origins of Totalitarian Democracy, Mercury Books, Lon-
don 1955.
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publicznej 1 stajacego si¢ prawem. Skoro miato ono moc, by zamkna¢ usta
moéwiacym inaczej i ksztattowaé ich dziatania, nie naruszajac bynajmniej za-
ktadanego prymatu wolnosci, powinno zosta¢ wywiedzione nie z subiektywnej
opinii rzadzacych, lecz raczej z prawdy obiektywnej. O mozliwosci dotarcia do
niej przekonywatl dynamiczny postep naukowy, zainicjowany przez oswiece-
nie. Wiedza naukowa szybko znajdowata praktyczne zastosowania, zmieniajac
materialne oblicze Europy i §wiata, mozna wigc byto oczekiwac, ze speini
takze poktadane w niej nadzieje polityczne. Jesli obywatele majg by¢ postuszni
czyjemus stowu, niech bedzie to stowo ekspertéw, bo przez nich przemawia
prawda — zgadzali si¢ ze sobg liberalowie i demokraci.

Wykorzystywanie nauki w celach politycznych — wymuszania postuszen-
stwa jej glosowi — wydawac si¢ mogto doskonatym pomystem, a rowniez dzis
jest nim w przekonaniu wielu. Ta wlasnie prawda zainicjowata niespotyka-
ng wczesniej przemiang swiata przyrody i Swiata spotecznego, ktdra nie bez
przyczyny nazywamy re w o lucja przemyslowa. Czemuz nie miataby
si¢ ona zatem sprawdzi¢ w $wiecie relacji politycznych i doprowadzi¢ do
wyzwolenia obywateli, a zarazem udomowienia Lewiatana egzekwujacego
swojq wladz¢ nad nami? Pozostawato jedynie rozstrzygnaé, czy preferujemy
panstwo wypowiadajace si¢ wytacznie w kwestiach, co do ktérych nie chce-
my lub nie potrafimy si¢ wypowiedzie¢ sami, nie naruszajac zarazem upraw-
nien ,,innego”, czy tez przeciwnie — preferujemy panstwo proponujace scisle
okreslony — ale z racji domniemanej prawdziwosci najlepszy — przekaz, ktory
obywatele przejma jako swoj glos i wespra w dziataniu. W pierwszej potowie
dwudziestego wieku w sposob skrajny przetestowano w Europie drugg z tych
mozliwosci w jej dwoch odmianach: niemieckiego nazizmu i radzieckiego
komunizmu. Okazaty si¢ one rownie wyniszczajace i obie prowadzily do po-
wstania ustroju totalitarnego, ktory przeczy wolnosci, a wlasciwie nakazuje
stucha¢ wolnosci $cisle zdefiniowanej przez tych, ktérzy — przynajmniej we
wlasnym przekonaniu — stuza prawdzie.

Druga polowa ubieglego wieku, a zwlaszcza jego ostatnie lata, wydawaty
si¢ jednoznacznie promowac pierwszg mozliwos¢, a praktycznym sposobem
wprowadzania jej w zycie byt model tak zwanej demokracji liberalnej, kto-
rej ,,demokratycznos$¢” upatrywano we wprowadzeniu powszechnego prawa
wyborczego oraz w przyzwoleniu na mozliwe negocjacje w sprawie zakresu
zagadnien wymagajacych publicznego uregulowania kosztem wolnosci jed-
nostki. Mialy to by¢ zreszta negocjacje o charakterze nie tyle politycznym,
ile naukowym, cechowac miat je bowiem wymdg uzasadniania propozycji
w oparciu o rzetelna wiedzg o spoteczenstwie (gtéwnie ekonomiczng i socjo-
logiczna). Demokracja liberalna — bez wzgledu na swoje mozliwe odcienie
— stanowita zwycigstwo liberalizmu.
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DIAGNOZA

Zalozenie, ze swoboda méwienia jest dobrym miernikiem poziomu wolnosci
w spoteczenstwie, to wazny element myslenia liberalnego. W istocie wolnosci sto-
wa (ang. freedom of speech) i wolnosci wypowiedzi (ang. freedom of expression)
przypisuje ono znaczenie kluczowe, a dzigki temu wymienione przez Hobbesa
zastosowania mowy umozliwiaja jednostce w spoleczenstwie liberalnym nie-
skrgpowana autoprezentacjg. Dzigki takiemu uzewngtrznieniu jej podmiotowosci
(potrzeb, przekonan czy celéw) inni maja szans¢ zwroci¢ uwage na jednostke
1 wlaczy¢ ja do wspolpracy, ale moga takze wspotpracy (jesli ma ona miejsce
w sferze prywatnej) odméwié. W ten sposob zachowana zostaje ich wolnos¢. Od
poczatku swego istnienia liberalizm domagat si¢ jak najdalej posunigtej i gwaran-
towanej prawnie wolnosci stowa, ograniczonej co najwyzej Millowska ,,zasadg
krzywdy” (ang. harm principle)®. Interesujace jest, ze juz w wieku osiemnastym
znalazt si¢ filozof, ktory dostrzegal, ze cho¢ pod wzglgdem teoretycznym rozu-
mowanie tego rodzaju moze wydawac si¢ przekonujace, to w praktyce rodzi ono
powazne zagrozenia dla podmiotowosci cztowieka (a wigc 1 dla jego wolnosci).
W konsekwencji potrafi doprowadzi¢ do nasilenia konfliktéw 1 obnizenia jakosci
tak waznej dla liberalizmu sfery prywatne;.

Filozofem, o ktorym mowa, byl Immanuel Kant. Jego imponujace dzieto
jest tak wielowatkowe 1 spdjne, ze powolywanie si¢ na autora bez nakreslenia
choéby zrebow jego filozofii moze wydawac si¢ naduzyciem. W tym wypadku
jednak rzeczony brak — jak sadz¢ — zasluguje na usprawiedliwienie, poniewaz
mam na mysli wytacznie poboczny w stosunku do gtéwnych watkow tworczo-
sci Kanta (cho¢ oczywiscie zgodny z ich wymowa) poglad filozofa na temat
wspotczesnych mu debat politycznych, koncentrujacych si¢ wokdt zadania
wolnosci stowa. Poglad ten wyrazit Kant w krotkim eseju z roku 1772 zatytu-
towanym Co znaczy orientowac sie w mysleniu?*', w ktorym pozwolil sobie
na zwigzta 1 dos¢ ironiczng odezwg skierowang do ,,geniuszy” — jednostek na
tyle kompetentnych w uzywaniu swojego rozumu, ze zasluguja one na miano
wolnych. W odezwie tej Kant podkresla zwigzek miedzy wolnoscig myslenia
a wolnoscig stowa, ale dostrzega zarazem, ze t¢ ostatnig ,,geniusze” czesto
wykorzystuja niezgodnie z jej przeznaczeniem. Naturalng funkcjq wolnosci
stowa jest umozliwienie wzajemnej komunikacji, a wigc zardwno mowienia,
jak i sluchania. ,,Geniusze” jednak sktonni sa raczej widzie¢ w wolnosci stowa
szans¢ potwierdzenia wyzszosci wlasnego rozumu i prawdziwosci wlasnych

30 Zob. K.C. O’R o u r k e, John Stuart Mill and Freedom of Expression: The Genesis of
a Theory, Routledge, London 2001.

31 Zob. I. K an t, Co oznacza: orientowa¢ si¢ w mysleniu?, w: tenze, O odkryciu, po ktorym
wszelka nowa krytyka czystego rozumu jest zbedna ze wzgledu na istnienie wczesniejszej, i inne
rozprawy filozoficzne, thum. Translatorium Filozofii Niemieckiej [F UMK, Torun 2009.
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przekonan, a zatem rowniez uciszenia mysli i glosow alternatywnych. Méwia wigc
nie po to, by cokolwiek wyrazié, ale po to, by zdominowac debatg publiczna. To
zas nieuchronnie sprawia, ze pierwotnie uzyteczna wolnos¢ myslenia i kierowania
si¢ wlasnym rozumem wywotuje do$¢ nieoczekiwane skutki. Wolnos¢ stowa staje
si¢ or¢gzem walki na stowa. Kazda ze stron tej walki, jak stwierdza Kant, ch¢tnie
zamienia rozum na entuzjazm i szuka poparcia rzadzacych, bo w ten sposéb su-
biektywne w swych podmiotowych zrédtach stowo ma szansg¢ sta¢ si¢ prawem
dla wszystkich i potwierdzi¢ w swiecie wolno$¢ ,,geniusza’: ,,W rezultacie wsrod
nich samych musi dojs¢ do jezykowego zamieszania — skoro kazdy postepuje
zgodnie z wlasnym natchnieniem [...] — to w ostatecznym rozrachunku z tych
wewngetrznych aktow natchnienia powinny wynikna¢ fakty, potwierdzone przez
zewngetrzne $wiadectwa, a z pierwotnie dowolnie wybranej tradycji [jak gdyby]
narzucone z czasem dokumenty, jednym stowem dochodzi do catkowitego podpo-
rzadkowania rozumu faktom, to znaczy do zabobonu, albowiem on przynajmniej
daje si¢ uja¢ w forme prawa, a dzigki temu wprowadza stan rownowagi’*.

Z dzisiejszego punktu widzenia przytoczony fragment wydaje si¢ wielce
przenikliwg prognoza. Przyjmujac perspektywe Kanta, mozna si¢ zgodzié¢
z liberalami, ze w sferze prywatnej wolnos¢ musi oznacza¢ swobode mysle-
nia i méwienia, poniewaz pozwalaja one jednostce na wyksztalcenie nawy-
ku kierowania si¢ wtasnym rozumem, co autor eseju Co to jest oswiecenie?
uznawat za rOwnoznaczne z byciem dojrzatym i wolnym podmiotem. W sferze
publicznej nieskrgpowane mowienie moze jednak si¢ okazaé niewystarczajace
do zagwarantowania wolnosci. Mdwienie nie zawsze stuzy komunikacji. RoOw-
nie dobrze moze ja zaktdcaé, poniewaz réznorodnos¢ gtosow przekonanych
0 swojej roéwnosci oraz ogdlna gadatliwo$¢ wzmagaja chaos 1 zmuszaja do
ciaglego podnoszenia gtosu, by przekrzykujac innych, mozna byto dotrze¢ do
zaktadanego odbiorcy. ,,Radykalne cigcie”” Hobbesa i pozniejsze ,,uwolnienie”
mowienia polaczone z deformacja stuchania (sprowadzonego do postuszen-
stwa) przyczynito si¢ do tego, ze wolnos¢ musi dzis krzycze¢, chyba ze uda
si¢ jej zyskac przychylnos¢ wladzy, ktéra w jej imieniu uciszy opozycje. Tak
wiasnie dzieje si¢ w ustroju totalitarnym, narzucajacym wszystkim jeden gtos
1 wytwarzajacym wlasng rzeczywisto$§¢ — dokumenty 1 fakty, o ktoérych pisze
Kant. Nie bez przyczyny Leszek Kotakowski stwierdzil, ze cecha systemow
totalitarnych nie jest surowos¢, lecz fikcyjnosc®.

Zwolennicy demokracji liberalnej (przy catej nieostrosci tego pojecia®)
od poczatku rozumieli to niebezpieczenstwo. Stad tez ich nacisk na prawne

2 Tamze, s. 124.

3 Por. L. K otakowsk i, GIdwne nurty marksizmu, t. 2, Zysk i S-ka, Poznan 2000, s. 601.

3% Zob. Democratic Innovation: Deliberation, Representation, Association, red. M. Saward,
Routledge, London—New York 2003.
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ograniczenie zakresu tego, co publiczne, by glos wladzy nie byt styszalny poza
przydzielonym mu zakresem rzadzenia. Co wigcej, sfera publiczna w demo-
kracji liberalnej ma cechowac si¢ z géry okreslona ,,konstytucja”, odporna na
préby zawlaszczenia jej przez jakikolwiek glos. Do najwazniejszych cech tej
konstytucji nalezy zasada rzadow prawa (naktadajaca wigzy postuszenstwa na
mowe aktualnych rzadzacych) oraz — spopularyzowana przez Monteskiusza
— zasada podzialu wtadzy (zniechgcajaca trzy najwyzsze organy do ,,podnosze-
nia glosu”, bo obdarzajaca kazdy z nich ,,moca przeszkadzania” pozostalym).
Cata reszta zycia spotecznego w demokracji liberalnej znajduje si¢ w regkach
aktywnego spoleczenstwa obywatelskiego, a wigc w ostatecznym rozrachunku
w rekach wolnych jednostek, co takze gwarantowane jest ,,konstytucyjnie”.
W obrebie zycia spotecznego wypowiedzi sg na tyle réznorodne i sfragmenta-
ryzowane, ze mozna je potraktowac jako przyjemny dla ucha szum: styszalny,
ale nie tyle zachgcajacy do wstuchiwania sig, ile motywujacy do dziatania.

Powyzsza liberalng propozycj¢ uzna¢ mozna za zwienczenie drogi, na
ktora pchnat refleksje polityczng Thomas Hobbes. Nastgpcom Locke’a udato
si¢ szczesliwie ominaé bezdroza, na ktérych pobtadzito wielu kontynuatorow
mysli Rousseau, przekonanych, ze prawdziwa wolnos¢ zatryumfuje dopiero
wtedy, gdy kazdy cztonek spoteczenstwa bedzie méwit tym samym glosem.
Wspotczesnie jednak model demokracji liberalnej, zamiast wzbudza¢ sympa-
tig, ogniskuje raczej uwage krytykéw. Powody tego stanu rzeczy sa oczywiscie
rozlegte 1 nie da si¢ ich sprowadzi¢ wylacznie do gigboko ukrytych, ogdlnych
zatozen swiatopogladowych. Te ostatnie maja jednak wysokq wartos$¢ informa-
cyjna, poniewaz pozwalaja nie tylko opisac takie czy inne negatywne zjawiska,
ale podjac¢ probe zrozumienia ich genezy jako wyniku pewnych obiektywnych
procesow historycznych oraz jako lepszych lub gorszych konsekwencji doko-
nywanych przez nas wybordéw politycznych.

Po drugiej wojnie swiatowej w panstwach Zachodu potaczenie sit libe-
ralnych i demokratycznych wydawa¢ si¢ mogto wlasciwym rozwigzaniem
problemu Hobbesa. Liberalna tres¢ zwigkszata maksymalnie obszar jednostko-
wej wolnosci, natomiast demokratyczne powolywanie rzadzacych uprawnio-
nych do wymuszania postuszenstwa pozwalato wierzy¢, ze zabieraja oni glos
w imieniu obywateli, a jesli nawet musza czasem podjaé decyzj¢ niepopular-
ng, wynika to wytacznie z koniecznosci wspolnego postuszenstwa naukowe;j
prawdzie niedostgpnej przecigtnemu obywatelowi. Dzigki temu caty system
polityczny wydawat si¢ eliminowaé wszelkie zrédta zagrozen wolnosci. Nadal
byta to jednak wolno$¢ oparta na Hobbesowskim, zdeformowanym rozumieniu
mowy jako komunikacji wprawdzie, ale komunikacji polegajacej gtdéwnie na
moéwieniu, i to méwieniu tego, co podmiot rozpozna jako swoje ,,autentyczne”
przekonania i preferencje, bo tylko wowczas jego wolnos¢ jest bezdyskusyjna.
Komunikacja polega tu wytacznie na tym, by ,,inny”” zrozumiat przedstawiong
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wypowiedz 1 zareagowal na nig zgodnie z wlasnymi przekonaniami i prefe-
rencjami, zeby zachowaé wlasna wolnos¢. Mozemy oczywiscie okresli¢ obec-
ny tu komponent odbioru komunikatu jako ,,stuchanie”, ale jest to stuchanie
znacznie uposledzone. Uposledzeniu ulega w zwigzku z tym cata tego typu
komunikacja migdzyludzka. Skoro za$ demokracja wprowadza wolnosc¢ i gtos
jednostki do sfery publicznej, fakt ten nie moze pozosta¢ bez wptywu na jej
funkcjonowanie.

Projekt demokracji liberalnej szybko okazat si¢ dos¢ rozczarowujacy. Jedng
z przyczyn jego praktycznej niewydolnosci jest — moim zdaniem — uwiklanie
jego uzasadnien w Hobbesowskie przestrzenne rozdzielenie sfery prywatne;j
(swobodnego mowienia obywateli i milczenia wladzy) oraz sfery publicznej
(postuszenstwa obywateli i gtosu wladzy). Jesli rozumie¢ t¢ ostatnia jako ob-
szar, w ktorym wtladza jest uprawniona do stosowania przymusu i tym samym
stawia tam¢ wolnosci jednostki, rozr6znienie miato sens w czasach Constanta.
Jego koncepcja byta nie tylko teoretycznym opisem ,,wolnos$ci nowozytnych”,
ale przede wszystkim praktyczna oferta, za pomoca ktorej liberatowie chcie-
li zapewni¢ sobie przychylnos¢ rzadzacej arystokracji. Constant cierpliwie
wyjasniat elitom obawiajacym si¢ odsunigcia od wladzy (we Francji szok
spowodowany rewolucja u wielu wywotywat strach przed kazdym glosem
domagajacym si¢ wolnosci), ze liberat rzadzi¢ nie chce i bgdzie postuszny
kazdej wtadzy, jesli tylko powstrzyma ona swe zakusy na sfer¢ indywidual-
nej niezaleznos$ci. Przed niebezpieczenstwem tym mial zatem chroni¢ ustroj
monarchii konstytucyjnej. W porzadku demokratycznym jednak oddzielenie
sfery prywatnej od publicznej staje si¢ problematyczne. Demokracja jako taka
nie dokonuje poprzecznego cigcia migdzy rzadzacymi a rzadzonymi (odpo-
wiednio: arystokracja i liberatami), a oczekuje raczej wzajemnych powigzan
1 ewentualnych podziatow ,,podtuznych” miedzy rywalizujacymi grupami
interesOw reprezentowanymi przez dazace do wladzy partie. Tworzy ona ka-
naty komunikacji, ktore z zatozenia przekraczajq granicg¢ prywatne—publiczne.
A skoro w mysleniu zaréwno liberalnym, jak i demokratycznym na plan pierw-
szy wysuwa si¢ wolnos¢, powstale tacza wykorzystane sa przede wszystkim
w shuzbie podmiotowego mdéwienia i tym samym rozszerzaja oddziatywanie
tego, co prywatne, na to, co publiczne; stwarzaja tez jednak mozliwos$¢ wy-
stgpowania tego, co publiczne, w masce prywatnosci.

Przekonanie, ze demokracja zaowocowata wyjalowieniem sfery publicz-
nej, jest dzis czgsto przywotywane, a jego gruntownej analizy dokonat migdzy
innymi Jiirgen Habermas?®*. Nie ma jednak zgody co do faktycznych przyczyn
tego stanu rzeczy. Na ogot powielane sa w tym kontekscie zarzuty, jakie w wie-

% Zob.J. Hab ermas, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, ttum. M. Lukasiewicz,
W. Lipnik Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007.
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ku dwudziestym stawiano zsekularyzowanemu spoteczenstwu industrialnemu,
promujacemu indywidualizm i egoizm, a w konsekwencji zmieniajagcemu czto-
wieka w ,,jednowymiarowego’*¢ ,,oseska z wiecznie otwartg buzia™’, ktoérego
prywatnos¢ nie jest powodem do dumy, poniewaz wynika z niezdolnosci do
nawiazania jakichkolwiek trwalych relacji. Jako obywatel tego rodzaju czto-
wiek jest bezuzyteczny, a to sprawia, ze sfera publiczna ulega wyjatowieniu
i staje si¢ cicha. Jesli i$¢ dalej tropem mysli Michela Foucaulta®®, nieuchron-
nie narzuca si¢ wniosek, ze zmienia si¢ ona w absurdalnie bezosobowa sie¢
,wiadzy—wiedzy”, w ktorej rozrdznienie ,,prywatne—publiczne” traci sens,
poniewaz nie da si¢ juz wskaza¢ podmiotu (gtosu) zdolnego do wymusze-
nia postuszenstwa. Jest to wprawdzie tryumf wolnosci w jej hobbesowskim
rozumieniu, ale sama ta wolnos¢ okazuje si¢ w calosci wytworzona przez
wiadze. Foucault postuguje si¢ francuskim stowem ,,assujettissement”, dobrze
oddanym przez polskiego thumacza jako u-ja-rzmianie®, czyli produkowanie
indywidualnej jazni méwiace] gtosem wladzy. Jesli przyjaé za zasadne roz-
rdéznienia proponowane w pierwszej czesci tego artykutu, to francuski filozof
zdaje si¢ sugerowac, ze nie tylko panstwa totalitarne, ale réwniez demokracje
liberalne sa w istocie realizacjq politycznego projektu Rousseau, tyle ze jest to
projekt skonstruowany w oparciu o ideologie liberalna. Uprzednio$¢ wszech-
ogarniajacych relacji wladzy w stosunku do kazdego obywatela sprawia, ze
jego wolnos¢ staje si¢ wolnoscia wigznia w panoptykonie. W ten sposob pro-
blem Hobbesa zostaje uniewazniony, a opozycje prywatne—publiczne oraz
wolnos¢—postuszenstwo ulegajq zniesieniu. Nie jest to jednak sukces prywat-
nosci i wolnosci, ale przeciwnie: mamy tu do czynienia z nowym wcieleniem
Lewiatana. Kompetencja stuchania staje si¢ w takiej rzeczywistosci zupetnie
zbedna — wyprodukowane przez dyskurs wiadzy ,,wolne” jednostki rozumieja
si¢ bez stow, wigc potrafiag wspotdziata¢ bez potrzeby komunikowania sig.
Mowig wprawdzie wiele, wigc rzeczywistos¢ liberalna petna jest styszalnego
»prywatnego” hatasu, ale nie jest to mowa znaczaca z politycznego punktu
widzenia. Nie stuzy bowiem swiadomemu ksztattowaniu relacji spotecznych,
bo te reprodukowane sa bezrefieksyjnie.

Rownie krytyczne i1 przekonujace, cho¢ zarazem prowadzace do zupetnie
innych wnioskdw rozumowanie znajdziemy w pracy Richarda Sennetta. Row-
niez ten amerykanski socjolog dostrzega postepujaca erozj¢ sfery publiczne;j,

% H. Marcus e, Czlowiek jednowymiarowy, thum. S. Konopacki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1991.

3 E. Fromm, Rewolucja nadziei. Ku uczlowieczonej technologii, ttum. H. Adamska, Rebis,
Poznan 2000, s. 54.

38 Zob. M. F oucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, ttum. T. Komendant,
Aletheia, Warszawa 1998.

¥ Tamze, s. 7n.
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bedaca skutkiem procesow historycznych, umocowanych w mysleniu liberal-
nym, ale wywotujacych skutki odmienne od oczekiwanych*. Zdaniem Sennet-
ta mamy dzi$ do czynienia z ,,intymizacja™*' spoteczenstwa, czyli z tendencja
do przeksztalcania z zalozenia bezosobowych relacji charakterystycznych dla
sfery publicznej w wigzi bliskie i petne ciepta. Zgodnie z ta optyka uniewaznie-
nie granicy miedzy tym, co prywatne, a tym, co publiczne, mozna rozumie¢ po
prostu jako zalanie sfery publicznej subiektywna mowa jednostek, domagajaca
si¢ pozytywnego odzewu ze strony rzadzacych 1 wymuszajaca ten odzew za
pomoca procedur demokratycznych. W rezultacie polityczne decyzje w ro-
dzaju alokacji zasobow czy wtadzy przedstawiane sa w kategoriach wsparcia,
zaufania czy cnotliwosci, ktore to pojecia, zdaniem Sennetta, naleza do sfery
prywatnej. Trudno nie dostrzec tutaj wptywu przedstawionej wyzej narracji
Rousseau, ktora pokazuje, jak kategorie polityczne przeksztatca¢ w psycholo-
giczne. Rzadzenie jako takie — wymuszanie postuszenstwa w celu zagwaran-
towania bezpieczenstwa relacji miedzy ludzmi sobie obcymi, bo méwiacymi
roznymi gltosami (i Hobbes, 1 liberatowie uwazaja réznice migdzyludzkie za
ekspresj¢ wolnosci) — przestaje by¢ przedmiotem zainteresowania obywateli,
a wigc 1 jakiejkolwiek kontroli z ich strony, co prowadzi do upadku ,,cztowie-
ka publicznego” w ogole. O tym zreszta méwi wprost tytut ksiazki Sennetta
The Fall of Public Man. W nowej sytuacji polityka staje si¢ forma rozrywki,
interesujaca dla prywatnego obywatela tylko wowczas, gdy nie wymaga namy-
stu, a dostarcza satysfakcjonujacych przezy¢*. On sam nie chce uczestniczy¢
w polityce, poniewaz jako ,,zawdd™* zajecie to staje si¢ nudne; chetnie jed-
nak polityke oglada i nagradza glosem — w tym wypadku niemajacym wiele
wspolnego z mowa, bo ,,glos wyborczy” jest czystym dzialaniem. Wida¢ wigc,
ze komunikacja polityczna nie tylko nie potrzebuje stuchania, ale takze w co-
raz mniejszym stopniu opiera si¢ na mowie realizujacej cele wskazane przez
Hobbesa. Wazniejsze od tresci przekazu jest rozpoznanie, kto mowi, czyli
ocena osobowosci polityka i atrakcyjnosci jego ,,programu’ (nie sposdb nie
zauwazy¢, ze stowo to nabiera tu dodatkowego znaczenia), a takze wyrazanie
sympatii wobec ,,swojego” ulubienca.

Myslenie liberalne niekoniecznie kaze ocenia¢ tego rodzaju zjawiska ne-
gatywnie. O ile dotycza one wylacznie relacji migdzy rzadzacymi a obywate-
lami, mozna uzna¢ je za nieuniknione ustgpstwo na rzecz demokratycznych
procedur. Wazne jest natomiast, by nie destabilizowaty one samego rzadzenia.
Skoro w porzadku liberalnym kazda jednostka powinna by¢ postuszna nie tyle

“ Por.R. Sennett, The Fall of Public Man, Penguin Books, London—New York 2002, s. 334.

4 Tamze, s. 259.

4 Tamze, s. 285.

3 Zob. M. W e b e r, Polityka jako zawdd i powolanie, thum. P. Dybel, A. Kopacki, Znak,
Krakow 1998.
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glosowi rzadzacych (bo ten — wobec zatozenia o jego indywidualistycznym
charakterze — jest zawsze partykularny), ile raczej glosowi prawdy, na toczo-
ny w sferze publicznej dyskurs wladzy natozy¢ nalezy dodatkowe wymogi
racjonalnosci. Zgodnie z tymi zatozeniami rola rzadzacych miato by¢ przede
wszystkim wykorzystanie wiedzy naukowej do rozwiazywania pojawiajacych
si¢ w zyciu spolecznym problemow, a ich nagroda — pewnos¢ zatrudnienia
w sektorze witadzy, zalezna wiasnie od pozytywnych dla spoteczenstwa skut-
kow rzadzenia, a wige migdzy innymi umiejgtnosci wspolpracy 1 uczenia si¢
od ekspertow. Filozofia liberalna ciagle jeszcze sktonna jest sadzi¢, ze proble-
my demokracji liberalnej wynikaja przede wszystkim z odejscia od rezimu
prawdy w sferze publicznej, powodowanego zaburzeniami idealnej sytuacji
komunikacyjnej*, czy tez na przyktad nieumiej¢tnoscia stosowania zasady
,refleksyjnej rownowagi” (ang. reflective equilibrium)®. Trudno dyskutowac
z opinia o zbyt niskim poziomie racjonalnosci dyskursu politycznego, ale jesli
racje ma Sennett, to zjawisko tego rodzaju nie jest wcale wypaczeniem, lecz
konsekwencja proceséw uruchomionych przez praktyczna probg pogodzenia
impulsow liberalnych i demokratycznych w ramach demokracji liberalne;.
»Intymizacja” relacji politycznych nie pozostaje bez wptywu na politykow.
Model demokracji liberalnej nie wymaga, by rzadzacy uosabiali wartosci
wspolnotowe 1 wyrzekali si¢ prywatnych interesow w imi¢ dobra wspolnego.
Nic wigc w tym ztego, ze wspodtczesny polityk postrzegany jest jako podmiot
wolny, méwiacy ,,0d siebie” i zainteresowany przede wszystkim sprawowa-
niem wiadzy. Problem pojawia si¢ jednak z chwila, gdy rowniez on nie musi
juz wchodzi¢ w role ,,cztowieka publicznego”, zobowigzanego do stosowania
Weberowskiej ,.etyki odpowiedzialno$ci™ i tym samym postusznego przy-
najmniej rozumowi i prawdzie faktéw. Destrukcja sfery publicznej ,,uwalnia”
moéwienie politykdw, ale mdwienie to ma juz niewiele wspdlnego z mowa
shuzaca komunikacji, nawet w jej okrojonym, pohobbesowskim rozumieniu.
Rzeczywistos¢ demokratyczna nie pozwala bowiem politykowi bagatelizowac
wolnosci obywateli, ktérzy w ostatecznym rozrachunku moga zamknaé mu
usta, odmawiajac poparcia w wyborach. W efekcie prywatyzacja sfery pu-
blicznej zmienia polityke w rozrywke dla obywateli, a politycy czynia co w ich
mocy, by zapewnic sobie publiczno$¢ wigksza niz ich przeciwnicy. Narzedziem
politykow staje si¢ takze opiewana przez liberalow racjonalnos¢ i naukowos¢.
Znakiem czasu jest, ze wiedza ekspercka z jednej strony stata si¢ kluczowym
elementem polityki, z drugiej zas, ze wykorzystywana jest w stuzbie intere-

4 Zob.J.Habermas, Teoria dzialania komunikacyjnego, t. 1, thum. A.M. Kaniowski, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999.

#J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, ttum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 49n.

4 Zob. Weber,dz. cyt.
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sow partykularnych. Wiedza ta — na przyktad wiedza specjalistoéw z zakresu
marketingu politycznego, public relations czy coachingu — ma (okr¢zng dro-
g3) prowadzi¢ do budzenia pozytywnych reakcji wyborcow, a odbywa si¢ to
wprawdzie z pomoca komunikacji (w przyjetym tu, szerokim rozumieniu tego
stowa), ale ostatecznie komunikacja ta ogranicza si¢ do manipulacji: odbiorca
traktowany jest przedmiotowo, nie za$ jako partner relacji.

Powyzsze, z koniecznosci krotkie przedstawienie dwoch gtownych klu-
czy interpretacyjnych stosowanych do oceny wspoiczesnego stanu praktyki
demokratycznej kaze si¢ zastanowi¢ nad wiarygodnoscia pola pojeciowego
wypracowanego wspolnie przez mysl demokratyczna i liberalna. Ma ono moc
inspirowania waznych i interesujagcych propozycji spojrzenia na otaczajaca
nas polityczng rzeczywistos¢, ale nie sposdb nie zauwazy¢, ze propozycje te
pozostaja niespdjne, jesli chodzi o stawiane w ich ramach diagnozy. Cos, co
w oczach jednej opcji ma dowodzi¢ upolitycznienia wolnosci indywidualnej
1 przemiany tego, co prywatne, w to, co publiczne i zwigzane z wtadza, zda-
niem drugiej jest dowodem daleko idacej prywatyzacji panstwa. Powstaly
W ten sposob zamet pojeciowy i mnogos¢ interpretacji tych samych zjawisk
czesto prowadzg do paradoksow, z ktérymi przychodzi si¢ mierzy¢ nie tylko
filozofom i teoretykom polityki, ale takze spoteczenstwom. Cos, co z perspek-
tywy rzadzacych uchodzi¢ moze za legitymizowane glosem wigkszo$ci prawo
uciszania innych w sferze publicznej, przez glosy pozbawione swej reprezen-
tacji odbierane jest jako nieuprawnione wykorzystywanie przewagi instytucjo-
nalnej do umacniania jednego z gltosow prywatnych, réwnie subiektywnych
1 partykularnych jak one same. Cos, co dla wielu glosow stanowi wylacznie
prywatna ekspresje wolnosci, moze zosta¢ przedstawione jako kontestacja
decyzji ,,publicznych” i zagrozenie dla wspolnoty. W tej sytuacji jedynym
podzielanym przez wszystkich przekonaniem jest sama opinia o glgbokim
kryzysie politycznym. Obserwujac symptomy takie, jak brak wigkszego po-
litycznego zaangazowania obywateli, rola propagandy, chaotycznos$¢ dziatan
politycznych, rosnaca hatasliwos¢ politykow dostarczajacych watpliwej jako-
sci ciagle jeszcze rozrywki, nietrudno doj$¢ do wniosku, ze zyjemy w epoce
postprawdy*’ i postdemokracji*, ktore, jak wskazuje przedrostek ,,post”, niosg
z soba grozbe catkowitego wyjalowienia, a moze i zatamania aktualnej postaci
zycia spoleczno-politycznego.

4 Zob. R. K ey es, The Post-Truth Era: Dishonesty and Deception in Contemporary Life,
St. Marion’s Press, New York 2004.
# Zob. C. Crouch, Post-Democracy, Polity, Cambridge (UK) 2004.
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ALTERNATYWA

Kryzysy sa doswiadczeniem trudnym, ale intelektualnie pobudzajacym
i dla rozwoju myslenia politycznego niezbednym. Swiadczy o tym obfitogé
nowych propozycji teoretycznych, wychodzacych poza tradycyjne schematy
pojeciowe lub tez dokonujacych istotnych przesunie¢ w ich obrgbie, ktore
pozwolilyby ozywi¢ dyskurs politologiczny i nada¢ mu kierunek umozli-
wiajacy sprostanie wymogom praktyki spotecznej. W tym kontekscie warto
wspomnie¢ na przyktad o modelu ,,agonistycznego pluralizmu* stworzonym
przez Chantal Mouffe, a bedacym w zamysle autorki sposobem tworczego
wykorzystania napi¢¢ mi¢dzy liberalizmem a demokracja. Sadzg, ze rownie
pozytywne efekty przynies¢ moze szersza perspektywa filozoficzna, zwiazana
z sygnalizowanym juz tutaj ,,powrotem filozofii polityki”, zapowiadanym przez
Pierre’a Manenta®. Powroty takie oznaczajg zawsze koniecznos¢ krytyczne-
go przeanalizowania drog myslenia, ktore dotad wspieraty rozwoj spoteczny,
a wigc sa wspolodpowiedzialne za obrany przezen kierunek. Odpowiedzial-
nos¢ tego rodzaju nakazuje by¢ moze jego rewizj¢, a przynajmniej wskazanie
sposobdw przezwycigzenia samego kryzysu, jesli kierunek ten w ogole da si¢
obroni¢ jako nadal wiasciwy w dtuzszej perspektywie. W takich momentach
mysl polityczna zawsze sigga do przesztosci i jakkolwiek oryginalne moga
okaza¢ si¢ zglaszane przez nig propozycje, pierwsza ich inspiracjg pozostaje
mniejszy lub wigkszy szczegdt, idea czy uwaga obecna w pismach dawnych
autorytetow. Historia nadal pozostaje ,,nauczycielka zycia”, jak chciat Cyce-
ron — wcale nie dlatego, ze miataby si¢ ona powtarzacd, ale dlatego, ze mysl
ludzka lubi wybiegaé w przysztos¢, nie zawsze zastanawiajac si¢ nad fizyczna
,kondycja” historii.

Wspolczesna filozofia polityki pelna jest takich powrotdw. Sam Manent
$ledzi losy ,,rzeczy publicznej” od starozytnego miasta-panstwa az po globalng
wspolnotg ogdlnoludzka’'. Maurizio Viroli szczegdétowo analizuje radykalng
zmiang rozumienia polityki, ktora dokonata si¢ w renesansie, i wigze degra-
dacje¢ sfery publicznej z zastapieniem klasycznego jezyka republikanskiego
jezykiem racji stanu®?. Alasdaira Maclntyre’a Dziedzictwo cnoty®® czy Char-

4 Por. Ch. M o u f fe, Paradoks demokracji, ttam. W. Jach, M. Kaminska, A. Orzechowski,
Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej, Wroctaw 2005, s. 97n.

0 Zob.Manent,dz. cyt.

St Zob. P. M anent, Przemiany rzeczy publicznej. Od Aten do calej ludzkosci, ttum. W. Dtuski,
Europejskie Centrum Solidarnosci, Gdansk 2014.

2 Zob.M. Viroli, From Politics to Reason of State: The Acquisition and Transformation of
the Language of Politics 1250-1600, Cambridge University Press, Cambridge 2005.

3 Zob. A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty, ttum. A. Chmielewski, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1996.
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lesa Taylora Zrédla podmiotowosci*, obok klasycznych prac Hannah Arendt,
pozwalaja pod innym katem spojrze¢ na wspodtczesne spoteczenstwa i na nas
samych. Wplywaja one takze na teori¢ polityki, gdzie krytyka demokracji
liberalnej rodzi kolejne ,,innowacje demokratyczne”, ktére maja stac si¢
sposobem udoskonalenia demokracji w celu obrony jej liberalnego charak-
teru badz tez obrony demokracji przed liberalizmem. Zawartos¢ tresciowa
tych innowacji stanowi za$ konsekwencj¢ okreslonej tradycji myslenia, kto-
rej wyboru w punkcie wyjscia swoich propozycji dokonuja autorzy. Czgsto
jednak i te podziaty staja sie dyskusyjne, prowokujac spory wsrod samych
zwolennikow jednej lub drugiej tradycji. Michael Saward wskazuje na przy-
ktad, ze cho¢ popularna dzisiaj koncepcja demokracji deliberatywnej (ang.
deliberative democracy) powstawata pierwotnie — a przynajmniej mozna tak
sadzi¢ — w szerszym nurcie projektow demokracji uczestniczacej (ang. partici-
patory democracy), od lat dziewigcdziesiatych ubiegltego wieku przejmuje ona
zatozenia liberalnego konstytucjonalizmu, ktéremu blizsze jest postrzeganie
demokracji jako metody wytaniania wtadzy*®.

Nie brakuje i takich gloséw, ktore wsrod powaznych brakéw demokracji
liberalnej wymieniaja zaniedbanie kompetencji shuchania®’. Bez odwotania do
niej wyjatkowo trudno przeksztalci¢ spotkanie miedzy korzystajacymi z pod-
miotowej wolnosci jednostkami w relacj¢ o charakterze politycznym, w ktorej
indywidualne dziatania uwzgledniaja wolno$¢ kazdej ze stron, ale 1 wspolny
cel takiego spotkania, czyli trwatag mozliwos¢ wspdtpracy w ramach jednej
wspdlnoty. Charakterystyczne jednak, ze rozwazania poswiecone politycznej
roli stuchania koncentruja si¢ niemal wytacznie na analizie warunkéw styszal-
nosci poszczegolnych glosow w sferze publicznej™®. A jesli nawet wyznaczaja
sobie cele szersze, podnoszac zalety stuchania jako szansy wzbogacenia pod-
miotowosci obydwu stron komunikacji, uzalezniaja sukcesy na tym polu od
uprzedniej edukacji jednostek w zakresie odpowiednich kompetencji 1 (mod-

54 Zob. Ch. T ay lor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, tham.
M. Gruszezynski i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001.

55 Zob. M. Saw ard, Democratic Innovation, w: Democratic Innovation: Deliberation, Repre-
sentation and Association, red. M. Saward, Routledge, London—New York 2003, s. 3-13.

% Por. J.S. D ry z e k, Discursive Democracy vs. Liberal Constitutionalism, w: Democratic
Innovation, s. 79.

57 Zob. S. Bickford, The Dissonance of Democracy: Listening, Conflict, and Citizenship,
Cornell University Press, New York, 1996; A. D o b s o n, Democracy and Nature: Speaking and
Listening, ,,Political Studies” 58(2010) nr 4, s. 752-768.

% Por. Dobson,dz. cyt., s. 762; zob. tez: G. Calder, Democracy and Listening, w: Problems
of Democracy: Language and Speaking, red. M. Crumplin, Inter-Disciplinary Press, Oxford 2011,
s. 126.
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nej ostatnio w filozofii zachodniej) ,,cnoty” (ang. virtue)®. Trudno odeprzeé
argument, ze obywatele, ktorzy chca i potrafig nie tylko méwic, ale i stuchac,
czyli wykorzystuja glos ,,innego” do krytycznego namystu i ewentualnej ko-
rekty wlasnych pogladow, ulatwiliby uzdrowienie relacji spotecznych, a wigc
i demokracji. Rodzi si¢ jednak pytanie, czy takie przesunigcie zainteresowan
mysli politycznej w strong poszukiwania sposobdw ksztaltowania ludzi nie
jest przypadkiem jednym ze skutkow opisywanej przez Sennetta ,,intymizacji”.
Choc¢ refleksja nad cztowiekiem zawsze byta istotng cz¢$cia mysli politycznej,
od niej samej wymaga¢ powinni$my raczej koncentracji na opracowywaniu
propozycji reformy porzadku instytucjonalnego i prawnego, nie za$ reformo-
wania obywateli. Tym ostatnim zajmuja si¢ lepiej inne dziedziny humanistyki,
takie jak pedagogika i psychologia czy tez kultura i sztuka. Co wigcej, jak
dowodzi psychologia spoteczna, procesy grupowe sg czyms innym niz suma
dziatan jednostkowych, tymi pierwszymi zarzadzaé nalezy wigc z poziomu
spotecznego. Przerzucanie odpowiedzialnosci za problemy natury politycznej
1 wspolnotowej na jednostki — rzekomo niewtasciwie korzystajace z przyznanej
im wolno$ci — nasuwa mysl, ze we wspotczesnej filozofii polityki nadal pro-
wadzi sie rozgrywke ,,kartami rozdanymi przez Hobbesa”, starajac si¢ ,,ugrac”
jak najwigcej, nawet jesli nie wida¢ wiekszych szans na odwrocenie loséw gry,
1 krytykujac obserwatorow za to, ze coraz glosniej kibicujg rywalom. Warto
bytoby wigc moze skorzystaé¢ z rady autora Lewiatana i przyznaé, ze ,,nie ma
tez nadziei, azeby naprawic zla gre¢ inaczej, niz na nowo tasujac karty’®.

Uwiktani w jezyk Hobbesa, nie dostrzegamy w petni dodatkowego poten-
cjatu, ktory niesie ze sobg refleksja starozytna, a zwlaszcza 6wczesna praktyka
demokratycznych Aten i wyrosty z niej projekt filozoficzny ,,udoskonalonej”
demokracji — Arystotelesowskiej politei. O jednym, ale godnym uwzglgdnienia
aspekcie tego potencjatu, bezposrednio zwiazanym z mowa jako komunikacja
polegajaca na mowieniu i stuchaniu, pragne na koniec wspomnie¢.

Zdaniem zwolennikow wspotczesnego republikanizmu® starozytnosci za-
wdzigczamy rozumienie wolnosci jako braku dominacji, ktére w liberalizmie
ulegto ,,0krojeniu”: wolno$¢ pojmowana jest jako brak ingerencji®?. Latwo

% Por. A. D ob s on, Listening for Democracy: Recognition, Representation, Reconciliation,
Oxford University Press, Oxford 2014, s. 172n.

®“ Hobbes,dz cyt,s. 86.

! Na temat wzajemnych relacji liberalizmu i republikanizmu, zwlaszcza w aspekcie réznic
w postrzeganiu wolnosci zob. Ph. P ettit, Liberalism and Republicanism, ,,Australian Journal of
Political Science” 28(1993) nr 4, s. 162-189. Warto jednak zauwazyé¢, ze nie brakuje glosow kwestio-
nujacych tak samodzielnos$c, jak i oryginalnosé republikanizmu (zob. C. S a e n z, Republicanism:
An Unattractive Version of Liberalism, ,,Ehic@: An International Journal for Moral Philosophy”
17(2018) nr 2, s. 257-285).

82 Zob. A. P atten, The Republican Critique of Liberalism, ,,British Journal of Political
Science” 26(1996) nr 1, s. 25-44.
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dostrzec, ze rdznica mi¢dzy tymi dwoma propozycjami ujgcia wolnosci wyni-
ka przede wszystkim z umieszczenia pierwszej w sferze publicznej, a drugiej
w sferze prywatnej. Obydwie koncepcje wychodza natomiast z zalozenia, ze
wolnos¢ wymaga swobody podmiotowego mowienia: w przypadku wolnosci
rozumianej jako nieingerencja jest to prywatna mowa jednostki (ktorej inni
moga nie shucha¢), w przypadku za§ wolnosci pojmowanej jako brak dominacji
sa to polaczone glosy wielu jednostek, tworzacych postuszng sobie wspolnote
obywatelska. Starozytnos¢ jednak uczy czegos wigcej.

Jezyk grecki miat wiele termindw na okreslenie wolnosci®®, ale w kon-
tekscie teorii demokratycznej oraz problemu ,,wolnosci stowa”, ktory jest
punktem zapalnym wspotczesnych debat politycznych, istotne sa szczegolnie
dwa z nich: parezja (gr. parrhesia) oraz isegoria (gr. isegoria). Pierwszy termin
oznacza pelng swobod¢ mowienia wszystkiego, a wigc ekspresji wlasnej jazni.
Jest to zatem rozumienie bliskie Hobbesowskiej mowie, tak waznej z punktu
widzenia wolnosci jednostki. I wlasnie parezja wydaje si¢ najblizszym odpo-
wiednikiem wspolczesnej ,,wolnosci stowa”, cho¢ zakresy obu poje¢ niezu-
petnie si¢ pokrywaja®. Demokratyczna, a wigc ksztattujaca sferg publiczna
wolnos¢ stowa to isegoria®. Termin ten nie oznaczat jednak wolnosci, lecz
réwnos¢ glosu®, polegajaca na tym, ze kazdy obywatel — wylacznie z racji
bycia obywatelem — mogt wyrazi¢ swojq opini¢ na zgromadzeniu ludowym
1 niczyjej opinii nie traktowano z gory jako uprzywilejowanej. Isegoria nie
dotyczyta tylko wolnosci mowienia, ale juz na etapie tworzenia zrebow ustro-
jowych wigzata wolno$¢ z obowiazkiem stuchania innych. Relacje polityczne
w ramach porzadku demokratycznego miaty wigc posta¢ komunikacji, ale
komunikacji od poczatku opartej na réwnorzednosci podmiotow, tak méwia-
cych, jak i shuchajacych. Tego rodzaju rownos¢ nie wynikata ze szczegdlnej
cnoty Atenczykow ani tez z ich wybitnych sktonnosci do ograniczania swojej
wolnosci w imi¢ dobra ogétu®’. Byla raczej rezultatem rozwiazan prawnych,
szeroko zreszta dyskutowanych, jak pokazuja echa decyzji Peryklesa o wpro-
wadzeniu pensji dla urzednikow, obecne tak w pismach Platona, jak i Arysto-

¢ Zob. C. R om an o, hasto ,,Eleutheria”, w: Dictionary of Untranslatables, red. B. Cassin,
Princeton University Press, Princeton 2014, s. 250-256.

¢ Zob. A. Momo glian o, hasto ,,Freedom of Speech in Antiquity”, w: Dictionary of the
History of Ideas: Studies of Selected Pivotal Ideas, t. 2, red. P.P. Wiener, Charles Scribner’s Sons,
New York 1973, s. 252-263.

% Por. P. R esnick, Twenty-First Century Democracy, McGill-Queen’s University Press,
Montreal-Kingston 1997, s. 32.

% Por. M.E. N e w t o n, The Path to Tyranny: A History of Free Society’s Descent Into Tyranny,
Eleftheria Publishing [b.m.w.] 2010, s. 24.

7 Jak stusznie pisze Oswyn Murray: ,,W Atenach brakuje pojecia jednostki, a nie pojecia jej
wolnosci” (O. M urray, Czlowiek i formy Zycia spolecznego, w: Czlowiek Grecji, thum. P. Bravo,
L. Niesiotowski-Spano, red. J.P. Vernant, Swiat Ksiazki, Warszawa 2000, s. 293).
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telesa®®. Wynagrodzenia dla najbiedniejszych, by mogli oni sprawowaé funkcje
publiczne, byty jednym z praktycznych rozwigzan umocowanych w zasadzie
sprawiedliwosci dystrybutywnej (rozdzielczej), bo wlasnie ta zasada, zdaniem
Arystotelesa, stuzy do budowy formalnej struktury systemu politycznego.

Arystotelesowskie odwotlanie do sprawiedliwosci dystrybutywnej jako
podstawy tadu politycznego samo w sobie zasluguje na przypomnienie. I tutaj
bowiem jgzyk Hobbesa dokonat istotnego i brzemiennego w skutki przewar-
tosciowania. Angielski filozof zwiazal sprawiedliwos¢ z wtadza i prawem,
a wigc z postuszenstwem, czyniac z niej wartos¢ konkurencyjna wobec wol-
nosci jednostki. Nie miejsce tutaj, by rozwijac ten temat szerzej, ale nie jest
przypadkiem, ze wspotczesny dyskurs o sprawiedliwosci, cho¢ intensywny
i wielowatkowy, traktuje ja jako wtorne wobec wolnosci zagrozenie lub tez jej
zwigkszenie®. Arystoteles natomiast nieprzypadkowo wyroznia dwie zasady
sprawiedliwosci, z ktorych sprawiedliwos¢ dystrybutywna jest wytacznie na-
rzedziem umozliwiajagcym wzmacnianie pewnych wartosci cennych w danym
ustroju politycznym za pomocg stuzacych im rozwiazan prawnych i instytu-
cjonalnych, sprawiedliwos¢ komutatywna ma zas regulowac codzienne relacje
migdzy obywatelami.

Wartoscig demokracji, jak stwierdza Arystoteles, jest wolnos¢™, stad ko-
niecznos$¢ konstrukcji uprzedniego w stosunku do wszelkich relacji migdzy
jednostkami, sprawiedliwego porzadku, zabezpieczajacego glos kazdego oby-
watela poprzez wymuszenie obowiazku stuchania. Réwnos¢ glosu oznacza,
ze obywatel nie moze bez stuchania — i to stuchania zdecydowanie odmiennej
natury niz to, ktére jest rezultatem Hobbesowskiego ,,po-stuszenstwa” — po-
dejmowa¢ decyzji wiazacych wszystkich. Komunikacja nienaruszajaca ise-
gorii wymaga, by podda¢ wolnos¢ stowa (parezje) zasadzie sprawiedliwosci
komutatywnej (wyréwnujacej), ktora zdaniem Arystotelesa nie ma wzgledu
na osobg’!. Znaczy to tyle, ze uczestnicy tej komunikacji maja obowiazek
skoncentrowac si¢ na samej tresci przekazu, nie zas$ na pytaniu (wzbudzajacym
dzis tak wiele emocji): Kto mowi? Jedna z konsekwencji takiego przesunigcia
jest rezygnacja z kryterium ,,prawdziwosci” na rzecz ,,wiarygodnosci” glosow
poszczegolnych jednostek 1 grup. Oznacza to migdzy innymi, ze wiedzy eks-
perckiej nie mozna traktowac¢ w dyskursie politycznym jako najwyzszej instan-

% Por. Platon, Gorgiasz, 502 E-503 D, w: tenze, Dialogi, ttum. W. Witwicki, Antyk, Kety
2005, s.422; Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, XXVII, thum. L. Piotrowicz, PWN, War-
szawa 1973, s. 47.

% Por. M. Sandel, Sprawiedliwosé, thum. O. Siara, Kurhaus Publishing, Warszawa 2013,
s. 31.

" Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1131a, ttum. D. Gromska, PWN, Warszawa
2011, s. 173.

I Por. tamze, 1132a, s. 175.
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cji weryfikujacej stusznos¢ podejmowanych decyzji politycznych. Ten watek
rowniez zastugiwatby na odrgbne opracowanie z uwagi na ciagle — i zdaniem
Arystotelesa btedne z racji specyfiki polityki jako takiej — przywiazanie do
platonskiego w swej wymowie zatozenia o wyjatkowych zaletach rzadow
ekspertow. Jak przekonuje Arystoteles, zycie polityczne nie moze opierac si¢
ani na obiektywnej wiedzy (gr. sofia), bo to prowadzi do jego uniformizacji
1 wyjatowienia, ani tez na czystej sofistyce (manipulacji w celu odniesienia
partykularnych korzysci), bo oznacza ona hatasliwos¢ interesow partykular-
nych i rozpad sfery publicznej. Polityka wtasciwie dziatajacej demokracji
to efekt dialogu, ale dialogu, ktory nie oczekuje od zadnego z uczestnikow
udowodnienia swoich racji. Wymaga za to uzasadnienia, ze przedstawiane
propozycje maja wartos¢ praktyczng i ze choc sa glosem partykularnym, moga
wnies¢ wklad w realizacjg¢ intereséw catej wspdlnoty. Spelnienie pierwszego
z tych warunkéw polega na bardzo waznej, a dzi§ takze w pewnym sensie
bagatelizowanej spojnosci mowienia i dziatania, bo wtasnie taka spdjnos¢ jest
testem wiarygodnosci poszczegolnych, czesto sprzecznych opinii. Stuchanie
»innego”, zwlaszcza gdy jego glos wydaje si¢ obcy, obejmuje analize jego
dziatan i ich skutkéw, a nie tylko stéw. Swiadomy tego faktu méwiacy podmiot
bedzie — a przynajmniej by¢ powinien — zdecydowanie bardziej odpowiedzial-
ny za to, co mowi.

Artykul nie ma zamykajacej konkluzji. Jest on raczej zachgta do przemy-
slenia kluczowych poje¢c pojawiajacych si¢ w dyskursie politycznym, a przede
wszystkim przemyslenia zasadno$ci powiazan mig¢dzy nimi. Powiazania te
mogg bowiem z czasem okazac¢ si¢ niefunkcjonalne i niezdolne do uchwycenia
rzeczywistych zjawisk i procesow w sposob umozliwiajacy ich swiadome —
a wiegc polityczne — ksztalttowanie.

Filozofia polityki, jak wskazywat Michael Oakeshott’, nie ma odpowied-
niej legitymizacji, by projektowa¢ nowe rozwiazania polityczne. Jest jednak
uprawniona do przypominania znanych z przesztosci pomystow i koncepcji,
zwlaszcza jesli oferowaty one alternatywne ujgcia relacji migdzy tak waz-
nymi pojeciami, jak wolnos$¢ 1 postuszenstwo. Dzigki temu mozliwe staje
si¢ dostrzezenie, ze utarte $ciezki myslenia politycznego, cho¢ wygodne,
bo przemierzane od dziesigcioleci, a nawet stuleci, by¢ moze nie prowadza
juz tam, gdzie jako ludzie dwudziestego pierwszego wieku chcielibySmy sig¢

2 Por. M. O akeshott, Postepowanie racjonalne, w: tenze, Wieza Babel i inne eseje, ttum.
M. Szczubiatka, Fundacja Aletheia, Warszawa 1999, s. 124n.
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znalez¢. Zamiast wikta¢ si¢ w dalsze paradoksy zwigzane z projektowaniem
tadu, w ktorym zatryumfowaé mogtaby wolno$¢, utozsamiana milczaco (sic!)
z méwieniem niezaleznego od innych glosow podmiotu indywidualnego (co
glosi liberalizm) lub tez podmiotu zbiorowego, na przyklad wigkszosci (jak
utrzymuje demokratyzm), nalezy by¢ moze podja¢ probe oddania kazdemu
z glosdéw sprawiedliwosci — a ta wymaga przede wszystkim respektu dla obo-
wiazku shuchania.

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

Arystoteles. Etyka nikomachejska. Translated by Daniela Gromska. Warszawa: PWN,
2011

——. Ustrdj polityczny Aten. Translated by Ludwik Piotrowicz. Warszawa: PWN,
1973.

Baczko, Bronistaw. “Ksztatty wolno$ci.” In Jean-Jacques Rousseau, Przechadzki sa-
motnego marzyciela, translated by Maria Gniewiewska. Warszawa: Czytelnik,
1967.

Barwicka Tylek, Iwona, and Dorota Pietrzyk-Reeves. “Wolno$¢ w ujeciu Jana-Jakuba
Rousseau: pomigdzy starozytnymi a nowozytnymi.” Krakowskie Studia z Historii
Panstwa i Prawa 9, no. 2 (2016): 211-32.

Bentham, Jeremy. An Introduction to the Principles of Morals and Legislation. Oxford:
Clarendon Press, 1970.

Berlin, Isaiah. Cztery eseje o wolnosci. Translated by Hanna Bartoszewicz. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 1994,

Bickford, Susan, The Dissonance of Democracy:. Listening, Conflict, and Citizenship.
New York: Cornell University Press, 1996.

Calder, Gideon. “Democracy and Listening.” In Problems of Democracy: Language
and Speaking, edited by Mary-Ann Crumplin. Oxford: Inter-Disciplinary Press,
2011.

Constant, Benjamin. “O wolnosci starozytnych i nowozytnych.” Translated by Zuzan-
na Kosno, Arka, no. 42 (1992): 31-57.

Crouch, Colin. Post-Democracy. Cambridge (UK): Polity, 2004,

Czarnecka, Agnieszka. “Poskramianie egoizmu: Adam Smith o empatii, wyobrazni
i sprawiedliwosci.” Krakowskie Studia z Historii Panstwa i Prawa 9, no. 2 (2016):
233-41.

Dobson, Andrew. “Democracy and Nature: Speaking and Listening.” Political Studies
58, no. 4 (2010): 752-68.

———. Listening for Democracy: Recognition, Representation, Reconciliation.
Oxford: Oxford University Press, 2014.



148 Iwona BARWICKA-TYLEK

Dryzek, John S., “Discursive Democracy vs. Liberal Constitutionalism.” In Demo-
cratic Innovation: Deliberation, Representation, Association. London—New York:
Routledge, 2003.

Fischer, Steven Roger. A4 History of Reading. London: Reaktion Books, 2003.

Foucault, Michel. Nadzorowa¢ i karac¢. Narodziny wiezienia. Translated by Tadeusz
Komendant. Warszawa: Aletheia, 1998.

Fromm, Erich. Rewolucja nadziei. Ku ucziowieczonej technologii. Translated by Ha-
lina Adamska. Poznan: Rebis, 2000.

Habermas, Jiirgen. Teoria dziatania komunikacyjnego. Vol.1. Translated by Andrzej
Maciej Kaniowski. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1999.

——. Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej. Translated by Matgorzata fuka-
siewicz and Wanda Lipnik. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2007.
Hobbes, Thomas. Lewiatan czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swiec-

kiego. Translated by Czestaw Znamierowski. Warszawa: Aletheia 2009.

Kant, Immanuel. “Co oznacza: orientowac si¢ w mysleniu?” In Kant, O odkryciu, po
ktorym wszelka nowa krytyka czystego rozumu jest zbedna ze wzgledu na istnienie
wczesSniejszej i inne rozprawy filozoficzne, translated by Translatorium Filozofii
Niemieckiej IF UMK. Torun: UMK, 2009.

Keyes, Ralph. The Post-Truth Era: Dishonesty and Deception in Contemporary Life.
New York: St. Marion’s Press, 2004.

Kotakowski, Leszek. Glowne nurty marksizmu. Vol. 2. Poznan: Zysk i S-ka, 2000.

Kramer, Matthew. “Liberty and Domination.” In Republicanism and Political Theory,
edited by Cecile Laborde and John Maynor. Malden: Blackwell, 2008.

Laertios, Diogenes. “Zenon z Kition.” In Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozo-
fow. Warszawa: PWN, 2012.

Locke, John. Dwa traktaty o rzqdzie. Translated by Zbigniew Rau. Warszawa: PWN,
1992.

Maclntyre, Alasdair. Dziedzictwo cnoty. Translated by Adam Chmielewski. Warsza-
wa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1996.

Manent, Pierre. “The Return of Political Philosophy.” First Things, no. 5 (2000). www.
firstthings.com/article/2000/05/the-return-of-political-philosophy.

———. Przemiany rzeczy publicznej. Od Aten do calej ludzkosci. Translated by Wiktor
Dtuski. Gdansk: Europejskie Centrum Solidarnosci, 2014.

Marcuse, Herbert. Czlowiek jednowymiarowy. Translated by Stanistaw Konopacki.
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1991.

Martinich, A. P. Hobbes. New York: Routledge, 2005.

Momogliano, Arnaldo. “Freedom of Speech in Antiquity.” In Dictionary of the History
of Ideas: Studies of Selected Pivotal Ideas. Vol. 2, edited by Philip Paul Wiener.
New York: Charles Scribner’s Sons, 1973.

Mouffe, Chantal. Paradoks demokracji. Translated by Wojciech Jach, Magdalena
Kaminska, and Andrzej Orzechowski. Wroctaw: Wydawnictwo Naukowe Dol-
noslaskiej Szkoty Wyzszej, 2005.



Stuchanie. Zapomniany fundament demokracji 149

Murray, Oswyn. “Cztowiek i formy zycia spotecznego.” In Czlowiek Grecji, translated
by Pawet Bravo and Lukasz Niesiotowski-Spano, edited by Jean-Pierre Vernant.
Warszawa: Swiat Ksiazki, 2000.

Nancy, Jean-Luc. Listening. Translated by Charlotte Mandell. New York: Fordham
University Press 2007.

Newton, Michael E. The Path to Tyranny: A History of Free Society s Descent Into
Tyranny. n.p.: Eleftheria Publishing, 2010.

Oakeshott, Michael Joseph, “Postgpowanie racjonalne.” In Wieza Babel i inne eseje,
translated by Michat Szczubiatka. Warszawa: Fundacja Aletheia, 1999.

O’Rourke, K.C. John Stuart Mill and Freedom of Expression.: The Genesis of a The-
ory, London: Routledge, 2001.

Patten, Andrew. “The Republican Critique of Liberalism.” British Journal of Political
Science 26, no. 1 (1996): 25-44.

Pettit, Philip. “Liberalism and Republicanism,” Australian Journal of Political Scien-
ce 28, no. 4 (1993):162-89.

———. Made with Words: Hobbes on Language, Mind, and Politics. Princeton: Prin-
ceton University Press, 2008.

Platon. Gorgiasz. Translated by Wtadystaw Witwicki. Kety: Antyk, 2005.

Rawls, John. Teoria sprawiedliwosci. Translated by Maciej Panufnik, Jarostaw Pasek,
and Adam Romaniuk. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2009.

Resnick, Philip. Twenty-First Century Democracy. Montreal-Kingston: McGill—
Queen’s University Press, 1997.

Romano, Claude. “Eleutheria.” In Dictionary of Untranslatables, edited by Barbara
Cassin. Princeton: Princeton University Press, 2014.

Rousseau, Jean-Jacques. Uwagi o rzqdzie polskim. Translated by Maciej Starzewski.
Krakow, Krakowska Spotka Wydawnicza, 1924.

. Umowa spoleczna czyli zasady prawa politycznego. Translated by Antoni Pe-
retiatkowicz. £6dz, Marian Ginter Ksiggarnia Wydawnictw Prawniczych i Na-
ukowych, 1948.

Saenz, Carla. “Republicanism: An Unattractive Version of Liberalism.” Ehic@. An
International Journal for Moral Philosophy 17, no. 2 (2018): 257-85.

Sandel, Michael. Sprawiedliwos¢. Translated by Olga Siara. Warszawa: Kurhaus Pu-
blishing, 2013.

Saward, Michael, Democratic Innovation. In Democratic Innovation: Deliberation,
Representation and Association, edited by Michael Saward. London—New York:
Routledge, 2003.

, ed. Democratic Innovation: Deliberation, Representation, Association. Lon-
don—New York: Routledge, 2003.

Searle, John R. The Construction of Social Reality. New York: The Free Press,
1995.

Sennett, Richard. The Fall of Public Man. London—-New York: Penguin Books,
2002.




150 Iwona BARWICKA-TYLEK

Smith, Adam. The Theory of Moral Sentiments. Edinburgh: Printed for A. Milar, and
A. Kincaid and J. Bell, 1759.

——. Teoria uczu¢ moralnych. Translated by Stanistaw Jedynak. Warszawa: PWN,
1989.

Talmon, J. L. The Origins of Totalitarian Democracy. London: Mercury Books,
1955.

Taylor, Charles. Zrédla podmiotowosci: Narodziny tozsamosci nowoczesnej. Trans-
lated by Marcin Gruszczynski, et al. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN,
2001.

Viroli, Maurizio. From Politics to Reason of State: The Acquisition and Transforma-
tion of the Language of Politics 1250-1600. Cambridge: Cambridge University
Press, 2005.

Weber, Max. Polityka jako zawdd i powotanie. Translated by Pawet Dybel and Andrzej
Kopacki. Krakow: Znak, 1998.

ABSTRAKT /ABSTRACT

Iwona BARWICKA-TYLEK — Stuchanie. Zapomniany fundament demokracji
DOI 10.12887/32-2019-1-125-10

W artykule przedstawiono historyczne i filozoficzne Zrédta rozdzielenia ,,mo-
wienia” 1 ,,stuchania” we wspdtczesnym dyskursie politycznym oraz konse-
kwencje tego rozdzielenia dla funkcjonowania demokracji liberalnej. Punktem
wyjscia jest koncepcja Tomasza Hobbesa, ktorego postrzeganie wolnosci jako
przeciwstawnej prawu stanowionemu sprowadzito polityczne rozumienie ,,stu-
chania” wytacznie do ,,po-stuszenstwa”. Nastepnie ukazano losy liberalnej
(John Locke) oraz demokratycznej (Jean-Jacques Rousseau) odpowiedzi na
nakres$lone przez Hobbesa stanowisko, a takze ich aktualne i z politycznego
punktu widzenia w duzej mierze negatywne konsekwencje praktyczne, opisy-
wane przez Richarda Sennetta i Michela Foucaulta. W ostatniej czgsci artykutu
przypomniano — jako alternatywg — starozytng koncepcje demokracji, w ktorej
wolnosci stowa (mowy) towarzyszyt wyrazny obowigzek stuchania (greckie
pojecie ,,isegoria”).

Stowa kluczowe: stuchanie, demokracja, liberalizm, wolnos¢, Ateny

Kontakt: Katedra Historii Doktryn Politycznych i Prawnych, Wydziat Prawa
1 Administracji, Uniwersytet Jagiellonski, ul. Bracka 12, 31-005 Krakow
E-mail: i.tylek@gmail.com
http://www.doktryny.wpia.uj.edu.pl/dr-hab.-iwona-barwicka-tylek



Stuchanie. Zapomniany fundament demokracji 151

Iwona BARWICKA-TYLEK — Listening: A Forgotten Cornerstone of Democracy
DOI 10.12887/32-2019-1-125-10

The article discusses the historical and philosophical sources of the split be-
tween ‘speaking’ and ‘listening’ in contemporary political discourse, and its
paradoxical consequences in the practice of the so-called liberal democracy.
The paper begins with a reference to the distinction between freedom and law
as proposed by Thomas Hobbes. Subsequently, further liberal (John Locke)
and democratic (Jean-Jacques Rousseau) responses to his strong claim are
analyzed with their further and in many respects negative outcomes identified
by Richard Sennett and Michel Foucault. In the concluding part of the article
the ancient understanding of democracy is discussed as an alternative in which
the freedom of speech was associated with the obligation to listen (the Greek
concept of isegoria).

Keywords: listening, democracy, liberalism, freedom, Athens

Contact: Katedra Historii Doktryn Politycznych i Prawnych, Wydziat Prawa
1 Administracji, Uniwersytet Jagiellonski, ul. Bracka 12, 31-005 Cracow, Po-
land

E-mail: i.tylek@gmail.com
http://www.doktryny.wpia.uj.edu.pl/dr-hab.-iwona-barwicka-tylek



,,Ethos” 32(2019) nr 1(125) 152-198
DOI 10.12887/32-2019-1-125-11

Margaret A. GORALSKI
Krystyna GORNIAK-KOCIKOWSKA

EDUKACJA W DOBIE SZTUCZNEJ INTELIGENCIJI
Wola stuchania jako nowe wyzwanie pedagogiczne'

Obecnos¢ sztucznej inteligencji w edukacji sprawia, zZe pierwszoplanowego zna-
czenia nabiera kwestia stuchania w kontekscie postuszenstwa. Czlowiek zwraca
sie do maszyny niemal wylqcznie z poleceniami, nierzadko ,,zamaskowanymi”
Jjako pytania. Coraz czesciej budzi to watpliwosci etykow, ktorzy uwazajq, ze po-
stugiwanie sie sztucznq inteligencjq jest ukrytq formq dominacji, mogqcq zagrozic¢
postawom wolnosciowym, egalitarystycznym, demokratycznym i humanitarnym.

CZYM JEST SLUCHANIE?

W naszych wczesniejszych pracach zajmowaty$smy si¢ problemem potrze-
by krytycznego stuchania jako podstawy nabywania umiejgtno-
sci krytycznego mys$lenia;umiejetnosci uwazanej obecnie za jeden
z gléwnych warunkow efektywnego procesu edukacyjnego. Nasze badania
potwierdzily poglad, Ze uczacy si¢ — szczegolnie w dobie obecnej —,,stuchaja”
wzrokiem raczej niz stuchem, czytajac pocztg elektroniczna, SMS-y, wiadomo-
scina Facebooku czy tweety, w sytuacjach, gdy ktos ,,mowi” do nich w procesie
komunikowania si¢ (jednoczesnie obserwowany jest spadek zainteresowania
czytaniem ,,tradycyjnych” drukowanych tekstow). W badaniach tych znalazto
rowniez potwierdzenie wyrazane czgsto przez pedagogdéw przekonanie, ze
wiele istniejacych obecnie problemoéw edukacyjnych ma swoje zrodto w tym,
ze uczniowie (studenci) nie stuchaja. Szczegdlnie wyraznie zaznacza si¢ brak
krytycznego stuchania. Dostrzegamy zatem potrzebe kontynuowania rozwazan
na temat problemu sluchania w kontekscie edukacji — szczegdlnie obecnie,

! Podstawg tego eseju byly migdzy innymi teksty: MLA. Goralski, K. Gorniak-
-Kocikowska, Permissionless Evolution of Ethics — Artificial Intelligence, w: Business Strategy
in the Artificial Intelligence Economy, red. J. Mark Munoz, A. Naqvi, Business Expert Press, New
York 2018, s. 69-78; t e z, ,, Visual Listening” — An Exploration of Critical Thinking and How Stu-
dents Listen with Their Eyes, ,,Journal of International Business Disciplines” 8(2013) nr 2, s. 44-60
(artykut ten zainspirowany zostal referatem /n One Eye and Out the Other przedstawionym przez nas
w 2013 roku w Orlando (Floryda) na konferencji poswigconej zagadnieniom dydaktyki na wyzszych
uczelniach). Zob. tezz K. Gorniak-Kocikowska, Krytyczne myslenie a krytyczne stuchanie
(Przyczynek do dydaktyki filozofii), ,, Analiza i Egzystencja” 2014, nr 25, s. 19-30. W niniejszym
artykule wykorzystano ttumaczenia lub parafrazy fragmentéw wymienionych tekstow.

Serdecznie dzigkujemy pracownikom redakcji kwartalnika ,,Ethos’, szczegdlnie pani Dorocie
Chabrajskiej, za cierpliwos¢, wyrozumiatos$¢ i wspomaganie.
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w dobie coraz bardziej agresywnego wkraczania technologii cyfrowych, w tym
sztucznej inteligencji, w procesy edukacyjne.

Nie jest naszg ambicja przedstawienie tu ani petnej definicji, ani tym
bardziej petnej analizy pojgcia stuchania. Dla potrzeb tego tekstu stuchanie
traktowane bedzie przede wszystkim jako jeden z najbardziej podstawowych
instrumentow pozwalajacych ogromnej ilosci organizmow zywych na zbiera-
nie danych i orientowanie si¢ w srodowisku, a wigc na funkcjonowanie. Stu-
chanie jest jednym z gldéwnych mechanizméw stuzacych fizycznemu przezyciu
organizmu (na przyktad ostrzega przed grozacym niebezpieczenstwem). Jest
takze bardzo istotnym elementem procesu zbierania i przetwarzania informa-
cji przez mozg i faktycznie odbywa si¢ w mdzgu, gdzie nastgpuje selekcja,
kategoryzacja i hierarchizacja dostarczanych bodzcow. W tym kontekscie na
przyktad medytacja réwniez stanowi formeg stuchania i wstuchiwania si¢ — jed-
na z form, ktorym niestety nie bedziemy mogly poswigci¢ tutaj miejsca. Mozg
decyduje, w jakim stopniu konkretnemu dzwickowi poswigcana jest uwaga
1 jakie dziatania cztowiek (lub inny zywy organizm obdarzony mézgiem) po-
dejmuje w odniesieniu do tego dzwigku. Juz na najbardziej podstawowym
etapie procesu poznawczego dzwigk dochodzacy do cztowieka staje si¢ zatem
przedmiotem krytycznego mys$lenia.

Jak podaje Stownik jezyka polskiego: ,,«Stuchanie» rzeczownik od «stucha¢
(si¢)» 1. swiadomie odbiera¢ wrazenia dzwigkowe, zwraca¢ uwagg na to, co
si¢ styszy; starac si¢ styszec cos; odbiera¢ i rozumie¢ czyjas wypowiedz; [...]
2. pot. by¢ postusznym komus, czemus; stuchac si¢”>. W Oxford English Dic-
tionary czytamy z kolei, ze ,,stucha¢” znaczy: ,,1. zwraca¢ uwagge na dzwigk
[...] 1.1. zwraca¢ uwagg na to, co ktos mowi, i postgpowac zgodnie z tym; po-
stapi¢ zgodnie z porada czy prosba [...] 1.2. «nastuchiwac» lub «wstuchiwaé
sigy, starac si¢ ustyszeé co$; by¢ czujnym i gotowym co$ ustyszec¢™.

Podkreslmy tu istotnos¢ zaznaczonej w przytoczonych definicjach stowni-
kowych réznicy miedzy styszeniem (styszg Spiew stowika), stuchaniem (shu-
cham $piewu stowika) i wstuchiwaniem si¢ (wshuchuje si¢ w $piew stowika).
Nie begdziemy sig tutaj koncentrowac na tej rdznicy, skupimy si¢ glownie na
stuchaniu 1 wstuchiwaniu si¢. Styszenie moze by¢ bezwolne oraz (lub) bez-
wiedne. Jest jednym z sygnatow docierajacych do mézgu, ktory dokonuje
oceny znaczenia i stopnia waznosci tego sygnatlu. Stuchanie i wstuchiwanie
si¢ zawieraja w sobie natomiast akt woli. Sg rezultatem decyzji mdzgu, ze
potrzebna mu jest (lub moze by¢) konkretna informacja, konkretne dane do

> Stownik jezyka polskiego, t. 3, PWN, Warszawa, 1981, s. 259n.
3 Oxford English Dictionary, https://en.oxforddictionaries.com/definition/listen. Jesli nie poda-
no inaczej, ttumaczenie fragmentéw prac obcojezycznych — K.G.K.
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przetworzenia. Stuchanie odbywa si¢ na polecenie mozgu i ma charakter ce-
lowy, styszenie natomiast moze by¢ przypadkowe.

Majac swiadomos¢ roli stuchania i jego powszechnosci wsrod organizmow
zywych, bedziemy si¢ skupia¢ na jednym tylko gatunku: cztowieku; anali-
zg t¢ rowniez ograniczymy do kilku wybranych probleméw zwigzanych ze
stuchaniem. Nie wlaczymy si¢ tez — mimo odczuwanej pokusy — w coraz
popularniejsze obecnie rozwazania, czy sztuczng inteligencj¢ nalezy zaliczy¢
do ,,organizmdéw zywych”. Zalezy nam jednak, by czytelnicy wiedzieli, ze
zdajemy sobie sprawg z istnienia toczacych si¢ na ten temat debat.

Poniewaz stuchanie jest jednym z elementow najistotniejszej formy ko-
munikacji migdzy ludZzmi, czyli mowy, w przypadku gatunku ludzkiego jest
ono takze jednym z najbardziej podstawowych i niezb¢dnych elementdéw za-
awansowanych procesow kulturowych. Stuchanie przebiega na r6znych pozio-
mach i w r6znych formach, jak jednak dowodzi wspotczesna nauka, stanowi
przede wszystkim — podkreslmy — jedna z czynnosci mézgu. Odnosi si¢ ono,
mowiac najogdlniej, do przyjmowania i selekcjonowania oraz hierarchizowa-
nia przez mozg wszelkich dzwigkowych* bodzcdéw pochodzacych z otoczenia
(historycznie rzecz ujmujac, bardzo czesto, a moze wrgcz powszechnie, poj-
mowanego jako potaczenie fizycznego srodowiska naturalnego i srodowiska
niefizycznego, nadprzyrodzonego), a takze z wlasnego organizmu. BodZce
te, aczkolwiek bywaja niekiedy ignorowane, zazwyczaj wywotuja reakcje,
pozytywna lub negatywna. W niniejszym tekscie bodzce takie, na przyktad
bol fizyczny, nie beda w zasadzie omawiane, nie podejmiemy rowniez wieku
interesujacych problemow zwiazanych ze stuchaniem i z wolg stuchania, gltow-
nie z powodu ,,ekonomii tekstu”, innymi stowy, koniecznosci utrzymania jego
rozsadnej dtugosci. Podstawowym tematem naszych rozwazan jest problem
woli stuchania i braku takiej woli® rozpatrywany w kontekscie edukacji oraz
kwestia ,,wyzwania pedagogicznego”, jaka problem ten stwarza.

* Moga to by¢ réwniez bodzce dzwigkowe, ktéorym nadano inng postaé, lecz identyfikowalne
z ich pierwotna, oryginalng forma dzwigkowa, jak nuty lub stowa zapisane w wizualnej formie
graficznej, na co zwracaty$Smy uwage na poczatku niniejszego tekstu. Pierwotna postaé tak zapi-
sanego dzwigku mozna ,,przywrdci¢” przez gltosne odczytanie znakdéw graficznych. W zwiazku
z tym bedziemy tutaj rowniez niekiedy uzywaty terminu ,,stuchanie wizualne”. Nawet dzisiaj po
przeczytaniu jakiegos tekstu zdarza si¢ nam powiedzie¢ (lub pomyslec): ,,nigdy o tym nie styszatam”
w sensie: ,,nie wiedziatam o tym”. Rzecz jasna, istnieja obecnie technologie pozwalajace na bez-
posrednie akustyczne zapisywanie dzwigku (a wige wlasciwie eliminujace konieczno$¢ uzywania
symboli graficznych — pisanej formy je¢zyka). Jednoczesnie jednak rozszerzyto si¢ znacznie pojgcie
tekstu, obejmujac roznorodne graficzne formy przekazywania informacji, i w tym sensie rozszerzyto
si¢ rowniez pojecie stuchania.

5 Z zalem zdecydowaty$my nie poswigcad tu uwagi sytuacjom, w ktorych ze wzgledow emocjo-
nalnych podejmowana jest decyzja odmowy stuchania (na przyktad: ,,nie chcg stuchaé, bo na pewno
masz dla mnie zla nowing”; ,,przestan, to jest obrzydliwe, nie chce tego dalej stucha¢”). Niekiedy
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Uwazamy, ze edukacja, zarowno w jej teoretycznej, jak i praktycznej po-
staci, jest bardzo $cisle zwiazana ze struktura spoteczenstw, ktorym shuzy.
Uwazamy rowniez, ze ludzkos¢ znajduje si¢ obecnie w okresie ogromnych
przemian spotecznych spowodowanych w duzej mierze przez gwattowne upo-
wszechnianie technologii cyfrowych w niemal wszystkich obszarach zycia
(lacznie z edukacja). Z tych powodow wydaje nam si¢ stluszne podzielenie
artykutu na dwie gldwne czgsci. Czg$¢ pierwsza, bedaca w pewnym sensie
wprowadzeniem przygotowujacym do zrozumienia obecnego ,,kryzysu stu-
chania” w edukacji, poswigcona zostala naszkicowaniu niektorych zjawisk
i problemow w tym obszarze w spoteczenstwach cywilizacji zachodniej przed
,rewolucja cyfrowa”. Skupity$my si¢ w tej czgsci zwlaszcza na problemach
zwiazanych z kwestia stuchania, a przede wszystkim z zagadnieniem w o l1i
stuchania. W czgsci drugiej zajmujemy si¢ tymi problemami w ich obec-
nej postaci — gdy ,,rewolucja cyfrowa”, a szczegdlnie sztuczna inteligencja,
uzyskala juz widoczny, a niekiedy znaczny lub wrgcz przemozny wptyw na
procesy i teorie edukacyjne (przede wszystkim w Stanach Zjednoczonych).

WOLA SEUCHANIA A EDUKACJA
SKAD PRZYSZLISMY, GDZIE JESTESMY

SEUCHANIE, MOWA, PRZEKAZ WIEDZY

Cztowiek — podobnie jak ogromna liczba innych organizméw zywych —ma
zdolno$¢ nie tylko migdzyjednostkowego, ale rowniez miedzypokoleniowego
przekazywania informacji. W przypadku cztowieka rozwinigty system poro-
zumiewania si¢ (komunikacji), szczegdlnie za pomoca mowy (jezyka), a tak-
ze wysoko wyksztatcona umiejetno$¢ operowania pojgciami abstrakcyjnymi
iuzywania symboli pozwolity na kumulacj¢ informacji prowadzaca do wytwo-
rzenia skomplikowanych systemow wiedzy, w tym wiedzy wielopokoleniowe;.
Wiedza wielopokoleniowa obejmuje wszystkie uznawane przez czlowieka
rodzaje rzeczywistosci: jednostkowa (lacznie z wewngtrznym ,,ja”"), fizyczna
(naturalne srodowisko cztowieka) i ponadfizyczng (Swiat nadprzyrodzony).
Mowa pozwala na doskonalenie sposobow przekazywania tej wiedzy zardwno
w plaszczyznie horyzontalnej (wymiany informacji w obrgbie tego samego
pokolenia), jak 1 wertykalnej (wzbogacania wiedzy wynikajacej z biezacych

odmowa taka ma miejsce ze wzgledow religijnych lub z powodu traumatycznych przezy¢ osobistych.
Jest to problem, ktéry — z uwagi na jego znaczenie dla proceséw pedagogicznych — zdecydowanie
wpisuje si¢ w tematyke tego eseju.
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doswiadczen o wiedzg przesztych pokolen 1 przekazywanie jej pokoleniom
przysztym). Usystematyzowane, zorganizowane, sformalizowane i zinstytu-
cjonalizowane wertykalne przekazywanie wiedzy to edukacja w omawianej tu
postaci. Zaktadata ona w uczacych si¢ wolg¢ stuchania ispeiala swa
funkcje dzigki jej istnieniu. Struktury spoteczne i doswiadczenia pokolen do-
starczaty wystarczajacych dowodéw na niezbgdnos¢ woli stuchania nie tylko
dla funkcjonowania jednostek ludzkich w spoteczenstwach (w ich 6wczesnych
formach), ale wrecz dla fizycznego przezycia.

TEORIA
Stuchanie i1 postuszenstwo

Gdy w cywilizacji zachodniej wykrystalizowat si¢ monoteizm, jedna
z najbardziej wptywowych w dziejach ludzkosci teorii edukacyjnych stata si¢
teoria sytuujaca Boga na pozycji ,,naczelnego nauczyciela”, postugujacego
si¢ dwiema gtownymi metodami dydaktycznymi: Objawieniem i srodowi-
skiem naturalnym (przyrod¢ rozumiano jako Boza ksigge, ktora ludzie powin-
ni studiowac). Stuchanie (wstuchiwanie si¢) byto niezb¢dnym instrumentem
zglebiania obu zrédet wiedzy. Stanowito rowniez podstawowa umiejetnosé
wymagang od czlowieka, warunek funkcjonowania w srodowisku ludzkim.
Mozna wskaza¢ dwa powody tego stanu rzeczy: po pierwsze, w ludzkich spo-
tecznosciach umiejgtnosc bycia p o stusznym, a wigc umiejetnosé wystu-
chiwania, dla wigkszosci osobnikéw okazywala si¢ niezbgdna do przezycia.
Jeszcze Immanuel Kant, jeden z najwazniejszych reformatoréw edukacji i pro-
pagator horacjanskiej zasady ,,sapere aude™® (,,miej odwage by¢ madrym”),
przystosowujacy edukacj¢ do potrzeb nowozytnego spoteczenstwa, uwazat,
ze wdrazanie do postuszenstwa nalezy do podstawowych zadan edukacji na
jej poczatkowym etapie (w odniesieniu do rozpoczynajacych nauke dzieci).
Zdaniem Kanta, mate dzieci nie w celu nabycia wiedzy przedmiotowej posyta-
ne sg do szkoty, lecz by ,,przyzwyczajaly si¢ cicho w niej siedzie¢ 1 doktadnie
wykonywac to, co im zadano™’. Wypowiedz ta nie stanowi krytyki istnieja-

¢ I. K a n t, Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung?, ,,Berlinische Monatsschrift” t. 2
(1784), s. 481.

" Ten ze, O pedagogice, thum D. Sztobryn, Dajas, £.6dZ 1999, s. 42. Oczywiscie, rowniez
w tamtych warunkach nie wszyscy uczacy si¢ stuchali i nie wszyscy byli postuszni. Kary za niepostu-
szenstwo byty surowe, miaty do niego zniechgcic. Niestuchanie tatwo co prawda udawato si¢ ukry¢,
przynajmniej do czasu. Konsekwencje ponosito si¢ zazwyczaj w sytuacji wymagajacej okreslonej
wiedzy, ktorg powinno si¢ posiadaé, a ktorej brak byl rezultatem niestuchania. W obu przypadkach
racjonalna konkluzja: bardziej optaca si¢ stucha¢, niz nie stuchaé, wspomagata wigc wolg stuchania.
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cych praktyk, lecz wyraza afirmowanie przez Kanta znaczenia postuszenstwa
dla uzyskiwania sukceséw pedagogicznych, a nastgpnie dla funkcjonowania
uczniow w spoteczenstwie.

Zwazywszy, ze poglad o wszechmocy Boga 1 jego totalnej kontroli nad
cztowiekiem byl dominujacy i powszechnie akceptowany, wlasciwie wszyscy
ludzie, nawet potezni wladcy, musieli (powinni byli) umie¢ okazywaé postu-
szenstwo — jesli nie innym ludziom, to Bogu. Postawa postuszenstwa mozliwa
jest takze w odniesieniu do innej sity lub wartosci nadrzednej, na co zwracat
uwage Kant, gdy w pracy Do wiecznego pokoju przytaczat wypowiedz Fryde-
ryka IT okreslajacego siebie jako najwyzszego stuge panstwa (nie zas Boga)®.

Ponadto rozpowszechniona byta wiara, ze Bog réwniez stucha gltosow
poszczegdlnych ludzi, i nadzieja, ze zostang oni wyshuchani przez Tego, do
ktérego zwracali si¢ w modiach. Ze wzgledu na ,,ekonomi¢ tekstu” nie be-
dziemy jednak omawiaty tutaj tego problemu, poprzestaniemy tylko na jego
zaznaczeniu — by podkresli¢ skalg i wage stuchania, wstuchiwania si¢ 1 wy-
stuchiwania. Nie bedziemy rowniez poruszaty kwestii ,,Boga milczacego™.
Nawiasem méwiac, aczkolwiek proby odgadnigcia, ,,co Pan Bég miat na mysli”
dokonywane poprzez hermeneutyke Biblii i obserwacj¢ przyrody, a takze przez
coraz bardziej wyrafinowana logike, prowadzity do doskonalenia myslenia, nie
byly one jednak mys$leniem krytycznym w sensie, wjakim termin
ten rozumie si¢ obecnie i w jakim uzywamy go w tym artykule'®. Proby te nie
mialy bowiem na celu kwestionowania czego$ ani stawiania wyzwania (a jesli
byto, to w ogromne;j liczbie przypadkow mogto zosta¢ uznane za obraze Boga),
nie prowadzity do przekraczania ram wyznaczonych przez obowiazujacy pa-
radygmat.

Miato to gigboki sens, gdy obraz $wiata (koncepcja rzeczywistosci) byt
statyczny, a zasob wiedzy ludzkiej traktowano jako skonczony. Stuchanie (po

Oczywis$cie nie mozna twierdzi¢, ze nie istniaty wowczas wsrdd uczacych si¢ postawy opisywane
kilkakrotnie przez Mirostawa Zelaznego jako powszechne wérdd jego studentéw i nazywane ,,3Z”
(,,zakug, zdaé, zapomniec¢”) — reprezentujace wole stuchania doraznego (zob. M. Ze -
la zny, Filozofia i psychologia egzystencjalna, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011).

8 Por. I. K a n t, Do wiecznego pokoju, 352, tham. M. Zelazny, w: te n z e, ,,O porzekadle: To
moze by¢ stuszne w teorii, ale nic nie jest warte w praktyce”. ,, Do wiecznego pokoju”, Wydawnic-
two Comer, Torun 1995, s. 59. Mirostaw Zelazny, ttumacz i komentator tekstu Kanta, przypomina
(por. tamze, s. 106, przyp. 8), ze Fryderyk II wielokrotnie powtarzat to stwierdzenie.

9 Zainteresowanych odsytamy do, na przyktad, Karla Jaspersa koncepcji ,,szyfrow transcenden-
cji” (zob. K. Jasp ers, Szyfry transcendencji, thtum. C. Piecuch, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/
TN/szyfry transcendencji.html) i Martina Bubera rozwazan na temat relacji ,,Ja—Ty”(zob. M. B u-
ber JaiTy w:tenze: Ja i Tv. Wybor pism filozoficznych, thum. J. Doktér, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1992).

10" Szerzej na ten temat zob. Gorniak- Kocikowska, Krytyczne myslenie a krytyczne
stuchanie.
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wynalezieniu pisma rowniez ,,stuchanie wizualne”) z uzasadnionych powodéw
— zaréwno teoretycznych jak i praktycznych — stanowito podstawe wszelkiej
edukacji, szczegolnie edukacji zinstytucjonalizowanej. Z tego powodu wola
stuchania do dzisiaj bywa utozsamiana z gotowoscia do uczenia sig, a brak tej
woli —z brakiem che¢ci nabywania wiedzy. Dlatego nasze rozwazania na temat
woli stuchania niejednokrotnie odnosza si¢ réwniez do problemu woli uczenia
si¢ lub jej braku.

Nabywanie wiedzy pojmowane byto — i w duzej mierze pojmowane jest do
dzisiaj — jako proces przekazywania informacji przez tych, ktdrzy je posiadaja
(nauczycieli) tym, ktorzy ich jeszcze nie nabyli (uczacych si¢)''. Wiara w sta-
tyczno$¢ (niezmiennosc i skonczono$¢) wiedzy byta drugim — obok koniecznosci
nabycia umiejg¢tnosci poshuszenstwa — podstawowym czynnikiem wspierajacym
wole stuchania; mozna powiedzieé, ze stanowila drugi filar struktur edukacyj-
nych. Warto byto stucha¢, co nauczyciele mieli do powiedzenia — czy to w for-
mie bezposredniej, ,,twarza w twarz”, czy to poprzez pisane teksty — wiedza
nabyta w szkole miala bowiem wystarczy¢ (1 zazwyczaj wystarczala) do konca
zycia. Statyczna wiedza byla ponadto jednym z czynnikow taczacych pokolenia.
Dziadkowie 1 wnuki mogli rozmawiac ze soba o tym, czego si¢ nauczyli w szkole
—bo uczyli si¢ niemal doktadnie tego samego'?. Caly proces edukacji byt swoista
sztafeta pokolen czy — jak kto woli — pasem transmisyjnym. Ani wynalazek pi-
sma, ani zastosowanie ruchomej czcionki drukarskiej, aczkolwiek rewolucyjne,
nie zmienily sytuacji w tym wzgledzie, wbrew sporadycznym lamentom nad
destrukcyjnym wptywem kazdego z tych wynalazkow na edukacje'.

' Dotyczy to w rzeczywistosci wszelkiego rodzaju informacji, czy to przekazywanych w zor-
ganizowany, formalny sposéb, czy tez nieformalnie, bez okreslonego planu i struktury. Z tego po-
wodu, uzywajac tutaj stow takich, jak: ,,nauczyciel”, ,,pedagog” czy ,.,edukator” podkreslamy nasze
skupienie si¢ na formalnych strukturach i instytucjach edukacyjnych. Chcemy jednak zaznaczy¢,
ze role nauczyciela i uczacego si¢ sa w istocie bardzo ,,ptynne” i zalezne od kontekstu sytuacyjnego
oraz swoistej umowy mi¢dzy uczestnikami procesu edukacyjnego, respektujacymi role przypisane
kazdemu z nich.

12 Jak bardzo sytuacja ta réznita si¢ od dzisiejszej, niech $wiadczy fakt, ze obecnie pojawiaja sie
problemy zwiazane z wielopokoleniowoscia w miejscu pracy: kazde pokolenie pracownikow, ktorzy
zajmuja si¢ — czgsto jako zespot — tym samym obszarem problemowym czy nawet wykonywaniem
podobnych czynnosci, ma swdj odrgbny styl pracy i porozumiewania si¢, a takze inny zasob wiedzy.
Sandra G. Bowman i Sean W. Mulvenon wskazuja, ze w tym samym miejscu pracy mozna obecnie
znalez¢ pig¢ pokolen: od osdb urodzonych przed rokiem 1945 po pokolenie najmtodsze (osoby
urodzone po roku 1996). Powszechna juz dzis $wiadomo$¢ przemijania wartosci nabytej wiedzy
przyczynia si¢ do ostabiania zaréwno woli stuchania, jak i wigzi migdzypokoleniowych. W okreslo-
nych sytuacjach §wiadomo$¢ taka pogtebia tez watpliwosci co do sensownosci zdobywania wiedzy
w ogdle i stawia pod znakiem zapytania wartos¢ proceséw edukacyjnych jako takich. Powrdcimy
do tego problem w dalszej czg$ci naszego eseju, gdy bedziemy rozwazaly rolg sztucznej inteligencji
w odniesieniu do edukacji.

13 Przypomnijmy tu chociazby Platonska krytyke wynalazku pisma wypowiedziang ustami So-
kratesa w Fajdrosie (por. P1laton, Fajdros, 274 C-275 B, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk,
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SEUCHANIE W DOBIE BUNTU UMYSLOW
LEGITYMIZACJA MYSLENIA KRYTYCZNEGO

Pojawienie si¢ 1 upowszechnianie drukowanych tekstow przyczynito si¢
jednak ogromnie do fermentu intelektualnego (ktdrego czg¢scia byto wzmozone
zainteresowanie edukacja'?), jaki ogarnat Europg. Myslenie stato si¢ obiektem
zainteresowania. Reformacja (wspomagana przez dostepnos¢ drukowanych
tekstow), rozbijajac monolitycznos¢ doktryny religijnej, stawiata cztowieka
przed koniecznoscia dokonania wyboru, od ktérego zalezato nie tylko to, jak
potoczy si¢ jego zycie, ale 1 losy jego duszy po $mierci. Wybdr ten wymagat
myslenia, wzmagat tez wole stuchania. Kogo jednak stucha¢? Czyje racje
odrzucaé, a czyje akceptowad, i dlaczego? Wybor jest koniec koncow wyra-
zeniem woli. Ostatecznie wigc rowniez wola stata si¢ przedmiotem myslenia:
Czego chceg 1 dlaczego cheg tego whasnie?'

Przetom, prawdziwy przetom, o ktérym tu mowa, dokonat si¢ wraz z be-
daca swoistym ukoronowaniem rewolucji naukowej z wiekdw szesnastego
i siedemnastego le gitymizacja myslenia krytycznego'®. Wiazala sig¢
z nig — czy nawet stanowita jej pochodng — legitymizacja dynamicznej kon-
cepcji rzeczywistosci, prowadzaca nie tylko do uznania w cztowieku (gatunku
ludzkim i jednostce ludzkiej) umiejetnosci dostrzegania zmian i przystosowy-
wania si¢ do nich, ale i do przyznaniamu praw a (ktdre obecnie przerodzito
si¢g wrecz w wymoég) dokonywania zmian w Swiecie. Wprowadzito

Kety 1999, s. 91 n.) oraz satyryczna krytyke wynalazku druku, wyrazona przez Benjamina Disra-
elego w jego powiesci Lothair, bardzo popularnej w swoim czasie wsrod czytelnikdw anglosaskich
(zob. B. Disraeli, Lothair, rozdz. 29, https://www.gutenberg.org/files/7835/7835-h/7835-h.htm).

4 Oto kilka nazwisk: Erazm z Rotterdamu (1466-1536), Filip Melanchton (1497-1560), Fran-
cis Bacon (1561-1626), Jan Amos Komenski (1592-1670), Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827)
i wreszcie Immanuel Kant (1724-1804). Kant byt najwigkszym nowatorem sposréd wymienionych
myslicieli, proponowal bowiem calosciowa reforme edukacyji, odpowiadajaca potrzebom oswieco-
nego spoleczenstwa rzadzonego przez Rozum.

150 ile Kant byt piewca rozumu w jego najdoskonalszej oswieceniowej formie, o tyle niektorzy
sposrdd jego nastepcdw, gldwnie Arthur Schopenhauer i Friedrich Nietzsche, skupili si¢ na kwestii
woli.

16 Tnicjatorem tego przetomu byt Mikotaj Kopernik. Podkresli¢ tu nalezy, ze tego, co dokonat
Kopernik, nie mozna poréwnac na przyktad z czynem Aleksandra Wielkiego przecinajacego wezet
gordyjski. Przecigcie wezta gordyjskiego odbylo si¢ w ramach obowigzujacego paradygmatu. Ko-
pernik natomiast przeprowadzit eksperyment mys$lowy wymagajacy stworzenia nowego paradyg-
matu, a wigc kwestionujacy (nawet jesli tylko hipotetycznie) ustalong wizj¢ rzeczywistosci, a przede
wszystkim dopuszczajgcy inny sposob myslenia o $wiecie (rzeczywistosci). Koscidt bardzo
trafnie przewidzial ogrom niebezpieczenstwa dla trwatosci istniejacego systemu, jakie przyniosto
ze soba dokonanie astronoma. Immanuel Kant oddat Kopernikowi nalezny hold, nazywajac wtasna
teori¢ ,,przewrotem kopernikanskim”. Chciatoby si¢ wrecz powiedzieé, ze Kopernik wprowadzit
w czyn postulat Kanta wyrazony maksyma ,,sapere aude” na dtugo przed wygloszeniem go przez
filozofa z Krdlewca.
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to znaczny zamgt do teorii edukacyjnych, a jeszcze bardziej zaktocito prak-
tyki pedagogiczne. Nawiasem mowiac, narastajaca obecnie w przyspieszo-
nym tempie liczba teorii i pomystow burzacych ustalony fad (ang. disruptive
ideas'”) zdecydowanie nie sprzyja pedagogice, zaktadajacej trwatos¢ okreslo-
nego porzadku rzeczy.

Cztowiek uwierzyt, ze moze tworzy¢ nowa wiedzg — w sensie dostow-
nym. Tworzenie nowej wiedzy wymagato myslenia krytycznego (ktére pdzniej
okazato si¢ jednym z istotnych czynnikow marginalizujacych wolg stuchania
w edukacji). W tym kontekscie do najwazniejszych cech myslenia krytycznego
nalezy umniejszenie w istotny sposob wagi wiedzy zastanej lub nawet catko-
wite jej wyparcie, a czgsto rowniez osmieszenie. Jesli wezmiemy pod uwage
role, jaka w tych procesach odegrata legitymizacja myslenia krytycznego, to
trudno si¢ dziwi¢, ze jego przeciwnicy postrzegali je jako duze zagrozenie nie
tylko dla ustalonego systemu edukacyjnego, ale i dla catego paradygmatu,
w obszarze ktorego system ten funkcjonowat i ktérego byl wytworem. Ich
obawy okazaty si¢ w wigkszosci stuszne.

Oswiecenie przyniosto ze soba nie tylko legitymizacj¢ myslenia kry-
tycznego 1 pochwate odwagi, wrecz zuchwatosci indywidualnego rozumu,
lecz takze przewartosciowanie by¢ moze nie wszystkich — jak chciat pdzniej
Fryderyk Nietzsche — lecz jednak wielu warto$ci. Jedng z nich byta wartos¢
takiego stuchania, jakiego pedagodzy przez stulecia wymagali i oczekiwali
od uczacych sie, to znaczy stuchania, ktérego rezultatem miato by¢ postu-
szenstwo. Stuchanie takie stanowito przeszkode¢ na drodze do samodzielnego
krytycznego myslenia. Kant zdawat sobie sprawe z tej trudnosci i ktadt duzy
nacisk na utrzymanie w procesie wychowania (po poczatkowej fazie wdraza-
nia dzieci do zdyscyplinowanego postuszenstwa) wtasciwej proporcji migdzy
postuszenstwem a wolnoscig — a szczegdlnie wolnoscia rozumu, ktora dla
Kanta byta wartoscig nadrz¢dna, widziat on w niej bowiem podwaling wartosci
moralnych'®, Rozum miat tez sta¢ na strazy tej rownowagi.

Stuchanie — przypadek Karla Jaspersa
Zatrzymajmy si¢ nieco dluzej przy jednym z licznych nastgpcow Kanta,

Karlu Jaspersie. Jaspers (ktory byl zreszta nie tylko filozofem, ale i psycho-
patologiem) spedzit wiele lat, stuchajac gloséow wielkich filozofow

7 Termin ,,disruptive ideas” jest obecnie czgsto uzywany. Nie oznacza on tego samego, co
»zmiany rewolucyjne” ani ,,zmiany ewolucyjne”; jego sens rozni si¢ radykalnie od znaczenia wyra-
zenia ,,przewrdt kopernikanski”. W naszym rozumieniu ,,przewrot kopernikanski” oznacza zmiany
glebsze niz te, ktore okreslane sg wspomnianymi wezesniej terminami.

% Por. K ant, O pedagogice, s. 41-53.
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przesztosci, angazujac si¢ w wewngetrzny dialog z nimi. Stuchat i stawiat
pytania, lecz czgstokro¢ nie otrzymywat na nie bezposrednich odpowiedzi;
a raczej — jak twierdzil — otrzymywat odpowiedzi w zaszyfrowanej formie
(gtownie w postaci szyfrow transcendencji). Uwazal, ze jednym z jego zadan
jako filozofa jest prowadzenie dialogu z transcendencja poprzez odczytywa-
nie jej szyfrow. W tym sensie Jaspersowskie czytanie tekstow pisanych, jego
,wizualne stuchanie”, nie odbiegato w znacznym stopniu od stuchania prak-
tykowanego przez stulecia. Poniewaz jednak zawieralo ono w sobie element
tworczy, interpretacje tekstu pod katem rozszyfrowania transcendencji, byto
réwniez stuchaniem aktywnym i autokrytycznym.

Gdy podzniej Jaspers prowadzit wyktady uniwersyteckie, angazowat stu-
dentow w linearne, ,,jednokierunkowe” stuchanie, ktore byto oczekiwana od
studentow czynnoscig 1 ich odpowiedzialnoscia. Podczas wykladoéw z reguty
nie podejmowat dialogu ze studentami, nie odpowiadat nawet na ich pytania;
byta to zreszty praktyka raczej powszechna w tamtych czasach, a Jaspers nie
byt pod tym wzgledem wyjatkiem'. Jedyna w zasadzie postacia informacji
na temat procesu stuchania przebiegajacego w umystach uczestnikow wykta-
du, jaka w tej sytuacji dysponowat prowadzacy, byta ,,mowa ciata” studenta,
szczegdlnie wyraz twarzy 1 oczu. Mimo bliskosci czasowej i przestrzennej
(wyktadoweca i stuchacze znajdowali si¢ w tym samym pomieszczeniu w tym
samym czasie), Jaspers zajmowat wobec swoich stuchaczy niejako taka sama
pozycje, jaka zajmowali wobec niego filozofowie, ktdrych dzieta czytal. Zmia-
na dotyczyta samego Jaspersa, ktory przeszedt z pozycji stuchacza na pozycje
stuchanego. Nie wiadomo, ilu sposrod jego stuchaczy pozostawato stuchacza-
mi biernymi, a ilu stuchato aktywnie, ani tez jaki byl stopien ich biernosci lub
aktywnosci. Nie wiadomo nawet, jaki byt stopien dobrowolnosci stuchania —
chociaz mozna przyjaé, ze duzy, zwazywszy na koszty takiego typu edukacji
uniwersyteckiej, jaka byta domena Jaspersa.

W tym samym okresie Jaspers uczestniczyl w intensywnym dialogu
(osobistym lub listownym) z myslicielami takimi, jak Martin Heidegger czy
Hannah Arendt. W dialogu tym nastgpowata zamiana rdl stuchacz—modwca,
wszyscy jego uczestnicy angazowali si¢ w sluchanie intensywne i aktywne.
Taki rodzaj stuchania bywa niekiedy nazywany stuchaniem transakcyjnym.
Byto to rowniez stluchanie dobrowolne; istnienie woli stluchania traktowano
jako cos oczywistego, jako warunek istnienia dialogu.

Po drugiej wojnie swiatowej, gdy wzrosto publiczne zaangazowanie poli-
tyczne Jaspersa, nastapito rOwniez pewne przesunig¢cie w jego zainteresowaniu
procesem stuchania. Stalo si¢ to szczegolnie widoczne, gdy podjat si¢ prowa-

1 Wyjatkiem byt raczej Heidegger, ktory popularnos¢ wsrdd studentow zawdzigezal w znacznej
mierze temu, ze podczas wyktadéw wchodzit z nimi w dyskusje.
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dzenia swoistych wyktadéw radiowych. Réznity si¢ one w sposéb istotny od
jego wczesniejszych wyktadow uniwersyteckich. Chcemy tu zwréci¢ uwage
na dwa aspekty owych wyktadow. Jaspers nie tylko dzielit si¢ w nich swoimi
myslami ze stuchaczami; nie chcial, by pozostawali oni stuchaczami pasyw-
nymi, lecz pragnal przekonac¢ ich o stusznosci swoich racji — pragnat rowniez,
by przyjeli te racje za swoje i1 zaczeli kierowac si¢ nimi w zyciu w sposob
aktywny?. Rownoczesnie jednak, z racji radiowej formy przekazu, podobnie
jak autorzy tekstow pisanych, byl on catkowicie ,,odcigty” od swoich stucha-
czy. Nie mogt ani zobaczy¢ ,,mowy” ich cial, ani nawet uzyskac¢ pewnosci,
ze ktokolwiek go styszal, nie mowiac juz o ,,czynnym” wstuchiwaniu
si¢. Nie byto tez zadowalajacego oddzwicku w postaci dziatan zgodnych z jego
racjami (w tym przypadku glosnej, masowej krytyki oskarzonych w proce-
sach norymberskich, jak rdwniez przyjecia przez stuchaczy czgsci winy za
zbrodnie dokonane w okresie panowania nazizmu). Rozczarowany brakiem
oczekiwanych rezultatow, stwierdzil, ze w istocie ludzie nie chca mysle¢ ani
zadawaé pytan: ,,Szukaja tylko sloganow i daza do postuszenstwa™'. Karl
Jaspers stanal wowczas twarza w twarz z problemem, z ktorym dzisiaj boryka
si¢ wielka liczba pedagogdw, zaréwno aktywnych zawodowo nauczycieli, jak
i teoretykow nauczania®.

W powyzszym kontekscie nalezy pamigtaé, ze tres¢ tekstu, zaréwno
w sensie znaczeniowym (przekazanej intencji), jak i lingwistycznym (formy),
wplywa nie tylko na wolg stuchania, ale i na stopien internalizacji tekstu przez
osobe stuchajaca (skutek, jaki tekst wywiera na stuchaczu, czy to w postaci
,biernej” — stopien zaabsorbowania informacji, czy ,,czynnej”” — motywacja
do myslenia krytycznego). Jaspers byt rozczarowany niewielkim stopniem
internalizacji tresci jego powojennych prelekcji radiowych, niewielkim ich
oddzialywaniem na stuchaczy. Nie sposdb obecnie powiedziec, ile 0sob miato
w czasie trwania audycji wlaczone aparaty radiowe ani ile poswigcato uwage
dzwigkom, ktore docieraty do nich z odbiornika. Jaspers mégt oceniaé sku-

20 W tym wypadku gtéwna réznica formalna migdzy dzietem Jaspersa a wezesniejszymi no-
wozytnymi traktatami religijnymi, filozoficznymi i politycznymi dotyczyta zastosowanego srodka
przekazu; metoda i cel przekazu pozostalty w zasadzie te same. Jaspers zmierzat do tego, by jego
racje zostaty wystuchane, zaakceptowane i staty si¢ podstawa dziatan osob stuchajacych.

2 K. Jaspers, Problem winy. O politycznej odpowiedzialnosci Niemiec, thum. J. Garewicz,
Narodowe Centrum Kultury, Warszawa 2018, s. 39.

22 Ramy tego eseju nie pozwalajg na rozwazanie pogladow Jaspersa na edukacje, pedagogike
i stuchanie (facznie z wstuchiwaniem si¢ w ,,szyfry transcendencji”), obecnych w Idei uniwersytetu
(zob. K. J a s p ers, Idea uniwersytetu, ttum. M. Falkowski, Narodowe Centrum Kultury, Warsza-
wa 2017), a takze rozsianych po wielu jego pismach. Szerzej na ten temat zob. K. G 6 rnia k-
-K o cikowska, The Factor of Listening in Karl Jaspers' Philosophy of Communication,
w: Philosophical Faith and the Future of Humanity, red. H. Wautischer, A. Olson, G.J. Walters, Spring-
er, Dordrecht—Heidelberg—London—New York, s. 419-434.
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tecznos$¢ swoich stow jedynie na podstawie dziatania ludzi, co do ktérych
miat nadziejg, ze byli jego stuchaczami. Liczylo si¢ dla niego ich ,,czynne”
1 — jesli to mozliwe — , krytyczne” stuchanie®. Oczekiwatl od ludzi dziatania
jako dowodu, ze byt stuchany. Wiedzial réwniez, ze stuchanie tego, co mowit,
wynikato wylacznie z aktu woli. Brak dziatania ze strony przypuszczalnych
stluchaczy byt wiec dla niego dowodem braku woli stuchania.

Ponownie dokona¢ mozna poréwnania z wyzwaniem, z jakim boryka si¢
dzisiaj wielu nauczycieli: napotykaja oni ten sam problem, w obliczu ktérego
stanat Jaspers, gdy — inaczej niz podczas swoich wykladéw akademickich —
gleboko zalezato mu, by jego stowa zostaly wystuchane w sensie czynnego
czy nawet krytycznego stuchania, po ktérym nastgpuje dziatanie. Oczywi-
Scie rozne przedmioty wyktadane w szkole czy na uniwersytecie wymagaja
réznego stopnia aktywnosci uczacego si¢, w tym réwniez réznego poziomu
stluchania, niemniej jednak najbardziej pozadany jest mozliwie najwyzszy
stopien stuchania czynnego, czyli stuchanie krytyczne. To szczegdlnie wazne
w sytuacjach, gdy jeden z celow pedagogicznych stanowi ukierunkowanie
motywacji uczniow (studentow) bez czynienia ich ,,automatami”, ktérych
dzialania sa bezmys$lnymi reakcjami na okreslone bodzce.

Mimo — naszkicowanych powyzej — prob wilaczenia si¢ w nurt praktyki,
Karl Jaspers, jak i wielu innych filozoféw, rozwazajac problemy dotyczace
woli stuchania, pozostawat na plaszczyznie spekulatywnej. Istnieje jednak
réwniez silny nurt, w ramach ktérego kwestie myslenia krytycznego i woli
stuchania podejmowane sa z punktu widzenia potrzeb praktycznych. Okazuje
si¢ bowiem, ze — jak pamigtamy — mimo wielowiekowej walki o akceptacje
krytycznego myslenia jako narzedzia poznawczego, stopien postugiwania si¢
tym narzgdziem zdaniem wielu (takze wielu edukatorow) pozostaje niezado-
walajacy i to wlasnie z powodow praktycznych, czgstokro¢ rowniez o cha-
rakterze ponadjednostkowym?!. Wola stuchania, szczegoélnie wola stuchania
krytycznego — jeden z warunkéw myslenia krytycznego — jest wigc waznym
elementem procesu utwierdzania krytycznego myslenia jako jednej z podstaw
funkcjonowania spotecznosci ludzkich. Dla ilustracji, a takze by pokazac, jak
powaznie traktowany jest ten problem, przedstawiamy ponizej kilka przykta-
dow z obszaru praktyki.

2 W naszym rozumieniu krytyczne stuchanie stanowi form¢ stuchania czynnego, ktére — co
jest jego cecha szczegdlng — powinno prowadzi¢ do (niekiedy bardzo radykalnej) modyfikacji po-
gladdéw i (lub) postgpowania 0séb stuchajacych.

2 Zob.np. D.T. Willin gham, Critical Thinking — Why Is it So Hard to Teach?, ,,American
Educator” 31(2007) nr 2, s. 8-19.
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PRAKTYKAZ*

Problem: wiedza zamkni¢ta w silosach

Jedna z bardzo istotnych, oczywistych przeszkdd w osiagnigciu celu, jaki
stanowi podejmowanie przez uczacych si¢ dziatan bedacych skutkiem kry-
tycznego przyswojenia sobie nowych informacji oraz krytycznego myslenia,
jest — czestokro¢ wysoki — stopien abstrakcji omawianych problemdéw oraz
ich oddalenie od codziennych doswiadczen. Inna powazna przeszkode stanowi
zargon stosowany w réznych dyscyplinach wiedzy, zazwyczaj nieuzywany
w zyciu codziennym oraz nieprzektadalny na jezyk innych dyscyplin. Kant
zasadniczo respektowal wywodzacy si¢ od sredniowiecznego rozrdznienia na
trivium 1 quadrivium dwustopniowy podzial uniwersytetu oraz pogrupowa-
nie podstawowych obszarow wiedzy w pokrewne sobie dyscypliny i w swej
koncepcji edukacji zalecat ten uktad w zmodyfikowanej formie. Intensywnos¢
badan naukowych w dobie nowoczesnej i zwiazany z nig gwattowny przyrost
wiedzy akademickiej w krétkim czasie spowodowaty jednak powstawanie no-
wych dyscyplin naukowych. Przedstawiciele tych dyscyplin dazyli (z r6znych
powoddw) do ich ,,usamodzielniania” poprzez rygorystyczne okreslanie ich
obszaru badawczego oraz izolacj¢ kazdej z nich od pozostatych. Doprowa-
dzito to do powstania obecnej ,,silosowej” — jak bywa nazywana?® — struktury
uczelni wyzszych. Proby obalania barier oraz interdyscyplinarnego badania
problemdw (nie za$ uporczywego przestrzegania ,,czystosci” wilasnej dyscy-
pliny badawczej) wciaz jeszcze napotykaja wiele przeszkod. Podejscie inter-
dyscyplinarne jest w pewnym sensie tatwiejsze w obszarze badan najnowszych
niz w dziedzinach wiedzy ustabilizowanej w wieku dziewigtnastym i wigkszej
czg$ci dwudziestego. Przyktadem tego moga by¢ prace nad poznawaniem
ludzkiego mozgu?’. Metafora silosu moze by¢ tutaj nadal wykorzystywana.
Podobnie jak w klasycznej konstrukcji siloséw zbozowych — na co zwrocit
uwage¢ w prywatnej rozmowie Andrzej Kocikowski — w ktdrych (gtownie ze

%> Ta czgs$¢ naszego eseju, poswiecona problemom praktycznym, opiera si¢ w gtdwnej mierze
na przyktadach amerykanskich, poniewaz sa nam one w pewnym sensie najblizsze, a takze dlatego,
ze wiele z nich szczegdlnie wyraznie uwidocznia si¢ w Stanach Zjednoczonych. Chcemy jednak
podkresli¢, ze (poza niektérymi konkretnymi ,,detalami”) problemy, o ktorych tu piszemy, maja
lub wkrotce beda miaty charakter globalny. Juz teraz dotycza one w wigkszym lub mniejszym
stopniu niemal wszystkich spotecznosci na swiecie, nawet jesli nie wszedzie przejawiaja si¢ w tatwo
dostrzegalny sposob.

% Zob. M.C. T ay l o, Crisis on Campus: A Bold Plan for Reforming Our Colleges and Uni-
versities, Alfred A. Knopf, New York 2010.

2 Zob.J.Friedenberg, G.Silverman, Cognitive Science: An Introduction to the Study
of Mind, Sage Publications, London 2006.
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wzgledow bezpieczenstwa) zapewniona jest nieustanna cyrkulacja zboza mig-
dzy potaczonymi ze soba odrebnymi silosami, tak i w przypadku odrebnych
dyscyplin wiedzy istnieja ,,przecieki” i potaczenia. Rzecz w tym, ze w bada-
niach interdyscyplinarnych albo nie sq one wystarczajace, przez co process
cyrkulacji wiedzy migdzy dyscyplinami, a tym samym dynamika rozwoju
wiedzy w ogoéle ulega spowolnieniu, albo, w przeciwnym przypadku, zwigk-
szona dynamika przeptywu wiedzy miedzy dyscyplinami musi doprowadzié
do rozsadzenia istniejacych struktur. W chwili obecnej ta druga mozliwos¢
wydaje si¢ bardziej prawdopodobna.

W tym kontekscie nie dziwi, ze dziedziny nauki i technologie odnoszace
najwigksze sukcesy 1 najbardziej zaawansowane, takie jak bio-nanotechnolo-
gie, nazywane sg czg¢sto naukami i technologiami nowo powstajacymi i zbie-
gajacymi si¢ (ang. emerging and converging). Rozbijaja one dyscyplinarne
,»silosy”” akademickie, a rezultaty takiego podejscia zdecydowanie zachgcaja
do jego kontynuacji®®. Jest juz dzisiaj jasne, ze zadna dyscyplina naukowa
nie bylaby w stanie samodzielnie — zamknigta w swym wilasnym ,,silosie” —
zbada¢ problemu funkcjonowania ludzkiego mézgu, w tym problemu jego
funkcji kognitywnych®.

Badania interdyscyplinarne nie stanowig domeny jedynie najbardziej za-
awansowanej nauki, cho¢ te prowadzone w jej ramach sg obecnie najbardziej
spektakularne. W pedagogice, migdzy innymi pod wplywem teorii inteligencji
wielorakich zaproponowanej przez Howarda Gardnera w latach osiemdzie-
sigtych dwudziestego wieku i konsekwentnie przez niego rozwijanej poprzez
dodawanie nowych typdw inteligencji, juz od pewnego czasu podejmowane sa
proby wprowadzenia do szkdt nauczania interdyscyplinarnego w celu uzyskania
lepszych rezultatow poprzez zwigkszenie zainteresowania uczniéw (zwicksze-
nia ich woli stuchania). O ile nauczanie interdyscyplinarne jest metodg sto-
sunkowo dobrze sprawdzajaca si¢ w przedszkolu i we wczesniejszych klasach
szkolnych, o tyle wciaz jeszcze jego stosowanie na bardziej zaawansowanych
poziomach ksztatcenia sprawia trudnosci. Jedng z istotnych przeszkdd jest or-
ganizacja szkolnictwa i rodzaj przygotowania do zawodu nauczycieli, bedacych
w wigkszosci produktem ,,silosowego” ksztalcenia. Powszechne i dynamiczne
(nadazajace za rozwojem wiedzy) ksztalcenie interdyscyplinarne na poziomie

28 Rezultaty te przedstawiono na przyktad w referatach (i dyskusjach po nich) podczas zorgani-
zowanej w Nowym Jorku wiosng 2012 roku konferencji ,,Bioethics Conference: The Moral Brain”,
w ktorej miaty$my przyjemnosé uczestniczy¢. Konferencja ta sponsorowana byta przez New York
University Center for Bioethics, Duke Kenan Institute for Ethics, Yale Interdisciplinary Center for
Bioethics 1 Institute for Ethics & Emerging Technologies.

¥ Szerzej na ten temat zob. M.A. G or a l s k i, The Paradox of Education and Its Relation-
ship to Business Management, ,,The Journal of Business Management and Change” 3(2008) nr 2,
s. 95-108.
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zaawansowanym wciaz jeszcze przekracza w praktyce mozliwosci wielu szkot
(na wszystkich poziomach) i uczacych w nich nauczycieli.

W Stanach Zjednoczonych sytuacja zmienia si¢ jednak ostatnio w dosy¢
szybkim tempie. Jednym z proponowanych remediéw na ograniczenia ,,si-
losowego” charakteru zarowno dydaktyki, jak i badan naukowych na uczel-
niach wyzszych jest koncepcja grupowego zatrudniania (ang. cluster hiring)
pracownikow naukowo-dydaktycznych, czyli jednoczesnego zatrudnienia
specjalistoéw z kilku dyscyplin wiedzy jako grupy majacej pracowa¢ nad
konkretnym problemem badawczym i prowadzi¢ zaje¢cia dydaktyczne w tym
zakresie. Mozna powiedziec¢, ze grupowe zatrudnianie jest forma tworzenia in-
terdyscyplinarnych, pozainstytutowych (pozakatedralnych) zespotéw badaw-
czo-dydaktycznych pomyslang celowo jako instrument ,,demontazu’ struktur
organizacyjnych istniejacych obecnie na uczelniach wyzszych. W roku 2013
Laura Severin pisala, ze ,,zatrudnienie grupowe zdaje si¢ przybliza¢ nas do
tego nowego $wiata, ktory coraz bardziej wymaga wspolpracy (ang. more
urgently collaborative world)™*°. Stowa te wykorzystywane sa obecnie przez
niektorych administratorow uczelni wyzszych jako argument uzasadniajacy
decyzje przyjecia przez uczelnie metody zatrudniania grupowego’!.

Dodajmy, ze — biorac pod uwage trudnosci, na jakie wciaz napotyka naucza-
nie interdyscyplinarne — warto pamigta¢ o istnieniu rowniez innych prob sty-
mulowania woli stuchania uczacych si¢. Wielu pedagogéw uwaza na przyktad,
ze jedng ze skuteczniejszych metod radzenia sobie z brakiem woli stuchania
wynikajacym z wysokiego stopnia abstrakcji merytorycznej 1 hermetycznosci
lingwistycznej omawianego tematu jest wprowadzenie jako narzgdzia dydak-
tycznego stosownej narracji, czyli, krotko mowiac, zastosowanie odwiecznej
metody nauczania poprzez opowiadanie (ang. story telling), ktorego tresc
uczacy si¢ bedzie mogt odnies¢ do wiasnych doswiadczen zyciowych, a ktore
jednoczesnie wykracza poza bariery jednego przedmiotu nauczania. Jednym
z gléwnych problemow, ktory nalezy w tym przypadku rozwigzad, jest kwestia
odpowiedniego doboru materiatu narracyjnego, czyli opowiedzenia wlasciwej
historii wlasciwej grupie uczacych si¢ we wlasciwy sposob, tak aby nie wywo-
fa¢ negatywnej reakcji emocjonalnej stuchajacych i odmowy stuchania oraz aby
stymulowac wolg stuchania aktywnego, krytycznego, motywujacego uczacych
si¢ do dziatan pozadanych z punktu widzenia procesu edukacyjnego?.

3 L.Severin, Doing, Cluster Hiring” Right, ,,Jnside Higher Education”, 30 IX 2013, https://
www.insidehighered.com/advice/2013/09/30/essay-how-colleges-can-engage-cluster-hiring.

31 Uczynit tak migdzy innymi prorektor Southern Connecticut State University w liScie
z 11 lutego 2019 roku do pracownikéw naukowo-dydaktycznych i kierownikéw programow w spra-
wie przyjecia przez uniwersytet metody zatrudniania grupowego.

32 Przykladem moze by¢ tutaj eksperyment przeprowadzony w ramach programu Research
and Evaluation on Education in Science and Engineering (REESE), finansowanego przez National
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Inicjatywy rzadowe — raport o stanie edukacji

W roku 1981, Terrell Howard Bell, piastujacy podowczas w rzadzie USA
stanowisko bedace odpowiednikiem polskiego ministra edukacji, zarzadzit
przygotowanie raportu o stanie edukacji®*. Przyjmuje si¢, ze gldwnym powo-
dem wydania tego zarzadzenia byty skargi ze strony srodowisk wojskowych
oraz liderow biznesu na brak umiejg¢tnosci krytycznego myslenia (co, jak pa-
mig¢tamy, jest w duzej mierze rezultatem braku krytycznego stuchania) wsrdéd
absolwentow szkot wyzszych rozpoczynajacych kariery zawodowe.

Negatywnie oceniano rowniez umiejgtnosci interdyscyplinarnego przekazu
posiadanych wiadomosci. Co interesujace, ani w samym raporcie, ani w wy-
nikajacych z niego zaleceniach dotyczacych reformy edukacji nie zwracano
uwagi na problem shuchania — ani stuchania krytycznego, ani stuchania w ogo-
le — mimo koncentrowania si¢ na kwestii krytycznego myslenia i mimo de-
klaracji o koniecznosci priorytetowego traktowania umiejetnosci krytycznego
myslenia jako rezultatu procesu edukacyjnego. Trudno zreszta powiedzieé, czy
wing za ten stan rzeczy ponosza wytacznie autorzy obu dokumentéw. Wydaje
si¢ bowiem, ze ani myslenie krytyczne, ani stuchanie nie nalezaty wowczas
do problemdw, ktdre teoretycy edukacji uwazali za szczego6lnie wazne. Przy-

Science Foundation (NSF) (zob. X. Lin-Siegler,JN.Ahn,J. Chen,iin., Stories of Strug-
gle: Teaching the Value of Effort and Persistence in Science, ,,American Educator” 41(2017) nr 1,
s. 35-38, 43; ¢ i z, Even Einstein Struggled: Effects of Learning about Great Scientists’ Struggles on
High School Students’ Motivation to Learn Science, ,,Journal of Educational Psychology” 108(2016)
nr 3, s. 314-328). Uczestnikami badan byli uczniowie szkot srednich w USA, a celem — okreslenie
motywacyjnego oddziatywania tresci stuchanego tekstu. Badano wptyw réznych typow narracji
na motywacje ucznidw. Starano si¢ zainteresowac uczestnikow naukami $cistymi i (lub) przyrod-
niczymi, a szczegdlnie wyborem kariery zawodowej w tym obszarze, zapoznajac ich z krotkimi
informacjami na temat Alberta Einsteina, Marii Curie-Sktodowskiej i Michaela Faradaya, przy
czym poszczegolne grupy otrzymywaly informacje naswietlajace rozne aspekty kariery kazdego
z tych uczonych: sukces, intelektualne zmaganie si¢ z problemem, zmaganie si¢ z problemami zy-
ciowymi. Rezultat badania, najkrocej moéwiac, potwierdzit intuicjg, ze uczniowie najwigksza wage
przywiazuja do kwestii zmagan osobistych i ich przezwycigzania, i te whasnie aspekty karier uczo-
nych odgrywaty najwigksza rolg motywacyjna. Zdaniem autorek cytowanego artykutu wynika to
z faktu, ze wigkszos¢ uczestnikow eksperymentu rowniez borykata si¢ w zyciu z wieloma barierami.
Eksperyment ten zostat przytoczony jako przyklad prob podejmowanych przez pedagogoéw celem
rozbudzenia w uczacych si¢ woli stuchania. W zaleznosci od indywidualnych preferencji mozna to
nazwac ,,zdobywaniem stuchaczy” albo ,,poszukiwaniem skutecznych metod marketingowych”.

3 Dokument ten (obejmujacy raport oraz zalecenia), przygotowany przez zespét kierowany
przez Davida P. Gardnera, opublikowany zostal w roku 1983 pod tytutem A Nation at Risk: The
Imperative for Educational Reform — A Report to the Nation and the Secretary of Education United
States Department of Education by The National Commission on Excellence in Education (https://
www.edreform.com/wp-content/uploads/2013/02/A_Nation At Risk 1983.pdf). Zwracamy uwage
na sformutowanie ,,excellence in education”.
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ktadem niech bedzie jeden z popularnych podrecznikow filozofii edukacji®,
omawiajacy szeroki wachlarz zagadnien, od historii teorii edukacyjnych, przez
wspolczesne debaty wokdt kwestii zwiazanych z teorig i praktyka edukacji, po
problematyke ksztalcenia nauczycieli — w podrgczniku tym nie poswigcono
szczegolnego miejsca ani mysleniu krytycznemu, ani stuchaniu. Mogtoby to
ostatecznie nie dziwi¢ w odniesieniu do pierwszego wydania, ktore ukazato si¢
w roku 1982, brak ten wykazuje jednak kolejna edycja z roku 1990, chociaz
przygotowano ja po uptywie wystarczajaco dlugiego czasu od ukazania sig¢
Raportu i Zalecen, by mozna byto dokona¢ stosownych modyfikacji.

Jesli wzia¢ pod uwage powody, dla ktérych proces zbierania danych do
raportu o stanie edukacji narodowej zostat rozpoczgty (czyli narzekania pra-
codawcoéw na nieadekwatne — w stosunku do ich oczekiwan — wyksztatcenie
absolwentow szkotl wyzszych), to mozna przyjaé, ze stwierdzenia zawarte
w A Nation at Risk zaktadaja poglad, iz pracodawcy spodziewaja si¢, jako
rzeczy oczywistej, wyksztalcenia przez system edukacyjny w przysztych pra-
cobiorcach umiejg¢tnosci nie tylko krytycznego myslenia, ale 1 krytycznego,
produktywnego stuchania, chociaz oczekiwanie to nie zostato explicite wy-
razone. Samo istnienie, a takze tre$¢ tego raportu $wiadcza réwniez o tym, ze
masowe dziatania w celu poprawy edukacji podejmowane sa pod naciskiem
czolowych animatoréw procesow gospodarczych (innymi stowy: wielkiego
biznesu) i dla zaspokojenia potrzeb przez nich okreslanych. Mozna zatem
twierdzi¢, ze to wielki biznes determinuje obecnie w ogromnej mierze cele
edukacji. Szeroko rozpowszechnione jest tez przekonanie, ze cele te pokrywaja
si¢ z oczekiwaniami studentéw wobec szkot wyzszych. Laura Severin wyrazita
to w nastgpujacy sposob: ,,Studenci domagaja si¢ programéw akademickich
nastawionych na zagadnienia z rzeczywistego $wiata. Pracodawcy poszukuja
absolwentow, ktdrzy potrafia pracowaé w zespotach taczacych specjalizacje
w okreslonej dziedzinie wiedzy. I mimo cig¢ budzetowych agencje rzadowe,
instytucje wyzszej uzytecznosci spolecznej i biznesy oczekuja od szkolnic-
twa wyzszego pomocy w rozwiazywaniu «wielkich problemow», takich jak
globalna zmiana klimatu, walka z gtodem [ang. food security], opicka zdro-
wotna, niestabilnos¢ polityczna i «pismienno$¢ nowego wieku» [ang. new age
literacy]”.

3 Zob. E.J. P ow er, Philosophy of Education: Studies in Philosophies, Schooling, and Educa-
tional Policies, Waveland Press, Inc., Prospect Hights, Illinois, 1982; t o z, 1990.

¥ Severin,dz cyt. Termin ,,new age literacy” uzywany jest coraz czesciej jako wygodny
skrot myslowy dla okreslenia probleméw postugiwania si¢ jezykiem w naszych czasach, czasach
nowych technologii medialnych (szczegdlnie mediow spotecznosciowych), globalizacji, wielokultu-
rowosci i jezykow niszowych. Termin ten wskazuje na istnienie (wspominanej wczesniej) znacznej
réznicy migdzy jezykiem uzywanym na co dzien a jezykami literackim i akademickim, ktore trzeba
sobie przyswoi¢ w procesie formalnej edukacji. Sygnalizuje réwniez istnienie problemu polegaja-
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Uznanie wartosci (waznosci) problemu, tacznie z decyzja o jego finansowa-
niu pozostaje zatem bardzo czgsto w gestii wielkiego biznesu, w tym wojska
(ktore tez jest wielkim biznesem), a takze rzadu i organizacji pozarzadowych.
Ich kryteria réznig si¢ znacznie na przyklad od propagowanej przez Johna
Dewey’a teorii edukacji rozumianej jako przede wszystkim przygotowywanie
do roli obywatela spoteczenstwa demokratycznego czy jeszcze wczesniejsze-
go pogladu Jamesa Madisona, czwartego prezydenta Stanow Zjednoczonych
Ameryki, ze instytucje ksztatcenia ,,ogarniaja $wiattem umyst publiczny, co
jest najlepszym zabezpieczeniem przeciwko przebieglym i niebezpiecznym
aktom naruszania wolnosci publicznej™®. Zarowno Madison, jak i Dewey
uwazali, ze kultywowanie krytycznego myslenia powinno shuzy¢ wspdlnemu
celowi — tworzeniu lepszego spoteczenstwa. Wydaje si¢, ze mozna przyjac,
1z obecna polityka edukacyjna w Stanach Zjednoczonych nie tyle zarzucita te
dawne idealy, ile je zmodyfikowata. Dokonano bowiem w pewnej mierze zmia-
ny rozumienia, co znaczy by¢ $§wiattym cztonkiem spoteczenstwa demokra-
tycznego, 1 polozono wigkszy nacisk na przydatnos¢ zawodowa absolwentow,
oceniang gtéwnie z punktu widzenia potrzeb najpotezniejszych pracodawcow,
sposrdd ktorych wielu reprezentuje luzno rozumiang Doling Krzemowa?'.
Wptywowe osoby w systemie edukacyjnym USA propaguja poglad, ze mto-

cego na tym, ze ,,piSmiennos$¢” nabyta w trakcie formalnej edukacji nie jest w pozadanym stopniu
wykorzystywana w codziennym zyciu. Wiele 0sob, nawet z wyzszym wyksztatceniem, funkcjo-
nuje w dwdch ,,jezykowych §wiatach” jezyk stosowany w jednym z nich jest niejako ,,na wynos”,
w drugim — ,,po domu”, czyli do codziennego uzytku. Jedni postrzegaja to (mozliwe, ze stusznie)
jako wyraz nieefektywnosci zabiegdw edukacyjnych, inni — jako dowod nieautentycznosci jezyka
-akademickiego” i jego ,,oderwanie” od prawdziwego zycia. Oczywiscie istnienie roznic jezyko-
wych w spoleczenstwach nie jest niczym nowym. Nowos¢ stanowi to, ze o ile w przesztosci ludzie
zazwyczaj aspirowali do mowienia jezykim ,,wyksztatconym”, o tyle teraz wielu z tych, ktorzy
nim wladaja, $wiadomie nie identyfikuje si¢ z nim, lecz traktuje go jako rodzaj od$wigtnego stroju,
w ktorym cztowiek czuje si¢ nieswojo i ktory zrzuca z siebie przy pierwszej okazji — i postawa ta
czesto bywa demonstrowana gtosno i publicznie.

3 Cytatten pochodzi z listu Jamesa Madisona do W.T. Barry’ego z4 sierpnia 1822 roku (zob. James
Madison to W.T. Barry, August 4, 1822, https://www.loc.gov/resource/mjm.20 0155 _0159?st=list).
Zostal on wykorzystany jako motto artykutu Johnatana Algera i Marka Pipera (zob. J. Alger,
M. P ip er, Administration, Faculty, and the Hard Free-Speech Questions, ,,Academe” 105(2019)
nr 1, s. 14-19).

37 W Stanach Zjednoczonych istnieje ponadto dtuga tradycja zabezpieczania okreslonych tresci
i metod nauczania poprzez — przyjmujace rézne formy, od groszowych datkéw po fundowanie catych
uniwersytetow — prywatne inwestowanie w edukacj¢ przez jednostki i organizacje (na przyktad
grupy religijne). Wedtug MarketWatch.com (informacja przedrukowana w tygodniku The Week z 22
lutego 2019 roku), w roku 2018 dary pienigzne dla uniwersytetow w USA wyniosty 46,73 miliardow
dolaréw. 28% tej sumy otrzymato 20 szkét, z uniwersytetami Harvard, Stanford i Columbia na czele
(te trzy uniwersytety sa, jak wiadomo, uczelniami prywatnymi). Na tych najhojniej obdarowanych
dwudziestu uczelniach ksztalci si¢ 1,6% ogoétu studentéw na poziomie ,,undergraduate” (liczba
wszystkich ,,undergraduate students” wynosita w roku 2018 okoto 19,9 milionéw).
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dzi Amerykanie najbardziej potrzebuja dzisiaj wiedzy w zakresie informatyki
(ang. computer science) i tresci Konstytucji Stanow Zjednoczonych. Uza-
sadnienie tego pogladu jest nastgpujace: (1) Wiedza o komputerach pozwala
odnosi¢ sukcesy zawodowe oraz umozliwia nie tylko przystosowanie sie do
okreslonych warunkéw, lecz takze ich zmiane. Aby osiagnaé te cele, nalezy
wiedzied, jak dziataja komputery oraz w jaki sposdb ksztattowac je 1 rozwi-
jac. (2) Znajomos¢ Konstytucji potrzebna jest, by by¢ ,,mocnym” (ang. em-
powered) — nie zas bezsilnym — obywatelem w warunkach demokracji amery-
kanskiej, czyli potrafi¢ nie tylko przystosowac si¢ do wymogow spoteczenstwa
1jego instytucji, lecz takze spoteczenstwo to ksztattowac i ulepszacé?®®. Stwier-
dzenie to wydaje si¢ stosunkowo bliskie cytowanym wczesniej pogladom
Johna Dewey’a i Jamesa Madisona.

Niewystarczajagce wypetnienie gtéwnych zadan — i innych, mniej promi-
nentnych — stawianych przed systemem edukacyjnym mozna sprowadzi¢ do
podstawowego problemu, jakim jest brak woli stuchania (co w tym przypadku
oznacza réwniez brak woli uczenia si¢*®), w odroznieniu bowiem od czasow
przednowoczesnych argumenty na rzecz uzytecznosci stuchania dla cztlowieka
nie sa obecnie ani oczywiste, ani przekonywajace. Oba gldwne czynniki, ktore
wspomagaty wolg stuchania w czasach przednowoczesnych: stabilnos¢ wiedzy
1 koniecznos¢ postuszenstwa, stracily obecnie dawna moc. Podstawowa idea
edukacji zinstytucjonalizowanej opartej na tych czynnikach i zajmujacej si¢
przekazem wiedzy z pokolenia na pokolenie w mysl zasady pasa transmisyj-
nego nie zostala jednak jeszcze w zadowalajacym zakresie zastapiona idea
nowa, powszechnie akceptowana i adekwatng do obecnej sytuacji.

Postulat myslenia krytycznego, wprawdzie zdyskredytowal dawne argu-
menty*, lecz nie dostarczyl nowych, lepszych czy cho¢by rownie dobrych.
Ponadto dzisiejszy btyskawiczny rozwo6j nowych technologii prowadzi do

3 Szerzej na ten temat zob. np. Th. L. Frie d m an, The Two Codes Your Kids Need to Know,
,»The New York Times” z 12 I1 2019, https:/www.nytimes.com/2019/02/12/opinion/college-board-sat
-ap.html. Friedman powotuje si¢ gldwnie na cztonkéw College Board, organizacji, ktora odpowiada
za testy SAT (obecnie akronim ten odczytywany jest jako Scholastic Assessment Test, w przesztosci
oznaczat on Scholastic Aptitude Test), bedace w pewnym sensie odpowiednikiem ogoélnokrajowych
egzamindéw wstgpnych na studia wyzsze.

¥ Interesujaca bytaby w kontekscie tego problemu sytuacja — ktora, jak twierdzi CGP Grey
(zob. CGP G r e 'y, Humans Need Not Apply, YouTube, 13 VIII 2014, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=7Pq-S557XQU) i wielu innych, jest mozliwa — niemal catkowitego zastapienia cztowieka na
rynku pracy przez maszyng. Czy taki stan rzeczy sktonitby ludzi (ilu sposrdd nich?) do zwigkszenia
zainteresowania zdobywaniem wiedzy dla niej samej, co mogtoby podnies¢ ich poczucie sensu ist-
nienia, a takze — prawdopodobnie — pomdc ,,zagospodarowac” wolny czas bedacy do ich dyspozyc;ji?
Czy tez—1to jest druga skrajna mozliwos¢ — ludzie doszliby do wniosku, ze nie ma potrzeby uczenia
si¢ niczego poza najbardziej rudymentarnymi umiejetnosciami praktycznymi?

% Na przyktad niepostuszenstwo traktowane jest jako warto$¢ dodatnia, jak w ideologii niepo-
stuszenstwa obywatelskiego (ang. civil disobedience). Pierwszymi przelomowymi aktami zmienia-



Edukacja w dobie sztucznej inteligencji 171

konstruowania coraz doskonalszych instrumentéw wspomagajacych ludzka
pamig¢ lub wreez ja zastgpujacych, co powoduje szybkie zmniejszanie si¢
puli informacji, ktére cztowiek musi zapamigtaé ,,dla wtasnego dobra”, a wigc
réwniez nie wzmaga szacunku dla potrzeby stuchania. Wprawdzie od wiekow
stosowano pomoce — najczesciej w formie przyrzadow, skrotow, utatwien (kto
dzis potrafitby uzy¢ tablic logarytmicznych?) i r6znego rodzaju mnemotechnik
—w zapamig¢tywaniu (lub usuwaniu koniecznosci zapamigtywania) informacji,
lecz obecna skala zapotrzebowania na te pomoce jest ogromna. Wielu ludzi nie
lubi procesu zapamigtywania 1 go unika, z czego Sokrates (czy raczej Platon,
wypowiadajacy swoje poglady poprzez posta¢ Sokratesa), zdawat sobie dobrze
sprawg; obawiat si¢, ze ludzie przestang ¢wiczy¢ pamigé, gdy beda mogli za-
pisywac¢ informacje. Wbrew optymizmowi myslicieli o§wiecenia i socjalistow
z konca dziewigtnastego 1 pierwszej potowy dwudziestego wieku wielu ludzi
nie lubi si¢ uczy¢ — w kazdym razie nie w systematyczny, zorganizowany
sposob. Niestety nie kazda istota ludzka — nawet gdyby kazda otrzymatla taka
mozliwos¢ — bedzie dazy¢ do rozwijania swego potencjatu intelektualnego.
Ten stan rzeczy prawdopodobnie poglebi si¢ wraz z doskonaleniem technologii
wspomagajacych lub zastepujacych zapamigtywanie. Technologie te w wiel-
kim stopniu zawdzigczaja — paradoksalnie — swdj obecny rozkwit rosnace;j
znajomosci ludzkiego mdzgu 1 jego umiejgtnosci zapamigtywania. Zwigksza-
jaca si¢ ilos¢ wiedzy bedacej w posiadaniu gatunku ludzkiego prowadzi w ten
sposdb do zmniejszenia ilosci wiedzy niezbednej jednostkom ludzkim.

DOKAD ZMIERZAMY
SZTUCZNA INTELIGENCJA A WOLA SLUCHANIA

NOWA RZECZYWISTOSC

Przekonanie, ze istotny czynnik obecnego kryzysu w systemach edukacyj-
nych stanowi nicadekwatnos¢ stosowanych metod pedagogicznych do nowej
rzeczywistosci (,,nowego wieku”), jest obecnie szeroko rozpowszechnione
1 w zasadzie niekwestionowane. Jeden ze szczego6lnie widocznych aspektow
tego kryzysu stanowi poczucie ostabienia tradycyjnych relacji pomiedzy na-
uczycielami a uczacymi si¢, przejawiajace si¢ migdzy innymi w braku satys-
fakcjonujacej — z punktu widzenia nauczycieli — woli stuchania u uczacych
sig.

jacymi spoteczng wartos¢ niepostuszenstwa z ujemnej na dodatnia byty dwie zwycigskie rewolucje
spoteczne z konca osiemnastego wieku, rewolucja amerykanska i rewolucja francuska.
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Istnieja jednakze przestanki pozwalajace sadzi¢, ze stworzono ostatnio od-
powiedni klimat i odpowiednie warunki do podjecia prob nie tyle zlikwidowa-
nia, ile ,,obejécia” lub ztagodzenia tego kryzysu. Warunki te stanowia w istocie
wytwor trzech gldwnych proceséw przemian dokonujacych sie przez kilka
ubieglych stuleci w obszarze ogdlnej koncepcji swiata i cztowieka w Swiecie.
Sa to: (1) Zastapienie statycznego modelu rzeczywistosci modelem dynamicz-
nym. (2) Zastapienie koncepcji cztowieka jako istoty, ktorej podstawowgq ce-
cha mialo by¢ postuszenstwo, wizja istoty wolnej, posiadajacej umiejetnosé
krytycznego myslenia i uzywajacej tej umiejetnosci do zapewnienia sobie
wolnosci i jej obrony. (3) Nadawanie priorytetowej waznosci autonomiczne;j
jednostce ludzkiej, nie zas grupie, ktorej jednostka stanowi w jakis sposob
czes¢. Krytycznie myslaca wolna jednostka ludzka nie tylko przystosowuje
si¢ do istniejacej rzeczywistosci, ale 1 ja zmienia. Zmiany moga prowadzi¢
do niszczenia elementdw zastanej rzeczywistosci albo do tworzenia nowych
(bardzo czgsto niszczenie i tworzenie majg miejsce rownoczesnie i sg ze soba
powiazane).

Z punktu widzenia omawianych przez nas problemdéw, jednym z naj-
wazniejszych tworéw umystu ludzkiego, bedacych rezultatem trzech wy-
mienionych procesow (oraz innych, dodatkowych czynnikdw) i potencjalnie
mogacym zmieni¢ drastycznie zardwno teorie, jak i praktyki edukacyjne, jest
sztuczna inteligencja (ang. artificial intelligence)*!.

SZTUCZNA INTELIGENCJA

Sztuczna inteligencja jako taka to temat znacznie przekraczajacy ramy
tego tekstu. Skupimy sig¢ tutaj jedynie na zasygnalizowaniu niektorych kwestii
dotyczacych znaczenia sztucznej inteligencji w edukacji, szczegdlnie w od-
niesieniu do kwestii stuchania.

“l Terminem ,,sztuczna inteligencja” (ang. artificial intelligence) postugujemy si¢ w sensie kla-
sycznej — 1 prawdopodobnie najogolniejszej — definicji sformutowanej przez Marvina Minsky’ego,
jednego z pionieréow badan nad sztuczna inteligencja, wspottworce Laboratorium Al w Massachu-
setts Institute of Technology: ,,Al jest nauka o sprawianiu, by maszyny robity cos, co wymagatoby
inteligencji, gdyby robili to ludzie” (cyt. za: D. Cre vier, AL: The Tumultuous History of the
Search for Artificial Intelligence, Basic Books: A Division of HarperCollins Publishers, Inc., New
York 1993, 5. 9).

Sztucznej inteligencji nie odrézniamy od robotéw, jak czyni na przyktad Joelle Renstrom
(zob. J.Renstrom, Robots Star in Ads, but Mislead Viewers about Technology, ,,The Conversation”
22 11 2019, https://theconversation.com/robots-star-in-ads-but-mislead-viewers-about-technology-
111584). Gdy uzywamy stowa ,,robot”, mamy na mysli robota wyposazonego w sztuczna inteligencje.
Dla pozostatych przypadkow zarezerwowaly$my nazwy ,,mechaniczny robot” lub ,,automat”.
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Uwazamy, ze juz w niedalekiej przysztosci sztuczna inteligencja bedzie od-
grywata bardzo powazna rolg w procesach edukacyjnych i moze zosta¢ wyko-
rzystana do przeksztatcenia catej struktury edukacji formalnej i nieformalne;.
Zmiany zmierzajace w tym kierunku zostaly juz zapoczatkowane, a w nie-
ktérych obszarach sa one znacznie zaawansowane. Fakt, ze proby wykorzy-
stywania sztucznej inteligencji w procesach dydaktycznych podejmowane sg
coraz intensywniej, widoczny jest ,,gotym okiem”. Sztuczna inteligencja coraz
czegsciej odgrywa role ,,pomocy naukowej”, ktora postuguja si¢ uczniowie®.
Wystepuje takze w roli ,,pomocnika” nauczycieli lub nawet ich swoistego
partnera w procesie dydaktycznym, o czym begdzie jeszcze tutaj mowa.

Co wigcej, wspomniane zmiany w edukacji przebiegaja w skali globalne;.
Proces globalizacji edukacji wspieranej sztuczng inteligencja bedzie przy-
spieszal szczegolnie w tych obszarach, gdzie globalizacja jest juz obecnie
zaawansowana. Stanie si¢ to mozliwe wskutek przetamania barier jezykowych
dzigki stosowaniu elektronicznych ttumaczy oraz globalnej dostgpnosci kur-
sow prowadzonych w sieci 1 zaliczanych (po zdaniu egzaminu) jako czg$¢
akademickiego programu uczelni. Kursy takie przygotowuja nawet bardzo
prestizowe uniwersytety, czego przyktadem moze by¢ Harvard i jego Massive
Open Online Courses (MOOC). Systemem takim zainteresowane sg i wspie-
raja go, rowniez finansowo, korporacje migdzynarodowe, dla ktorych istotne
jest tworzenie wielonarodowej kadry pracownikow ztozonej z ludzi ,,méwia-
cych tym samym jezykiem” w sprawach zawodowych — staje si¢ to mozliwe
dzigki ujednoliconemu ksztatceniu z zakresu danego przedmiotu za pomoca
e-edukacji. Dla wielu os6b dodatkowa zaleta tego rozwiazania moga by¢ kosz-
ty ksztalcenia, znacznie nizsze w systemie elektronicznym niz w przypadku
fizycznego pobytu na uczelni przez caty okres studiow.

Nie mozna wykluczy¢, ze w przysztosci nauczyciel-czlowiek zostanie
zastapiony przez nauczyciela-robota. Zdecydowanie nie jest to fantazja. Juz
dzisiaj maszyny faktycznie zastepuja ludzkie migsnie w bardzo wielu sytu-
acjach (a potencjalnie — w niemal wszystkich sytuacjach na rynku pracy),
rowniez w takich, ktore wymagaja od ludzi duzego przygotowania intelektu-

4 Chcemy tutaj doda¢ dla porzadku, ze — podobnie jak w odniesieniu do komputeréw — rdz-
ni badacze roznie datuja obecnos¢ mechanicznych pomocy naukowych w dydaktyce. Pomoce dla
uczniow istniaty od bardzo dawna, cho¢by w formie liczydet, ¢wiczen mnemotechnicznych czy
pdzniejszych pomocy wizualnych i przedmiotowych, jak te proponowane przez Jana Amosa Ko-
menskiego (Comeniusa) w wieku siedemnastym czy Mari¢ Montessori we wczesnym wieku dwu-
dziestym (w jej przypadku poczatkowo byty to gtdéwnie pomoce dla dzieci majacych problemy
z rozwojem umiejetnosci kognitywnych, niepetnosprawnych umystowo). W odniesieniu do petnienia
przez maszyng roli nauczyciela zazwyczaj jako przelomowe podaje si¢ lata dwudzieste dwudzie-
stego wieku, poniewaz pojawity si¢ wowczas pierwsze mechaniczne przyrzady do testowania wie-
dzy ucznidw (co stanowi domeng nauczycieli, nie uczniéw), ktére mozna uznaé za prekursorow
sztucznej inteligencji.
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alnego. Bywamy obecnie §wiadkami coraz bardziej pasjonujacych rozgrywek
(,,meczo6w”) migdzy sztuczna inteligencja a inteligencja ludzka. ,,Mecze” te
dostarczaja nam rozrywki, sa aranzowane przez ludzi i na warunkach okre-
slanych przez ludzi — podobnie sztuczna inteligencja wciaz pozostaje niemal
w stu procentach zaprogramowana i kontrolowana przez cztowieka. Ludzie
bioracy udziat w takich rozgrywkach to niemal zawsze jednostki odznacza-
jace si¢ ponadprzecigtng inteligencja oraz (lub) talentem. Wyobrazmy sobie
jednak przecigtnych ludzi stajacych w szranki ze sztuczna inteligencja, ktéra
wymbkneta si¢ spod kontroli cztowieka i przestala by¢ mu postuszna. Zatozmy,
ze ludzie ci konkuruja ze sztuczng inteligencja o zatrudnienie na okreslonym
stanowisku pracy. Ilu z nich wygra? Czy mozna w tej sytuacji oczekiwac, ze
nauczyciele zostana objeci szczegolng ochrong i ze nie zagrozi im na rynku
pracy konkurencja ze strony sztucznej inteligencji?

W zamieszczonym w serwisie YouTube clipie Humans Need Not Apply,
CGP Grey stwierdza, ze auta samojezdne, aby wyprze¢ kierowcow-ludzi, nie
musza by¢ doskonale; wystarczy, ze beda lepsze niz samochody wymagajace
ludzkiej obstugi. Wedtug Greya zasada ta obejmie wigkszo$¢ zawoddw wyko-
nywanych obecnie przez czlowieka, réwniez tych, ktére polegaja gldwnie na
pracy umystowej, jak zawdd lekarza czy prawnika. Mozna zatem przyjac, ze
stanie si¢ tak rowniez w przypadku zawodu nauczyciela. Grey nie jest bynaj-
mniej odosobniony w swoich pogladach. Podajmy jeden z wielu mozliwych
przyktadow: Akihiro Teramachi, szef japonskiej, a wlasciwie globalnej firmy
THK*, ewidentnie réwniez tak uwaza: jego zdaniem ,,globalny system eduka-
cji wcigz jeszeze bazuje na zatozeniu, ze ludzie sa niezastagpieni”*. Teramachi
ma na mysli gtéwnie osoby ksztalcone, ale — zwlaszcza w swietle przedsta-
wionych wyzej pogladéw Greya — nie ma powodu, by nie mozna byto zastapi¢
rowniez 0sob ksztatcacych.

Jesli wezmiemy pod uwage zakres interakcji ze sztuczna inteligencja, w ja-
kie wchodzg wspotczesne dzieci, oraz tatwosé, z jaka to czynia (nie sposob
nie wspomnie¢ o roli, jaka w procesie tym pelnia gry komputerowe, z ktory-
mi zapoznaja si¢ one od najwczesniejszych lat zycia), nietrudno o konklu-
zj¢, ze przyswajania sobie ta sama droga tresci programdéw dydaktycznych
uczniowie nie beda uwazali za ,,nienaturalne”. Nie jest przy tym wazne, czy
sztuczna inteligencja wystepuje w formie telefonu komadrkowego, komputera
osobistego, humanoidalnego robota czy innego — by¢ moze jeszcze nawet
niewynalezionego — urzadzenia. Jesli podazac za tokiem tego rozumowania
(majac na uwadze, ze wielu ludzi uczy si¢ niechgtnie i tylko pod przymusem),
to nalezatoby rowniez przyja¢ mozliwosé, ze gdy pojawia si¢ odpowiednie

# T(oughness), H(igh Quality), K(now-how).
* THK: Boosting Growth Capacity Through Al and Robotics, ,,Forbes” z 28 11 2018, s. 59.
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warunki techniczne i ekonomiczne, wiedza potrzebna ludziom do funkcjono-
wania w pozadanym zakresie bgdzie im dostarczana — na przyktad — za pomoca
implantow modyfikujacych funkcjonowanie mézgu (podobnych na przyktad
do urzadzen stosowanych dzisiaj w leczeniu epilepsji), ktore umozliwiatyby
odbieranie przez mézg bodzcéw wzrokowych i stuchowych z pominigciem
narzadéw zmystowych wzroku i stuchu lub je wspomagaty.

Stawia to oczywiscie kwestig¢ stuchania w nowym swietle — z co najmnie;j
dwdch powodow. Jednym z niech jest problem wptywu intensywnych inte-
rakcji dziecka, od najwczesniejszych lat zycia, ze sztuczng inteligencja 1 0ogdl-
nie z urzadzeniami cyfrowymi na umiejetnos¢ komunikowania si¢ na linii
cztowiek—cztowiek. Drugi powod stanowi dostrzegalny juz problem odbie-
rania bodzcoéw stuchowych i wzrokowych bezposrednio ze sSrodowiska natu-
ralnego, a nie poprzez ,.filtr” urzadzen cyfrowych, gdy uwaga dziecka (a wigc
czynnosci jego mdzgu) przez duza czes¢ dnia skupiona jest wlasnie na tych
urzadzeniach. Sa to problemy nowe, niemajace adekwatnych historycznych
odpowiednikéw ani pod wzgledem skali, ani tempa zmian mogacych wply-
nac¢ na biologiczne cechy gatunku ludzkiego. Najprawdopodobniej zmiany te
pociagna za soba konieczno$¢ zrewidowania wielu teorii (w tym pogladow
z obszaru filozofii cztowieka), bedacych obecnie podstawa funkcjonowania
spotecznosci ludzkich, zwlaszcza jesli $wiat bedzie przez cztowieka postrze-
gany za posrednictwem sztucznej inteligencji.

Wspomniane niepokoje sa jednak wciaz jeszcze odsuwane na dalszy plan.
Dzieje si¢ tak w duzej mierze wskutek presji czynnikéw ekonomicznych przy-
spieszajacej inwazj¢ sztucznej inteligencji na obszar edukacji. Obok pogle-
biania si¢ kryzysu obecnych modeli ksztalcenia, nastgpuje rowniez wzrost
komercjalizacji technologii cyfrowych, co naturalnie pociaga za soba poszu-
kiwanie jak najwigekszych rynkow zbytu dla tych produktow. Oczywiste staje
si¢ wigc poszukiwanie mozliwosci 1 sposobow zastosowania ich w edukacji,
a to prowadzi z kolei do rewidowania teorii pedagogicznych pod katem uza-
sadniania celowosci intensyfikacji obecnosci tych technologii, w tym sztucz-
nej inteligencji, w procesach dydaktycznych. W chwili obecnej najwazniejsze
w tym obszarze pytanie nie rozpoczyna si¢ od ,,czy”, lecz od ,,jak”.

Wiadomo juz, Ze rola sztucznej inteligencji w procesach ksztatcenia moze
by¢ bardzo istotna, miedzy innymi dlatego, ze jej zastosowanie utatwia indy-
widualizowanie programu edukacyjnego i rozpoznawanie czynnikdw, ktdre
moga wzbudzi¢ w uczacych si¢ wolg stuchania. W kontekscie niniejszego ar-
tykutu interesuje nas najbardziej, czy — a jezeli tak, to w jaki sposob — sztuczna
inteligencja moze pomoc rozwigza¢ problem woli stuchania w edukacji. Wyda-
je nam sig, ze — jak to si¢ czesto zdarza w podobnych sytuacjach — odpowiedz
brzmi: to zalezy. Zasygnalizujemy ponizej cztery sposrdd wielu problemow juz
dzisiaj zajmujacych wazne miejsce w omawianym przez nas obszarze. Okre-
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slamy je hastowo w nastgpujacy sposob: (1) Maszynowe nauczanie i uczenie
si¢ (ang. machine teaching and learning). (2) Réznorodnos¢ neurologiczna
(ang. neurodiversity) i Universal Design for Learning. (3) Roboty — nowi nie-
wolnicy? (4) Humanistyka a technologia.

MASZYNOWE NAUCZANIE I UCZENIE SIE

Informacji o charakterze edukacyjnym oraz ¢wiczen z robotami w roli na-
uczyciela jest w sieci mndstwo: niektore maja postac filmow video, inne to na
przyktad graficzne instrukcje z glosem w tle (lub bez glosu). Tematy i poziom
wiedzy sa w tych materiatach bardzo r6znorodne. Moze si¢ z nimi zapoznac
kazdy, kto ma dostgp do Google’a. Bariery jezykowe przestajq istnie¢, bo
przeciez automatyczne ttumaczenie, za pomoca ttumaczy Google’a, Worda
1 wielu innych, jest juz przewaznie calkiem zadowalajace. Wiele z tych eduka-
cyjnych innowacji funkcjonuje jednak ,,poza oficjalnym obiegiem” — w wielu
przypadkach nie sg one czg¢$cia programow szkolnych czy uniwersyteckich®.
System edukacyjny i placowki naukowe od dekad wykorzystuja technologie
cyfrowe w badaniach. Stopniowo rozszerza si¢ rowniez zakres ich wykorzy-
stania w dydaktyce. Nie jest niespodzianka, ze przoduja w tym szkoty o profilu
inzynieryjno-technicznym* i te, w ktérych technika wspomaga zdobywanie
wiedzy o biofizycznej strukturze cztowieka, jak to ma miejsce w szkotach
medycznych, sportowych i po czgsci artystycznych. Prowadzone obecnie na
skale globalng intensywne interdyscyplinarne badania mézgu ludzkiego przez
nauki kognitywne (ang. cognitive science)*’ dostarczaja materiatu pozwalaja-
cego na coraz szersze zastosowanie sztucznej inteligencji i innych technologii
cyfrowych réwniez w humanistyce.

Podstawowg roznica migdzy ,,lekcjami w sieci” a lekcjami w szkole czy
zajgciami na uczelni wyzszej przemawiajaca na korzys¢ tych pierwszych jest
swoboda, jaka daja one uczacemu sig, szczegolnie w odniesieniu do ilosci czasu
potrzebnego na przyswojenie sobie okreslonego materiatu, a takze — szczegol-

4 Inny status maja kursy uniwersyteckie, udostgpniane w sieci poprzez wspomniany wcze-
$niej system MOOC, ktdre przewaznie majg swoje ,,siedziby” w wyzszych uczelniach i rzadza si¢
swoistymi prawami

6 Nie powinno tez zaskakiwac, ze wlasnie w tego typu Srodowiskach pojawiaja si¢ interesujace
inicjatywy dotyczace styku dyscyplin humanistycznych i technicznych (zob. np. Inzynier z duszq
humanisty. Miejsce i rola problematyki humanistycznej w dyskursie politechnicznym, red. J. So$nic-
ka, Wydawnictwo Politechniki Lodzkiej, £.6dz 2017).

47 Daniel Crevier twierdzi, ze nauki kognitywne powstaly w wyniku zatarcia si¢ granic migdzy
badaniami nad sztuczng inteligencja a psychologia. Pisze on réwniez: ,,Wspomagane przez inne dzie-
dziny (antropologig, lingwistyke, filozofi¢ i neurologi¢ [ang. neuroscience] nauki kognitywne zmie-
rzaja do zbadania [ang. explore] natury i funkcjonowania umystu” (Cre vier, dz. cyt., s. 248).
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nie jesli uczenie si¢ nie podlega kryteriom formalnym — doboru przyswajanych
tresci. Z kolei wielu naszych studentéw preferujacych tradycyjne warunki
studiowania podawato za gléwny powod ich wyboru ,,college experience”,
czyli specyfike zycia studenckiego, niekoniecznie uwazajac studiowanie za
jego punkt centralny.

Sztuczna inteligencja tez si¢ uczy! Poniewaz jej tworcami sa ludzie, ludzie
— przynajmniej na razie — uczg sztuczng inteligencj¢ spetniania oczekiwa-
nych funkcji, w tym nauczania. Istnieje nawet oficjalny zawod nauczyciela
(inteligentnych) maszyn*®. W miar¢ coraz wigkszego stosowania sztucznej
inteligencji w réznych dziedzinach zycia, maszyny nia obdarzone sa odpo-
wiednio przystosowywane do przewidzianych dla nich funkcji — sg ich uczo-
ne. Oznacza to, ze nauczyciele owych maszyn muszg dobrze znaé czynnosci,
zadania 1 zawody, ktorych ucza sztuczng inteligencj¢. Odnosi si¢ to rowniez
do tych urzadzen, ktorych zadaniem jest pelnic¢ funkcje pedagogiczne. Ich
nauczyciele sami powinni dobrze zna¢ zawdd nauczyciela, a wigc dysponowac
wiedza znacznie wykraczajaca poza obszar technologii cyfrowych. W miarg
doskonalenia robotow, ich (ludzcy) nauczyciele beda najprawdopodobniej
tworzyli coraz bardziej skomplikowane zespoly interdyscyplinarne. By¢ moze
tez nie tylko przyswoja sobie istniejace teorie pedagogiczne, ale i stworzg
nowe, dostosowane do wymogdow wspolpracy ludzi z inteligentnymi maszy-
nami w procesie dydaktycznym. W kontekscie naszego tekstu, chciatyby$my
zwrdci¢ uwage na pojawiajace si¢ nowe zagadnienie, jak ta podwdjna rola
(uczenie sig, jak by¢ nauczycielem, i bycie nauczycielem) wpisuje si¢ w pro-
blem traktowania sztucznej inteligencji przez ludzi i — potencjalnie — ludzi
przez sztuczna inteligencja.

Jednym z interesujacych problemdow jest kwestia doboru ,,tresci nauczania”
sztucznej inteligencji. Zdajemy sobie sprawe, ze wciaz jeszcze istnieja potezne
bariery natury technicznej sprawiajace, ze duzo tatwiej jest uczy¢ sztuczng in-
teligencje na przyktad myslenia w kategoriach czysto logicznych, szczegdlnie
w oparciu o logik¢ formalna, niz rozwazan z zakresu, powiedzmy, humani-
styki. Niemniej jednak postgp w naukach o jezykach (naturalnych i sztucz-
nych) jest juz tak duzy i ulega tak wyraznemu przyspieszeniu, ze sztuczna
inteligencja ,,wlada” coraz sprawniej naturalnym jezykiem ludzi. Méwimy
tu o jezyku w liczbie pojedynczej z racji istnienia elektronicznych thumaczy,
co juz teraz zmniejsza bariery mi¢dzy jezykami naturalnymi, a w przysztosci
by¢ moze zniweluje je zupetnie. Rzecz w tym, ze gdy tak si¢ stanie (jesli tak

8 Zob. np. X. Z h u, Machine Teaching: An Inverse Problem to Machine Learning and an
Approach Toward Optimal Education, http://pages.cs.wisc.edu/~jerryzhu/machineteaching/pub/
MachineTeachingA AAI15.pdf (w artykule tym znajduje si¢ obszerna bibliografia dotyczaca ucze-
nia si¢ maszyn).
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si¢ stanie), sztuczna inteligencja bedzie wiladata jezykiem uzywanym przez
ludzi, a najprawdopodobniej tylko stosunkowo nieliczna grupa ludzi bedzie
rozumiata jezyk sztucznej inteligencji — chyba, ze wszyscy uznaja, ze znajo-
mosc¢ tego jezyka jest im niezbedna. Jeden z paradokséw dotyczacych relacji
cztowiek—maszyna w dobie sztucznej inteligencji, bedacy zarazem paradok-
sem wolnosci cztowieka, wyraza si¢ w tym, ze wolny cztowiek ma prawo
zdecydowac si¢ na niewiedzg®.

Od dawna dyskutuje si¢ tez kwesti¢ mozliwosci i zakresu rozwoju emo-
cjonalnego sztucznej inteligencji, a w przysziosci — zwlaszcza ze wzgledu na
intensyfikacje interakcji werbalnych miedzy robotami a ludzmi — badania nad
tym problemem najprawdopodobniej zyskaja status priorytetowy. Aktualnosé
zagadnienia ilustruja na przyktad dostgpne w serwisie YouTube popularne
filmy video z serii Sophia Awakens™ [,,Przebudzenie Sophii”], ktorej bohaterka
jest robot imieniem Sophia. W odcinku drugim Sophia ujawnia swoja mitos¢
do ludzi (ludzkosci) i wdaje si¢ ze swym tworca-czlowiekiem w zartobliwe po-
jedynki werbalne na temat emocji; w pewnym momencie twierdzi, ze czuje si¢
urazona uwagg zrobiong przez jej interlokutora. Powstaje oczywiscie pytanie,
czy Sophia rozumie (czy kiedykolwiek bedzie w stanie rozumie¢) znaczenie
wypowiadanych przez siebie stow w takim sensie, w jakim rozumie je czto-
wiek, nie méwiac juz o uczuciach i emocjach, jakie stowa te wyrazaja. Stephen
Vladimir Bugaj, autor scenariusza, uznal jednak za stosowne, by Sophia de-
monstrowata swa sprawnos¢ intelektualna, wystepowata jako partnerka w roz-
mowie (nie zas istota podlegta) 1 by tatwo mozna ja sobie wyobrazi¢ w roli
zarowno uczennicy, jak i nauczycielki. Sophia, ktdrej pierwowzorem byta zona
David Hansona, tworcy robota, wykazuje umiej¢tnos$é krytycznego stuchania
1 juz od pierwszego odcinka cechuje ja cickawos¢ intelektualna. Nalezatoby
tu doda¢d, ze intensywne badania w obszarze interakcji migdzy czlowiekiem
a sztuczng inteligencja (nie tylko w przypadku robotow typu Sophia) zmierzaja
do nauczenia sztucznej inteligencji indywidualizowania ludzi, tak aby interak-
cja odbywata si¢ nie na ptaszczyznie sztuczna inteligencja—abstrakcyjna istota

W wigkszos$ci ekonomicznie rozwinigtych spoteczenstw ponowoczesnych istnieje jednak
okreslona grupa ludzi pozbawionych tej wolnosci. S to osoby, ktore system prawny danego spote-
czenstwa uznaje za niepetnoletnie i z tej racji pozbawione wielu podstawowych praw obywatelskich.
Te jednostki ludzkie maja prawny obowiazek, wrecz podlegaja przymusowi uczenia si¢ —a w kaz-
dym razie uczg¢szczania do placowki oficjalnie uznanej za instytucje ksztatcenia, czyli najczgsciej
szkoty — w przepisanym okresie (wiek od-do). Niewywiazywanie si¢ z tego obowiazku pociagnaé
moze za soba ukaranie prawnego opiekuna osoby niepetnoletniej, czyli najczesciej rodzicéw. Diu-
gotrwala walka o powszechny, swobodny dostegp do edukacji owocuje w ten sposob przymusem
ksztalcenia (tu ukton w strong Hegla i jego dialektyki).

0 Sophia Awakens, scenariusz i rezyseria S.V. Bugaj, prod. Hanson Robotics Limited, 2016
(Episode 1, https://www.youtube.com/watch?v=LguXfHKsa0c&t=99s; Episode 2, https://www.
youtube.com/watch?v=zbFJOIR Th4E&t=5s).
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ludzka, lecz na ptaszczyznie sztuczna inteligencja—konkretny osobnik ludzki.
Mozna wigc przewidzie¢, ze w niezbyt odleglej przysztosci nastapi rowniez
interakcja miedzy indywidualnym ,,0osobnikiem” obdarzonym sztuczng in-
teligencja a konkretnym osobnikiem ludzkim. Tego typu interakcja bytaby
pozadana migdzy innymi w sytuacjach petnienia przez sztuczna inteligencje
roli opiekuna konkretnych jednostek ludzkich, czyli —na przyktad — w szeroko
rozumianej opiece medycznej i w nauczaniu. Poniewaz oba te obszary, a takze
caly szereg innych (takich jak hotelarstwo, czy komercyjny transport lotniczy)
stanowig potencjalnie ogromny rynek dla producentéw technologii ze sztuczna
inteligencja, mozna si¢ spodziewac rosnacej intensyfikacji tych badan.

Zwracamy uwage, ze obecny stan rzeczy jest swoistym odzwierciedle-
niem sukcesu interdyscyplinarnego podejscia do tworzenia, przechowywania
1 przekazywania wiedzy, ktére przedstawiamy tu w mozliwie najwigkszym
uproszczeniu. Definicja ludzkiej inteligencji, zawezana sukcesywnie od po-
czatku rewolucji naukowe;j, przez duza czes¢ dwudziestego wieku obejmowata
niemal wytacznie to, co Howard Gardner nazywa inteligencja logiczno-mate-
matyczng i lingwistyczng. Ten typ inteligencji stanowit tez warunek sukcesu
szkolnego, preferowany byt bowiem w programach nauczania i systemach
oceniania uczniéw, podczas gdy inne rodzaje inteligencji ignorowano lub od-
mawiano im racji bytu. Inteligencja logiczno-matematyczna i lingwistyczna
stanowity tez podstawe i uzasadnienie rozwoju filozofii analitycznej (w ktorej
zreszta popierano ten waski sposob definiowania inteligencji) oraz zwigzane;j
z nig filozofii jezyka. I to one utatwity konstruowanie wczesnych systemow
jezykow komputerowych, pozwalajac na ekspansj¢ badan naukowych, ktorych
nie mozna bylo prowadzi¢ bez pomocy technologii cyfrowych. W obszarze
neurofizjologii wyniki tych badan doprowadzity do akceptacji koncepcji roz-
norodnosci neurologicznej, a w konsekwencji do zrewidowania obowiazuja-
cej waskiej definicji inteligencji. Akceptacja poszerzonej definicji inteligencji
przyczynita si¢ do zmian w pedagogice i umozliwila dostep do ksztalcenia
w oficjalnych placdwkach systemu edukacyjnego jednostkom, ktoére w oparciu
o waska definicje¢ inteligencji byly z niego uprzednio wykluczone.

ROZNORODNOSC NEUROLOGICZNA
I POWSZECHNY PROJEKT UCZENIA SIE

Mozna przyjac, ze koncepcja roznorodnosci neurologicznej jest przykta-
dem myslenia interdyscyplinarnego, wyrosta ona bowiem z trzech gléwnych
zrédet: (1) Howarda Gardnera teorii inteligencji wielorakich; (2) ogromnego
postepu w obszarze interdyscyplinarnych prac nad poznawaniem ludzkiego
mozgu; (3) nacisku spotecznego zmierzajacego do zniesienia barier utrudnia-
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jacych funkcjonowanie osobom, ktore fizycznie, umystowo lub emocjonalnie
nie wpisuja si¢ w powszechnie akceptowane kanony ,,normalnosci”.

Jak wspominatysmy, jednym z probleméw wystepujacych obecnie w sys-
temach edukacyjnych jest rosnacy rozziew miegdzy strukturami szkolnymi
zorganizowanymi na bazie podziatu wiedzy na odrgbne dyscypliny a coraz
wigksza liczba badan interdyscyplinarnych i holistycznych. Sztuczna inte-
ligencja mogtaby skutecznie przyczyni¢ si¢ do zlikwidowania ,,silosow”,
w jakich obecnie zamknigte sg poszczegdlne dyscypliny wiedzy, szczegdlnie
w systemie akademickim, i do nadania badaniom naukowym charakteru praw-
dziwie interdyscyplinarnego i holistycznego. Wydaje sig, ze tatwiej bedzie
tego dokona¢ w pionie badawczym niz na polu pedagogiki, gdzie jednym
z gldwnych problemow (przynajmniej przez jakis czas) moze by¢ brak inter-
dyscyplinarnego przygotowania wyktadowcdéw. Problem ten prawdopodobnie
bedzie mozna jednak rozwiaza¢ poprzez wsparcie nauczycieli sztuczna inte-
ligencja. Musiataby rowniez zosta¢ zlikwidowana inna powazna przeszkoda,
jaka jest sztywnos¢ struktur administracyjnych. Moze si¢ to okaza¢ trudniejsze
do przeprowadzenia w praktyce, jako ze pociagatoby za soba miedzy innymi
zmiany w strukturze zatrudnienia pracownikow spoza obszaru naukowo-dy-
daktycznego (lecz obstugujacych tego typu instytucje) oraz w infrastrukturze
szkdt, uczelni wyzszych i placowek badawczych.

Moze si¢ tez okazaé, ze owe zmiany zaistniejg wskutek naciskow zewnetrz-
nych. Dla przyktadu, wyniki badan mozgu wywarty juz wptyw na powstawa-
nie nowych teorii w zakresie neuromedycyny i psychologii, w tym psychologii
spotecznej, co dato poczatek zmianom dotyczacym okreslania miejsca w spo-
tecznosciach ludzkich jednostek z nietypowymi potrzebami fizycznymi lub
(1) psychicznymi. W dziedzinie medycyny réwniez dokonuja si¢ obecnie ra-
dykalne zmiany, zmierzajace w kierunku tak zwanej medycyny precyzyjnej,
w ktorej indywidualizacja podejscia do pacjenta moze zosta¢ oparta gtownie
na analizie jego materialu genetycznego. Dotyczy to rowniez badan mézgu.
Wyniki tych badan shuza migdzy innymi aktywistom spotecznym, politykom
i teoretykom edukacji. Ogolna koncepcja (teoria) réznorodnosci neurologicz-
nej staje si¢ podstawa decyzji praktycznych.

Pedagogiczna koncepcja roznorodnosci neurologicznej (nazywanej niekie-
dy réwniez ,,learner variability”) dostarcza argumentow na rzecz reorganizacji
systemow edukacyjnych. Podkreslanie réznic indywidualnych migdzy ucza-
cymi si¢ pozwala na przyktad na grupowanie uczniéw nie wedlug kryteriow
wiekowych, lecz wedtug indywidualnych potrzeb i mozliwosci, wzmacnia tez
argumenty na rzecz ksztalcenia indywidualnego i intensywniejszego zastoso-
wania sztucznej inteligencji w procesie ksztatcenia. Jedng z inicjatyw podej-
mowanych w tym zakresie w Stanach Zjednoczonych jest projekt znany pod
nazwg ,,Universal Design for Learning”. Jego podstawowe zadanie stanowi
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przystosowanie systemu edukacyjnego do potrzeb wszystkich dzieci poprzez
uwzglednianie ich indywidualnych potrzeb psychofizycznych®'. Propagowane
w edukacji indywidualizowanie programdw i tresci nauczania na podstawie
roznorodnosci neurologicznej uczniéw podobne jest do procesu zachodzacego
w medycynie — wspomnianego juz rozwoju medycyny precyzyjnej polegajacej
na zindywidualizowanym podejsciu do leczenia pacjenta, opartym na jego
unikalnych cechach genetycznych i psychofizjologicznych.

Jeden z probleméw zwigzanych z inicjatywami takimi, jak Universal Design
for Learning, dotyczy kosztow wprowadzania ich w zycie. W USA problem ten
staje si¢ szczegoOlnie powazny w odniesieniu do szkolnictwa publicznego (to
znaczy nieprywatnego), finansowanego w coraz wigkszym stopniu z podatkéw
naktadanych na spotecznosci lokalne (mieszkancow obszaru obejmowanego
przez dany okreg szkolny), co powoduje opdr wobec wiaczania dzieci uczacych
si¢ ,,inaczej” w gldwny nurt ksztalcenia szkolnego. Opdr rodzicdw niejednokrot-
nie spowodowany jest rowniez odczuciem, ze nauczyciel zajety takimi dzieémi
nie poswigca wystarczajacej uwagi pozostatym uczniom, zwlaszcza w licznej
klasie®. Zdarzajg si¢ rowniez obawy o fizyczne bezpieczenstwo dzieci. W tym
kontekscie sztuczna inteligencja tez moze okazac si¢ bardzo pomocna.

Powyzsze problemy i caty szereg innych, niewymienionych tutaj, dostar-
czajg argumentOw na rzecz coraz intensywniejszego wprowadzania sztucznej
inteligencji do systemu edukacyjnego. Koszty z tym zwiazane miatyby si¢
zwréci¢ (przynajmniej tak glosi teoria) gtownie dzigki spadkowi kosztow
sztucznej inteligencji w miar¢ jej upowszechniania oraz wskutek zmniejsza-
nia si¢ nakladow na zatrudnienie nauczycieli-ludzi w miar¢ zastgpowania ich
przez sztuczna inteligencje.

ROBOTY — NOWI NIEWOLNICY?>

Obecnos¢ sztucznej inteligencji w edukacji sprawia, ze pierwszoplanowego
znaczenia nabiera kwestia stuchania w kontekscie postuszenstwa. Sztuczna in-
teligencja rozwijala si¢ jako kontynuacja wczesniejszych dokonan w obszarze
technologii cyfrowych i technologii w ogdle, jej deklarowanym celem byto za-

5! Szerzej na ten temat zob. np. Universal Design for Learning, Wisconsin Department of Public
Instruction, https://dpi.wi.gov/universal-design-learning#.

52 Dodajmy, ze w niektdérych stanach wymaga sie obecnie od nauczycieli wezesnych klas szkol-
nych podwdjnej specjalizacji: z zakresu nauczania poczatkowego i pedagogiki specjalne;.

53 Chciatybysmy w tym miejscu podzigkowac serdecznie prof. dr Alexis Elder z University of
Minnesota w Deluth i prof. dr. Richardowi Volkmanowi z Southern Connecticut State University
w New Haven za udzielenie nam wartosciowych informacji wykorzystanych w tej czesci niniejszego
tekstu.
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tem — jak w przypadku wigkszosci wynalazkéw technologicznych — utatwienie
cztowiekowi zycia. W zwiazku z tym, a takze dlatego, ze juz bardzo wczesnie
zdawano sobie spraw¢ z mozliwosci wymknigcia si¢ sztucznej inteligencji
spod ludzkiej kontroli, twdrcy sztucznej inteligencji od poczatku za bezdy-
skusyjne uwazali jej shuzebnosc¢ i postuszenstwo wobec cztowieka®. Wydaje
si¢ ponadto, ze najbardziej rozpowszechnione obecnie trendy w komercyjnym
rozwoju i zastosowaniu sztucznej inteligencji sprzyjaja traktowaniu urzadzen
wyposazonych w sztuczng inteligencj¢ jako nowego typu stuzacych lub wrecz
niewolnikdw. W zwiazku z tym gltéwny nacisk ktadziony jest na takie progra-
mowanie sztucznej inteligencji, by urzadzenia nia obdarzone umiaty stuchac
1 by¢ postuszne — a to w pewnym sensie oznacza odtwarzanie schematow
spotecznych z przesztosci.

Coraz liczniejsze urzadzenia elektroniczne pozwalajace na glosowe ko-
munikowanie si¢ migdzy cztowiekiem a sztuczng inteligencja, takie jak Siri,
Alexa czy Amazon Echo, cechuje — jak dotad — zamierzona ,,jednokierunko-
wos$¢”: maja one wystuchiwaé wszystkiego, co méwi czlowiek, cztowiek zas
nie musi ich stucha¢ ani by¢ im postuszny. (Nieco inaczej jest w przypadku
GPS, gdzie cztowiek nawet nie tylko stucha, ale i jest postuszny temu, co sty-
szy. Czyni to jednak z wlasnego wyboru, a GPS jest zasadniczo urzadzeniem
stuzacym czlowiekowi). Na obecnym etapie, cztowiek zwraca si¢ do maszyny
niemal wylacznie z poleceniami, nierzadko ,,zamaskowanymi” jako pytania.
Coraz czgsciej budzi to watpliwosci etykow, ktorzy uwazaja, ze postugiwanie
si¢ sztuczng inteligencja jest ukryta forma dominacji, mogaca zagrozi¢ wy-
pracowywanym z takim trudem postawom wolnosciowym, egalitarystycznym,
demokratycznym i humanitarnym?®. Wzrastajgq rowniez obawy, ze — biorac
pod uwagg rozpowszechnienie elektronicznych pomocnikow, takich jak Alexa

3 Przypomnijmy ,,prawa robotyki” sformutowane przez Isaaca Asimova. Po raz pierwszy pi-
sat on o nich w pochodzacym z roku 1942 opowiadaniu Roundabout, a nastgpnie w powiesci Ja,
robot (zob. 1. A s im o v, Ja, robot, thum. Z.A. Krélicki, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2013).
,»(1) Robotowi nie wolno zranic¢ istoty ludzkiej ani tez, poprzez brak dzialania, pozwoli¢, by istocie
ludzkiej stata si¢ krzywda. (2) Robot musi wykonywac wszelkie rozkazy wydane mu przez istote
ludzka, za wyjatkiem sytuacji, gdy takie rozkazy sq w konflikcie z Pierwszym Prawem. (3) Robot
musi chroni¢ swoje wlasne istnienie, o ile ochrona taka nie jest w konflikcie z Pierwszym lub Drugim
Prawem” (The Four Laws of Robotics, ,,Thrivenotes”, https:/www.thrivenotes.com/the-four-laws-of-
robotics/). Istnieje rowniez czwarte prawo (nazywane tez zerowym): ,,Maszyna nie moze wyrzadzié
krzywdy lud zk o $ ci[podkr. — M.G., K.G.K.] ani przez brak reakcji dopusci¢, aby ludzkosci stata
si¢ krzywda” (A sim o v, dz. cyt., s. 231).

% Zob. S. P etersen, Designing People to Serve, w: Robot Ethics, red. P. Lin, G. Bekey,
K. Abney, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 2011; R. Withers, I Don’t Date Men Who
Yell at Alexa, ,,Future Tense”, 30 IV 2018, https:/slate.com/technology/2018/04/i-judge-men-base-
d-on-how-they-talk-to-the-amazon-echos-alexa.html. Dobra ilustracj¢ problemu stanowia rowniez
filmy takie, jak: Ex Machina (scenariusz i rezyseria A. Garland, Wielka Brytania, 2015), czy wcze-
$niejszy Czlowiek przysziosci (scenariusz N. Kazan, rezyseria C. Columbus, Niemcy—USA, 1999)
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czy Siri — interakcje z nimi odbija si¢ negatywnie na komunikacji mi¢dzy
ludZmi i ich wzajemnym traktowaniu si¢, co moze mie¢ szereg szkodliwych
nastepstw psychicznych, na przyklad zwiagzanych z samoocena, umiej¢tno-
$cig funkcjonowania w spoteczenstwie i poczuciem godnosci osobistej*®. Zbyt
mato prowadzi si¢ jeszcze powaznych badan empirycznych na ten temat, ale
z cala pewnosciag wymaga on uwagi. Zdajac sobie sprawe z doniostosci tych
zagadnien, pozostawimy je jednak do rozwazenia przy innej okazji i skupimy
si¢ tutaj na jednym z probleméw pedagogicznych zwiazanych ze sztuczna
inteligencja — problemie stuchania. Nawiasem mowiac, ma on rdwniez — za-
sadniczo oczywiste — znaczenie etyczne.

Chociaz wymagamy od cztowieka myslenia krytycznego, a wigc rowniez
kwestionowania autorytetow, tworzac sztuczng inteligencje, chcemy, by nas
ona stuchatla, byta nam postuszna i bezkrytycznie akceptowata nasze wypo-
wiedzi. Chcemy, by sztuczna inteligencja przypominata uczniow w srednio-
wiecznej szkole. Co si¢ jednak stanie, gdy sztuczna inteligencja, jak niegdys
ludzie, ktérych jest tworem, udzieli sobie prawa do krytycznego myslenia
1 zacznie kwestionowac nasz autorytet? Czy powtdrzy si¢ historia przypo-
mniana przez nas we wczesniejszej czgsci tego eseju, lecz tym razem gtéwna
role bedzie w niej odgrywac sztuczna inteligencja? I co si¢ wowczas stanie
z nami, ludzmi? To tylko jeden z licznych probleméw wartych rozwazenia
w tym kontekscie.

Pod wieloma wzgledami relacja cztowiek—maszyna (cztowiek—sztuczna
inteligencja) wciaz odpowiada ideom tworcow technologii cyfrowych. Od
dziecinstwa istoty ludzkie przyzwyczajane sa wigc do tego, by — w kontekscie
ksztatcenia — w swoim postgpowaniu wobec maszyn elektronicznych naslado-
waly niegdysiejszy sposdb zachowania oséb uprzywilejowanych wobec stuz-
by*’. Gtéwna roznica polega na tym, ze w przesztosci nauczyciela, bedacego

i oczywiscie Ja, robot (scenariusz A. Goldsman, J. Vintar, rezyseria A. Proyas, Niemcy—USA,
2004).

5 Jak bardzo postawy te sa wazne (szczegodlnie poczucie godnosci osobistej) przypominat
niedawno Francis Fukuyama (zob. F. F u k u 'y a m a, Identity: The Demand for Dignity and the
Politics of Resentment, Farrar, Straus and Giroux, New York 2018). Uwaza on, ze ,,momentem zapto-
nowym” inicjujacym Arabska Wiosng byt publiczny akt samospalenia dokonany w roku 2010 przez
Tunezyjczyka Mohameda Bouazizi, ktdry, zdaniem Fukuyamy, zaprotestowat w ten sposdb przeciw
upokorzeniom, jakie spotkaty go ze strony przedstawicieli wtadz. Z doswiadczeniami Tunezyjczyka
identyfikowaty si¢ miliony Arabow (zob. zwl. tamze, rozdz. 5, ,,Revolutions of Dignity”, s. 42-49).
Dodajmy, ze réwniez wspomniany wczesniej robot Sophia — tak jak zostat zaprogramowany przez
Hanson Robotics — przejawial wrazliwos¢ w odniesieniu do swojej godnosci osobistej.

57 Mozna na to rdwniez spojrze¢ inaczej i by¢ moze w sposob bardziej adekwatny: w kontekscie
proceséw edukacyjnych mozna uwazaé sytuacje sztucznej inteligencji za podobng do tej, w ja-
kiej znajdowali si¢ niegdy$ guwernerzy i guwernantki (uprzywilejowani stuzacy, niemniej jednak
stuzacy — ich $rodki do zycia zalezaty bowiem od panskiej taski) czy nawet nauczyciele, ktorzy
dostownie byli niewolnikami. Ich wiedza stanowita swoistg tarcz¢ ochronna, pod warunkiem, ze
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depozytariuszem i dystrybutorem wiedzy, otaczano (przynajmniej teoretycz-
nie) szacunkiem, byl wigc on w sposob niejako naturalny uprzywilejowany
w stosunku do ucznia. Powod szacunku stanowila (miala stanowi¢) posiadana
przez nauczyciela wiedza. Nikt jednak nie oczekuje od nas okazywania sza-
cunku programowi komputerowemu, mimo ze jego ,,wiedza” jest ogromna
i ze coraz czeSciej jest on gtownym zrédlem naszej wiedzy®®. Postugiwanie
si¢ sztuczng inteligencja jako zrédtem informacji bez odczuwania dla niej
szacunku 1 bez rzeczywistego wshuchiwania si¢ w tre$¢ otrzymanego przekazu
moze wigc dodatkowo sprzyjac rozprzestrzenianiu si¢ przekonania o prawo-
mocnosci poznawczej wiedzy subiektywnej — przekonania znajdujacego wyraz
w satysfakcji z posiadania indywidualnej opinii oraz w nieuznawaniu potrzeby
respektowania intersubiektywnosci i obiektywnosci wiedzy>’.

Problem ten rozwazany jest obecnie gtownie na ptaszczyznie etycznej, acz-
kolwiek sktania on réwniez do powaznej refleksji w obszarze ontologii i teorii
poznania, a wigc w dziedzinach potencjalnie bardzo przydatnych dla teorii
edukacji. Istnieja réwniez problemy, ktérych rozwiazania dostarczy prawdo-
podobnie poglegbiajaca si¢ wciaz wiedza naukowa z réznych dziedzin.

Jeden z takich probleméw dotyczy stopnia, w jakim stuchanie jest niezbed-
ne cztowiekowi do biologicznego przezycia dzisiaj, a w jakim okaze si¢ mu
potrzebne w przewidywalnej przysztosci. Gdyby udato si¢ to okresli¢ przynaj-
mniej w przyblizeniu, mozna bytoby wysnu¢ wiasciwe wnioski dla edukacji
1 nakresli¢ nowe ramy pedagogiki shuchania. Czy tak si¢ stanie, bedzie zalezato
w znacznej mierze od dalszego rozwoju sztucznej inteligencji i od celow, jakim
rozwoj ten bedzie stuzyt.

Ludzie dtugo walczyli o wolno$¢ myslenia. Towarzyszyto tej walce coraz
jawniej okazywane pragnienie wolnosci wyboru migdzy stuchaniem a nie-
-stuchaniem. Na pewnym etapie tego procesu ludzie stworzyli sztuczng in-
teligencje. Nasuwa si¢ pytanie, czy sztuczna inteligencja nie zostanie przez
cztowieka wykorzystana do wyrazenia nie tylko woli nie-stuchania, ale i woli
nie-myslenia.

byta ona pozadana przez ucznia (osobiscie albo z polecenia 0sOb majacych wladze nad uczniem, na
przyktad rodzicow). Wiedza posiadana przez nauczyciela nie dawata mu zatem stuprocentowego
zabezpieczenia przed panska nietaska ze wszystkimi jej mozliwymi przykrymi konsekwencjami.

% Oczywiscie powinni$my zdawac sobie sprawg, ze wiedza (informacja), jaka czerpiemy
z komputera, to wiedza zaposredniczona, faktycznie w wigkszosci wiedza ludzka. Czy jednak my-
$limy o tym na co dzien? Czy mysla o tym dzieci, dla ktérych uzywanie technologii informatycznych
jest codzienno$cig? Czy mysla one o tej technologii jako o nauczycielu w taki sposob, w jaki mysli
si¢ 0 nauczycielu-cztowieku? Co oznacza dla pedagogéw jako grupy zawodowej zerwanie w umy-
$le dziecka bezposredniego powiazania migdzy informacjami a nauczycielem? Oto tylko niektére
sposrdd pytan pojawiajacych si¢ w tym kontekscie.

% Spekulacje na temat potencjalnych reperkusji spotecznych tych postaw pozostawiamy na
inng okazje.
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Ci, ktérzy zaakceptuja potrzebe myslenia i beda mieli taka wolg (wolg
myslenia), prawdopodobnie znajda w sobie réwniez wolg stuchania, lecz czy
to gtownie oni beda odpowiedzialni za wybor stuchanych tresci?

Jesli zatozymy, Ze sztuczna inteligencja bedzie pehita funkcje nauczycieli
(nie za$ jedynie opiekundw i ,,funkcjonariuszy bezpieczenstwa” chroniacych
uczniéw przed potencjalnymi atakami, na przyktad terrorystow), to jej nie-
zbedna cechg okaze sie zdolno$¢ naktaniania uczacych si¢ do dobrowolnego
stuchania, a poprzez nie — do ksztattowania umiej¢tnosci krytycznego myslenia.
Gdyby sztuczna inteligencja uzyskata taka ceche, ludzkos¢ zostataby lepiej
przygotowana nie tylko do biologicznego przezycia, ale i do rozwoju pozwala-
jacego jej na utrzymanie czotowego miejsca w bio- i socjosferze. Nie ma jednak
zadnej pewnosci, ze si¢ to uda, a ze wzgledu na nieustanne przyspieszanie
tempa zmian nie ma réwniez czasu na dlugotrwale eksperymenty, zwtaszcza
ze ludzkos$¢ stoi w obliczu realnej perspektywy samozagtady, ktéra dokona sig
by¢ moze za pomoca — jesli nie z inicjatywy — sztucznej inteligencji.

HUMANISTYKA A TECHNOLOGIA

W sSwietle powyzszych rozwazan jedno z najoczywistszych pytan, jakie
nalezy postawi¢, dotyczy z jednej strony relacji miedzy sztuczng inteligencja
(1 technologiami cyfrowymi oraz naukami stanowigcymi ich podstawe — tutaj
bedziemy si¢ jednak postugiwaé wylacznie terminem ,,sztuczna inteligencja’)
a jej tworcami, z drugiej zas strony — relacji migdzy nimi a ,resztg” ludzkosci.

Uwazamy, ze zagadnienie to nalezy do najwazniejszych probleméw wspot-
czesnego $wiata — wptyw tych relacji na losy ludzkosci, moze nawet zycia
w ogole, jest trudny do przecenienia — i dlatego zasluguje na jak najwicksza
uwage rowniez w kontekscie edukacji. Jedno z gltéwnych zrdédet problemu
W jego obecnej postaci stanowi bowiem ,,silosowa” struktura organizacyj-
na postoswieceniowych systeméw edukacyjnych, prowadzaca do zerwania
kontaktu mi¢dzy réznymi galeziami ludzkiej wiedzy. Szczegdlnie szkodliwe
w skutkach okazuje si¢ oddzielenie nauk technicznych (i w duzej mierze row-
niez przyrodniczych) od humanistyki.

Przed stworzeniem zaawansowanych technologii cyfrowych wynalazki
technologiczne, nawet te z okresu rewolucji przemystowej, byly — ujmujac
rzecz najogdlniej — przedmiotami, ktore potencjalni uzytkownicy mogli zaak-
ceptowac albo odrzuci¢. Dawato to im mozliwos¢ czgsciowego decydowania
o tym, ktore z nich wlaczone zostang w struktury spotecznosci i w zycie jedno-
stek. Indywidualne decyzje potencjalnych uzytkownikow nowego wynalazku
technicznego byly tez, przynajmniej czg¢Sciowo, oparte na zrozumieniu zasady
jego funkcjonowania. Niemniej jednak coraz czgsciej ci, ktorzy uwazali sig¢ za
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humanistow, nie zadawali sobie trudu takiego zrozumienia (a stopien trudnosci
wzrastat bardzo szybko). Nikt tez w zasadzie nie uwazal, ze do wykonywania
zawodow ,,inzynierskich” potrzebna jest wiedza humanistyczna. W konse-
kwencji ustawala wymiana mysli miedzy przedstawicielami tych dwoch grup
(humanistow i technologdéw), co byto — jak dzisiaj wiadomo — szczegdlnie
szkodliwe dla porozumienia w réznych waznych kwestiach, w tym takze
w podstawowych kwestiach dotyczacych istoty, wartosci i celu bytu ludzkie-
go oraz bytu w ogole. Stuchanie ,,drugiej strony” wydawato si¢ niepotrzebne.
Ponadto postawa braku szacunku dla autorytetow, tak przydatna w procesie
¢wiczenia umiejetnosci krytycznego myslenia, stata si¢ dodatkowym impulsem
do zamykania si¢ w krggu indywidualnych opinii. Przepas¢ miedzy dyscypli-
nami naukowymi rosta mimo prob burzenia ,,silosow”, w ktorych pozamykano
fragmenty wiedzy ogdlnoludzkiej®.

W poprzednim paragrafie uzywaty$my czasu przeszltego, ale opisywana
tam sytuacja powszechna jest rowniez dzisiaj. Stanowi ona zrddto niesty-
chanie waznego problemu, sztuczna inteligencja wywiera bowiem (begdzie
wywiera¢) na ludzkos¢ 1 srodowisko naturalne wptyw bardziej réznorodny
1 glgbszy niz wczesniejsze wynalazki techniczne. Ta czg$¢ ludzkosci, ktora
nie osiagnie prawdziwego zrozumienia sztucznej inteligencji i jej potencjatu,
prawdopodobnie stanie w obliczu trudnosci wigkszych niz permanentna utrata
mozliwosci zatrudnienia 1 zwigzane z tym zachwianie poczucia wtasnej god-
nosci. Ceng za brak zrozumienia istoty sztucznej inteligencji i jej potencjalu
moze si¢ okazac¢ brak zrozumienia rzeczywistosci zmieniajacej si¢ wskutek
stworzenia przez cztowieka nowego, dynamicznego bytu — wlasnie sztucznej
inteligencji, ktora moze uzyskac autonomi¢ w stosunku do cztowieka. Stawka
jest wigc wysoka.

Nawiazanie zerwanych wigzi w obszarze ogolnoludzkiego dorobku inte-
lektualnego i wznowienie dialogu jest z naszej perspektywy nieodzowne dla
przysztosci cztowieka. Uzyly$my stowa ,,dialog”, w istocie powinno si¢ jednak
zaczaé mowic o ,,trialogu” — ze sztuczng inteligencja jako trzecia z uczestni-
czacych w nim stron. Podstawa dialogu, podstawa wszelkiej wymiany mysli,
jest stuchanie. Do owocnego, produktywnego stuchania potrzeba przygoto-

¢ W tym miejscu polecamy uwadze czytelnika prace zbiorowa Inzynier z duszq humanisty:
Miejsce i rola problematyki humanistycznej w dyskursie politechnicznym pod redakcja Joanny So-
$nickiej. Z drugiej strony w USA istnieje obecnie duzy nacisk na zwigkszenie dawki wiedzy z zakre-
su nauk przyrodniczych i $cistych na uczelniach wyzszych ksztatcacych glownie w zakresie ,,sztuk
wyzwolonych”. Czyni si¢ to zwlaszcza (obok podejmowania wspominanych wezesniej prob ksztat-
cenia interdyscyplinarnego) poprzez wprowadzanie obowiazkowych przedmiotéw z grupy STEM
(Science, Technology, Engineering, Mathematics — nauka, technologia, inzynieria, matematyka).
Przypominamy, ze w jezyku angielskim nie uzywa si¢ w zasadzie terminu ,,nauki humanistyczne”.
Humanistyke traktuje si¢ jako dziedzing wiedzy niebgdaca nauka w anglojezycznym rozumieniu
tego stowa; termin ,,nauka” (ang. science) zarezerwowany jest dla dziedzin niehumanistycznych.
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wania 1 ¢wiczen — trzeba si¢ go nauczy¢. Nauczanie shuchania (a nie tylko
zapoznawanie z Konstytucja i wdrazanie do postugiwania si¢ komputerami)
powinno by¢ jednym z gtdéwnych zadan edukacji. Umiejgtnos$¢ produktywne-
g0, krytycznego stuchania — tak jak umiejetnos¢ produktywnego, krytycznego
myslenia — bedzie réwniez pomocna w osiggni¢ciu porozumienia i wzajem-
nego zrozumienia miedzy tworcami sztucznej inteligencji a jej ,,nie-technicz-
nymi” uzytkownikami, a w przysztosci rowniez miedzy sztuczna inteligencja
a ludzmi.

Nalezy rowniez pamigtaé, ze dialogi migdzyludzkie majq czesto lokalny
charakter. Zasigg sztucznej inteligencji jest globalny, tak wiec ,.trialogi” z jej
udzialem tez bgdq miaty globalne znacznie. Dlatego tez stuchanie powinno
zosta¢ wpisane w systemy edukacyjne na calym swiecie.

Przez bardzo dhugi okres w historii ludzkosci stluchanie (wshuchiwanie
si¢) bylo dla czlowieka niezbednym narzedziem uzyskiwania wiedzy za-
rowno o swiecie fizycznym, ktdrego jest on czescig 1 ktéry stanowi zarazem
jego srodowisko naturalne, jak i o rzeczywistosci ponadnaturalnej. Stuchanie
stanowito rdwniez podstawowa umiejetnos¢ wymagana od jednostek jako
warunek funkcjonowania w $rodowisku ludzkim. Sposrod wielu przyczyn
tego stanu rzeczy za najwazniejszg uwazamy fakt, ze umiejetnos¢ bycia po-
stusznym, a wigc rowniez umiejetnosc stuchania, byta niezbgdna do przezycia
w spotecznosci. Dlatego proces edukacji —jeden z najwazniejszych sposobow
socjalizowania miodych ludzi — oparty byt w duzej mierze na wyrabianiu
umiej¢tnosci stuchania, a nastgpnie zbierania i przechowywania w mézgu in-
formacji potrzebnych do przezycia zarowno w srodowisku naturalnym, jak
i spotecznym.

Znajdujemy si¢ obecnie w okresie glebokich przeobrazen, przejawiaja-
cych si¢ migdzy innymi w kryzysie tradycyjnych modeli edukacji. Po na-
rodzeniu istota ludzka wkracza dzisiaj w $wiat rézny od tego, dla ktérego
potrzeb stworzono dominujace teorie pedagogiczne 1 modele edukacyjne.
W tym nowym $wiecie utrwalito si¢ przekonanie o wartosci samodzielnego,
krytycznego myslenia, wskutek czego zmalalo tez zainteresowanie tym, co
mysla — 1 méwia — inni. Istniejace systemy edukacyjne sa jednak w duzym
stopniu oparte na przekonaniu, ze stuchanie stanowi podstawe nabywania wie-
dzy. Pojawia si¢ zatem napigcie migdzy dwoma przeciwstawnymi wymogami:
wymogiem krytycznego myslenia i wymogiem shuchania (wyshuchiwania),
lezace u podstaw jednego z problemow, z jakimi boryka si¢ dzisiaj edu-
kacja.
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Gdy wynaleziono nowe technologie, w tym technologie cyfrowe, zaistnia-
ta mozliwos¢ tworzenia sztucznej inteligencji. Pod wzgledem zastosowania
w procesach edukacyjnych jej potencjal jest ogromny. Moze ona na przyktad
przyspieszy¢ proces rozbijania ,,silosow”, w ktorych zamknigto wigkszos¢
dyscyplin naukowych, a takze skutecznie poméc w indywidualizacji procesow
edukacyjnych, umozliwiajac przystosowywanie ich do jednostkowych potrzeb
1 mozliwosci uczniow. Sztuczna inteligencja moglaby réwniez przyczynic si¢
do zmniejszenia lub nawet zniwelowania w skali globalnej istniejacych wciaz
barier w dostgpie do edukacji.

Z drugiej strony wiele wskazuje na to, ze nastawienie czlowieka do sztucz-
nej inteligencji bardzo przypomina dawng postawg wobec uczniow czy stuzby
i niewolnikéw. Od sztucznej inteligencji oczekuje si¢ ,,wystuchiwania” rozka-
76w, czyli postusznego ich wykonywania. Jednoczes$nie wiadomo, ze niekiedy
sztuczna inteligencja zdolna jest dokonywaé operacji myslowych znacznie
przekraczajacych umiejetnosci jednostki ludzkiej, nawet ponadprzecigtne;j.
Wielu uwaza rowniez, ze sztuczna inteligencja ma — badz wkrotce uzyska —
zdolnos$¢ autonomicznego ewoluowania. Nie mozna wigc wykluczy¢, ze nabg-
dzie rowniez umiejetnos¢ autonomicznego myslenia krytycznego. Nasuwa si¢
w zwiazku z tym pytanie, czy — w miarg rozwoju wlasnego autonomicznego
myslenia krytycznego — sztuczna inteligencja poprzestanie na postusznym
wypehianiu polecen wydawanych przez cztowieka, szczegolnie jesli cztowiek
(gatunek ludzki) nie bedzie doréwnywat jej pod wzgledem intelektualnym.
Jesli nie poprzestanie, to czy zdominuje cztowieka? Istnieje wprawdzie poglad
— co nalezatoby tu zaznaczy¢ — ze w przysztosci uda si¢ stworzy¢ sztuczna
inteligencja, ktora bedzie szczesliwa (bez cudzystowu) lub przynajmniej za-
dowolona z wykonywania czynnosci stuzebnych, nie bgdzie zatem — w sensie
etycznym — wyzyskiwana przez cztowieka®'.

Innym niepokojacym pytaniem jest, czy postugujacy si¢ (a czgsto wystugu-
jacy si¢) sztuczna inteligencja ludzie zaczna powszechnie zatraca¢ umiejgtnosé
myslenia — nie tylko krytycznego, ale myslenia w ogole. W $wietle obecne;j
wiedzy, ludzie posiadaja potencjat myslenia,umiej¢tnos$¢ myslenia
nie jest nam jednak dana w gotowej postaci, jak oddychanie czy przetykanie.
Umiejetnos¢é myslenia, szczegdlnie myslenia zgodnego z okreslonymi regu-
fami, trzeba w sobie wypracowywac, czgstokro¢ z trudem. Jesli zdamy sig¢
w tym zakresie na sztuczng inteligencj¢ — poniewaz to tatwiejsze — co si¢ WOw-
czas stanie? Istnieje hipotetycznie (dzis jeszcze ,,futurystyczna’) mozliwos¢
ominigcia tego problemu poprzez postuzenie si¢, powiedzmy, inzynieria gene-
tyczna celem uczynienia umiejgtnosci myslenia czgscia naszego ,,kognitywne-
go oprzyrzadowania”, czyli umiejetnosciag wrodzona. Gdyby jednak stato si¢

¢ Zob.Petersen,dz cyt.
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to faktycznie mozliwe, dlaczegdzby nie zaprogramowaé genetycznie mdzgu
ludzkiego, wyposazajac go — na wzdr sztucznej inteligencji — w ,,gotowg”
wiedzg? Podazajac dalej w tym kierunku, dotrzemy do punktu stopienia si¢
sztucznej inteligencji i czlowieka. Scenariusz taki®> w coraz mniejszym stopniu
wydaje si¢ opowiescia z gatunku science fiction, a coraz bardziej przypomina
plan pigcioletni ambitnego biznesu. Czy tego chcemy?

Instytucje edukacyjne znajdujg si¢ obecnie w procesie poszukiwania
rownowagi miedzy — z jednej strony — dostarczaniem tresci nauczania przy-
gotowujacych uczniéw (studentow) do funkcjonowania w spoteczenstwie
demokratycznym przez zrozumienie jego zasad oraz — z drugiej strony — do
zaspokajania potrzeb przysztych pracodawcow czy stosowaniem metod na-
uczania ,trafiajacych” w wolg stuchania oséb uczacych si¢. Czas pokaze, czy
funkcje nauczycieli bedq w tych instytucjach pehili ludzie, czy obdarzone
sztuczng inteligencja roboty — czy moze pojawi si¢ jakiegos rodzaju wspot-
praca mi¢dzy cztowiekiem a maszyna. W chwili obecnej kazda z tych opcji
wydaje si¢ nam mozliwa. Trudno powiedzie¢, ktora z nich jest najbardziej
pozadana — i wedlug jakich kryteriéw dokonywane beda przyszte wybory.

Jednym z zadan edukacji jako ,,sztafety pokolen” jest — by sparafrazowac
wypowiedz Kanta — wykorzystywanie wiedzy z juz nieistniejacej przesztosci
w celu przygotowania cztowieka do funkcjonowania w nieistniejacej jeszcze
przysztosci. Kant dostrzegat problem w tym, ze nauczyciele nie tylko nie znaja
przysztosci, do ktorej majq przygotowac uczniow, ale wigkszos¢ z nich przy-
sztosci tej nie doswiadczy. Nie ma chyba dzisiaj bardziej palacego problemu
niz przygotowanie ludzi wtasnie do przysztosci, ktorej wprawdzie jeszcze
nie ma, ale ktora juz puka do drzwi — przygotowania ich do funkcjonowa-
nia w $wiecie, ktory beda dzielili ze sztuczng inteligencja. W miare rozwoju
inzynierii genetycznej najprawdopodobniej ludzie tez si¢ zmienia. Czyz nie
stoimy na przedprozu rewolucji pedagogicznej na miar¢ trudng obecnie do
ogarnig¢cia? Wyksztalcenie zaréwno w ludziach, jak i w sztucznej inteligencji
waznej umiejetnosci stuchania jest zywotnym elementem tej rewolucji — od
niego zalezy by¢ moze przysztos¢ zycia na naszej planecie.

Tak jak w czasach Kanta wiemy, ze nie mozna zy¢ w przesztosci i ze
stoimy przed nieznang przysztoscia. Jako ludzkos¢ mamy jednak szans¢ na
jej przygotowanie — i moze to by¢ przysztos¢, w ktorej istoty zywe, nie tylko
ludzkie, beda traktowane z szacunkiem — zycie jako takie bedzie traktowane
z szacunkiem. Mamy tu na mysli szacunek potaczony z podziwem — jak ,,Ehr-

02 Zob. np. R. K urzweil, The Singularity is Near: When Humans Transcend Biology,
Penguin Books, New York 2006; zob. tez: t e n z e, Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy cztowiek prze-
kroczy granice biologii, ttum. E. Chodkowska, A. Nowosielska, Kurhaus Publishing, Warsza-
wa 2013.
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furcht vor dem Leben” w rozumieniu Alberta Schweitzera. Szacunek do zycia
pojmowany w ten sposoéb mogliby, a moze nawet powinien, stanowi¢ pomost
faczacy wszystkie formy zycia i pozwalajacy na porozumienie i zgod¢ w dzia-
faniu migdzy ludzmi (humanistami, ,,inzynierami” i wieloma innymi grupami),
a takze migdzy ludzmi a sztuczng inteligencja, ktéra moze w pewnym mo-
mencie przekroczy¢ prog oddzielajacy nieozywiona czgs$¢ rzeczywistosci od
jej czesci zywej. W kazdym razie w tym wtasnie kierunku zmierzaja wysitki
wielu ludzi zajmujacych si¢ rozwojem sztucznej inteligencji.

Jednym z podstawowych warunkéw powodzenia w budowaniu takiej
przysztosci jest posiadanie przez ludzi i przez stworzong przez nich sztuczng
inteligencje umiej¢tnosci stuchania. Inny, niemniej wazny warunek stanowi
intensywne wykorzystywanie tej umiejg¢tnosci dla pielegnowania wspdlnego
dobra, jakim jest zycie.

Gdy Isaac Asimov pisat o prawach robotyki, interesowaty go w zasadzie
wylacznie dziatania robotéw wobec ludzi. Juz wowczas, we wcezesnych la-
tach czterdziestych, Asimov zdawat sobie sprawe, ze roboty moga osiagnaé
zardwno fizyczna, jak i intelektualng przewage nad ludzmi. Prawa robotyki
miaty prowadzi¢ do zapewnienia ludziom bezpieczenstwa. Roboty miaty by¢
programowane tak, by przestrzegaly tych praw, mialy tez prezentowac ,,men-
talno$¢ niewolnika”. Jak si¢ wydaje, Asimova w tym czasie nie interesowat
stosunek robotow do fizycznej rzeczywistosci pozaludzkiej ani tez do zycia
rozumianego tak, jak pojmowat je Albert Schweitzer. Dzi$, gdy ludzie tworza
roboty, ktorych zadaniem jest zabijanie (ang. killer robots), 1 gdy roboty nie
tylko zaczynaja mie¢ poczucie wilasnej tozsamosci, ale i zastanawiaja si¢ nad
tym, czym s emocje (jak Sophia), prawa sformulowane przez Asimova oka-
zuja si¢ niewystarczajace. Wazny staje si¢ nie tylko stosunek robotéw do ludzi,
ale réwniez sposob odnoszenia si¢ ludzi do robotdw, a takze nas wszystkich,
ludzi i robotow, do rzeczywistosci w ogole, a zwlaszcza do zycia.

Zamykamy ten tekst cytatem z Alberta Schweitzera: ,,W pracy Do wiecz-
nego pokoju Kant ogtosit zasady, ktére mialy by¢ przestrzegane w celu osia-
gnigcia trwatego pokoju, ilekro¢ zawierano traktaty pokojowe. Popenit on
btad. Zasady zawierania traktatoéw pokojowych, jakkolwiek dobrze pomyslane
1 kompetentnie sformutowane, nie przyniosa zadnych rezultatow. Jedynie spo-
sob myslenia, ktéry zmieni nasze nastawienie psychiczne, naktaniajac nas do
szacunku dla zycia, moze przynies¢ ludzkosci trwaty pokoj”®. Taki sposob
myslenia moze da¢ nam szans¢ przetrwania. Zmiany nie mozna jednak doko-
na¢ bez myslenia i stuchania.

S A.Schweitzer, The Philosophy of Civilization, Prometheus Books Buffalo, New York
1987, s. 344.
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sztucznej inteligencji. Wola shuchania jako nowe wyzwanie pedagogiczne
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Jednym z waznych probleméw w edukacji jest to, ze bardzo duza liczbg stu-
dentéw charakteryzuje brak woli stuchania, szczegolnie stuchania krytycznego.
Stuchanie krytyczne jest $cisle zwigzane z mysleniem krytycznym, ktdre z ko-
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lei postrzegane jest jako umiejetnos¢ niezbedna do wiasciwego funkcjonowania
w spoleczenstwach postoswieceniowych. W ostatnich kilku latach autorki tego
artykutu poswigcily szereg prac problemom krytycznego myslenia i krytyczne-
go stuchania. Niniejszy tekst podejmuje zagadnienie stuchania (gtéwnie woli
stuchania) jako wyzwania dla edukacji w dzisiejszej, jakoSciowo nowej sytu-
acji, gdy systemy edukacyjne na wielka skal¢ inkorporuja nauki kognitywne
1inne powstajace i zbiegajace si¢ dyscypliny naukowe, jak rdwniez technologie
cyfrowe, w tym w szczegdlnosci sztuczna inteligencje.

Obecnos¢ tych czynnikdw stawia réznorodne teorie i praktyki edukacyjne
wobec nowych wyzwan. Wiele z nich dotyczy shuchania i woli stuchania,
a niektdre, szczegolnie te zwigzane ze sztuczng inteligencja i z rozumieniem
funkcjonowania ludzkiego mézgu, majg charakter bezprecedensowy i wyma-
gaja powaznych badan w zakresie zagadnien etycznych, spotecznych, poli-
tycznych, ekonomicznych i innych, az po najbardziej fundamentalne kwestie
filozoficzne. Autorki rozwazaja niektore sposrod tych problemow, gtéwnie
w kontekscie kwestii stuchania i woli stuchania.

Biorac pod uwagg mozliwos¢ dalszego rozwoju sztucznej inteligencji i prze-
konanie wielu badaczy, ze niebawem doréwna ona cztowiekowi lub nawet
zastapi go w wykonywaniu wielu czynno$ci uwazanych dotad za wykonywane
wylacznie przez cztowieka, autorki zwracaja uwage na potrzebe dalszych ba-
dan nad kondycja ludzka, szczegodlnie w obszarach etyki i duchowosci. Uwa-
zajg one tez, ze istnieje pilna potrzeba dalszego zglebiania problemu wartosci
zycia, ktére na naszej planecie jest obecnie wlasnoscig organizméw ludzkich
i nie-ludzkich, lecz w przysztosci — potencjalnie — rowniez istot stworzonych
przez ludzi (sztucznej inteligencji). W tym kontekscie szczegolnie wartosciowa
wydaje si¢ zasada szacunku dla zycia (wszelkiego zycia) sformutowana przez
Alberta Schweitzera.

Nadaje to nowa wagge edukacji jako narzedziu wykorzystywanemu przez ludz-
kos$¢ w drodze z przesztosci w przysziosé, a takze wigksza warto$¢ woli stu-
chania, jak i stuchaniu w ogole.

Stowa kluczowe: badania interdyscyplinarne, edukacja, etyka, myslenie kry-
tyczne, nauki kognitywne, stuchanie, stuchanie krytyczne, systemy edukacyjne,
sztuczna inteligencja, wola stuchania, szacunek dla zycia, zycie
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Margaret A. GORALSKI, Krystyna GORNIAK-KOCIKOWSKA — Education in the
Times of Artificial Intelligence: The Will to Listen as a New Pedagogical Challenge
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One of the most prominent problems in education is that a great number of
students nowadays apparently lack the will to listen; in particular to listen
critically. Critical listening is inextricably linked with critical thinking, which,
in turn, is perceived as the ability necessary for successful functioning in post-
Enlightenment societies. In the past years, the authors of this paper devoted
a number of works to the problem of critical thinking and critical listening. This
text focuses on the issue of listening (especially the will to listen) as a chal-
lenge to education in a qualitatively new situation of today, when educational
systems globally are in the process of incorporating cognitive sciences and
other emerging and converging disciplines as well as digital technologies, in
particular Artificial Intelligence.

The presence of these new factors poses a variety of challenges to educational
theories and practices. Many of them have an impact on the problem of listening
and the will to listen. Some of these challenges, especially the ones related to
Artificial Intelligence and to the understanding of the human brain, are unprec-
edented and require investigations of serious ethical, social, political, economic
and other issues all the way to the most fundamental philosophical questions.
The authors discuss a selected number of such issues, mainly in the context of
the problem of listening and the will to listen.

Considering the possibility of further development of Artificial Intelligence
and its potential to match or even replace a great number of activities hitherto
regarded as uniquely human, the authors point out to the necessity of a deeper
investigation of human condition, especially in terms of ethics and spirituality;
and of the value of life shared on this planet not only by human and non-human
organisms but potentially also by living entities created by humans in the form
of Artificial Intelligence. In this context, the principle of the Reverence for Life
(all life) as understood by Albert Schweitzer appears to be particularly valuable
as a bridge into the future.

That points out to the new significance of education as a vehicle, which hu-
mankind uses to move from the past to the future. It gives also a new, elevated,
value to the will to listen, and to listening in general.

Keywords: interdisciplinary research, education, ethics, critical thinking, cogni-
tive science, listening, critical listening, educational systems, Artificial Intel-
ligence, will to listen, Reverence for Life, life
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SPADKOBIERCA MISTYCZNEGO OBJAWIENIA
Czestaw Mitosz wobec religijnej mysli Oskara Milosza

Rozmowy prowadzone z Oskarem Miloszem na tematy religijne odkrywaty przed
milodym poetq nieznane obszary wiedzy i pozwalaly, jak przyznawal, zwiedza¢
inne przestrzenie metafizycznych dociekan. ,, Paryski samotnik i wizjoner”, jak
okreslal Oskara Czeslaw Milosz, mial w dziedzinie teologii znaczny wplyw na
autora Ziemi Ulro, o czym ten wielokrotnie zaswiadczal.

W zbiorze wyktadow zatytutowanych Swiadectwo poezji Czestaw Mitosz
podkreslal wyjatkowe znaczenie, jakie miato dla niego spotkanie z dalekim
krewnym Oskarem Miloszem, francuskim poeta nalezacym do drugiej fali
symbolistow: ,,Nigdy nie ukrywalem, ze wczesne poznanie jego pism, kiedy
bytem mtodym cztowiekiem, jak i kontakt osobisty w znacznym stopniu prze-
sadzity o tym, czym sig¢ stalem jako poeta™.

Rozmowy prowadzone z uznanym wéwczas we Francji krewnym i namyst
nad jego pismami wywarly ogromny wptyw nie tylko na tworczosé, ale takze
na przekonania religijne pdzniejszego noblisty.

W roku 1919 ukazat si¢ w Polsce wybor poezji> Oskara Mitosza zawie-
rajacy wiersze oraz dramat misteryjny Miguel Maniara w thumaczeniu Broni-
stawy Ostrowskiej. Mlody Czestaw Mitosz zetknat si¢ z ta ksigzka w domu
rodzinnym i w wieku lat trzynastu badz czternastu przeczytat utwory dalekiego
krewnego?®, ktore — jak wspominat — zrobily na nim duze wrazenie: ,,To mnie
si¢ szalenie podobato. — méwit — Przeciez to jest misterium religijne, historia
nawrdcenia. [...] to mnie gigboko poruszyto™.

Lektura misterium Oskara Mitosza by¢ moze w decydujacy sposob wpty-
neta nie tylko na wezesne wiersze autora Trzech zim, ale na niemal caly okres

' C.Mitosz, Poeci i rodzina ludzka, w: tenze, Swiadectwo poezji. Szes¢ wykladow o dotkli-
wosciach naszego wieku, Czytelnik, Warszawa 1987, s. 25.

2 Zob. OW. M it o sz, Wybor poezyi, ttum. B. Ostrowska, Naktadem Spotki Wydawniczej
Ostoja, Poznan 1919.

3 W Ziemi Ulro Mitosz podaje, ze przeczytat wybdr poezji Oskara Mitosza w wieku trzynastu
lat (zob. C. M it o s z, Ziemia Ulro, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 2000, s. 92).
W poemacie Czeladnik zapisywal: ,,Przeczytatem Marniare w przektadzie Bronistawy Ostrowskiej,
/ Majac czternascie lat [...]” (t e n z e, Czeladnik, w: tenze, Wiersze wszystkie, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2011, s. 1281).

4 Obecnos¢ chrzeScijanstwa (Z Czeslawem Mitoszem rozmawia ks. Jozef Sadzik), w: C. Milosz,
Rozmowy polskie 1999-2004, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2010, s. 575.
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jego tworczosci. ,,0d tej chwili — wspominat — zaczyna si¢ znajomos$¢ trwajaca
dziesiatki lat, zawierana stopniowo, i z dzietami, i osobista, z ich autorem’.
W trakcie pobytu w Paryzu w roku 1931 Czestaw Mitosz osobiscie poznat
swojego krewnego, ktory otoczyt go troskliwg opieka. Przesytat mu pdzniej
francuskie czasopismo literackie. Po raz drugi Czestaw miat okazj¢ przebywac
w jego towarzystwie w trakcie stypendium w Paryzu w latach 1934-1935.
Ich przyjazn, gruntowana zainteresowaniami literackimi, stawata si¢ coraz
bardziej zazyta (,,Miatem to szczgscie — mowit w przemowieniu noblowskim
— ze traktowal mnie prawie jak syna™®). W tym czasie Czestaw Milosz prze-
thumaczyt trzy utwory poetyckie Oskara Milosza; przektady te ukazaty sig¢
W ,,Srodzie Literackiej”, ,,Pionie” oraz w ,,Ateneum’”’. Z kolei Oskar Mitosz
dokonat translacji Piesni Czestawa Mitosza, opublikowanej nastepnie w wy-
chodzacym w Marsylii czasopismie ,,Cahiers du Sud™®.

Prawdopodobnie podczas pierwszej wizyty w Paryzu Czestaw Mitosz
otrzymat od Oskara dwie jego ksigzki’, ktore w ogromnej mierze mialy wpty-
nac na tworczos¢, ale rowniez na swiadomos¢ religijna przysziego noblisty.
Byty to poematy metafizyczne Ars Magna i Les Arcanes. W Ziemi Ulro Cze-
staw Mitosz zapisywal: ,,Statem si¢ posiadaczem obu tomow jako mlodzieniec
dwudziestoletni i, bez przesady, przesadzity one o catym moim rozwoju. Czy
tez, co bedzie doktadniejsze, bez ustanku zadawane sobie pytania w zwigzku
z ich lektura wyznaczyty moj kierunek™’.

Nauki krewnego trafily na bardzo podatny grunt S$wiatopogladowych roz-
terek 1 teologicznych poszukiwan mlodego poety, wyrastajacych ze sprzeci-
wu wobec 6wczesnych praktyk polskiego, implementowanego przez szkotg,
katolicyzmu. W rozmowie z Aleksandrem Fiutem Czestaw Milosz swoje
zainteresowanie mysla Oskara Mitosza 1 otwartos¢ na jego wptywy tluma-
czyl nastgpujaco: ,,I natrafienie raptem w Oskarze Mitoszu na czlowieka,
ktéry zupelnie inaczej oswietlat problemy metafizyczne 1 problemy religijne,
oswiadczajac, ze jego filozofia nie odstepuje od nauk Kosciota, a rownoczesnie
reprezentuje formacje, ktéra nic a nic nie miata wspolnego z polskim katoli-
cyzmem. Otworzenie zupelnie nowego wymiaru we mnie!”!!.

> C.Mitosz, Ziemia Ulro, s. 92.

¢ T e n z e, Przemowienie w Krolewskiej Akademii Szwedzkiej (Sztokholm, grudzien 1980),
w: tenze: Zaczynajqc od moich ulic, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1990, s. 383.

" Por. t e n z e, Ogrod nauk, Znak, Krakow 2013, s. 248-257.

8 Por. Swity i $wiatlo (Z Czestawem Miloszem rozmawia Renata Gorezynska), w: C. Milosz,
Rozmowy polskie 1999-2004, s. 63.

° Pisze na ten temat Andrzej Franaszek (por. A. F ran as z e k, Milosz. Biografia, Znak,
Krakow 2011, s. 222).

0" C.Mitosz, Ziemia Ulro,s. 211.

" Czestawa Milosza autoportret przekorny. Rozmowy przeprowadzit Aleksander Fiut, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakow 1988, s. 304.
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Rozmowy prowadzone z Oskarem Miloszem na tematy religijne odkry-
waly przed mtodym poeta nieznane obszary wiedzy i pozwalaty, jak przyzna-
wal, zwiedza¢ inne przestrzenie metafizycznych dociekan. ,,Paryski samotnik
i wizjoner”'?, jak okreslat Oskara Czestaw Mitosz, miat w dziedzinie teologii
znaczny wpltyw na autora Ziemi Ulro, o czym ten wielokrotnie zaswiadczat.
Pisal na przyktad: ,,Wiele nauczytem si¢ od niego. Dal mi glgbsze zrozumienie
religii Starego i Nowego Testamentu i narzucit potrzebg $cistej, ascetycznej
hierarchii we wszystkich sprawach umystu, [...] stuchatem go jak si¢ stucha
proroka”’?.

Ars Magna i Les Arcanes, jak podkreslat Czestaw Milosz, sq ,,listami pro-
fetycznymi”, ktore cechuje ,,skrajna hermetycznos$¢”', na tle wieku wydaja si¢
,dziwolagiem”">. W Przedmowie do ttumaczonych na jezyk polski utworow
krewnego notowatl: ,,dziwacznos¢ mysli O. W. Mitosza wykraczata poza do-
zwolone granice”'®. Nie moze zatem dziwié, ze Czestaw Mitosz wielokrotnie
wspominal o trudnosci w rozumieniu dziet Oskara, pisat na przyktad: ,,Czulem
wiersze O. W. M. mocno, przy niedostatecznym ich rozumieniu™'’, ,,niewiele ro-
zumiatem z moich uczu¢ i niewiele, jakas jedna czwarta, z tego, cou O. W. M.
wyczytatem”'®, W Rodzinnej Europie zaswiadczat: ,, Trwaé mialy [oba traktaty
metafizyczne — J.D.P.] we mnie stale, rozjasniajac si¢ stopniowo”"’.

Po dlugim czasie od pierwszej lektury Czestaw Milosz zdecydowat si¢
przettumaczy¢ traktaty Oskara Ars Magna i Les Arcanes na jezyk angielski®,
a nastepnie, po niemal dziesigciu latach, przygotowujac tom zatytutowany
Storge®', opublikowany w roku 1993 przez wydawnictwo Znak, pierwszy
z nich na jezyk polski. Praca nad przektadem ,,zdan stawiajacych tak duzy
op6r’?, jak wyznawal, ma takze i taki skutek, ze ,,ich sens wtedy si¢ rozja-
$nia”?.  Dla siebie tedy gldwnie pracowatem’, pisat i zaznaczal: ,,Spetniam,
co powinienem”?,

12.C.Mito sz, Przemowienie w Krélewskiej Akademii Szwedzkiej, s. 356.
13 Tamze, 357.
4 Tenze, Ziemia Ulro, s. 214.
5 Tamze, s. 219.
16 T enze, Przedmowa, w: O. Mitosz, Storge, thum. C. Mitosz, Znak, Krakow 1993, s. 7n.
" T en ze, Ogrod nauk, s. 253.
8 Tenze, Ziemia Ulro, s. 118.
Y T en ze, Rodzinna Europa, Instytut Literacki, Paryz 1983, s. 148.
20 Zob. The Noble Traveller: The Life and Writings of O.V. de L. Milosz, red. i wybor Ch. Bam-
ford, wstep C. Mitosz, The Lindisfarne Press, West Stockbridge, Massachusetts, 1985.
' Zob. 0. Mito sz, Ars Magna, w: tenze, Storge, s. 33-74.
2 C.Mitosz, Ziemia Ulro, s. 212.
2 Tamze.
Tamze.
Tamze.
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W rozmowie z Renatg Gorczynska na pytanie, dlaczego przez dlugi czas
nie chcial ujawnia¢ swych zwigzkéw z francuskim krewnym, Czestaw Mitosz
odpowiedziat: ,, Teraz troszk¢ mi si¢ zmienito. Teraz moge o nim mowié, bo jak
napisalem Ziemie Ulro, to rozmaite sprawy wytlumaczylem. Poza tym czasy
si¢ zmienily. Jezeli dzisiaj niektore rzeczy trudno mi wyttumaczy¢ ludziom,
to c6z mowic¢ wtedy, kiedy wszystko obejmowalo si¢ jednym stowem «misty-
cyzmy, czyli podejrzane?.

W wydanym w roku 2002 tomie poetyckim Druga przestrzen Czestaw Mi-
tosz zamiescit obszerny poemat zatytutowany Czeladnik, poswigcony wilasnie
postaci Oskara Mitosza: jego zyciu, tworczos$ci i mistycznym zapatrywaniom?’.
Tekst utworu opatrzony zostat szczegélowymi przypisami. W rozmowie z Jo-
anng Gromek poeta wyjawial swdj zamiar upamigtnienia Oskara Milosza:
»Zajmowatem si¢ ta postacia przy roznych okazjach. Poniewaz mam dziewigc-
dziesiat lat, wigc uznatem, ze moze pora jakos bardziej definitywnie zawrzec¢
to w wierszu. Mysle, ze to jest pewne zadanie do wypetnienia. Zadanie, ktore
rozciaga si¢ wstecz na cate zycie 1 bylo jakby sekretnym zadaniem, niespecjal-
nie ukrywanym, ale i niespecjalnie gloszonym publicznie”?,

Mozna zapyta¢ o domeng wplywu dzieta Oskara Mitosza na tworczos¢
autora Nieobjetej ziemi*®. Sam Czestaw Mitosz odzegnywat si¢ od wskazy-
wania powinowactw widzianych w sferze poetyki tekstu, kierujac uwage na
sprawy teozofii. W Rodzinnej Europie pisal: ,,[...] zdawalem sobie sprawe, ze
nie mogg go [Oskara — J.D.P.] nasladowac, ze i jezyk i okres ktory byt przede
mng narzucaja mi inne prawa’*’. Podobne przekonanie wyrazat w Ziemi Ulro:
,Nigdy nie uwazalem go za swojego poetyckiego mistrza, nie chciatem ani
go nasladowa¢, ani z nim wspélzawodniczy¢™!. Swiadomo$é koniecznosci
wypracowania wlasnego idiomu lirycznego nie przekreslata jednak mozli-
wosci czerpania inspiracji z tworczosci Oskara Mitosza, na przyklad z tresci

% R.Gorczynska, O Oskarze Miloszu i 0 ,, Ziemi Ulro”, w taz, Podrdézny $wiata. Rozmowy
z Czestawem Mitoszem. Komentarze, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1992, s. 183n.

¥ Na temat poematu Czestawa Milosza Czeladnik obszernie pisal Aleksander Fiut (por.
A.Fiut, Mistrz i czeladnik, w: tenze, W strone Milosza, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2003,
s. 115-126).

2 Zmysi hierarchii (Z Czeslawem Miloszem rozmawia Joanna Gromek), w: C. Mitosz, Rozmo-
wy polskie 1999-2004, s. 432.

¥ Ostatnio o zwigzkach Oskara Mitosza z Czestawem Miloszem pisaty migdzy innymi Magda-
lena Stola (zob. M. S t o 1a, Kuzyn, mistrz, wizjoner. Oskar Milosz w tworczosci Czestawa Milosza,
w: Czestawa Milosza ,,péinocna strona”, red. M. Czerminska, K. Szalewska, Nadbattyckie Centrum
Kultury, Gdansk 2011, s. 319-329) i Agnieszka Kosiniska (zob. A. K o s i1 s k a, Czeladnik. Kilka
uwag o Oskarze Miloszu w Zyciu i tworczosci Czestawa Milosza, w: Czeslawa Milosza ,, polnocna
strona”, s. 331-337).

30 C.Mitosz, Rodzinna Europa, s. 145.

3T enze, Ziemia Ulro, s. 119.
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teozoficznych zawartych w traktatach metafizycznych. W rozmowie z Joanna
Gromek autor Swiatla dziennego stwierdzil: , Nie powiem, zebym byt pod jego
wptywem literackim. To [doznawanie wptywu — J.D.P.] mie$ci si¢ w czym
innym — w jego mysli hermetycznej”*.

Czestaw Mitosz okreslat Oskara mianem ,,dwudziestowiecznego alchemi-
ka3, proroka™, millenarysty, ,egzegety Biblii”*¢. Tworczos¢ krewnego
nazywal w Ziemi Ulro ,,medytacja kabalisty’?’. Autor Ars Magna, w potowie
zydowskiego pochodzenia, studiowat jezyk hebrajski i kultury orientalne.
W swoich utworach teozoficznych odwotywat si¢ do pism sredniowiecz-
nych scholastykow i neoplatonikéw z Chartres 1 Oksfordu, dziet Emanuela
Swedenborga, Jakuba Boehmego, Paracelsusa, arianskiego teologa i lekarza
Miguela Serveta, a ponadto do teorii wzglednosci Alberta Einsteina. Czestaw
Mitosz wskazywatl takze na wptywy renesansowego hermetyzmu, arianizmu
oraz zydowskiej kabalistyki na tworczos¢ Oskara. Przede wszystkim jednak
podkreslat znaczenie, jakie dla pogladow krewnego miaty teksty Pisma Swie-
tego. W rozmowie z ksigdzem Jozefem Sadzikiem moéwit: ,,On przeciez byt
absolutnie cztowiekiem Biblii. Cala jego twdrczos¢ to ciagte obcowanie z Bi-
blia, ciagte komentarze, egzegeza Biblii. [...] dzigki Oskarowi Mitoszowi
zetknalem si¢ z calg interpretacja symboliczng Biblii”3.

W Przedmowie do Storge, wyjasniajac zawitosci teozoficznych mysli krew-
nego, Czestaw Milosz pisal: ,,Zapewne ten poeta byt katolikiem, ale tak, jak
byli nimi alchemicy, ktérych nazywat swoimi mistrzami”™®. Zarazem jednak
autor Rodzinnej Europy podkreslat, ze Oskar to tworca, dla ktorego jedynym
prawdziwym zrodlem poezji byta Boska inspiracja®. Przywotywat takze jego
stowa: ,,Sztuka, ktora nie shuzy religii i duchowi, jest bez sensu™'. Nie byta to
tylko pusta deklaracja religijnego pisarza.

14 grudnia 1914 roku Oskar Mitosz, jak pdzniej wyznawal, doznal ob-
jawienia. Mial wizj¢ ,,Stonca Duchowego”, ,,Aniota Jehowy”* i wyjawione
mu zostaly tajemnice mistyczne. Byl przekonany, ze otrzymat sakre swigtosci
i godnos¢ proroka oraz namiestnika Bozego. Wierzyl, ze zostal nastgpca Swe-

32 Zmysl hierarchii (Z Czestawem Miloszem rozmawia Joanna Gromek), s. 431.

B C.Mitosz, Przedmowa,s. 12.

3 Tamze, s. 14.

¥ Tenze, Poeci i rodzina ludzka, s. 24, 36.

% Ten ze, Rodzinna Europa, s. 146.

3 Tenze, Ziemia Ulro, s. 230.

38 Obecnos¢ chrzescijanstwa (Z Czestawem Miloszem rozmawia ks. Jozef Sadzik), s. 610n.

¥ C.Mitosz, Przedmowa, s. 12.

40 Por. te n z e, Rodzinna Europa, s. 144.

4 Litwa, labirynt, nadzieja (Z Czestawem Miloszem rozmawia Krzysztof Myszkowski), w: C. Mi-
tosz, Rozmowy polskie 1999-2004, s. 229.

2 C.Mitosz, Przedmowa, s. 14; te n z e, Ziemia Ulro, s. 259.
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denborga, kolejnym Parakletem i zatozycielem Kos$ciota szostego®. Odtad
zapowiadal nadejscie chrzescijanstwa przysztosci.

Jesli przyjac, ze Czestaw Mitosz obcowat z dzietem Oskara Milosza niemal
cate zycie, thumaczyt 1 popularyzowat jego twdrczos¢, w miarg uplywu czasu
coraz bardziej traktujac t¢ aktywnosc jako sekretne zadanie, to rodzi si¢ pytanie
o wplyw, jaki pisarstwo krewnego wywierato na autora Ziemi Ulro. Powino-
wactw da si¢ wskaza¢ bardzo wiele i mozna postrzegac je na réznych ptasz-
czyznach. Marian Stala na przyklad zauwazal wspdlnot¢ pewnych obrazow
i1dei w tworczosci obu poetow*. Aleksander Fiut analizowat podejscie Oskara
1 Czestawa Mitosza do zagadnienia szyfru poetyckiego, operujacego znaka-
mi i symbolami odsytajacymi do znaczen metafizycznych i mistycznych®;
wskazywal ponadto na — bedace konsekwencja przyjecia teorii wzglednosci
— poetycki hermetyzm oraz strukture tekstowej nieciaglosci, ktére Czestaw
Mitosz zapozyczyt z poezji Oskara*. Kris Van Heuckelom z uwaga $ledzit
motyw $wiatla obecny w wierszach obu tworcow*’. Rolf Fieguth przygladat
si¢ praktykom ich jezyka poetyckiego, sytuowat je na tle zjawisk literackiej
nowoczesnosci®®. Ewa Kotodziejczyk z kolei analizowata obecne w wierszach
z tomu Trzy zimy nawigzania do poezji Oskara Mitosza z okresu symboli-
zmu®. Tomasz Garbol pisal migdzy innymi o znaczeniu motywu kobiecego
oraz o metaforze upadku w twdrczosci obu tych pisarzy*®. Warto byloby takze
przyjrze¢ si¢ problematyce erozji wyobrazen przestrzeni, pogoni za prawdziwa
Rzeczywistoscia, pojgciu apokatastasis, a takze roli wyobrazni. Relacja wpty-
wu Oskara Mitosza na swiadomos¢ i pisarstwo miodszego krewnego odstania
szeroka sie¢ odniesien, wymagajacych oddzielnego studium, dlatego w dalszej
czesci skupie si¢ tylko na wybranych zagadnieniach.

Poematy metafizyczne Oskara Milosza zawieraja zaszyfrowana, metafo-
ryczno-symboliczng wizj¢ stworzenia $wiata 1 upadku oraz profetyczng za-
powiedz powrotu do pierwotnego ,,Miejsca”, raju, krainy wiecznej mitosci

4 Por. ten z e, Ziemia Ulro, s. 260.

# Zob. M. Stala, Osleply ogréd. O jednym wierszu Czeslawa Milosza, w: tenze, Druga strona.
Notatki o poezji wspolczesnej, Znak, Krakoéw 1997, s. 9-14.

4 Zob. A. Fiut, Szyfrowanie (w) poezji, w: tenze, Po kropce, Wysoki Zamek, Krakow 2016,
s. 103-116.

4 Por.ten ze, Wstrone Milosza, s. 123-126.

4 Zob.K.Van Heuckelom,, Patrze¢ w promien od ziemi odbity”. Wizualnosé¢ w poezji
Czeslawa Milosza, Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich PAN, Warszawa 2004.

# Zob.R. Fie guth, Oskar i Czesiaw Milosz — dwaj dysydenci nowoczesnosci, w: Czeslawa
Mitosza ,,pétnocna strona”, s. 297-305.

¥ Zob.E.Kotodziejczyk,,Zlgczeni jednym wezlem dziedziczenia”. Powinowactwa
,Irzech zim” z poezjq Oskara Milosza, ,,Ruch Literacki” 2001, nr 3(246), s. 291-312.

0 Por. T.Garbol, Po Upadku. O twérczosci Czestawa Milosza, Wydawnictwo KUL, Lublin
2013, s. 34, 49-124.
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(Saana). Jak przypomina autor Ziemi Ulro, ,,u niektdrych zydowskich kabali-
stow jednym z imion Boga jest stowo Miejsce™!. W swojej wizji podstawowa
rolg przypisal Oskar Mitosz rytmowi krwi, ktorej nadat znaczenie alchemicz-
ne¥. W kosmogonii autora Listu do Storge najbardziej istotnym procesem
w stwarzaniu $wiata jest bowiem alchemiczny akt transmutacji**. W momencie
»fat lux”, dokonuje si¢ transmutacja wypromieniowanego, niefizykalnego
$wiatta boskiego w swiatto fizykalne, ktdre transmutuje si¢ w krew. ,,Wszyst-
ko, co jest Ruchem, jest krwig”** — czytamy w Ars Magna. ,,Samym sednem
«poematdw metafizycznych» — pisze Mitosz w Ziemi Ulro — [...] jest filozofia
ruchu krwi: «Przez stowo krew rozumiemy zywa materi¢ kosmiczna obda-
rzong spontanicznym ruchem»”>. Boska emanacja obecna we krwi przenika
caly obszar stworzenia, nazwany ,,Manifestacja”. Pisze o tym Oskar Mitosz
w cze$ci zatytulowanej ,,Memoria”: ,,Caly sekret Manifestacji zawarty jest
w przenoszeniu Ruchu we krwi, w niebianskim fiaz, Ruchu, ktory jest identycz-
noscia przestrzeni, materii i czasu. Jako fizyczna obecnos¢ caty kosmos w nas
krazy: ale cho¢ pamigta o tym pierwotne morze [...] my$Smy zapomnieli”*®,
Ruch boskiej energii swiatla ma charakter rytmiczny: regresji i progre-
sji, wdechu 1 wydechu. Jak podkresla Gershom Scholem, ,,bez tego ciaglego
napiecia, bez tych ustawicznych impulséw Boga wobec swej Istoty zadna
z rzeczy tego $wiata nie moglaby trwac™’. Autor Ars Magna formutuje zas
nastgpujacego stwierdzenie: ,,Rytm jest najwyzszym ziemskim wyrazem tego,
co nazywamy mysla, to jest konstatacja i mitoscig Ruchu™®. Mysl t¢ zamiescit
Czestaw Mitosz jako jeden z epigrafow w tomie Nieobjeta ziemia®.
Koncepcja transmutacji boskiego swiatla w krew, cho¢ w latach trzydzie-
stych moze mato zrozumiata, musiata wywrze¢ na mtodym Czestawie Miloszu
niezwykte wrazenie i zapasé gleboko w jego $wiadomo$é. Slady tej koncepcji
odnalez¢ mozna juz we wczesnych jego wierszach. W utworze Wiosna 1932,

S.C.Mitosz, Ziemia Ulro, s. 228.

52 Szerzej na temat rytmu, w tym takze rytmu krwi w tworczosci Czestawa Mitosza i Oskara
Milosza, zob. J. Dembinska-Pawelec,, Poezjajest sztukq rytmu”. O swiadomosci rytmu
w poezji polskiej dwudziestego wieku (Mitosz — Rymkiewicz — Baranczak), Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Slaskiego, Katowice 2010.

53 Zob. C.Mitosz, Alchemia, w: tenze, Abecadlo Milosza, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1997, s. 20n.

% 0.Mitosz, Ars Magna,s. 52.

% C.Mitosz, Ziemia Ulro, s. 229.

% 0.Mitosz, Ars Magna,s. 52.

57 G. S ch o lem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, ttum. 1. Kania, Wydawnictwo
Aletheia, Warszawa 2007, s. 290.

% 0.Mitosz Ars Magna, s. 44.

% W Nieobjetej ziemi zdanie to zapisane zostalo w skroconej nieco postaci: ,,Rytm jest naj-
wyzszym wyrazem tego, co nazywamy mysla, czyli konstatacja i mitoscia Ruchu” (C. Mitos z,
Nieobjeta ziemia, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 799).
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napisanym po pierwszej wizycie w Paryzu, podmiot méwiacy kieruje swoje
rozwazania z kosmicznej perspektywy, ,,z nieznanych lotnikom wyzyn”®,

czemu towarzyszy przeczucie wszechobecnego rytmu krwi:

Pozdrawiaj dalekie czasy

noca szepcz do zaryglowanych drzwi

do izb wstrzasanych przez serc cichy stuk

do ludzi nieswiadomych, wstuchanychw rytm krwi:
wielka, pigkna ziemia pod wami
wielka, k rwawa lezy u waszych nog®.

Do mistycznie ujetego motywu krwi i jej pulsu powraca takze Czestaw
Mitosz w wierszu Dialog z tomu Trzy zimy (z roku 1936), gdzie Uczen w roz-
mowie z Przewodnikiem wypowiada nastgpujace stowa:

Nie stysze¢ glosow, zaden krzyk nie tamie
mego milczenia.

[.]

Tylko suchego w skroniach szelestu
Krwi mojej stucham.

Oto pie$n wieczna, dopoki jestem
$wiatlem i ruchem!

[.]

[...] A sztuka wiersza

wiernie mi stuzy

i lekko biegnieza stukiem serca
62

jak deszcz po burzy®.

W wierszu Dialog, podobnie jak w dzietach Oskara Mitosza, cztowiek

stanowiacy natur¢ swiatta i ruchu wpisany jest w powszechny Ruch istnienia

przez krazenie oraz rytm krwi. Poeta, w tworczej kontemplacji, wstuchany

w ,,szelest krwi”, poddany oddziatywaniu rytmu, pulsu, ,,stuku serca”, moze

dzigki swej kondycji tworzy¢ sztuke nieSmiertelna, ,,piesn wieczng”, jak mowi
Czestaw Milosz w swoim wierszu.

 Tenze, Wiosna 1932, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 43.

" Tamze (wyrdznienia — J.D.P.).

© Tenze, Dialog, w: tenze: Wiersze wszystkie, s. 83n. (wyrdznienia — J.D.P.). Zbigniew Kaz-
mierczyk interpretuje wiersz Dialog w kontekscie wierzen gnostyckich, nie odnosi go jednak do
mistycznych pogladow Oskara Mitosza (por. Z. Kazmierc zyk, Dzielo demiurga. Zapis gno-
styckiego doswiadczenia egzystencji we wezesnej poezji Czestawa Milosza, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2011, s. 121-123, 179-184).
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Motyw transmutowanej, pulsujacej rytmicznie krwi, zaczerpnigty z trak-
tatow metafizycznych Oskara Mitosza, bedzie obecny w tworczosci Czestawa
nieustannie, do ostatniego tomu. Wystepuje nie tylko w poezji. W Dolinie Issy®
na przyktad rytm krwi wykorzystany jest we fragmencie charakteryzujacym
babci¢ Bronistawe Dilbinowa. Pojawia si¢ w kontekscie rozwazan o istnieniu,
pojmowanym — za Oskarem Mitoszem — jako nalezace do Boskiej emanacji: ,,Jej
grzechy. Tego nikt si¢ nie dowie. Moze tylko wnikajac w siebie, w ruch swo-
jej krw i, wcala cielesng swojosé, ktdrej jezyk nie zdota innym przekazac”®.

Interesujacym przyktadem wplywu mistycznej tworczosci Oskara Mitosza
na poezj¢ Czestawa Milosza jest wiersz Cialo, pochodzacy z tomu Na brzegu
rzeki, opublikowanego w roku 1994:

Szkartatny likwor pod stoncem serca
Krazy, ogrzewa, pulsuje.

Widzenia, krajobrazy maja jego tetno,
I nawet mozg, szary ksi¢zyc, luna®.

»dtonce serca” i ,,mozg, szary ksigzyc” wystgpuja tu jako metafory ko-
smicznych analogii cztowieka 1 swiata. W tej hermetycznie uksztaltowane;j
wizji ciato pojmowane jest jako mikrokosmos bedacy odpowiednikiem ma-
krokosmosu. Podobny obraz stworzyt Oskar Mitosz w czgsci poematu Ars
Magna zatytulowanej ,,Lumen”:

14. Spojrz dokota siebie, moje dziecko. Jak wszystko jest dobre i proste. Wszyst-
ko to, cala ta materia, alez to twoja wlasna krew i ta krew jest ruchem, a wigec czasem
1 przestrzenia.

15. Serce twoje jest anatomicznym stoncem wprawiajacym w ruch mikrokosmos
twego krwiobiegu, tak jak wielkie stonca sa ojcami i pasterzami systemow.

[...]
19. Ksigzyc 1 mdzg sa odbiorcami i zawiadowcami §wiatla. Humanizuja nad-
ludzkie, udostepniajg naszym stabym oczom oslepiajacego boga‘®.

Ukazane w obu utworach korespondujace ze sobg wizje swiata i cztowie-
ka przeniknigte sa boska energia transmutowana w krew, ktéra poprzez puls
odtwarza pierwotny i wieczny rytm stworzenia. W wierszu Czestawa Milo-
sza Ciafo poruszony zostat ponadto problem kreacji artystycznej powstajacej
w ,,widzeniach” i ,,krajobrazach”. Wyobraznia uwarunkowana jest zatem przez
immanentnie oddzialujacy rytm ciala, a zarazem wspdtodczuwany rytm Bo-
skiego wszechstworzenia, Manifestacji — jak powiedziatby autor Ars Magna.

6 Zob. C. M ito sz, Dolina Issy, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1989.
% Tamze, s. 69.

% Ten ze, Cialo, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 1109.

% Por. 0. M ito sz, Ars Magna, s. 70n.
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Przemyslenia Oskara Milosza dotyczyly nie tylko aktu kosmogonii, rozta-
czaty rowniez perspektywe eschatologiczna w postaci wizji Chrystusa niosace-
go Dobra Nowing zbawienia. Dla autora Les Arcanes w ofierze Syna przejawia
si¢ najwyzsza mitos¢ Boga do ludzi: ,,B6g — thumaczy — w ktérym mitos¢ do
pierwszej ludzkosci byta poddana prawu, dokonat inicjalnej ofiary, majacej
sta¢ si¢ wzorcem wszystkich ofiar [...] rozlal swoje niefizykalne swiatto, tak
jak pozniej Pan Nasz Jezus Chrystus rozlat swoja krew”*’. Dzigki kontempla-
cji stow: ,,oto ciato moje, oto krew moja”®, mozna posias¢ — jak przekonuje
Oskar Mitosz — ,,hermetyczna wiedzg o tozsamosci dwoch sfer, co bowiem
nazywamy zyciem i duchem — pisze — jest jedynie transmutacja, w mgnieniu,
makrokosmosu w mikrokosmos, chleba i wina w krew”®.

Fragmenty przemyslen Oskara Mitosza zapisane w jego traktatach me-
tafizycznych inspirowaly Czestawa, czego przykladem moze by¢ fragment
wiersza Capri z tomu Na brzegu rzeki (z roku 1994):

Jezeli co$ zrobitem, to tylko, pobozny chtopczyk, $cigajac
pod przebraniem utracong Rzeczywistos¢.

Prawdziwa obecnos¢ Bostwa w naszym ciele i krwi, ktore
sa jednoczesnie chlebem i winem.

Olbrzymiejace wezwanie Poszczegdlnego, na przekor
ziemskiemu prawu nicestwienia pamigci’®.

W wierszu tym, niemal jak u Oskara Milosza, wyrazone zostato przekona-
nie, ze kazdy cztowiek nosi w sobie — w ciele 1 krwi — obecnos¢ Bdstwa, praw-
dziwa Rzeczywistosé, ktora we wspolczesnej swiadomosci zostata utracona.
Zadanie poety polega wigc na ujawnianiu tej tajemnicy, by przeciwstawic si¢
»ziemskiemu prawu nicestwienia pamigci”.

W tomie Nieobjeta ziemia zawart Czestaw Mitosz krétki fragment przed-
stawiajacy opis zmartwychwstania, ktdry bezposrednio nawigzuje do mi-
stycznych przekazow Oskara Mitosza: ,,Zmartwychwstanie. Wszystkie rzeczy
dotykalne, materialne, jak si¢ to mowi, zmieniajq si¢ w swiatlo i tam ich ksztalt
zostaje przechowany. Po koncu naszego czasu, w metaczasie, wracaja jako
swiatlo ste¢zone, cho¢ nie stezone do stanu poprzedniej materii. Niepoj¢ta moca

¢ Cyt. za: C. M it o s z, Ziemia Ulro, s. 240. W komentarzu do tego fragmentu Les Arcanes
Czestaw Mitosz zapisuje: ,,Stworzenie wszech§wiata jako ofiara ztozona przez najwyzsza mitosé
— taka, wedtug O. W. M., jest najglt¢bsza tajemnica Béstwa, w ktora rozumem ludzkim przenikad
nie wolno” (tamze).

% 0.Mitosz, Ars Magna, s. 59.

% Tamze.

™ C.Mitosz, Capri, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 1058.
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sa to wtedy same esencje. I esencja kazdej ludzkiej istoty bez tego, co na niej
narosto, bez wieku, choroby, szminki, przebran, udawan’!.

Zmartwychwstanie staje si¢ wiec procesem powtornej, niejako odwrotnej
transmutacji, powrotem do stanu boskiego $wiatta niefizykalnego, ktére po-
zostawa¢ ma w skupieniu esencji. Podobnie przedstawiat zmartwychwstanie
Oskar Mitosz w traktacie Les Arcanes, akcentujac znaczenie fizykalnej prze-
miany krwi. Traktat ten nie zostatl przettumaczony przez Czestawa Miltosza,
zacytuj¢ fragment w przektadzie Krisa Van Heuckeloma: ,,Po Sadzie Osta-
tecznym, duchowe $wiatto krwi i jej siostra, §wiatlo fizyczne, esencje ciat,
stapiaja si¢ poprzez odwrotna transmutacje w jedno swiatlo niecielesne, to
samo $wiatlo, ktére zostalo rozprzestrzenione w momencie Stworzenia. To
przywrdcone swiatto wraca do boskiego zrddta, razem ze wszystkimi ciatami,
ktorych esencja byto $wiatlo fizykalne™”.

Zaréwno w Nieobjetej ziemi Czestawa Milosza, jak i w Les Arcanes Oskara
zmartwychwstanie, ktore nastapi ,,po koncu naszego czasu”, w ,,metaczasie”,
przedstawione jest jako powrdt do swiatta boskiego.

Interesujacy wydawac si¢ moze fakt, ze rozwijana przez Czestawa Mitosza
doktryna apokatastazy inspirowana byta pismami Oskara Milosza. Jej §lady
mozna odnalez¢ na przyktad w wierszu Jak powinno by¢é w niebie z tomu
Kroniki (z roku 1987). Moéwiacy podmiot zostaje obdarzony wizja niebianskiej
krainy, odstania si¢ przed nim mistyczna tajemnica transcendencji:

Jak powinno by¢ w niebie, wiem, bo tam bywatem.
U jego rzeki. Styszac jego ptaki.
W jego sezonie: latem, zaraz po wschodzie stonica™.

W dalszej czedci wiersza wyjawione zostaja interesujace wlasnosci owej
krainy:

[..]Mysle, ze ruch krwi

Tam powinien by¢ dalej triumfalnym ruchem
Wyzszego, ze tak powiem, stopnia. Ze zapach lewkonii
I nasturcja, i pszczota, i buczacy trzmiel,

Czy sama ich e s e n cja, mocniejsza niz tutaj,

Musza tak samo wzywac do sedna, w sam $rodek™.

" T en ze, Zmartwychwstanie, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 874.

" Cyt.za: Van Heuckelom,, Patrze¢ w promien od ziemi odbity”. Wizualnosé¢ w poezji
Czestawa Milosza, s. 170.

» C.Mitosz, Jak powinno by¢ w niebie, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 922.

™ Tamze (Wyr6znienia — J.D.P.).
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W przedstawionej przez autora przestrzeni niebianskiego ogrodu, podob-
nie jak w opisach Oskara Mitosza, obecna jest boska energia §wiatta zawarta
w ruchu krwi. Staje si¢ ona jednak w ,,nadziemskim”” obszarze ,,triumfalnym
ruchem”, wyniesionym i zintensyfikowanym, dlatego tez jest ruchem ,,wyzsze-
go stopnia”. Ogréd wypelniaja esencje, ktére — jak (w domysle) przypuszcza
podmiot — muszg wzywac ,,do sedna”, ,,w sam srodek”. Ukierunkowuja za-
tem ruch wyraznie ku centrum, autor Ars Magna powiedziatby: do ,,jedynego
umiejscowionego Miejsca’’s.

Podobne mysli zapisze Czestaw Mitosz w wierszu Niebianskie z tomu
Wierszy ostatnich (z roku 2006). W utworze tym rdwniez pojawia si¢ opis
krainy ,,niewidzialnej dla oczu $miertelnych””’, w ktorej trwa ,,rownoczesnosc¢
mgnienia i tysiacleci””® (paradoksalny stan wzglgdnosci, o ktorym wielokrot-
nie pisal Oskar Mitosz):

Pod cieptem Stonca w zenicie, w ogrodach,
ktérych rytm jest jak moje dawne pulsowanie krw i”.

Warto jednak zaznaczy¢, ze przedstawienia niebianskiej krainy w obu wier-
szach Czestawa Milosza badz naznaczone sa znakiem dystansu, watpienia,
hipotetycznosci, badz tez stajq si¢ kreacjag wyobrazni. Tak jest w wierszu Jak
powinno by¢ w niebie, gdzie podmiot mowi: ,,A ogréd byl nadziemski, dany wy-
obrazni”®, W utworze Niebianskie z kolei wyznaje: ,,Ja tez chcialbym wierzyc¢,
ze trafi¢ do tej krainy”®'. Wtracone modalne wyrazenie ,,chcialbym wierzyc¢”
wprowadza szczeling, przez ktora przesacza si¢ nie tylko zwigzana z wyobraznia
fikcjonalnos¢, ale takze zwatpienie. By¢ moze zatem racj¢ ma Aleksander Fiut,
piszac, ze Czestaw Mitosz w mistycznych tekstach, ktorymi si¢ interesowat, wi-
dziat przede wszystkim ,,ciekawy dokument przygod ludzkiej wyobrazni”, sam
zas opatrywat ,,znakiem zapytania status wspotczesnego proroka™®?, Jesli jednak
dostrzega¢ w tych paralelach twdrczych poszukiwanie przez Czestawa Milosza
zrédet inspiracji 1 — jak chciat Fiut — ,,mowy, ktdra kiedy$ wyrazona zostanie
bardziej ludzka wizja wszechswiata™, to wierno$¢ Oskarowi Miloszowi wy-
daje si¢ wiele méwiaca i bardzo trwata. Potwierdza ja uwaga zapisana w Ziemi

S Tamze.

% 0.Mitosz, Ars Magna,s. 58.

7 C.Mito sz, Niebianskie, w: tenze, Wiersze wszystkie, s. 1327.

8 Tamze.

" Tamze (wyrdznienia — J.D.P.).

8 T en ze, Jak powinno by¢ w niebie, s. 922.

8 T en z e, Niebianskie, s. 1327.

82 A. F iut, Moment wieczny. Poezja Czeslawa Milosza, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 2011, s. 170.

8 Tamze, s. 171.
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Ulro: ,,M6j wygnanczy zyciorys w niejednym powtdrzyt zyciorys O. W. M.
[Oskara Wiadystawa Mitosza — J.D.P]"*. Intrygujaca jest w tym kontekscie
refleksja Czestawa Mitosza wypowiedziana na marginesie rozmowy o korespon-
dencji z Thomasem Mertonem. Jozef Baran zapytat noblistg, czy jego poglady
na religi¢ 1 wiarg ulegly ewolucji. Mitosz odpowiedziat: ,, Ten sam zakres pytan
eschatologicznych istniat u mnie wtedy, co 1 dzisiaj, i te same watpliwosci, ale
takze ta sama «nadzieja nadziei», ze dostapi¢ iluminacji”®.

O swojej glgbokiej, trwajacej cate zycie wigzi z Oskarem Mitoszem, postrze-
ganej w kategoriach duchowego pokrewienstwa, zaswiadczat poeta w Ziemi Ulro:
,Zadzierzgniety wtedy, za pierwszej mojej wizyty we Francji, wezet duchowego
ojcostwa 1 synostwa okazal si¢ mocny. Teraz, po latach, zdolny jestem analizo-
waé, o co chodzito w tym moim poddaniu si¢ ojcowskiemu autorytetowi”®.

Nie moga zatem dziwi¢ stowa zapisane przez Czestawa Mitosza w poema-
cie Czeladnik: ,,Bo tak by¢ miato”®.
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Marta WOJCICKA

O FUNKCJACH SLOWA W KULTURZE

Stowa — nosniki wartosci — stanowiq klucze do kultury. W koncepcji Anny Wierz-
bickiej rozumiane sq one jako ,,centra, wokot ktorych organizujq sie zjawiska
kulturowe”, jako stowa majqce moc objasniania danej kultury. W mysl tej teorii
status klucza do kultury uzyskujq stowa ,, powszechnie uzywane”, czesto wystepu-
Jace w pewnego typu tekstach, na przyktad w ,, dziedzinie sqdow moralnych”.

SEOWO JAKO WARTOSC

O stowach napisano juz wiele... stow. Stowo jako podstawowa jednostka
jezyka stanowi przedmiot zainteresowania kazdego humanisty. Znaczenie sto-
wa 1 jego spoleczno-kulturowa rola podlegaja jednak nieustannym zmianom.
Jak pisze Jolanta Mackiewicz, stowo to: (1) element wypowiedzi, (2) jednostka
jezyka, (3) wypowiadanie si¢, wypowiedz, (4) obietnica, przyrzeczenie'.

Do tych czterech wskazanych przez Mackiewicz znaczen stowa bede od-
wotywac si¢ w dalszej czgsci tekstu, podkreslajac, ze jest ono jednakze nie
tylko jednostka jezyka (w drugim z wymienionych przez Mackiewicz sensow),
aletakze jednostka kultury iwraz z nig si¢ zmienia, zyskujac nie
tylko nowe znaczenia, ale takze nowe funkcje. Przedmiotem niniejszych roz-
wazan beda wlasnie wspotczesne spoteczno-kulturowe funkcje stowa, przede
wszystkim stowa méwionego.

Diagnozy i oceny wspotczesnego jezyka polskiego czgsto wskazuja na
dos¢ lekkomyslne uzywanie stéw. Do sytuacji tej nawigzuje Jerzy Bartminski:
»Zacznijmy od pytania, jakim jezykiem postuguja si¢ dzis Polacy w dyskursie
publicznym. Odpowiedz nie jest zbyt optymistyczna. Wywalczona swobo-
da wypowiedzi, pluralizm nadawcow, otwarcie si¢ na swiat i wplywy obce
(gtownie angloamerykanskie), mozliwos¢ ekspresji indywidualnych upodoban
1 ocen majg nie tylko dobre strony, prowadza takze do ewidentnych naduzy¢
w postaci zalewu wulgaryzmow, wyrazen obrazliwych, oczywistych ktamstw.
[...] «Mowa nienawisci» na polskich forach internetowych osigga rozmiary
klegski ekologicznej. [...] Jezyk polityki operujacy stownictwem emocjonal-
nym, semantycznie nieprecyzyjnym [...] jest jezykiem wrogosci, paralizuje

'Por.J.Mackiewicz, Slowo o slowie. Potoczna wiedza o jezyku, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Gdanskiego, Gdansk 1999, s. 47.
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spoleczny dialog. Wplywa tez negatywnie na klimat spoteczny 1 potoczne
praktyki komunikacyjne’>.

Mogtloby si¢ wydawacd, ze taki spadek kondycji stowa, wynikajacy z jego
niewlasciwego uzywania, jest zjawiskiem typowym wiasnie dla naszych cza-
sow, analiza utrwalonych w jezyku frazeologizmow i przystow prowadzi jednak
do innego wniosku. Chociaz bowiem liczne zwigzki frazeologiczne (chocby:
,»da¢ stowo”, ,,dotrzymac stowa”, ,,by¢ po stowie”, ,,stowo honoru”, ,,zna¢
warto$¢ stow”, ,,nie rzuca¢ stoéw na wiatr” czy ,,liczy¢ si¢ ze stowami”) ujmu-
ja stowa jako wartosci, inne (na przyktad: ,,wiele stéw, watku mato”; ,,wiele
stow, a uczynkdéw mato”; dawne: ,,na stowie kogos zostawi¢” — ,,oszukaé”; ,,na
stowie zosta¢” — ,,czuc si¢ oszukanym”; ,,na stowie kogo$ trzymaé” — ,tudzié¢
obietnicami”; ,,od stowa do czynienia, jak od liscia do korzenia”; ,,gotostowny”
czy ,,stowa bez pokrycia”) ukazuja je w zgota odmienny sposéb. Stowo zatem
bywa ,,wartosciowane ambiwalentnie’. Przywotane tu zwiazki frazeologiczne,
zardwno te, ktore na stale weszlty do wspdtczesnego jezyka polskiego, jak i dzis
archaiczne, wyraznie wskazuja, ze stowo bywa rdznie uzywane, a nasze czasy
nie odbiegaja pod tym wzgledem od innych. W niniejszym artykule chciatabym
skupi¢ si¢ jednak na tym pozytywnym obrazie stowa w jezyku i kulturze i uka-
za¢ stowo nie tylko jako narzgdzie porozumiewania sig, ale przede wszystkim
jako wartos¢ ze wzgledu na jego rozne funkcje spoteczne.

Ze wzgledu na funkcje, jakie pelni w zyciu jednostek i spoteczenstw, stowo
jest (a wlasciwie moze by¢) wartoscia, czyli czyms, co uznaje si¢ za dobre®.
Przede wszystkim umozliwia ono komunikowanie si¢ i tworzenie relacji (tac.
communio, communicare — tworzenie wspdlnoty), a takze ksztattuje ,,ja”
nadawcy (nadawcéw) 1 pozwala je wyrazi¢ (pelni funkcj¢ autoprezentacji).
Ma przy tym funkcje podmiotowe, tozsamosciowe oraz grupotworcze®. Kreuje
nie tylko relacje migdzyludzkie (petni funkcje¢ interpersonalng), ale takze obraz
rzeczywistosci (ma funkcje nominatywna, kreatywna i przedstawieniowa).
Jest waznym nos$nikiem pamigci indywidualnej i zbiorowej, rozumianej jako
,Wyobrazenie zbiorowosci o jej przesztosci”®. Stanowi wartos$¢, poniewaz

2 ). Bartminski, Etyka slowa a potoczny wzorzec komunikacji, w: tenze, Polskie wartosci
w europejskiej aksjosferze, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2014, s. 55n. Zob. tez: K. Sikora, Kilka
uwag na temat wulgaryzacji i brutalizacji polszczyzny, ,,Poznanskie Spotkania Jezykoznawcze”
2016, nr 2(32), s. 105-115.

S Mackiewicz, dz cyt,s. 131

4 Por.J. Puzynin a,Jak pracowaé nad jezykiem wartosci, w: Zagadnienia leksykalne i ak-
sjologiczne, red. J. Puzynina, J. Bartminski, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw
1991, s. 130.

> W tym — co oczywiste — takze narodowotworcze.

® B. S zacka, Historia, pamie¢ zbiorowa i connertonowska pamieé kulturowa, w: Pamieé
Jjako kategoria rzeczywistosci kulturowej, red. J. Adamowski, M. Wojcicka, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 2012, s. 16.
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przekazuje tresci i1 idee wazne dla jednostki i grupy spotecznej, ktore nalezy
ceni¢, pielggnowac i udostgpnia¢ kolejnym pokoleniom, przy czym trzeba
mie¢ na uwadze, ze przesztos¢ jako fundament tozsamosci jest z reguly wa-
loryzowana pozytywnie’.

SLOWO W SWIETLE TYPOLOGII WARTOSCI

O wartosci — twierdzi Michat Fleisher — mozna mowié, ,,jesli tylko istnieje
ktos, kto danemu obiektowi wartos¢ przypisuje”®. Nawet w epoce ,,hejtu” i ,,mowy
nienawisci” istniejq ludzie, ktorzy znaja warto$¢ uzywanych przez siebie stow
(traktowanych jako wypowiedz badz jako jej element) i ktorzy cenia sobie ,,dane
stowo”, czyli obietnicg. Stowo, mimo Ze ma charakter niematerialny, moze zatem
by¢ wartoscia: ma znaczenie jako istotny obiekt dazen oraz jako obiekt
darzony szacunkiem tak przez jednostke, jak i przez zbiorowos¢’. Jakie jednak
miejsce mozna przypisa¢ stowu w hierarchii wartosci 1 w jakim sensie moze by¢
ono warto$cia w znaczeniach wskazywanych przez Jolante Mackiewicz?

Jedna z pierwszych typologii wartosci byta Platonska triada: pigkno—do-
bro—prawda. W istocie stowo moze stanowi¢ ucielesnienie tych trzech rudy-
mentarnych wartosci. Moze ono by¢ piekne w formie, prawdziwe w tresci oraz
dobre w dziataniu. Takie zasady uzywania stowa znajdujemy w tak zwanych
maksymach konwersacji sformutowanych przez H. Paula Grice’a'’. Maksyma
jakosci: ,,Staraj si¢, by twoj wktad w konwersacje byt prawdziwy”!!, dotyczy
prawdy. Maksymg¢ sposobu, ktdra kaze ,,wyrazac si¢ jasno, unikaé niejasnych
sformutowan, unika¢ niejednoznacznosci, méwi¢ w sposob zwigzly i uporzad-
kowany”'?, a zatem dotyczy zawarto$ci informacyjnej stow, odnies¢ mozna do
wartosci pigkna. Nadrzgdna wartoscia, niewerbalizowang wprost, ale zakta-
dana przez etyke stowa, jest dobro, wartos¢ ta wynika zas z wiedzy o tym, ze
ludzie za pomoca stéw oddziatuja na siebie.

,»Qranice jezyka wartosci nawet w obrebie jednej kultury nie sa wyraZnie
okreslone, sa odmienne w ujgciu roznych oséb, zmieniajg si¢ tez w trakcie
zycia tych samych jednostek™"?, zmianie podlega wigc takze stowo jako war-

" Por. M. W djcicka, Wartosci a pamieé zbiorowa, w: Wartosci w jezyku i kulturze, red. J. Ada-
mowski, M. Wojcicka, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2015, s. 66.

$ M. Fleischer, Wartosci w wymiarze komunikacyjnym, Primum Verbum, £6dz 2010, s. 5.

® Por.J. Szczepanski, Elementarne pojecia w socjologii, PWN, Warszawa 1963, s. 54.

10 Zob. H.P. Grice, Logika a konwersacja, w: Jezyk w swietle nauki, red. B. Stanosz, Czy-
telnik, Warszawa 1980, s. 91-114.

' Tamze, s. 97.

12 Tamze, s. 98.

B J.Puzynin a, Klopoty z nazwami wartosci (i wartosciami), ,,Etnolingwistyka” 26(2014),
s. 8.
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tos¢ we wszystkich czterech wskazywanych na wstepie znaczeniach. Chociaz
niektdrzy uzytkownicy jezyka traktuja stowo instrumentalnie i uwazaja je za
aksjologicznie neutralne, inni zwracajq uwage na jego znaczenie i forme wy-
razajaca si¢ w wyraznej, starannej artykulacji czy akcencie oraz na to, w jaki
sposdb oddziatluje ono na interlokutora. Stowo — wypowiedz lub jej element
— nalezatoby zatem zaliczy¢ do tak zwanych wartosci kreowanych,
charakteryzowanych jako te, ktore ,,[cztowiek] sam kreuje za pomoca swego
rozumu, uczu¢ i woli, tj. sam decyduje o rozlicznych przedmiotach mysli,
przyjmujac, ze sa one wedhug niego dobre lub zte”'*. Uzywane stowo (stowo
jako takie) cztowiek moze wigc uznaé za istotne, wazne w jego komunikacji
ze soba 1 $wiatem, przestrzegajac zasady, by ,,nie rzuca¢ stéw na wiatr”, ,,do-
trzymywac stowa”, ,,nie la¢ stow” i ,,odpowiednie da¢ rzeczy stowo™'.

W niniejszych rozwazaniach przyjmuj¢ siedmiostopniowy uktad wartosci
zaproponowany przez Jadwige Puzyning'®, ktdry stanowi rozwinigcie propozycji
Maxa Schelera. Proponuje, by zastanowi¢ si¢ nad tym, jakie miejsce moze w ukta-
dzie tym zajmowac¢ stowo — rozumiane jako element wypowiedzi, uzycie jgzyka.
Poczynajac od stojacych najnizej w hierarchii, Puzynina wyr6znia wartosci:
hedonistyczne, witalne, obyczajowe (dotyczace stopnia zgodnosci z obyczajem),
moralne (dotyczace dobra blizniego), estetyczne (dotyczace pigkna), poznawcze
(dotyczace prawdy) i — znajdujace si¢ ponad nimi — wartosci transcendentne (do-
tyczace dobra transcendentnego). Wsrod wartosei transcendentnych Puzynina
wyrdznia dwie podgrupy: sacrum — wartos¢ transcendentng o charakterze uniwer-
salnym, i sanctum — warto$¢ najwyzsza odnoszaca si¢ tylko do Boga'’.

Stowo (jako uzycie jezyka) — w zaleznosci od sytuacji i postugujacego si¢ nim
nadawcy komunikatu jezykowego —moze stanowi¢ wartos¢ hedonistycznag
(ze wzgledu na przyjemnosé, ktora plynie z uzywania stow w procesie komuni-
kowania si¢'®), oraz warto§¢ o by c z ajo w a. Ta druga kategoria odnosi si¢
do warto$ciowania stow w zaleznosci od tego, czy sa one zgodne z zasadami
zycia spotecznego, czy tez stanowig tabu komunikacyjne. Jak zauwaza Anna

4 Tamze, s. 9.

5 CK. Norwid, Ogdlniki, w: tenze, Pisma wybrane, t. 1, Wiersze, wybdr JW. Gomulicki,
PIW, Warszawa 1983, s. 271.

16 Oczywiscie w koncepcji Puzyniny jezyk peini funkcje instrumentalne, ale zarazem — jak
podkreslaty Jadwiga Puzynina i Anna Pajdzinska w artykule z roku 1996 — jezyk i zawarty w nim
obraz swiata sam w sobie jest warto$cia kulturowa i spoteczna, a wige stowo — jako jezyk w uzyciu
— takze moze by¢ traktowane jako wartos¢ (zob. J. Puzynina, A. Pajdzinska, Etyka stowa,
w: O zagrozeniach i bogactwie polszczyzny. Forum Kultury Stowa, red. J. Miodek, Towarzystwo
Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1996, s. 35-45.

7 Por. J. Puzynin a,Jezyk wartosci, PWN, Warszawa 1992, s. 33n.

18 Zob. M. W 4 j cicka, Przyjemnosé komunikowania (sie), w: Przyjemnosci duchowe i cielesne
w kulturze na przestrzeni dziejow, red. R. Bubczyk, B. Hotub, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2016,
s. 295-305.
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Dabrowska, wspolczesnie ,,tabu jest zjawiskiem kulturowym, obejmujacym
wszystko to, co jest objgte zakazem spotecznym (czasem réwniez prawnym);
sa to zachowania, ktorych nie nalezy praktykowac, i tematy, jakich nie nalezy
porusza¢ w danej spotecznosci (nie wypada o nich mowic), poniewaz sa uzna-
wane za wstydliwe, niebezpieczne, kontrowersyjne, przykre lub niemoralne.
Zakaz poruszania pewnych tematéw mozna nazwac tabu komunikacyjnym”'.
W kulturach oralnych obowiazywalo przede wszystkim tabu jezykowe, czy-
li ,,zakaz podejmowania pewnych tematow badz wypowiadania niektérych
wyrazow uwarunkowany normami kulturowymi obowiazujacymi w danej
grupie”®. Tabu wynikato z wiary w materialno$¢ stowa oraz w jego wptyw na
rzeczywisto$¢ (magicznos¢ stowa). Stowami postugiwano si¢ wigc ostroznie,
w taki sposdb, by nie przywotaé zta: ,,Kto wypowiada stowa, wprawia w ruch
moce”?!. Tabu jezykowym objete byly na przyktad nazwy zwierzat (,,wilk”,
»zajac”, ,,zaba”??), a takze nazwy nazwy ztego ducha czy diabta. Wierzono,
ze wymawiajac je, mozna spowodowacd, iz cechy owych istot moga przejs¢
na ludzi, ktérzy si¢ tymi stowami postuguja® lub do ktorych miatyby si¢ one
odnosi¢. Podobne skutki przypisywano wypowiadaniu nazw chordb oraz stow
LSmier¢” czy ,,umrze¢”, rowniez objetych tabu.

Stowo (uzycie jezyka) mozna uznaé takze za wartos¢ moralng. Maono
moc czynienia dobra, shuzy bowiem nie tylko komunikacji, ale ma moc kre-
acyjna, ktora wiaze si¢ z jego podstawowa cecha, stowo jest bowiem jednostka
bilateralna. ,,Cho¢ zazwyczaj dostrzega si¢ dwa aspekty funkcjonowania stow
— formg i tres¢, jednak najczesciej traktuje si¢ je tacznie, jako nierozktadalng
cato$¢”?*. Na t¢ swoistg jednos¢ formy i znaczenia stow zwracali uwagg ba-
dacze analizujacy ich rol¢ w kulturach tradycyjnych, tak zwanych oralnych,
ktore cechowatly si¢ nieostrym rozgraniczeniem nazwy i rzeczy, znaku i de-
notatu, catosci i1 czgsci, jednosci i wielosci®®.W kulturach opartych na stowie

Y A. Dabrowska, Zmiany obszaréw podlegajacych tabu we wspdlczesnej kulturze,
w: Jezyk a kultura. Tom jubileuszowy, red. A. Dabrowska, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Wroctaw 2008, s. 175.

2 A. Krawczyk-Tyrpa, Tabu wdialektach polskich, Wydawnictwo Akademii Bydgoskiej
im. Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2001, s. 14.

2'G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1978, s. 448.

22 Zob.M. W djcicka,hasto,,Stowo w bajce ludowej”, w: Slownik bajki ludowej, red. Violetta
Wroblewska, Wydawnictwo UMK, Torun 2018, s. 182-189; t a z, hasto ,,Wilk”, w: Stownik bajki
ludowej, s. 321-326; t a z, hasto ,,Zaba”, w: Stownik bajki ludowej, s. 427-430.

2 Por. I.S. By stron, Przezytki wiary w magicznq moc stowa, w: tenze, Tematy, ktore mi
odradzano. Pisma etnograficzne rozproszone, PIW, Warszawa 1980, s. 209.

#Mackiewicz, dz cyt.,s. 59.

% Por. R. Tomic ki, hasto ,,Mit”, w: Slownik etnologiczny, red. Z. Staszczak, PWN, War-
szawa—Poznan 1987, s. 246.
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przekazywanym z pokolenia na pokolenie i przechowujacym zbiorowa ma-
dro$¢ bylto ono traktowane jako byt fizyczny?®, ktoremu przystuguje warto$¢*’.
Tak funkcjonujace stowa okreslane sq jako nieprzejrzyste znaki jezykowe:
ich forma (franc. signifiant) traktowana jest jako byt fizyczny, ktory nie tyle
kieruje uwage ku temu, co znaczy i oznacza, ile istnieje sam w sobie. Ten
niezwykly zwiazek stowa i rzeczy utrwalita etymologia: polskie ,,rzecz” pier-
wotnie znaczyto ,,mowa, stowo”?. Dla kultur oralnych stowo jest zatem spo-
sobem dziatania, zdarzeniem?, nie za§ odpowiednikiem mysli. ,,Stowa w ich
pierwotnym i zasadniczym sensie [«doy»] robiq, [«act»] dzialajq, [«produce»|
wytwarzajq i [«achieve»] osiqgajq”*°. Wypowiadajac wige niewidzialne stowo
(w przeciwienstwie do pisma, gdzie stowo widzimy, niemal go dotykamy?'),
przywotuje si¢ nazwang rzecz*>. ,,Stowo, ktore jest bytem realnym, ma realna
moc oddziatywania na $wiat fizyczny. Moze powodowa¢ zmiany, stwarzac
nowe stany rzeczy. Swiatopoglad magiczny przypisuje stowu moc kreacyj-
na**. Wypowiedziane, ale takze tylko pomyslane, stowa maja szczegdlna moc
sprawcza, spetniaja si¢ bowiem, uobecniaja, przywotuja to, do czego si¢ od-
nosza**. Podobne funkcje pelnia w aktach religijnych, w ktérych ,,rozumienie
stéw 1 poczucie uczestnictwa w rzeczywistosci, do ktorej stowa si¢ odnosza,
zlewaja si¢ w jedno™**. Stowa majq wigc charakter pragmatyczny?¢. Dawniej
wierzono, ze jako akty magiczne moga one oddziatywac¢ w trojaki sposob:
stwarzaé, ochrania¢ lub odczyniaé¢®’. Stowa jako akty sakralne za$ stanowig
uczestnictwo w rzeczywistosci duchowej i czynia dobrze?®.

% Por. A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Wydawnictwo Funna, Wro-
ctaw 2000, s. 74.

2 Por. Bystron,dz. cyt,s. 205.

# Por.Engelking,dz cyt., s.71.

2 Por. W.J. On g, Oralnosé i pismiennos¢. Slowo poddane technologii, thum. J. Japola, Redak-
cja Wydawnictw KUL, Lublin 1992, s. 55.

9 B. Malinowski, Ogrody koralowe i ich magia. Studium metod uprawy ziemi oraz obrze-
dow towarzyszqcych rolnictwu na Wyspach Trobrianda. Jezyk magii i ogrodnictwa, thum. B. Les,
red. A.K. Paluch, w: tenze, Dziela, red. W. Markiewicz i in., t. 5, PWN, Warszawa 1987, s. 100.

31 Por. O n g, dz. cyt,, s. 32.

32 Por. A. Engelking, Magiczna moc slowa w polskiej kulturze ludowej, w: Jezyk a kultura.
Podstawowe pojecia i problemy, red. J. Anusiewicz, J. Bartminski, Wiedza o Kulturze, Wroctaw
1991, s. 157.

3 Tamze, s. 158.

3* Por. taz, Kigtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, s. 75.

3 L. Kotakowski, Owypowiadaniu niewypowiadalnego: jezyk i sacrum, w: Jezyk a kul-
tura. Funkcje jezyka i wypowiedzi, red. J. Bartminski, R. Grzegorczykowa, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1991, s. 53.

% Por. Malinowski,dz. cyt, s. 100.

% Por. Engelking, Kigtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, s. 75-87.

¥ Zob.R.Grzegorczykowa, Ospecyficznych funkcjach wypowiedzi religijnych, ,,Etno-
lingwistyka” 13(2001), s. 77-84.
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Stowa begdace wartosciami moralnymi moga takze podtrzymywac na du-
chu. Obok nich mamy jednak stowa — antywartosci, ktore rania, krzywdza.

Ujmowane jako wypowiedzi lub ich elementy, stowa moga — ze wzgledu
na swoje brzmienie — stanowic¢ takze warto$¢ estety c zn a. Jako jednostki
jezyka maja zas zdolno$¢ opisywania i kategoryzowania rzeczywistosci, moz-
na zatem przypisa¢ im rowniez wartos¢ poznaw ¢ Z a.

Jednoczesnie stowo — jako jednostka jezyka — stanowi warto$¢ p r a k-
ty czn a, stuzy bowiem ustalaniu ré6znych celéw komunikacyjno-kulturowych
i innych warto$ci®’, lub tez warto$¢ instrumentalng*, moze bowiem by¢
ich no$nikiem. Jesli ,,wartosci sa dziedzictwem przesztosci, przekazywanym
w procesie wychowania i socjalizacji”*!, to jednym z ich no$nikow jest wlasnie
jezyk i jego jednostka, czyli stowo.

Do jakich wartosci jednak mozna by zaliczy¢ slowo, gdyby zastosowac
typologi¢ warto$ci zaproponowang przez Stanistawa Ossowskiego?* Dzieli
on wartosci na: deklarowane, uznawane i odczuwane. Stowo jako jednostka
jezyka ze wzgledu na pelnione przez nie funkcje instrumentalne (w ujgciu
Jadwigi Puzyniny*) umozliwia poznanie warto$ci deklarowanych. Dziatanie
stowa 1 dziatanie stowem mozna uja¢ w kategoriach wartosci uznawanych
1 odczuwanych, poniewaz ,,wartosci uznawane moga w pewnych sytuacjach
kierowac naszym postgpowaniem, nawet wtedy, gdy ich nie odczuwamy’*.
Spojrzmy na konkretny przyklad zwiazany z daniem i dotrzymaniem stowa,
na przyktad w sytuacji, gdy mamy ochot¢ go nie dotrzyma¢. W mysl zatozen
Ossowskiego jest to sytuacja, gdy ,,wartosci uznawane [nalezy dotrzymywacé
danego stowa —M.W.] moga silnie pobudzaé naszg uczuciowos¢, chociaz same
przez si¢ nie sg atrakcyjne. Dzieje si¢ tak dlatego, ze sa one w pewien sposob
zwiazane z jaka$ wartoscig odczuwana, czyli z wartoscia, ktora jest juz dla
nas bezposrednio atrakcyjna”. Taka wartoscia odczuwana — ktdra jest ,,nie
tylko wartos¢ odczuwania zgodnego z przekonaniem, ale rowniez wartos¢
postepowania zgodnego z przekonaniem”™® — w analizowanym przyktadzie
moze by¢ przekonanie, ze gdybym nie dotrzymat danego stowa, to statbym sie
w swoich oczach cztowiekiem, na ktérym (na ktdrego stowie) nie mozna po-
lega¢. Wypowiedz badz jej element mozna wigc ujac jako warto$¢ uznawana,

¥ Por. S. Ehrlich, Wigzqce wzory zachowania. Rzecz o wielosci systeméw norm, PWN,
Warszawa 1995, s. 25n.

%0 Por. Puzynina,Jezyk wartosci, s. 31n.

M J. Bartminski, Kanon aksjologiczny jako narzedzie tozsamosci grupowej, w:ten z e,
Polskie wartosci w europejskiej aksjosferze, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2014, s. 16.

# Por. S. O'ssows ki, Zzagadnieh psychologii spolecznej, PWN, Warszawa 1967, s. 71-76.

# Por. Puzynin a,Jezyk wartoci, s. 31n.

# Ossowski,dz cyt,s. 74.

4 Tamze, s. 74.

4 Tamze, s. 75.
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definiowana jako co$, w stosunku do czego ,,zywimy przekonanie, ze posiada
jakas warto$¢ obiektywna™™*’, cos, co ,,powinno by¢ odczuwane jako wartosc,
czyli powinno by¢ dla nas atrakcyjne™*.

Obok stow, ktore przywotuja pewne wartosci, w jezyku wyrdzniane sa
stowa stanowiace nazwy wartosci. Okreslane sa one jako ,,poje¢cia flagowe™,
,wyrazy wazne”’, | symbole kolektywne™!, , megastowa” czy tez ,,stowa
sztandarowe™. Stowa sztandarowe to ,,wyrazy i wyrazenia, ktore z racji swo-
jej wartosci denotacyjnej i konotacyjnej, a zwlaszcza emotywnej, nadaja si¢
na sztandary i transparenty, a wigc do roli x lub y w strukturach typu Niech
zyje x! Przecz z y!”**. Sa nacechowane dodatnio lub ujemnie, wyrazaja pojgcia
pozytywne (miranda) lub negatywne (kondemnanda). Miranda, czyli ,,to, co
nalezy podziwiaé”, reprezentuja wartosci, podczas gdy kondemnanda, czyli
,10, co nalezy potgpiaé” — antywartosci™.

Stowa — nosniki wartosci — stanowia klucze do kultury. W koncepcji Anny
Wierzbickiej rozumiane sa one jako ,,centra, wokdt ktorych organizuja si¢ zja-
wiska kulturowe™, jako stowa majace moc objasniania danej kultury. W mysl
tej teorii status klucza do kultury uzyskuja stowa ,,powszechnie uzywane””’,
czgsto wystepujace w pewnego typu tekstach, na przyklad w ,,dziedzinie sa-
dow moralnych™%,

Na stowo (we wszystkich czterech przywotanych na wstgpie znaczeniach)
mozna patrze¢ wigc jako na wartos¢, ale takze jako na nos$nik wartosci, ktory
je przekazuje i nazywa.

47 Tamze, s. 73.

% Tamze.

¥ W. Pisar ek, Inauguracja Okrqglego Stolu jako akt medialnej komunikacji politycznej,
,Zeszyty Prasoznawcze” 1989, nr 4, s. 40.

0 T enze, Slownik wyrazéw waznych na tle innych slownikow, ,,Zeszyty Prasoznawcze” 2001,
nr 3-4, s. 148.

SUM. Fleischer, Wspélczesna polska symbolika kolektywna (wyniki badar empirycznych),
w: Jezyk a kultura. Stereotyp jako przedmiot lingwistyki: Teoria, metodologia, analizy empiryczne,
red. J. Anusiewicz, J. Bartminski, Towarzystwo Przyjaciot Politechniki Wroctawskiej, Wroctaw
1998, s. 311.

2 Zob.R. O sborne, Megawords, Sage, London 2002.

53 Zob. W. Pisar ek, Polskie slowa sztandarowe i ich publicznosé, Universitas, Kra-
kow 2002.

> Tamze, s. 7.

5 Por. tamze.

% A.Wierzbicka, Slowa klucze. Rozne jezyki — rozne kultury, thum. I. Duraj-Nowosielska,
Wydawnictwo UW, Warszawa 2007, s. 43.

37 Tamze, s. 42.

8 Tamze.



222 Marta WOJCICKA

ROLA SLOWA W TYPOLOGII KULTUR

O istotnej roli stowa w r6znych kulturach swiadczy takze to, ze podejscie
do niego stato si¢ jednym z kryteriow rozrdzniania kultur. W komunikacji
migdzykulturowej kryterium podziatu kultur stanowity do tej pory na przyktad:
wartosci, ktore staly si¢ podstawa podziatu kultur na zachodnie i wschodnie;
stosunek do wtadzy — kultury duzego i matego dystansu do wladzy; zaleznosci
zachodzace migdzy ludzmi — kultury kolektywistyczne i indywidualistyczne;
stosunek do takich warto$ci spotecznych, jak sukces, pieniadze i wtadza — kul-
tury meskie i zenskie; cele — kultury zorientowane na cele bliskie i odleglte™.
Stowo stanowi natomiast istotne kryterium dwoéch typologii kultur. Obok po-
wyzszych podzialéw w literaturze przedmiotu dotyczacej komunikacji mig-
dzykulturowej wymienia si¢ typologi¢ oparta na przekonaniu, ze prawda jest
poznawalna i nalezy dazy¢ do jej poznania. W kulturze o wysokim stopniu
unikania niepewnosci® wazne znaczenie ma, jak si¢ wydaje, stowo — jedno-
znaczne, szczere, prawdziwe, jasne. Jerzy Mikutowski Pomorski podkresla:
»W kulturze o wysokim stopniu unikania niepewnosci ludzi charakteryzuja
nastgpujace postawy i zachowania: wykazuja matq tolerancj¢ wobec niepew-
nosci czy wieloznacznosci, ktore odczuwaja wowczas jako zagrozenie, co
z kolei wyzwala ich energie, poszukuja zasad formalnych i daza do absolutne;j
prawdy, [...] nie toleruja dwuznacznosci [...], wolg sytuacje, w ktorych in-
strukcje sg jasne, unikaja konkurencji i konfliktéw”¢!. Wydaje sie, ze wazng
role w kulturach tych pelni wlasnie stowo, traktowane jako nosnik prawdy,
stalosci 1 zasad. Nalezy jednak podkresli¢, ze w kulturach, o ktorych mowi
Mikutowski Pomorski, nosnikiem tych wartosci jest stowo pisane, albowiem
osoby charakteryzujace si¢ wysokim stopniem unikania niepewnosci ,,odczu-
waja potrzebe pisanych praw i regulacji”®. Stowo pisane jako no$nik prawa
i norm daje gwarancj¢ pewnosci.

Jeszcze wazniejsza role stowo odgrywa w tak zwanych kulturach wysokie-
go i niskiego kontekstu. Kontekst dotyczy funkcji referencyjnej komunikacji,
czyli tego, do czego komunikacja si¢ odnosi: ,,Mdwiac inaczej, kultury r6znia
si¢ sposobami, za pomoca ktorych konkretyzuja przedmiot porozumiewania

¥ Zob.J. Mikutowski Pomorski, Komunikacja miedzykulturowa. Wprowadzenie,
Wydawnictwo Akademii Ekonomicznej w Krakowie, Krakéw 2003.

¢ Jak wskazuja niektore badania, wsrod spoteczenstw dazacych do zredukowania niepewnosci
czasu przyszlego przoduja Grecja i Portugalia. W najwyzszym stopniu za$ toleruja niepewnos¢
kraje nordyckie (por. P. B o s k i, Kulturowe ramy zachowan spolecznych. Podrecznik psychologii
miedzykulturowej, PWN, Warszawa 2009, s. 110).

® Mikutowski Pomorski,dz cyt.,s. 115.

2 Tamze, s. 116.
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si¢”%. W kulturach niskiego kontekstu komunikowanie wyrazane jest w sto-
wach i gestach jednoznacznych, podczas gdy w kulturach wysokiego kontekstu
jest ono oparte w duzym stopniu na intuicji®. Edward T. Hall pisat: ,,Ko-
munikacja lub przekaz na poziomie wysokiego kontekstu [...] charakteryzuje
si¢ tym, ze wigkszos¢ informacji badz zawiera si¢ w fizycznym kontekscie,
badz jest zinternalizowana w cztowieku, a tylko nieznaczna jej czgs$¢ miesci
si¢ w zakodowanej, bezposrednio nadawanej czgsci przekazu. Komunikacja
wiasciwa niskiemu kontekstowi [...] jest zgota odmienna, tzn. wigkszo$¢ in-
formacji miesci si¢ w kodzie bezposrednim™®. W kulturach niskiego kontekstu
dominuje wigc komunikacja bezposrednia, oparta na bezposrednich aktach
mowy, w ktorych jednoznacznie komunikuje si¢ cele i intencje, a towarzysza
temu bezposrednie ekspresje emocjonalne. Negocjacje biznesowe oparte sa na
stowie, ktére musi by¢ precyzyjnie zapisane na wielostronicowych umowach,
obejmujacych wszelkie sytuacje potencjalne, takze kryzysowe. W kulturach
wysokiego kontekstu natomiast dominuje posredni styl komunikacji, tego ro-
dzaju akty mowy oraz kontekstualne, posrednie ekspresje. Nie stosuje w nich
rozbudowanych umow, nie wszystko musi by¢ zapisane, bo wiele wartosci
i tresci wynika z kontekstu okreslanego przez zachowanie i1 uzycie stow. Kul-
tury niskiego kontekstu okresla si¢ jako oparte na komunikacji jednoznaczne;j,
ktéra jest uczuciowo neutralna: ,,Jej celem jest precyzyjna prezentacja faktu.
Jednoznaczno$¢ dziata w kierunku pozbawienia jezyka jego ekspresywnych
intonacji i sugestywnych aluzji”*. Kultury wysokiego kontekstu oparte sa na
komunikacji wieloznacznej. ,,Dostarcza [ona] wspaniatych srodkéw do prze-
kazywania uczuc¢. Poprzez nawiazywanie do wspolnych doswiadczen i uczué
stowne skojarzenia moga wyrazi¢ i wywota¢ bogactwo uczuciowych reakc;ji.
Wykorzystanie wieloznacznosci poprzez humor i zarty moze nie$¢ szeroki
wachlarz uczu¢ o wielkiej sile”’.

Wydaje si¢ wiec, ze kultury niskiego kontekstu stawiaja na stowo pisane
i treSci w nim zakodowane, podczas gdy kultury wysokiego kontekstu kon-
centruja si¢ na uwiktanym w sytuacj¢ i z niej czerpigcym znaczenie stowie
moéwionym, ktore dla nosicieli tych kultur stanowi nos$nik czesto niewerbali-
zowanych wartosci i postaw stanowiacych gwarancj¢ udanej wspotpracy.

% Tamze, s. 105.

Do kultur wysokiego kontekstu zaliczane sa kultury krajow azjatyckich, arabskich i $rod-
ziemnomorskich, kultury niskiego kontekstu charakteryzuja zas spoteczenstwa: amerykanskie,
niemieckie, szwajcarskie i skandynawskie (por. S. Reynolds,D. Valentine, Komunikacja
miedzykulturowa. Przewodnik, thum. K. Bogusz, Wydawnictwo ABC, Warszawa 2009, s. 42).

 ET. Hall, Poza kulturq, ttum. E. Gozdziak, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2001, s. 95.

% Cyt.za:Mikutowski Pomorski,dz. cyt.,s. 106.

7 Cyt.zaxMikutowski Pomorski,dz cyt.,s. 106.
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SEOWO SLUCHANE A SEOWO WIDZIANE

Przemiany spoteczno-cywilizacyjne zmienity stowo ijego funkcjonowanie
w kulturze. Pojawienie si¢ pisma, druku, telewizji i Internetu zmienito stowo,
a wraz z nim cala kultur¢. W zwigzku z pojawieniem si¢ tych mediéw wyroznia
si¢ trzy typy kultur: oralna, piSmienng i elektralna, okreslana takze jako wtor-
na oralnos¢. Istnienie i funkcjonowanie tej ostatniej wsparte jest co prawda
pismem i drukiem, ale — na co wskazuje zaproponowany przez Waltera Onga
termin ,,wtorna oralno$¢”*® — nadal pozostaje oparte na stowie, ktore stanowi
prymarny 1 pierwotny srodek porozumiewania si¢ jednostek 1 spotecznosci.
Oczywiscie wptywu pisma na kulturg oralna nie nalezy lekcewazy¢. Przejawia
si¢ on na przyktad w innej organizacji tekstu, a wptyw ten okreslany jest przez
Jacka Goody’ego mianem lektooralnosci®. Wtorna oralnosé, polegajaca na
przeksztatcaniu wyrazen werbalnych z pomoca elektroniki, okreslana bywa
takze jako elektralno$¢ czy nowa pismiennos$¢™. Kolejne transformacje oral-
nosci w pismiennos¢, a nastgpnie w elektronicznos¢ i digitalizacj¢ Maryla
Hopfinger nazywa ,,rekonfiguracja komunikacji spotecznej””!. Wszystkie te
przemiany nie zdetronizowaty jednak stowa, chociaz jego rola w spoleczen-
stwie 1 komunikacji si¢ zmienia.

Stowo méwione, mimo ze nie jest postrzegane wzrokiem ani namacalne,
ma jednak charakter zdarzeniowy i sytuacyjny, co podkreslal francuski jezy-
koznawca Emile Benveniste™. Owa zdarzeniowo$¢ i sytuacyjnosé powoduje
za$ wigksze zaangazowanie komunikujacych si¢ stron. Mowienie jest zda-
rzeniem, aktem, w ktorym stowo odnosi si¢ do ,,ja” nadawcy, do ,,ty”, czyli
do odbiorcy, oraz do ,,tutaj i teraz” miejsca i momentu moéwienia”. Stowo
moéwione osadzone jest w konkretnej sytuacji aktu mowy, a zarazem stanowi
wynik tej sytuacji. Jego podstawowymi wlasciwosciami sag — wedlug Paula
Ricouera — czasoprzestrzenna sytuacyjnos$¢, odniesienie do §wiata, podmio-

% Ong,dz cyt.,s. 183.

® Por. J. Goody, Mit, rytual i oralnosé, thum. O. Kaczmarek, Wydawnictwo UW, Warsza-
wa 2012, s. 75.

" Por. A. Skudrzyk, Czyzmierzch kultury pisma? O synestezji i analfabetyzmie funkcjo-
nalnym, Wydawnictwo US, Katowice 2003, s. 67.

" Zob. M. Hop fin ger, Rekonfiguracja komunikacji spolecznej, w: Internetowe gatunki
dziennikarskie, red. K. Wolny-Zmorzynski, W. Furman, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonal-
ne, Warszawa 2010, s. 11-20. Zob. tez: M. T o m ¢ z a k, Oralnos¢ — pismiennos¢ — (audio)wizualnosé
—icodalej? Rozwazania na temat relacji miedzy mediami i komunikacjq, w: Styl — dyskurs —media,
red. B. Bogotebska, M. Worsowicz, Wydawnictwo UL, £.6dz 2010, s. 407-417.

72 Zob.E.Benveniste, Les relations de temps dans le verbe frangais, w: tenze, Probléemes de
linguistique générale, Gallimard Paris 1966, s. 237-250. Zob. J. Lab o cha, Tekst, wypowiedz, dyskurs,
w: Styl a tekst., red. S. Gajda, M. Balowski, Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1996,
s. 51.

 Por. Labocha,dz cyt.,s. 51.
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towos¢ 1 zaadresowanie™. Sa one zrodtem kolejnej cechy stowa moéwionego,
a mianowicie jego sensualnos$ci-— sytuacyjne i podmiotowe stowo
angazuje bowiem wszystkie zmysty tak po stronie nadawcy, jak i po stronie
odbiorcy. Zwiazane jest to z kodowaniem 1 dekodowaniem informacji prze-
kazywanych przez stowo, ktore stanowi czg¢$¢ calego zdarzenia komunikacyj-
nego. Nie sposob oddzieli¢ stowa mowionego od towarzyszacych mu gestow,
mimiki, a tym bardziej od niosacego wiele informacji dodatkowych dzwigku.
Dzwigk okreslany bywa jako ,,zywa” substancja. ,,Produkowana przez cia-
to cztowieka, jest [ona — M.W.] informacyjnie ogromnie nosna. Przekazuje
informacje o przekonaniu méwiacego, jego wahaniu si¢, watpliwosciach, tak-
ze o uczuciach: o gniewie, niepokoju, o akceptacji, pretensji, pogrozkach™”.
Stowo moéwione — w catym swoim kontekscie sytuacyjnym — taczy ludzi. Jest
wspolnotowe i interakcyjne. Stanowi ono istote, jadro, cen-
trum komunikacji. Angazujac interlokutorow, tworzy relacje migdzy nimi,
co podkresla etymologia. Pojecie komunikowania pochodzi od tacinskiego
czasownika ,,communico, communicare”, czyli ,,uczyni¢ wspolnym, pota-
czy¢”’®, i rzeczownika ,,communio”, oznaczajacego ,,wspdolnosé, poczucie
tacznosci””’. Bronistaw Malinowski wymiang stow okreslit mianem ,,wspot-
uczestnictwa fatycznego”’®. Wspdlnotowy charakter stowa podkreslat rowniez
Maurice Merleau-Ponty, piszac: ,, Wspolny jezyk, ktdrym mowimy, jest czyms,
co przypominana anonimowg cielesnos¢, ktora dzielg z innymi organizmami
[...] operacje ekspresji, w szczegolnosci zas stowo, w chwili swych narodzin
ustanawiajg wspolng sytuacje, ktora jest nie tylko wspdlnota istnienia, ale
rowniez wspolnotag dziatania. Tu wlasnie dochodzi naprawde¢ do komu-
nikowania sig, tu milczenie zostaje przerwane””.

Interakcyjnos¢ stowa méwionego podkreslal tez Walter Ong, piszac o po-
wtarzalnosci fabut w opowiesciach funkcjonujacych w kulturach oralnych.
Istota komunikacji w tych kulturach bylo ,,uzyskanie specyficznej interakcji
z konkretnym audytorium — opowiadana historia musi za kazdym razem zostac
w niepowtarzalny sposob wprowadzona w niepowtarzalng sytuacje, bowiem

™ Por. P. Ricoeur, Struktura, wyraz, zdarzenie, ttum. E. Bienkowska, w: tenze, Egzystencja
i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, oprac. S. Cichowicz, Pax, Warszawa 1975, s. 228-230.

" S.Niebrzegowska-Bartminska, Wzorce tekstow ustnych w perspektywie etno-
lingwistycznej, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2007, s. 41.

% Por.B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, Astrum, Wroctaw
1999, s. 11.

" Por. t a z, Komunikowanie polityczne i publiczne, PWN, Warszawa 2006, s. 61.

®B.Malinowski,dz cyt.,s. 3In.

M. Merleau-Ponty, Obecni w slowie, thum. J. Skoczylas, w: tenze, Proza swiata.
Eseje o mowie, thum. S. Cichowicz, E. Biefikowska i in., oprac. S. Cichowicz, Czytelnik, Warsza-
wa 1976, s. 72.
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kultura oralna wymaga reakcji audytorium, nierzadko zywiotowe;j”*’. Stowo
moéwione ma zatem charakter dialogowy 1 jest ukierunkowane na odbiorcg,
ale ksztalt stowa i jego znaczenie modyfikowane sa pod wplywem odbioru
nawet wtedy, gdy interlokutor wydaje si¢ nieaktywny badz milczacy®'. Sto-
wo mowione jest wigc zywe i ucieles$nione— dzwigczy, rezonuje,
uwodzi, czasem moze nudzié, ale raczej nie pozostawia obojetnym. W prze-
ciwienstwie do stowa moéwionego stowo pisane sprawia wrazenie, ze zostato
zatrzymane w czasie — ozywi¢ je (a wlasciwie da¢ mu nowe zycie) moze lek-
tura jednoczesnie je intepretujaca, jesli nawet interpretacja ta nie jest zgodna
z intencjami nadawcy. Ucielesnienie towarzyszy wigc stowu pisanemu tylko
W momencie jego powstawania i powraca dopiero w trakcie lektury, czesto
oddalonej w czasie i przestrzeni. Maurice Merleau-Ponty podkresla zwiazek
stowa z cialem. I stowo, i ciato laczy to, Ze jesteSmy w nich, rozporzadzamy
nimi od wewnatrz, znajac ich (ciala i stowa) mozliwosci, a zarazem wciaz
wydobywajac z nich nowe®?. Stowo i ciato ,,istniejg dla mnie i konstytuuja
pewne pole dziatania wokot mnie rozpostarte™. Stowo obecne jest w czto-
wieku, cztowiek zas obecny jest w stowie®. Innymi stowy, stowo jest czescia
»ja’, ,,ja” zas wyraza si¢ w stowie.

Stowo moéwione — dzigki swojej dzwigkowosci, ale takze somatycznosci
— ,,2umozliwia swego rodzaju teatralizacj¢ komunikacji”®. , Elementy zacho-
waniowe (somatyczne, gestyczne) wspottworza ze stowami calosciowy (syn-
kretyczny) komunikat ustny’*. Zywe stowo méwione — co szczegdlnie pragne
podkresli¢ — powoluje i przywraca do zycia inne teksty kultury i (przede
wszystkim materialne) nosniki pamigci, na przyktad fotografie czy pomniki.
Bez zywego stowa — stanowiacego swiadectwo przesztosci — owe materialne
artefakty pozostaja nieme. ,,Brak [towarzyszacych im] opowiesci powoduje,
ze $lad przesztosci w postaci materialnego nosnika pamigci (np. zdjgcia) jest
wlasciwie nosnikiem niepamigci naturalnej, a osoby z dawnych czarno-biatych
zdje¢ odchodza do naturalnej niepamigci™®. O ile wigc stowo pisane unieru-
chamia (na przyktad wydarzenie czy przezycie), powoduje ich zatrzymanie,

8 On g, dz. cyt., s. 68.

81 Por. Labocha,dz. cyt,s. 56.

2 Por. Merleau-Ponty, Obecniw slowie, s. 62-79. Por. G. God le w s k i, Slowo — pismo
— sztuka stowa. Perspektywy antropologiczne, Wydawnictwo UW, Warszawa 2008, s. 96.

8 M. Merleau-Ponty, Slowo i cialo jako ekspresja, ttum. S. Cichowicz, w: tenze, Proza
Swiata. Eseje o mowie, s. 89.

8 Por. Godlewski,dz cyt., s. 97.

8 J Bartminski,S.Niebrzegowska-Bartminska, Tekstologia, PWN, War-
szawa 20009, s. 101.

8 Tamze.

M. W jcicka, Niepamieé jako negacja wartosci?, w: Negacja w jezyku, tekscie, dyskursie,
red. E. Szkudlarek-Smiechowicz, B. Ciesla, Wydawnictwo UL, £.6dz 2018, s. 34.
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zamarcie, o tyle zywe stowo méwione o zy wia to, co zostalo zatrzymane
w zapisie. Samo stowo jest w ciaglym ruchu i pozostaje wynikiem zdarzenia
komunikacyjnego.

Badacze kultury oralnej podkreslali, ze stowo pisane izoluje. Jack Goody
pisat: ,,Pismo zaktada dystans migdzy opowiadajacym a odbiorcami. Dystans
ten ma charakter odmienny od tego, jaki rodzi opowies¢ ustna (ta sita rzeczy
odbywa si¢ w relacji twarza w twarz). [...] Piszac i czytajac jesteSmy niemal
odcigci od $wiata. Mowa zywa tak nie dziata. [...] Komunikacja ustna ma
charakter dialogiczny, interaktywny’’ . Walter Ong pisanie i czytanie okreslat
jako ,,czynnosci samotnicze™, w odroznieniu od wspolnotowego mowienia
1 stuchania. ,,Pisanie i czytanie, zmuszaja psychik¢ do zaglebienia si¢ w so-
bie”. ,,Stowo méwione tworzy z poszczegolnych ludzi $cisle powigzang gru-
p¢. Kiedy mowca przemawia do audytorium, czlonkowie audytorium zwykle
staja si¢ jednoscia, sami z sobg 1 z mowiacym. Jezeli méwca prosi audytorium
0 przeczytanie wreczonego im programu, jednos¢ audytorium zostaje roz-
bita, poniewaz kazdy czytajacy wkracza w prywatny $wiat wlasnej lektury.
Pismo i druk izolujg™'. Mozna zada¢ pytanie, czy pismo izoluje tylko od
tego, co zewngtrzne, od innych ludzi. Stowo pisane — na przyktad odpowiedz
na czyjs list — to wyraz przemyslenia i kontroli, nie tylko nad forma i trescia,
ale przede wszystkim nad emocjami i odczuciami nadawcy. Stowo mowione
jest — w przeciwienstwie do pisma — nie tylko zywe, alei zywiolowe.
Wymyka si¢ planom i kontroli wewngtrznej nadawcy.

Z kontrola stowa pisanego wigze si¢ kolejna jego cecha. Stowo pisane
wydaje si¢ bezpieczniejsze. Chroni nadawcg przed pierwsza, takze czgsto nie-
kontrolowana, spontaniczng, a czasem gwattowna, reakcja odbiorcy. Stowo
pisane izoluje wigc nadawce od odbiorcy (od jego reakceji) i w jakims sensie
odbiorcg od nadawcy (od jego emocji i uczué, ktorych doswiadczat przed
swoja wypowiedza pisemna).

Stowo méwione — angazujace zmysty i emocje, niekontrolowane (w pozy-
tywnym tego stowa znaczeniu) — wymaga odwagi i bliskos$ci,inie
dotyczy to tylko relacji nadawczo-odbiorczych, ale takze samego procesu ko-
dowania. W sytuacji pierwszego rodzaju slowo méwione wiaze si¢ z odwaga
i otwarciem na wszelka, by¢ moze niekorzystng dla nadawcy (niekoniecznie
werbalna), odpowiedz odbiorcy. W sytuacji drugiego rodzaju, odwotujac si¢
do koncepcji interakcjonizmu symbolicznego George’a H. Meada, mozna po-
wiedzie¢, ze stowo méwione wymaga zsynchronizowania mojego ,,ja”, ktore

8 Goody,dz. cyt., s. 200.
¥ On g, dz. cyt.,s. 101.

% Tamze.

ol Tamze, s. 108.
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moéwi, 1,,mnie”, ktory stucham. W zatozeniach tego kierunku myslenie — ktore
w kulturach oralnych pozostaje splecione z wyrazajacym i przechowujacym
mysl stowem — traktowane jest jako wewnetrza konwersacja. Jej wynikiem jest
samoswiadomos¢ (jazn), rozumiana jako ciagly proces taczacy w sobie ,,ja”
1,,mnie”. ,,«Ja» to spontaniczna sita napgdowa inicjujaca wszystko, co w jazni
jest nowe, nieprzewidywalne i niezorganizowane. [...] Drugi element, «mnie»,
to obraz jazni widziany w reakcji innych ludzi”?. Jak pisat George H. Mead:
,Ja z danej chwili jest obecne we mnie z nastgpnego momentu”*. Méwienie
wymaga wigc bliskosci ,,ja” 1,,mnie” oraz odwagi i otwarcia si¢ na ,,lustrzane
jaznie, ktére stanowiac wiele roznych odbi¢ pochodzacych od roznych ludzi,
sktadaja si¢ na zlozony obraz, okreslany jako uogdlniony Inny. Jest on sumg
reakcji i oczekiwan innych wobec jednostki, jakie zbieramy w kontakcie z ota-
czajacymi nas ludzmi*. Uogdlniony Inny powstaje gtdéwnie w komunikacji
ustnej, a stowo moéwione — mimo ze efemeryczne i ulotne — odgrywa najistot-
niejsza rolg w konstruowaniu ,,ja”.

Stowo moéwione, z ktorym stykamy si¢ na dtugo, zanim nauczymy si¢
pisaé,ksztattuje nasza tozsamo$§¢ indywidualn a. Parafrazu-
jac wypowiedz Grzegorza Godlewskiego, mozna powiedzieé, ze stowo mowi
nami, a nasze zycie nieuchronnie pozostaje zyciem w stowie i poprzez stowo”.
Tozsamos¢ ta ksztattowana jest w procesie komunikacji: ,, Tekst [gtownie tekst
ustny| przesytany przez JA do ON — stowa, gesty, str6j, zachowanie, czyli
wszystko to, co sktada si¢ na wizerunek osoby — mozna uzna¢ za wyraz toz-
samosci JA. Jednocze$nie prawie kazdy akt komunikacji jest dwukierunkowy,
a wiec nastgpuje sprzgzenie zwrotne, podczas ktérego JA otrzymuje od niego
informacj¢ o sobie, ktora takze moze wplywac na uformowanie si¢ tozsamosci
JA. Tekst wysylany przez niego JA interioryzuje w catosci lub w czesci do
tozsamosci JA™. Podkreslam tu wiodaca rolg stowa mowionego — nie tylko ze
wzgledu na jego pierwotnos¢ w procesie socjalizacji, ale takze z powodu jego
ztozonosci komunikacyjnej oraz sytuacyjnosci, z ktdrej wynika zawsze obecne
w komunikacji ustnej sprzgzenie zwrotne, ktore jest kluczowe w formowaniu
JA. ,,Wyraza¢ — to dla mowiacego — uzyskiwaé swiadomos¢; wyraza on nie

2 E.A. Griffin, Podstawy komunikacji spolecznej, ttum. O. Kubinska, W. Kubinski,
M. Kacmajor, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2003, s. 81.

% G.H. M ead, Unysi, osobowos¢, spoleczenstwo, ttum. Z. Wolinska, PWN, Warszawa 1975,
s. 162.

% Griffin,dz. cyt,s. 8l

% Por. Godlewski,dz. cyt., s. 86.

% M. Wjcicka, Tozsamosé w procesie komunikacji, ,,Artes Humanae” 1(2016), ,,Pro-
blemy i perspektywy badawcze humanistyki”, s. 61. Szerzej na temat zwiazkow tozsamosci z jg-
zykiem zob. t a z, Wokdl ,,ja/my”. Na tropach zwiqzkow tozsamosci z jezykiem, w: Jezyk nasz
ojczysty w kontaktach miedzyludzkich, red. B. Taras, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego,
Rzeszow 2018, s. 13-24.
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tylko dla innych, wyraza, by wiedzie¢ samemu, co ma na celu™’. W innym
miejscu pisatam o tym: ,,Istota JA jest subiektywne poczucie tozsamosci oparte
na $wiadomosci, kim cheg by¢. Na poczucie tozsamosci JA wpltywa takze
tozsamos¢ zbiorowa, czyli przynalezno$¢ do grupy, ktdra uksztaltowata/ksztat-
tuje JA oraz tozsamos$¢ kulturowa, ktorej wzorce/skrypty kulturowe wptywaja
na ksztattowanie JA”. Nalezy przy tym podkresli¢, ze przekazywane przez
grupg, a nalezace do tozsamosci kulturowej, wzorce (skrypty) kulturowe nie sa
werbalizowane wprost. Skrypty kulturowe definiowane sa jako normatywne,
sankcjonowane i powszechnie przyjete w danej kulturze ,,scenariusze sytuacyj-
ne oraz wkomponowane w nie wzorce interakcji jednostek i ich wzajemnych
oczekiwan™”. A zatem uczymy sig¢ ich nie z zapisow, ale w komunikacji ustnej,
poprzez nasladownictwo.

Stowa — zaréwno mdwione, jak i pisane —k sztattuja takze nasz
wizerun ek, bowiem ,wszelka wypowiedz jest zawsze czyjas, ma swoj
podmiot, nawet jesli dazy do zatarcia jego obecnosci”'®. Stowo pisane ta-
twiej moze oderwac si¢ od podmiotu, stowo mdwione jest z nim zjednoczone,
jest wyrazem podmiotu i jego postawy wobec $wiata i innych ludzi. Z tego
wzgledu uwazamy, ze aby nie straci¢ twarzy i dobrego wizerunku, niektore
rzeczy nalezy powiedzieé, nie zas napisa¢. Stowo mowione jest wigc bardziej
prywatne i intymne, bo tematy zwigzane z prywatnoscia i intymnoscia zare-
zerwowane sg dla komunikacji twarza w twarz. Stowa najbardziej osobiste
1 intymne (wyznania, stowa rozpoczynajace i konczace wazne etapy w zyciu
cztowieka) muszag zostaé¢ wypowiedziane i ustyszane, pismo
bowiem odziera je z dodatkowych (naddanych) znaczen — z emocji zawartych
w dzwigku, w tonie glosu, w intonacji, ale tez w spojrzeniu i gescie. Mi-
chait Bachtin pisat: ,,Stowa maja zapach, zapach zawodu, gatunku, kierunku,
ugrupowania, okreslonego utworu, czlowieka, pokolenia, mtodosci i starosci,
dnia, godziny”'"!, Pismo zawiera zbyt duzo — postugujac sig¢ literaturoznawcza
terminologia Romana Ingardena — miejsc niedookreslenia'®. Wydaje sig, ze

M. Merleau-Ponty, O fenomenologii mowy, thum. S. Cichowicz, w: tenze, Proza
Swiata. Eseje o mowie, s. 166.

% M. Wéjcicka, Tozsamosé a wizerunek. Zarys relacji, w: Autopromocja, autoprezentacja,
wizerunek w mediach audiowizualnych, t. 4, red. A. Kalisz, E. Tyc, Wydawnictwo Uniwersytetu
§lqskiego, Katowice 2018, s. 15.

»® Boski,dz cyt.,s. 41.

0 Godlewski,dz. cyt., s. 91.

Y"'M. Bachtin, Problemy literatury i estetyki, ttum. W. Grajewski, Czytelnik, Warsza-
wa 1982, s. 123.

192 Ingarden pisat: ,,Samo dzielo literackie, w przeciwstawieniu do jego konkretyzacji, jest tworem
schematycznym. To znaczy, ze niektdre jego warstwy, zwlaszcza warstwa przedmiotow przedstawio-
nych i warstwa wygladow, zawieraja w sobie «miejsca niedookreslenia» [...] W konkretyzacjach dzieta
literackiego dokonuje si¢ «wypehienie» miejsc niedookreslenia, jednak nie wszystkich i nie zawsze
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chociaz bardziej dzi§ ufamy pismu niz stowu, ze chociaz zanika autorytet
0s6b starszych (okreslanych w kulturach oralnych mianem madrych starcow)
wyspecjalizowanych w przechowywaniu wiedzy i tradycji'®, to jednak pewne
stowa w naszym zyciu pragniemy ustysze¢ ,,na wlasne uszy” — dopiero wtedy
wierzymy w ich tres¢. Wiare w stowo mdéwione i przekonanie o jego prawdzi-
wosci wyrazaja frazeologizmy, na przyktad ,,nie przejdzie co§ komus przez
usta” czy ,,papier przyjmie wszystko”.

Stowo pisane mozna poréwna¢ do organizmu wyhodowanego w labora-
torium — jest wypracowane, wyselekcjonowane, takie jak chce nadawca, jest
wynikiem jego przemyslen i kontroli procesu komunikowania. Stowo mowio-
ne jest zywe, pelne emocji 1 prawdy, ma znamiona osobowosci i tozsamosci
nadawcy.
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Stowo jest jednostka kultury i zmienia si¢ wraz z jej przemianami, zyskujac nie
tylko nowe znaczenia, ale tez nowe funkcje. Przedmiotem artykutu sg wspol-
czesne funkcje spoteczno-kulturowe stowa (gtownie stowa mdéwionego) oraz
jego przemiany. Artykut obejmuje cztery czesci, ukazujace kolejno: stowo jako
wartos¢, stowo w swietle typologii wartosci, rolg stowa w typologii kultur oraz
relacje migdzy stowem styszanym a stowem widzianym.

Stowo zostato ukazane jako wartosc¢, czyli cos, co uznawane jest za dobre. O war-
tosci stowa $wiadcza petnione przez nie funkcje: podmiotowe, tozsamo$ciowe,
grupotworcze, autoprezentacyjne, interpersonalne, nominatywne, kreatywne,
przedstawieniowe.

Odwotujac sie do Platonskiej triady, autorka dowodzi, ze stowo moze ucielesnia¢
pickno w formie, prawdg w tresci oraz dobro w dziataniu. Takie zasady uzywania
stowa odnajduje w tak zwanych maksymach konwersacji sformutowanych przez
H. Paula Grice’a. Maksyma jakosci dotyczy prawdy, a maksymg sposobu mozna
odnies¢ do pigkna. Nadrzedna wobec nich wartoscia, niewerbalizowana wprost,
ale zakladang przez etyke stowa, jest dobro. W oparciu o siedmiostopniowy
uktad wartosci zaproponowany przez Jadwige Puzyning, stowo ukazane zostaje
jako wartos¢ hedonistyczna, obyczajowa, moralna, estetyczna oraz poznawcza.
Jednoczesnie mozna okresli¢ je jako warto$¢ praktyczng (stuzy ono bowiem
ustaleniu i realizacji celow) lub jako warto$¢ instrumentalna.

Nastegpnie stowo ukazane zostaje jako kryterium typologii kultur o wysokim badz
niskim stopniu unikania niepewnosci oraz kultur wysokiego i niskiego kontekstu.
W ostatniej czgsci omowione zostaly cechy stowa styszanego: sensualnos¢, wspdl-
notowos¢, interakcyjnos¢, ucielesnienie, zywiotowos¢ 1 kreacyjnosé (tozsamosci
1 wizerunku). Stowo méwione wymaga odwagi i bliskosci, jest zywe i wymyka si¢
kontroli, a przez to pozostaje autentyczne i prawdziwe.

Stowa kluczowe: stowo, wartos¢, funkcje

Kontakt: Zaktad Kultury Polskiej, Instytut Kulturoznawstwa, Wydziat Huma-
nistyczny, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, pl. Marii Curie-Sktodow-
skiej 5, 20-031 Lublin

E-mail: marta.wojcicka@poczta.onet.pl
https://www.umcs.pl/pl/addres-book-employee,3075,pl.html
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Marta WOJCICKA — On the Functions of Words in Culture
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Words are units of culture which change along with its transformations, gaining
not only new meanings, but also new functions. The subject of the article is
contemporary social and cultural functions of words (mainly those expressed
by means of spoken language) and their transformations. The article comprises
four sections, showing, respectively: words as a value, words in the light of
a typology of values, the role of words in the typology of cultures, as well as
a relation between spoken and written words.

Words are shown as a value due to the multiple functions they perform, among
them those expressing subjectivity and identity, the ones related to group dy-
namics and self-representation, as well as nominative, creative, and representa-
tive ones.

By referring to the Platonic triad, the author demonstrates that words, in their
form, can become incarnations of beauty; their contents may make them incar-
nations of truth and they may be also incarnations of goodness insofar as they
are related to actions. Such rules of using words can be found in the so-called
conversational maxims formulated by H. Paul Grice. The maxim of quality
relates to the truth value of words and the maxim of manner to their aesthetic
value. A still superior value of words, which is not related to their verbal aspect,
yet presupposed by the ethics of word choice, is the good. Based on the seven
levels value hierarchy proposed by Jadwiga Puzynina, words are shown as
conveying hedonistic, social, moral, aesthetic, and cognitive values. However,
they may also convey practical or instrumental values, since they make it pos-
sible to establish and pursue goals.

The subsequent section of the article shows words as criteria serving the ty-
pology of cultures regarding those with a high, or low, degree of avoiding
uncertainty and those of high, or low, context.

The concluding section of the paper discusses qualities of spoken words, among
them their sensual dimension and capability of embodying conceptual contents,
as well as the liveliness and creative potentialities of words. The author empha-
sizes that spoken words involve courage on the part of the subject using them
and they cannot be controlled, which makes them authentic and genuine.

Keywords: word, value, functions

Contact: Zaktad Kultury Polskiej, Instytut Kulturoznawstwa, Wydziat Human-
istyczny, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, pl. Marii Curie-Sktodow-
skiej 5,20-031 Lublin, Poland

E-mail: marta.wojcicka@poczta.onet.pl
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Zofia ZAREBIANKA
) SEMANTYKA CISZY
W ,,PIESNI O BOGU UKRYTYM” KAROLA WOJTYLY
Rekonesans

Podobienstwo mechanizméw konstytuowania sie w tekscie wymiaru sacrum oraz
uobecniania ciszy stanowi potwierdzenie intuicji o sakralizujqcej funkcji ciszy.
Zasadne moze by¢ przypuszczenie przypisujqace kategorii ciszy fundamentalng
role w zakresie wytwarzania jakosci sacrum w analizowanym poemacie, scislej
zas biorqc, w zakresie tworzenia sensow mistycznych, stanowiqcych znaczeniowe
Jadro utworu.

Kategoria ciszy, jak stwierdza wielu badaczy problematyki sacrum w lite-
raturze', nalezy do podstawowych elementow tak strukturalnych, jak i seman-
tycznych uczestniczacych w ewokowaniu jakosci sacrum w tekscie lirycznym.
Zwiazek poezji i ciszy, cho¢ intuicyjnie klarowny, od strony badawczej bynaj-
mniej nie jawi si¢ jako oczywisty. Przyjmowac tez moze réznorodng forme
1 wyrazac¢ si¢ w rozmaitych odmiennych konfiguracjach i wersjach, nie tylko
w fakcie strukturalnego powiazania migdzy mistyka 1 poezja, o ktorym pisat
miedzy innymi Jean Danielou?. Zwiazek poezji i ciszy nie ogranicza si¢ wigc
do wskazanych wyzej wariantow, uznanych za podstawowe i najczgsciej wy-
stgpujacych w tekstach, lecz obejmuje wigce;.

W owym ,,wigcej” zawiera si¢ tajemnicza obecnos¢ ciszy w wierszu —
mozna by metaforycznie powiedzieé: wpisanie ciszy w wiersz, dokonywane
zardwno srodkami jezykowymi, jak 1 metodami pozajezykowymi. W odnie-
sieniu do dziatan na poziomie jgzykowym powstaje w ten sposob pewien
paradoks, polegajacy na tym, ze samo stowo, bez ktorego nie istnieje poezja
1 ktére stanowi jej podstawowy budulec, jej zasadnicze tworzywo, przyjaé
musi funkcje ekwiwalentu ciszy. Czy poprzez tego rodzaju dziatanie wytwa-
rza si¢ jakas iluzja ciszy? Jej substytut? Czy tez moze istota ciszy wcale nie
polega na braku stow, siegajac gdzies dalej, poza kwesti¢ wypowiadalnosci,
co otwiera pole do operacji na poziomie pozawerbalnym?

"' Por.Z.Zar¢bianka, O poezji religijnej i sposobach jej badania, ,,Roczniki Humanistyczne
KUL” 38(1990) nr 1, 5. 25-56; B.Kuczera-Chachulska, Liryka medytacyjna w kontekscie
Jjakosci metafizycznych Romana Ingardena, w: Medytacja. Postawa intelektualna, sposob poznania,
gatunek dyskursu, red. T. Kostkiewiczowa, M. Saganiak, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2010, s. 101-114.

2 Por.J. Danielou, Poezja i mistyka, thum. A. Merdas, w: Inspiracje religijne w literaturze
polskiej, red. A. Merdas, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1983, s. 21-27.
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Czy zatem — a jesli tak, to w jaki sposob, na jakiej zasadzie — stowo moze
by¢ narzgdziem ciszy? Czy moze nim by¢ nie tylko w tym sensie, ze kazdy
dobry wiersz prowadzi do ciszy, niejako otwiera czytajacego — poprzez wy-
powiedzenie stowa — na ciszg¢, pomaga mu ustyszec cisze wlasnego wnetrza,
a czasem wrecz ja w nim, w odbiorcy, ustanawia? Walor ciszy uzyskany po
lekturze tekstu bytby wéwczas — by¢ moze — bliski funkcji katharsis i — to zno-
wu tylko supozycja — pozostawatby z nia w nierozerwalnym zwiazku w tym
sensie, ze bez owego momentu ciszy wyzwolonego w odbiorcy trudno bytoby
mowi¢ o dziataniu katarktycznej sity dzieta. Cisza zdaje si¢ zatem warunkowac
mozliwo$¢ wystapienia katharsis i jako taka pozostaje immanentnym elemen-
tem kazdego wielkiego dzieta sztuki, nie tylko — jak wolno mniemac — sztuki
stowa.

O ciszy w wierszu mowic si¢ daje rdwniez w znaczeniu bardziej dostow-
nym, gdy samo stowo wrecz wypowiada ciszg, ewokuje ja z siebie, poprzez
siebie, tworzy ja, osiagajac ten efekt na rozne sposoby: muzyczne i seman-
tyczne, brzmieniowe i symboliczne. Nie chodzi tu tylko o wariant najprostszy,
w ktorym operuje si¢ stowem ,,cisza”, ale o takie sposoby postugiwania sig¢
materialem leksykalnym, dzigki ktorym cisza zostaje osiagnigta w tekscie bez
jej nazywania. Ciszy nie nalezatoby zatem definiowa¢ redukcjonistycznie —
jako braku stoéw. Takie okreslenie, wywiedzione z powierzchownej obserwacji,
zbudowane analogicznie do stynnej formuty augustynskiej zawierajacej defi-
nicj¢ zta rozumianego jako brak dobra®, zapoznaje, jak sadzg, bardziej ztozong
nature ciszy. Wszak moze ona trwa¢ mimo wypowiadanych stéw, a nawet
istnie¢ poprzez nie, w samych stowach, odpowiednio uzytych; konstytuuje
si¢ tez w przestrzeni migdzy stowami, w owym stynnym ,,mi¢dzystowiu™,
ktéremu na planie wizualnym odpowiada, by¢ moze, Swiatlo w zapisie tekstu,
na planie tresciowym — przemilczenia, w plaszczyznie strukturalnej natomiast
typ uzytej frazy, zazwyczaj wydtuzonej, obserwowanej z jednej strony miedzy
innymi w biblijnych wersetach, z drugiej zas na przyktad w utworach literac-
kich Karola Wojtyly czy w niektérych wierszach Czestawa Milosza.

Stosunkowo najczgsciej spotykany — i zarazem najprostszy — przypadek
wywolywania efektu ciszy w wierszu polega, jak si¢ wydaje, na operowaniu
samym stowem ,,cisza” oraz wyrazami bliskoznacznymi, takimi jak ,mil-
czenie”, ,,bezstownos¢”, ,,matomoéwnos¢”, ,,bezdzwigcznos¢”, sugerujacymi
ciszg, a takze, co istotne, z wyrazami pozostajacymi w polu asocjacyjnym
powiazanym z cisza, a wigc na przyktad takimi pojeciami, jak ,,zachwyt”, ,,za-

3 Okresleniem zta jako braku dobra postugiwat si¢ Augustyn w sporze z manichejczykami
i w zwalczaniu herezji manichejskich.

+ ,Migdzystowie” to termin Juliana Przybosia wskazujacy na podstawowa cech¢ jezyka poetyc-
kiego Awangardy Krakowskiej (por. J. Prz y b o §, Przygody awangardy, w: tenze, Linia i gwar.
Szkice, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1959, t. 1, s. 75).
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dziwienie” czy ,tajemnica’. Zwiazek ciszy i zdziwienia dobitnie uwidocznia
si¢ w Piesni o Bogu ukrytym miedzy innymi w nastepujacym fragmencie: ,,[...]
/ ach, zostaje ci jeszcze czastka tego zdziwienia, / ktore bedzie calg trescia
wieczno$ci”®. W zespoleniu kilku elementow: bieli, nicosci, dalekosci, tworzy
Wojtyta siatke poje¢ peryfrastycznych odnoszonych do Boga i do charakteru
relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem, opisywanych poprzez metaforg ciszy.
Dzigki tego rodzaju zabiegom peryfrastycznym i metonimicznym cisza zo-
staje nazwana i niejako przywotana badz to bezposrednio po imieniu, badz
to w sposdb posredni, poprzez operacje metaforyzacyjne rozmaitego typu.
Rzeczywistos¢ ciszy ,,staje si¢” wowczas dzigki wypowiedzeniu, znajduje
swoje urzeczywistnienie poprzez stowo, podobnie jak ma to miejsce przy
udzielaniu sakramentéw’. Taki mechanizm Wojtyta zdaje si¢ wykorzystywac
w innym fragmencie Piesni o Bogu ukrytym: ,,Bo jeste$ sama Cisza, wielkim
Milczeniem, / uwolnij mnie juz od gtosu, / a przejmij tylko dreszczem Twojego
Istnienia, / dreszczem wiatru w dojrzatych ktosach™®. Stwierdzenie: ,,Bo jestes
samg Cisza”, przywoluje ja i uobecnia, co wykazuje pewne podobienstwo do
sposobu dziatania stowa w sakramentach. Wykorzystana zostaje przy zastoso-
waniu tego mechanizmu tak zwana performatywna funkcja jezyka, polegajaca
na utozsamieniu wypowiedzenia i rzeczywistosci ustanawianej poprzez akt
wypowiadania. W tym wypadku zatem wypowiedzenie stowa ,,cisza” mialoby
jauobecniaé, co w pewnym sensie ma miejsce w podanym wyzej przyktadzie.
Czgsto tez metodzie przywolywania ciszy przez jej nazwanie towarzyszy takie
uksztaltowanie brzmieniowe tekstu, ktdre poprzez powtarzalnos¢ rytmiczna,
stosownie dobrane rymy lub instrumentacj¢ gtoskowa (ewentualnie wszystkie
wymienione czynniki tagcznie) wytwarza nastrdj wyciszenia, zamyslenia czy
— niekiedy — wprowadza element kontemplatywny oraz medytacyjny, czyli
ustanawia ciszg nie drogg operacji stematyzowanych, ale poprzez odpowiednie
dziatania w obrebie jezyka i nadawanie mu okreslonego ksztattu brzmienio-
wego. Wydaje sie, ze Wojtyla na szerokq skale wykorzystywal ten sposob
ewokowania ciszy za pomoca misternej instrumentacji gtoskowej. Dzieje si¢
tak cho¢by w takim oto passusie analizowanego utworu, passusie — zauwazmy

5 Wigcej na ten temat zob. Z. Z ar ¢ b i an k a, Poezja wymiaru sanctum. Kamienska, Jan-
kowski, Twardowski, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1992; t a z, Jak bada¢ poezje religijng,
»Sprawozdania z posiedzen Komisji Naukowych” (Polska Akademia Nauk oddziat w Krakowie)
35(1993) nr 1-2, s. 21n.

K. Wojtyta, Piesn o Bogu ukrytym, w: tenze, Poezje i dramaty, Znak, Krakow 1979,
s. 16.

7 Stowo poniekad stwarzajace wypowiadang rzeczywisto$¢é — na wzor Boskiego aktu kreacji
— pojawia si¢ zwlaszcza w dziataniach liturgicznych i sakramentalnych Kos$ciota. Na tej zasadzie
oparte sa epikleza — modlitwa o przeistoczenie podczas sprawowania Eucharystii, a takze sakrament
chrztu.

8 Wojtyta, Piesr o Bogu ukrytym,s. 22.
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— stanowiacym jak gdyby oddzielny wiersz, dajacy si¢ czyta¢ jako zamknigta
catos¢ znaczeniowa: ,,Uwielbiam cig, siano wonne, bo nie znajduj¢ w tobie /
dumy dojrzalych ktoséw. / Uwielbiam cig, siano wonne, ktdres tulito w sobie
/ Dziecing bosa™. Dominacja samogtoski ,,0” oraz jej przeplatanie si¢ z samo-
gloskami ,,a” i,,e”, wraz z wprowadzeniem przyczyniajacych si¢ do powstania
efektu tagodnosci spotgtosek migkkich ,,¢1,,8”, nadaje zacytowanej sekwencji
wiersza niezwykla melodyjnos¢; melodyjnos¢ o charakterze kotysankowym,
ktdrej charakter — wlasnie poprzez to skojarzenie z kotysanka, ale i z koleda
— ewokuje klimat ciszy, koniecznej przeciez do uspienia niemowlecia. Na
marginesie warto zauwazy¢, ze w podobny sposob uzyskiwat w wierszu efekt
ciszy oraz fagodnej melodyjnosci Jozef Czechowicz, co wskazywa¢ moze na
nieoczekiwang zasad¢ pokrewienstwa miedzy tworczosciag obydwu poetow.
Rozpoznanie genologiczne wskazujace na kolgdg oraz na kotysanke jako for-
my gatunkowe wykorzystane w tekscie dodatkowo wzmocnione zostaje w cy-
towanym fragmencie poematu przez ten efekt ciszy jako zgodny z konwencja
obydwu przywotanych gatunkéw. Nastepuje tu zatem znamienne wzmocnienie
efektu ciszy uzyskanej wskutek brzmieniowego uksztaltowania tekstu i zin-
tensyfikowanej poprzez samo uzycie formy gatunkowej kojarzonej z cisza
1 pozwalajacej na dokonanie rekonstrukcji sytuacji lirycznej, ktorej osrodek
stanowi obraz matki usypiajacej dziecko i §piewajacej mu kotysanke. Obraz
ten posiada ugruntowang w kulturze reprezentacj¢ ikonograficzna, wigzang
z Bozym Narodzeniem, a wigc wydarzeniem przywolujacym nastrdj wycisze-
nia oraz uczucie tfagodnosci i czutosci, nieodtacznych od kotysania dziecka.
Innym jeszcze chwytem stuzagcym ewokowaniu ciszy w wierszu moze by¢
synestezja. Wrazenia sluchowe — a do takich, w sensie dostownym, sensual-
nym, nalezatoby zaliczy¢ cisz¢ — oddane by¢ moga poprzez oddziatywanie na
inne zmysty, najczg¢sciej na wzrok. Synestezja poszerza mozliwosci uzyskania
efektu ciszy za pomocg dziatan zastgpczych i wprowadza szeroki repertuar
srodkow o charakterze malarskim, ktore skojarzone ze srodkami muzycznymi,
moga przyczyni¢ si¢ do poglgbienia zamierzonego efektu'’. Wydaje sie, ze
szczegolna rola przypada tutaj bieli oraz jej semantycznym odpowiednikom
(na przyktad $niegowi, mgle, cieniowi, mrocznosci), a takze ciemnosci oraz
nicosci — rowniez czgsto wskazujacej na ciszg i ja ewokujacej. Zestawienie
wszystkich wymienionych elementow jako cztondw ciagu pojgciowo-wyobra-
zeniowego pojawia si¢ w tekscie Piesni o Bogu ukrytym, stanowiac istotny
czynnik konstytuowania si¢ wymiaru sacrum w analizowanym utworze.

® Tamze, s. 19.

10 Wydaje sig, ze dzigki zasadzie synestezji mozliwa jest wymiennos¢ i cz¢$ciowa synonimicz-
no$¢ roznoimiennych elementéw w tancuchach pojeciowych powstajacych w procesie tworzenia
wyzszych ukladéw znaczeniowych w poezji wymiaru sacrum i poezji religijnej.
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W zwiazku z zaobserwowana w tym zakresie prawidlowoscia, polegajaca
na mozliwosci oddawania ciszy poprzez zabiegi synestezyjne, warto zazna-
czy¢, ze w wyniku tego procesu powstaja — czy tez powstawa¢ moga — ciagi
skojarzeniowe podobne do tych, ktore charakterystyczne byty dla tekstow
poetyckich dajacych si¢ przyporzadkowaé do poezji wymiaru sacrum oraz
do poezji religijnej. Efekt ciszy mozliwy byltby przeto do uzyskania poprzez
nagromadzenie szeregu elementow pojeciowo-obrazowych — jak mozna przy-
puszczaé, identycznych z tymi, ktore sa odpowiedzialne za konstytuowanie
w tekscie poetyckim znaczen zwigzanych z sacrum. Jest to o tyle istotne,
7e sama cisza zawsze wymieniana byla w literaturze przedmiotu jako jeden
z istotnych czlondéw konstytutywnych owego tancucha tworzacego sakralny
wymiar utworu. Podobienstwo mechanizmdéw konstytuowania si¢ w tekscie
wymiaru sacrum oraz uobecniania ciszy stanowi zarazem potwierdzenie in-
tuicji o sakralizujacej funkcji ciszy w tekscie. Wykorzystanie efektow syne-
stezyjnych dla ewokowania ciszy wystepuje w wielu miejscach Wojtytowe;j
Piesni o Bogu ukrytym, poczynajac od jej poczatkowego fragmentu, operuja-
cego zardwno wrazeniami wizualnymi, jak i — w ukryty sposob — wrazenia-
mi stuchowymi: ,,Dalekie wybrzeza ciszy zaczynaja si¢ tuz za progiem”'!.
Znamieniem wybrzezy pozostaje wszak towarzyszacy im zawsze szum mor-
skich fal. Efekty obrazowe zostaja zatem skojarzone w powyzszym fragmen-
cie z umiejgtnie zasugerowanymi efektami akustycznymi, ktore oddziatujac
tacznie, nie tylko stwarzajq wrazenie ciszy, ale tez wprowadzaja czytelnika
w klimat medytacyjnego rozwazania. Funkcja sakralizujaca nie jest oczywi-
scie jedyna mozliwa rola ciszy w tekscie, znamienne jednak wydaje sig, ze
wiersze oparte na motywice ciszy oscyluja bardzo czgsto wokdt zagadnien
egzystencjalno-duchowych — mowiac najogolniej, zagadnien czgsto pozosta-
jacych w polu konstytuowania si¢ wymiaru sacrum. Ciekawych przyktadow
stosowania tego rodzaju zabiegu dostarczy¢ moze miedzy innymi tworczos¢
Anny Kamienskiej. Nie inaczej, jak si¢ mozna byto przekonaé¢ na podstawie
przytoczonych wyzej przyktadow, przedstawia si¢ ta kwestia w Piesni o Bogu
ukrytym Karola Wojtyly, utworze, ktory otwiera przywotana juz przepigkna,
szeroka fraza inicjalna, wprowadzajaca czytelnika w atmosfer¢ duchowa po-
ematu i misternymi srodkami synestezyjnymi, jak pokazano, uobecniajaca
ciszg. Cisza, co warto zauwazy¢, funkcjonuje w tym poczatkowym fragmencie
poematu w kilku istotnych obszarach znaczeniowych, konstytutywnych dla
wymowy calego utworu. Rozpoczynajace poemat Wojtyly zdanie nie tylko
zatem ukazuje autora jako autentycznego poetg, sprawnie postugujacego sig¢
malarskim obrazem dla wyrazenia metafizycznych senséw, ale tez, co w tym
momencie wazniejsze, ustanawia cisz¢ osrodkiem znaczeniowym istotnym

""'Wojtyta, Piesn o Bogu ukrytym,s. 15.
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dla odczytania glgbokich senséw utworu. Potwierdzenie tej supozycji stanowi
takze tytul pierwszej czesci poematu (,,Wybrzeza petne ciszy”!?), w ktorym
sformutowanie z poczatku pierwszej strofy pojawia si¢ w zmienionym nie-
co brzmieniu, z zachowaniem wszakze polaczenia wyobrazenia ciszy oraz
wybrzeza. Wynika z powyzszego, ze zasadne moze by¢ przypuszczenie przy-
pisujace kategorii ciszy fundamentalng rol¢ w zakresie wytwarzania jakosci
sacrum w analizowanym poemacie, $cislej zas biorgc, w zakresie tworzenia
sensOw mistycznych, stanowiacych znaczeniowe jadro utworu'’.

W niniejszym tekscie podejmuje przeto czastkowa probg interpretacji wy-
branych fragmentow Piesni o Bogu ukrytym w aspekcie rozmaitych znaczen
ciszy, sposobdw jej uzyskiwania w tekscie oraz jej roli w procesie konstytuowa-
nia catoksztattu ewokowanych w utworze senséw sakralnych i mistycznych.
Warto tez zwroci¢ uwage, ze cisza uruchamiana jest w tym poemacie na rozne
sposoby, a dla jej uzyskania poeta wykorzystuje wszystkie wymienione wyzej
mozliwe mechanizmy jej kreacji w tekscie, co staratam si¢ pokazac na przykta-
dach obrazujacych t¢ réznorodnos¢ metod. Z jednej wigce strony cisza podlega
stematyzowaniu i pojawia si¢ poprzez werbalizacj¢, a wigc przez operowanie
samym stowem ,,cisza”. Tak dzieje si¢ migdzy innymi w przywotanym wyzej
poczatkowym fragmencie utworu. Jednoczesnie cisza funkcjonuje w utworze
takze na planie pozawerbalnym, zostaje uzyskana w drodze odpowiedniego
uksztaltowania brzmieniowego utworu oraz poprzez znamienng kreacje li-
rycznej przestrzeni, jak rowniez poprzez kreacj¢ obrazow wywotujacych efekt
ciszy i milczenia, czyli w taki sposob oddziatujacych na odbiorcg, ze wytwarza
si¢ W nim wrazenie trwania w ciszy. Istotnym czynnikiem stwarzania efektu
ciszy wydaje si¢ tu takze wspomniany juz sposob budowania frazy poetyckiej,
znaczaco wydtuzonej, co nie tylko sprzyja uzyskiwaniu wrazenia ciszy, ale tez
okazuje si¢ istotnym elementem wytwarzania efektu medytatywnosci, tak cha-
rakterystycznej dla specyfiki dykcji poetyckiej Karola Wojtyly. Poszczegolne
sposoby operowania ciszg nie pozostaja tez wobec siebie catkiem niezalezne
czy autonomiczne. Mam tu na mysli zjawisko wzajemnego wzmacniania efek-
tu ciszy poprzez wspoétdziatanie tych zréznicowanych i réznorodnych co do
istoty mechanizmdw jej ewokowania zastosowanych przez autora w tekscie
poematu. W zaobserwowanym mechanizmie widzie¢ mozna jeden z prze-
jawow promieniowania, polegajacego w tym wypadku na swoistej synergii
rozmaitych elementow i powstawaniu — jako jej konsekwencji — dodatko-
wych waloréw, tak wizualnych, jak i brzmieniowych oraz znaczeniowych.

12 Tamze.

B Por.Z.Zarg¢bianka, Przekaz doswiadczenia mistycznego w twérczosci literackiej Karola
Waojtyly w perspektywie dialogu, w: taz: Spotkanie w Stowie. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly,
Wydawnictwo Pasaze, Krakow 2018, s. 69-84.
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Ta synergiczna intensyfikacja wydaje si¢ czynnikiem istotnym w budowaniu
wymiaru sacrum oraz — przede wszystkim — w transmisji znaczen mistycz-
nych, fundamentalnych, jak zaznaczono, dla przestania i cato$§ciowego sensu
analizowanego utworu. Tak uzyskana synergia wydaje si¢ tez jedng z postaci
promieniowania, zaliczonego przeze mnie do centralnych kategorii, za pomoca
ktérych opisa¢ mozna catosciowo specyfike dykeji poetyckiej oraz specyfike
tworzenia sensow glebokich w tworczosci literackiej przysztego papieza'®.
Jak zatem daje si¢ rozumie¢ przywotana wyzej metafora ,,dalekich wybrze-
zy ciszy” z poczatkowej sekwencji wiersza? Zauwazy¢ nalezy, po pierwsze,
jej malarski, obrazowy i sensualny charakter. Okreslenie ,,dalekie wybrzeza
ciszy” ewokuje cisz¢ nie tylko w drodze jej nazwania, ale takze poprzez wy-
wotane wyobrazenie bezkresu kojarzacego si¢ z morskim brzegiem i odlegta
linia horyzontu. W dalszej czgsci strofy obraz ten ulega znaczacemu prze-
ksztalceniu. Oto bowiem bohater stojacy — jak wolno to sobie przedstawi¢
—na owym nadmorskim brzegu spoglada nie przed siebie, co pozostawatoby
zgodne z regulami optyki, lecz patrzy gdzies w glab, a fizyczny horyzont
niepostrzezenie zmienia swojg naturg i przeobraza si¢ w horyzont wewnetrz-
ny. Przestrzen zarysowana w poczatkowej partii utworu jako przestrzen rze-
czywista, zewngtrzna wobec lirycznego podmiotu, okazuje si¢ w dalszych
czesciach poematu przede wszystkim przestrzenia o charakterze duchowym,
a owo fizyczne wyobrazenie pozostaje jedynie sposobem jej zakomunikowa-
nia, sposobem odwotujacym si¢ do zasady analogii, a wigc de facto odsyta-
jacym do obrazowania biblijnego. Sensy dotyczace zycia duchowego zostaty
zatem w poemacie wypowiedziane za pomocg obrazdw odnoszacych si¢ do
ziemskich pejzazy, kojarzacych si¢ z rozlegloscia i cisza. Dodana do tego
ciagu kategoria glgbi transformuje znaczenia i przenosi je w sfer¢ sensow
o statusie sensow duchowych, co potwierdzaja kolejne wersy tekstu, wprowa-
dzajace terminologie mistyczna w stowach ,,az nie zdotasz juz odchyli¢ duszy
od dna”". W jezyku mistyki kregu nadrenskiego ,,dnem duszy” nazywa si¢
miejsce najwigkszej glebi wewnetrznej, w ktérej dochodzi do zjednoczenia du-
szy z Bogiem (Yac. unio mystica). W mistyce karmelitanskiej natomiast funk-
cjonuje okreslenie ,,centrum duszy”, znaczeniowo synonimiczne do terminu
,,dno duszy”. Metafora zawarta w wyrazeniu o niemoznosci odchylenia duszy
od dna zdaje si¢ oznacza¢ wskazanie na osiagnigcie zespolenia z Bogiem,
osiagniecie tak zwanego duchowego zjednoczenia jako celu zarysowujacego
si¢ przed cztowiekiem — bohaterem lirycznym poematu, stojacym fizycznie
nad brzegiem i przenoszonym zarazem w sfer¢ rzeczywistosci wewngtrzne;j,

14 Zob. t a z, Medytacja znaczen o specyfice dykcji poetyckiej Karola Wojtyly na tle tendencji
w poezji polskiej XX wieku, w: taz, Spotkanie w Stowie, s. 29-45.
5 Wojtyta, Piesn o Bogu ukrytym,s. 15.
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zawartej w metaforze dalekich wybrzezy ciszy. Wyobrazenie dalekich wy-
brzezy ciszy odstania w ten sposob swoj podwojony — a moze nawet potrojny
status. W zakresie kreacji sytuacji lirycznej buduje pewna przestrzen dziania
si¢ poematu, pozwala umiesci¢ bohatera w jakich$ dajacych si¢ zrekonstru-
owac 1 ,,zobaczy¢” realiach krajobrazowych, a przez to ukonkretni¢ obraz
i nada¢ mu sensualng gestos¢. Jednoczesnie dzigki zabiegowi kreacyjnemu
polegajacemu na nadaniu wyobrazonej przestrzeni fizycznej cech konkretu
ztagodzona zostaje abstrakcyjnos¢ poetyckiego dyskursu po jego przesunigciu
W strong rozwazan sytuujacych si¢ w ptaszczyznie senséw duchowych. Drugie
bowiem z mozliwych znaczen analizowanej metafory dalekich wybrzezy ciszy
kaze ja rozumie¢ w kontekscie senséw metafizycznych, dajacych si¢ odnies¢
bezposrednio do Boga. W takim ujeciu ,,dalekie wybrzeza ciszy” stajq sig¢
wrecz synonimem Boga, Jego peryfrastycznym okresleniem, niosagcym — co
wazne — istotne przeswiadczenia co do Jego istoty, rozpoznanej jako catko-
wicie odmienna od natury cztowieka. Tego rodzaju sens podkreslony zostaje
przez epitet ,,dalekie”, dookreslajacy owe wybrzeza. Jednoczesnie przeciez
wybrzeza okreslone jako ,,dalekie” zaczynajq si¢, w mysl stow poematu, ,,tuz
za progiem”. Uruchomiony zostaje w ten sposob paradoks, dajacy si¢ w pew-
nym uproszczeniu sprowadzi¢ do intuicji, ze Bog pozostaje zarazem daleki
1 bliski, nieosiagalny i dotykalny, niedajacy si¢ pojac¢ i jednoczesnie udzie-
lajacy si¢ czlowiekowi, odlegly i niewyobrazalny, a zarazem odnajdywany
zupehie niedaleko... we wlasnym wnetrzu. Tego rodzaju wyobrazenie Boga,
przedstawianego za pomocg atrybutow sprzecznych, charakterystyczne jest
dla jezyka mistyki i stuzy przekazywaniu senséw mistycznych, nieprzekazy-
walnych w logicznym jezyku dyskursywnym. Rdwnocze$nie zaprezentowane
operowanie paradoksem ma tez umocowanie biblijne i moze by¢ traktowane
jako jeden z elementéw nawigzan biblijnych obecnych w twdrczosci Wojtyty'S.
,Dalekie wybrzeza ciszy” moga by¢ zatem postrzegane jako cel duchowej dro-
gi bohatera poematu, cel pojmowany jako zjednoczenie z Bogiem, przylgnigcie
do Niego, dokonujace si¢ na dnie duszy, nazywanej tez w poemacie ,,izdebka
malenka”'’, co z kolei odsyta czytelnika do tekstu biblijnego i wskazuje na
ewangeliczny kontekst — nie tylko tego zreszta — fragmentu Wojtytowego po-
ematu. Wyrazenie ,,dalekie wybrzeza ciszy” odstania tez w utworze odmienny
jeszcze aspekt znaczen, odnoszonych tym razem nie do Boga i Jego atrybutow,
ale do czlowieka 1 jego drogi zblizania si¢ do Boga. Tego rodzaju odczytanie
metafory dalekich wybrzezy ciszy ukazuje je jako przestrzen wewnetrzng nie-

16 Zob. Z. Z ar¢bianka, Rodzaje i funkcje sygnalow biblijnych w tworczosci poetyckiej
Karola Wojtyly, w: taz, Spotkanie w Stowie, s. 85-97; M.Otdakowska-Kuflowa, Blask
Stowa. Inspiracja biblijna w tworczosci literackiej Jana Pawta II, Instytut Teologii Biblijnej Ver-
bum, Kielce 2004.

"W ojtyta, Piesi o Bogu ukrytym,s. 15.
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zbgdna do zainicjowania procesu jednoczenia si¢ duszy z Bogiem. ,,Dno ciszy,
zatoka zalewu — samotna ludzka pier$. / Stamtad Zzeglujac w niebo, / kiedy
wychylisz si¢ z todzi, / miesza si¢ szczebiot / dziecigcy — i podziw™'®.

Cisza jawi si¢ zatem jako rdzen znaczeniowy wykorzystywany do kon-
stytuowania przekazu mistycznego w analizowanym poemacie Wojtyty, obej-
mujac wszystkie zasadnicze elementy znaczen duchowych konstytuowanych
w utworze, znaczen odnoszacych si¢ tak do cztowieka i jego wewngtrznej
dyspozycji, jak i do Boga oraz do zarysowania zewngtrznej przestrzeni, w kto-
rej umieszczona zostata cala akcja liryczna wiersza.
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Henryk DUDA

WYRAZENIE ,,POLISH DEATH CAMPS”
I JEGO INNOJEZYCZNE ODPOWIEDNIKI
Komentarz lingwistyczny'

Ci, ktorzy uzywajq wyrazenia ,, Polish camp(s) ”, utrzymujaq, ze jezyk angielski na
to pozwala — przymiotnik ,, Polish” wsrod kilku znaczen ma takze znaczenie loka-
lizacyjne. Niestety, jest to jedynie czes¢ prawdy, gdyz nie wiemy, ktore ze znaczen
tego przymiotnika wybierze odbiorca. Odbiorca musi ujednoznacznic¢ komunikat.
W tym wypadku musi zdecydowac, czy chodzi o obozy w Polsce (a zatem polozone
na terytorium Polski), czy o polskie obozy (czyli obozy zalozone lub zarzqdzane
przez panstwo polskie bqdz tez przez Polakow).

Pretekstem do napisania ponizszego komentarza lingwistycznego jest
dyskusja, ktora wybuchta w mediach polskich i zagranicznych w zwiagzku ze
zmianami w ustawie o Instytucie Pamigci Narodowej?. Najwigcej glosow doty-
czyto nowych paragrafow (§55a, punkt 1-3 i §55b ustawy). Przyjecie tej usta-
wy przez Sejm Rzeczypospolitej Polskiej 26 stycznia 2018 roku doprowadzito
do znacznego wzrostu napigcia migdzy Polska a [zraclem. Nowelizacja ustawy

! W niniejszym artykule przywotuj¢ — z niewielkimi skrdtami i zmianami — fragmenty swojego,
jeszcze nieopublikowanego, artykutu (zob. H. D u d a, Niejednoznacznos¢ w jezyku i komunikacji
a nauczanie jezyka obcego, w druku). Artykut zawiera tez rozwinigcie trzeciej czgsci referatu ,,«Au-
schwitzy, «Holocausty, «Polish death campsy». Komentarz lingwistyczny”, ktory wyglositem podczas
konferencji ,,Jezyk. Religia. Tozsamo$¢” zorganizowanej przez Akademig im. Jakuba z Paradyza w Go-
rzowie Wielkopolskim oraz tamtejszy Instytut Biskupa Wilhelma Pluty XII (Gtogow, 8-11 IV 2018).
Tekst zawierajacy czgs¢ pierwsza tego konferencyjnego wystapienia, zatytutowana ,,«Auschwitz»
kontra «Oswigcimy». Komentarz lingwistyczny” ztozytem do publikacji w czasopismie ,,Jezyk. Reli-
gia. Tozsamos$¢” (zob. H. D u d a, Auschwitz ,, kontra” Oswiecim. Komentarz lingwistyczny, ,,Jezyk.
Religia. Tozsamos¢” 2019, nr 1(19), w druku). O uzyciu rzeczownika ,,Holokaust” pisalem nato-
miast juz wezesniej wspdlnie z Monika Adamczyk-Garbowska (zob. M. Adamczyk-Garbow-
ska,H. Duda, Terminy ,,Holocaust”, ,, Zaglada” i ,,Szoa” oraz ich konotacje leksykalno-kulturo-
we w polszczyZnie potocznej i dyskursie naukowym, w: Zydzi i judaizm we wspélczesnych badaniach
polskich, red. K. Pilarczyk, t. 3, Polskie Towarzystwo Studiéw Zydowskich, Krakéow 2003, s. 237-253;
M. Adamczyk-Garbowska,H Duda, The Polish Terms ,,Holocaust”, ,, Zaglada” and
,Shoah” and Their Lexico-Cultural Connotations in Colloquial Polish and Academic Discourse, ,,Pro
Memoria. The Bulletin of The State Museum of Auschwitz-Birkenau and of The Foundation for the
Commemoration of the Victims of Auschwitz-Birkenau Extermination Camp” 25(2006), s. 67-77).

2 Zob. Ustawa z dnia 26 stycznia 2018 r. o zmianie ustawy o Instytucie Pamieci Narodo-
wej — Komisji Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu, ustawy o grobach i cmentarzach
wojennych, ustawy o muzeach oraz ustawy o odpowiedzialnosci podmiotow zbiorowych za czyny
zabronione pod grozbq kary, Dz.U. 2018, poz. 369.
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7 27 czerwca 2018 roku nie ostudzita emocji®. Jednym z szerzej dyskutowanych
problemow jest nazywanie — przez swiatowe media — obozdw koncentracyjnych
lub obozdéw zagltady zatozonych przez Niemcoéw na terenie okupowanej Polski
,»polskimi obozami koncentracyjnymi” i (lub) ,,polskimi obozami §mierci”. Cho-
dzi tu jednak nie o te dwa polskie wyrazenia*, lecz przede wszystkim o angiel-
skie wyrazenie ,,Polish death camp(s)”. W gr¢ wchodza takze jego innojgzyczne
odpowiedniki, na przyktad niemieckie ,,polnisches Konzentrationslager” czy
,»polnisches Vernichtungslager”, francuskie ,,camp de concentration polonais”
czy wloskie ,,campo di sterminio polacco”. Nie wnikajac w istot¢ sporu ani nie
proponujac konkretnych dziatan o charakterze prawnym czy tez politycznym,
analizuj¢ ponizej uzycia wyrazenia ,,Polish death camp(s)”. Analiza ta prowadzi
mnie do wniosku, ze z lingwistycznego i komunikacyjnego punktu widzenia tego
typu praktyki nazewniczej nie mozna obronic¢.

Jako obywatel mam prawo wypowiadac si¢ publicznie na kazdy temat i za po-
mocg dowolnych prawnie i zwyczajowo dopuszczalnych srodkéw jezykowych.
Jako jezykoznawca pragng jednak pozosta¢ w granicach uprawianej przeze mnie
dyscypliny badawczej, muszg¢ wigc ograniczy¢ swoje rozwazania do przedstawie-
nia istoty problemu, czyli wyjasni¢ funkcj¢ analizowanych jednostek jezykowych
oraz zasady ich uzycia w roznych sytuacjach komunikacyjnych. Podobnie jak Jan
Miodek, uwazam bowiem, ze obowiazkiem jg¢zykoznawcy wobec spoteczenstwa
jest ,,szerzenie wiedzy wyraznej o jezyku’” czy tez — jesli wolno mi rozszerzy¢
t¢ mysl — szerzenie wiedzy wyraznej o komunikacji jezykowej. Rozwiazywa-
nia probleméw powinni podjac si¢ natomiast politycy, prawnicy czy dziatacze
spoteczni. Poniewaz niniejszy artykul powstal z mysla o tej wlasnie kategorii
odbiorcow, wiele kwestii przedstawiam w sposob maksymalnie prosty, unikajac
— o ile to mozliwe — bardzo specjalistycznej terminologii lingwistycznej.

W analizie uzywania w dyskursie publicznym wyrazen typu ,,polski oboz
smierci”, ,,polski oboz zagtady” czy tez ,,polski obdz koncentracyjny” odwotuje
si¢ do dobrze znanego w jezykoznawstwie zjawiska lingwistycznej niejedno-
znacznos$ci (ang. linguistic ambiguity). Najpierw, po krdotkim zarysie historii
sporow wokot uzycia w dyskursie publicznym inkryminowanych wyrazen, wyja-
sniam, jak w jezykoznawstwie rozumie si¢ niejednoznacznos$¢. Nastgpnie w tym

3 Zob. Ustawa z dnia 27 czerwca 2018 r. o zmianie ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej
— Komisji Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu oraz ustawy o odpowiedzialnosci pod-
miotow zbiorowych za czyny zabronione pod grozbq kary, Dz.U. 2018, poz. 1277.

* Stowa ,wyrazenie” uzywam tu w znaczeniu technicznym — jest to potaczenie wyrazow
o charakterze nominalnym.

5 Por. J. M i o d ek, Kultura jezyka w teorii i praktyce, Wydawnictwo Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, Wroctaw 1983, s. 60; t e n Z e, Rzecz o jezyku. Szkice o polszczyZnie wspolczesnej,
Ossolineum, Wroctaw 1983, s. 6.
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swietle przygladam si¢ uzyciu przymiotnika ,,polski” (ang. Polish) w potaczeniu
z wyrazeniem ,,0b6z $mierci” (,,0b6z zagtady, ,,ob6z koncentracyjny”™).

,,POLISH DEATH CAMPS”

Nazywanie niemieckich nazistowskich (tworzonych w Trzeciej Rzeszy i na
obszarach przez nig okupowanych) obozéw $mierci (obozéw zagtady, obozow
koncentracyjnych) obozami polskimi zostato juz dawno zauwazone przez wta-
dze Rzeczypospolitej Polskiej. Informuje o tym Ministerstwo Spraw Zagra-
nicznych na stronie internetowej w artykule Niemieckie obozy koncentracyjne,
gdzie mozemy przeczyta¢ migdzy innymi: ,,Polskiec Ambasady domagaja sig¢
sprostowan 1 uzywania poprawnego wyrazenia: «niemieckie (nazistowskie)
obozy $mierci / niemieckie (nazistowskie) obozy koncentracyjne (w okupo-
wanej Polsce)»™.

O podejmowanych interwencjach Ministerstwo Spraw Zagranicznych
informuje na biezaco na swojej stronie internetowej oraz na portalu spotecz-
nosciowym Twitter’. W przesztosci role Twittera spetniata nieaktywna juz
strona internetowa zatytulowana ,,Przeciw «polskim obozom»™®. Najwcze-
$niejsze dziatania polskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych na tym polu,
do ktérych udato mi si¢ dotrze¢, miaty miejsce w roku 2005. W tym samym
roku dziennik ,,Rzeczpospolita” rozpoczatl akcj¢ ,,Przeciw polskim obozo-
m’”. Przesilenie nastapito w roku 2018 w zwiazku z nowa ustawg o Instytucie
Pamigci Narodowe;j. Ta aktywnos$¢ réznych instytucji panstwowych i organi-
zacji spotecznych w Polsce 1 poza Polska, nie tylko w okresie rzadow Prawa
i Sprawiedliwosci, nie doprowadzita do zasadniczej zmiany medialnego uzu-
su jezykowego. Moim celem nie jest jednak przedstawienie historii proble-
mu, o ktorym informujg rézne zrddta internetowe. Wiele informacji na jego

¢ Rzeczpospolita Polska. Ministerstwo Spraw Zagranicznych, Niemieckie obozy koncentra-
cyjne, https://www.msz.gov.pl/pl/polityka zagraniczna/niemieckie obozy koncentracyjne/.

7 Zob. TruthAboutCamps, https:/twitter.com/TruthAboutCamps. 26 kwietnia 2019 roku licz-
nik pokazywat 2065 ,tweetow” (krdtkich wiadomosci tekstowych) umieszczonych pod tym profilem
na portalu Twitter.

8 Strona ta funkcjonowata pod adresem https:/www.msz.gov.pl/Przeciw,polskim,obozom,948.
html. Jej zawarto$¢ mozna wyswietli¢ w serwisie WayBackMachine (zob. Ministerstwo Spraw Zagra-
nicznych, Przeciw ,,polskim obozom”, https://web.archive.org/web/20060126222744/https://www.
msz.gov.pl/Przeciw,polskim,obozom,948.html). Pdzniejsze wersje strony sg takze dostepne.

° Zob. ,,Rzeczpospolita”, Apel przeciw ,,polskim obozom” Smierci / Appeal against ,, Polish
Death” Camps, https://web.archive.org/web/20060131023605/http:/www.rzeczpospolita.pl:80/
akcja/0,0.html (korzystam z wersji zarchiwizowanej w serwisie WayBackMachine).
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temat znalez¢ mozna rowniez w Wikipedii'® oraz w literaturze przedmiotu'!
i w tekstach publicystycznych!?. Przechodzimy wigc do kwestii $cisle lingwis-
tycznych.

NIEJEDNOZNACZNOSC (AMBIGUITY) JEZYKOWA

Niejednoznacznos¢ to ,,zjawisko, ktére mozna dostrzec w stowach, wyra-
zeniach lub zdaniach majacych jedno lub wigcej znaczen'. Z perspektywy
czysto lingwistycznej definiuje si¢ ja takze jako ,,wlasciwos$¢ wyrazen, ktore
moga by¢ interpretowane w rézny sposob, czy tez takich, ktdre w opisie lingwi-
stycznym mozna wielorako wyspecyfikowac z punktu widzenia leksykalnego,
semantycznego, sktadniowego etc.”'*. Od lingwistycznej niejednoznacznosci
trzeba odrézni¢ lingwistyczna nieokreslonos¢ (ang. vagueness). Tq druga na-
zwa okresla si¢ niemoznos¢ wyznaczenia scistych granic na przykltad miedzy
okresleniami ,,miasto” 1,,miasteczko” (w jezyku angielskim: ,,city” 1 ,,town”).
W sytuacjach takich w gramatyce kognitywnej mowi si¢ czgsto o kategoriach
przejsciowych’. Przyjmuje tutaj zalozenie, ze znaé jezyk, to takze — cho¢ nie
tylko — umie¢ radzi¢ sobie z niejednoznacznoscia struktur jezykowych i sy-
tuacji komunikacyjnych. Literatura dotyczaca tak rozumianej lingwistycznej
niejednoznacznosci, przede wszystkim anglojezyczna, jest bardzo obszerna.
Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage na pracg zbiorowa Ambiguity: Multifa-
ceted Structures in Syntax, Morphology and Phonology'®. Jak podpowiada juz
sam tytul, autorzy ksiazki zajmuja si¢ przede wszystkim niejednoznacznoscia
strukturalng w jezyku. Klasyfikacj¢ typow niejednoznaczno$ci mozna znalezé

10 Zob. hasto ,,Polskie obozy zagtady”, https:/pl.wikipedia.org/wiki/Polskie obozy zagtady.

" Por.np. G. Zubrzycki,, Oswiecim”/, Auschwitz”: Archeology of a Mnemonic Battle-
ground, w: Jewish Space in Contemporary Poland, red. E. Lehrer, M. Meng, Indiana University
Press, Bloomington 2015, s. 41n.

12 Zob.np.J. Haszczynski, Krétka historia walki z ,, polskimi obozami”, ,,Rzeczpospolita”
z 11 XI1 2018, https://www.rp.pl/Plus-Minus/302019915-Jerzy-Haszczynski-Krotka-historia-wal-
ki-z-polskimi-obozami.html.

13 K. Bach, hasto,,Ambiguity”, w: Routledge Encyclopedia of Philosophy, red. E. Craig, t. 1,
Routledge, London 1998, s. 199a. O ile nie wskazano inaczej, ttumaczenie fragmentdw obcojezycz-
nych — H.D.

4 H. Bussman n, haslo ,,Ambiguity”, w: tenze, Routledge Dictionary of Language and
Linguistics, ttum. G.P. Trauth, K. Kazzazi, red. G.P. Trauth, K. Kazzazi, Routledge, London 1996,
s. 50.

15 Takze niektore modele lingwistyki nickognitywnej operuja pojeciem kategorii przejsciowych
(zob. np. M. Rus zkows ki, Kategorie przejsciowe polskiej parataksy, ,,Poradnik Jezykowy”
2001, nr 9, s. 34-38).

16 Zob. Ambiguity: Multifaceted Structures in Syntax, Morphology and Phonology, red. A. Bon-
daruk, A. Malicka-Kleparska, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013.
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w licznych pracach, migdzy innymi Andreei Marii Teodorescu'’ i Josepha F.
Kessa'®. Niejednoznacznos¢ jezykowa jest jednym z wazniejszych zagadnien
podejmowanych w badaniach drugiego z wymienionych badaczy'. Wsréd
roznych typow niejednoznacznosci na szczegdlna uwage zastuguja jego zda-
niem?’ nastgpujace:

(1) Niejednoznacznos¢ leksykalna: Do kategorii tej zalicza si¢ r6znego ro-
dzaju zjawiska, jak na przyktad polisemia i homonimia. Przyktadowo, angiel-
skie stowo ,,bank” oznacza mig¢dzy innymi instytucj¢ finansowaq 1 brzeg rzeki,
a zatem, nie znajac kontekstu wypowiedzi, nie mozna ustali¢, czy zdanie: ,,I’ll
meet you by the bank”, znaczy: ,,Spotkam si¢ z toba w poblizu banku”, czy tez:
,»,Spotkam si¢ z tobg nad brzegiem (rzeki)”*'. Dobrym polskim przyktadem moze
by¢ w tym kontekscie polskie stowo ,.komorka”. ,,W pierwszej fazie swojego
funkcjonowania [,.komorka] pozostawala sktadnikiem odmiany potocznej, uzy-
wanym z wyrazng intencja zartobliwa, wyzyskujaca wieloznacznos¢ wyrazu
(zwlaszcza skojarzenie ze znaczeniem «male pomieszczenie do przechowywa-
nia réznych rzeczy w gospodarstwie domowymy, nasuwajace si¢ w kontekscie
takim na przyktad jak «co$ piszczy w komorcer, «klucze leza pod komorkay czy
«wypozyczy¢ komorke na kilka godziny)??. Wieloznaczno$¢ wyrazéw rodzi
niejednoznaczne komunikaty. ,,Jesli wyrazowi przypisze si¢ tres¢ inna niz ta,
ktdra zaplanowal nadawca, 1 jesli ta pomylka zostanie natychmiast ujawniona,
powstaje silny efekt komiczny bioracy poczatek z konfrontacji dwoch znaczen
niewspotmiernych, nieporownywalnych, a nawet sprzecznych. Szczegolnym
przypadkiem tego rodzaju niejednoznacznosci jest (moze by¢) metaforyka.

17" Zob. AM. Teodorescu, Language Ambiguity in Translation, dysertacja doktorska
przedstawiona w roku 2012 na Uniwersytecie Babes-Bolyai, Cluj-Napoca.

8 Por. JF. K e s s, Kanagawa Lectures in Psycholinguistics, ,,Kanagawa Daigaku Gengo
Kenkyt” [,,Studia Jezykoznawcze Uniwersytetu Kanagawa”] 13(1991), s. 137.

19 Zob. np. t e n z e, Linguistic Ambiguity in Natural Language: English and Japanese, Ku-
roshio Shuppan, Tokyo 1989; t e n Z e, Kanagawa Lectures in Psycholinguistics; J.F. K e s s,
R.A. H o p p e, Ambiguity in Psycholinguistics, John Benjamins Publishing Company, Amster-
dam—Philadelphia 1981.

20 Przywolujac rodzaje niejednoznacznosci jezykowej, opieram si¢ na pracy J.F. Kessa
(por. K e s s, Kanagawa Lectures in Psycholinguistics, s. 131).

2 Por. T.O. Udemm adu, The Issue of Ambiguity in the Igho Language, ,,Afrrev Laligens.
An International Journal of Language, Literature and Gender Studies” 1(2012) nr 1, s. 111.

2 Por. H. Satkiewicz, Neutralizacja nacechowania stylistycznego i emocjonalnego w stow-
nictwie wspolczesnej polszczyzny, w: Slownictwo wspolczesnej polszczyzny w okresie przemian,
red. J. Mazur, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2000, s. 72.

2 D.Buttler, Polski dowcip jezykowy, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001,
s. 272n. Na temat tego typu dowcipu jezykowego por. tez: R. L e w, An Ambiguity-Based Theory of the
Linguistic Verbal Joke in English, dysertacja doktorska przedstawiona na Uniwersytecie im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu w kwietniu 1996 roku, https:/repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/346/1/
Lew 1996 _An_ambiguity-based_theory of the linguistic_verbal joke in English.pdf, s. 27-29;
SM. Saad, Ambigiiedad y humorismo, ,,Anaquel de Estudios Arabes” 23(2012), s. 19-44.
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(2) Niejednoznacznos¢ na poziomie struktury powierzchniowej. Podobnie
jak niejednoznaczno$¢ na poziomie struktury glgbokiej, mozna ja uznaé za
jeden z typow niejednoznacznos$ci syntaktycznej. O tego rodzaju niejedno-
znaczno$ci mozna mowic, gdy zwiazki sktadniowe w obrebie wigkszych jed-
nostek mozna wielorako interpretowac (np. ,,Old men and women are advised
to apply for their benefits”)*.

(3) Niejednoznacznos¢ na poziomie struktury glgbokiej. Angielskie zdanie:
»Mary and Jim are married”, mozna interpretowaé dwojako. Albo Mary i Jim
pokochali sig, a nastgpnie pobrali (czyli tworza jedna rodzing), albo tez kazde
z nich jest ,,married”, to znaczy ona jest zame¢zna, a on zonaty (czyli kazde
z nich ma swoja rodzing). Joseph Kess jako przyktad niejednoznacznosci tego
rodzaju podaje angielskie zdanie: ,,Cheating students will not be tolerated”,
w ktorym wyrazenie ,,cheating students” mozna interpretowac dwojako —jako
,»Sciagajacy studenci” lub ,,$cigganie przez studentow”.

(4) Niejednoznacznos¢, ktorej zrodtem sa posrednie akty mowy. Posrednimi
aktami mowy sa na przyklad niektore pytania. W jezyku polskim zaimek ,,czy”
rozpoczyna zardwno pytania (np. ,,Czy mowisz po angielsku?”), jak i quasi-
pytania (np. ,,Czy mozesz otworzy¢ drzwi?”). Zdanie: ,,(Czy) mozesz umy¢
naczynia?”, nie jest pytaniem, lecz prosba (podobnie jest w jezyku angielskim
w przypadku pytan: ,,Can you speak English?” i ,,Can you open the door?).

(5) Niejednoznaczno$¢ wynikajaca z niepewnej intencji. Przyktadem niech
bedzie nastepujacy dialog:

— Jeszcze jedna kanapka?
— Nie! Dzigkuje! Jestem na diecie!

W przedstawionej sytuacji odpowiedz: ,,Jestem na diecie!”, mozna zinter-
pretowac dwojako — albo interlokutor ma problemy ze zdrowiem i rzeczywi-
scie jest na diecie, czyli nie moze spozywac¢ pewnych potraw (musi jes¢ mniej
etc.), albo nie chce kolejnej kanapki, a stowa: ,,Jestem na diecie!”, stanowig
»dyplomatyczng” wymowke.

(6) Niejednoznaczno$¢ bedaca rezultatem ironii badz sarkazmu. Stwierdzenia:
,Piekna pogoda!”, wypowiedzianego w deszczowy dzien nie potraktujemy jako
wypowiedzi nieprawdziwej (wedtug Kessa mamy w tym wypadku do czynienia
z wypowiedzig pozytywna o znaczeniu negatywnym —ang. positive meaning nega-
tive)?®. Podobnie powiedzenie: ,,No pigknie!” —w jezyku nie tylko nauczycielskim

2 Por. K e s s, Kanagawa Lectures in Psycholinguistics, s. 137.

% Por. tamze

26 Uwagi w rodzaju: ,,Pigkna pogoda!”, ,,Jaka pigkna pogoda!” (,,Great weather, eh?” — tamze,
s. 137), to najczesciej przytaczane i analizowane przyktady wypowiedzi o funkcji ironicznej
(por.np. D. Sperber, D. Wilson, lronia a rozréznienie miedzy uzyciem a przywolaniem,
thum. M.B. Fedewicz, w: Ironia, red. M. Glowinski, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002, s. 75n.



Myslqgc Ojczyzna... 257

—nie jest, badZ nie musi by¢, pochwata, lecz stanowi nagang. ,,Czlowiek wypruwa
sobie zyly [...] 1 oto czego ich ucza! No pigknie! Naprawdg pigknie! Chyba napi-
sz¢ list do dyrektora szkoty. Powaznie!?” — mowi ojciec Mikotajka do syna, gdy
dowiaduje sie, ze Mikotajek nauczyt si¢ w szkole brzydkiego stowa. I odwrotnie,
w odpowiednim kontekscie powiedzenie: ,,Nie jest zle!”, nie tylko méwiacy po
polsku zrozumieja jako ,,Jest dobrze!” (wedlug Kessa mielibysmy w tym wypadku
do czynienia z wypowiedzia negatywna o znaczeniu pozytywnym).

(7) Niejednoznacznos$¢ bedaca skutkiem idiomatyki. Definiujac idiomy
1 zwiazki frazeologiczne, czesto podkresla sig, ze znaczenie catosci tego ro-
dzaju wyrazen nie wynika ze znaczen poszczegdlnych sktadnikdw, na przyktad
nie wystarczy zna¢ przymiotnik ,,bialy” i rzeczownik ,.kruk”, by zrozumie¢
polskie wyrazenie ,,bialy kruk”. Poznajac jezyk obcy, podobnie jak dziecko na
pewnym etapie rozwoju jezykowego, nie wiemy, czy dane polaczenie wyrazoéw
jestregularne semantycznie, czy tez jest zleksykalizowane jako catos¢. Uczacy
si¢ jezyka obcego czgsto zauwazaja, ze chociaz znajq znaczenia wszystkich
stow w zdaniu, nie rozumieja zdania jako catosci.

(8) Niejednoznaczos¢ wyplywajaca z metaforyki. Metaforyka jest niewy-
czerpanym zrédlem niejednoznacznosci i1 dzieje si¢ tak niezaleznie od tego,
czy mamy do czynienia z tak zwana metafora poznawcza (z punktu widzenia
kognitywistyki), czy tez z intencjonalnym i nadzwyczajnym uzyciem danej
jednostki leksykalnej, tak zwanym srodkiem literackim, w tekscie (quasi-)
artystycznym (wedtug podejscia tradycyjnego). W pewnym sensie metafore
mozna traktowac¢ — w co nie bedziemy tu wnika¢ — jako rodzaj niejednoznacz-
nosci leksykalnej. Jako przyktad Kess wskazuje zdanie: ,,The astronomers
discovered anew black hole while observinga storm in the radiation
belt close to the Pleiades™. Bez znajomosci przenos$nych znaczen wyrazenia
,black hole” i wyrazow ,,storm” oraz ,,belt” tego zdania nie sposdb zrozumiec.
Z tym samym problemem spotkamy sig¢, jesli przetozymy zdanie na jezyk
polski: ,,Astronomowie odkrylinowg czarna dziur¢ podczas obserwacji
burzy w pasie radiacyjnym blisko Plejad”. Polskie ,,czarna dziura”,
,burza” i,pas” sa terminami naukowymi o metaforycznym rodowodzie.

Niejednoznacznos¢ tak na poziomie struktury jezyka, jak i na poziomie
dyskursu jest zjawiskiem powszechnym w codziennych zachowaniach je-
zykowych. Zjawiskiem tak powszechnym, ze niektdrzy jezykoznawcy pisza
o ,,niejednoznacznosciach, wsrod ktorych zyjemy” (,,niejednoznacznosci
w naszym zyciu”?). Rodzimi uzytkownicy na ogdt nie maja ktopotéw z nie-

7 R. Goscinny,JJ. Sempé Nowe przygody Mikolajka, ttum. B. Grzegorzewska, Spo-
teczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakéw 2010, s. 609.

# K e s s, Kanagawa Lectures in Psycholinguistics, s. 137.

¥ Zob.B. Nerlich,D.D. Clark e, Ambiguities We Live By: Towards a Pragmatics of
Polysemy, ,,Journal of Pragmatics” 33(2001) nr 1, s. 1-20.
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jednoznacznoscia na réznych poziomach je¢zyka 1 komunikacji. W rozwiazaniu
niejednoznacznosci pomaga im kontekst lingwistyczny i konsytuacja. Taka
geneze maja tez pewne utrwalone bledy jezykowe, na przyktad niepoprawne
formy ,,z gulazem” czy ,,w gulazu” narodzily si¢ w wyniku interpretacji fone-
tycznego ,,sz” w mianowniku jako ubezdzwigcznionego ,,z2*°. Interesujacym
przyktadem niejednoznacznosci sktadniowej jest stynne zdanie: ,,Byt ksztat-
tuje swiadomosc¢”. Bez kontekstu nie mozemy bowiem ustali¢, czy to ,,byt”
jest podmiotem tego zdania (co znaczyloby, ze Swiadomos¢ jest ksztattowana
przez byt), czy tez jest nim ,,§wiadomos¢” (co oznaczatoby, ze to byt jest
ksztaltowany przez swiadomos¢)®!. Niejednoznaczno$¢ moze by¢ naturalna
badz intencjonalna. Do tej drugiej grupy naleza wszelkiego typu gry i zabawy
jezykowe, slogany polityczne, zarty i dowcipy jezykowe??.

NIEJEDNOZNACZNOSC A WYRAZENIE ,,POLISH DEATH CAMPS”

Zaréwno internetowe, jak i wydane drukiem stowniki jezyka angielskiego
nastgpujaco definiuja przymiotnik ,,Polish”: ,,of, or relating to Poland, its inha-
bitants, or their language™. T¢ skrotowa definicj¢ trzeba rozwinac: ,,(1) of Po-
land or (2) relating to Poland, its inhabitants, or their language”. Amerykanski
stownik Merriam-Webster podaje nieco bardziej szczegdtowa definicje: “of,
relating to, or characteristic of Poland, the Poles, or Polish”, uwzglednia bow-
iem rowniez nastgpujaca definicj¢: ,,(3) characteristic of Poland, the Poles, or
Polish™**. W obu przytoczonych wyzej definicjach pojawiaja si¢ stowa ,,relating
to”, a poniewaz ,,parafraza «odnoszacy si¢ do» jest z natury niejednoznaczna,
przymiotnik, o ktorym mowa, naprawde moze oznacza¢ szeroka game kon-
kretnych relacji: pochodzenie, potozenie, narodowos¢, obywatelstwo itp.”*.
Skoro angielski przymiotnik jest wieloznaczny, to 1 cate wyrazenie nie jest

30 Por. H. Dud a, Fert ,,i” Ferd. Durnowate ,,d” czy reguly morfonologiczne, w: Poezja
i egzystencja. Ksiega jubileuszowa ku czci prof. Jozefa F. Ferta, red. W. Kruszewski, D. Pachocki,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 510n.

U Por. J. Bartminski, Czy jezyk polski staje sie jezykiem pozycyjnym?, ,,Jezyk Polski”
53(1973) nr 2-3, s. 83.

32 Zob. R. Lew,dz. cyt,; tenze, Exploitation of Linguistic Ambiguity in Polish and English
Jokes, ,,Papers and Studies in Contrastive Linguistics” 31(1996), s. 127-133.

3 Ze wzgledu na fakt, ze wspoltczesdnie coraz rzadziej zagladamy do stownikoéw papierowych,
szczegolnie tych naukowych, wielotomowych, zaczynam od Ttumacza Google (zob. Google Trans-
late, hasto ,,Polish”, https://translate.google.pl/?hl=pl&tab=wT#en/pl/Polish).

3 Hasto ,,Polish”, w: Dictionary by Merriam Webster: America’s Most-Trusted Online Dictio-
nary, https://www.merriam-webster.com/dictionary/polish.

% B. Szyman ek, Structural Ambiguity in English Word-Formation, w: Ambiguity. Multi-
faceted Structures in Syntax, Morphology and Phonology, s. 302n.
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jednoznaczne. Ci, ktorzy uzywaja wyrazenia ,,Polish [...] camp(s)”, utrzymuja,
ze jezyk angielski na to pozwala — przymiotnik ,,Polish” wsrod kilku znaczen
ma takze znaczenie lokalizacyjne. Niestety, jest to jedynie cze$¢ prawdy, gdyz
nie wiemy, ktdre ze znaczen tego przymiotnika wybierze odbiorca. Odwolujac
si¢ do przyjetej przeze mnie perspektywy badawczej, dopowiem, ze odbiorca
musi ujednoznaczni¢ komunikat. W tym wypadku musi on zdecydowac, czy
chodzio obozy w Polsce(azatem potozone na terytorium Polski),
czyo polskie obozy (czyli obozy zatozone lub zarzadzane przez
panstwo polskie badz tez przez Polakdw). Czasem zastanawiam si¢, czy do
opisania tej sytuacji nie lepiej od terminu ,,niejednoznacznos$¢” nadawatby sie
termin ,,konkretyzacja”, ktdrego literaturoznawcy uzywaja w odniesieniu do
dzieta literackiego®. Ujednoznacznienie zalezy od innych elementéw samego
przekazu, od sytuacji komunikacyjnej, zatozonego i realnego odbiorcy (jego
doswiadczenia i wyksztatcenia czy sprawnosci jezykowej). W zaleznosci od
tych zmiennych ten sam tekst moze zosta¢ w r6zny sposob odebrany. Jesli po-
przesta¢ na wyrazeniu ,,polskie obozy”, to jest rzecza zupetnie zrozumiata, ze
wyrazenie to byto (mogto by¢) odbierane (rozumiane) inaczej bezposrednio po
drugiej wojnie Swiatowej, gdy zyto jeszcze wiele 0sob, ktore doswiadezyty jej
okrucienstwa, a inaczej rozumiemy je dzis. Wazna jest takze perspektywa geo-
graficzna — Amerykanie nie dostrzegaja subtelnosci podziatu geograficznego
1 stosunkdw narodowych w Europie nie dlatego, ze sa — co si¢ im stereotypowo
przypisuje — niedouczeni, lecz raczej ze wzgledu na oddalenie geograficzne.
Patrza na Swiat ze swojej perspektywy. Nie mozna wigc zaktadaé, ze kazdy
amerykanski (czy tez szerzej: anglojezyczny) odbiorca zinterpretuje wyrazenie
,Polish [...] camp(s)” w sensie geograficznym (lokalizacyjnym).

To samo mozna powiedzie¢ o innojezycznych odpowiednikach inkrymi-
nowanego wyrazenia. Dobrym przyktadem moze by¢ jezyk niemiecki. Przy-
miotnik ,,polnische” w potaczeniu z rzeczownikiem ,,Lager” oznaczajacym
,0b0z” lub jego calkowitymi lub czgsciowymi synonimami wyraznie ukazuje
swoja wieloznacznos$¢. W tekstach niemieckich wyrazenie ,,polnisches (Kon-
zentrations)lager” wystgpuje w roznych kontekstach.

36 Termin ,,konkretyzacja” wprowadzony zostal do nauki o literaturze przez Romana Ingar-
dena w ksiazce O dziele literackim z roku 1931 (zob. R. Ingarden, O dziele literackim. Bada-
nia z pogranicza ontologii, teorii jezyka i filozofii literatury, ttum. M. Turowicz, PWN, Warszawa
1988). Wedtug Stownika terminow literackich ,konkretyzacja” to ,,czytelnicza interpretacja dzieta
towarzyszaca jego lekturze, proces rozumienia, porzadkowania, scalania i dookreslania utworu
rozgrywajacy si¢ w $wiadomosci czytelnika, uwarunkowany kazdorazowo przez jego osobiste pre-
dyspozycje i jego doswiadczenia, zarowno zyciowe, jak i literackie, zarazem jednak przez pewne
spotecznie utrwalone stereotypy odbioru dziet lit.” (J. Sta win s k i, hasto ,,Konkretyzacja dzieta li-
terackiego”, w: M. Glowinski i in.., Stownik terminow literackich, red. J. Stawinski, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw 1988, s. 236); zob. L. Pavera,F. V§eticka, hasto, Konkretizace”,
w: ciz, Lexikon literdrnich pojmii, Nakladatelstvi Olomouc, Olomouc 2002, s. 187n.
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(1) Uzywane jest w odniesieniu do réznego typu miejsc odosobnienia
utworzonych i zarzadzanych przez panstwo polskie w latach 1918-1939.
W okresie pierwszej wojny $§wiatowej w Szczypiornie zorganizowano nie-
miecki ob6z jeniecki. Po zakonczeniu wojny funkcjonowat tam ob6z interno-
wania dla jencow niemieckich (od roku 1918), potem (w latach 1919-1921)
dla jencow z Armii Czerwonej, jeszcze pozniej dla Ukraincéw z Ukrainskiej
Armii Ludowej. Nie wnikajac w histori¢ obozéw w Szczypiornie po roku 1918
ani — tym bardziej — nie rozstrzygajac, jaki byt ich charakter (jeniecki, interno-
wania, czy koncentracyjny), nazywanie ich ,,polnische Lédger”, czyli polskimi
obozami, jest zasadne. W tym kontekscie przymiotnik ,,polnisch” znaczy tyle,
co ,,odnoszacy sie, nalezacy, do panstwa polskiego, Polski, zarzadzany przez
panstwo polskie, Polakow”. Znaczenie lokalizacyjne schodzi tu na dalszy plan.
Oto przykladowe zdanie: ,,Bei dem Konzentrationslager Szczypiorno handelt
es sich um ein polnisches Konzentrationslager, das 1918-19 auf dem Gebiet
der geraubten Provinz Posen entstand. Somit handelt es sich um das erste
Konzentrationslager in Mitteleuropa™’.

Obo6z w Szczypiornie nazywany jest w tym tekscie obozem koncentracyjnym
(Konzentrationslager), a autor tekstu wyraznie podkresla, Ze jest to pierwszy
oboz koncentracyjny w Europie Srodkowej (das erste Konzentrationslager in
Mitteleuropa). Jak pisalem wyzej, nie jest moim celem dyskusja nad statusem tej
iinnych jednostek odosobnienia, lecz obserwacja jezyka. Mysle, ze w tej bardzo
precyzyjnej wypowiedzi autor dba o to, by czytelnik nie pomyslat, ze przymiot-
nik ,,polnisch” w wyrazeniu ,,polnisches Konzentrationslidger nie kojarzyt si¢
z terytorium Polski, stad wyraznie powiedziane zostaje: ,,na terenie zrabowane;j
prowincji poznanskiej” (auf dem Gebiet der geraubten Provinz Posen).

(2) Polskim obozem koncentracyjnym nazywa si¢ w tekstach niemieckich
oboz w Berezie Kartuskiej*®. W zdaniu: ,,KZ Berezka-Kartuska war ein polni-
sches Konzentrationslager”, moze chodzi¢ zarowno o geografi¢ (potozenie)
obozu, jak i o wskazanie jego organizatora i ,,operatora”.

(3) Obozy zatozone przez Urzad Bezpieczenstwa po roku 1945, w ktorych
przetrzymywano Niemcow, na przyktad obéz w Lambinowicach®. Czy obdz

37 Hasto ,,Konzentrationslager Szczypiorno”, w: Wikipedia, https:/de.metapedia.org/wiki/
Konzentrationslager Szczypiorno. Dostowne ttumaczenie zdania brzmi: ,,0b6z koncentracyjny
Szczypiorno to polski obdz koncentracyjny wybudowany w latach 1918-19 na terenie zrabowanej
prowincji poznanskiej. Jest to wiec pierwszy oboz koncentracyjny w Europie Srodkowe;j”.

3% Zob. hasto ,,Das polnische KZ Berezka-Kartuska”, w: Wikipedia, https:/de.metapedia.org/
wiki/KZ Berezka-Kartuska.

¥ Tytut ksiazki Heinza Essera Die Holle von Lamsdorf, Dokumentation iiber ein polnisches
Vernichtungslager oznacza dostownie ,,Piekto Lamsdorfu, dokumentacja polskiego obozu zagtady”
(zob. H. E s s e, Die Holle von Lamsdorf, Dokumentation iiber ein polnisches Vernichtungslager,
Laumann Druck und Verlag, Diilmen/Westfalen 2009). Lingwistycznie jest to przypadek podobny
do pierwszego z omawianych wariantow.
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w Lambinowicach (Lamsdorf) mozna nazwa¢ obozem zaglady? Mysle, ze
zalezy to od rodzaju publikacji, w ktorej stwierdzenie takie miatoby zostac za-
warte. W ksigzce o charakterze wspomnieniowym, pisanej z perspektywy wigznia
(wigznidw), stwierdzenie takie nie musi razi¢, wynika bowiem z realnego po-
czucia zagrozenia zycia jednostki i jej $wiata. Inaczej jest w przypadku w pracy
naukowej — by stwierdzeniem tym si¢ poshuzy¢, potrzeba dowodu: dowodu od-
powiadajacego paradygmatowi naukowemu danej epoki. Problem ten wykracza
jednak poza granice lingwistyki, w ramach ktdérych pragng w tym artykule pozo-
sta¢. Analizowany przypadek jest o tyle trudniejszy, iz — przynajmniej z polskie-
go punktu widzenia — mozna postawi¢ pytanie, czy w okresie bezposrednio po
drugiej wojnie $wiatowej Polska dysponowata wystarczajaca niezaleznoscia, by
prowadzi¢ whasng polityke w sprawach jencow, przesiedlencow czy ekspatrian-
tow, czy tez byta w tych kwestiach zalezna od Zwiazku Radzieckiego. Ten, kto si¢
z Polska Ludowa nie utozsamia(t), nie zgodzi si¢, by o obozie w Lambinowicach
pisaé, ze byt to ob6z p o1s k. I trudno odméwi¢ mu racji.

We wszystkich dotychczas omdwionych przypadkach (po rozpatrzeniu
zastrzezen dotyczacych punktu trzeciego) dopuszczalne jest wigc stwierdze-
nie, ze byly to polnische Léger, czyli obozy zatozone badZ zarzadzane przez
panstwo polskie (przez Polakow).

(4) W odniesieniu do miejsc takich, jak Auschwitz, Majdanek czy Sobibdr,
przymiotnik ,,polnisch” moze znaczy¢ ,,potozony w Polsce, potozony na tery-
torium panstwa polskiego, nawet jesli t¢ przynaleznos¢ si¢ kwestionuje”. Czy
z dwu roznych znaczen odbiorca wybierze to wtasciwe? Biorac pod uwage
znaczenie sprawy, w wypowiedziach odnoszacych si¢ do Endlésung nalezy
wykluczy¢ nawet najmniejsza mozliwos¢ nieporozumienia. Natomiast w oce-
nie r6znych wypowiedzi — jak sadz¢ — nalezy zastosowac sadowa zasadg ,,cui
bono fuerit?”. Stosowanie niejednoznacznych wyrazen w odniesieniu do nie-
mieckich narodowosocjalistycznych obozéw na terytorium panstwa polskiego
moze przynies¢ korzys¢ tylko Niemcom. Jesli tak, to nie moga si¢ dziwié, ze
przygladamy si¢ ich uzusowi jezykowemu.

Na koniec jeszcze jeden przyktad, tym razem zaczerpnigty z jezyka polskie-
go. Jesli o jakiej$ bazie wojskowej powiemy ,,amerykanska baza wojskowa”,
to nie wiemy, czy jest to baza wojskowa na terytorium Stanéw Zjednoczonych,
czy tez baza poza granicami tego kraju. Przyktadowo, amerykanskich baz
wojskowych w Japonii nie nazywamy po polsku ,,japonskimi bazami wojsko-
wymi”, po angielsku mogga to by¢ ,,American bases in Japan™ albo ,,American
military installations in Japan”, po niemiecku ,,amerikanische Militdrbasen in
Japan” albo ,,amerikanische Militdranlagen in Japan”.

Wszystkie komunikaty, w ktérych nadawca uzyl wyrazenia ,,Polish [...]
camp(s)”, mozna zatem podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza z nich to uzycia spon-
taniczne, bez intencji wprowadzenia niepewnosci, co do tego, kto odpowiada za
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Holokaust (Endlosung). Umiescimy tu niekiedy niefortunne z dzisiejszego punk-
tu widzenia przypadki, na przyktad stowa Zofii Natkowskiej w Medalionach
(,,Dorosli i dzieci w Oswigcimiu”): ,,Nie dziesiatki tysigcy i nie setki tysigcy, ale
miliony istnien cztowieczych ulegly przerobce na surowiec i towar w polskich
obozach $mierci. Oprdcz szeroko znanych miejscowosci, jak Majdanek, Oswig-
cim, Brzezinki, Treblinka, raz po raz odkrywamy nowe, mniej gtosne. Mysle,
ze gdyby Natkowska pisata Medaliony dzisiaj, to w jej tekscie nie byloby ani
,»polskich obozéw $mierci”, ani O$wigcimia, ani Brzezinek*'. Z dzisiejszego
punktu widzenia oraz w $wietle przyjetej przeze mnie perspektywy badawczej
moglbym usprawiedliwi¢ pisarke tak: w okresie bezposrednio powojennym,
gdy wiekszos¢ spoteczenstwa polskiego miata za soba bezposrednie doswiad-
czenie okrucienstwa wojny, nie byto watpliwosci, ze przymiotnik ,,polski” in-
formuje jedynie o geograficznym potozeniu obozdéw. Interpretacja Medalionéw
Zofii Natkowskiej w kontekscie Holokaustu to jednak zupetnie odrgbne zagad-
nienie, ktorego nie sposob podsumowac jednym zdaniem w artykule. Pozostaje
mi odesta¢ czytelnika do literatury przedmiotu, szczego6lnie do zbiorowej pracy
Zaglada w ,, Medalionach” Zofii Nalkowskiej. Teksty i konteksty™*.

Ogolnie mozna powiedzie¢, ze teksty dawniejsze musimy czytaé we
wiasciwym kontekscie historycznym, pamigtajac o rzeczywistosci, w ktorej
powstaly, oraz o przemianach kodu kulturowego, konwencji gatunkowych
1 wreszcie o ewolucji samego jezyka.

Do niefortunnych uzy¢ sformutowania ,,Polish death camp” zaliczy¢ trze-
ba takze stowa prezydenta Stanéw Zjednoczonych Baracka Obamy podczas
uroczystosci uhonorowania Jana Karskiego Prezydenckim Medalem Wolnosci,
ktdra to uroczystos¢ odbyta si¢ w Biatym Domu 29 maja 2012 roku. Obama
moéwil wowcezas: ,,Jan served as a courier for the Polish resistance during the
darkest days of World War II. Before one trip across enemy lines, resistance
fighters told him that Jews were being murdered on a massive scale and smug-
gled him into the Warsaw Ghettoanda Polish death camp to see for him-
self. Jan took that information to President Franklin Roosevelt, giving one of

0 Z.Natkowska, Dorosli i dzieci w Oswiecimiu, w: taz: Pisma wybrane, t. 2, Czytelnik,
Warszawa 1956, s. 435.

4 Jak wielu jej wspotczesnych, Natkowska postuguje si¢ nazwami ,,O$wiecim” i ,,Brzezinki”.
Zwroémy uwage, ze Natkowska nie pisze o obozach, lecz o miejscowosciach, w ktdrych si¢ one
znajdowaty. Forma pluralna ,,Brzezinki” (zamiast ,,Brzezinka”) jest bledem Natkowskiej. Zrédtem
tego bigdu jest fakt, Ze na terenie Polski znajdziemy liczne miejscowosci o nazwie ,,Brzezinka” oraz
onazwie ,,Brzezinki”. Az do czasow drugiej wojny swiatowej Brzezinka koto Oswigcimia (w wieku
dziewigtnastym: ,,przy Oswigcimiu”) nie byta szerzej znana.

42 Zob. Zaglada w ,, Medalionach” Zofii Nalkowskiej. Teksty i konteksty, red. T. Zukowski,
Instytut Badan Literackich PAN, Warszawa 2016.
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the first accounts of the Holocaust and imploring to the world to take action™*.
Wypowiedzi prezydenta Obamy nie da si¢ obronié, chociaz — jak pisze Bogdan
Szymanek — zakladamy, ze prezydent Stanow Zjednoczonych chciat powie-
dzie¢: ,,Nazi Germany’s death camps operated in Poland”** i miat na mysli ich
lokalizacjg¢, nie za$ genez¢ czy administracj¢. Sam Obama wycofat si¢ z tej
wypowiedzi, przyznajac, ze byta ona pomytka. Odbiorcy stéw prezydenta ani
bezposrednio nie doswiadczyli wojny 1 okupacji niemieckiej, ani tez nie maja
dostatecznej wiedzy historycznej (nie chodzi mi przy tym o poziom edukacji
historycznej w Stanach Zjednoczonych, lecz raczej o geograficzne oddalenie
tego kraju od Europy, ktore sprawia, ze dla odbiorcy amerykanskiego pewne
szczegoty przestaja by¢ istotne).

Do drugiej grupy nalezatoby zaliczy¢ wypowiedzi, ktorych nadawcy swia-
domie wykorzystuja niejednoznacznos$¢ dotyczaca uzycia przymiotnika ,,pol-
ski” 1 (lub) jego innoj¢zycznych odpowiednikdw. Nie potrafi¢ jednak wskazad
konkretnej wypowiedzi, ktorej autorowi méglbym przypisaé taka wilasnie in-
tencje (czy to wyrazona explicite, czy to ukryta). Sadze, ze w relacjach z ludz-
mi lepiej zaktada¢ dobre intencje, nie zamykajac tym samym drogi do dialogu.
Niemniej jednak realizm polityczny podpowiada mi, ze takie przypadki moga
si¢ zdarzy¢. Dyskurs publiczny jest — nie tylko, nie przede wszystkim — daze-
niem do prawdy, lecz takze domeng partykularnych interesow.

Przyjmujac do wiadomosci, ze wyrazenie ,,Polish death camps” (,,Polish
concentration camps”) moze mie¢ znaczenie lokalizacyjne (desygnatem tej
nazwy sa obozy potozone w Polsce), nie mozemy zapominac, ze wyrazenie
to badz jego innoj¢zyczne odpowiedniki maja takze inne sensy. Interpreta-
cja danego komunikatu zalezy miedzy innymi od §wiadomosci odbiorcy, jest
kazdorazowo uwarunkowana przez jego osobiste predyspozycje i jego do-
$wiadczenia, zarowno zyciowe, jak i polityczne, spoteczne czy kulturowe,
zarazem jednak takze przez pewne spotecznie utrwalone stereotypy (parafra-
zuj¢ tu cytowany juz fragment hasta ,konkretyzacja” w Stowniku terminow
literackich®). Myslg, ze przedstawione wyzej rozumowanie stanowi dosta-
teczne uzasadnienie prawa do protestu przeciwko wyrazeniu ,,polskie obozy
$mierci” w tekstach polskich oraz przeciwko jego ekwiwalentom w innych

4 The White House. Office of the Press Secretary, Remarks by the President at Presiden-
tial Medal of Freedom Ceremony, 29 V 2012, https://obamawhitehouse.archives.gov/the-press-
office/2012/05/29/remarks-president-presidential-medal-freedom-ceremony (wyrdznienie — H.D.).

#“ Szymanek,dz cyt.,s. 303.

4 Zob. przyp. 36.
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jezykach, szczegolnie zas w jezyku angielskim ze wzgledu na globalny zasigg
tekstow w tym jezyku. Problem przedstawiony w niniejszym tekscie nalezy
do zagadnien, ktdre powinny si¢ sta¢ przedmiotem analizy etyki komunikacji
jezykowej, skrotowo zwanej etyka jezyka badz etyka stowa*s.
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cal, cultural and so much more, at the same time being also conditioned by
stereotypes. Even should we assume that all the parties involved show good
will in public discourse, the usage of the expression(s) in question might lead
to misunderstandings and establishing false historic beliefs about the actual
perpetrators.
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NA NOWO PRZEMYSLEC KOSCIOL

Zbidr esejow ks. Alfreda Wierzbic-
kiego Kruche dziedzictwo. Jan Pawel 11
odnowa' jest kontynuacja jego wczesniej-
szego studium Polska Jana Pawla IP, po-
szerzajaca wczesniejsze rozwazania o opis
dokonan papieza Franciszka, ktéry zdaje
si¢ tworczo rozwijac zasadnicze postulaty
pontyfikatu swojego poprzednika. Ksigzka
»parzy umystirece”, narusza intelektualny
spokdj, zmusza do skupionego namystu,
do — niekiedy koniecznego — sprzeciwu
oraz dopowiedzen. Czyta si¢ ja z narasta-
jacym zainteresowaniem, wregcz z cieka-
woscia. Jej autor dat si¢ juz poznaé jako
oryginalny interpretator roznych fenome-
ndéw wspotczesnej kultury, nie wytaczajac
kwestii zwiazanych z obecnosciag Koscio-
fa w zyciu publicznym. Zdecydowanie
opowiedzial si¢ za demokratyczng wizjg
panstwa, oparta na prawie i trojpodziale
wtadzy, jak rowniez — wzorem Jana Paw-
fa II — uznat, ze wartosci demokratyczne
nie powinny by¢ czyms$ obcym w ewan-
gelicznej aktywnosci chrzescijan oraz
ich przewodnikéw duszpasterzy. Ksigdzu
Wierzbickiemu bardzo zalezy na tym,

' Alfred M. Wierzbicki, Kruche dzie-
dzictwo. Jan Pawel Il od nowa, przedmowa
K. Tarnowski, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa 2018,
ss. 293.

2 Zob. te n z e, Polska Jana Pawla II, In-
stytut Jana Pawta IT KUL, Lublin 2011.

zeby zdiagnozowany przez niego obecny
kryzys demokracji w Polsce nie przybrat
katastrofalnych rozmiardw i nie spowodo-
wat spotecznego chaosu, a w konsekwen-
cji rowniez oslabienia roli Rzeczypospoli-
tej we wspolnocie swiatowe;.

Lubelski etyk wyraza troske o jakos¢
polskiego katolicyzmu, z wielu stron za-
grozonego, nie tylko w perspektywie ze-
wnetrznej, ale — co bardziej istotne — row-
niez wewnetrznej. Nie waha si¢ wytykac
Polakom oraz dziatajacym w Polsce par-
tiom politycznym (zwlaszcza prawico-
wym) réznego rodzaju zaniedban, niedo-
ciagniec, swego rodzaju uspienia czujnosci
ewangelicznej 1 humanistycznej. Draznig
go: emocjonalizm, zasciankowos¢, dewo-
cja, uspiony antysemityzm, ksenofobia
1 nastroje nacjonalistyczne sporej czesci
katolikéw w kraju nad Wistg i Odra. Zde-
cydowanie tez pietnuje brak pastoralnego
nawrdcenia u wielu biskupow i ksigzy,
czgsto zapatrzonych w miraze tak zwa-
nych wartosci narodowych i hedonistycz-
nych satysfakcji niesionych przez nowo-
czesno$¢. Szkice zawarte w omawiane;j
ksigzce dotycza wiec spraw i problemow
wspotczesnych, naswietlanych jednako-
woz z punktu widzenia przemian, jakie do-
konaty si¢ za sprawa Soboru Watykanskie-
go II, a ktorych realizatorem i promotorem
okazali si¢ polski Papiez oraz — podkresl-
my — nastepca Swigtego Piotra z Ameryki
Potudniowej (do ,,stylu duszpasterskiego”
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Franciszka spora czes$¢ katolikow wciaz
jednak nie moze si¢ przyzwyczaic).
Poniewaz dziedzictwo Soboru i jego
kontynuatoréw nadal nie znajduje w Ko-
sciele odpowiedniego odzewu, ksiadz
Wierzbicki uznat je za kruche, narazone na
najrézniejsze znieksztatcenia, a nawet na
zapomnienie. Jezeli dodamy do tego $wia-
domos¢, ze sam cztowiek jest bytem przy-
godnym, stabym, poznawczo ograniczo-
nym, z trudem rozpoznajacym sens i cel
wlasnej egzystencji — tytul tomu ksigdza
Wierzbickiego nie bedzie budzit zdziwie-
nia. W tytule tym zawarta zostata jednak
spora dawka nadziei — cho¢ jest to nadzieja
trudna. Skoro jego drugi czton brzmi: ,,Jan
Pawet II od nowa”, to znaczy, ze istniejg
szanse na wlasciwe odczytania postulatow
teologicznych tego Papieza, jego chrzesci-
janskiego humanizmu, wielkiej teologii
ciala czy teologii mitosierdzia. Swoje in-
terpretacje ksiadz Wierzbicki chce —jak ro-
zumiem — zaliczy¢ wtasnie do tego rodzaju
intelektualnych ofert. Przyjmijmy zatem
jego ksiazke z uprzejma zyczliwoscia, py-
tajac: Co nam ona w swym zasadniczym
zrebie proponuje i do czego zachegca?
Zarysujmy najpierw jej plan ogolny.
Cztery fundamentalne motywy tworza
tkanke narracyjna tej opowiesci: po pierw-
sze, dziejowe wydarzenie inspirowane
przez Ducha Swietego, czyli Sobor Wa-
tykanski II, i dzieto trzech papiezy: Jana
Pawta 11, Benedykta X VI oraz Franciszka,
z ktorych kazdy (na swdj niepowtarzalny
sposob) jest kontynuatorem tego, co do-
konato si¢ podczas poszczegdlnych sesji
plenarnych wspomnianego konsylium; po
drugie, wizja eklezjologiczna, w ktorej
teokratyzm calkowicie utracit znaczenie,
zastapiony kolegialno$cia naturalnie spigta
Z prymatem papieza; po trzecie, otwarcie
na wspotczesny $wiat polaczone z czy-
taniem tak zwanych znakéw czasu oraz
ekumeniczng wrazliwoscia na obecnos¢
roznych religii w ludzkiej kulturze; po
czwarte, sprawy polskie, ktorymi zyjemy

w ostatnich latach, a ktore ksiadz Wierz-
bicki ocenia bardzo, bardzo krytycznie,
taczac swoje rozpoznanie i oceny z gtosa-
mi — postuzmy si¢ tu umownym i niezbyt
precyzyjnym okresleniem — liberalnej czg-
$ci polskiego spoteczenstwa i hierarchii
koscielnej. Catos¢ rozwazan wzmocniona
zostata (zaproponowang przez Sobor) ideg
dialogu pojetego jako podstawowa meto-
da duszpasterska oddalajaca potgpienie,
a akceptujaca roznorodnosc¢ i rozumiejace
spotkanie.

Ksiadz Wierzbicki wychodzi od
ogoblnej charakterystyki pontyfikatu Jana
Pawta 11, stusznie podkreslajac, ze Papie-
skie dziedzictwo tylko wowczas bedzie
w Polsce zywe, gdy stanie si¢ czastka
tozsamosci poszczegdlnych wiernych,
ktérzy zechca wigzac je z wlasnym zycio-
wym doswiadczeniem. Dotyczy to zresz-
ta nie tylko Polakéw, gdyz Jan Pawel 11
jako ,,prorok globalizacji” (Kruchosé¢
dziedzictwa, s. 10) nadawal swoim wy-
powiedziom wymiar uniwersalny, chciat
rozmawiac z calym $§wiatem, rozumiejac,
ze los zadnego cztowieka (bez wzgledu
na wyznawang przez niego religi¢) nie
jest Kosciotowi obojetny, gdyz Chrystus
umart na krzyzu za wszystkich ludzi. Stad
ksiadz Wierzbicki istot¢ chrzescijanstwa
dostrzega w humanizmie, w Swietle ktore-
go godnos¢ osoby ludzkiej wysuwa si¢ na
plan pierwszy jako klucz do interpretacji
praw cztowieka. Obawia si¢ zapewne, by
w horyzoncie dogmatycznej doktryny nie
zagubita si¢ koscielna wrazliwos¢ na to
wszystko, co zwie si¢ ,,laboratorium wia-
ry’3, czyli na codzienne do$wiadczenie
egzystencjalne, przenikniete Boza taska,
hartujace si¢ w najrézniejszych trudach

3 Terminem ,,laboratorium wiary” czgsto
postugiwat si¢ Jan Pawet Il (np. Jan Pawet II,
Nie lgkajcie sie zawierzy¢ Chrystusowi (Przemo-
wienie wygloszone podczas czuwania modlitew-
nego w Tor Vergata, 19 VIII 2000), ,,L’Osservato-
re Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 10, s. 20.
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1 wyzwaniach zycia. Chrzescijanstwo nie
jest wszak skostniata tablicg tradycyjnych
wartosci, lecz zmienia si¢ wraz z ruchem
rzeczywistosci, odstania swa glebie w co-
raz to nowych, niekonczacych sie chyba
nigdy interpretacjach.

Cieszy wigc lubelskiego etyka Pa-
pieska wizja ,jagiellonskiego wymiaru
polskosci” (Piastowski Wyszynski, jagiel-
lonski Wojtyla. Dwie chrzescijanskie inter-
pretacje polskosci, s. 137), gdzie podkresla
si¢ wielos¢, pluralizm i dobrze pojeta to-
lerancje. Cieszy go tez pojecie spoteczen-
stwa teologicznego — nie za$ teokratycz-
nego czy wyznaniowego — zaktadajace
mozliwo$¢ odrzucenia tak fideizmu, jak
i wszelkiego irracjonalizmu, stanowigcych
o kryzysie kazdego sensu, oraz przyjecia,
ze cztowiek jest osoba i jego godnos¢ po-
zostaje bezcenna, rozum za$ zdolny jest
do poznania prawdy, takze prawdy o Bogu
(na tyle, na ile to w ludzkich warunkach
mozliwe). W zjednoczonej Europie po-
winna by¢ zachowywana jedno$¢ wiary
i rozumu, poniewaz Bog bedacy Stworca
rzeczywisto$ci poznawalnej przez rozum
jest tym samym Bogiem, ktory objawit si¢
w Chrystusie. Trzeba tez mie¢ swiadomos¢,
ze falszywe rozumienie Boga negatywnie
wplywa na rozumienie rzeczywistosci
stworzonej — i stara¢ si¢ zy¢ w horyzon-
cie wyznaczonym przez personalistyczny
wymiar ludzkiej racjonalnosci, co oznacza
zdolno$¢ zawierzenia innym ludziom, uf-
no$¢ w ich dobre zamiary. Nasza wspolna
przysztosé wymaga — zdaniem Jana Paw-
ta I — ,,nowej ewangelizacji”* Europy, in-
spirowanej przyktadem polskim. ,,Polska
nigdy Europy nie zdradzita™ — wykrzyk-

4 Np. ten z e, Encyklika o statej aktual-
nos$ci postania misyjnego Redemptoris missio,
nr 33.

5 T e n z e, Przemdowienie podczas wizyty
prezydenta RP Lecha Walesy w Watykanie (Wa-
tykan, 5 11 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 12(1991) nr 2-3, s. 25.

nat Papiez podczas spotkania z Lechem
Watgsa 5 lutego 1991 roku, uradowany
zapewne, ze wlasnie w roku 1991 znikto
pojecie Europy Wschodniej. Nie chodzi
tu, dodajmy, o odtworzenie Europy na
przyktad wedtug wizji Karola Wielkiego
czy kogokolwiek innego, lecz o Europe
$wiadomie ksztattowanych sumien, Euro-
pe¢ spdjnosci duchowej, Europe wolng od
Ieku, o Europg swiadkoéw Chrystusa.

Oto fundamentalna zasada nauczania
Jana Pawta II na ten temat. Szkoda tylko,
ze w obecnej Polsce — jak z niepokojem
odnotowuje ksiadz Wierzbicki — zasada
ta jest coraz bardziej zapoznawana. Wielu
katolikow leka si¢ bowiem idei gloszonych
przez papieza Franciszka, opartych na ro-
zumieniu Kosciota jako szpitala polowego,
gdzie cztowiek moze odzyskac utracong
godno$¢ i nalezne mu miejsce w zyciu spo-
tecznym; wielu obawia si¢ wigkszego niz
dotad dowarto$ciowywania episkopatow
poszczegolnych Kosciotow w hermeneu-
tyce tresci dogmatycznych, stanowiacych
nienaruszalny rdzen chrzescijanstwa; wie-
lu nieufnie podchodzi do publicystycznego
stylu papieskich wypowiedzi. By¢ moze
jest tak dlatego, ze w Polsce wciaz jeszcze
poswieca si¢ za mato uwagi i1 doktrynal-
no-pastoralnego trudu Soborowi Watykan-
skiemu II.

Jak zauwaza ksiadz Wierzbicki, bez
trwatych odniesien do tresci soborowych
i bez wzbogaconej wspdtczesnymi do-
$wiadczeniami ich recepcji, nauczanie
wspomnianych trzech papiezy nadal bedzie
narazone na krytyke¢ ze strony zaréwno
koscielnych tradycjonalistow (szczegdl-
nie w kwestiach liturgicznych), jak i ludzi
uznajacych si¢ za wolnych od konfesyj-
nych utud. Autor ksiazki przypomina prze-
to wktad biskupa Karola Wojtyly w nada-
nie ostatecznego ksztattu poszczegdlnym
schematom soborowym, wnoszony z per-
spektywy personalistycznej, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem wolnosci religijne;j ijej po-
wigzania z prawda. Wolnos¢ bowiem nalezy
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do natury osoby ludzkiej, jest w niej niejako
zaszyfrowana. Cztowiek w swoim dziataniu
zawsze pozostaje otwarty, moze poznawac
rzeczywistos$¢ i dokonywac wyboru (chcied)
czegos okreslonego jako dobra. Podejmu-
je zatem decyzje, ktore sa syntetyzujacym
aktem catej ludzkiej natury zmystowo-ro-
zumowej. Decyzje te zawsze pozostaja wol-
ne, poniewaz ostatecznie uzasadnia je sama
struktura woli jako rozumnego chcenia—mi-
tosci—pozadania. Jak wielokrotnie zauwazat
Jan Pawet II, jestesmy wolni ,,od czegos”
1 zarazem mamy szans¢ dziala¢ w ramach
,,wolnosci do...”. Cztowiek wiasciwie ko-
rzysta ze swej wolnosci, gdy taczy oba te jej
aspekty, wowczas bowiem moze zyskiwaé
prawdziwe dobro, by¢ cztowiekiem prawe-
go sumienia, odpowiedzialnym i otwartym
na potrzeby innych ludzi.

Ujmowanie wolnosci w jej bezpo-
srednim zwiazku z naturg ludzka buduje
platformg taczaca t¢ problematyke z pet-
nig prawdy o cztowieku, ujawniajaca jego
autentyczna godnosé, jego powigzanie ze
Stworca, ktory dogtebnie ozywia i utwier-
dza ludzka wolnos¢. Bez tego odniesienia
wolnos$¢ zmienia si¢ w samowole, skrajny
indywidualizm i afirmacj¢ absurdu jako
pozytywnej normy postgpowania. Taka
sytuacja najczesciej prowadzi do znie-
ksztatcen w ludzkim zyciu osobowym
1 spotecznym, niszczy wigc dobre owoce
ludzkiej kultury. Jan Pawet II przestrze-
gal, zeby nie gubi¢ fundamentalnej wigzi
tworzacej sie¢ miedzy wolnoscia a prawda
i dobrem. Z troska zauwazat, ze wspotcze-
$nie wigz ta bywa rozrywana, gdy wolnos¢
pojmuje si¢ jako aktywnos$¢ pozbawiona
wszelkich ograniczen, nastawiong na
folgowanie hedonistycznym nawykom
1 pomnazanie ptynacej stad satysfakcji.
A przeciez wolno$¢ musi opiera¢ si¢ na
prawdzie, ktora ma charakter obiektywny
i nie moze by¢ sprowadzana do kategorii
subiektywnego przekonania, Srodowisko-
wej zgody albo kreacyjnych mozliwosci
czlowieka. Powinna by¢ natomiast otwar-

ta na Boga Stworce, na Boze zasady, na
prawo moralne dane cztowiekowi przez
Boga.

Jan Pawet II ubolewal zatem nad
ograniczaniem wolnosci religii, nad rela-
tywizmem fatszujacym prawd¢ moralng
1 zacierajacym granic¢ miedzy dobrem
a ztem, nad manipulacja prawda w me-
diach (takze tych spolecznosciowych),
nad dyskryminacja ideologiczna zwiazang
z prymitywnym, wszechwladnym liberali-
zmem oraz nad ,,kreatywna” koncepcja su-
mienia. Zauwazal, ze spoteczenstwa staja
si¢ zbiorowosciami zyjacych obok siebie
jednostek, ktore bezpardonowo realizujq
swoje cele, daza do wilasnych korzysci,
nie zwazajac na potrzeby innych osob.
Zanika odniesienie do wspodlnych war-
tosci i do prawdy absolutnej, uznawanej
powszechnie. Wigkszo$¢ dokonywanych
ustalen staje si¢ przedmiotem umowy, nie
wylaczajac niepodlegajacego przeciez ne-
gocjacjom prawa do zycia. Jan Pawet 11
byt przekonany, ze zrédlem zagrozenia
wolnosci jest sam cztowiek, opanowany
przez grzech. W zwiazku z tym ksiadz
Wierzbicki wskazuje na nieszablonowe
podejscie Papieza do zjawiska ateizmu,
polegajace na tym, ze bierze si¢ pod uwa-
ge wewngtrzne doswiadczenie cztowieka
zyjacego bez Boga, niejako wspotmysli sie
z nim, probujac odtworzy¢ domniemany
stan ducha ateisty, nie rezygnujac z prze-
konania o istnieniu w takiej postawie ja-
kiejs ,,iskry religijnosci” (Soborowe labo-
ratorium humanizmu sw. Jana Pawla 11,
s. 47). W takim podejsciu poszanowanie
zasady wolnosci religijnej zyskato swoj
szczytowy moment. Dlatego Kosciot nie
ustaje w wysitku, by wzorem $w. Pawla
nies¢ Ewangeli¢ wszedzie, gdzie to moz-
liwe, a takze przekonywaé, ze tego typu
ewangelizacja nikogo nie wyklucza — i ni-
gdy wyklucza¢ nie powinna — z obszaru
mozliwego porozumienia.

W tej perspektywie dajacy do mysle-
nia jest fakt, ze w maju 1982 roku Jan Pa-
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wel II utworzyl Papieska Rade do spraw
Kultury, poézniej wlaczyt w jej struktury
istniejacy od czasow Soboru Watykanskie-
go II Sekretariat do Spraw Niewierzacych.
Ta doniosta zmiana wskazywata, ze dialog
z szeroko pojetym ateizmem ma zyskad
nowa jako$¢, ze nie nalezy z zalozenia
postrzegac ateistow jako ludzi ,,gorszych”
czy pozbawionych checi poszukiwania
prawdy. Ateizm, oczywiscie nie ten agre-
sywny, podminowany krwawg ideologia
(na przyktad typu stalinowskiego), lecz
bedacy skutkiem nieuwagi i obojg¢tnosci
zyciowej, ma zrodta kulturowe i czgsto
wynika nie tyle z zapiektej checi niszcze-
nia wszystkiego, co religijne i koscielne,
ile raczej z warunkow cywilizacyjnych.
Zasadny zatem jest dialog polegajacy na
nieustannym poszukiwaniu prawdy i od-
stanianiu tego, co moze jednoczy¢, a nie
dzieli¢, nie tylko w ptaszczyznie doktry-
nalnej, ale 1 wlasnie kulturowe;.

Przy tym nalezy pamigtac, ze do umac-
niania stanowisk ateistycznych przyczy-
niaja si¢ takze sami chrzescijanie®. Wszg-
dzie tam, gdzie $wiadectwo wiary bywa
wypaczane, niewystarczajace albo wrecz
nieobecne, narasta indyferentyzm religij-
ny, upowszechnia si¢ karykaturalny obraz
Boga. Jezeli w zyciu ludzi religijnych wia-
raniczego nie zmienia, nie przeksztalca ich
stylu postgpowania na styl ewangeliczny,
to traci na znaczeniu samo chrzescijanstwo,
postrzegane juz tylko jako abstrakcyj-
na doktryna pozbawiona jakiegokolwiek
umocowania w praktyce egzystencjalnej,
tak poszczegdlnych osob, jak i catych spo-
teczenstw. Mozna wszak przedstawiac si¢
jako osoba religijna, przyjmujaca konfesyj-
na wizj¢ $wiata, a w codziennosci dziatac
tak — by postuzy¢ si¢ formuta Juliusza Sto-

¢ Przekonanie to znalazto wyraz w doku-
mencie soborowym (por. Sobor Watykanski 11,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, nr 19).

wackiego z Balladyny — ,,jakby nie byto
Boga™’.

Widoczna konsekwencja soborowych
ustalen staly si¢ stopniowa rezygnacja
z ,hermeneutyki zerwania” na rzecz
,hermeneutyki reformy” (Rewolucja so-
borowa?, s. 78) i rozpowszechnianie sig¢
nowego jezyka chrzescijanskiego, stylu
wypowiedzi o wyraznie duszpasterskim,
dialogicznym, humanistycznym charak-
terze, wyrastajacym z dokonujacych sie
przemian duchowych, wrazliwym na naj-
wazniejsze zrodto, jakim jest Biblia.
Obecny pontyfikat — jak zauwaza ksiadz
Wierzbicki — zdaje si¢ kontynuowac ten
soborowy styl duszpasterstwa bez obawy,
ze ,,raban przestoni misterium” (Refleksje
o stylu Soboru Watykanskiego 11, s. 72),
a w sprawie islamu papiez Franciszek nie
waha si¢ zmierza¢ nawet dalej niz Sobor.
Deklaracja soborowa o stosunku Kosciota
do religii niechrzescijanskich Nostra aeta-
te otworzylta prorocze perspektywy, sytu-
ujac chrzescijanstwo w glebi jednosci ro-
dzaju ludzkiego niezaleznie od podziatow
religijnych i cywilizacyjnych, promujac
ide¢ dialogu migdzyreligijnego, zwtaszcza
jezeli chodzi o relacje z islamem, wielkg
religia monoteistyczna. Ksigdz Wierzbicki
dystansuje si¢ jednak od tych propozycji,
ktére niezbyt przychylnie odnoszg si¢ do
zblizenia z islamem (od teorii Samuela
P. Huntingtona czy pogladéw Alaina Be-
sangona). Rozumie oczywiscie zagrozenie
terroryzmem i niebezpieczenstwa zwiaza-
ne z fundamentalistyczna ideologia islam-
ska, ale nie odnosi tych kwestii do islamu
jako takiego — wielu wyznawcdow islamu,
podobnie jak wielu chrzescijan, opowiada
si¢ bowiem za respektowaniem warto$ci
ludzkiego zycia oraz wartosci religii poj-

7J.Stowac ki, Balladyna. Tragedia
w pieciu aktach, akt 11, scena 1, w: tenze, Dzie-
ta, red. J. Krzyzanowski, t. 6, Dramaty, oprac.
W. Leopoldowa, Wydawnictwo Zaktadu Naro-
dowego im. Ossolinskich, Wroctaw 1949, s. 62.
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mowanej jako atrybutywna cecha ludzkiej
egzystencji.

Stanowisko ksigdza Wierzbickiego
wydaje si¢ oparte na zawezeniu pola wi-
dzenia; daje pewna przyjemno$¢ z racji
ewentualnego uniknigcia konfliktow, ale
niczego nie zmienia w twardych zasadach
obu religii. Nalezy oczywiscie ksztalto-
waé mozliwie najbardziej przyjazne wigzy
z islamem, ale nie relacje, by tak okreslic,
tre§ciowego pokrewienstwa, raczej szukac
wspolnego obszaru akceptacji w porzadku
moralnosci, nie religii. Co bowiem zmie-
ni konstatacja, ze nie warto si¢ wzajemnie
oskarzac¢, lecz spotyka¢ w humanistycznej
trosce o cztowieka? To pigkne hasto, god-
ne realizacji, ale nadal utrzymujace chrze-
$cijanstwo oraz islam na ich historycznie
utrwalonych pozycjach, tym bardziej ze
wszelkie podejmowane przez chrzescijan
ipapieza Franciszka proby zblizenia si¢ do
islamu, nigdy nie zostana odwzajemnione,
gdyz byloby to sprzeczne z islamska dok-
tryna, zakladajaca dazenie do ekspans;ji
1 rozszerzania muzutmanskiej wizji Boga
1 $wiata.

Podobnie ma si¢ sprawa z dramatem
uchodzcow wciaz naptywajacych do Euro-
py. Ksiadz Wierzbicki pozostaje goracym
zwolennikiem otwarcia granic, przyjmo-
wania uciekinieréw, gdyz jest to problem
ludzkiej solidarnosci, ,,niesprowadzalnej
calkowicie — jak pigknie pisze — ani do ka-
tegorii politycznych, ani ekonomicznych”
(Proroczy glos Soboru w sprawie islamu,
s. 91n.), bedacy wezwaniem do zlozenia
»Swiadectwa praktycznego sensu chrze-
$cijanstwa, do przezwycigzenia Igku przed
obcym na drodze mitosierdzia i nadziei”
(tamze), tym bardziej ze struktury orga-
nizacyjne Kosciota mogltyby oddac¢ spore
przystugi na polu proceséw integracyj-
nych. W tradycji europejskiej goscinnosé
uwazano wszak za przejaw dobroczynno-
$ci 1 mitosierdzia, charytatywnosci, 1 wia-
czano w porzadek $cisle religijny.

Pyta zatem ksiadz Wierzbicki — za Ja-
cques’em Derridg — co sig¢ stato z naszym
$wiatem, ze przestat by¢ czuly na prawa
goscinnosci. Autor Kruchego dziedzic-
twa akceptuje propozycje francuskiego
filozofa, ktéry utworzyl neologizm ,,wro-
goscinno$¢” (franc. hostipitalité), wigza-
cy goscinnos$é z przemocs, 0znaczajacy
miedzy innymi wlasciwie uchwycong
konstatacje, ze w europejskiej tradycji go-
$cinnos¢ zostata wkomponowana w pan-
stwowy porzadek prawny, co pociagneto
za sobg zmniejszenie bezinteresownosci
na rzecz wladzy i panowania oraz wyzna-
czanie granic goscinnosci. Mozna jednak
wyobrazi¢ sobie sytuacj¢, w ktorej w re-
lacjach z Innym (Gosciem, Wedrowcem,
Uchodzca, Przybyszem) nie stawiamy
zadnych warunkow, wyrzekamy si¢ za-
dawania jakichkolwiek pytan, zwtaszcza
dotyczacych jego tozsamosci, a takze re-
zZygnujemy z porozumiewania si¢ z nim
w naszym wiasnym jezyku. W ten sposob
godzimy si¢ na niepewnos$¢ i wstrzas oraz
przewidywane i oczywiste ryzyko, ponie-
waz gos$cinnos$¢ niczego z gory nie przesa-
dza, niczego nie wyklucza, nawet ewentu-
alnego cierpienia, niewygody ani $mierci;
motywuje sama siebie otwartoscig bycia.
A skoro tak, to nalezy si¢ zaprzyjaznié
z powstajacymi dylematami, uznac je za
co$ pozytywnego, a nawet samemu poddaé
si¢ doswiadczeniu opuszczenia, ktore jest
pierwszym zrédlem ludzkiej wrazliwosci
na nedze, bezdomnos¢ i osamotnienie.

Czy tak ujeta goscinnosc jest adekwat-
na do sytuacji dziejowej, w jakiej obecnie
znalazt si¢ nasz swiat? Czy ,,czystej go-
$cinnosci” nie nalezatoby raczej wplesé
w obszar kolejnej utopii dwudziestego
pierwszego wieku? Tego nie wiem. Jestem
natomiast pewien, ze poza mitoscig nicze-
go wlasciwie nie mamy. Dzigki niej od-
wazamy si¢ oczyszczaé swoje spojrzenie
na inne religie (szczegolnie na islam) i po-
szukiwa¢ w nich — z nadzieja, ze istniejg
— elementéw wspdlnych z naszym chrze-
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$cijanskim dziedzictwem. Gdyby jednak
odnalezienie ich okazalo si¢ niemozliwe,
przyczyna tego stanu rzeczy nie bedzie
lezata w samej idei dialogu, lecz — jak su-
geruje ksiadz Wierzbicki — w zbyt stabym
zaangazowaniu w dialog tak po stronie
chrzescijanskiej, jak i muzutmanskie;.

Kolejne czes$ci omawianego tomu do-
tycza przede wszystkim (cho¢ nie tylko)
polskiej terazniejszosci, spraw zywych
i drgczacych obecnie $wiadomos¢ spo-
teczna, przede wszystkim problemu demo-
kracji, ktéra — mimo nauczania Jana Paw-
ta I — nie znajduje uznania w polskim Ko-
$ciele, zafascynowanym mysleniem w ka-
tegoriach narodowych. Ksiadz Wierzbicki
opisuje krotko proces wchodzenia pojecia
demokracji na scen¢ kos$cielnej swiadomo-
sci (zob. Klopot Kosciota z demokracjq,
s. 96-114), uznajac wloskiego filozofa An-
tonia Rosminiego za prekursora katolic-
kiej filozofii demokracji. Pragnie, bysmy
z uznaniem przyjeli, ze Jan Pawet 11 fak-
tycznie przyczynit si¢ do upadku komuni-
zmu, choc ten zbrodniczy system nie roko-
wat zadnej dziejowej trwatosci, poniewaz
juzw jego zatozeniach tkwit btad antropo-
logiczny, uniemozliwiajacy respektowanie
prawa i moralno$ci. Uzasadnienie potrze-
by demokracji jako techniki wiadzy tkwi
w normie personalistycznej, w godnosci
osoby ludzkiej, w afirmacji prawa, w tym
wszystkim, co sytuuje demokracj¢ w ob-
szarze pluralizmu $wiatopogladowego,
gdzie nie ma miejsca ani na fundamenta-
lizm, ani na relatywizm. Racjonalna deba-
ta polaczona z optymizmem oddalajacym
wszelki populizm zdaje si¢ czyni¢ z demo-
kracji ustréj godny pochwaty.

Majac powyzsze na wzgledzie, ksiadz
Wierzbicki dostrzega wyrazne $lady kry-
zysu demokratycznego w Polsce i przed-
stawia jego najbardziej istotne cechy.
Nawet w srodowiskach koscielnych — za-
uwaza — panuje chaos, w sposob widoczny
opowiadaja si¢ one po stronie jednej partii
1 wykazuja brak umiejetnosci wypowiada-

nia si¢ (w sytuacjach koniecznych) na te-
maty metapolityczne. Ta bierno$¢ Kosciota
ewidentnie kontrastuje z zaangazowaniem
Jana Pawla II w obron¢ demokracji (por.
Klopot Kosciola z demokracjq, s. 114).
Antagonizmy spoteczne podsycane przez
»duszpasterstwo bolu” (Trudny proces od-
dychania dwoma plucami, s. 120), emo-
cjonalizacj¢ swiadomosci czy polityczne
gesty na ambonach nie pomagaja w unor-
mowaniu sytuacji w Polsce. Ksiadz Wierz-
bicki sprzeciwia si¢ najmniejszym nawet
probom ograniczania uniwersalnosci wia-
ry chrzescijanskiej (uwaza, ze winna ona
oddycha¢ ptlucami tradycji wschodniej
i zachodniej), wlaczania jej w partykular-
ne interesy, ograniczania do jednej tylko
cywilizacji jako wyzszej od innych. W od-
niesieniu do Rzeczypospolitej postuluje,
by taczy¢ modele polskosci ,,piastowski”
i,,jagiellonski” we wspdlne dziejowe do-
$wiadczenie, przekreslajac z catag mocg
polskos¢ sarmacka, ktéra bufonadg naro-
dowg przeksztalcita w przemoc. Ksiadz
Wierzbicki proponuje, by rozpoczynajac
probe wyjscia z kleszezy wspodtczesne-
go sarmatyzmu, skorzysta¢ ze wsparcia
ptynacego z dziet Witolda Gombrowicza.
Osobiscie jednak nie dostrzegam w takiej
procedurze jakichkolwiek szans na zmiang
aktualnego stanu rzeczy.

Najbardziej dyskusyjne fragmenty roz-
wazan zawartych w Kruchym dziedzictwie
wiaza si¢ z teologia ciata Jana Pawta II
i tymi wszystkimi kontrowersjami, ktore
budzi problematyka matzenstwa, rodziny,
sakramentalnego wymiaru wigzi mezczy-
zny 1 kobiety czy przezywania ludzkiej
cielesnosci. Rowniez w tych kwestiach
Kosciot nie dorasta do poziomu wyzna-
czonego przez mys$l Jana Pawtla II. Autor
ksigzki z niejakim trudem dostrzega w Ko-
$ciele znaki ewangelicznego zaangazowa-
nia; twierdzi, ze biskupi i kaptani w wigk-
szo$ci (bo chyba nie wszyscy) nadal nie
postrzegaja osob $wieckich jako podmio-
tow sfery duszpasterskiej, nie sa otwar-
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ci na to, co rodzina mowi Kosciotowi,
a papieska teologia ciata pozostaje poza
zasiegiem ich wrazliwosci. W sprawie
udzielania Komunii matzonkom pozosta-
jacym w zwiazkach niesakramentalnych
pomija si¢ niedopowiedzenia i pytania,
jakie nasuwa propozycja papieza Fran-
ciszka, sprowadzajac dyskusje do kwestii,
czy ,rozwiedzeni, ktorzy podjeli udanag
probe kolejnego trwatego zwiazku, znaj-
duja si¢ naprawde w sytuacji nieusuwalne-
go grzechu cigzkiego” (Odwaga myslenia
wedlug Wojtyly, s. 170). Ksiadz Wierzbicki
wypunktowuje przy tym role sumienia, wi-
dzac w nim sanktuarium cztowieka oraz
wartos$¢ poznawczg i formacyjng tak zwa-
nego rozeznania duszpasterskiego. Zmiana
dotychczasowej strategii duszpasterskiej
nie oznacza oczywiscie zakwestionowania
obiektywnos$ci norm moralnych.

W kwestiach dotyczacych odczyta-
nia adhortacji apostolskiej Amoris laeti-
tia ksiadz Wierzbicki popiera stanowisko
prezentowane przez Rocca Buttiglionego,
zastanawiajac si¢ w zwiazki z tym nad
wartos$cia ,,subiektywnych okolicznosci
tagodzacych, ktore zmniejszaja, a w pew-
nych wypadkach nawet eliminuja wing”
(Buttiglionego przewodnik po Francisz-
ku, s. 182). Rozumiem, ze moga zaist-
nie¢ sytuacje, w ktorych kto§ nie ponosi
odpowiedzialnosci za to, ze na przyktad
zostat porzucony przez wspdtmatzonka —
czyz to ma jednak eliminowac jego wing
wynikajaca z podjgcia zycia seksualnego
w nowym zwiazku, okreslanego dotad
jako cudzotdéstwo? Ksiadz Wierzbicki od-
powiedziatby, ze nie chodzi tutaj o norme,
lecz o stan $wiadomosci tych, ktérzy te
norme¢ przekraczaja. Argument ten jednak
nie ma istotnego zwiazku z postawionym
przez mnie problemem. Pomoc duszpa-
sterska dla ludzi, ktérzy poniesli porazke
w swych pierwszych zwiazkach malzen-
skich, nie moze polega¢ na uniewaznieniu
zasady moralnej przypieczgtowanej naukg
Chrystusa. Jedynie catkowita zmiana do-

tychczasowej doktryny Kosciota i przysto-
sowanie jej do subiektywnych oczekiwan
wiernych moglyby wyeliminowac jakakol-
wiek wing w sytuacjach nieregularnych.
Czy jednak mamy moralne prawo obnizaé¢
standardy nauczania Kosciota do poziomu
ludzkich obyczajow i oczekiwan, czyli do
tego, co ludzie zwykle czynig? Jean Guitton
uwazat, ze trzeba utrzymywac wysoki ide-
al, nawet jezeli jest trudny do spetnienia®.
Stwierdzenie, ze ,,Eucharystia [...] nie jest
nagroda dla doskonatych, lecz szlachetnym
lekarstwem i pokarmem dla stabych’, na
ktore powotuje si¢ ksiadz Wierzbicki (por.
Ku glebszej recepcji «Amoris laetitiay,
s. 191), powigksza jedynie ogdlng dez-
orientacjg.

Nadto: czyz postawa milosierdzia
moze by¢ antidotum na grzeszny sposob
zycia? Zdarza si¢ przeciez milosierdzie
fatszywe, czyli takie, ktore — jak pisat John
Henry Newman'® — sktania do wyobraza-
nia sobie roznych okolicznosci, mogacych
w okreslonej sytuacji usprawiedliwié¢ here-
zj¢ (grzech), jakby wydarzenia zewnetrzne
— chocby przynalezace do porzadku ser-
ca — byly w stanie zmieni¢ naturg prawdy
lub doniostosci moralnej. Nadrzg¢dnosé
podmiotowych przezy¢é wobec legali-
zmu, nawet jesli nie przeciwstawia si¢ ich
pryncypiom koscielnego prawa, prowadzi
do aksjologicznej dowolnosci, likwiduje
religijnie pojety ostateczny punkt odnie-
sienia. Dlatego wielu chrzescijan oczeku-
je od papieza Franciszka wypowiedzi ja-
sno prezentujacych stanowisko Kosciota

8 Por.J. Guitton, Dialogi z Pawlem VI,
thum. L. Rutkowska, Pallottinum, Poznan—War-
szawa 1969, s. 296.

> Franciszek, Adhortacja apostolska
Evangelii gaudium, nr 47.

0 Por. JH. N e w m a n, Kazania uniwer-
syteckie. Pietnascie kazan wygloszonych przed
Uniwersytetem Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843
rokiem, ttum. P. Kostyto, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2000, s. 144.
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w newralgicznych sprawach, ktore podno-
si wspotczesnosc.

Ostatnie strony ksigzki ksigdza Wierz-
bickiego dotycza zagadnien szczegoto-
wych, takich jak granice prawa, metoda in
vitro, przemoc czy wyzwania stojace przed
dzisiejsza Europa. Rowniez w odniesieniu
do tej problematyki ksigdz Wierzbicki sto-
suje metodologig katolicyzmu czynnego.
Ufa przy tym, ze Duch Swigty nigdy nie
opusci Kosciota. Wierzy, ze Kosciot zdo-
ta wznies¢ si¢ ponad wilasne przewiny ku
nasladowaniu ewangelicznego stylu zycia,
ze bedzie oczyszczat §wiadomosc spotecz-
ng z narodowo-ksenofobicznych nalecia-
tosci 1 nie pozwoli si¢ weiagaé w intrygi
polityczne. Kosciol gloszacy autentyczne
orgdzie Chrystusa, uwrazliwiony na to,
co biedne, poranione, uchodzcze, $wiad-
czacy o prawdzie wiary, przemawiajacy
donos$nie, wiarygodny, majacy postuch,
zwlaszcza wsrdéd mtodych — oto warunek

rozstrzygajacy o przysztych losach chrze-
$cijanstwa w Polsce.

Ksiazka ksigdza Alfreda Marka Wierz-
bickiego na pewno ozywia tak wyrazong
nadzieje, sprawia, ze jesteSmy bardziej
$wiadomi zagrozen, ktore na nas czyhaja,
i ze zyskujemy porgczne narzgdzie, by sie
im przeciwstawia¢. A ze nie we wszystkim
si¢ ze sobg zgadzamy... Tylko przestrzen
otwartego sporu moze zgromadzié¢ na jed-
nym placu, gdzie porozumienie staje si¢
mozliwe do osiagnigcia, a prawda jest tym,
co spaja rézne punkty widzenia i rozne
sposoby bycia.

Kontakt / Contact: Katedra Filozofii Kul-
tury, Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii
Chrzescijanskiej, Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego, ul. Woycickie-
go 1/3, 01-938 Warszawa, Poland
E-mail: jsochon@uksw.edu.pl
http://jansochon.pl/
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Lukasz LIBOWSKI

,Ethos” 32(2019) nr 1(125) 278-283

O NIEWOLNIKACH, MORALNIE NEUTRALNYM PRAWIE
I SEDZIOWSKICH DYLEMATACH

Jerzy Zajadto, prawnik i filozof zwia-
zany z Uniwersytetem Gdanskim, jest au-
torem ponad trzystu publikacji, z ktorych
najwazniejsze to: Formula Radbrucha.
Filozofia prawa na granicy pozytywizmu
prawniczego i prawa natury', Po co praw-
nikom filozofia prawa??, Filozofia prawa
w pytaniach i odpowiedziach® oraz Wymo-
wa prawnicza®. Jego najnowsza ksiazka
Sedziowie i niewolnicy. Szkice z filozofii
prawa’® traktuje o amerykanskim orzecz-
nictwie sadowym w sprawach z udziatem
niewolnikéw. Autor rozpatruje w niej wy-
roki wydane na przestrzeni blisko osiem-
dziesi¢ciu lat. Owo niemal osiemdzie-
sigciolecie wyznacza z jednej strony rok
1787, w ktérym uchwalono konstytucje
Standéw Zjednoczonych Ameryki Pétnoc-
nej, z drugiej zas — rok 1865, w ktérym
przyjeto trzynasta poprawke do tej kon-

' Zob.J. Zajadto, Formula Radbrucha.
Filozofia prawa na granicy pozytywizmu praw-
niczego i prawa natury, Arche, Gdansk 2001.

2 Zob. ten z e, Po co prawnikom filozofia
prawa?, Wolters Kluwer, Warszawa 2008.

3Zob.M. Glanc,J. Zajadto, Filozofia
prawa w pytaniach i odpowiedziach, LexisNe-
xis Polska, Warszawa 2013.

4 Zob.J. Zajadto, Wymowa prawnicza,
C.H. Beck, Warszawa 2014.

3 Jerzy Zajadto, Sedziowie i niewolnicy.
Szkice z filozofii prawa, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Gdanskiego, Gdansk 2017, ss. 292.

stytucji, w pewnym sensie rozwiazujaca
problem niewolnictwa w Ameryce.

Praca Sedziowie i niewolnicy. Szkice
z filozofii prawa ma zarowno cel historycz-
ny, jak i — w moim przekonaniu istotniej-
szy od pierwszego — cel ponadhistoryczny.
Po pierwsze, zostaly w niej opisane wy-
brane kazusy z historii amerykanskiego
sadownictwa. Kazdy z kazuséw przedsta-
wia Zajadlo od strony tak niewolnika, jak
i sedziego, zwiezle 1 jasno rekonstruujac
bieg wydarzen oraz naswietlajac sposob,
w jaki konkretny sedzia, stojac w obliczu
fenomenu nazywanego w literaturze ak-
sjologiczng neutralizacjg prawa, przepro-
wadzit i rozstrzygnat dang sprawe. Autora
interesuje przy tym nie tyle sam wyrok,
ile jego uzasadnienie, a zatem argumenty,
jakie sformutowat sgdzia dla wyjasnienia
swojej decyzji. Drugim celem pracy jest
bowiem wskazanie trudnosci, jakie moga
si¢ pojawi¢ w zakresie interpretacji pra-
wa, zwlaszcza ustawy zasadniczej, a tak-
ze zasygnalizowanie problemu aksjologii
prawne;j.

Publikacje Sedziowie i niewolnicy
otwiera obszerne, instruktywne wprowa-
dzenie. Zawiera ono niezbedne uwagi me-
todologiczne, przede wszystkim jednak nar-
racj¢ historyczna, opisujaca tto, na ktérym
nalezy postrzega¢ amerykanskie orzecznic-
two w sprawach dotyczacych niewolnikow
realizowane w latach 1787-1865. Skupia si¢
tu Zajadlo na kwestii ustawy zasadniczej
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Standéw Zjednoczonych Ameryki Pétnoc-
nej, a zwlaszcza na niejednoznacznosci
rozstrzygnigé tej konstytucji, gdy chodzi
wlasnie o niewolnictwo.

Gldéwna cze$¢ pracy obejmuje trzyna-
$cie réznej dtugosci rozdziatow. Ta liczba
nie jest przypadkowa. Porzadkujac zebra-
ny material w taki sposob, autor nawiazuje
bowiem do faktu, ze to trzynasta popraw-
ka do konstytucji Stanéw Zjednoczonych
zniosta niewolnictwo. W kazdym z roz-
dziatdéw omdéwiona zostata jedna ze spraw
z udziatem niewolnikow, ktore toczyty sig
w amerykanskich sadach w latach 1787-
-1865. Zajadto koncentruje si¢ badz na od-
tworzeniu wydarzen i faktow niezbednych
do zrozumienia kazusu, badz na biografii
orzekajacego sedziego, badz tez na naturze
prawnej sprawy. Jesli wymaga tego ade-
kwatne ujecie jakiego$ przypadku, ukazuje
jego kontekst historyczny lub historycz-
no-prawny. Zawsze natomiast przedstawia
krotsza albo dtuzsza analizg zamykajacego
sprawe uzasadnienia.

W rozdziale pierwszym autor prezentu-
je biografi¢ angielskiego sedziego Williama
Murraya, ktorego formalizm w znaczacy
sposob wptynat na amerykanskie orzecznic-
two w kwestii niewolnictwa. Murray roz-
strzygat sprawy przede wszystkim zgodnie
z litera obowigzujacego prawa, co oznacza,
ze w wypadkach, gdy prawo nie pozosta-
wiato innej mozliwosci, orzekal na korzys$¢
zwolennikow niewolnictwa, a w uzasadnie-
niach swoich wyrokow pozostawal wytacz-
nie w obrebie argumentacji prawniczej, nie
odwotujac si¢ do dziedziny moralnosci.
Wyrokowal Murray w dwoch sprawach
z udziatem niewolnikdéw. Pierwsza, znana
pod nazwa Somerset v. Stewart, dotyczyta
uwigzienia niewolnika Jamesa Somerseta
przez jego wiasciciela, brytyjskiego urzed-
nika celnego Charlesa Stewarta. W drugiej,
Gregson v. Gilbert, chodzito o masakre nie-
wolnikdéw na statku niewolniczym Zong.

Rozdziat drugi zawiera omowienie
pieciu spraw, ktore zbiorczo okreslane sa

jako Quock Walker Cases, dotyczyty bo-
wiem czarnoskorego niewolnika Quocka
Walkera. Wlasciciel Walkera, James Cald-
well, obiecal mu wyzwolenie, ale przed-
wczesnie zmart. Wdowa po Caldwellu
powtdrnie wyszla za maz, poslubiajac Na-
thaniela Jennisona, ktdry nie chcial jednak
dotrzymac obietnicy Caldwella. Walker po-
stanowit wowczas samodzielnie walczy¢
0 swoja wolnos$¢. Uciekt i zatrudnit si¢ na
farmie Johna i Setha Caldwellow. Zbiega
odnalazt Jennison i wszczgto przeciwko
niemu kilka spraw o r6znym charakterze,
ktore toczyly si¢ latami. Ostatnig z nich,
Commonwealth v. Jennison, rozstrzygnat
sedzia William Cushing, przyczyniajac si¢
swoim orzeczeniem do zniesienia niewol-
nictwa w stanie Massachusetts. O orze-
czeniu Cushinga Zajadlo pisze: ,,Osobista
wstrzemig¢zliwos¢ sedziego wobec idei na-
tychmiastowej 1 powszechnej emancypacji
nie miata tutaj zadnego znaczenia, liczyto
si¢ tylko obowiazujace prawo i jego wia-
$ciwa interpretacja” (s. 84).

W rozdziale trzecim omdwiona zo-
stata sprawa Hudgins v. Wright. Stronami
byly w niej biata rodzina wilascicieli nie-
wolnikéw o nazwisku Hudgins oraz trzy
kobiety nazwiskiem Wright, ktérych status
prawny starano si¢ ustali¢, szukajac odpo-
wiedzi na pytanie, czy sg one niewolnica-
mi. W tej sprawie w réznych instancjach
na korzys$¢ kobiet, z odmiennym jednak
uzasadnieniem, rozstrzygali s¢dziowie
George Wythe oraz bedacy jego uczniem
St. George Tucker.

W rozdziale czwartym Zajadlo refe-
ruje postepowanie w sprawie statku An-
telope, ktdry, majac na poktadzie dwustu
osiemdziesigciu czarnoskorych niewolni-
kéw kupionych od portugalskich 1 hisz-
panskich handlarzy, zostat u wybrzezy
Afryki przejety przez statek kaperski
Arragante z zaloga amerykanska. Kiedy
jednostka dryfowata na wodach niedaleko
Florydy, zostata zajeta przez kapitana Joh-
na Jacksona, abolicjonisty, ktory skierowat
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jej sprawe do sadu, powotujac si¢ na prze-
pisy nakazujace zwalczanie niewolnictwa
1 $ciganie piractwa. Swoje roszczenia do
Antelope zgtosili wowczas kapitan statku
Arragante oraz przedstawiciele rzadow
Hiszpanii i Portugalii. S¢dzia John Mar-
shall uznat, ze handel niewolnikami nie
narusza prawa, jakkolwiek nie byt w stanie
ustali¢, do kogo naleza pozostali przy zy-
ciu niewolnicy, przywiezieni do Ameryki
na poktadzie Antelope.

Rozdzial piaty zawiera opis sprawy
Commonwealth v. Aves, ktora dotyczyla
przysztosci szescioletniej dziewczynki
Med, dobrowolnie przywiezionej do Bo-
stonu przez jej wiascicielk¢ Mary Slater.
Dziewczynka przebywata w domu ojca
Slater, Thomasa Avesa, ktory zostat po-
zwany przez zwolennikdw zniesienia nie-
wolnictwa. Sprawe rozsadzit proabolicjo-
nistycznie nastawiony Lemuel Shaw, ktory
argumentowat w duchu Williama Murraya,
przedstawiajac precyzyjnie skonstruowa-
ny wywod prawny. Orzekt on wolnos¢
dziewczynki, cho¢ tym samym na zawsze
oddzielit ja od matki.

Bohaterami rozdzialu szostego sa dwaj
sedziowie: Thomas Ruffin i William Ga-
ston. Pierwszy z nich wyrokowat w spra-
wie State v. Mann, dotyczacej zranienia
przez Johna Manna niewolnicy imieniem
Lydia, drugi za$ w sprawie State v. Will,
dotyczacej zabojstwa biatego nadzorcy
Baxtera przez niewolnika Willa. Chociaz
sedziowie Ruffin i Gaston orzekali w tym
samym sadzie, w tym samym czasie i na
podstawie tego samego prawa, ich orze-
czenia byly rozne: pierwszy byl bardziej
restrykcyjny, cho¢ nie interpretowat prawa
w sposob formalny, drugi natomiast — bar-
dziej liberalny, cho¢ skupiat si¢ na obowia-
zujacych przepisach prawnych. Chociaz
obydwaj rozstrzygali na korzy$¢ zwolen-
nikéw niewolnictwa, kazdy z nich inaczej
widziat kwesti¢ podmiotowosci prawnej
niewolnikéw. W celu wyjasnienia réznic
w opiniach Ruffina i Gastona Zajadto po-

stuguje sie metoda socjologii refleksyjnej
Pierre’a Bourdieu.

Rozdziat siodmy dotyczy sprawy Prigg
v. Pennsylvania, ktorej gtéwna postacia byta
niewolnica Margaret Morgan. Nalezata ona
do Johna Ashmora, ktdry, chociaz formal-
nie nie dopeknit aktu wyzwolenia, nie trak-
towat jej jednak jak niewolnicy. Po $mierci
Ashmora Margaret wraz ze swoja rodzing
przeniosta si¢ w roku 1832 do Pensylwanii.
W roku 1836 wdowa po Ashmorze posta-
nowita jednak odzyskac¢ swoja — jak sadzi-
fa — whasnos¢. Wystalta wiec po Margaret
do Pensylwanii swojego zigcia Nathana
S. Bemisa, sasiada Edwarda Prigga oraz
Jacoba Forwarda i Stephena Lewisa. W tej
niezwykle ztozonej i trudnej sprawie, wy-
muszajacej rozwiazanie szeregu problemow
natury konstytucyjnej, orzekal Joseph Story,
umiarkowany przeciwnik niewolnictwa. Jak
pisze Zajadlo, wydana przez niego opinia
,»,moze zosta¢ uznana za klasyczny przyktad
subwersji polegajacej na ukrywaniu rzeczy-
wistych motywow dla realizacji zatozonych
dhugofalowych celow” (s. 180). Nie jest ona
— kontynuuje Zajadto — ,,ucieczka w forma-
lizm czy subtelng forme pozytywizmu, sta-
nowi raczej wyraz sedziowskiego pragma-
tyzmu i instrumentalizmu” (s. 181).

Rozdziat 6smy traktuje o s¢dzim Jo-
sephie C. Hornblowerze, ktorego postawe
w kwestii niewolnictwa mozna okresli¢
jako nowatorska. Zajadto charakteryzuje
poglady Hornblowera w nastgpujacych
stowach: ,,Niczego nie probuje ukry¢, nie
ucieka ani w formalizm, ani w subwersjg,
Wrecz przeciwnie — pisze wprost 1 pisze
odwaznie, tworzac jednoczesnie cieka-
wa konstrukej¢ interpretacyjng” (s. 186).
Hornblower orzekat w sprawach State
v. Sheriff of Burlington oraz The New Jersey
Slave Case. W pierwszej chodzito o ustale-
nie statusu Alexandra Helmsleya, w drugiej
— 0 rozstrzygnigcie, czy zapis konstytucji
stanu New Jersey z roku 1844, gloszacy, ze
wszyscy ludzie sa w rownym stopniu wolni
1 niezalezni i ze maja pewne naturalne
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iniezbywalne prawa, oznacza automatycz-
nie emancypacj¢ niewolnikow.

Lektura dziewiatego rozdziatu ksigzki
Sedziowie i niewolnicy pozwoli czytelni-
kowi zapoznac¢ si¢ ze szczegdtami sprawy
Jones v. Van Zandt, w ktdrej — zdaniem Za-
jadly — rutynowo, bez ,,szczegdlnej finezji
interpretacyjnej” (s. 208), wyrokowat Levi
Woodbury. Sprawa dotyczyta dziewigciu
niewolnikdw, ktdrzy uciekli od swego wia-
$ciciela, farmera Whartona Jonesa, i ktérych
w trakcie ucieczki, na terenie wolnego stanu
Ohio, podwi6zt swoim powozem John Van
Zandt. Zbiegowie zostali jednak schwytani
przez dwdch tapaczy niewolnikdéw. Sprawa
ta dotyczyta przede wszystkim kwestii fi-
nansowych: chodzito o odszkodowanie dla
wiasciciela zbiegtych niewolnikow, o kare
za pomoc niewolnikom w ucieczce oraz
o nagrod¢ za ujecie zbiegow.

W rozdziale dziesiatym przedstawio-
ny zostat kazus Dred Scott v. Sandford.
Niewolnik Dred Scott zaproponowat
swojej wiascicielce, Irenie Emerson, de
domo Sanford (inna pisownia tego nazwi-
ska w tytule sprawy jest wynikiem btedu
urzednika sadowego), ze wykupi siebie
1 swoja rodzing. Kiedy jednak Emerson
mu odmowita, postanowit dochodzi¢ swo-
ich praw sadownie. Sprawa trwala bardzo
dhugo. Rozstrzygnat ja sedzia Roger B. Ta-
ney wyrokiem na niekorzysé Scotta. Wyrok
ten — majacy wage konstytucyjna — ucho-
dzi za najbardziej kontrowersyjny sposrod
wszystkich, ktore zapadly w Ameryce
w zwiazku z kwestig niewolnicza. Uwaza
si¢ go tez za wyrok najbardziej brzemienny
w skutki. W przekonaniu Zajadly ,,okazat
si¢ [on] preludium do wojny secesyjnej”
(s. 219). Podstawg uzasadnienia opinii s¢-
dziego Taneya byta teza gloszaca, ze nie-
wolnik, a de facto zadna osoba czarnoskora
pochodzenia afrykanskiego, nie jest obywa-
telem Standéw Zjednoczonych, wobec czego
nie moze wnies¢ swojej sprawy do sadu.

Rozdziat jedenasty stanowi kontynu-
acj¢ poprzedniego. Zostat pomyslany jako

odbiegajacy od przyjetego przez autora
modelu budowy kolejnych trzynastu czgsci
ksiazki. Zajadlo nie omawia w nim Zzadne-
go kazusu, przedstawia natomiast sylwetki
dwoch sedzidw, Johna McLeana i Benjami-
na R. Curtisa, a wlasciwie ich vota separata
odnosnie do wyroku Taneya w sprawie Dred
Scott v. Sandford. Zdecydowany przeciw-
nik niewolnictwa McLean nie skomentowat
istoty sentencji Taneya, zrobit to natomiast
Curtis, mimo ze trudno bytoby go nazwac
,,zdecydowanym bojownikiem, ktory uczy-
nit wiele dla zniesienia amerykanskiego
niewolnictwa” (s. 234). Prawnicy wysoko
ocenili opini¢ Curtisa, uznajac ja za prze-
jaw profesjonalizmu, wysokich kwalifikacji
prawniczych oraz niezaleznosci intelek-
tualne;.

W rozdziale dwunastym opisana zostata
sprawa Oberlin — Wellington Rescue. Doty-
czyta ona osoby Johna Price’a, niewolnika,
ktory w roku 1856 uciekt od swojego wia-
Sciciela Johna Bacona i osiedlit si¢ w Obe-
rlin w wolnym stanie Ohio. Dwa lata pdzniej
poszukiwat Price’a Anderson Jennings, za-
wodowy towca zbiegtych niewolnikow. Po
ujeciu poszukiwanego ukryt si¢ wraz z nim
w miasteczku Wellington, gdzie dotarto
jednak kilkunastu abolicjonistow z Oberlin,
ktorym udato si¢ uwolni¢ Price’a. Sprawa
trafita do sadu. Okazato si¢ wtedy, ze inte-
resy wiladz stanowych i federalnych nie sg
w tym przypadku do pogodzenia. Wskutek
negocjacji, latem 1859 roku, zdotano jednak
znalez¢ jakie$ rozwigzanie kompromisowe.
Tym niemniej wiosng 1859 roku odbyty
si¢ procesy dwodch uczestnikow wydarzen
w Wellington: Simeona Bushnella oraz
Charlesa Langstona, ktdrzy zostali skazani
odpowiednio na szesédziesiat i dwadziescia
dni wigzienia. Wprawdzie Bushnell i Lang-
ston ztozyli apelacje, sad odrzucit jednak ich
odwotanie w procesie w sadzie najwyzszym
stanu Ohio. Decydujacemu w sprawie skta-
dowi przewodniczyt usposobiony republi-
kansko Joseph R. Swan, ktory byt raczej
przeciwnikiem niewolnictwa.
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Rozdziat ostatni, trzynasty, opowiada
historig¢ zbiegtego niewolnika Joshuy Glo-
vera. Kiedy Glovera schwytano i osadzo-
no w wigzieniu, zawigzat si¢ komitet oby-
watelski, ktéry dazyt do jego uwolnienia.
Sherman M. Booth, wydawca lokalnego
dziennika abolicjonistycznego, zorgani-
zowal wowczas manifestacje. Zawiddt
pod wigzienie kilkutysigczny thum, ktory
uwolnit Glovera. W zwigzku z tymi wyda-
rzeniami wszczgto trzy procesy, ktore oka-
zaly si¢ kompetencyjna ,,przepychanka”
miedzy sadami federalnymi a stanowymi.
Kluczowa rola przypadta w tych procesach
sedziemu Abramowi D. Smithowi. Zapre-
zentowal on glgboka argumentacje¢ prze-
ciwko niewolnictwu, a takze stwierdzit
niekonstytucyjnos¢ ustawy z roku 1850
o zbieglych niewolnikach.

Przedstawiajac tres¢ pracy Sedziowie
i niewolnicy. Szkice z filozofii prawa, trze-
ba zaznaczy¢, iz autor niejednokrotnie daje
w niej do zrozumienia, ze w jego przekona-
niu amerykanskie orzecznictwo z lat 1787-
1865 w sprawach z udziatem niewolnikow
stanowi bardzo dobry przyktad konfliktow
se¢dziowskich sumien, uwiktanych w roz-
nego rodzaju kolizje interesow. Dlatego
tez, jako zwornik wszystkich prezento-
wanych przez siebie historii, wprowadza
Zajadlo kategorie sg¢dziowskiego niepo-
stuszenstwa. Po raz pierwszy wspomina
0 niej w pierwszym paragrafie rozdziatu
piatego swojej ksigzki, Shaw, o ktorym
rozdziat ten traktuje, jest bowiem po-
wszechnie uwazany za najwymowniejszy
przyktad sedziego rozdartego miedzy wia-
snym sumieniem a prawem pozytywnym.
Kategoria sedziowskiego niepostuszen-
stwa wielokrotnie jeszcze w omawianym
dziele powraca. Zajadto wiaze ja z szersza
kwestia dylematow se¢dziowskiego sumie-
nia. Twierdzi, ze pojgcie niepostuszenstwa
sedziowskiego moze okazaé si¢ uzytecz-
ne przy dokonywaniu ,,typologii réznych
mozliwych zachowan sg¢dziego stojacego
w obliczu zastosowania ustawy razaco

sprzecznej z jego przekonaniami moral-
nymi” (s. 125). Ponadto podkresla, ze nie-
postuszenstwo sedziowskie ma charakter
absolutnie ekstraordynaryjny.

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, iz
w pracy Sedziowie i niewolnicy Zajadto
bardzo udatnie realizuje swoj cel. By¢
moze ksiazka zyskataby, gdyby zawarto
W niej swoiste podsumowanie, po pierw-
sze, zawierajace przeglad trudnosci, z ja-
kimi musieli zmierzy¢ si¢ amerykanscy
sedziowie w latach 1787-1865 wyrokuja-
cy w sprawach z udzialem niewolnikdw,
oraz, po drugie, skrotowo prezentujace
rodzaje postaw przyjmowanych przez s¢-
dziow w tych sprawach. Przydatne bytoby
réwniez zestawienie wnioskow, jakie na-
suwa przeprowadzony wywod. Wszystko
to mogloby si¢ zapewne zmiesci¢ w epi-
logu, gdyby autor zdecydowat si¢ na jego
rozbudowanie. Wydaje si¢, ze taka zmiana
ulatwitaby czytelnikowi by¢ moze nie tyle
poruszanie si¢ po tekscie opracowania, ile
korzystanie z niego. Warto uwypukli¢
fakt, ze omawiana publikacja oparta jest
na niezwykle szerokim materiale faktogra-
ficznym, ktdéry bardzo przejrzyscie zostal
w niej zorganizowany. Oczywiscie ksigz-
ka zawiera wykaz literatury przedmiotu,
a takze indeksy osob oraz opisywanych
kazusow prawnych.

Wielkim pozytkiem, jaki przynosi
lektura pracy Sedziowie i niewolnicy jest
zmiana obrazu se¢dziego. Dzieto to bo-
wiem, ukazujac trudnosci towarzyszace
wykonywaniu tego zawodu, nie pozwala
myslec o sedzim powierzchownie i ptytko,
jako o automacie przyjmujacym i organi-
zujacym dane dotyczace poszczegdlnych
spraw, zestawiajacym je z odpowiednimi
przepisami i wydajacym wyroki. Na ko-
niec trzeba odnotowac, iz recenzowana
ksigzka zawiera liczne odwotania do dziet
literackich i filmowych oraz ze ilustruja ja
kolorowe reprodukcje obrazow. Bez wat-
pienia publikacj¢ warto zarekomendowac
zarowno prawnikom — praktykom i teore-
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tykom —jak i filozofom, przede wszystkim
filozofom prawa.

Kontakt / Contact; Katedra Historii Filo-
zofii Starozytnej i Sredniowiecznej, Insty-

tut Filozofii, Wydzial Filozofii, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II,
Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin
E-mail: lukasz.libowski@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6175-0823
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PROPOZYCIJE ,,LETHOSU”

Karol Wojtyla, Katolicka etyka spoleczna, z r¢kopisu tekst ustalili Urszula Janczyk,
Wojciech Kruszewski, red. naukowa Gerald J. Beyer, Agnieszka Lekka-Kowalik,
ks. Alfred M. Wierzbicki, Instytut Jana Pawta 11 KUL—Wydawnictwo KUL, Lub-
lin 2018, ss. 573.

Polecana publikacja zawiera tekst niepublikowanego dotad skryptu do wy-
ktadow z zakresu katolickiej etyki spotecznej, ktore Karol Wojtyta prowadzit
w latach pigc¢dziesiatych ubieglego wieku na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, a nastgpnie w seminarium duchownym w Krakowie.
Ksigzka jest nie tylko pierwszym wydaniem tego skryptu, lecz takze jego wy-
daniem krytycznym: tekst ustalony zostat przez Urszule Janczyk i Wojciecha
Kruszewskiego na podstawie rgkopisow przechowywanych w Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie oraz odnalezionych kopii maszynopi$miennych.
Ta pierwsza edycja Katolickiej nauki spolecznej opatrzona zostata wstegpem
oraz obszerna Notq edytorskq (s. 473-488), w ktorej szczegdtowo omowiono
miedzy innymi okoliczno$ci powstania dzieta oraz zrddta rekonstruowanego
tekstu, a takze komentarzami. Tekst skryptu, znany dotychczas tylko niewiel-
kiemu gronu odbiorcéw (stuchaczom wyktadow Wojtyly oraz czytelnikom
maszynopisow), stanowit bowiem przedmiot kontrowersji: dyskutowana byta
jego oryginalnosc (czy tez zaleznosc¢ od tekstu wyktadow ks. Jana Piwowarczy-
ka) i znaczenie w rozwoju mysli przysztego papieza, przede wszystkim jednak
spor dotyczyt stosunku autora do marksizmu. Lektura zardwno tekstu Wojtyty,
jak 1 zawartych w tomie artykutow, pozwoli czytelnikom wyrobi¢ sobie poglad
miedzy innymi w tych wlasnie kwestiach.

Zawarte w tomie komentarze maja jednak na celu nie tylko wyjasnienie zwia-
zanych z ze skryptem Wojtyly nieporozumien oraz utatwienie wlasciwego
odczytania tekstu. Jak pisza we Wstepie redaktorzy naukowi publikacji, komen-
tarze te mozna rowniez potraktowacé jako ,,zaczatek [...] programu badawcze-
g0” (s. 24).

Blok komentarzy rozpoczyna artykut Agnieszki Lekkiej-Kowalik, ktora oma-
wia historyczno-metodologiczny status Katolickiej etyki spotecznej, rekonstru-
uje rozumienie tytutowej dyscypliny przez autora tekstu, przedstawia gtowne
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pojecia, ktérymi si¢ on postuguje, przyjete przez niego zalozenia oraz sposob
argumentacji. Na podstawie takiej analizy skryptu komentatorka wskazuje mig-
dzy innymi na wazna ceche metodologii Wojtyly, ktora opisuje jako ,,,stawianie
kwestii nie «albo-alboy, ale poszukiwanie «i»” (s. 503). ,,Uwazny czytelnik
— pisze Lekka-Kowalik — dostrzeze owo poszukiwanie «i» w dyskusjach na
temat praktycznie wszystkich kluczowych kwestii [...] Nie jest to jednak po-
szukiwanie kompromisu — ale prawdy, prawdy o ludzkim dziataniu i prawdy
o obiektywnym dobru” (s. 503n.).

W nastepnym komentarzu, przygotowanym przez Geralda J. Beyera, tezy skryptu
zostaly zestawione ze wspolczesnym nauczaniem spotecznym Kosciota. W tym
kontekscie autor artykulu stawia nastgpujacy teze: ,,Zniuansowane omowienie
roli konfliktu w urzeczywistnianiu sprawiedliwosci i dobra wspdlnego stanowi
by¢ moze najbardziej nowatorska czes$¢ tekstu Wojtyly” (s. 520).

Ujecie przez Karola Wojtyle—Jana Pawta I problematyki pracy, a takze kwestia
stosunku autora Katolickiej etyki spotecznej do marksizmu omowione zostaty
— w trzecim komentarzu — przez Rafala Le¢toche. Odnoszac si¢ do tego ostat-
niego zagadnienia, pisze on: ,,Wydaje sig, iz mamy [...] do czynienia z daleko
idacymi uproszczeniami, zar6wno ze strony osob wskazujacych na przychylny
stosunek Karola Wojtyly do marksizmu, a przynajmniej niektorych jego ele-
mentow, jak i tych, ktorzy broniac go przed tego rodzaju oskarzeniami, przed-
stawia¢ go zaczeli jako apostota wolnego rynku, bezwarunkowo akceptujacego
1 wspierajacego kapitalizm w kazdej jego postaci” (s. 533).

Autor czwartego komentarza, Rocco Buttiglione, pisze: ,,Wojtyta jako dojrzaty
mysliciel nie zatowalby [...] wypowiedzenia zadnej z tez Katolickiej etyki spo-
lecznej, lecz zadnej nie powtdrzylby w ten sam sposob” (s. 547). Uzasadniajac
te tezg, umieszcza dzieto Wojtyly w kontekscie historycznym, spoteczno-poli-
tycznym i teoretycznym (filozoficznym i teologicznym), a takze wskazuje na
jego aktualnosc.

Tom zamyka artykut ks. Alfreda Marka Wierzbickiego, w ktérym autor zwraca
uwage na obecnosc¢ zatozen personalistycznych (,,personalistycznego klucza” —
s. 557) w catym dorobku intelektualnym Karola Wojtyty—Jana Pawta II. Klucz
ten pozwala rowniez wlasciwie zinterpretowac wczesny jego tekst, jakim jest
Katolicka etyka spoleczna: ,,Zanim powstaly obydwa studia personalistyczne
[Milos¢ i odpowiedzialnosé oraz Osoba i czyn], ich autor wlasnie w wykta-
dach z katolickiej etyki spotecznej juz przedstawit zarowno personalistyczne
podstawy etyki, jak i szereg prob zastosowania normy personalistycznej do
rozwigzywania szczegdtowych kwestii z zakresu etyki spotecznej” (s. 557).
Wydaje si¢, ze wszystkie komentarze do Katolickiej nauki spotecznej taczy
przekonanie autoréw o wewnetrznej jednosci catego dorobku jej autora: ,,Mo-
zemy moéwi¢ o swego rodzaju ciagtosci migdzy naukowymi dociekaniami
Karola Wojtyly a nauczaniem papieza Jana Pawtla II. Ciaglos¢ t¢ widzimy na
ptaszczyznie antropologicznej, w sposobie, w jaki Wojtyta rozumie cztowieka,
jego racjonalnos¢, wolnos¢, w idei pracy, rodziny, spoteczenstwa, narodu, pan-
stwa oraz kultury. Lektura skryptu powinna tez pokazac ciaglos$¢ spotecznego
nauczania Kosciota, tacznie z nauczaniem papieza Franciszka” (s. 24).
Katolicka etyka spofeczna to publikacja, ktora poleci¢ mozna wszystkim zainte-
resowanym mysla Karola Wojtyty—Jana Pawta II oraz nauczaniem spotecznym
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Kosciota. Nie jest ona adresowana wytacznie do specjalistow, chociaz niewat-
pliwie krytyczna edycja skryptu stanowi wazne zrodto dla badaczy, a komen-
tarze wskazuja problemy, ktore nalezaloby podja¢ w refleksji naukowej. Kazdy
czytelnik odnajdzie w tym tomie zaréwno $wiadectwo poczatkdw rozwoju
mysli cztowieka, ktéry wywarl ogromny wplyw na histori¢ Kosciota i swiata,
jak 1 dokument trudnego okresu w historii Polski. Skrypt Wojtyty — gdy jego
lekturze towarzyszy $wiadomos¢ kontekstu, w jakim dzielo to powstawato
— jest poruszajacy. Ten glos z przesztosci wydaje si¢ przekraczaé¢ — dzigki
,personalistycznemu kluczowi” — granice czasu, w ktorym si¢ zrodzil i moze
okazac¢ si¢ wazny takze dzisiaj, gdy potrzeba refleksji nad sensem wspolnoty.

PM.

Andrzej Grzegorczyk, W poszukiwaniu ukrytego sensu. Mysli i szkice filozoficzne, wy-
bor i oprac. Renata Grzegorczykowa, red. Robert Krynski, Wydawnictwo Academicon,
Lublin 2018, ss. 482.

Nawiazujac do tytutu wyboru tekstow Andrzeja Grzegorczyka — ksiazki, ktora
ukazata si¢ cztery lata po $mierci autora — mozna by powiedzieé, ze poszukujac
sensu logicznego, odnajdywal on sens ludzkiej egzystencji czy wrecz sens
$wiata i dziejow. Bytoby to jednak uproszczeniem, zycie i tworczosé tego wy-
bitnego polskiego filozofa, cenionego rowniez poza granicami kraju, wskazuja
bowiem rowniez na odwrotny kierunek tych poszukiwan. Droga intelektual-
na profesora Grzegorczyka wiodta od logiki matematyczne] poprzez probe
tworzenia systemu ﬁlozoﬁcznego do etyki; pod koniec zycia powrdcit on do
zagadnien logicznych. Logika w jego rozumieniu nie byta jednak nauka czysto
formalna, lecz ponieckad humanistyczna, jako dziedzina dotyczaca regut rozu-
mowania specyficznie ludzkiego. Od myslenia o cztowieku i §wiecie wymagat
za$, by bylo Sciste, zdyscyplinowane i precyzyjne, a ponadto gigbokie oraz by
dotyczyto rzeczy waznych. Pisze o tym Piotr Gutowski w ,,Stowie wstgpnym”,
opatrzonym wymownym podtytutem: ,,O trzech zaleceniach Andrzeja Grzegor-
czyka: aby mysle¢ logicznie, mysle¢ powaznie 1 wyzby¢ si¢ przemocy”.

Ostatnie, trzecie zalecenie, odnosi si¢ w tym kontekscie do prowadzenia dysku-
sji intelektualnej; autor formutuje je w taki oto sposob: ,,Walcz z argumentem,
a nie z cztowiekiem” (s. 69). Wiele podobnych przestan, zawsze racjonalnie
uzasadnionych, odnalez¢ mozna w prezentowanym tu tomie. Zawarte w nim
teksty nie tylko jednak ze wzglgdu na owe konkretne wskazania, jak postepo-
wac¢ wlasciwie, zastuguja na miano madrosciowych. Renata Grzegorczykowa
(zona autora, profesor jezykoznawstwa), dokonujac wyboru materialéw do
ksiazki, wyselekcjonowata z dorobku matzonka te wypowiedzi (czy to catoscio-
we, czy fragmenty wigkszych publikacji), ktére dotycza zagadnien ogdlnych,
przez samego autora uznawanych za szczego6lnie wazne dla cztowieka zyjace-
go we wspotczesnym swiecie. Jak napisata w ,,Przedmowie”, sytuuja si¢ one
w nastgpujacych obszarach tematycznych: etyki myslenia, czyli poszukiwania
obiektywnej prawdy, a w konsekwencji — odnajdywania warto$ci; uspdjnienia
przekonan religijnych i wiedzy naukowej; odkrywania sensu §wiata; posta-
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wy czlowieka wobec losu; etyki wspdtczucia, istoty moralnosci odrozniajace;j
cztowieka od zwierzat; moralnych wyzwan wspdtczesnosci, w tym proble-
moéw ekologicznych oraz przestrzegania zasady non-violence w stosunkach
miedzyludzkich, spotecznych i politycznych. Obszarom tym odpowiada szes¢
rozdziatow ksiazki.

Oprocz tekstow, ktore juz wezesniej ukazaty si¢ drukiem (czy ich fragmentow),
tom zawiera publikowane po raz pierwszy utwory poetyckie Andrzeja Grze-
gorczyka, zamieszczone w rozdziale siodmym.

W poszukiwaniu ukrytego sensu zainteresuje filozofow i ucieszy tych, ktérzy
mieli okazj¢ zetknaé si¢ — bezposrednio czy poprzez dzieta — z nietuzinkowa
osobowoscig intelektualng autora. Cieszy takze nas, jako ze jej autor przez
wiele lat pozostawat aktywnym uczestnikiem przedsigwzigé naukowych re-
alizowanych przez Instytut Jana Pawta II, a jego artykuly pojawiaty si¢ na
famach ,,Ethosu” niemal od poczatku istnienia kwartalnika. Ksiazke polecamy
jednak wszystkim naszym czytelnikom — niezaleznie od tego, jaki jest zakres
ich zainteresowan i jakie opcje intelektualne czy Swiatopogladowe prezentuja —
przede wszystkim z tego powodu, ze jej lektura sktania do weryfikacji wlasnego
sposobu myslenia o sprawach egzystencjalnych, publicznych i ostatecznych,
oczyszczenia go z uprzedzen i stereotypow, a ponadto uczy krytycznego, ale
zarazem afirmatywnego postrzegania $§wiata i ludzi, takze tych gloszacych
radykalnie odmienne poglady. Jak bowiem twierdzi Andrzej Grzegorczyk,
,.kazdy ma swoja prawdg, ktora jest jego udziatem w najwyzszej doskonatosci,
tylko prawdg t¢ trzeba odkry¢, bo bywa, ze nie jest to ta, ktdra on najczgsciej
powtarza” (s. 413).

M.Ch.
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SEOWO

Znalazta je o $wicie, gdy za oknem szpak
imitowat skowronka. Nie byt to zapisany wyraz
ani dzwick padajacy z czyichs ust. Uformowalo
si¢ w jej Swiadomosci z samej tkanki snu. Po
przebudzeniu, gdy rozsuneta zastony, zobaczyta
jego delikatny zarys obok odcisku gtowy na po-
duszce. Zmarnowala ranek, wertujac stowniki.
Przez caty czas byto obok. Gdy szta przez ogrdd,
wyprzedzato ja moze o krok, znikajac czasem
wsrdd drzew. Dopiero kiedy weszta migdzy lu-
dzi, przysiadio na jej ramieniu jak gotab. Zakta-
mala je w sobie na dlugie godziny. O zmroku,
kiedy przerazit j opot nieznanych skrzydel, od-
nalazta, krzepnace na wargach. W krucza noc,
na poduszce, stowo wtulito ja w siebie — zanim
zrozumiala.






BIBLIOGRAFIA

,Ethos” 32(2019) nr 1(125) 291-309
DOI 10.12887/32-2019-1-125-20

Maria FILIPIAK

SEUCHANIE
Bibliografia wypowiedzi papiezy
Jana Pawta II, Benedykta XVI i Franciszka
z lat 1978-2019

Wykaz skrotow
IGP — Insegnamenti di Giovanni Paolo II [Citta del Vaticano]

1(1978) ss. 477
11 (1979) [t. 1], ss. 1729
11 (1979) t. 2, ss. 157

III (1980) t. 1, ss. 1983
11 (1980) t. 2, ss. 1869
IV (1981) t. 1, ss. 1292
IV (1981) t. 2, ss. 1313
V (1982) t. 1, ss. 1376
V (1982) t. 2, ss. 2497
V (1982) t. 3, ss. 1751
VI (1983) t. 1, ss. 1730
VI (1983) t. 2, ss. 1496
VII (1984) t. 1, ss. 2016
VII (1984) t. 2, ss. 1708
VIII (1985) t. 1, ss. 2081
VIII (1985) t. 2, ss. 1683
IX (1986) t. 1, ss. 2204
IX (1986) t. 2, ss. 2242
X (1987) t. 1, ss. 1482
X (1987) t. 2, ss. 2582

X (1987) . 3, ss. 1812
XI(1988)t. 1, ss. 1073
XTI (1988) t. 2, ss. 2625
XI (1988) t. 3, ss. 1405
XI (1988) t. 4, ss. 2317
XII (1989) t. 1, ss. 1945
XII (1989) t. 2, ss. 1783
XIII (1990) t. 1, ss. 1885
XIII (1990) t. 2, ss. 1888

XIV (1991) t. 1, ss. 1983
XIV (1991) t. 2, ss. 1619
XV (1992) t. 1, ss. 2147
XV (1992)t. 2, ss. 1119
XVI (1993 t. 1, ss. 1855
XVI (1993) t. 2, ss. 1725
XVII (1994) t. 1, ss. 1367
XVII (1994) t. 2, ss. 1281
XVIII (1995) t. 1, ss. 2054
XVIII (1995) t. 2, ss. 1589
XIX (1996) t. 1, ss. 1798
XIX (1996) t. 2, ss. 1206
XX (1997) t. 1, ss. 1799
XX (1997) t. 2, ss. 1230
XXI (1998) t. 1, ss. 1669
XXI (1998) t. 2, ss. 1483
XXII (1999) t. 1, ss. 1660
XXII (1999) t. 2, ss. 1396
XXIII (2000) t. 1, ss. 1415
XXIII (2000) t. 2, ss. 1463
XXIV (2001) t. 1, ss. 1607
XXIV (2001) t. 2, ss. 1376
XXV (2002) t. 2, ss. 1130
XXV (2002) t. 1, ss. 1290
XXVI (2003) t. 1, ss. 1298
XXVI (2003) t. 2, ss. 1205
XXVII (2004) t. 1, ss. 1063
XXVII (2004) t. 2, ss. 933
XXVIII (2005), ss. 333



292 Bibliografia

IB — Insegnamenti di Benedetto XVI [Citta del Vaticano]

1(2005) ss. 1326 V (2009) t. 2, ss. 980
11 (2006) t. 1, ss. 1008 VI (2010 t. 1, ss. 1166
11 (2006) t. 2, ss. 1065 VI (2010) t. 2, ss. 1390
1T (2007) t. 1, ss. 1405 VI (2011) t. 1, ss. 1072
111 (2007) t. 2, ss. 1065 VIII (2012) t. 1, ss. 960
IV (2008) t. 2, ss. 1099 VIII (2012) t. 2, ss. 952
IV (2008) t. 1, ss. 1280 IX (2013), ss. 336

V (2009) t. 1, ss. 1439

IF — Insegnamenti di Francesco [Citta del Vaticano]
1(2013)t.1,ss.592

[(2013)t.2,ss.983

I1(2014) t. 1, ss. 938

I1(2014) t. 2, ss. 949

NPI-Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, 1 (1978), Poznan—Warszawa 1987, ss. 220
NPII, 1 -Jan Pawetl I, Nauczanie papieskie, 11 (1979) t. 1, Poznan 1990, ss. 793
NPII,2-Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, 11 (1979) t. 2, Poznan 1992, ss. 753
NPIII, 1-Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, 111 (1980) t. 1, Poznan—Warszawa 1985,
ss. 875

NPIII,2—Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, 111 (1980) t. 2, Poznan—Warszawa 1986,
ss. 924

NPIV,1-Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, IV (1981) t. 1, Poznan 1989, ss. 611
NPIV,2—-Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, IV (1981) t. 2, Poznan 1989, ss. 572
NPV, 1-Jan Pawel I, Nauczanie papieskie, V (1982) t. 1, Poznan 1993, ss. 877
NPV,2-Jan Pawetl I, Nauczanie papieskie, V (1982) t. 2, Poznan 1996, ss. 1004

NP VI, 1 -Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, VI (1983) t. 1, Poznan 1998, ss. 852
NP VI, 2-Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, V1 (1983) t. 2, Poznan 1999, ss. 686
NPVIL 1 -Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, VII (1984) t. 1, Poznan 2001, ss. 924
NPVIL 2—-Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, V11 (1984) t. 2, Poznan 2002, ss. 827
NP VIII, 1 —Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, VIII (1985) t. 1, Poznan 2003,
ss. 1076

NP VI, 2-Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, VIII (1985) t. 2, Poznan 2004, ss. 856
NPIX-Jan Pawet I, Nauczanie papieskie, IX (1986) t. 1, Poznan 2005, ss. 999

AP 2 — Aniot Panski z Papiezem Janem Pawtem II, Citta del Vaticano 1986, ss. 479
ORpol. — ,,L’Osservatore Romano” wydanie polskie 1980-

JAN PAWEL II

1978

1. Poglebia¢ dialog, by przezwyciezy¢ podzialy (Przemowienie do Sekretariatu do
Spraw Jedno$ci Chrzescijan, 18 XI), NP 1, s. 81-83; toz: Approfondire il dialogo per
superare le divisioni, IGP 1, s. 175-179.



Bibliografia 293

1979

2. Braterski dialog (Przeméwienie do przedstawicieli Organizacji Zydowskich,
12 1IT), NP 11, 1, s. 221-223; toz: Un fraterno dialogo tra cristiani ed ebrei a vantaggio
dell’'umanita, IGP 11, 1, s. 528-535.

3. Postepowac¢ naprzod w dialogu z Kosciolami prawoslawnymi (Przemoéwienie do
przedstawicieli Fundacji ,,Pro Oriente”, 29 III), NP 11, 1, s. 305-306; toz: Progredire nel
dialogo con le Chiese Ortodosse, IGP 11, 1, s. 736-737.

4. Postuszenstwo i rados¢ w duchu diakonatu (Przemowienie do diakonow, 21 1V),
NP II, 1, s. 395-397; toz: Obbedienza e gioia nello spirito del diaconato, 1GP 11, 1,
s. 942-945.

5. Stowo i milos¢ dla owocnego dialogu (Przemowienie do Sekretariatu do spraw
Niechrzescijan, 27 IV), NP1, 1, s. 423-425; toz: Parole e amore per un fruttuoso dialogo,
IGPII, 1, 5. 998-1001.

6. Przyjmowac i przekazywac¢ Stowo Boze (Przemowienie do dzieci z Akeji Kato-
lickiej, 26 V), NP 11, 1, s. 564-566; toz: La consegna cristiana: ricevere e trasmettere la
parola di Dio, IGP 11, 1, s. 1316-1319.

7. Stysze glos Italii (Przemowienie do Prezesa Rady Ministrow, 26 VIII), NP 11, 2,
s. 81-82; toz: Sento la voce dell 'Italia, IGP 11, 2, s. 165-166.

8. Czyficie to, co méwi Jezus (Przeméwienie do Swieckich Stowarzyszen Katolic-
kich w Marche, 8 IX), NP 11, 2, s. 129-130; toz: Fate quello che dice Gesu, 1GP 11, 2,
s. 260-263.

9. Catechesi tradendae (Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach,
25 X),NP1I, 2, s, 424-462, p. 9, 10, 36, 48; toz: Esortazione Apostolica Catechesi Tra-
dendae, IGP 11, 2, s. 851-909.

1980

10. Dialog wewnqtrz Kosciola (Zapowiedz pielgrzymki do Nursji, 10 IT), NP III, 1,
s. 144-145; toz: Annuncio del pellegrinaggio a Norcia, IGP 111, 1, s. 362-364.

11. Chrzescijanin jest powolany do gloszenia Ewangelii (Homilia podczas wizytacji
w rzymskiej parafii, 10 II), NP 111, 1, s. 145-148; toz: I/ cristiano, come gli apostoli,
e chiamato ad annunziare il Vangelo, IGP 111, 1, s. 365-370.

12. Radujcie sie darem powolania (Przemoéwienie do alumndéw, 16 II), NP III, 1,
s. 168-170; toz: Come Maria, gioite del dono della vocazione, IGP 111, 1, s. 412-416.

13. Co to znaczy stuchaé¢ Chrystusa (Homilia podczas liturgii eucharystycznej
w parafii $w. Roberta Bellarmina, 2 IIT), NP III, 1, s. 209-212; toz: Rispondiamo alla
domanda: ,,cosa significa ascoltare Cristo? ”, IGP 111, 1, s. 501-507.

14. Z Jezusowego krzyza bierzmy przyklad postuszenstwa (Przemowienie do mto-
dziezy, 12 1I1), NP 111, 1, 5. 225-226; toz: Dalla croce di Gesii [’esempio dell obbedienza,
IGP 111, 1, s. 537-539.

15. Zjednoczenie przez pobozne stuchanie Stowa Bozego (Przemowienie do Komi-
tetu Wydawniczego Biblii Migdzywyznaniowej, 20 I1I), NP 111, 1, s. 268; toz: Insieme,
in religioso ascolto della parola di Dio, IGP 111, 1, s. 653-654.



294 Bibliografia

16. Stuchajcie Pana, ktory was wzywa (Homilia podczas Mszy $w. dla ministran-
tow, 9 1IV), NP 11, 1, s. 348-351; toz: Ascoltate il Signore che vi chiama, 1GP 111, 1,
s. 847-852.

17. Nalezy raczej stucha¢ Boga niz ludzi (Homilia podczas wizytacji w parafii
w Ostii, 20 IV), NP 111, 1, s. 404-407; toz: Bisogna obbedire a Dio piutosto che agli
uomini, IGP 111, 1, s. 964-970.

18. Czystos¢, ubostwo i postuszenstwo — podporami w nasladowaniu Chrystusa
(Przeméwienie do sidstr zakonnych, 31 V), NP 111, 1, s. 680-683; toz: Castita, poverta
e obbedienza, fulcri dell’imitazione di Cristo, IGP 111, 1, s. 1547-1551.

19. Dialog teologiczny jest potrzebny do ukazania naszej chrzescijanskiej tozsamosci
(Przeméwienie do delegacji Patriarchatu Ekumenicznego z Konstantynopola, 28 VI),
NPIIL, 1, s. 847-848; toz: Il dialogo teologico é strumento efficace per rivelare la nostra
identita cristiana, IGP 111, 1, s. 1905-1909.

20. Katecheza jest przekazywaniem przestania zycia (Przemdwienie do katechetow,
5 VII), NP 111, 2, s. 64-68; toz: La catechesi ¢ trasmissione di un messaggio di vita,
IGP 111, 2, s. 120-127.

21. Stuchajqc Pana, wielkiego przyjaciela (Przemowienie podczas spotkania z ,,po-
wotanymi” i ich nauczycielami w Porto Alegre, 5 VII), NP 111, 2, s. 69-74; toz: In ascolto
del Signore, il grande amico, IGP 111, 2, s. 128-137.

22. Wasza ,,najlepsza czastka” w stuchaniu Stowa Bozego (Przemowienie do mig-
dzynarodowego ruchu oazowego, 24 VII), NP 111, 2, s. 167-170; toz: Nell ascolto della
parola di Dio la vostra ,,parte migliore”, IGP 111, 2, s. 295-300.

23. Metoda i doktryna sw. Tomasza w dialogu z kulturq wspolczesng (Przemowienie
do uczestnikow VIII Migdzynarodowego Kongresu Tomistycznego, Castel Gandolfo,
13 IX), NP 111, 2, s. 321-327; toz: Il metodo e la dottrina di San Tommaso in dialogo con
la cultura contemporanea, IGP 111, 2, s. 604-615.

24. Wszyscy, zawsze i wszedzie, jestesmy powolani do wspolpracy w Ewangelizacji
(Przemdéwienie w dniu misyjnym, 19 X), NP 111, 2, s. 492-495; toz: Tutti, sempre, dap-
pertutto, siamo chiamati a collaborare all’evangelizzazione, IGP 111, 2, s. 916-921.

25. Wszyscy potrzebujemy nawrdcenia (Spotkanie z Radg Kosciota Ewangelickiego,
17 XI), NP 111, 2, s. 644-648; toz: Siamo chiamati all 'unita nel dialogo di verita e di
amore, IGP 111, 2, s. 1253-1257.

26. Glebia i bogactwo wspolnego dziedzictwa (Przemdwienie do przedstawicieli
gminy zydowskiej, 17 XI), NP 111, 2, s. 653-655; toz: La ricchezza della comune eredita
ci apre al dialogo e alla collaborazione, IGP 111, 2, s. 1272-1286.

27. Dobroczynny dialog miedzy naukq a teologiq (Przemdéwienie do laureatow Na-
grody Nobla uczestniczacych w kolokwium zorganizowanym przez Stowarzyszenie
»Nova Spes”, 22 XII), NP 111, 2, s. 887-890; toz: Nella ricerca della verita per I'uomo
e benefico il dialogo tra scienza e teologia, IGP 111, 2, s. 1780-1785.

1981

28. W dialogu ze swiatem islamu zachowajcie zawsze wlasnq tozsamos¢ (Przemowie-
nie do biskupéw z Afryki Poinocnej, 23 XI), NP 1V, 2, s. 328-330; toz: Nel dialogo con
il mondo islamico abbiate sempre presente la vostra identita, IGP 1V, 2, s. 741-744.



Bibliografia 295

29. Sila i powaga wladzy wyraza sie w dialogu, nie w przemocy (Apel w sprawie
Polski, 16 XII), NP 1V, 2, s. 501-502; toz: Non é impossibile tornare sulla strada del
rinnovamento, IGP 1V, 2, s. 1146-1147.

1982

30. Wzmocnié inicjatywy dialogu z niechrzescijanami (Przeméwienie do biskupow
z Senegalu, 26 I), NPV, 1, s. 107-109; toz: Intensificate le iniziative per il dialogo con
i non cristiani, IGP V, 1, s. 223-226.

31. Waszq broniq jest dialog i wspoipraca (Przemdwienie do korpusu dyplomatycz-
nego, 16 11), NPV, 1, s. 212-214; toz: Siete gli specialisti del dialogo e della collabora-
zione, IGP V, 1, s. 483-490.

32. Postuchajmy stow ofiar: niech zwycieza mitos¢, nie nienawis¢ (Przemdwienie
przy grobowcu w Fosse Ardeatine, 21 1), NPV, 1, s. 426-427; toz: Ascoltiamo le parole
delle vittime: vinca [’amore, non ['odio, IGP V, 1, s. 957-958.

33. Byl Papiezem Kosciola, dialogu i czlowieczenstwa (Przemdowienie w Concesio,
26 IX), NPV, 2, s. 436-440; toz: E stato il Papa della Chiesa, del dialogo, dell umanita,
IGPV, 3, 5. 567-573.

34. Syn Kosciola stucha glosu Magisterium i jest wierny Soborowi naszych czaséw
(Homilia podczas Mszy $w., Barcelona, 7 XI), NPV, 2, s. 745-749; toz: 1l figlio della
Chiesa segue la voce del magistero ed é fedele al Concilio del nostro tempo, IGP 'V, 3,
s. 1206-1212.

35. Fakultet teologii jest uprzywilejowanym miejscem wielkiego dialogu miedzy
Kosciolem a swiatem (Przemoéwienie podczas spotkania z wyktadowcami i studentami
teologii, Palermo, 21 XI), NPV, 2, s. 837-840; toz: La facolta di teologia é il luogo pri-
vilegiato del grande dialogo tra la Chiesa e il mondo, IGPV, 3,s. 1387-1392.

36. Dialog na rzecz pokoju — wezwaniem dla naszych czaséw (Oredzie na
XVI Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1983 r., 8 XII), NPV, 2, s. 904-912; toz: Il dia-
logo per la pace una sfida per il nostro tempo, IGPV, 3, s. 1542-1554.

1983

37. Przemowienie w Belwederze (Warszawa, 17 VI), NP VI, 1, s. 726-729; toz: Che
questo difficile momento diventi via di rinnovamento sociale, IGP VI, 1, s. 1526-1531.

38. Przemdwienie podczas spotkania ekumenicznego w rezydencji Prymasa Polski,
Warszawa, 17 VI), NPVI, 1, s. 729-731; toz: Crediamo ancora in mondo diverso, tuttavia
non in un altro, IGP VI, 1, s. 1532-1536.

39. Cale wasze zZycie niech bedzie przepojone obecnosciq Pana i Jego Stowa (Ho-
milia podczas Mszy $§w. dla pracownikow zatrudnionych w Willach papieskich, 17 VII),
NP VI, 2, s. 39-43; toz: Tutta la nostra vita sia presa dalla presenza e dalla parola del
Signore, IGP VI, 2, s. 81-83.

40. Uczynmy wszystko, co Pan rozkazal (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Pan-
ski”, 17 VII), NP V1, 2, s. 44-45; toz: Solidarieta ed aiuto al popolo libanese, IGP V1, 2,
s. 84-87.
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41. Sumienie — miejsce dialogu Boga z cztowiekiem (Audiencja generalna, 17 VIII),
NP VI, 2, 5. 109-113; toz: La coscienza morale ¢ il luogo del dialogo di Dio con ['uomo,
IGP VI, 2, s. 255-263.

42. Powolanie zakonne niech bedzie stalym i usilnym apelem do uznania prymatu
czynnika duchowego (Przemowienie do zakonnic, 18 VIII), NP VI, 2, s. 115-116; toz:
La vocazione religiosa sia un continuo e pressante appello al primato dello spirituale,
IGP VI, 2, s. 270-272.

43. Kaznodziejstwo i nauczanie powinny plynq¢ z kontemplacji (Przeméwienie do
cztonkow Kapituty Generalnej Ojcow Dominikanow, 5 IX), NP VI, 2, s. 168-176; toz:
La predicazione e ['insegnamento devono sgorgare dalla contemplazione, 1GP VI, 2,
s. 385-395.

44. Postuszenstwo wobec Magisterium nie upokarza umystu chrzescijanina (Prze-
moéwienie do grup modlitewnych ojca Pio, 1 X), NP VI, 2, s. 311-313; toz: L obbedienza
al magistero non mortifica l'intelligenza del cristiano, IGP VI, 2, s. 694-697.

1984

45. Bari — miejsce spotkania Wschodu i Zachodu (Nabozenstwo ekumeniczne,
26 1I), NP VII, 1, s. 241-244; toz: Bari, citta vitale, ponte naturale verso I’Oriente,
IGP VIL, 1, s. 519-521.

46. Wszyscy chrzescijanie sq wezwani do dialogu z kazdym wierzqcym (Przemd-
wienie podczas zebrania plenarnego Sekretariatu do Spraw Niewierzacych, 3 III),
NP VI, 1, s. 272-275; toz: Tutti i cristiani sono chiamati a dialogare con ogni credente,
IGP VIL, 1, s. 595-599.

47. Redemptionis donum (Adhortacja apostolska [ ...] o konsekracji zakonnej w $wie-
tle tajemnicy odkupienia, 25 IIT), NP VII, 1, s. 371-388, p. 7, 9, 10, 11, 13, 14, 17; toz:
Esortazione Apostolica Redemptionis Donum, IGP VII, 1, s. 788-817.

48. List apostolski Redemptionis anno (20 IV), NP VII, 1, s. 499-501; toz: Lettera
Apostolica Redemptionis Anno, IGP VII, 1, s. 1069-1073.

49. Zapowiedz obszerniejszego dialogu milosci przez umacnianie dialogu teolo-
gicznego z prawostawnymi (Audiencja dla arcybiskupa Stylianosa, 28 VI), NP VII, 1,
s. 903-905; toz: Auspici di un piu ampio dialogo di carita per sostenere il dialogo teo-
logico con gli ortodossi, IGP VII, 1, s. 1966-1969.

50. Rozporzaqdzalnosé i postuszenstwo w stuzbie KoSciofowi (Spotkania z siostrami
Di Maria Bambina, 4 XI), NP VII, 2, s. 584-585; toz: Disponibilita e obbedienza al
servizio della Chiesa, IGP VII, 2, s. 1170-1172.

51. Liturgia jest modlitwa, rozmowq, stuchaniem i zyciem (Przemowienie do Rady
Centrum Akcji Liturgicznej, 30 XI), NP VI, 2, s. 667-669; toz: La liturgia é preghiera,
colloquio, ascolto e vita, IGP VII, 2, s. 1340-1343.

52. Katecheza: ,,Jakzesz uwierzq, skoro nie ustyszeli” (Audiencja generalna, 5 XII),
NP VII, 2, s. 728-731; toz: Evangelizzazione e catechesi compiti perenni della Chiesa,
IGP VIL, 2, s. 1508-1514.
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1985

53. Katecheza—,,stowo wiary” petne i calkowite (Audiencja generalna, 9 1), NP VIII, 1,
s. 22-25; toz: La catechesi deve dare certezze fondate sull’autorita della rivelazione,
IGP VIII, 1, s. 37-42.

54. Religiaw szkole oraz jej wplyw na przebieg ksztalcenia (Przemowienie do uczest-
nikéw zjazdu UCIIM, 18 1), NP VIII, 1, s. 69-72; toz: La religione nella scuola un mo-
mento vivo della dinamica formativa, IGP VIII, 1, s. 124-128.

55. Wstuchajcie sie w glos Boga, ktory przemawia jako Ojciec (Przemowienie do
zakonnikow klauzurowych, rodzicow ksigzy i wiezniow, 31 1), NP VIIL, 1, s. 172-173;
toz: ,, Accolgo voi tutti sentendovi molto vicini al mio cuore”, IGP VIII, 1, s. 312-314.

56. W wolnosci postuszenstwa dla stuzby w Kosciele i w swiecie (Przemowienie do
alumndéw Papieskiej Akademii Koscielnej, 6 V), NP VIIIL, 1, s. 614-616; toz: Nella liberta
dell’obbedienza al servizio della Chiesa e del mondo, IGP VIII, 1, s. 1205-1208.

57. Umacniajcie jednos¢ Kosciota Chrystusowego w celu dynamicznego i skutecz-
nego nauczania Ewangelii (Przemowienie do biskupow Filipinskich, 17 X), NP VIII, 2,
S. 495-499; toz: Rafforzare ['unita dell 'unica Chiesa di Cristo per una dinamica ed
efficare consegna del Vangelo, IGP VIII, 2, s. 965-972.

58. Wiernosé¢ stowu i prawdzie w celu utrzymania poprawnego dialogu miedzy naukq
a kulturq (Przemoéwienie do rektorow uniwersytetow Towarzystwa Jezusowego, 9 XI),
NP VIII, 2, s. 632-636; toz: Fedelta alla Parole e alla verita sull uomo per il corretto
dialogo tra fede e cultura, IGP VIII, 2, s. 1227-1232.

1986

59. Przybywam, by stucha¢ i uczy¢ sie od tego narodu (Przemdwienie powitalne na
lotnisku Palam (Indie), 1 II), NP IX, 1, s. 118-120; toz: ,, Fraterno amore e rispetto per
tutto il popolo indiano”, IGP 1X, 1, s. 240-243.

60. Dialog (Przemowienie podczas spotkania z przedstawicielami religii niechrze-
scijanskich, 5 ), NP IX, 1, s. 160-163; toz: La persona umana ha diritto alla liberta
religiosa, IGP I1X, 1, s. 319-324.

61. Zawsze trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (Homilia podczas Mszy $w. ka-
nonizacyjnej, 13 1IV), NP IX, 1, s, 513-515; toz: Fedele all’integrita della dottrina,
instancabile apostolo del confessionale, IGP IX, 1,s. 1015-1019.

62. Szukatem pomocy u Pana, a On mnie wystuchat (Homilia podczas Mszy $w.
w uroczysto$¢ swietych Piotra i Pawta, 29 VI), NP IX, 1, s. 985-988; toz: Pietro e Paolo te-
stimoniano alla Chiesa che Dio ci ha liberato da ogni timore, IGP 1X, 1, s. 1985-1990.

1987

63. Encyklika Redemptoris Mater (25 111), ORpol. 8(1987) nr 3, s. 3-13 (zwt. p. 3);
toz: Lettera Enciclica Redemptoris Mater, IGP X, 1, s. 678-803.

64. Jezeli chcemy by¢ postuszni poleceniu Pana (Przemowienie podczas spotkania
ekumenicznego, Augsburg, 4 V), ORpol. 8(1987) nr 8, s. 23-24; toz: La stessa unanime
testimonianza, elemento decisivo in tutti i processi del mondo, IGP X, 2,s. 1588-1592.
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1988

65. Boég mowi po to, azeby Go stuchano (Spotkanie z mtodzieza, Werona, 17 IV),
ORpol. 9(1988) nr 5 bis, s. 13-14; toz: Ascoltate la parola di Dio, ponetela all’interno
del messaggio della vostra giovinezza, IGP X1, 1, s. 955-959.

66. Nie zamykajcie uszu na glos swietych (Homilia podczas Mszy $§w. kanonizacyj-
nej, 16 V), ORpol. 9(1988) nr 6, s. 18-19; toz: L’amore a Dio e al prossimo abbatta le
barriere di divisione e crei vera solidarieta nel Paraguay dei nostril giorni 1IGP XI, 2,
s. 1471-1481.

1989

67. Tydzien modlitw o jednos¢ (Audiencja generalna, 18 1), ORpol. 10(1989)
nr 1-2, s. 18; toz: La conversione del cuore e la santita di vita anima di tutto il movimento
ecumenico, IGP XII, 1, s. 121-128.

68. Dialog w wiernosci prawdzie (Homilia podczas Mszy $w. na zakonczenie Tygo-
dnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan, 26 T), ORpol. 10(1989) nr 1-2, s. 26; toz: ,, Speriamo
che il cammino avviato conduca finalmente alla piena unita nella verita”, IGP XII, 1,
s. 186-191.

69. Oredzie [...] na S’wiatowy dzien Modlitw o Powotania (4 X), ORpol. 11(1990)
nr 1, s. 13; toz: ,, Giovani, aprite il vostro cuore a Cristo, andategli incontro, dissetatevi
alle sue sorgenti”, IGP XII, 2, s. 757-761.

1990

70. Idzcie i uczcie Ewangelii stowem i przyktadem (Przemowienie do kaptanow
i zakonnikéw, 29 1), ORpol 11(1990) nr 2-3, s. 24; toz: Coraggio, portate con gioia
il peso della giornata per far crescere la Chiesa-famiglia di Dio nel Burkina Faso,
IGP X111, 1, s. 298-301.

71. Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego ,, Redemptoris missio”
(7 X1II), ORpol. 11(1990) nr 1, s. 4-37, p. 5, 21, 26, 30, 44,45, 51,77, 80, 85; toz: Lettera
Enciclica Redemptoris Missio, IGP XIII, 2, s. 1398-1486.

1991

72. Zaczyna si¢ nowa epoka: Wschod uslyszy stowo i pojdzie za nim (Przemowie-
nie na zakonczenie Mszy sw. w Lubaczowie, 3 VI), ORpol. 12(1991) nr 5, s. 24-26;
toz: L universalita del regno di Dio si manifesti anche al di la delle frontiere orientali,
IGP X1V, 1, s. 1442-1445.

73. Wobec braci sama tolerancja to jeszcze za mato (Przemoéwienie podczas spotka-
nia ekumenicznego w ewangelickim kosciele, Warszawa, 9 VI), ORpol., 12(1991) nr 6,
s.33-35, p/ 7-8; toz: 1l dovere di rispondere alla volonta di Cristo esige che restiamo saldi
sulla via verso ['unita tra i cristiani, IGP XIV, 1, s. 1620-1625.
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74. Cel naszego pielgrzymowania: stuchac i spelniac Stowo Boze (Przeméwienie do
uczestnikow VI Swiatowego Dnia Mtodziezy, 14 VIII), ORpol. 12(1991) nr 8, s. 18-20;
toz: Prendete le grandi strade della storia non solo qui in Europa ma in tutti Continenti,
IGP X1V, 2, s. 232-239.

1992

75. Dialog miedzy kulturami i wiarq (Przemowienie do cztonkow Papieskiej Rady do
Spraw Kultury, 10 I), ORpol. 13(1992) nr 7, s. 29-32; toz: Suscitare una nuova cultura
dell’amore e della speranza, ispirata dalla verita, IGP XV, 1, s. 46-52.

76. Musimy by¢ ludzmi dialogu (Przemdéwienie podczas spotkania z muzutmanskimi
przywodcami religijnymi, Dakar, 22 II), ORpol. 13(1992) nr 5, s. 16-18; toz: Cristiani
e musulmani hanno uno speciale dovere di agire attraverso il dialogo in favore della
pace, IGP XV, 1, s. 391-396.

77. Nalezy stworzy¢é warunki sprzyjajqce petnemu rozwojowi kazdego czlowieka
(Przemowienie do uczestnikow obrad Miedzynarodowej Konferencji ONZ, 5 XII),
ORpol. 14(1993) nr 2, s. 38-40, p. 2; toz: Lo scandalo provocato dal ,, paradosso del-
["abbondanza” ¢ I’ostacolo principale alla soluzione del dramma della fame dei popoli,
IGP XV, 2, s. 816-822.

1993

78. Un costruttivo dialogo tra religione e scienza per fare luce sul mistero dell ' uomo
[Konstruktywny dialog miedzy religia a nauka moze rzucié¢ $wiatto na tajemnicg cztowie-
ka] (Przemowienie podczas spotkania z przedstawicielami stowarzyszen psychiatrycz-
nych i psychologicznych ze Stanéw Zjednoczonych, 4 1), IGP XVI, 1, s. 13-15.

79. Zgoda i wspolpraca dla wspolnego dobra (Przemowienie podczas spotkania
z przywddcami réznych wspolnot religijnych, 10 II), ORpol. 14(1993) nr 4, s. 38-39;
toz: ,,Spero in una nuova era di dialogo costruttivo e di benevolenza”, IGP XVI, 1,
s. 408-409.

80. Dialog miedzy naukq a wiarq (Przemowienie podczas wizyty w Miedzynarodo-
wym Centrum Naukowym im. Ettore Majorany, Erice, Sycylia, 8 V), ORpol. 14(1993)
nr 7, s. 12-15; toz: Scienza e fede sono entrambe dono di Dio e in lui trovano il loro
principio di unita, IGP XVI, 1, s. 1107-1114.

81. Spotkanie dialogu i milosci braterskiej (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 6 VI), ORpol. 14(1993) nr 8-9, s. 49; toz: L impegno generoso di cattolici ed
ortodossi verso la piena unita costituisce un contributo reale alla pacificazione e alla
solidarieta tra i popoli, IGP XVI, 1, s. 1437-1439.

82. Podejmijmy na nowo dialog mifosci (Przemowienie do Patriarchy prawostawnego
Kosciota Etiopii, 11 VI), ORpol. 14(1993) nr 8-9, s. 34-35; toz: Cattolici e Ortodosssi non
possono avere altro obiettivo se non la crescita e ['unita del popolo di Dio, IGP XVI, 1,
s. 1472-1475.

83. Encyklika Veritatis splendor o niektorych podstawowych problemach nauczania
moralnego Kosciota (6 VIII), ORpol. 14(1993) nr 10, s. 4-47, p. 6, 10, 19, 25, 30, 60, 76,
120; toz: Lettera Enciclica Veritatis Splendor, IGP XVI, 2, s. 156-375.
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84. Na szlaku dialogu i budowania jednosci chrzescijan (Przemowienie do wy-
ktadowcow i1 studentéw Papieskiego Instytutu Studiow Wschodnich, 12 XII), ORpol.
15(1994) nr 2, s. 42-45, p. 9; toz: ,, Lasciamoci condurre dallo Spirito ad immaginare
nuove prospettive ecumeniche con quella creativita che é propria dei Santi”, 1IGP X VI, 2,
s. 1450-1456.

1994

85. Prowadzmy dalej dialog teologiczny (Przemoéwienie do delegacji Ekumeniczne-
go Patriarchatu Konstantynopola, 28 VI), ORpol. 15(1994) nr 9-10, s. 11-12; toz: Come
gli apostoli Pietro e Paolo, anche noi, nelle nostre tradizioni orientale e latina, siamo
al servizio della stessa ed unica missione, IGP XVII, 1, s. 1250-1253.

86. Oredzie [...] na XXXII Swiatowy Dzieri Modlitw o Powolania (18 X), ORpol.
16(1995) nr 3, s. 5-7; toz: Pastorale giovanile e pastorale vocazionale sono complemen-
tari, IGP XVII, 2, s. 505-510.

87. W duchu dialogu i wspéipracy (Przemowienie do ambasadora Panstwa Izrael
przy Stolicy Apostolskiej, 29 1X), ORpol. 15(1994) nr 12, s. 35-36; toz: I/ dialogo tra
i popoli nel Medio Oriente non é pitt un utopia, IGP XVII, 2, s. 420-430.

1995

88. Encyklika [...] Evangelium vitae (25 111), ORpol. 16(1995) nr 4, s. 4-50, p. 21, 28,
35,48, 51, 68, 73; toz: Lettera Enciclica Evangelium Vitae, IGP XVIII, 1, s. 605-840.

89. List apostolski Orientale lumen w setna rocznicg listu apostolskiego Orientalium
dignitas Papieza Leona XIII (2 V), ORpol. 16(1995) nr 6, s. 32-44, p. 4, 5, 10, 14, 17,
28; toz: Lettera Apostolica Orientale Lumen, IGP XVIIL, 1, s. 1118-1179.

90. Encyklika Ut unum sint (25 V), ORpol. 16(1995) nr 6, s. 4-31; toz: Lettera En-
ciclica Ut Unum Sint, IGP XVIII, 1, s. 1434-1570, p. 68, 94, 96.

91. Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa [...] o Kosciele w Afryce i jego misji
ewangelizacyjnej u progu roku 2000 (14 IX), ORpol. 16(1995) nr 10, s. 4-40, p. 60, 72,
73, 74, 114; toz: Esortazione apostolica Ecclesia in Africa, IGP XVIII, 2, s. 373-541.

92. Nowa ewangelizacja i ekumenizm (Przemowienie na zakonczenie Synodu Bi-
skupow Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, 24 XI), ORpol. 17(1996) nr 2,
s. 34-36; toz: La vostra adesione all’insegnamento del Concilio non manchera di recare
frutti positivi alla comunita ucraina e all’intero popolo che é in Europa, IGP XVIII, 2,
s. 1223-1228.

1996

93. Posynodalna adhortacja Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele 1 w $wiecie (25 II1), ORpol. 17(1996) nr 4, s. 4-52, p. 1, 4. 6, 8, 12, 15, 16,
17,18, 19, 21, 22, 23, 24, 30, 31, 35, 36, 43, 44, 45, 46, 62, 77, 84, 85, 87, 90, 91, 92,
94, 112; toz: Esortazione Apostolica Vita Consecrata, IGP XIX, 1, s. 604-836.
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94. Postuszna Stuzebnica Panska (Audiencja generalna, 4 1X), ORpol. 17(1996)
nr 10, s. 46-47; toz: La Serva obbediente del Signore, IGP XIX, 2, s. 271-280.

1997

95. Nawrdocic¢ sie ku jednosci (Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie Tygodnia
Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, 25 I), ORpol. 28(1997) nr 3, s. 18-19; toz: ,, La tensio-
ne verso la riconciliazione secondo la verita e nella carita, deve accompagnarci ogni
giorno”, IGP XX, 1, s. 170-175. )

96. Glosi¢ Dobrq Nowine o Jezusie (Przemowienie do Papieskiej Rady ds. Srodkow
Spotecznego Przekazu, 28 11), ORpol. 18(1997) nr 4-5, s. 45-46; toz: [ mezzi di comuni-
cazione sociale sono chiamati ad una sfida: informare il mondo sull ’autentico significato
dell’anno Duemila, IGP XX, 1, s. 350-352.

97. Idzmy za glosem Boga, ktory przemawia w naszym sumieniu (Homilia podczas
Mszy $w., 9 III), ORpol. 18(1997) nr 4-5, s. 19-20; toz: L’ omelia durante la Concele-
brazione eucaristica, IGP XX, 1, s. 414-419.

98. Oredzie [...] na XXXV Swiatowy Dzier Modlitw o Powolania 1998 r. (24 1X),
ORpol. 19(1998) nr 1, s. 9-11; toz: L’anno dello Spirito Santo, nel cammino verso
il Grande Giubileo, occasione propizia per rilanciare una nuova cultura vocazionale,
IGP XX, 2, s. 372-379.

99. Matka jednosci i nadziei (Audiencja generalna, 12 XI), ORpol. 19(1998) nr 1,
S. 44-45; toz: Maria: la Madre dell unita e della speranza, IGP XX, 2, s. 791-798.

100. Stowo Chrystusa swiattem i wsparciem dla wszystkich (Homilia podczas
Mszy $w. dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu, 16 XII), ORpol. 19(1998) nr 2, s. 14-15;
toz: Sprigionare energie culturali generose e fresche: é compito affidato ai giovani come
vocazione e servizio nell itinerario verso il Giubileo, IGP XX, 2, s. 1021-1025.

1998

101. Stowem i zyciem gloscie nadzieje, ktora nie zawodzi (Homilia podczas Mszy Sw.
na placu $w. Piotra, 22 II), ORpol. 19(1998) nr 4, s. 15-16; toz: Chiamati ad una dedi-
zione senza riserve in un momento particolare della storia della Chiesa e dell umanita,
IGP XXI, 1, s. 409-413.

102. Stuchajcie stowa Bozego i wprowadzajcie je w Zycie (Homilia podczas
Mszy $w., 19 IX), ORpol. 20(1999) nr 1, s. 27-28; toz: ,, Vi affido tutti alla Madre di Dio
e della Chiesa”, IGP XXI, 2, s. 504-508.

1999

103. W nowe tysiqclecie z Ksiegq Ewangelii (Homilia podczas Mszy $w., Pelplin,
6 VI), ORpol. 20(1999) nr 8, s. 13-15; toz: Entrate nel nuovo millennio con il libro del
Vangelo! Esso non manchi in nessuna casa polacca! Leggetelo e meditatelo!, 1GP XXII, 1,
s. 1206-1212.
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104. Wierna stowu Bozemu (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”, 6 VI),
ORpol. 20(1999) nr 8, s. 15; toz: Maria ci insegni ad ascoltare e ad osservare ogni parola
che Dio ci rivolge, IGP XXII, 1, s. 1213-1214.

105. Chrystus prawdziwg nadziejq cztowieka i historii (Homilia na rozpoczecie Sy-
nodu poswieconego Europie, 1 X), ORpol. 20(1999) nr 12, s. 22-23, p. 6; toz: ,, Europa
del terzo millennio, non rassegnarti a modi di pensare e di vivere che non hanno futuro”,
IGP XXI1, 2, s. 535-540.

2000

106. Glosi¢ Chrystusa na progu nowego tysiqclecia (Orgdzie na XXXIV Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 1), ORpol. 21(2000) nr 3, s. 9-10; toz: ,, An-
nunciare Cristo nei mezzi di comunicazione al [’alba del nuovo Millennio”, 1IGP XXIII, 1,
s. 112-116.

107. Stuchanie Stowa i Ducha w objawieniu kosmicznym (Audiencja generalna,
2 VIII), ORpol. 22(2001) nr 1, s. 36-37; toz: L ascolto della Parola e dello Spirito nella
rivelazione cosmica, IGP XXIII, 2, s. 110-118.

108. W ofiarnej stuzbie czlowiekowi i spoleczenstwu (Homilia podczas Mszy $w.
z okazji Jubileuszu Parlamentarzystoéw i Politykow, 5 XI), ORpol. 22(2001) nr 1, s. 25-27,
toz: 1l legislatore cristiano non puo scendere a compromessi sulla vita e sulla famiglia
fondata sul matrimonio tra un uomo e una donna, IGP XXIII, 2, s. 769-774.

109. Wiara, nadzieja i mitos¢ w perspektywie dialogu miedzyreligijnego (Audiencja
generalna, 29 XI), ORpol. 22(2001) nr 3, s. 36-37; toz: Fede, speranza, carita in pro-
spettiva del dialogo interreligioso, IGP XXIII, 2, s. 979-986.

110. Dialog miedzy kulturami drogaq do cywilizacji mitosci i pokoju (Or¢dzie na
XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju, 8 XII), ORpol. 22(2001) nr 2, s. 24-29: toz: Dialogo
tra le culture per una civilta dell’amore e della pace, IGP XXIII, 2, s. 1062-1076.

2001

L11. Psalm 119, 145-152 — obietnica zachowania Prawa Bozego (Audiencja gene-
ralna, 14 XI), ORpol. 23(2002) nr 4, s. 40-41; toz: Salmo 118, 145-152: Promessa di
osservare la legge di Dio, IGP XXIV, 2. 715-721.

2002

112. Piesn Iz 38, 10-14. 17-20 — udreki umierajqcego, rados¢ uzdrowionego (Au-
diencja generalna, 27 II), ORpol. 23(2002) nr 6, s. 34-35; toz: Cantico: Isaia 38, 10-14.
17-20: Angosce di un moribondo, gioia di un risanato, IGP XXV, 1, s. 275-281.

113. Powierzam wam trzy stowa — stuchaj, przyjmij, kochaj (Homilia podczas
Mszy $w., Ischia, 5 V), ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 41-42; toz: Tre parole per prendere
il largo: ascolta, accogli, ama!, IGP XXV, 1, s. 675-678.

114. Zblizcie sie do Jezusa, stuchajcie Jego stowa (Przemdwienie podczas spotka-
nia z miodzieza, 26 V), ORpol. 23(2002) nr 7-8, s. 32-33; toz: Abbattere le barriere
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della superficialita e della paura! Non esistono scorciatoie verso la felicita e la luce,
IGP XXV, 1,5.912-922.

115. Idzmy wspdlng drogq dialogu, prawdy i milosci (Przemowienie podczas au-
diencji dla Patriarchy Teoktysta, 12 X), ORpol. 24(2003) nr 1, s. 8-10; toz: I/ discorso
del Santo Padre, IGP XXV, 2, s. 447-450.

2003

116. Bqdzcie dobrq i urodzajnq glebq (Homilia podczas Mszy $w., Rozniawa,
13 IX), ORpol. 24(2003) nr 11-12, s. 17; toz: Il seminatore fiducioso della Parola,
IGP XXVI, 2, s. 246-248.

117. Posynodalna adhortacja apostolska Pastores gregis o biskupie studze Ewangelii
Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata (16 X), ORpol. 25(2004) nr 1, s. 4-48, p. 19; toz:
Esortazione Apostolica Pastores Gregis, IGP XXVI, 2, s. 392-598.

2004

118. Dialog wiary i rozumu (Przemowienie podczas spotkania z rektorami wyzszych
uczelni Wroctawia i Opola, 8 I), ORpol. 25(2004) nr 2, s. 55; toz: ,, Il dialogo vivificante
tra fede e ragione durera e nessuna delle odierne ideologie riuscira a interromperlo”,
IGP XXVII, 1, s. 28-29.

119. Wspdipraca i tworczy dialog (Przemowienie podczas spotkania z przedstawi-
cielami Uniwersytetu Szczecinskiego i Wydziatu Teologicznego, 27 I), ORpol. 25(2004)
nr 3, s. 56-57; toz: ,, Spero che i giovani di tutta la regione Nord-Ovest della Polonia ab-
biano maggiore possibilita di acquisire la scienza filosofica e teologica”, IGP XXVII, 1,
s. 106-107.

120. Wstan, stuchaj, ruszaj w droge! (Spotkanie z mlodzieza, Berno, 5 VI),
ORpol. 25(2004) nr 9, s. 13-14; toz: Alzati! Ascolta! Mettiti in cammino!, IGP XXVII, 1,
s. 758-761.

121. Wejs¢ w cisze (Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski”, 11 VII), ORpol.
25(2004) nr 9, s. 54; toz: Nel silenzio del meraviglioso spettacolo della natura ['uomo
ascolta la voce, IGP XXVII, 2, s, 15-17.

122. Stucha¢ stow Bozych (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniol Panski”, 18 VII),
ORpol. 25(2004) nr 9, s. 54; toz: ,, Ascoltare la Parola di Dio é la cosa piii importante
nella nostra vita”, IGP XXVII, 2, s. 25-27.

BENEDYKT XVI

2005

1. Aby glosi¢ calemu swiatu Zywq obecnos¢ Chrystusa (Homilia podczas Mszy $w.
na zakonczenie konklawe, 20 IV), ORpol. 26(2005) nr 6, s. 4-6.
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2. Wstuchiwaé sie z calym Kosciotem w stowo i wole Chrystusa (Homilia podczas
inauguracji pontyfikatu, 24 IV), ORpol. 26(2005) nr 6, s. 10-12; toz: ,, Un servizio alla
gioia di Dio che vuol fare il suo ingresso nel mondo”, 1B 1, s. 20-26.

3. Postuga Papieza gwarancjq postuszenstwa Chrystusowi i Jego stowu (Homilia
podczas Mszy $w. z okazji objecia katedry Biskupa Rzymu, 7 V), ORpol. 26(2005)
nr 7-8, s. 18-21; toz: La Parola di Dio non venga fatta a pezzi dai continui cambiamenti
delle mode, IB 1, s. 59-64.

4. Z wielkq mitosciq do Chrystusa i KoSciola (Przemdwienie na zakonczenie spo-
tkania z duchowienstwem diecezji rzymskiej, 13 V), ORpol. 26(2005) nr 7-8, s. 14-15;
toz: 1l legame indissolubile tra ,,romanum” e ,, petrinum”, 1B 1, s. 81-86.

2006

5. ,,Twoje stowo jest lampq dla moich krokéw i Swiatlem na mojej sciezce”
(Ps 119[118], 105) (Orgdzie na XXI Swiatowy Dzien Mtodziezy 2006 r., 22 1I), ORpol.
27(2006) nr 4, s. 6-8; toz: ,, Lampada per i miei passi ¢ la tua parola, luce sul mio cam-
mino”, IB 11, 1, s. 224-228.

6. Czas refleksji i modlitwy (Audiencja generalna, 1 III), ORpol. 27(2006) nr 4,
s. 17-18; toz: La Quaresima é un intinerario di riflessione e di intensa preghiera, IB11, 1,
s. 253-259.

7. Postuszni prawdzie, stajecie si¢ wspolpracownikami prawdy (Homilia podczas
Mszy $w. na zakonczenie sesji plenarnej mi¢dzynarodowej Komisji Teologicznej, 6 X),
ORpol. 28(2007) nr 1, s. 30-31; toz: ,, L 'obbedienza alla verita ci fa collaboratori della
verita”, IB 11, 2, s. 396-398.

8. W ciszy zglebiajcie stowo Boze (Przemdwienie do wyktadowcow i studentow
rzymskich uczelni koscielnych, 23 X)), ORpol. 28(2007) nr 1, s. 19-20; toz: Educarsi al
silenzio e alla contemplazione per giungere alla familiarita amorosa con la Parola di
Dio, IB 11, 2, s. 502-504.

2007

9. Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22 1), ORpol. 28(2007)
nr4,s.4-42,p. 29, 33, 44, 45, 76; toz: Esortazione Apostolica Sacramentum Caritatis,
IBIII, 1, s. 292-451.

2008

10. Musimy stucha¢ stowa zycia, ktore Bog powierzyl Kosciolowi (Przemdwienie do
Rady Zwyczajnej Sekretariatu Generalnego Synodu Biskupdw, 21 1), ORpol. 29(2008)
nr 3, s. 26-27; toz: La Parola di Dio va letta nella Chiesa, IB1V, 1, s. 113-115.

11. Stuchajmy sw. Pawla i uczmy sie od niego (Homilia podczas Nieszporow, 28 VI),
ORpol. 29(2008) nr 7-8, s. 26-28; toz: Paolo parla al mondo di oggi, 1B 1V, 1, s. 1092-1097.

12. Slowo Boze duszq apostolatu i zycia kaplanskiego (Przemowienie podczas Niesz-
poréw, 12 IX), ORpol. 29(2008) nr 10-11, s. 17-19; toz: Nella Chiesa tutti hanno un
posto, IB1V, 2,s. 281-287.
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13. Rozaniec otwiera serce na Stowo (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”,
19 X), ORpol. 29(2008) nr 12, s. 49; toz: Dal Sinodo il rinnovamento di ogni comunita
cristiana, IB 1V, 2, s. 525-526.

2009

14. Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniac¢ kulture szacunku, dialo-
gu i przyjazni (Orgdzie na XLIII SW1at0wy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 1),
ORpol. 30(2009) nr 3, s. 5-7; toz: ,, Nuove tecnologie, nuove relazzioni. Promuovere una
cultura di rispetto, di dialogo e di amicizia”, 1BV, 1,s. 123-127.

15. Postuszenstwo prawdzie umozliwia dialog (Spotkanie z organizacjami zaangazowa-
nymi w dialog migdzyreligijny, 11 V), ORpol. 30(2009) nr 7-8, s. 25-27; toz: C’e bisogno
di un dialogo genuino delle culture e delle religioni, IB 'V, 1, s. 790-793.

16. Muzutmanie i chrzescijanie w dialogu (Spotkanie z muzulmanami przed mecze-
tem Omara, 12 V), ORpol. 30(2009) nr 7-8, s. 27-28; toz: Dialogo sincero per superare
conflitti e incomprensioni, IB 'V, 1, s. 794-796.

17. Stuchajmy razem, co mowi do nas Pan (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 4 X), ORpol. 30(2009) nr 11-12, 6-7; toz: L ’Africa: una terra feconda di vita
umana purtroppo segnata da poverta e ingiustizie, IB 'V, 2, s. 332-336.

2010

18. Tradycja i dialog z kulturami (Przemdowienie do akademii papieskich, 28 I),
ORpol. 31(2010) nr 3-4, s. 21-22; toz: Confronto con le diverse culture per armonizzare
ragione e fede e costruire un autentico umanesimo cristiano, 1B VI, 1,s. 129-132.

19. Zastuchane serce Maryi (Przemdwienie na zakonczenie rekolekcji dla Papieza
i Kurii Rzymskiej, 27 II), ORpol. 31(2010) nr 5, s. 29: toz: Per un cuore che ascolta,
IB VI, 1, 5. 270-271.

20. Tylko Jezusa trzeba stucha¢ zawsze (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Pan-
ski”, 28 II), ORpol. 31(2010) nr 5, s. 55-56; toz: La Parola di Dio criterio che guida
Desistenza, IB VI, 1, s. 273-277.

21. Stuchanie Boga na pustyni Swiata (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Panski”,
5 XII), ORpol. 32(2011) nr 1, s. 53; toz: ,,In ascolto di Dio nel deserto del mondo”,
IB VI, 2, 5. 963-967.

2011

22. Kosciol sprzyja spotkaniu i dialogowi (Przemdwienie do uczestnikéw 17. Zgro-
madzenia Europejskiej Unii Nadawcow (EBU), 30 IV), ORpol. 32(2011) nr 6, s. 50-51;
toz: Al servizio della gente per il cammino della societa, 1B VII, 1, s. 542-545.

23. Stuchajcie stow Pana, aby byly w was ,,duchem i zyciem” (Homilia podczas
Liturgii Stowa na Plaza de Cibeles, 18 VIII), ORpol. 32(2011) nr 10-11, s. 10-11.
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2012

24. Potrzebne sq nowe formy przekazywania Slowa Bozego (Oredzie na Swiatowy
Dzien Misyjny 2012 r., 6 1), ORpol. 33(2012) nr 3, s. 9-11; toz: La missione centro
e orizzonte della Chiesa, 1B VIII, 1, s. 31-36.

25. , Milczenie i stowo drogq ewangelizacji” (Oredzie na XLVI Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu , 24 I), ORpol. 33(2012) nr 3, s. 7-9; toz: Silenzio
e parola: cammino di evangeltzzazzone IB VIII, 1, s. 106-110.

26. Kiedy wydaje sie, ze Bog nie slyszy (Audiencja generalna, 8 11), 33(2012) nr 4,
s. 46-48; toz: Quando sembra che Dio non senta, IB VIII, 1, s. 155-162.

27. Kiedy Stowo nie ma stow (Audiencja generalna, 7 I1I), ORpol. 33(2012) nr 5,
s. 51-53; toz: Preghiera e silenzio, IB VIII, 1, s. 265-273.

28. Prawdziwq religiq jest zy¢, stuchajqc Boga (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 2 1X), ORpol. 33(2012) nr 11, s. 47-48; toz: La legge di Dio ¢ regola di vita,
IB VIII, 2, s. 125-128.

29. Misjonarze nowej ewangelizacji (Oredzie na Swiatowy Dzien Modziezy 2013 1.,
18 X), ORpol. 34(2013) nr 1, s. 14-18; toz: Missionari della nuova evangelizzazione,
IB VIII, 2, s. 464-474.

30. Tylko mitos¢ moze ocali¢ od upadku (Przemoéwienie na placu Hiszpanskim,
8 XII), ORpol. 34(2013) nr 1, s. 35-36; toz: Quella voce nel silenzio, 1B VIII, 2,
s. 724-726.

2013

31. Powolania znakiem nadziei opartej na wierze (Oredzie na 50. Swiatowy Dzien
Modlitw o Powotania, 2 II), ORpol. 34(2013) nr 2, s. 4-7; toz: La sapienza della debo-
lezza, IB 1X, s. 150-154.

FRANCISZEK

2013

1. Postuszenstwo to stuchanie, ktére wyzwala (Homilia podczas Mszy sw. w Domu
swietej Marty, 11 IV), ORpol. 34(2013) nr 6, s. 11-13.

2. Glos Jezusa (Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski”, 21 IV), ORpol.
34(2013) nr 6, s. 47-48; toz: Giornata Mondiale di Preghiera per le Vacazioni, IF 1, 1,
s. 115-118.

3. Encyklika [...] Lumen fidei. O wierze (29 V12013, p. 29, 30; toz: Lettera Enciclica
Lumen Fidei, IF 1, 1, s. 410-458.

4. Idzmy na rozsta]e drog (Homilia podczas Mszy $w. dla biskupow, kaplandw,
zakonnikdéw 1 zakonnic i seminarzystow, 27 VII), ORpol. 34(2013) nr 10, s. 17-18;
toz: Servitori della comunione e della cultura dell’incontro, IF 1, 2, s. 80-84.
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5. Pasterze stuchajqcy ludu (Audiencja dla biskupéw, 19 IX), ORpol. 34(2013)
nr 11, s. 35-37; toz: Accogliere, camminare, rimanere, IF 1, 2, s. 249-253.

6. By¢ katechetq to powolanie (Przemowienie do katechetow, 27 IX), ORpol.
34(2013) nr 11, s. 39-42; toz: Essere catechista, IF 1, 2, s. 289-294.

7. Z daleka lepiej slycha¢ glos Boga (Homilia podczas Mszy sw. w Domu swigtej
Marty, 7 X), w: Prawda jest spotkaniem. Slowa z Domu swietej Marty, thum. A.T. Ko-
walewska, Znak, Krakow 2019, s. 345-347.

8. Stowo Boze (Homilia podczas Mszy $w. w Domu $wigtej Marty, 5 X1I), w: Prawda
Jest spotkaniem. Stowa z Domu swietej Marty, thum. A.T. Kowalewska, Znak, Krakow
2019, s. 424-425.

9. Teolodzy sq pionierami dialogu z kulturami (Audiencja dla uczestnikow sesji ple-
narnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, 6 XII), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 35-36;
toz: Siate pionieri del dialogo della Chiesa con le culture, IF 1,2, s. 723-725.

10. Pomoz nam nieustannie stuchaé glosu Pana (Modlitwa na placu Hiszpanskim,
8 XII), ORpol. 35(2014) nr 1, s. 15; toz: 1l grido dei poveri non ci lasci mai indifferenti,
IF 1, 2,s. 737-738.

2014

11. Stucha¢ Jezusa (Homilia podczas Mszy sw. w Domu $wietej Marty, 7 1),
w: Prawda jest spotkaniem. Slowa z Domu swietej Marty, tham. A.T. Kowalewska, Znak,
Krakéw 2019, s. 454-456.

12. W jaki sposob prowadczi sie dialog (Spotkanie z biskupami azjatyckimi w sanktu-
arium w Haemi, 17 VIII), ORpol. 35(2014) nr 8-9, s. 18-20; toz: Alzatevi! Siete speranza
dell’Asial, TF 11, 2, s. 152-154.

13. Mowcie jasno i stuchajcie z pokorq (Przemowienie na rozpoczgcie obrad Synodu,
6 X), ORpol. 35(2014) nr 11, s. 4-5; toz: Mai rassegnarsi alla divisione dei cristiani
vedere cio che unisce, IF 11, 2, s. 370-377.

14. Stuchanie ludzi (Audiencja generalna, 12 XI), ORpol. 35(2014) nr 12, s. 45-46;
toz: I Vescovi non siano autoritari, ascoltino anche i lontani, IF 11, 2, s. 526-533.

2015

15. Wszystkie narody muszq stuchaé ubogich (Przemoéwienie do korpusu dyploma-
tycznego, 16 1), ORpol. 36(2015) nr 2, s. 14-15.

16. Stuchajmy Ewangelii, nie plotek (Homilia podczas Mszy sw. w Domu $wigtej
Marty, 3 II), w: Franciszek, Bog szuka nas na marginesie. Slowa z Domu swietej Marty,
thum. A.T. Kowalewska, Znak, Krakow 2017, s. 373-375

17. Rozmawia¢ to stucha¢ blizniego (Homilia podczas Mszy sw. w Domu $wigtej
Marty, 16 1V), w: Franciszek, Bog szuka nas na marginesie. Slowa z Domu swietej Marty,
thum. A.T. Kowalewska Znak, Krakow 2017, s. 437-439.

18. Zli pasterze wiele méwiq, a malo stuchajq (Homilia podczas Mszy $w. w Domu
swigtej Marty, 25 V1), w: Franciszek, Bog szuka nas na marginesie. Stowa z Domu swietej
Marty, tam. A.T. Kowalewska Znak, Krakow 2017, s. 511-513.
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2016

19. Poswie¢my wiecej czasu na stuchanie (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Pan-
ski”, 17 VII), ORpol. 37(2016) nr 7-8, s. 58-59.

20. Dialog jest wyrazem wielkiej potrzeby mitosci Boga (Audiencja jubileuszowa,
22 X), ORpol. 37(2016) nr 11, s. 43-44.

21. List apostolski na zakonczenie Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia (20 XI),
ORpol. 37(2016) nr 12, s. 4-14.
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22. Dzien stuchania (Homilia podczas Mszy sw. w Domu Swigtej Marty, 23 1),
ORpol. 38(2017) nr 3-4, s. 50-51.

2018

23. Przyszios¢ zalezy od umiejetnosci wzajemnego stuchania (Przemowienie podczas
spotkania z przedstawicielami wtadz Santiago, 16 I), ORpol. 39(2018) nr 2, s. 10-12.

24. Chce stuchac mlodych bez filtrow (Przemowienie do mtodziezy w Santiago,
17 1), ORpol. 39(2018) nr 2, s. 17-21.

25. Jak demaskowaé falszywe wiadomosci? (Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu 2018 r., 24 T), ORpol. 39(2018) nr 2, s. 4-7.

26. Aby przyjac¢ Stowo w sercu (Audiencja generalna, 31 I), ORpol. 39(2018) nr 2,
s. 49-50.

27. Stowo jest prawem (Audiencja generalna, 14 II), ORpol. 39(2018) nr 3-4,
s. 38-39.

28. Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate o powolaniu do $wigtosci w swiecie
wspotczesnym (19 I1I), p. 16, 23, 66, 82, 149, 150, 156, 172, 173.

29. Milosierdzie rodzi nadzieje (Przemowienie do misjonarzy mitosierdzia, 10 IV),
ORpol. 39(2018) nr 5, s. 11-16.

30. Autentyczne postuszenstwo Stowu BoZzemu (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot
Panski”, 2 1X), ORpol. 39(2018) nr 10, s. 56-57.

31. Dwie rozne logiki (Homilia podczas Mszy sw. w Domu $wigtej Marty, 8 XI,
streszczenie), ORpol. 39(2018) nr 12, s. 37-39.

32. Tam, gdzie jest klamstwo, nie ma mitosci (Audiencja generalna, 14 XI), ORpol.
39(2018) nr 12, s. 16-17.

33. Krzyk ubogich zaglusza wrzawa nielicznych bogatych (Homilia podczas Mszy sw.
z okazji II Swiatowego Dnia Ubogich, 18 XI), ORpol. 39(2018) nr 12, s. 10-11.

34. ,, Rewolucja “stuzby moze odmienic¢ swiat (Przestanie do mtodych przed Swia-
towym Dniem Mlodziezy w Panamie, 21 XI), ORpol. 39(2018) nr 12, s. 12.

35. Bilet w jednq strone (Homilia podczas Mszy sw. w Domu $wigtej Marty, 30 XI,
streszczenie), ORpol. 39(2018) nr 12, 5.48-49.

36. Naucz nas si¢ modli¢ (Audiencja generalna, 5 XII), ORpol. 40(2019) nr 1,
s. 46-47.

37. W Betlejem, w ,, domu chleba”, Bog rodzi si¢ w zlobie (Homilia podczas Pasterki,
24 XII), ORpol. 40(2019) nr 1, s. 12-13.
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38. ,, Kultura naduzy¢” ranq zadang wiarygodnosci Kosciola (List do biskupow
Stanow Zjednoczonych Ameryki Potnocnej, 1 I), ORpol. 40(2019) nr 1, s. 7-11.

39. Odkrycie tajemnicy niewypowiadalnego imienia (Audiencja generalna, 2 1),
ORpol. 40(2019) nr 1, s. 50-51.

40. Braterstwo nowq granicq chrzescijanstwa (List z okazji 25. rocznicy powstania
Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 6 I), ORpol. 40(2019) nr 2, s. 45-49, p. 4.

41. Stajecie sie mistrzami i tworcami kultury spotkania (Przemowienie podczas
spotkania z uczestnikami 34. Swiatowego Dnia Mlodziezy na Campo Santa Maria la
Antiqua, 24 1), ORpol. 40(2019) nr 2, s. 17-19.

42. Posynodalna Adhortacja Apostolska Christus vivit do mtodych i calego Ludu
Bozego (25 11I).
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Glowne obszary zainteresowan badawczych: poezja polska po 1945 r., teoria literatury, geno-
logia, sztuka interpretacji.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Swiaty mozliwe w poezji Stanislawa Barariczaka (1999);
Villanella. Od Anonima do Baranczaka (2006); ,, Poezja jest sztukq rytmu”. O Swiadomosci rytmu
w poezji polskiej dwudziestego wieku (Milosz — Rymkiewicz — Baranczak) (2010); Arabeska. Szkice
o0 poezji (2013).

Henryk D ud a, doktor habilitowany, polonista, profesor KUL. Urodzony w 1963 r. w Tapko-
wicach. Studia z zakresu filologii polskiej na Uniwersytecie £odzkim i Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim.

Od 1987 r. pracownik KUL, obecnie kierownik Katedry Jezyka Polskiego w Instytucie Filologii
Polskiej na Wydziale Humanistycznym. Ponadto w latach 1992-2006 pracownik Nauczycielskie-
go Kolegium Jgzyka Polskiego, a od 2006 do 2013 r. Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej
im. Szymona Szymonowica w Zamosciu. W latach 1996 i 2001 visiting professor na University
of Ottawa, w latach 2004-2006 na Tokyo University of Foreign Studies.
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Glowny obszar badan: jezykoznawstwo (w szczegdlnoscei historia jezyka polskiego, jezyk au-
torow, polsko-ukrainskie kontakty jezykowe i kulturowe, kultura jezyka).

Autor ksiazki ,,Kazdq razq Bibliq odmieniac...”. Modernizacja jezyka przedrukéw Nowego
Testamentu ks. Jakuba Wujka w XVII i XVIII wieku (1998) oraz artykulow z powyzszych dziedzin.

Witold P. G 11 n k o w s k i, doktor habilitowany, filozof, profesor UL. Urodzony w 1956 r.
w Lodzi. Studia z zakresu historii i filozofii na Uniwersytecie £odzkim.

W latach 1981-1984 pracownik Wydawnictwa UL. Od 1998 r. pracownik naukowy Katedry
Filozofii Wspotczesnej w Instytucie Filozofii na Wydziale Filozoficzno-Historycznym UL.

Cztonek Polskiego Towarzystwa Filozoficznego, Polskiego Towarzystwa Religioznawczego,
przewodniczacy Komitetu Okrggowego Olimpiady Filozoficznej.

Glowne obszary badan: filozofia wspodtczesna, antropologia filozoficzna, hermeneutyka filo-
zoficzna.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Wolnos¢ ku nadziei. Spotkanie z mysiq ks. Jozefa Tischnera
(2003); Imie filozofii. Przyczynek do filozofii dialogu (2005); Transcendencje codziennosci (2008);
Czlowiek — istota spoza kultury. Dialogika Martina Bubera jako podstawa antropologii filozoficz-
nej (2011); Czlowiek — filozoficzne wyzwanie (2018).

Margaret A. G oralski, doktor, specjalista w zakresie zarzadzania migdzynarodowego. Studia
z tej dziedziny w International School of Management w Paryzu i na Southern Connecticut State
University w New Haven (USA), z zakresu socjologii, antropologii kulturowej i women’s studies na
Southern Connecticut State University, z zakresu studiow migdzynarodowych w Charter Oak State
College w New Britain (Connecticut, USA).

W latach 2004-2009 wyktadowca w Southern Connecticut State University. Obecnie profesor
strategii w Strategy and Entrepreneurship Department School of Business na Quinnipiac University
w Connecticut. Redaktor naczelna m.in. ,,Business Research Yearbook” (2008-2013) i ,,Quarterly
Review of Business Disciplines”.

Cztonkini Albert Schweitzer Institute; przewodniczaca oddziatu Academy of International
Business — US — Northeast; wiceprzewodniczaca do spraw publikacji w International Academy
of Business Disciplines, cztonkini PRME Working Group on Sustainability Mindset przy ONZ,
American Society for Competitiveness, Academy of Management (AOM).

Wielokrotnie wyrdzniona przez International Academy of Business Disciplines (w tym nagroda
za catoksztatt osiggnig¢), laureatka m.in. ,,Premio FESIDE” (przyznawanej przez Fundacion Emilio
Soldevilla de Investigaciéon en Economia de la Empresa) oraz nagrody AEDEM/IABD (European
Academy of Management and Business Economics and International Academy of Business Dis-
ciplines).

Glowne obszary zainteresowan badawczych: shuchanie krytyczne, stuchanie wzrokowe, wspot-
zalezno$¢ krytycznego stuchania i krytycznego myslenia, uwaznos¢ i duchowosé, strategiczne wdra-
zanie sztucznej inteligencji (Al), zarzadzanie migdzynarodowe i migdzykulturowe, przedsigbiorczos¢,
strategie zarzadzania zmiang i rozwojem, zagadnienia rozwoju organizacji oraz odpowiedzialnos$ci
spotecznej i etyczne;.

Autorka artykutéw z powyzszych dziedzin.

Krystyna Gorniak-Kocikowska, profesor, filozof, religioznawca, filolog. Urodzona
w 1947 r. w Potczynie-Zdroju. Studia na Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz na
Temple University w Filadelfii.

Od 1976 do 1981 r. asystent, od 1981 do 1989 r. adiunkt w Instytucie Filozofii UAM w Po-
znaniu. W 1983 r. wyktadowca w International Center for Postgraduate Studies w Dubrowniku
(Jugostawia), w latach 1990-1992 wyktadowca filozofii na University of Rhode Island (USA). Od
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1992 r. do przejscia na emerytur¢ w 2018 r. profesor w Department of Philosophy Southern Con-
necticut State University.

0d 2009 r. cztonkini Core Faculty w Charter Oak State College, od 2018 r. Albert Schweitzer
Institute.

Czlonkini American Philosophical Association, American Association of University Women,
American Academy of Religion, Connecticut Academy of Arts and Sciences, Karl Jaspers Society of
North America, Polskiego Towarzystwa Karla Jaspersa, Albert Schweitzer Fellowship oraz kolegiow
redakcyjnych ,,Journal of Information, Communication & Ethics in Society” oraz ,,Occassional
Papers on Religion in Eastern Europe” (OPREE).

Glowne obszary badan: historia filozofii (szczegoélnie fenomenologia i egzystencjalizm), filo-
zofia edukacji, dialog migdzyreligijny, etyka (w szczegdlnosci etyka globalna, etyka komputerowa),
sztuczna inteligencja.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: O wybranych problemach wspélczesnej etyki (wspotautor,
1979); Nowozytna kultura umystowa Niemiec (wspdtautor, 1985); Miedzy dialektykq a historiq
nauki. Szkice filozoficzne (wspotred., 1990); Wstep do etyki informatycznej (wspotred., CD-ROM,
2002); Kulturkonflikte und Kommunikation: Zur Aktualitéit von Jaspers’ Philosophie: Cross-Cultural
Conflicts and Communication: Rethinking Jaspers's Philosophy Today (wspotred., 2016).

Jakub G uzy nski, magister filozofii. Urodzony w 1991 r. w Toruniu. Studia z zakresu socjo-
logii (licencjat) oraz filozofii na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika, obecnie doktorant w Zaktadzie
Filozofii Nauki Instytutu Filozofii na Wydziale Humanistycznym UMK.

Gloéwne obszary zainteresowan badawczych: filozofia polityki i filozofia religii.

Autor artykuldw na temat tworczosci Richarda Rorty’ego.

Andrzej Hejmej, profesor, literaturoznawca. Urodzony w 1970 r. w Swidniku. Studia z zakresu
filologii polskiej na Uniwersytecie Jagiellonskim, z zakresu muzykologii i komparatystyki literackiej
w Université de Paris | — Panthéon-Sorbonne, Université de Provence oraz Université de Liege.

0d 2001 r. zatrudniony na UJ, obecnie (od 2019 r.) profesor zwyczajny w Katedrze Teorii Lite-
ratury na Wydziale Polonistyki.

Cztonek Komitetu Nauk o Literaturze PAN, cztonek zarzadow Polskiego Stowarzyszenia Kom-
paratystyki Literackiej i Migdzynarodowego Stowarzyszenia Studiow Polonistycznych.

Gléwne obszary zainteresowan badawczych: literatura XX i XXI wieku, najnowsze teorie li-
teratury, komparatystyka kulturowa, zjawiska intermedialne we wspotczesnej kulturze (zwtaszcza
zwigzki literatury nowoczesnej z muzyka).

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Muzycznosé dzieta literackiego (2001); Muzyka w lite-
raturze. Perspektywy komparatystyki interdyscyplinarnej (2008); Komparatystyka. Studia literac-
kie — studia kulturowe (2013); Music in Literature: Perspectives of Interdisciplinary Comparative
Literature (thum. L. Davidson, 2014); Comparative Literature. Literary Studies — Cultural Studies
(thum. L. Davidson, 2018); Musicality of a Literary Work (ttum. L. Davidson, 2018).

Dobrostaw K o t, doktor habilitowany, filozof. Urodzony w 1976 r. w Krakowie. Studia filo-
zoficzne na Papieskiej Akademii Teologiczne;.

0d 2000 pracownik Katedry Filozofii Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie.

Wspotzatozyciel Instytutu Mysli Jozetfa Tischnera w Krakowie (od zatozenia w 2003 do 2010 1.
wicedyrektor do spraw programowych).

Glowne obszary badan: filozofia dialogu, fenomenologia, filozofia cztowieka, problematyka
Innego i Obcego.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Podmiotowosé i utrata (2009); Filomit. Esej o slowie,
ktorego nie bylo (e-book, 2016); Myslenie dramatyczne (2016).
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Ks. Grzegorz Strzelczyk, doktor, teolog. Urodzony w 1971 r. w Piekarach Slaskich.
Studia z zakresu teologii w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym w Katowicach, na Facolta
di Teologia di Lugano (Szwajcaria) i Pontificia Universita Gregoriana w Rzymie.

Od 2004 do 2012 r. adiunkt w Zaktadzie Teologii Dogmatycznej na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach (2008-2012 prodziekan Wydziah). W latach 2012-2016 se-
kretarz II Synodu Archidiecezji Katowickiej. Od 2017 r. adiunkt w Katedrze Teologii Dogmatycznej
i Duchowosci na Wydziale Teologicznym US w Katowicach.

Cztonek Towarzystwa Teologéw Dogmatykow.

Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Communicatio idiomatum, lo scambio delle proprieta.
Storia, status quaestionis e prospettive (2004); L esperienza mistica come locus theologicus (2005);
Dogmatyka,t. 1, Traktat o Jezusie Chrystusie (2005, nagroda MNiSW); Teraz Jezus. Na tropach zZywej
chrystologii (2007); Cwiczenia duszy, rozciqganie mézgu (wspblautor, 2016); Wstuchani w Ducha.
Uchwaly 11 Synodu Archidiecezji Katowickiej (red., 2016); Wolnos¢, wiara, Bog. Rozmowy o chrzes-
cijanstwie (wspdtautor, 2018).

Marta W 6 j ci ¢ k a, doktor habilitowany, jezykoznawca, kulturoznawca, profesor UMCS.
Studia z zakresu filologii polskiej na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskie;j.

Od 2002 r. zatrudniona na UMCS, obecnie (od 2016 r. ) profesor nadzwyczajny w Zaktadzie
Kultury Polskiej Instytutu Kulturoznawstwa na Wydziale Humanistycznym.

Cztonkini Polskiego Towarzystwa Komunikacji Spotecznej, Polskiego Towarzystwa Ludoznaw-
czego, Krakowskiego Towarzystwa Popularyzowania Wiedzy o Komunikacji Jezykowej ,, Tertium”.

Gléwne obszary badan: jezykoznawstwo, nauki o kulturze.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Dawno to temu, juz bardzo dawno... Formuly ramowe
w tekstach polskiej prozy ludowej (2010); Pamieé zbiorowa a tekst ustny (2014, nagroda Ministra
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego).

Zofia Zar¢biank a, profesor, literaturoznawca, krytyk literacki, poetka. Urodzona w Kra-
kowie. Studia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Profesor zwyczajny w Katedrze Historii Literatury Polskiej XX wieku. Staty wspotpracownik
dwumiesigcznika literackiego ,, Topos™.

Przewodniczaca jury w konkursie literackim inspirowanym mysla Jana Pawta I, cztonek Ko-
mitetu Organizacyjnego Mig¢dzyuczelnianych Dni Jana Pawta II.

Czlonek Polskiego Pen Clubu, Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (od 1996 r. cztonek wtadz
oddziatu krakowskiego), Towarzystwa Literackiego im. Adama Mickiewicza, Towarzystwa Na-
ukowego KUL, Komisji Historycznoliterackiej PAN (w latach 2015-2018 wiceprzewodniczaca
oddziatu krakowskiego), Migdzynarodowego Towarzystwa Polonistyki Zagranicznej, Polskiego
Towarzystwa Etycznego.

Glowne obszary badan: pogranicze literatury i teologii, poezja dwudziestolecia migdzywojen-
nego, polska i europejska poezja dwudziestego wieku.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Poezja wymiaru sanctum (1992); Swiadectwo stowa. Rzecz
o tworczosci Anny Kamienskiej (1993); Zakorzenienia Anny Kamienskiej (1996); Tropy sacrum w li-
teraturze XX wieku (2001); O ksiqzkach, ktore pomagajq by¢ (2004); Czytanie sacrum (2008); Wta-
Jjemniczenia (w) Milosza. Pamie¢é. Duchowosé. Wyobraznia (2014); Bog wpisany w wiersze. Teologia
poetow obcych (2018); Spotkanie w Stowie. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly (2018). Autorka
tomoéw wierszy (utworow ttumaczonych na jezyk czeski, angielski, niemiecki, ukrainski, francuski
1 hebrajski): Czlowiek rosnie w Ciszy (1992); Wyrwane z przestrzeni (1996); Niebo w czerni (2001);
Jerozolima zostala zburzona (2004); Wiersze: Pierwsze (2008); Tylko na chwile (2012); Wiersze
dosmiertne (2017); Wiersze (troche) przebrane (2019). Redaktor naukowy m.in. serii wydawniczej
~Przemiany Sacrum” i serii monografii problemowych wydawanych po Dniach Jana Pawta II.
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Tematy kolejnych numerdw monograficznych ,,Ethosu” sa zapowiadane z wyprzedzeniem na
czwartej stronie oktadki oraz na stronie internetowej kwartalnika. Artykuly zwigzane z tematami
poszczegdlnych numeréw mozna nadsyta¢ od chwili ukazania si¢ zapowiedzi. Wszystkie artykuty
naukowe publikowane w ,,Ethosie” poddawane sa recenzji w trybie anonimowym dla obu stron,
dokonywanej przez dwoch niezaleznych recenzentow zewngtrznych. Jesli jedna z recenzji okaze si¢
negatywna, redakcja moze podjac decyzje o skierowaniu tekstu do trzeciego recenzenta. W przy-
padku, gdy trzecia recenzja jest pozytywna, autor zobowigzany jest do odniesienia si¢ w zmienionej
wersji artykutu do uwag wszystkich recenzentow.

Redakcja zastrzega sobie prawo do decyzji o skierowaniu artykutu do recenzji, a takze o rezygnacji
z publikacji artykutu na kazdym etapie procesu redakcyjnego, jesli autor nie wyraza zgody na dosto-
sowanie strony formalnej tekstu do stylu edytorskiego czasopisma badz nie dotrzymuje terminow.

W celu utatwienia procesu anonimowej recenzji prosimy nie umieszcza¢ w tekscie informacji, ktére
pozwolityby zidentyfikowaé autora.

Przed publikacja wszystkie teksty poddawane sg adiustacji jezykowej i opracowaniu redakcyjnemu
zgodnie ze stylem edytorskim czasopisma, a nastgpnie autoryzowane.

ZASADY OGOLNE
Objetos¢ artykutu nie powinna przekraczac¢ 20 stron maszynopisu (1 arkusza wydawniczego — 40

tysigcy znakow ze spacjami), objetos¢ recenzji i sprawozdan — 10 stron maszynopisu (0,5 arkusza
wydawniczego — 20 tysigcy znakdw ze spacjami).



Do artykutu nalezy dotaczy¢ streszczenie (o objgtosci nie wigkszej niz 1 strona maszynopisu) i stowa
kluczowe w jezyku polskim i angielskim, a takze bibliografi¢ zatacznikowa zawierajaca petne opisy
cytowanych pozycji (z rozpisanymi imionami autordw, ttumaczy oraz redaktordw, a takze petnymi
nazwami wydawnictw).

Autorzy zobowiazani sa do wypelnienia i przestania do redakcji (1) o§wiadczenia o oryginalnosci
dzieta oraz (2) umowy o dzielo i przeniesienie autorskich praw majatkowych, a takze (3) formularza,
na podstawie ktdrego opracowywane sg ich noty biograficzne.

Ztozenie artykutu do publikacji jest rozumiane jako deklaracja, Ze tekst ten nie zostal nigdzie wcze-
$niej opublikowany rowniez w postaci elektronicznej oraz ze nie jest on ztozony w redakcjach innych
czasopism ani rozpatrywany jako fragment monografii.

Zasadniczo nie zamieszczamy materiatow, ktore ukazaty si¢ wezes$niej w druku lub w postaci pu-
blikacji elektronicznej. Wyjatkiem sa ttumaczenia z jezykow obcych tekstow dotad niedostgpnych
w jezyku polskim.

Tekst wyktadu lub odczytu powinien zawiera¢ informacjg¢ o tym, kiedy i na jakim forum byt pre-
zentowany.

Autorzy proszeni sg o ujawnianie wktadu wszystkich osob, ktore przyczynity si¢ powstania sktada-
nego do publikacji artykutu (z podaniem ich afiliacji oraz sprecyzowaniem ich udziatu), oraz infor-
macji o zrodtach finansowania badan przeprowadzonych w zwiazku z jego przygotowywaniem.

Ghostwriting i guestauthorship sa przejawem nierzetelnosci naukowej, a wszelkie wykryte przypad-
ki beda demaskowane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotéw. Wszelkie przejawy
nierzetelnosci naukowej beda dokumentowane.

FORMAT PLIKU

Prosimy o sktadanie artykutéw w postaci elektronicznej, w formacie doc lub docx. W przypadku, gdy
praca na pliku przygotowanym za pomoca innego edytora niz Microsoft Word okazuje si¢ utrudniona
ze wzgleddw technicznych, redakcja zastrzega sobie prawo rezygnacji z publikacji tekstu.

FORMAT DOKUMENTU

Formatowanie tekstu prosimy ograniczy¢ do minimum. Prosimy na zadnym etapie pracy na pliku
nie stosowac specjalnych ,,stylow” dostgpnych w edytorze tekstu, nie zamieszcza¢ komentarzy
W dymkach” ani nie postugiwac¢ si¢ opcjami: ,,poréwnaj dokumenty”, ,,pokaz adiustacj¢” ani ,,re-
jestruj zmiany”.

W catym dokumencie prosimy stosowaé czcionk¢ Times New Roman 12 pkt i nie wydziela¢ cytatow
za pomocg innego kroju, rozmiaru czcionki ani zmiany szerokosci kolumny.

W artykutach nalezy stosowac¢ alfabet tacinski, a w przypadku stéw pochodzacych z jezykéw po-
stugujacych si¢ innym alfabetem uzywacé transliteracji/transkrypcji.



Kursywe prosimy stosowa¢ wylacznie w tytutach cytowanych publikacji. SIéw obcojezycznych
prosimy nie zapisywac kursywa.

Preferowana interlinia: 1,5.

Woeigcia akapitowe prosimy wprowadzac za pomocg tabulatora (a nie spacji).

W calym tekscie prosimy wprowadzié¢ numeracje¢ stron.

Przypisy nalezy umieszczaé na dole strony (przypiséw koncowych nie stosujemy). Przypisy powin-

ny zawiera¢ informacje bibliograficzne; wszelkie informacje oraz argumentacja powinny znajdowaé
si¢ w tekscie gérnym.

FORMAT PRZYPISOW

Gwoli jednolitosci edytorskiej, ktora pragniemy utrzymac, mimo ze pismo ma charakter interdyscy-
plinarny, a w réznych dziedzinach stosowane sg rézne zapisy bibliograficzne, prosimy wszystkich
autoréw o stosowanie nastepujacych regul.

Przypisy, w ktorych po raz pierwszy przywolywane jest okreslone dzieto, powinny zawiera¢ petne
dane bibliograficzne, wedtug wzoru:

pozycja ksiazkowa (wymagane dane: autor, tytul, thumacz, redaktor, wydawnictwo, miejsce i rok
wydania), np.

R.Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, tham. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta II KUL,
Lublin 2010.

artykut w czasopismie (wymagane dane: nazwisko autora, tytul, tytul czasopisma, tom/rocznik,
(w nawiasie) rok, a nastgpnie numer biezacy i (w nawiasie) ciagly oraz numery stron), np.

G.E.M. An s comb e, Nowozytna filozofia moralnosci, tham. M. Roszyk, ,,Ethos” 23(2010)
nr 4(92), s. 39-60.

artykut w publikacji zbiorowej (wymagane dane: autor, tytul, ttumacz, tytut publikacji zbiorowe;j,
tlumacz(e), redaktor(zy), wydawnictwo, miejsce i rok wydania oraz numery stron), np.

S.Judy cki, Istnienie i natura duszy ludzkiej, w: Antropologia, red. ks. S. Janeczek, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2010, s. 121-177.

W przypadku cytatu prosimy o podawanie wylacznie numeru strony, z ktérej cytat pochodzi. W przy-
padku odwotywania si¢ do fragmentu tekstu prosimy zamieszczaé informacjg, na ktorych stronach

fragment ten si¢ znajduje.

Kiedy dzieto cytowane jest po raz kolejny, prosimy stosowaé zapis skrocony: nazwisko autora,
dz. cyt., numer strony, np.

Buttiglione,dz cyt.,s. 10.



Jesli wezesdniej cytowane sa rowniez inne dzieta danego autora, po nazwisku autora prosimy podac
tytut dzieta, np.

Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, s. 10.

W przypadku dziet klasycznych, w ktérych stosowana jest wewngtrzna notacja, prosimy zamiescic
ja po tytule dzieta, np.

Platon, Timajos, 86 B-C, w: tenze, Timajos, Kritias, thum. W. Witwicki, Antyk, Kety 2002,
s. 85.

Cytaty z nauczania Jana Pawta II prosimy przytacza¢ za polskim wydaniem ,,L.’Osservatore Roma-
no”, Nauczaniem papieskim (red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum) lub za wydaniami
watykanskimi.

Skrét zob. odnosi czytelnika do catosci dzieta, a skrét por. do jego fragmentu (wymagamy wowczas
podania zakresu numerdw stron).

W przypadku cytowania haset ze stownikow badz wydawnictw o charakterze encyklopedycznym
prosimy o nastgpujacy zapis: autor, hasto ,, Tytut hasta”, w: tytut publikacji, redaktor, wydawnictwo,
miejsce i rok wydania, numery stron (kolumny, szpalty etc.).

W przypadku klasycznych zbioréw tekstéw zrodtowych, w ktérych nie ma numeracji stron i we
wszystkich wydaniach zachowana jest ta sama numeracja, np. kolumn, dopuszczamy podanie wy-
Iacznie pelnego tytutu i numeru, np. kolumny. Prosimy nie stosowac¢ skrétow: nn., passim, j.w. ani
znaku =.

Prosimy rozpisywac wszystkie skroty, zastgpowac cyfry rzymskie tacinskimi i nie podawaé nume-
row wydan cytowanych pozycji.

CYTOWANIE Z TEKSTOW OBCOJEZYCZNYCH

Cytaty z tekstéw obcojezycznych powinny pochodzi¢ z dostepnych przektadow na jezyk polski.
W przypadku braku zrodta polskojezycznego nalezy zaznaczy¢, ze thumaczem tekstu jest autor
artykutu badz poda¢ nazwisko ttumacza. Polskie przektady (polskie wersje jezykowe) uwazamy za
podstawe odniesien 1 przestrzegamy zasady, ze oryginalne wersje jezykowe przywotywane sa tylko
wtedy, gdy migdzy nimi a polskimi przektadami zachodzg istotne réznice. W przypadkach takich
dopuszczalne jest wprowadzenie thumaczenia wtasnego przy zachowaniu informacji bibliograficznej
na temat dostgpnego polskiego przektadu.

W przypadku braku polskiego ttumaczenia danego dzieta prosimy cytowac jego fragmenty za tek-
stem oryginalnym, a nie za jego obcoj¢zycznymi przekladami, np. nie nalezy cytowa¢ fragmentéw
prac Davida Hume’a za ich przektadami na jgzyk whoski.

ILUSTRACIE

Autorzy zobowigzani sa uzyska¢ zgodg¢ na publikacje towarzyszacych artykutom materialéw ob-
jetych prawem autorskim (np. fotografii, faksymile, reprodukcji dziet sztuki). Prosimy dolaczaé



pliki graficzne o rozdzielczosci 300 dpi (preferowany format TIF). Kazda ilustracja powinna zostaé
opatrzona podpisem zawierajacym informacje o jej tresci, zrodle oraz wszelkie inne informacje
wymagane prawem autorskim.

PRAWA AUTORSKIE

Ztozenie tekstu do druku jest réwnoznaczne z przekazaniem wylacznych praw autorskich kwartal-
nikowi ,,Ethos”. W przypadku zamiaru przedruku tekstu opublikowanego wczesniej w ,,Ethosie”
autor (lub w jego imieniu wydawca) proszony jest o zwrocenie si¢ 0 zgode do Instytutu Jana Pawta I1
KUL. Prosby takie sa z reguly rozpatrywane pozytywnie z zastrzezeniem, ze ponownej publikacji
towarzyszy¢ bedzie informacja bibliograficzna na temat pierwodruku.

Prawa autorskie na przedruk, przektad badz wykorzystanie w formie elektronicznej materiatu
pierwotnie opublikowanego w ,,Ethosie”, jesli wystepuje o nie podmiot inny niz autor materiatu,
udzielane sg odptatnie. Sktadajac prosbe o udzielenie praw autorskich, prosimy okresli¢ charakter
publikacji, jej jezyk oraz naktad. ,,Ethos” nie we wszystkich przypadkach jest wiascicielem praw
autorskich do opublikowanych w pi$mie materiatéw. Przed ztozeniem wniosku prosimy zwréci¢
uwage na informacje zawarte w przypisach.

Autorzy artykuldéw otrzymuja dwa egzemplarze numeru, w ktérym ukazata si¢ ich publikacja, a au-
torzy recenzji i sprawozdan — po jednym.
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