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Wprowadzenie

Gospodarka rynkowa stanowi wazny obszar zyciowy spoteczenstw wspdtczes-
nych, ktory w istotny sposob wplywa na szereg istniejacych w nich dziedzin
irelacji, ksztaltujgc ich charakter. Jednak jak zauwaza wspotczesny amerykanski
socjolog Bell ,,obszar ekonomii traktuje si¢ dzis [...] czysto instrumentalnie”
(Bell, 2014, s. 10). We wspolczesnej kulturze spoleczno-gospodarczej sukces
ekonomiczny traktowany jest czgsto jako cel sam w sobie. W zabsolutyzowanym
rynku czlowiek staje si¢ jednym ze srodkéw do pomnazania zysku - ,,trybikiem”
w maszynce do zarabiania pieniedzy.

Tymczasem - twierdzi Bell - zaden filozof moralnoéci, od Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu, po Johna Lockea i Adama Smitha, nie rozpatrywal gospodarki niezaleznie
od celéw moralnych ani tez nie twierdzil, by wytwarzanie bogactwa bylo celem samym
w sobie. Traktowali je raczej jako srodek stuzacy osiaganiu cnoty oraz sprzyjajacy
cywilizowanemu zyciu (Bell, 2014, s. 10).

Godny uwagi jest fakt, iz od szeregu lat w sSrodowisku ekonomistow i prakty-
kéw ekonomii w gospodarce coraz wyrazniej docenia si¢ wage etyki i jej zasad,
widzac w niej konieczny warunek fadu rynkowego. Wielu ekonomistéw za
niebezpieczny stereotyp uwaza teze¢ gloszaca, ze moralnos¢ w gospodarce jest
nieoplacalna. Maczynska pisze: ,,Zapoczatkowany wraz z wykreowaniem ekono-
mii neoklasycznej rozbrat ekonomii z etykg (utrzymujacy si¢ w znacznej mierze
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do dzi$) stwarza urodzajne podloze dla dziatan nieetycznych, ktérych nasilenie
nieuchronnie zwigksza ryzyko kryzysu, co potwierdza praktyka” (Maczynska,
2021, 5. 43). Niewatpliwie waznym uczestnikiem dialogu z ekonomistami na temat
moralnych aspektéw dziatalno$ci rynkowej jest Kosciot katolicki, ktory poprzez
wypowiedzi kolejnych papiezy zabiera glos w sprawach dotyczacych czlowieka.
Pisane przez papiezy encykliki nie sg oczywiscie traktatami z ekonomii, nawet
jesli pojawiaja si¢ w nich watki ekonomiczne. Papieska interpretacja determinan-
tow procesow gospodarczych ma charakter filozoficzno-teologiczny. Wychodzi
z okreslonego obrazu czlowieka, a podstawowym etycznym kryterium oceny
wszelkich form organizacyjnych spoteczenstwa i gospodarki jest to, czy i na ile
stuzg one cztowiekowi i jego godnosci, a takze jego wolnosci i wszechstronnemu
rozwojowi. Autor przywolanych w tytule artykutu dokumentow miat §wiadomosc,
ze ekonomia, jak zadna inna dziedzina ludzkiego zycia, narazona jest na dziatanie
nieetycznych, a przez to niebezpiecznych dla cztowieka mechanizméw. Kierujac
wiec uwage na czfowieka, Jan Pawel IT chcial powiedzie¢ ekonomistom i tym
wszystkim, ktorzy sa odpowiedzialni za ksztalt zycia spolecznego i gospodarczego,
ze gtéwnym i najwazniejszym czynnikiem proceséw gospodarczych jest osoba
ludzka. Wszelkie za$ struktury ekonomiczno-gospodarcze sg waznym, aczkol-
wiek tylko instrumentem, stuzagcym wyzwalaniu i pomnazaniu osobowych sit
i mozliwosci cztowieka. Zdaniem Papieza Polaka fundamentem gospodarczego
i moralnego porzadku, a zarazem kluczem do budowy zamoznosci spofeczenstw
wspolczesnych, s3: praca i przedsigbiorczos¢. Kolejne punkty artykutu beda
rozwinigciem tej mysli.

1. Osoba ludzka jako wartos$¢ ponad inne wartosci

Narzedziem interpretacji mysli Jana Pawta II zawartej w jego encyklikach spotecz-
nych jest filozoficzne dziedzictwo Karola Wojtyly. Glowng teza reprezentowanego
przez krakowskiego Kardynata personalizmu, stanowi przekonanie o centralnej
pozycji osoby ludzkiej. W jednym ze swoich wczesnych tekstow pisal: ,,Osoba jest
takim dobrem, z ktérym nie godzi si¢ uzywanie, ktore nie moze by¢ traktowane
jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu” (Wojtyla, 2001, s. 42).
Sformulowana w studium Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ norma personalistyczna
stanowi rdzen mysli etycznej Wojtyly. Norma ta jest rezultatem odkrycia onto-
logicznej i aksjologicznej rangi osoby wsrdd reszty bytéw widzialnego swiata.
To z nich bierze swoéj poczatek powinnos¢ moralna afirmowania osoby dla niej
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samej. Cztowiek jest bowiem, jak twierdzi, przedmiotowo zawsze kims, podczas
gdy reszta bytow widzialnego $wiata przedmiotowo jest zawsze jedynie czyms
(Woijtyla, 2001, s. 42). Poznanie siebie jako ,,kogos” wiaze si¢ z przezyciem swojej
niepowtarzalnej, jedynej w swoim rodzaju wewnetrznosci. Na ten swoiscie ,,wsob-
ny” wymiar bytowania kazdego bez wyjatku czlowieka w swoim najglebszym
rdzeniu znaczeniowym wskazuje polskie stowo ,,0s0ba”.

Wyraz osoba - pisze Wojtyla — zostal ukuty w tym celu, aby zaznaczy¢, iz cztowiek
nie pozwala sie bez reszty sprowadzi¢ do tego, co si¢ miesci w pojeciu jednostka
gatunku, ale ma w sobie co$ wiecej, jaka$ szczegolna petnie i doskonatos¢ bytowania,
dla uwydatnienia ktérej trzeba koniecznie uzy¢ stowa osoba (Wojtyla, 2001, s. 24).

Wojtyla w swoich wypowiedziach nawigzywatl do koncepcji osoby wypraco-
wanej przez Boecjusza i §w. Tomasza z Akwinu. Jego analizy nastawione sg przede
wszystkim na eksplikacje tej rzeczywistosci, jaka jest osoba ludzka, a ich celem
jest zrozumienie jej najglebszej specyfiki (Wojtyta, 1994a, s. 61-70). W studium
Osoba i czyn oraz w innych swoich tekstach, chce tego dokona¢ poprzez analize
spetnianego przez osobe czynu, jako tego momentu, ktéry, jego zdaniem, naj-
pelniej ujawnia osobe w jej podmiotowosci. Jest to podmiotowos¢ konkretnego
czlowieka, ktdry ,,jest jakby naocznym swiadkiem siebie samego, swojego cztowie-
czenstwa i swojej osoby” (Wojtyta, 1994b, s. 107-104). Wedlug Wojtyly osoba jest
rzeczywisto$cig nie tyle spekulatywng ile ogladowa, co sprawia, ze osobg tatwiej
jest pokaza¢ anizeli zdefiniowac. Dlatego personalizm Wojtyly zbudowany jest
na aksjologii osoby, a jego etyka jest etyka afirmacji. Jak wyjasnia Wierzbicki,
etyka ta polega na odczytaniu obiektywnej wartosci osoby, ktora jawi si¢ jako
warto$¢ wpisana w jej byt: ,, Afirmowac osobg dla niej samej, to afirmowac jg jako
istnienie wyréznione wsrdd bytow” (Wierzbicki, 2021, s. 32). Wojtyle bardziej
niz ogoblna teoria wartosci interesowata szczegdlna pozycja osoby — jej wartos¢
posréd innych wartosci. Owa wartodcia — przystugujaca cztowiekowi z samego
faktu, ze jest osobg, a takze o ktora cztowiek z tej racji powinien zabiegac — jest
godnos¢. Jak twierdzi, ,godnos¢ cztowieka jako osoby oznacza przede wszystkim
wlasciwos¢ lub tez podstawowg jako$¢ — i w tym znaczeniu warto$¢ osoby jako
takiej” (Wojtyta, 1991, s. 50). Racjg, ktora przemawia za wyjatkowoscia relacji
osoby do $wiata zewngtrznego, bedaca zarazem racja wyjatkowej pozycji pod-
miotu ludzkiego (godnosci), jest jej wymiar zycia wewnetrznego. Ten duchowy
wymiar osoby aktualizuje si¢ w aktach rozumu i woli, w ktérych i poprzez ktére
osoba realizuje transcendencje zarowno wobec $wiata zewnetrznego (w tym
takze $wiata spofecznego), jak i wobec samej siebie (Wierzbicki, 2021, s. 29).
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Pojecie transcendencji w antropologii Wojtyty odgrywa wazng role. Przy jego
pomocy tlumaczy autonomie osoby, czyli jej wymiar samostanowienia. Osoba jest
tym, kto siebie samego posiada, jest zarazem tym, kto jest posiadany wylacznie
przezsiebie. ,Samostanowienie — pisze - jest glebszym i bardziej podstawowym
wymiarem sprawczo$ci ludzkiego ja, poprzez ktéra cztowiek w czynie odstania sie
jako podmiot osobowy” (Wojtyla, 1994c, s. 14). Spelniajac czyn, czlowiek spelnia
siebie, czyli staje sie kims i jakims - jako czlowiek staje si¢ on moralnie dobrym
lub ztym. Transcendencja, o ktora chodzi Wojtyle, ,,to transcendencja przez sam
fakt wolnosci, bycia wolnym w dziataniu” (Wojtyta, 1994a, s. 164). Wolnos¢ zas
najpetniej ujawnia si¢ w zdolnosci wyboru. Jest to wolno$¢ ,,dla” przedmiotow
i ,dla” wartosci. Kryterium owego wyboru jest prawda o dobru. Autor Osoby
i czynu pisze: ,Wybiera¢ — to nie znaczy tylko skierowywa¢ si¢ do jednej wartosci
z pominigciem innych [...]. Wybiera¢ - to znaczy przede wszystkim rozstrzygac
o przedstawionych woli w porzadku intencjonalnym przedmiotach na zasadzie
pewnej prawdy” (Wojtyta, 1994a, s. 181). Posrod réznych dobr dobrem majacym
range szczegolna jest osoba. Rozpoznanie prawdy o owej szczegolnej pozycji osoby
(czyli jej godnosci) posrdd tego, co mozna doswiadczy¢ poznawczo w widzialnym
$wiecie, stalo si¢ podstawg dla sformutowania naczelnej tezy polskiego persona-
lizmu mowiacej, iz ,,kazdej osobie ludzkiej nalezna jest afirmacja ze wzgledu na
nig samg” (Persona est affirmanda propter se ipsam). Wszelkie wybory i dziatania,
ktore cztowiek podejmuje, winny zawsze odpowiadac tej prawdzie. Powinnos¢
afirmowania kazdej bez wyjatku osoby dla niej samej ma charakter moralny.
Ma ona rowniez wymiar par excellence spoleczny. Przekonanie to stanowi samo
centrum encyklik Laborem exercens i Centesimus annus.

2. Prymat pracy ludzkiej nad kapitatem

Nie sposob, mowigc o ekonomii i gospodarce, poming¢ temat pracy. To ona lezy
bowiem u ich podstaw. I chociaz stanowi najbardziej fundamentalny i zarazem
najdonioslejszy fakt ludzki, refleksja teoretyczna nad rzeczywistoscig pracy
ludzkiej przysparza wiele trudnosci. Istnieja rozmaite jej ujecia (na ten temat
zob. Galtkowski, 1980; Graeber, 2018). Literatura ekonomiczna, socjologiczna,
psychologiczna, filozoficzna czy teologiczna przedstawia nie tylko réznorodne, ale
i niekiedy przeciwstawne sobie okreslenia pracy. Zagadnieniu etyki pracy wiele
uwagi poswiecit Majka. Zdaniem tego autora ,,Pracg jest kazde indywidualne
lub zbiorowe dziatanie ludzkie, majace na celu doskonalenie cztowieka i $wiata”
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(Majka, 1986, s. 11). Jest to definicja personalistyczna i zarazem na tyle szeroka,
by wydoby¢ te aspekty zagadnienia pracy, ktére majg istotne znaczenie dla uka-
zania wlasciwego miejsca cztowieka w procesie pracy. W Rozwazaniach o etyce
pracy Majka podkresla pewna dwoistos¢ pracy, zaréwno gdy chodzi o podmiot
dziafania, poniewaz praca ma zawsze wymiar indywidualny i spoleczny, jak
i odniesienie do celu, poniewaz zawiera ona odniesienie do dzialajacego i tego,
na co dziatanie jest skierowane (Majka, 1986, s. 11). Istota pracy jest wiec dosko-
nalenie, czyli tworzenie nowego dobra, nowych wartosci. Niszczenie i wszelkie
dziatania, ktdre nie przyczyniaja sie do tworzenia nowych débr i wartosci nie
zasluguja na miano pracy. Sg one zajeciami wrecz pozbawionymi sensu, a przez
to szkodliwymi, ktérych wykonywanie powoduje straty moralne i duchowe
zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym (Graeber, 2018, s. 16).
Za Graeberem mozna poréwnac je do ,,szramy przecinajgcej nasza zbiorowa
dusz¢” (Graeber, 2018, s. 16). Definiujac ,,prace bez sensu”, amerykanski mysli-
ciel pisze, ze jest to ,forma regularnie platnego zatrudnienia, ktorej kompletna
bezcelowo$¢, zbednosé badz szkodliwos¢ jest tak razaca, ze nawet zatrudniony
nie jest w stanie uzasadnic jej istnienia, mimo ze — w zwigzku z warunkami
swojego zatrudnienia - czuje sie zobowigzany udawa¢, ze jest inaczej” (Graeber,
2018, s. 23). Praca w $cistym tego stowa znaczeniu sa dzialania godne cztowieka,
a przez to rzeczywiscie ludzkie (Majka, 1986, s. 12). Do istoty pracy nalezy wiec
stuzba cztowiekowi, jego zyciu i rozwojowi osobowemu. W takim duchu prace
ujmowal Jan Pawet II.

Zagadnieniu ludzkiej pracy Papiez Polak po$wigcil swoja pierwsza encyklike
spoleczng Laborem exercens (1981r.), dostrzegajac w niej klucz do ,,catej kwestii
spolecznej”. Personalistyczna koncepcja pracy zaproponowana przez Papieza
w jego dokumencie rozstrzyga spor dotyczacy relacji pracy i kapitatu. Pierw-
szenstwo pracy przed kapitalem, rozumianym jako zespot srodkéw produkeiji,
jak i przed jej wytworami i zwiagzana z nig wlasnoscig prywatna, wynika z faktu,
ze pierwszym podmiotem pracy, niezaleznie od jej charakteru, jest cztowiek
bedacy podmiotem osobowym. W tej perspektywie kapital, a takze pienigdz,
jest jedynie instrumentem, podczas gdy praca zwigzana jest w sposéb istotny ze
swoim sprawcg (Wierzbicki, 2011, s. 74). ,,Praca jest dobrem czlowieka — dobrem
jego cztowieczenstwa — przez prace bowiem czlowiek nie tylko przeksztalca
przyrode, dostosowuje ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako
cztowieka, a takze poniekad bardziej staje si¢ czlowiekiem” (Jan Pawet II, 1981, 9;
dalej: LE), pisat Papiez. Stad bierze swoéj poczatek szczegolna racja godnosci
pracy. Podstawowy blad popelniany przez materializm i ekonomizm polega na
tym, ze ideologie te warto$¢ pracy sprowadzajg do wartosci samych tylko jej
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wytworéw, pomijajac dobro o wiele glebsze — dobro osobowe. Praca tymczasem
nosi na sobie szczegdlne znamie czlowieka i czlowieczenstwa. Jest ona miejscem
i zarazem szansa samospelniania si¢ cztowieka jako bytu osobowego. Jest takze
szansg daru, jaki tylko osoba jest zdolna ztozy¢ innym osobom: daru samej pracy
i daru jej owocow (LE, Wstep).

Praca ma charakter osobowy i zarazem spoteczny. Nawet jesli cztowiek pracuje
jako jednostka, zawsze pracuje ,,dla” kogos. Uczestniczy w swoistym tanicuchu pracy
ludzkiej, chociazby korzystajac z osiagnie¢ innych. Papiez nazywa to ,historycznym
dorobkiem pracy czlowieka” (LE, 12). Poprzez swoja prace cztowiek uczestniczy
w procesie historycznym, wnoszac wktad w funkcjonowanie ,wielkiego warsztatu”
(LE, 12). Owym warsztatem moze by¢ biurko, przy ktérym pracuje naukowiec,
moze nim by¢ tasma produkcyjna w fabryce. Kazda z tych czynnosci spetnianych
przez czlowieka, jakkolwiek rdznigcych sie¢ od siebie, mozna nazwac pracy, gdyz
przyczyniajg si¢ one na swéj sposob do wzrostu zarowno tego podmiotu, ktory
je wykonuje, jak réwniez stuzg one rozwojowi innych. Dlatego podkreslajac god-
no$¢ osobowg podmiotu pracy, Jan Pawet IT unika jej warto$ciowania. Cztowiek
»jako osoba pracuje, wykonuje rézne czynnos$ci przynalezace do procesu pracy,
a wszystkie one, bez wzgledu na ich charakter, majg stuzy¢ urzeczywistnianiu si¢
jego czlowieczenstwa, spelnianiu osobowego powotania, ktore jest mu wlasciwe
zracji samegoz czlowieczenstwa’ (LE, 6). Celem kazdej pracy jest nie tyle produkt
zewnetrzny, lecz jest nim sam czlowiek, ktéry poprzez spelniane czyny staje sie
»tworcg samego siebie”. Papiez z naciskiem podkresla, ze ,,ostatecznie [...] celem
pracy: jakiejkolwiek pracy spelnianej przez cztowieka — chocby byla to praca
najbardziej stuzebna, monotonna w skali potocznego wartosciowania wrecz upo-
$ledzona - pozostaje zawsze sam cztowiek” (LE, 6).

Personalistyczna interpretacja pracy ludzkiej pozwala takze glebiej zrozu-
mie¢ sam kapital, ktérym w najbardziej pierwotnym i podstawowym znaczeniu
jest cztowiek. Zrodlem kapitatu materialnego jest przeciez praca wykonywana
przez osobowe podmioty. Dlatego najwigkszym bogactwem i zrédlem bogactwa
narodéw sg przede wszystkim osoby - ich intelektualne kwalifikacje, techniczne
zdolnosci, kompetencje i posiadane doswiadczenie, a nade wszystko ich rozwoj
moralny, ktérego nie da sie sprowadzi¢ do wymiaréw jedynie uzytkowych czy
ekonomicznych (Wierzbicki, 2011, s. 75). Kluczem do papieskiej interpretacji
relacji pomiedzy pracg a kapitalem jest sposob, w jaki Wojtyla rozumie dobro
wspolne. W Osobie i czynie, probujac uchwyci¢ najglebsza jego istote, pisal:

Dobrem wspolnym nie jest tylko cel dziatania wypetnianego w jakiejs wspolnocie,
rozumiany czysto przedmiotowo, ale jest nim zarazem i nawet przede wszystkim
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to, co warunkuje i niejako wyzwala uczestnictwo w osobach dziatajacych wspélnie
i przez to ksztattuje w nich podmiotowa wspdlnote dzialania. Jezeli dobro wspélne
mozemy pojmowac jako cel, to w tym podwdjnym znaczeniu: przedmiotowym
i podmiotowym zarazem (Wojtyla, 1969, s. 308).

Zdaniem autora tych stow, przez uczestnictwo nalezy tu rozumie¢ podmiotowy
sposob zaangazowania i obecnosci osoby w kazdym rodzaju wspélnoty. Kazdy
cztowiek wnosi do wspélnoty zaréwno bogactwo swej osobowosci, jak rowniez
pewne ograniczenia i braki - dlatego potrzebuje innych.

Podkreslanie aspektu przedmiotowego dobra wspdlnego jest wazne. Waz-
niejsze jest jednak wpieranie rozwoju ludzkich talentéw. Uznajac pierwszenistwo
pracy przed kapitalem, Jan Pawet I w 15. numerze Laborem exercens sformutowat
stynny ,,argument personalistyczny’, ktory glosi: ,,Cztowiek pracujacy pragnie nie
tylko nalezytej za swa prace zaplaty, ale takze uwzglednienia w samym procesie
produkeji takich mozliwosci, azeby mogt mie¢ poczucie, Ze pracujac nawet na
wspOlnym, pracuje zarazem na swoim” (LE, 15). W mysl tych stéw wazne jest,
by sposéb funkcjonowania miejsca pracy byt tak zorganizowany, aby byta w nim
zagwarantowana mozliwo$¢ inicjatywy poszczegdlnych osob, tak by kazda
z pracujacych w nim os6b mogla przezywac siebie jako wolny, zdolny do twor-
czego myslenia i dzialania podmiot (LE, 20). Zdaniem Papieza nieuwzglednienie
tego postulatu prowadzi do strat zarOwno w wymiarze osobowym czlowieka,
ktory pracuje, jak i w wymiarze ekonomicznym okreslonej wspélnoty pracy.

Praca ludzka jest wyrazem kreatywnosci cztowieka. Waznym pojeciem, ktd-
rym postuguje si¢ Jan Pawet II, analizujac antropologiczno-spoleczny wymiar
pracy, ktore wigze si¢ z kreatywnoscig ludzka, jest pojecie przedsigbiorczosci. Nie
ulega watpliwosci, ze we wspolczesnej gospodarce kluczowa role w pomnazaniu
bogactwa spoleczenstw wspoéiczesnych odgrywa przedsiebiorca i jego zdolnos¢
»rozpoznawania w pore potrzeb innych ludzi oraz ukladéw czynnikéw produk-
cyjnych najbardziej odpowiednich do ich zaspokojenie (Jan Pawet II, 1991, 32;
dalej: CA). Proces wytwarzania dobr koniecznych dla rozwoju cztowieka i spotecz-
nosci, wymaga solidarnej wspotpracy i zaangazowania wielu 0sob, a nawet catych
wspolnot pracy. Zorganizowanie procesu produkeji, zaplanowanie go, a takze
troska nad catoksztaltem prawidlowosci jego przebiegu, ukazuje kluczowg role
kreatywnej i zdyscyplinowanej pracy, ktorej istotng czes¢ stanowi zdolno$¢ do
inicjatywy i przedsigbiorczo$¢ (CA, 32). To od sposobu wykorzystania kapitalu
ludzkiego zalezy rozwdj gospodarki. Rynek nie sktada sie bowiem z bezwolnych
obiektow materialnych, ale z realnych oséb, ktére poprzez prace angazujg swoj
intelekt, kreatywno$¢ i duchowe sity. To konkretne osoby wykazujg si¢ inwencja,
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wprowadzajac nowe rozwigzania technologiczne, rozpoznajg ich szanse, unikaja
niepotrzebnego ryzyka, a takze, poprzez swojg dziatalno$¢, tworzg sie¢ nowych
stosunkow ekonomicznych, spotecznych i politycznych (Losinger, 1998, s. 218).
Osoba ludzka jest wigc pierwszym i najwiekszym dobrem ekonomicznym,
ktore realizuje si¢ w dziataniu (Kaminska, 2016, s. 56). Dlatego ekonomia, aby
w pelni wykorzystaé potencjal ludzki, powinna zajmowac sie nie tyle rzeczami,
co ludzmi - ich zamystami i dzialaniami. Do tej sfery naleza dobra, towary,
a takze bogactwo i wszystkie inne pojecia zwigzane z dziatalnoscig cztowieka
(Mises, 2007, s. 78).

Graeber w ksigzce o znamiennym tytule Praca bez sensu pyta: ,Gdzie pra-
cownicy maja poszukiwaé znaczenia i sensu wlasnej pracy, skoro przemienia
sie ich praktycznie w roboty? W sytuacji, kiedy mowi si¢ im otwarcie, ze s3
niewiele wigcej niz robotami, mimo iz jednocze$nie wymaga sie od nich, zeby
organizowali swoje zycie wokol pracy?” (Graeber, 2018, s. 215). Zdaniem Jana
Pawla I jednym z gtéwnych bledéw w rozumieniu rzeczywistoéci przedsigbior-
stwa jest sprowadzanie go jedynie do kategorii produkeji i zysku, zapominajac,
ze tworza je pracownicy zdolni do nawigzywania wielorakich relacji miedzy sobg
(tj. relacji kolezenskich). Ludzie pracujacy w przedsigbiorstwie maja prawo do
poszanowania ich godnosci, a takze do poszerzonego zakresu udzialu w jego
zyciu. Papiez z naciskiem podkreslal, ze przedsiebiorstwo to nie tylko i nie tyle
»zrzeszenie kapitalow”, co przede wszystkim ,,zrzeszenie os6b” stanowiacych
jego najwieksze dobro ekonomiczne (CA, 43). Dzieki aktywnemu uczestnictwu
wszystkich oraz ich wspélodpowiedzialnosci przedsiebiorstwo ma szanse sta¢
sie wspolnotg osob, a nie sama tylko jednostka produkcyjng. Osoba ludzka jest
bowiem podmiotem indywidualnym, ktéry zarazem otwarty jest na tworcze
i wielowymiarowe dzialanie wspdlnie z innymi.

3. Wspotczesne wyzwania i zachety

W wielowymiarowym i wielowatkowym nauczaniu Jana Pawla II da si¢ wyczytac
przekonanie, wedlug ktérego prawa rynku maja swéj fundament w specyficznej
naturze osoby ludzkiej zdolnej do podejmowania dzialan wspdlnie z innymi
(Buttiglione, 1994, s. 41). Obydwa przywolane w artykule dokumenty papie-
skie powstaly w konkretnym kontekscie historyczno-spotecznym, stanowigc
odpowiedz glowy Kosciota na dostrzezone przez niego pod koniec XX w. bo-
laczki cztowieka i ludzkosci. Podjete w nich problemy majg jednak charakter
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uniwersalny. W swietle dotychczasowych rozwazan warto wiec ukazac niektére
wymagania i wyzwania etyczne, jakie stajg przed spoteczenstwami wspofczesnymi
w dziedzinie polityki ekonomicznej i gospodarcze;.

3.1. Postawié ludzka godno$¢ w centrum

Wedle kluczowego twierdzenia katolickiej nauki spofecznej czlowiek jest wias-
ciwym i podstawowym podmiotem dziatan gospodarczych i calej kultury ma-
terialnej. Konstytucja Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II (Sacrosanctum
Concilium Oecumenicam Vaticanum II, 1966b, 1025-1115; dalej: GS) zwraca
uwage, ze ,,osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszyst-
kich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona
zycia spolecznego” (GS, 25). Autorzy tych stow podkresla nastepnie, ze ,w zyciu
gospodarczo-spolecznym trzeba uszanowac i podnosi¢ godnos¢ osoby ludzkiej,
pelne jej powotanie i dobro calego spoteczenstwa. Czlowiek bowiem jest tworca,
o$rodkiem i celem calego zycia gospodarczo-spotecznego” (GS, 63). W tym
samym duchu Jan Pawel II stwierdza niemalze uroczyscie, ze wykorzystywanie
kapitatu przeciw cztowiekowi i jego pracy jest powaznym naduzyciem nie tylko
wobec ludzi, ale takze wobec Boga (CA, 43). W zwigzku z tym zasadniczym
pytaniem dziatan spotecznych i gospodarczych winno by¢ pytanie: czy w ich
centrum stoi czlowiek? Podstawowym zas kryterium oceny dziatalnosci wszel-
kich instytucji, decyzji i dziatan w dziedzinie gospodarczej powinno by¢ to, czy
ina ile ochraniajg one ludzka godnos¢. Kosciot akceptuje gospodarke rynkows,
gdy jest ona nastawiona na promocj¢ godnosci czlowieka, na supremacje jego
sit duchowych oraz na roztropng troske o dobro wspdlne. W tym kontekscie
wazna kwestia jest troska o calosciowe zabezpieczenie osoby ludzkiej i jej praw,
czego wyrazem jest uznawanie prymatu pracy nad kapitalem oraz umacnianie
prawa obywateli do przedsigbiorczosci. Wzglad na godnos¢ cztowieka sprawia,
ze wspolczesnie jednym z najwazniejszych zadan migdzynarodowej wspolnoty
politycznej jest egzekwowanie zwigzanych z nig zobowigzan spolecznych (Marx,
2009, s. 243).

3.2. Wspierac integralny rozwoj cztowieka

W personalistycznie ukierunkowanej etyce chrzedcijanskiej nadrzednym celem
wolnosci gospodarczej nie jest najwyzszy wzrost dochodu krajowego brutto,



130 | Przeglad Prawno-Ekonomiczny 1/2023

ale stuzba integralnemu rozwojowi cztowieka. Czotowy przedstawiciel ame-
rykanskiego personalizmu ekonomicznego Gronbacher wyrazi to w stowach:
»Gospodarka istnieje dla czlowieka, a nie osoba dla gospodarki. Nie mozna jej
pojmowac jako abstrakcyjnego bytu ztozonego z mechanicznych tworéw, do kto-
rych spoteczenstwo musi si¢ dostosowac. System gospodarczy musi pozostawac
w zgodzie z ludzkg naturg, a nie odwrotnie” (Gronbacher, 1999, s. 56). Kazdy
pojedynczy czlowiek powinien by¢ wigc Kantowskim ,,celem samym w sobie”.
Wszelka dzialalnos¢ wytwdrcza powinna by¢ podporzadkowana temu celowi,
jakim jest integralny rozw6j cztowieka. W mysl zasady, ze to gospodarka jest dla
cztowieka, a nie cztowiek dla gospodarki, rozwéj gospodarczy powinien stano-
wi€ cze$¢ rozwoju samego czlowieka, jego wolnosci i osobowych sit. Redukeja
cztowieka wylacznie do wymiaru ekonomicznego sprawia, ze widzi si¢ w nim
jedynie producenta lub konsumenta dobr. Dobrobyt nie jest celem samym w so-
bie, ale stanowi srodek w osigganiu innych celéw. Tak zubozona antropologia
w naturalny sposob skutkuje wielorakimi formami alienacji. Homo oeconomicus
nie stanowi ucieles$nienia istoty wolnej, ale wyraza raczej specyficzny rodzaj
niewoli czy poddanstwa, ktdre w réznym czasie moga przybiera¢ r6zng forme
(Tokarski, 2021, s. 183).

3.3. Umacniac wiezi spoteczne

Podobnie jak rozwdj pojedynczego czlowieka nie powinien by¢ uj-
mowany wylacznie w kategoriach ekonomicznych, lecz etycznych, to
samo kryterium powinno by¢ stosowane w interpretacji zadan zwia-
zanych z rozwojem krajow znajdujacych si¢ na drodze rozwoju.
Zadaniem politykow jest wiec przede wszystkim troska o dobro spoteczefistwa
jako catosci. Dokonuje sie to poprzez niwelowanie spolecznych nierdwnosci na
drodze praktykowania solidarnosci. Jan Pawet II przekonuje, ze solidarno$¢ sama
w sobie jest wartoscig etyczng i obowigzkiem moralnym, zgodnie z ktorym kazdy
cztowiek, troszczac si¢ o dobro wlasne, powinien troszczy¢ si¢ o dobro innych;
odpowiednio kazdy nardd, troszczac sie o wlasne dobro, powinien zarazem
troszczy¢ si¢ o dobro wszystkich innych narodéw (Jan Pawel II, 2008a, s. 388).
Spoteczenstwa przenikniete duchem powszechnej solidarnosci sa w stanie
tworzy¢ warunki godziwego zycia dla wszystkich, zwlaszcza dla ludzi stabych
i ubogich, ktorzy doswiadczaja wielorakich form wykluczenia spotecznego.
W zglobalizowanym $wiecie solidarnos¢ i wspétuczestnictwo stanowig moralne
gwarancje, dzieki ktorym zaréwno pojedynczy ludzie, jak i cate narody moga
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stac si¢ tworcami wlasnej przysztosci. Spoteczenistwo, o ktérym mowit Jan Pa-
wel I, buduje si¢ poprzez ochrone warunkdw wolnego uczestnictwa wszystkich,
ktorzy je tworzga. ,Osoba ludzka zyje i podmiotowos$¢ spofeczenstwa wzrasta
wtedy — pisat Papiez — kiedy wiele rdznych relacji wzajemnie si¢ ze sobg splata”
(CA, 49). Wszelka dziatalno$¢ polityczno-gospodarcza, majaca na celu dobro
wspolne, powinna by¢ owocem organicznej spojnosci wszystkich istniejacych
w spoleczenstwie sit. Papiez proponuje wigc utworzenie swoistego ,,fancucha
solidarnosci” majacego na celu tworzenie odpowiedniego klimatu dla auten-
tycznego uczestnictwa i rozwoju wielorakich podmiotéw zycia spotecznego
(Jan Pawet I1, 2008b).

Mysl Jana Pawla IT w tym wzgledzie rozwija wspélczesnie papiez Franciszek,
ktdry pisze:

Istnieje wiele powoddw, aby wierzy¢ w zdolnos¢ ludzkosci do wspdlnego dzialania
w solidarnos$ci, w uznaniu swego wzajemnego powiazania i wspétzaleznosci, majac na
uwadze cztonkow najstabszych oraz ochrone dobra wspdlnego. [...] Jako stworzenia
obdarzone niezbywalng godnoscig zyjemy w relacji z naszymi bra¢mi i siostrami,
wobec ktorych mamy odpowiedzialno$¢ i z ktorymi dzialamy solidarnie. Bez tej
relacji bylibysmy zubozeni w cztowieczenstwie (Franciszek, 2016a, 2).

Na gruncie katolickiej nauki spofecznej solidarnosc¢ jest celem i zasada po-
rzadku spotecznego i politycznego. Ma takze swoje konsekwencje dla globalizacji
ekonomicznej. Oznacza bowiem postulat stworzenia porzadku polityczno-
-ekonomicznego o charakterze ogélnoswiatowym (Marx, 2009, s. 260).

3.4. Umacnia¢ podmiotowosc i suwerennos¢ rodziny

W katolickiej nauce spolecznej szczegélng pozycje zajmuje rodzina. Posiada ona
wlasng podmiotowos¢, stanowiac pierwszg i zywotng komorke spoleczenstwa
(Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, 1966a, 11). W okresleniu
tym zakfada si¢, Ze migdzy rodzing a innymi formami zycia spolecznego, facznie
z panstwem, zachodzi szereg relacji zwrotnych. I tak jak zdrowie i kondycja
organizmu ludzkiego uzalezniona jest od zdrowia pojedynczych komorek, tak
dobro organizmu, ktérym jest zycie spoleczne, zalezy od zdrowia komorki,
ktdrg jest rodzina (Kieres, 2015, s. 195). Dlatego wszelkie préby pomniejszania
warto$ci rodziny skutkuja destrukcjg autentycznej substancji spotecznej (Jan
Pawel I1, 1994, 17).
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Wyrazem troski panstwa o rodzine w kazdym czasie jest prowadzona przez nie
polityka prorodzinna. Karta Praw Rodziny podkresla, ze ,panstwo i organizacje
miedzynarodowe, winny czyni¢ wszystko, co mozliwe, celem zabezpieczenia
wszelkiej pomocy - politycznej, ekonomicznej, spotecznej i prawnej — niezbednej
do umocnienia jednosci i stabilnosci rodziny, tak, aby mogta ona sprosta¢ swym
specyficznym zadaniom” (Jan Pawel I1, 1983, Witep). Sytuacja bytowa rodziny jest
ksztaltowana przez wielorakie i zlozone niekiedy czynniki, np. przez aktywnos¢
zawodowg czlonkéw rodziny i zwigzang z nig ptace, posiadanie srodkéw mate-
rialnych, $wiadczenia spoleczne. Polityka rodzinna panstwa winna je wszystkie
uwzgledniad. Jest to jedna z tych zasad, ktorych przyjecie jest niezbedne dla pra-
widtowego funkcjonowania wielu rodzin we wspoétczesnym $wiecie (Dyczewski,
2007,5.102-103). Pomoc panistwa dla prawidlowego rozwoju rodziny jest niekiedy
wrecz nieodzowna. Moze ona przybiera¢ rozne formy: ptacy rodzinnej, specjalnych
Swiadczen czy zwickszonych zasitkow spolecznych (LE, 19). W adhortacji Amoris
laetitia papiez Franciszek przypomina o obowigzku panstwa, ktorym jest tworzenie
warunkéw ustawodawczych i pracowniczych, aby zapewni¢ ludziom mtodym przy-
szfo$¢ i dopomdc im w realizacji planu zatozenia rodziny (Franciszek, 2016b, 43).

Warto w tym miejscu przypomniec, ze grecka oikonomia znaczy dostownie
»zarzadzanie domem” (gr. oikos — dom, nomos — prawo). Wedlug Arystotelesa
Ekonomika (tak zatytulowane jest jedno z jego dziel) byta z jednej strony etyka
zycia rodzinnego, z drugiej za$ - sztukq nabywania, utrzymywania i uzywania
majatku oraz dobr koniecznych do zycia (Wojtysiak, 2007, s. 290). Ekonomia
musi wiec uwzgledniac te rzeczywisto$¢, ktorg jest rodzina, gdyz droga do go-
spodarczego i politycznego sukcesu wiedzie przez odkrywanie bogactwa, ktdre
ukryte jest w dynamice zycia rodzinnego.

Zakonczenie

Celem artykulu nie bylo zaproponowanie szczegdtowych rozwiazan. Przyjmujac za
punkt wyjécia perspektywe personalistyczng, wraz z Janem Pawtem II, podjeta zo-
stala w nim proba dotarcia do korzeni ekonomii i gospodarki rynkowej glebszych
niz wymiar zwigzany z samym tylko dochodem rozumianym w kategoriach zarob-
kowych. W swoich tekstach Papiez przekonuje, ze ich celem jest przede wszystkim
stuzba czlowiekowi i jego wszechstronnemu rozwojowi. Uwaga ta jest wazna,
gdyz dziedzina zycia ekonomicznego i gospodarczego jest podatna na dziatanie
mechanizmow nieetycznych, prowadzgcych do wielorakich form alienacji. System
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gospodarki wolnorynkowej w kazdym czasie potrzebuje etycznego fundamentu,
stanowigcego istotny punkt odniesienia dla jego organizacji i funkcjonowania.
W réznych wymiarach zycia ekonomiczno-gospodarczego chodzi bowiem przede
wszystkim o czlowieka — o umozliwianie mu stawania si¢ poprzez swoja prace
i rozwoj swoich talentow, bardziej czlowiekiem — bardziej osobg.
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Streszczenie

Zawarte w encyklikach Laborem exercens i Centesimus annus przestanie papieskie mozna
sprowadzi¢ do tezy, wedle ktorej kluczowym czynnikiem procesow gospodarczych jest
czlowiek - jego twodrcza praca oraz przedsigbiorczos¢. Pierwszym i najwazniejszym celem
catego zycia gospodarczo-spolecznego pozostaje zawsze osoba ludzka i jej wszechstronny
rozwdj. Jan Pawel IT w swoich dokumentach zwraca uwage, ze prawa rynku majg swoj
fundament w specyficznej naturze osoby zdolnej do podejmowania wielorakich dziatan
wspolnie z innymi. Bogactwo krajéw polega zas na nowym typie wlasnosci opartym na
wiedzy i umiejetnosci spozytkowania kapitatu ludzkiego. Dlatego decydujacym kryterium
izarazem wyzwaniem dla dziatalnoéci ekonomiczno-gospodarczej w kazdym czasie jest
pytanie o ich sens antropologiczny.

SEOWA KLUCZOWE: osoba, praca, przedsiebiorczos¢, godnosé

Summary

The papal message contained in the encyclicals Laborem Exercens and Centesimus Annus
can be reduced to the thesis that the key factor in economic processes is man - his cre-
ative work and entrepreneurship. Human person and his comprehensive development
always remain the first and most important goal of all economic and social life. In his
documents, John Paul II points out that the laws of the market have their foundation
in the specific nature of a person capable of undertaking multiple activities together
with others. In turn, the wealth of countries lies in a new type of ownership based on
knowledge and the ability to use human capital. Therefore, the decisive criterion and,
at the same time, the challenge for economic and entrepreneurial activities at all times
is the question of their anthropological meaning.
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