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Wprowadzenie

Dobro wspélne jest co prawda bardzo starym pojeciem, bo obecnym juz w filozofii
Platona i Arystotelesa, ale jednoczesnie dzis§ wcigz aktualnym i niosacym wiele
wyzwan intelektualnych tematem z pogranicza filozofii, katolickiej nauki spo-
tecznej (KNS) i ekonomii. Poruszajac w niniejszym opracowaniu te problematyke
z punktu widzenia ekonomii, przyjeto zatem podejscie interdyscyplinarne oraz
metody opisowq i poréwnawczg. W gléwnej mierze polegaly one na zwieztym
przedstawieniu i pordwnaniu (na podstawie analizy literatury przedmiotu) kon-
cepcji dobra wspolnego zawartych zaréwno w encyklikach papiezy Jana Pawla I
i Franciszka, jak i w najwazniejszych naszym zdaniem dzietach ekonomistéw.
To pozwolilo na ukazanie wspéiczesnej mysli ekonomicznej dotyczacej dobra
wspolnego w odniesieniu do fundamentalnego dorobku KNS w tej dziedzinie,
reprezentowanego w artykule przez nauczanie papiezy Jana Pawla ITi Franciszka.
Dzigki takiemu podejsciu mozliwe stalo si¢ lepsze zrozumienie natury, charakteru
i potencjalnego kierunku zmian ekonomicznych koncepcji dobra wspolnego.

Za podstawowy cel pracy przyjeto przedstawienie, poréwnanie i ocene naj-
wazniejszych naszym zdaniem wspotczesnych koncepcji dobra wspdlnego
sformutowanych przez ekonomistéw w odniesieniu do nauczania papiezy Jana
Pawta ITi Franciszka. Niniejsze opracowanie ma zatem na celu wniesienie wkia-
du w toczaca si¢ dyskusje na temat dobra wspélnego poprzez przedstawienie
interdyscyplinarnej perspektywy integrujacej tradycje KNS ze wspdtczesnymi
koncepcjami ekonomicznymi, wzbogacajac tym samym rozumienie kategorii
dobra wspélnego w teorii ekonomii.
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Praca (poza wprowadzeniem i zakoniczeniem) sklada sie z trzech czgsci mery-
torycznych. Pierwsza i druga zostaly poswigcone koncepcjom dobra wspolnego
dwdch papiezy post-soborowych (Jana Pawla II i Franciszka), ktorzy aktywnie
kontynuowali w ramach KNS zainicjowang oficjalnie w Kosciele na Soborze
Watykanskim II ide¢ dobra wspolnego w kontekscie spoteczno-gospodarczego
rozwoju. Te koncepcje odniesiono do probleméw gospodarczych oraz réznych
watkow i nurtow teoretycznych w ekonomii. Czes$¢ trzecia ukazuje cztery istot-
ne wspdlczesne ujecia dobra wspolnego zaproponowane przez ekonomistow.
Wskazano tez, jak w kontekscie idei dobra wspélnego mozna w ramach teorii
ekonomii podej$¢ do kwestii racjonalnosci oraz zalozen antropologicznych,
tzn. co oznacza ona dla obrazu czlowieka w ekonomii.

Prace wienczy podsumowanie, w ktérym przede wszystkim zestawiono
cztery wezesniej scharakteryzowane ekonomiczne koncepcje dobra wspolnego.
Pozwolilo to na ukazanie spojnego z KNS kierunku przysztych badan ekonomi-
stow nad kategoria dobra wspolnego.

1. Dobro wspélne w nauczaniu Jana Pawta ll

Rozumienie dobra wspolnego przez papieza Jana Pawla I (Karola Wojtyle) ewo-
luowalo i dojrzewalo na przestrzeni lat w $wietle zasad personalizmu chrzesci-
janskiego. Inspiracja byta réwniez filozofia dialogu, o czym swiadczy nastepujacy
passus, ukazujacy centralne miejsce kategorii relacji w jego koncepcji dobra
wspolnego: ,,Czlowiek jako osoba spelnia siebie przez relacje migdzyosobowe:
«ja—ty» oraz przez relacj¢ do dobra wspolnego, ktdra pozwala mu bytowaé
i dziata¢ wspélnie z innymi jako «my»” (Wojtyla, 1994, s. 410).

Podczas swoich wykladow w latach 50. Wojtyla wyjasniat, ze dobro wspélne
(czy tez ,,dobro ogétu”) nie powinno by¢ postrzegane jako zwykla suma débr
indywidualnych poszczegdlnych cztonkéw spoteczenstwa. Jest to raczej ,dobro
osobne’, ktore jest Scisle powigzane ze spoleczenstwem (Wojtyla, 2018, s. 78).
Zatem bez spoleczenstwa nie moze by¢ dobra wspdlnego, czyli dobro wspdlne jest
w swej istocie dobrem spotecznym. Wynika z tego, ze dobro wspélne ,,[...] jest
dobrem bardziej podstawowym anizeli jakiekolwiek dobro indywidualne”, przy
czym zadnego ,[...] dobra jednostkowego nie da si¢ godziwie i rzetelnie zre-
alizowa¢ bez dobra wspodlnego’, a zatem ,,[...] dobro ogétu warunkuje dobro
jednostek” (Wojtyta, 2018, s. 79). Wojtyla podkreslit, ze nie ma konfliktu po-
miedzy ,,prawdziwym dobrem wspolnym” a ,,prawdziwym dobrem osoby”, co
nazywa ,,zasadg korelacji”. Tym samym autentyczne dobro wspolne nie stanowi
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przeszkody w dazeniu jednostki do osobistego rozwoju i spetnienia (Wojtyta,
2018, s. 79-80).

Idea dobra wspolnego byta dla Wojtyty na tyle wazna, ze zdefiniowat spo-
teczenstwo jako ,,[...] trwale zespolenie ludzi, ktorzy dazg do realizacji dobra
wspdlnego” (Wojtyta, 2018, s. 81). Wedtug niego jednostki osiggaja dobro wspdl-
ne, ktore jest dobrem spotecznym, pod kierunkiem wtadzy. Dlatego realizacja
»prawdziwego dobra wspolnego” jest zadaniem spoleczenstwa i polega na ko-
ordynowaniu dzialan poszczegélnych jednostek. Jako taka jest domena wtadzy
publicznej. Podobnie papiez Jan XXIII uwazal, ze ,,[...] wladze publiczne istnieja
jedynie po to, by realizowa¢ dobro wspolne’, z korzyscia dla wszystkich obywateli
i dla kazdego cztowieka (Jan XXIII, 1963, pkt 54).

Wojtyta, juz jako papiez Jan Pawel II, rozwinal nastepnie mysl dotyczaca zwigz-
ku miedzy dobrem wspolnym a dobrem osoby. Podkreslil, ze najistotniejszym
aspektem koncepcji dobra wspolnego jest poszanowanie godnosci i praw osoby
ludzkiej. W zwigzku z tym konieczne jest stworzenie odpowiednich warunkow
dlakazdego cztonka spoteczenstwa, aby mogt realizowac swoje powolanie. Zasada
ta z kolei przekiada si¢ na dobrobyt i rozwéj gospodarczy w danej spotecznosci.
Dla Jana Pawla II dobro wspdlne jest kamieniem wegielnym (zwornikiem)
tadu spotecznego - zobowiazaniem do stworzenia warunkéw petnego rozwoju
wszystkim tym, ktorzy sa czescig danego systemu spofecznego (Jan Pawet II,
1993, pkt 95-101).

Jan Pawet II wielokrotnie odwolywal si¢ do dobra wspolnego w swoich
encyklikach spofeczno-ekonomicznych: Laborem exercens (Jan Pawet I, 1981),
Sollicitudo rei socialis (Jan Pawel 11, 1987) i Centesimus annus (Jan Pawel II,
1991). Zdefiniowal je w sposdb integralny, a wiec faczac perspektywe osoby
i spofecznosci jako ,,[...] dobro wszystkich i kazdego cztowieka, gdyz tak na-
prawde wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za wszystkich” (Jan Pawel II, 1987,
pkt 38). Przeciwstawial je tym samym postawie poszukiwania wytacznie korzysci
indywidualnych lub interesu wlasnej grupy spolecznej poprzez konflikt klasowy
(Jan Pawet I1, 1987, pkt 10; 1991, pkt 14). Dobro wspolne uwazal za wartos¢ wyzsza
i odniesienie do niezbednej przemiany postaw duchowych, ktére sa podstawa
wszystkich relacji miedzyludzkich (Jan Pawet II, 1987, pkt 38). W tym sensie
widzial w nim jeden z drogowskazow dla czlowieka zyjacego w swiecie wielkich
zasobow i mozliwosci (Jan Pawel II, 1987, pkt 28).

Swoja koncepcje dobra wspolnego Jan Pawel II uszczegétowil, ukazujac
rézne perspektywy postrzegania dobra wspélnego. Po pierwsze, w ramach
perspektywy spolecznej stwierdzil, ze dobro wspdlne zwigzane jest z praca,
»[...] dla doskonalenia dobr ziemi i zdobycia srodkow utrzymania dla siebie
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i swych bliskich” (Jan Pawet II, 1991, pkt 47), ktéra pomnaza dobro wspdlne
(Jan Pawel II, 1981, pkt 10; 1991, pkt 6, 47). Stad migracja zarobkowa (,,emigra-
cja w poszukiwaniu pracy”) prowadzi do zmniejszenia potencjalnego ,,dobra
wspolnego wlasnego kraju” (Jan Pawel I, 1981, pkt 23).

Po drugie, przedstawil ekonomiczng perspektywe postrzegania dobra wspol-
nego. Prawo do inicjatywy gospodarczej jest istotne dla realizacji dobra wspdlnego
(Jan Pawet IT, 1987, pkt 15). Co prawda dobro wspolne nie stoi w sprzeczno$ci
z zasadg wlasnosci prywatnej (,,stusznej i koniecznej”), to jednak zasada ta
podlega tzw. hipotece spotecznej, majacej podstawe i uzasadnienie w zasadzie
powszechnego przeznaczenia dobr (Jan Pawel 11, 1987, pkt 42). W konsekwencji
dobro wspdlne staje si¢ niezbednym odniesieniem dla funkcjonowania rynku
i przedsigbiorstw, ktére powinny dziata¢ w zgodzie z dobrem wspélnym (Jan Pa-
wel 11,1991, pkt 43). W niektorych, wyjagtkowych, sytuacjach dobro wspélne moze
uzasadnia¢ tymczasowq interwencje panstwa w gospodarke, jednak tworzenie
»panstwa opiekunczego” nie sprzyja dobru wspélnemu, gdyz m.in. narusza za-
sade pomocniczosci i prowadzi do przesadnego rozrostu struktur publicznych
(Jan Pawet II, 1991, pkt 48).

Po trzecie, Jan Pawel II w rozumieniu dobra wspélnego uwzgledniat takze
jego perspektywe polityczng. Uznal, ze brak dobra wspolnego w decyzjach po-
litycznych jest oznakg ,kryzysu systemow demokratycznych’, w ktérych czesto
przedktada si¢ korzysci partykularne nad dobro wspdlne (Jan Pawet 11, 1991,
pkt 47). Uznawal takze zagrozenie, jakie imperializm i neokolonializm stanowi
dla dobra wspolnego w krajach biedniejszych (Jan Pawel II, 1987, pkt 22). Wedtug
niego im wieksze znaczenie panstwa na arenie miedzynarodowej, tym wieksza jest
jego odpowiedzialnos¢ za (Swiatowe) dobro wspolne (Jan Pawet II, 1987, pkt 23).

Po czwarte, w swoich encyklikach spoteczno-ekonomicznych Jan Pawet II
poruszat takze instytucjonalny aspekt dobra wspdlnego. Uznawat dobro wspélne
za warunek dzialania ,,organizméw posrednich” (np. zwigzkéw zawodowych)
oraz za jedyng racje bytu organizacji miedzynarodowych (Jan Pawel II, 1981,
pkt 14, 20; 1987, pkt 43). Przeciwstawial dazenie do dobra wspdlnego $wiatu
poddanemu ,,strukturom grzechu”, dostrzegajac potrzebe wspoétdzialania panstw
i organizacji migdzynarodowych w celu ustanowienia odpowiednich i skutecz-
nych miedzynarodowych organéw kontrolno-zarzadzajacych (jako swoistych
struktur dobra wspdlnego), dzigki ktorym gospodarka bedzie stuzy¢ dobru
wspdlnemu (Jan Pawet IT, 1987, pkt 38; 1991, pkt 58).
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2. Encykliki papieza Franciszka o konceptualizacji dobra
wspdlnego

Encykliki papieza Franciszka dotyczace dobra wspolnego, a mianowicie Laudato
si’ (Franciszek, 2015) i Fratelli tutti (Franciszek, 2020), skupiajg sie na praktycz-
nych aspektach tej idei, opierajac si¢ na fundamentach filozoficznych potozonych
przez jego poprzednikdw. Rznia si¢ one od encykliki Lumen fidei (Franciszek,
2013), napisanej wspolnie przez papiezy Franciszka i Benedykta XVI, ktéra
oszcze¢dnie postuguje sie tym pojeciem.

Papiez Franciszek odnosi si¢ do dobra wspdlnego w trzech kolejnych ency-
klikach poprzez trzy metafory. O ile w pierwszej, Lumen fidei, dobro wspdlne
jest wyjasniane w odniesieniu do Kosciota, wspdlnoty, w ktdrej poszukuje sie
prawdy, to w kolejnych metafory sg juz bardziej ,,swieckie”, do odczytania takze
dla 0sdb spoza Kosciota. Wydaje si¢ to celem Franciszka, ktory rozumie Ko$ciot
szeroko, co wyraza si¢ w podejmowaniu dialogu (kontynuujac tradycje Jana
Pawta IT i Benedykta XVI) nie tylko ekumenicznego, ale tez migdzyreligijnego.
Te ,,$wieckie” metafory to ,wspolny dom” i ,,braterstwo”.

W encyklice Lumen fidei Franciszek przedstawia swoje poglady na temat
tworzenia dobra wspdlnego i mozliwosci osiagnigcia petnej samorealizacji przez
jednostki. Twierdzi, ze jednostki poszukuja prawdy, ktora ukryta jest w Kosciele —
wspolnocie. Zatem, aby doj$¢ do pelnej realizacji siebie (przez poznanie praw-
dy), cztowiek musi wejs¢ we wspdlnote i zaufac jej przestaniu wykraczajacemu
poza nia sama. W Lumen fidei to zaufanie jest nazywane wiarg. Dobro wspdlne
odnajduje si¢ we wspdlnocie ludzi i jednostki nie maja do niego dostepu poza
nig - jest ono relacyjne (relational good), jak to ujeli Bruni i Zamagni (2016),
zakorzenione w relacjach spolecznych i interakcjach miedzyludzkich.

Wedlug Franciszka ludzie potrzebuja siebie nawzajem, aby dojs¢ do prawdy
i samorealizacji. Osiggnigcie tego wymaga zaufania, kontaktu, dialogu, empatii
i poczucia przynaleznosci, czyli wartosci, ktore zastepujg indywidualne wartosci,
takie jak uzyteczno$¢ czy wiasny interes, obecne w wielu teoriach ekonomicznych.
A zatem jednostki dziataja na rzecz dobra wspélnego, gdy uznaja znaczenie
wspolnoty w swoim osobistym wzro$cie i rozwoju.

Podkreslenie znaczenia zaufania w koncepcji dobra wspélnego znajduje wy-
razng paralele do teorii ekonomii. Na poziomie makroekonomicznym poczucie
wiezi, wzajemnego zaufania oraz podazanie za wspolnymi regutami sg zawarte
w koncepcji kapitalu spolecznego (social capital; Dinda, 2008). W kontekscie
the commons (zob. cze$¢ trzecia artykutu) role zaufania i wspdlnie przestrzega-
nych regul podkresla z kolei Ostrom (1990).
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W Laudato si’ Franciszek wprowadza juz w samym tytule metafore dobra
wspolnego jako wspolnego domu. Tym domem jest, jak pisze na poczatku, nawig-
zujac do $w. Franciszka z Asyzu, ,,nasza siostra i matka Ziemia” w jej wymiarze
przyrodniczym i klimatycznym. Tym samym pojecie dobra wspdlnego odnosi
nie tylko do czlowieka, ale takze do wspdlnych zasobow (the commons), a nawet
do calego stworzenia. Dobro wspdlne jest tu tez pojmowane jako wspdlny dom,
w ktérym mozemy poczuc sie kochani, objeci troska. Podobnie jak czlowiek
potrzebuje domu od samych poczatkéw swojego zycia, by méc sie rozwinac,
potrzebujemy rowniez dobra wspdlnego, ktorego nieodlaczng czgscia jest przy-
roda, klimat. W tym domu kazdy ma swoje miejsce i dla kazdego jest miejsce.
Dobro wspélne jest zatem bardzo silnie powigzane z zasadami opisywanymi juz
weczesniej przez Jana Pawtla II: réwnosci, braku wylaczenia i godnosci kazdego
(Jan Pawel II, 1987, 5. 39; 1991, 5. 34).

W Laudato si’ Franciszek ukazuje wzajemne powigzania miedzy czlowie-
kiem zyjacym w spoleczenstwie a $rodowiskiem przyrodniczym, ktore przez
to ma wymiar ludzki i spoteczny (takie podejscie nazywa ekologig integralna).
Twierdzi, ze wspélny dom, ktory obejmuje zaréwno ludzkos¢, jak i swiat przy-
rody, nalezy chroni¢ i dbac o niego jako o wspolne dobro, a nie wykorzystywac
go dla krotkotrwatych korzysci przez nielicznych. Wymaga to zmiany sposobu
myslenia - z perspektywy indywidualistycznej na perspektywe solidarnosci
i troski o dobro wszystkich.

Franciszek podkresla, Ze dobro wspolne nie jest koncepcja statyczng i stalg,
lecz stale ewoluuje i nalezy do niego dazy¢ poprzez ciagly dialog i wspoiprace.
Zacheca do podejécia multidyscyplinarnego, faczacego perspektywy naukowe,
w tym ekonomiczng i etyczng, aby stawi¢ czota ztozonym wyzwaniom stojg-
cym przed naszym wspolnym domem. Wzywa takze do odnowienia poczucia
globalnej solidarnosci, uznajac, ze degradacja $rodowiska i jej konsekwencje
w nieproporcjonalny sposob dotykajg biednych i bezbronnych.

Istotnym wyzwaniem dla teorii ekonomii jest problematyka troski o wspolny
dom, obejmujgcy $rodowisko przyrodnicze i klimat, szczegdlnie w odniesieniu
do tzw. dobr wolnych, ktore sg niezwykle trudne do wyceny. Préby przypisania
im ceny (np. poprzez wykorzystanie certyfikatow emisji przyznajacych prawo
do emisji oraz mozliwos¢ handlu nadwyzkami lub niedoborami) spotkaty sie
z powszechng krytyka. W szybko rozwijajacych si¢ ekonomii rozwoju zréwno-
wazonego i ekonomii zlozonosci podkresla sie znaczenie tychze dobr jako wrecz
warunkujacych rozwéj (tworzacych warunek konieczny dla funkcjonowania
gospodarki poprzez dostarczanie zasobéw), a nie tylko bedacych sktadnikami
dobrobytu. Klimat, czyste srodowisko s3 zatem nie tylko konieczne dla zdrowia
powszechnego, ale tez fundamentalne dla rozwoju.
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Metafora domu uwydatnia inng wazng ceche dobra wspolnego - jest nig
dziedziczenie. Podobnie jak dobro wspélne domu rodzinnego jest budowane
z pokolenia na pokolenie, tak samo dzieje si¢ z dobrem wspélnym, jakim jest
Ziemia z jej przyrodg. W Lumen fidei przekazywanym dobrem wspolnym byta
wiara, natomiast w Laudato si’ Franciszek podkresla, ze srodowisko przyrodnicze
odziedziczyliSmy i powinnismy przekazac je w nie gorszym stanie nastepnym
pokoleniom.

W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage réwniez na pewne zastosowanie
metafory wspdlnego domu w teorii ekonomii: instytucje jako dobro wspélne sg
ksztattowane z pokolenia na pokolenie (s3 dziedziczone). Wiadomo juz, ze préba
przeniesienia tych samych instytucji formalnych z krajéw wysoko rozwinietych
do krajow, w ktorych brakowato do tego podstaw (w postaci kultury, instytucji
nieformalnych, wspierajacych takie przeksztalcenie), nie okazato si¢ wysoce
skuteczne - tzw. konsensus waszyngtonski poniost fiasko. Podobnie burzenie
pewnych zakorzenionych instytucji nieformalnych w krajach stabiej rozwinietych,
np. tych opartych na zaufaniu (jak w przypadku kierowania si¢ znajomosciami
przy zatrudnianiu, wyparte przez zakaz takich praktyk, w przypadku nierozwi-
ni¢tych innych instytucji sprawdzajgcych rzetelnos¢ oséb przyjmowanych do
pracy), okazato si¢ pochopnym rozwigzaniem.

Encyklika Laudato si’ daje wglad w zwiazek pomiedzy dobrem wspolnym
aistotnym wyzwaniem gospodarczym i spotecznym, takim jak postep techniczny.
Teoretycy ekonomii, w tym Sismondi i Marks, przyznaja, ze chociaz postep tech-
niczny jest sam w sobie pozadany, zawsze musi mu towarzyszy¢ postep spoteczny
rozumiany jako wszechstronny rozwdj spofeczenstwa. Sam postep techniczny za
wszelka ceng, a wiec de facto w oderwaniu od spoleczenstwa, moze prowadzi¢
do wielu niepozadanych zjawisk, odbijajacych si¢ rykoszetem na spoleczenstwie
w formie bezrobocia czy zanieczyszczenia srodowiska (Franciszek, 2015).

Ponadto Franciszek w Laudato si’ podkresla istotne wymagania tworzenia
dobra wspdlnego, takie jak pokéj wewnetrzny i ,mitos¢ do spoleczeristwa” Dobro
wspolne jest takze powigzane z pojeciami pomocniczosci, powszechnego prze-
znaczenia dobr $wiatowych, opcji na rzecz ubogich i uznania godnosci ubogich.

W encyklice Fratelli tutti zostaje wprowadzona kolejna metafora dobra
wspolnego — braterstwo (fratelli) istniejace migdzy ludZmi. Traktowanie innych
jak braciisiostry jest kluczowe dla budowania dobra wspélnego, gdyz podkresla
zasade wiaczenia i usuwania barier stojacych w sprzecznosci z tg zasadg, takich
jak wszelkie formy wykluczenia (np. imigrantéw czy os6b niepetnosprawnych).
Cele te s3 obecne w strategiach rozwoju, ale w wyniku pandemii COVID-19 na-
braty jeszcze wiekszego znaczenia, poniewaz rosngce nieréwnosci i bezrobocie
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pogtebily trudna sytuacje 0sob bezbronnych. Zdaniem Franciszka pogarszajace
si¢ warunki zycia 0sob najstabszych prowadza do erozji zasady braterstwa, co
z kolei podwaza dobro wspolne wyrazane przez te zasade.

Aby przekazywac wartodci innym i dba¢ o integralny rozwéj, niezbedna
jest otwartos¢ i przejrzystos¢, ktére mozna osiggnac jedynie poprzez postawe
dialogu, aktywne stuchanie i szukanie sprawiedliwosci. Franciszek opowiada
si¢ w szczegolnosci za wizja jedno$ci w réznorodnosci, odrzucajac koncepcje
jednosci poprzez jednorodnos¢, co uwaza za wyzwanie wymagajgce od wszyst-
kich wtasnie postawy dialogu.

Papiez Franciszek wspomina rowniez o wspolnym uzytkowaniu dobr, co
zapisane jest w spoteczno-etycznym porzadku. Wida¢ tu paralele do wspélnych
zasobow (the commons) w ekonomii instytucjonalnej. Oprocz ,,braterstwa”
Franciszek porusza takze kwesti¢ ,,rownosci” jako kolejnego dobra wspélnego,
ktorego nie mozna osiaggnac wylacznie poprzez dziatania rynkowe, ale wymaga
to zbiorowego dzialania i tworzenia instytucji gwarantujacych réownos¢. Sam
rynek, bez korekty instytucjonalnej, moze fatwo doprowadzi¢ do nieréwnosci
i dziatan podwazajacych podstawowe wartosci spoteczne, takie jak braterstwo
i rownos¢. Na gruncie filozofii polityki i filozofii ekonomii problematyka ta jest
rozpatrywana w ramach moralnych granic rynku (zagadnienie nietozsame
z tzw. niedoskonatosciami rynku omawianymi w ramach teorii ekonomii).

Franciszek podkresla zasadg odpowiedzialnosci wobec braci i siostr nie tylko
we wspolnocie lokalnej, ale globalnie — dobro wspdlne moze wykracza¢ poza
granice geograficzne (moze by¢ globalnym dobrem wspolnym). W encyklice
Fratelli tutti nie tylko zakres geograficzny dobra wspdlnego jest bardzo szeroki,
ale tez zakres czasowy — Franciszek podkresla znaczenie dlugoterminowych
projektow dla dobra wspdlnego, ktére mogg sie ziscic¢ dzieki ,mitosci politycznej”
i ,milo$ci spotecznej” (Franciszek, 2020, pkt 172, 180, 183).

3. Pojecie dobra wspélnego w teorii ekonomii

Chociaz koncepcja dobra wspdlnego nie byta szeroko omawiana w teorii eko-
nomii, niektdrzy autorzy ostatnio podejmujg ten temat (Horodecka, Zuk, 2021;
2023; Szypulewska-Porczynska, Zdunska-Leseux, Horodecka, 2024). W naszym
opracowaniu przyjrzymy si¢ przede wszystkim ujeciom dobra wspdlnego tak
znanych ekonomistéw jak: Sen, Tirole i Ostrom — laureatéw Nagrody Banku
Szwecji im. Alfreda Nobla w dziedzinie nauk ekonomicznych.
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Sen (2008) w ramach swojego capability approach uznat, ze podstawowy cel
polityki gospodarczej nie powinien ograniczac si¢ do wzrostu PKB, ale raczej
skupiac si¢ na zapewnieniu jednostkom wigkszych mozliwosci wyboru réznych
~funkcjonowan’, tj. ,,rzeczy, ktére on lub ona jest w stanie robi¢ lub [kim on lub
onajest w stanie — A.H., A.J.Z.] by¢” (Sen, 1996, s. 57). Przy czym Sen (1992, s. 40)
rozumie capabilities jako ,,rézne kombinacje funkcjonowan, jakie moze osiggna¢
dana osoba”. Koncepcja capabilities jest wiec w pewnej mierze koncepcja dobra
wspolnego. Dobro wspélne wedlug niego raczej nie jest bezposrednio dobrem
wspolnoty jako catosci i dobrem jej cztonkdw, ale tylko roznorakim (nie takim
samym dla kazdego) dobrem jej cztonkow (Argandoiia, 2013).

Natomiast Tirole w swojej ksigzce Economics for the Common Good (Tirole,
2017) odwotuje si¢ wprost do koncepcji dobra wspélnego i stawia pytanie, w jaki
sposob ekonomia moze przyczynic si¢ do jego osiagniecia. Nie definiuje jednak
szczegotowo dobra wspolnego, stwierdzajac ogdlnie, Ze jest to ,nasza wspolna
aspiracja dla spoleczenstwa’, rozumiejac je jako pewien ,,dobrobyt wspdlnoty”
(Tirole, 2017, s. 2, 5).

Tirole twierdzi, ze ekonomia moze przyczyniac si¢ do dgzenia do dobra
wspolnego na dwa sposoby. Po pierwsze, moze skupia¢ si¢ na celach ostatecz-
nych wpisanych w koncepcje dobra wspdlnego i odrézniac je od srodkéw czy
instrumentéw stuzacych do ich osiagnigcia. W ten sposéb srodki nie stana sie
same w sobie celem, tracgc z pola widzenia ostateczny cel, jakim jest dobro
wspolne. Po drugie, ekonomia moze pomdc w opracowywaniu narzedzi, takich
jak instytucje i polityki, ktére moga pomdc w osiagnieciu dobra wspolnego, gdy
»definicja dobra wspélnego zostanie uzgodniona” (Tirole, 2017, s. 5). Natomiast,
zdaniem Tirole’, ,,[...] ekonomia, podobnie jak inne nauki humanistyczne
i spoleczne, nie stara sie uzurpowac sobie roli spoteczenstwa w definiowaniu
dobra wspolnego’, ale ,,[...] dziata na rzecz dobra wspdlnego’, poniewaz ,[...] jej
celem jest uczynienie swiata lepszym miejscem” (Tirole, 2017, s. 5).

Tirole podkresla wage godzenia, na ile to mozliwe, interesow indywidualnych
z interesem ogotu w dazeniu do dobra wspdlnego. Przy czym interes ogotu jest
wedlug niego nadrzedny: ,,[...] wspdlny interes pozwala prywatnie korzysta¢
z débr dla dobrobytu jednostek, ale nie pozwala na jego naduzycia kosztem
innych” (Tirole, 2017, s. 4). Wedtug Tirolea ekonomia jest nauka, ktéra uwzgled-
nia zaréwno wymiar indywidualny, jak i zbiorowy dobra wspolnego, analizujac
sytuacje, w ktorych indywidualny interes moze by¢ zgodny z dazeniem do
zbiorowego dobrobytu, ale réwniez takie, w ktérych moze to dazenie utrudniac.

Podsumowujgc, Tirole postrzega dobro wspdlne jako wybrang przez spo-
teczenstwo forme dobrobytu wspdlnoty. Zatem dobro wspdlne w rozumieniu
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Tirolea, w odroznieniu od Sena, nie jest bezposrednio dobrem cztonkoéw wspdl-
noty, ale przede wszystkim dobrem samej wspolnoty.

Warto zauwazy¢, ze koncepcja dobra wspolnego byta przedmiotem zainte-
resowania pierwszych ekonomistow, takich jak Genovesi (pierwszy zawodowy
ekonomista we Wloszech) oraz Smith (ekonomista klasyczny, powszechnie
uwazany za ojca ekonomii jako nauki). Ci autorzy, wychodzac od réznych zalozen
na temat czlowieka wyniesionych zapewne z réznych nurtéw chrzescijanstwa,
dochodzg w rezultacie do odmiennego ujecia dobra wspolnego — jako powsta-
jacego w wyniku wyksztalcenia cnét u cztonkow spoteczenstwa (Genovesi) albo
jako sumy osiggnigtych wartosci jednostkowych (Smith; Bruni, Zamagni, 2016).

Godnym uwagi krytykiem ekonomii klasycznej byt Sismondi (1819), ktory
wlasciwie jako pierwszy tworzyt ekonomie humanistyczng (zwana tez spoleczng).
Ta szkota ekonomii kladzie duzy nacisk na koncepcje dobra wspolnego, w ktorej
dobro wspolnoty jest powiazane z dobrem jednostkowym (czy tez osobowym).
Ekonomia dobra wspdlnego w wersji humanistycznej ma zatem swoje korzenie
u Sismondiego, chociaz mozna oczywiscie postrzegac ja jako czes¢ szerszego
nurtu zwanego ,ekonomia cywilng’, rozwijang przez takich ekonomistéw jak
wspomniany Genovesi (1769), Dragonetti (1788), Ruskin (1901), Loria (1910) czy
Fua (1993; Bruni, Zamagni, 2016).

Do Sismondiego nawigzuje Lutz (1999) w ksiazce pod tym samym tytu-
fem co omawiana ksigzka Tirolea (Economics for the Common Good), ale tez
o charakterystycznym i wiele méwigcym podtytule: Two Centuries of Economic
Thought in the Humanist Tradition (Dwa stulecia mysli ekonomicznej w trady-
cji humanistycznej). Lutz (1999) ma zupelnie inne podejscie do definiowania
dobra wspolnego niz Tirole. Przede wszystkim argumentuje, Ze nie moze ono
»[...] by¢ wydestylowane na podstawie rzeczywistych preferencji cztonkéw
spofeczenstwa” (Lutz, 1999, s. 125). Zaznacza przy tym, ze réznorodnos¢ gustow
czy przekonan nie oznacza, ze dobro wspolne nie istnieje albo nie jesteSmy go
w stanie okresli¢. Rozwigzaniem jest znalezienie takich norm, wartosci czy zasad
do przyjecia dla kazdej racjonalnie myslacej osoby, ktore stana si¢ podstawa do
zdefiniowania dobra wspélnego. Takie zasady pozwolilyby na przezwyciezenie
sfabosci koncepcji Sena, w ktdrej zabraklo obiektywnego kryterium okreslenia
znaczenia poszczegdlnych rodzajow functionings i capabilities dla prowadzenia
dobrego zycia (zob. Anderson, 1995; Nussbaum, 1988).

Lutz w swojej koncepcji ,humanistycznej ekonomii dobrobytu” przyjmuje
dwie obiektywne ,zasady ekonomii normatywne;j” (Lutz, 1999, s. 128, 130,
135-136):
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»wystarczalnos¢ materialna” — zakladajaca, ze wyzywienie sie i zdrowie
fizyczne sg podstawowymi wartosciami ludzkimi, przez co kazdy czlonek
spoleczenstwa ma réwne prawo do tych dobr ze wzgledu na samo swoje
cztowieczenstwo;

- ,szacunek dla godnosciludzkiej” - kazdy czlonek spoteczenistwa ma réwne
iuzasadnione prawo do godnosci ludzkiej oraz bycia traktowanym zgodnie
z tym prawem.

Lutz szczegélowo omawia warto$ci i prawa moralne zwigzane z tymi zasadami
oraz definiuje dobro wspdlne jako ,,[...] dobro, ktére jest jednakowo wspolne lub
jednakowo przynalezne kazdemu cztonkowi spoleczenstwa” (Lutz, 1999, s. 137).
Obejmuje ono prawo do wolnosci osobistej, podstawowego poziomu dobrobytu
i poszanowania godnosci ludzkiej. Jako ekonomista zarysowuje on koncepcje
~ekonomii dobra wspdlnego”, ktora polega na przetozeniu powyzszych zasad
i praw moralnych na prawa ekonomiczne, polityke spoteczng i instytucje (Lutz,
1999, 5.139).

Prawa ekonomiczne wynikajace z tych zasad to wedlug niego: prawo do rze-
czy koniecznych do zycia (odnosi si¢ do wystarczalno$ci materialnej), prawo do
»demokracji ekonomicznej” (gdy firmy godnie traktujg pracownikéw; oparte na
poszanowaniu godnosci ludzkiej) oraz prawo przysztych pokolen do wystarczal-
nosci materialnej i poszanowania godnosci ludzkiej (Lutz, 1999, s. 139). Prawa te
s3 mozliwe do wdrozenia w ramach jego wizji spolecznej gospodarki rynkowej,
w ktorej istnieje, po pierwsze, ,humanistyczny system przedsiebiorstw” kladacy
szczegolny nacisk w budowaniu gospodarki na kapitat ludzki i spoleczny oraz
uwazajacy wolne rynki kapitatowe nie jako wartos¢ sama w sobie, lecz jedynie
za instrumenty dobrostanu spotecznego (Lutz, 1999, s. 141). Po drugie, Lutz
podkresla konieczno$¢ ,,zakorzenienia gospodarki w spoteczenstwie’, a nie od-
wrotnie, aby decyzje spoteczne nie byly ,,podporzadkowane bezosobowej sile
konkurencji ekonomicznej” (Lutz, 1999, s. 141). Twierdzi on, ze osigganiu dobra
wspolnego w takich ramach moze sprzyja¢ proaktywna i ochronna rola rzadu.
Koncepcja Lutza ukazuje wigc dobro wspolne jako tozsame dobro kazdego czton-
ka wspdlnoty, nie odnoszac si¢ bezposrednio do dobra wspélnoty jako calosci.

Wspolczesnie idea dobra wspolnego w teorii ekonomii jest gtéwnie obecna
(chociaz tylko implicite) w ramach problematyki débr wspélnych (wspolnych
zasob6w, the commons) oraz dobr publicznych (public goods). Te zagadnienia
nie moga by¢ rozwazane w ramach teorii rynku, ale wymagaja odrebnego po-
dejscia. Chociaz Ostrom nie wspomina wprost o dobru wspélnym, to jej kon-
cepcja the commons posiada jego istotne cechy. O ile Hardin (1968) podkresla
dychotomig intereséw indywidualnych i wspolnych w sytuacji wspotwlasnosci
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w ramach jego stynnej koncepcji ,tragedii wspolnych zasobéw’, o tyle Ostrom
(1990) godzi te interesy, ukazujac, jak interes indywidualny moze by¢ zgodny
z interesem ogotu, pod warunkiem przestrzegania przez jednostke istniejacych
zasad i dzialan na rzecz interesu wszystkich uczestniczacych (Ostrom, 1990;
1999). Im wigcej dobrze funkcjonujgcych zasad dzialania regulujgcych zycie
spotecznosci, tym lepszy dtugookresowy wynik wyboréw jednostkowych. Innymi
stowy, zarzadzanie wspolnymi zasobami nie musi zakonczy¢ sie tragedia ani dla
uczestnikow, ani dla spotecznodci. Mozliwe jest zatem powiazanie racjonalno$ci
indywidualnej i kolektywnej, a powyzsze rozwigzanie problemu the commons
u Ostrom stanowi tez odpowiedz na problem tzw. dobr wolnych (dostepnych
wszystkim, ale ograniczonych). Nie powinny by¢ one przedmiotem ani dystry-
bucji panistwa, ani rynkowego przetargu, poniewaz zadna z tych instancji nie
jest w stanie w sposob optymalny dokonac¢ ich alokacji. Alokacja ta powinna
by¢ raczej w gestii spoleczenstwa obywatelskiego dziatajacego na rzecz dobra
wspolnego. Takie zarzadzanie dobrami wolnymi moze zastapi¢ racjonalnos¢
rynkowg i prowadzi¢ do pozytywnych wynikéw zaréwno dla spofecznosci,
jak i jednostek, rozwiazujac problem ograniczonych, ale bezptatnych zasobéw
(Bruni, Zamagni, 2016).

Troska o dobro wspélne wymaga nie tylko zintegrowania w teorii ekono-
micznej racjonalno$ci indywidualnej i zbiorowej oraz interakeji miedzy nimi
(Horodecka, Vozna, 2021), ale takze zmusza nas do odejscia od ,,racjonalnosci
instrumentalnej’, gdzie ,,[...] podmiot gospodarczy realizuje okreslony cel, jak-
kolwiek zidentyfikowany” (Roncaglia, 2005, s. 501), co ,,[...] polega na szukaniu
odpowiednich $rodkéw do okreslonych celow” (Pesch, 2022, s. 6), bez oceny
racjonalnodci samych celéw dziatania. Wiagciwym rozwigzaniem jest ,,racjonal-
no$¢ niezalezna” (substantive rationality) oznaczajaca ,[...] realizacje interesu
osobistego dajacego sie zdefiniowac w sposdb «obiektywny», czyli niezaleznie od
indywidualnych wyboréw” (Roncaglia, 2005, s. 501), ,,[...] a czescig problemu
jest takze wybor celu” (Roncaglia, 2005, s. 501), a zatem uwzgledniajaca nie
tylko $rodki do osiggniecia indywidualnych celow, ale takze sens samych celow
i zwigzanych z nimi wartosci (Horodecka, 2015). Analogicznie, gdy myslimy
o efekcie dziatan zbiorowych, nie liczy sie tylko dobdr srodkéw do osiggniecia
celu, ale tez zgodnos¢ tego celu z celami spoteczenstwa jako calosci, okreslonymi
w dokumentach stanowigcych, np. w konstytucji. Taki postulat mozna znalez¢
na przyktad u Felbera (Felber, Campos, Sanchis, 2019), ktory przeciwstawia
wartosci ekonomiczne, nastawione na racjonalnos¢ instrumentalng (osiaganie
zysku, niezaleznie od tego, czemu bedzie on stuzyt), z warto$ciami spotecznymi,
ktore stawiajg na pierwszym miejscu dobro wspolne i dobro wszystkich czlonkow
spoleczenstwa.
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Ostrom krytycznie odnosi si¢ takze do zalozen antropologicznych Hardina,
opartych na modelu homo oeconomicus, preferujac model homo politicus Arysto-
telesa lub homo sociologicus — cztowieka zdolnego do szanowania norm i zasad
wspolnotowych oraz postepujacego zgodnie z warto$ciami panujacymi w danej
spolecznosci. Zatem zaréwno koncepcja the commons Ostrom, jak i przedsta-
wione papieskie koncepcje dobra wspélnego opieraja si¢ na kompletnie innym
obrazie czlowieka niz przewazajacy obraz czlowieka w ekonomii gléwnego
nurtu. Nie jest to cztowiek ekonomiczny, homo oeconomicus, dziatajacy bez-
posrednio jedynie we wlasnym interesie, ale czlowiek zakorzeniony spotecznie
i kulturowo, dziatajacy w imie istniejacych w spoleczenstwie i wyznawanych
przez siebie wartosci, realizujacy raczej inne cele i wizje niz uzyteczno$¢. Ta
zmiana perspektywy podkresla znaczenie uwzgledniania roli norm i warto$ci
kulturowych w ksztaltowaniu zachowan ekonomicznych oraz podwaza trady-
cyjne ekonomiczne zatozenie o indywidualnej racjonalno$ci opartej wylacznie
na wlasnym interesie.

Bruni i Zamagni (2016) zaproponowali obraz czlowieka w typie przedsie-
biorcy Schumpetera (1911), ktérego motywacja jest samorealizacja i osigganie
celow wykraczajacych poza samg uzytecznos¢. Zysk jest dla niego wprawdzie
waznym wskaznikiem sukcesu przedsigbiorstwa, ale nie jest gtéwnym celem
czy regulatorem jego zycia (zob. Jan Pawel II, 1991, s. 35).

Z kolei czlowiek ,,zakorzeniony w spoleczenstwie” (Polanyi, 1977) dazy do
celow, koncepcji i wartosci, ktore sa wazne dla jego spotecznosci. Moga one
dotyczy¢ kwestii ekonomicznych, dlatego tez gospodarke uznaje si¢ za system
zakorzeniony spolecznie (Polanyi, 1977), podkreslajac znaczenie dobrostanu,
do ktorego nie wlicza si¢ tylko poziomu dochodu, ale tez jego dystrybucje, jak
tez stan Srodowiska przyrodniczego, ktéry moglby generowac zagrozenie dla
tej dystrybucji. Z kolei Siebenhiiner (2000; 2001a, 2001b) w swojej propozycji
spojrzenia na ekonomie z perspektywy czlowieka ,,zréwnowazonego” (homo
sustinens) podkresla znaczenie zakorzenienia cztowieka w srodowisku, zyjacego
z poszanowaniem potrzeb przyszlych pokolen, poglebiajac antropologicznie
spojrzenie ekonomii ekologicznej w ujeciu Daly, Farley (2011).

Natomiast w ramach ekonomii humanistycznej celem nadrzednym jest
wszechstronny rozwoj (rozkwit) oséb (Horodecka, 2015), ktére bedac zakorze-
nionymi spotecznie i kulturowo, realizujg wlasne wykraczajace poza uzytecznosé
aspiracje, zgodne z wartosciami ich spolecznosci.
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Zakonczenie

Koncepcja dobra wspolnego, ktéra ma starozytne korzenie, zostata ozywiona
w ramach KNS. Papiez Jan Pawet II wni6st znaczacy wktad w rozwdj koncepcji
dobra wspdlnego, taczac je z personalizmem chrzescijaniskim. Natomiast pa-
piez Franciszek wyrazit te koncepcje w praktyczny i bardziej swiecki sposéb,
aby odpowiedzie¢ na wspolczesne globalne wyzwania, takie jak zagrozenia dla
srodowiska przyrodniczego i rosngce nieréwnosci spoleczne’.

W zaprezentowanych koncepcjach dobra wspdélnego mozna dostrzec roz-
bieznosci w rozumieniu dobra wspdlnego:

- podejécie uniwersalistyczne (obiektywistyczne) albo relatywistyczne (su-
biektywistyczne),

- nacisk na wymiar indywidualny (osobisty) albo grupowy (wspdlnotowy),

- charakter integralny (koncepcje dwuwymiarowe, integrujace wymiar jed-
nostkowy i wspolnotowy) albo nieintegralny (koncepcje jednowymiarowe,
wymiar jednostkowy lub wspélnotowy).

Sen argumentuje, ze dobro wspélne (zawoalowane w jego cappability appro-
ach) jest celem ostatecznym i ma wymiar wyraznie indywidualny, a zatem ma
charakter nieintegralny. Tirole definiuje dobro wspdlne jako cel, do ktérego dazy
spoteczenstwo, i ma ono réwniez charakter nieintegralny, przy czym jego uwaga
skupia si¢ na wymiarze wspolnotowym dobra wspdlnego. Z kolei Ostrom rzuca
$wiatlo na rol¢ warunkéw (zasad i regul) w osigganiu dobra wspdlnego, ktdre
powstaje dzieki obopolnie korzystnemu uzgodnieniu intereséw indywidual-
nych z interesami wspolnotowymi, co $§wiadczy o integralnym charakterze jej
koncepcji dobra wspolnego. Tymczasem Lutz podkresla indywidualny wymiar
i przez to nieintegralny charakter dobra wspdlnego. Jego podejscie do dobra
wspolnego jest uniwersalistyczne, poniewaz stara si¢ ustali¢ obiektywne kry-
teria definiowania dobra wspdlnego, w przeciwienstwie do relatywistycznego
podejscia Sena, Tirolea i Ostrom.

A zatem teorie ekonomiczne sklaniaja si¢ przewaznie ku jednowymiarowym
i relatywistycznym koncepcjom dobra wspdlnego. Tymczasem wielowymiarowe
i uniwersalistyczne koncepcje dobra wspdlnego w ramach teorii ekonomicznych
mogg okazac si¢ bardzo cenne. Nauczanie papiezy Jana Pawta II i Franciszka
w ramach KNS dostarcza inspiracji i moze wzbogaci¢ teorie ekonomiczne dobra

! Przykladem poglebienia tego podejécia w czasie pontyfikatu Franciszka byta krytyka

niektorych zjawisk finansowych i gospodarczych w kontekscie ich wplywu na ,erozje dobra
wspdlnego” (Horodecka, Zuk, 2021) w dokumencie wydanym przez Kongregacje Nauki Wiary
i Dykasterie ds. Popierania Integralnego Rozwoju Cztowieka (2018).
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wspolnego. Umozliwia pelniejsze zrozumienie tego, dlaczego warto godzic inte-
resy indywidualne i spoteczne (a nie je sobie przeciwstawiac), a takze podkresla
wage podejscia uniwersalistycznego do dobra wspélnego.

Koncepcje dobra wspdlnego proponowane w encyklikach papieskich sta-
nowi¢ mogg dla ekonomistéw wazny punkt odniesienia. Pozwalajg dostrzec,
ze rozwoj jednostki, rozumiany jako dazenie do osiggnigcia przez nig pelni
cztowieczenstwa (a nie do maksymalizacji uzytecznosci), jest $cisle powigzany
z osiggnieciem celow tadu spolecznego. Przyjecie perspektywy dobra wspélne-
go wymaga takze zaadaptowania do teorii ekonomii obrazu czlowieka, ktory
bylby alternatywny wzgledem funkcjonujacego w gtownym nurcie ekonomii
(gdzie wcigz dominuje homo oeconomicus zbudowany na kanwie utylitaryzmuy).
Chodzi o obraz czlowieka — homo-persona (czlowiek-osoba) - zakorzenionego
w spoleczenstwie (zamiast wyalienowanego spolecznie indywidualisty), ktérego
rozwoj jest powigzany z wartosciami i cnotami danego spofeczenstwa, ale jest
jednocze$nie bytem odrebnym (a nie tylko czescig wspolnoty, spoleczenstwa)
iautonomicznym (suwerennym) w sprawach wyznawanych wyzszych wartosci,
wartoscig sama w sobie, o niezbywalnej godnosci, ktéry moze takze dazy¢ poprzez
ciggly rozwdj do pelni wlasnego czlowieczenstwa.
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Streszczenie
Gléwnym celem artykutu jest przedstawienie, pordwnanie i ocena wspotczesnych
koncepcji dobra wspolnego sformulowanych przez ekonomistéw w odniesieniu do
rozumienia dobra wspélnego przez papiezy Jana Pawla IT i Franciszka. Intencja autorow
niniejszego opracowania jest zatem wniesienie wktadu w toczacg sie dyskusje na temat
dobra wspdlnego poprzez przedstawienie interdyscyplinarnej perspektywy integrujacej
tradycje katolickiej nauki spolecznej ze wspotczesnymi koncepcjami ekonomicznymi,
wzbogacajac tym samym rozumienie kategorii dobra wspolnego w teorii ekonomii.
Artykut podkresla tendencje teorii ekonomii w kierunku jednowymiarowych i re-
latywistycznych koncepcji dobra wspdlnego oraz sugeruje poszukiwanie jednoczesnie
dwuwymiarowych i uniwersalistycznych ekonomicznych idei dobra wspolnego. Uznaje
osiagniecia papiezy Jana Pawla II i Franciszka w poglebianiu zrozumienia kategorii
dobra wspdlnego i zaklada, ze nauczanie to moze stuzy¢ jako inspiracja badawcza dla
ekonomistow. Praca ukazuje takze, w jaki sposob kategoria dobra wspolnego sklania do
przewartosciowania i umozliwia modyfikacje podstawowych zalozen teorii ekonomii,
takich jak homo oeconomicus czy rozumienie racjonalnosci.

Srowa KLuczowk: dobro wspolne, katolicka nauka spoteczna, ekonomia humani-
styczna, ekonomia spoleczna, personalizm ekonomiczny, ekonomia heterodoksyjna,
filozofia ekonomii
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Summary

The main purpose of the article is to present compare and evaluate contemporary con-
cepts of the common good formulated by economists in relation to the understanding of
the common good by Popes John Paul II and Francis. This study, therefore, aims to con-
tribute to the ongoing discussion on the common good by presenting an interdisciplinary
perspective integrating the traditions of Catholic social teaching with contemporary
economic concepts, thereby enriching the understanding of the category of the common
good in economic theory.

The article highlights the tendency of economic theory towards one-dimensional
and relativistic concepts of the common good and suggests the search for simultaneously
two-dimensional and universalistic economic ideas of the common good. It recognizes
the achievements of Popes John Paul IT and Francis in deepening the understanding of
the category of the common good and assumes that this teaching can serve as a research
inspiration for economists. The work also shows how the category of the common good
prompts a re-evaluation and enables modification of the basic assumptions of economic
theory, such as homo oeconomicus or the understanding of rationality.

Keyworps: common good, Catholic social teaching, humanistic economics, social
economics, economic personalism, heterodox economics, philosophy of economics
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