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STUDIA NAUK TEOLOGICZNYCH
TOM 11 (2016)

PAWEL SZUPPE

Abp Henryk J. Muszynski, Poczgtek wspolnej drogi. Dialog katolicko-Zydowski w Pol-
sce w latach 1986—1994, Gniezno—Pelplin: Bernardinum 2015, 656 s.

Pojecie ,,dialog” ma dzi$ duze znaczenie. Od dialogu jako rozmowy dwojga ludzi,
poprzez dialog cztowieka z idea, mozna przejs¢ do dialogu na poszczegdlnych ptasz-
czyznach: spotecznej, politycznej, naukowej, religijnej. Dialog to spotkanie, nie zawsze
przeciwnikow, czasem niepewnosci, obaw, niewiedzy, watpliwosci, ignorancji. Otwiera
cztowieka na §wiatopoglady, punkty widzenia, jakie komunikuja inni ludzie, nakazujac
postawe szacunku i zrozumienia, akceptacji dla tej odmiennosci. Nie oznacza jednak
przymusowej rezygnacji z wlasnego odniesienia do okreslonej kwestii.

Dialog stanowi fundament istnienia i wspdtistnienia ludzi zarowno w wymia-
rze osobowym, jak rowniez migdzywspolnotowym, tzn. pomiedzy jednostka a grupa
spoteczng. Jest wspolnym sposobem zycia ludzi, zachecajgcym ich do dzielenia si¢
posiadanymi warto$ciami, dobrami, ale tez obiektywnym spojrzeniem na odmienng
sytuacje zyciowa drugiego cztowieka i siebie samego w relacji z innym.

W dialogu najwazniejsze miejsce zajmuje relacja dialogowa, ktdra moze zaistnieé
dopiero wtedy, kiedy osoby ja tworzace traktuja si¢ podmiotowo, przyznaja sobie
rowne mozliwosci dochodzenia wlasnych racji, z my$la osiggniecia wspdlnego celu.

Autentyczny dialog zaktada uznanie godnosci, wolnosci kazdego cztowieka oraz
jego prawa do wyrazania wlasnych pogladoéw, nawet obiektywnie btednych, wolno$ci
sumienia i religii (wyznania), tolerancji. Zjawisko dialogu tworzg trzy nieodzow-
ne komponenty: wewngetrzne uwarunkowania osob Iub grup spotecznych (postawy),
warto$ci przez nich wyznawane i reprezentowane (poglady), srodki przekazywania
mysli. Czynniki te majg wptyw na postawe partnera dialogu, ktéra jest uzalezniona
od uwarunkowan osobowo$ciowych oraz srodowiskowych. Uktady spoteczne i kul-
turowe, przynaleznos$¢ grupowa, normy, wartosci czy wzorce obowigzujace w grupie
odniesienia takze wptywaja na Swiadomos$¢ i postawe partnera dialogu, sprawiajac, ze
staje si¢ on mozliwy lub zostaje przekreslony.

Dialog nie oznacza rezygnacji z wiernosci poznanym prawdom wiary i wynikajg-
cych stad zasadom moralnych. Zaktada poszanowanie godnos$ci kazdego cztowieka,
szacunek dla jego przekonan, gotowo$¢ oraz che¢ zrozumienia drugiej osoby, tak jak
ona sama siebie widzi, postrzega, wzajemne zaufanie, pokore i roztropnos¢. Wynika
z pragnienia pojscia droga wytyczong przez Stworce.

Szczegdlna forma dialogu jest dialog religijny, za ktorym przemawiaja trzy rodzaje
racji: antropologiczne (kazdy wyznawca religii pragnie uznania swojej tozsamosci, in-



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

280 RECENZJE I OMOWIENIA

dywidualnosci), socjologiczne (§wiadomos¢ pluralizmu) i teologiczne (dla chrzescijan
jest to tajemnica trynitarna).

Od czasow Soboru Watykanskiego II (1962—1965) dialog religijny stanowi war-
to$¢ autoteliczng, o czym $wiadczy jego jasno postawiony cel, jakim jest wzajemne
zrozumienie, poznanie i nieustanne wstuchiwanie si¢ w to, co wyznawcy okreslonych
religii majg sobie do powiedzenia.

Dialog — jako metoda kontaktow — to tworczy wysitek, zmierzajacy do wzajemnego
poznania i zrozumienia si¢. Jego podstawowym warunkiem jest powazne traktowanie
oraz respektowanie przekonan, a takze postaw drugiej strony. Ma on prowadzi¢ nie
tylko do poznania religii partnera, ale tez do zglebiania wlasnej religii, odkrycia jej
roli w Bozym planie zbawienia ludzkosci.

Tworczy dialog ma miejsce tam, gdzie dostrzega si¢ roznice, ktore pozwalaja wy-
pracowac wspolne, bardziej ludzkie podejscie do trudnych spraw, czesto naznaczonych
bolesng przesztoscig. Nie moze by¢ droga zacierania, ignorowania czy asymilowania
istniejacych roznic. Wyrasta on z szacunku dla odrgbnos$ci, checi wyeliminowania
stereotypow 1 uprzedzen.

W kontekscie dialogu religijnego szczegolnego znaczenia nabiera dialog katolicko-
-zydowski. Do jego rozwinigcia przyczynili si¢: Ferdinand Ebner (1882—1931), Franz
Rosenzweig (1886—1929) i Martin Buber (1878—1965). Wytyczyli oni droge dialogu
katolicko-zydowskiego. Ich mysl inspirowata nie tylko powstawanie reprezentatywnych
dokumentow na temat dialogu (katolickich, zydowskich, mieszanych), ale rowniez
licznych organizacji zajmujacych si¢ dialogiem katolicko-zydowskim. W Polsce taka
instytucja byla przez lata Komisja Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem, a obecnie
jest nig Komitet ds. Dialogu z Judaizmem Rady ds. Dialogu Religijnego Konferencji
Episkopatu Polski.

Dialog z wyznawcami judaizmu stanowi konieczno$¢. Mowi o tym deklaracja
Soboru Watykanskiego I Nostra aetate. O stosunku Kosciola do religii niechrzesci-
Janskich (28 pazdziernika 1965 roku). Punkt 4 dokumentu przypomina, ze Kosciot
katolicki pozostaje w bliskiej relacji z judaizmem jak z Zzadng inng religig. Podkresla
tez Sciste wigzy Kosciota i narodu zydowskiego. Dokument ten ma epokowy charakter,
gdyz otworzyt droge do powotania wewnatrz episkopatéw odpowiednich struktur,
ktore miaty przejac¢ odpowiedzialnos¢ za prowadzenie dialogu katolicko-zydowskiego.
Przetom we wzajemnych relacjach katolikow i wyznawcow judaizmu nastapit podczas
pontyfikatu Jana Pawta II. Papiez wnidst do KoSciota szczegolng wrazliwosé na proble-
matyke zydowska. Jako pierwszy papiez odwiedzit oboz koncentracyjny w Auschwitz,
wszedt do synagogi, modlit si¢ razem z rabinami o pokdj na $wiecie, pielgrzymowat
do Jerozolimy, modlac si¢ pod Murem Placzu, uznat panstwo Izrael.

Jan Pawet II stat si¢ inspiracjg dla Episkopatu Polski do powotania Komisji ds.
Dialogu z Judaizmem (1986). Celem dialogu miedzy przedstawicielami roznych spo-
teczno$ci, kultur, religii, ktore r6znig si¢, a zarazem zyja obok siebie, jest u§wiadamia-
nie tego, co wspolne, wzajemne poznawanie, przezwyci¢zanie obcosci czy wrogosci,
falszywych stereotypow, uczenie si¢ wrazliwosci na drugiego cztowieka.
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Dialog z judaizmem wymaga odwagi, je$li ma by¢ prawdziwy. To spotkanie,
w ktorym partnerzy muszg moéwic sobie —z szacunku dla prawdy i w duchu wzajemne;j
zyczliwosci — rzeczy trudne. Dialog katolicko-zydowski potrzebuje intelektualnego
wsparcia, aby mogt przynosi¢ dobre owoce. Musi sam by¢ przedmiotem wnikliwej
refleksji. Nalezy wiec na nowo i z ré6znych punktow widzenia stawiac¢ pytania o sens
i ducha tego dialogu, cele, jakie mu przy$wiecaja, granice oraz zagrozenia, mozliwosci
roZWoju.

Dzigki dziatalno$ci Komisji Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem rozpoczat si¢
w Polsce proces wzajemnych poszukiwan i odnajdywania sie katolikow i Zydoéw w od-
mienionym konteks$cie spoteczno-kulturowym, opartym na checi blizszego poznania
oraz wspolnego zaangazowania na rzecz dobra ludzkosci.

Dzigki wytrwatlej pracy i zaangazowaniu Komisji ds. Dialogu z Judaizmem w pierw-
szych latach jej dziatalnosci relacje katolicko-zydowskie nabraty nowego znaczenia.
Wspolne spotkania, przezywanie historycznych wydarzen staty si¢ zrodtem trwatych
owocow dialogu. Jednym z nich jest Dzien Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce
(17 stycznia). Stanowi on szczeg6lng okazje, by glebiej poznawac te religie, tradycje
1 kulture zydowska obecng od wiekow na polskiej ziemi. Fakt ustanowienia Dnia
Judaizmu to owoc dojrzewania Kosciota do uswiadomienia sobie roli zydowskich ko-
rzeni chrze$cijanstwa. Jest takze czasem wyciggania wnioskdw z cierpienia minionych
pokolen, refleksji nad ksztaltowaniem takich relacji migdzyludzkich, by kazdy czut si¢
bezpieczny i szanowany w swej tozsamosci religijnej, kulturowej, etnicznej, narodowe;.

Ksigzka abp. Henryka J. Muszynskiego Poczgtek wspolnej drogi. Dialog katolicko-
-zydowski w Polsce w latach 1986—1994 jest rezultatem dialogu, jaki Komisja Epi-
skopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem prowadzita ze $srodowiskami zydowskimi.

Publikacja sktada si¢ z dwoch niesymetrycznych czesci. Pierwsza, zatytutowana
Poczgtek wspolnej drogi, obejmuje pie¢ rozdzialow. Rozdziat pierwszy prezentuje
Komisj¢ Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem. Omawia okolicznoéci jej powsta-
nia, sktad osobowy, kalendarium spotkan i zarys ich tematyki. Rozdziat drugi dotyczy
nauczania Kosciota katolickiego na temat dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Przed-
stawia publikacje Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla
11 (1965—-1989), przestania Jana Pawta II do przedstawicieli wspolnoty zydowskiej
w Polsce w latach 1979-1991, dokumenty Episkopatu Polski, dokumenty Komisji
Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem, wspolne projekty judaistyczno-chrzesci-
janskiego nauczania. Rozdziat trzeci podejmuje zagadnienie dialogu chrzescijansko-
-zydowskiego. Analizuje najwazniejsze przedsiewzigcia naukowe w tym zakresie (ko-
lokwia i sympozja teologiczne). Ukazuje problematyke konfliktu wokot klasztoru Sidstr
Karmelitanek w O$wigcimiu, zagadnienie dialogu polsko-niemieckiego w sprawach
zydowskich, udzial przewodniczacego Komisji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Ju-
daizmem w mi¢dzynarodowym chrze$cijansko-zydowskim dialogu. Rozdziat czwarty
dotyczy swiadectw, czyli gestow 1 wydarzen, ktore stuzg budowaniu dialogu katolicko-
-zydowskiego na polskim gruncie. Rozdziat pigty zawiera wypowiedzi oraz publikacje
najwazniejszych dokumentéw zwiazanych z problematyka zydowska. Sa to materialy
Episkopatu, Komisji ds. Dialogu z Judaizmem, teksty abp. Henryka Muszynskiego.
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Do najwazniejszych z nich naleza: Kolokwium Miedzynarodowej Rady Chrzescijan
i Zydow; Dialog chrzescijansko-zydowski: perspektywy, propozycje, oczekiwania; Jedna
Iub wiele drég. Refleksje wokot obrad Swiatowej Rady Chrzescijan i Zydéw; Zydzi jako
problem chrzescijanski i polski. Z ks. biskupem Henrykiem Muszynskim, przewodniczgq-
cym Komisji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem, rozmawia Zbigniew Nosowski;
August Kardynat Hlond wobec Zydow; U , starszych braci” za Oceanem; Stosunki
polsko-zydowskie w nowej rzeczywistosci polskiej. Wyzwania i perspektywy; Stosunki
polsko-zydowskie w nowej Polsce w 25 lat po ogloszeniu deklaracji ,, Nostra aetate”,
Wyzwania i perspektywy; Pielgrzymka wiary, pamieci i pojednania; Dialog chrzescijan
i Zydow: Jeden i ten sam Bog. Grzegorz Polak rozmawia z ksiedzem arcybiskupem
Henrykiem Muszynskim, przewodniczqcym Komisji Episkopatu Polski ds. Dialogu
z Judaizmem; Czy obojetnos¢é moze zabic¢? Jakie wnioski wypbywajq z przesztosci na dzis
i dla przysztych pokolen?; Wkitad dialogu zydowsko-chrzescijanskiego na rzecz etyki
pokoju i dialogu (wprowadzenie do panelu), ,, Shoah” jako problem Kosciota w Polsce;
Izrael a Kosciot w nowym ,, Katechizmie Kosciota Katolickiego”; Stosunki polsko-
-zydowskie w 30 lat po deklaracji soborowej ,, Nostra aetate”’; Swiadomosé wspélnych
korzeni...; Proba spojrzenia na ,,Shoah” jako na problem polski; Szczegolny charakter
polsko-zZydowskich stosunkow. Proba bilansu,; Stowo podzigkowania z okazji wreczenia
Medalu im. Bubera-Rosenzweiga; Biedny chrzescijanin patrzy na Jedwabne. Z ksigdzem
arcybiskupem Henrykiem Muszynskim rozmawiajq ks. Adam Boniecki i Michat Okonski;
Sgsiedzi z Jedwabnego. Przyczynek do dyskusji; Chrzescijanska teologia judaizmu,
Jak sie modlimy za Zydéw?; Podzielona przesztosé, wspolna przysztosé? Zydowsko-
-niemiecko-polski trialog; Dialog chrzescijansko-zydowski w Kosciele katolickim 50
lat po Il Soborze Watykanskim; Dlaczego Sobor? Dlaczego ,, Nostra aetate?”’; Wiara
wJezusa nas dzieli, wiara Jezusa nas tqczy. Z abp. Henrykiem Muszynskim o religijnym
dialogu chrzescijan i Zydéw rozmawiajq Dominika Koztowska i Janusz Poniewierski.

Druga cz¢s$¢ publikacji, zatytutowana Na drogach dialogu chrzescijansko-zydow-
skiego w Polsce, zawiera artykuty kolejnych przewodniczacych Komisji Episkopatu
ds. Dialogu z Judaizmem: abp. Stanistawa Gadeckiego (Dni Judaizmu w Koscie-
le katolickim w Polsce) 1 bp. Mieczystawa Cisto (W stuzbie dialogu) oraz relacje
kierownika dziatu edukacyjnego Centrum Dialogu i Modlitwy w O$wigcimiu — ks.
Manfreda Deselaersa (Wkitad Centrum Dialogu i Modlitwy w Oswiecimiu w dialog
chrzescijansko-zydowski w latach 1990-2013). Relacje te uzupelnia m.in. tekst abp.
Mariana Gotebiewskiego (Seminarium Judaistyczne w Spertus College of Judaica
w Chicago z perspektywy 25 lat). Calo$¢ opracowania zamykajg bibliografia Autora
na temat dialogu z judaizmem oraz ilustracje.

Publikacja jest nie tylko cieckawym dokumentem, prezentujacym pierwszg dekade
doswiadczen dialogu katolicko-zydowskiego w Polsce, ale tez inspiracjg dla waznego
przekonania, ze nie sposob pogodzié religijnego szacunku dla Izraela — ludu, z ktorym
Bog zawarl nieodwotalne Przymierze, z postawg lekcewazenia, niechgci, nienawisci
czy wrogosci wobec wszystkiego, co zydowskie, w przesztosci i terazniejszosci. Swia-
domo$¢ ta za malo przenika do praktyki codziennego zycia. Kto zatem chce prawdzi-
wie spotka¢ Chrystusa, nie moze odrzuci¢ judaizmu. Zebrany i usystematyzowany
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w niniejszej publikacji materiat stanowi cenne zrodto wiedzy dla wszystkich, ktorzy
s zainteresowani tematyka dialogu katolicko-zydowskiego w Polsce.

EUGENIUSZ SAKOWICZ

Edward Fiata, Abraham w polskiej prozie biblijnej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012,
271 s.

W sytuacjach szczegolnie podniostych, uroczystych, takich jak sprawowane w Wiel-
ka Sobote obrzedy Wigilii Paschalnej, tuz przed poswigceniem nowej wody chrzciel-
nej, $piewana jest Litania do Wszystkich Swietych, ktorg ,,znaczeni” — ,,namaszczani”
bedg nowi synowie i corki Kosciola, przyjmujacy chrzest i tym samym ,,wchodzacy”
do Kosciota, by sta¢ si¢ jego ,,domownikami”. Réwniez podczas ceremonii $wigcen
kaplanskich wierni §piewaja Litanie do Wszystkich Swietych.

Spiew czy recytacja Litanii tej wprowadza modlacych sie w stan najglebszej powa-
gi. W czasie modlitwy jej wezwaniami ujawniaja si¢ jednoczesnie lek przez Majestatem
Boga i fascynacja jego Swietoscia, ktérej odbiciem byto zycie $wictych. Litania sktada
si¢ z nastepujacych czgsci: 1. Blagania do Boga; II. Wezwania do $wigtych; I11. Wezwa-
nia do Chrystusa; V. Blagania w r6znych potrzebach; V. Zakonczenie. Wezwania do
$wietych zaczyna przywotywanie Imion Naj$wietszej Maryi Panny oraz Archaniotéw:
Michata, Gabriela i Rafata, a takze wszystkich $wietych Aniotow. Nastepnie stowa
modlitwy kierowane sg do Patriarchdéw 1 Prorokow. Niewielka grupe przywotywanych
Mgzow Bozych rozpoczyna §w. Abraham.

Okreslenie ,,$w. Abraham” nie jest powszechnie przyjete w jezyku poboznos$ci
chrzescijanskiej. Nieczesto przydaje si¢ stowo ,,$§wigty” temu bohaterowi wiary, a prze-
ciez to On nazywany jest — za $w. Pawtem Apostotem — ,,Ojcem wszystkich wierza-
cych”. Wszyscy wierzacy zatem przez to, ze sa potomstwem Abrahama, stajg si¢ i sg
jego dzie¢mi. W konsekwencji tego aktu usynowienia wszystkie przybrane dzieci sg
dla siebie bra¢mi i siostrami. Tu zatem mozna znalez¢ klucz pozwalajacy zrozumieé
,ustanawianie” Abrahama patronem dialogu wiernych trzech monoteistycznych tra-
dycji — judaizmu, chrzedcijanstwa i islamu i — w konsekwencji tego — powotywanie
w réznych krajach ,,Forum Abrahamowych”.

Pierwszy Patriarcha nie jest jednak eksponowany w nauczaniu Kosciota. Spetnia
si¢ tu paradygmat Swigto$ci w stopniu najwyzszym — pozostawanie w cieniu Najwyz-
szego, Wszechpoteznego Boga postaci wyjatkowych w historii zbawienia. W epoce
»gasnacej” wiary, wiary wyprobowywanej w ogniu do§wiadczen zwigzanych z post-
modernizmem, w czasie utrwalonych i majacych sankcje prawng (ktora jawi sie tu fak-
tycznie bezprawiem) dziatan promujacych kulture $§mierci trzeba koniecznie przywotaé
,herosa” wiary nie tylko Starego Testamentu, ale tez Nowego Przymierza i czasow od
zmartwychwstania Pana Jezusa, ktorym jest Ojciec Abraham.



