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CZY KOSCIOL MA RECEPTE NA SEKULARYZM?
RELIGIA JAKO CZYNNIK SPRAWCZY W POLITYCE
W KONTEKSCIE ZMIERZCHU CHRZESCIJANSKIEJ EUROPY

W wigkszosci krajow europejskich mamy od jakiegos$ czasu do czynienia
z wyrazng asymetria w podejsciu do publiczno-prawnej ochrony chrzescijan-
stwa, jego symboli i przedstawicieli. Bezkarnie uchodza najbardziej barbarzyn-
skie ataki, bluznierstwa oraz akty profanacji i wandalizmu skierowane przeciw
krzyzowi, liturgii katolickiej, §wiatyniom i reprezentantom Kosciota, z drugiej
za$ strony alergicznie zwalcza si¢ 1 wySmiewa (eliminujac z dyskursu publiczne-
g0) osoby i srodowiska, ktore chrzescijanstwa i praw wierzacych usitujg bronic'.

Nie jest to bynajmniej przejsciowa moda, ani nastepstwo gorszacych, skwa-
pliwie nagtasnianych przez media wystepkow niektorych duchownych. Przeciw-
nie, zrédlem silnie utrwalonego (na Zachodzie i w tzw. elitach opiniotwérczych
w Polsce) spotecznie stereotypu jest przekonanie, ze kazda religia, a w stopniu
najwyzszym katolicyzm, jest wrogiem wolnos$ci i przyczyna zniewolenia oraz
wszelakiej dyskryminacji. Dlatego ten, kto walczy z chrze$cijanstwem, auto-
matycznie staje po stronie wolno$ci, rownos$ci, praw czlowieka. Nowoczesny
Europejczyk jest przekonany, ze rzeczywisty rozwdj i postep dokonywatl si¢
tylko wtedy, gdy jego koryfeusze sprzeciwiali si¢ Kosciotowi. Odnosi si¢ wra-
zenie, ze dla wielu walka z religig staje si¢ niemal conditio sine qua non roz-
woju spotecznego i prawdziwego dobra ludzkosci. O ile jednak dawniej sta-
rano si¢ (przynajmniej w Srodowiskach intelektualnych, naukowych) o oparta
na argumentach polemike z religia, o tyle wspolczesnie — zapewne ze wzgledu
na dos¢ powszechng nieche¢ do powaznego, krytycznego namyshu — krytycy
religii (chrzescijanstwa) postuguja si¢ do$¢ prostackimi schematami’. Domi-

! Barbarzynskie ataki na chrzescijanskie §wigtosci nie wywotuja praktycznie zadnej adekwatnej
reakcji str6z6w prawa i opinii publicznej. Prof. Ryszard Legutko przytacza m.in. fakt, ze w Europie
nie ma miesigca, w ktorym nie profanowano by kosciotéw. Nie potepiono tez ataku aktywistek
feministycznych na arcybiskupa Brukseli, a spalenie krzyza przez Nergala polski sad uznat za
formg¢ artystycznej ekspresji. Zob. Genderyzm jak tysenkizm. Z prof. Ryszardem Legutkq, filozofem,
eurodeputowanym PIS rozmawia Tomasz P. Terlikowski, ,,Do Rzeczy” 6/054 3-9 lutego 2014,
s. 55-56.

2 Zob. Genderyzm jak tysenkizm..., s. 55.
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nujacej w centrach kulturowych (uniwersytety, media, srodowiska polityczne)
chrystofobii towarzyszy ,,zwijanie si¢” Kosciota (w wymiarze wplywu na zycie
publiczne) i stabnigcie zycia religijnego wspolnot koscielnych®. Ewidentne od-
chodzenie od Kosciofa i jakichkolwiek praktyk religijnych przybrato w Europie
niespotykane wcze$niej rozmiary, za$§ spoleczenstwa kontynentu mozna (z kil-
koma wyjatkami) bez obawy okresli¢ jako post-chrzescijanskie*. Tendencjom
tym towarzyszy postepujaca atrofia spotecznego znaczenia Kos$ciota, ktorego
glosu prawie juz nie stycha¢. Wspolnoty koscielne coraz wyrazniej egzystuja
jako diaspora w zlaicyzowanym i niechgtnym chrzescijanstwu spoteczenstwie.
Co wigcej, w wielu krajach sami katolicy wydaja si¢ by¢ duchowo ,,rozbrojeni”,
pozbawieni determinacji, niezdolni do odwaznego i relewantnego odzyskania
terenu w przestrzeni publicznej. Nie wida¢ realnej perspektywy odwrocenia —
przez wielu uznawanych za niemal dogmat — mechanizmow sekularyzacyjnych.

W tym $wietle postawione w tytule pytanie mogtoby sugerowa¢ odpowiedz
negatywng. Tymczasem od kilkudziesieciu lat w obszarze religii obserwuje si¢
na $wiecie nowe zjawiska, ktore tezie o nieuchronnos$ci stabnigcia religii prze-
czg. Dlatego rzecza zasadna jest nie tylko ich dostrzeganie, ale takze poczynie-
nie analogii do kulturo i cywilizacyjno-tworczej roli, jakg moze odegra¢ w przy-
sztosci chrzescijanstwo.

W niniejszym studium nie przeprowadza si¢ analizy procesow sekularyza-
cyjnych (i tzw. teologii sekularyzacji), ani wiwisekcji wszystkich przejawow
ideologii sekularyzmu®. Uwaga zostanie raczej skierowana na bezposrednig —
jak si¢ wydaje — i dynamiczng, nieustannie ewoluujaca, zaleznos¢ miedzy ukta-
dem sit polityczno-spotecznych a religia. Dokona si¢ najpierw (w perspektywie
historycznej) proby ukazania zrddet ,,wygaszania” spotecznej i publicznej funk-
cji chrzescijanstwa, co oznaczac tez bedzie analizg genezy jego wewngtrznego
kryzysu w Europie. Nastepnie — na tle swiatowych trendow zachodzacych na
linii religia-panstwo (wtadza polityczna) zostanie — zaprezentowane status quo
chrzes$cijanstwa oraz tkwigce w nim mozliwosci. Autor nie podejmuje si¢ jednak
— ze wzgledu na bardzo ograniczony zakres poczynionych analiz — proby sfor-
mulowania prognozy, ktora stanowitaby adekwatng odpowiedz na zasadniczg
kwestie niniejszego przedtozenia.

3 Pojecia tego — zasadnie — uzyl (praktykujacy Zyd i rabin) wybitny specjalista prawa
migdzynarodowego Joseph H. H. Weiler w kontekscie dyskusji nad tekstem tzw. Konstytucji
Unii Europejskiej. Zob. J. H. H. Weiler, Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny imperializm czy
wielokulturowos¢?, thum. W. Michera, Poznan 2003. Autor uwaza, ze w procesie ,,pisania” tego
dokumentu przewazyta ideologia laicyzmu, niejako z zalozenia eliminujgca wszelkie odniesienia do
chrzescijanskich zrodet naszego kontynentu. Zabieg ten Weiler ocenia bardzo krytycznie.

4 O perspektywach zaniku sacrum w nowoczesnych spoleczenstwach oraz o relacji miedzy
nowoczesnoscia a religijnoscia pisze W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 181 n.

> O tych kwestiach reprezentatywnie traktuje A. Napiorkowski, Wspolczesny sekularyzm
a teologia sekularyzacji jako wyzwania dla wiary, ,,Teologia Praktyczna” 14(2013), s. 17-39.



CZY KOSCIOE MA RECEPTE NA SEKULARYZM? 105

1.ROZPAD EUROPEJSKIEJ CHRISTIANITAS

Jesli jest prawda, ze whasnie chrzescijanstwo wprowadzito jasne dystynkcje
w relacje wladza doczesna —religia, to jednak jest takze faktem, ze z biegiem dzie-
jOW w znacznym stopniu upodobnito sie do innych kregow kulturowych®. Catko-
wite zespolenie krolestwa (wladzy politycznej) z religia wystepowato w klasycz-
nym buddyzmie i hinduizmie, podobnie bylo przez wieki w judaizmie. Mahomet
byt dla zalozonej przez siebie wspolnoty prorokiem, krélem 1 kaptanem, za$ p6z-
niej funkcje takg pelnit — az do podboju Bagdadu przez Mongotow (1258 r.) kalif”.
W epoce pokonstantynskiej rozrézniano imperium et sacerdotium, ale w prakty-
ce zarowno ludzie Kosciota (duchowni) jak i przedstawiciele wiadzy Swieckiej
wspolnie czuli si¢ odpowiedzialni za jednos¢ christianitas i tad spoteczny®. Ozna-
czalo to, podobnie jak w buddyzmie czy islamie, wzajemng zaleznos¢ obydwu
przenikajacych sie sfer wiadzy (religijnej 1 doczesnej), co w niektorych okresach
prowadzito do ostrych konfliktow o zakres kompetencji (np. reforma gregorianska
i spor o inwestyturg na facinskim Zachodzie)’. Obydwa podmioty (spotecznosci)
pozostawaty jednak w dwojaki sposob odrebne: angazowaty inne grupy ludzi,
a ,,ludzie religii” i wladzy zwykle nie mogli przejmowac¢ funkcji ,,drugiej” strony.
Po wtore podejmowali odmienne zadania; tylko wyjatkowo (w V wieku) perso-
nel Kosciota podjat zadania administracyjne i sadowe'’. Ze zmiennym szczeSciem

¢ Zob. Papieska Rada Tustitia et Pax, Kompendium spolecznej nauki Kosciola, Kielce 2005,
nr 379. J. Krukowski (Kosciot i panstwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 1993, s. 13 n.) mowi
wrecz o rewolucyjnym wkladzie chrzescijanstwa w dzieje relacji panstwo — religia. W miejsce
monizmu panstwowo-religijnego, jaki znat dotychczasowy S$wiat, chrzescijanie wprowadzili
klarowny podziat na sfere religijng i doczesna, sprawy cezara i sprawy Boga. Analizy historyczne
dowodza jednak, ze wielkie religie pozachrzescijanskie (buddyzm, hinduizm) znaty i praktykowaty
takie rozréznienie wezesniej. Zob. S. N. Eisenstadt, Religious Organizations and Political Process
in Centralized Empires, ,,Journal of Asian Studies” 21(1962), nr 3, s. 272; D.E. Smith, Religion and
Political Development, an Analytic Study, Boston 1970, s. 70 n.

7 Zob. D. E. Smith, Religion and Politics in Burma, New Jersey 1965, s. 22; D. E. Smith, South
Asian Politics and Religion, New Jersey 1966, s. 14 n.; LM. Lapidus, 4 History of Islamic Societies,
Cambridge 1988, s. 183 n.

8 Zob. R. MacMullen, Voting About God in Early Church Councils, New Haven 20006, s. 19 n.

? Koscidtijego instytucje cieszyly si¢ opieka wladcow; cesarze zwotywali sobory i egzekwowali
ich kanony, uczestniczyli w zyciu KoS$ciota, tworzyli biskupstwa i klasztory, zapewniali materialne
utrzymanie instytucji eklezjalnych. Niemal we wszystkich przednowoczesnych spoteczenstwach
(takze pozaeuropejskich) liderzy religijni wspierali wladzg, stanowili grono doradcow i urzednikow,
na plaszczyznie religijnej ja legitymizowali. Zob. S. N. Eisenstadt, Religious Organizations and
Political Process in Centralized Empires, ,,The Journal of Asian Studies” 21(1962), s. 272 n.;
M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God's Century. Resurgent Religion and Global Politics, New
York 2011, s. 52 n.

10°Zob. J.R. Strayer, The State and Religion. An Explanatory Comparison in Different Cultures:
Greece and Rome, The West, Islam, ,,Comparative Studies in Society and History” 1(1958) s. 38 n.
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przez kilkanascie stuleci funkcjonowat model ,,przyjaznej symbiozy” chrzescijan-
stwa z wladza $wiecka, cho¢ nie bylta to symbioza pozbawiona konfliktow i spo-
réw o dominacje¢. Szczesliwie cywilizacja facinska nigdy nie stata si¢ ani rzadzona
przez duchowienstwo teokracja, ani — znanym z Bizancjum — cezaropapizmem''.
Z biegiem czasu wypracowano doktryne o rozgraniczeniu dwoch wtadz: ducho-
wej i doczesnej'?. Obydwa elementy systemu, czyli panstwo i Ko$ciotl, potrze-
bowaly si¢ wzajemnie, a ,,niezdrowa” czyli nadmierna dominacja jednego z nich
predzej czy pozniej rodzita dynamizmy przywracajace rOwnowage'>.

Stopniowo jednak, bo juz w XV wieku, pojawiaja si¢ tendencje do coraz wy-
razniejszej ,,przewagi” wtadzy doczesnej. Okres ten rozciagga si¢ az po potowe
XX wieku. W Europie powstajg silne, scentralizowane panstwa, zdolne do sku-
tecznych akcji militarnych, ,,zazdrosne” o pelng wtadzg¢ jurysdykcyjng na swoim
terytorium. Rozwinigto doktryng gloszaca, ze — by obywatelom zapewni¢ pokoj,
porzadek i bezpieczenstwo — na konkretnym terenie konieczna jest tylko jedna
suwerenna sita polityczna. Wtadza $wiecka, koegzystujac z wtadzg religijna, sy-
stematycznie ograniczata jej uprawnienia. Cho¢ ciggle uznawano teorie ,,dwoch
mieczy” — wladzy duchownej i $wieckiej, de facto coraz wigcej wladzy ,,biorg”
krolowie'*. Cezura radykalnie zmieniajacg uktad sit byta reformacja. Pojawia si¢
silny impuls zwierzchnos$ci panstwa nad Kosciotem w postaci tzw. jurysdykcjo-
nizmu protestanckiego i katolickiego. Powstaty panstwa wyznaniowe i Koscio-
ly panstwowe. Zasada cuius regio eius religio odmawiata poddanym wolnos$ci
religijnej, a wladza panstwowa roscita sobie pretensje do decydowania o zyciu
religijnym obywateli. Jest to wigc faktyczny powrot cezaropapizmu. Podporzad-
kowanie religii wtadcom usankcjonowal Pokdj Augsburski (1555 r.) i Westfalski
(1648), ktory konczyt krwawa trzydziestoletnia wojng religijna. Katolicyzm

" Juz Konstantyn Wielki lubit nazywac siebie episcopus ad extra, sprawujac faktyczna wladze
nad zewngtrznym wymiarem zycia Kosciola. Jego nastgpcy (m.in. Teodozjusz Wielki) uzywaja
tytutu princeps christanissimus, ingerujac w zycie liturgiczne, kwestie dogmatyczne, obsadzanie
stanowisk koscielnych. W skrajnej postaci zwierzchnos$¢ cesarstwa nad Kos$ciotem wystgpowata
(cho¢ nie zawsze w tej samej formie) w Bizancjum. Zob. J. Krukowski, Koscidl i panstwo...,s. 18 n.

12 Dokonato si¢ to w V wieku; mowil o tym papiez Leon Wielki, koncepcje zas dopracowano za
Gelazego 1 (492-496). Zob. J. Krukowski, Kosciot i panstwo..., s. 24 n.

13 Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God's Century..., s. 55 n.

4 Procesom umacniania wladzy politycznej (Hiszpania, Anglia, Szwecja, Francja) towarzyszyt
wzrost swiadomosci narodowej mieszkancow. We Francji przejawem dominacji krola nad Kosciotem
byty ustawy gallikanskie (Karol VII 1438 r.). Pdzniej konkordat w Bolonii (zawarty w 1516 r. migedzy
krolem Franciszkiem I a papiezem Leonem X) uznawal prawo wiadcy do obsadzania wyzszych
stanowisk ko$cielnych. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God s Century..., s. 60.

15 Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God s Century..., s. 63 n. Podobne podporzadkowanie
religii (buddyzmu) interesom panstwa dokonato si¢ w czasie rzadow Tokugawa w Japonii w latach
1603-1868 i w krajach islamskich w czasie imperium ottomanskiego.
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zareagowal; w oparciu o doktryne dualistyczng wypracowano teori¢ ,,posredniej
wladzy Kosciota w porzadku doczesnym™'¢.

O ile jednak az do konca XVIII w. w Europie i terytoriach kolonializowa-
nych mozna mowic o ,,przyjaznym” czy ,,zyczliwym” zwierzchnictwie panstwa
nad religig (wladcy z r6znym skutkiem uzywali swej wtadzy dla ,,dobra religii”,
a przez to dla pomyslnosci spoteczenstwa), to wraz z rewolucja francuska rzecz
zaczeta wyglada¢ zupehie inaczej. Od tego momentu panstwo (zrazu Francja,
potem inne kraje), odwotujac si¢ do ,,woli ludu” czyli idealow rewolucyjnych (/i-
berte, egalite, fraternité) zaczeto traktowac religie (chrzescijanstwo) jako wroga
wolnosci i demokracji'’. Oznaczato to, ze polityka separacji panstwa i Kosciota
jest niewystarczajaca. Republikanskie panstwo chce Koscidt radykalnie sobie
podporzadkowac i — jesli nie zniszczy¢ — to gruntownie ,,zmieni¢”'®, Cho¢ w sa-
mej Francji w 1814 r. nastgpita restauracja monarchii i odrodzenie Kosciota,
zmiany, dokonane przez Rewolucje w polityce zachodniej (i sSrodowiskach eli-
ty intelektualnej) okazaty si¢ trwate. System ,,separacji wrogiej”, czyli prawne
podporzadkowanie Kosciota panstwu i jego petna kontrola nad religig, stat si¢
modelem obowigzujacym'. Kosciot trwale zostat uznany za ,,wroga nr 1” po-
stepu, nowoczesnosci i demokracji, zas w Europie i obu Amerykach uaktywnity
si¢ antyklerykalne ruchy i partie polityczne. W II potowie XIX w. wiasnie one
nadawaty ton modom politycznym na calym Zachodzie.

Katalizatorem walki z katolicyzmem stata si¢, ogtoszona w 1864 r. przez
Piusa IX, encyklika Quanta cura (O btgdach modernizmu) oraz Syllabus erro-

16 Jej tworcami byli Tomasz de Vio, Franciszek de Vitoria, Robert Bellarmin, Franciszek Suarez.
Teoria ta podkreslata rowno$¢ wladzy koscielnej i doczesnej oraz ich niezalezno$¢ i autonomig,
a takze konieczno§¢ wspotdziatania dla wspdlnego dobra. Wiladza $wiecka powinna przyjac
rozstrzygnigcia koscielne w sferze religijnej i moralnej. Zob. J. Krukowski, Koscidf i panstwo...,
s.35n.

7 Zrazu mysliciele Os$wiecenia (Hugo Grotius, Jean Bodin, Tomasz Hobbes, John
Locke) postulowali tylko odsunigcie Kosciota od polityki. Przetomu dokonato pisarstwo Jana
Jakuba Rousseau (Umowa spoteczna 1762) i wybuch Rewolucji (1789), ktora uznata Kosciot
i chrzeécijanstwo za sily wrogie republice i jej ideatom. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah,
God's Century..., s. 65 n.

' Elementem tej strategii byla planowa ,dechrystianizacja” calosci zycia publicznego:
kalendarz, nowe $wieckie rytuaty i Swigta, przejecie szkolnictwa, sekularyzacja matzenstwa,
przejecie catego majatku Kosciota. Wszelki opor krwawo tlumiono; katolickie powstanie w Wandei
(1793-1796) zdtawiono zabijajac setki tysigcy wiesniakoéw i niszczac gospodarke prowincji. Zob.
M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, Gods Century..., s. 66.

Y Takie rozwigzania przyjeto prawodawstwo Francji, potem Belgii, Niemiec, Wtoch, pod
koniec XIX wieku takze Hiszpanii, Portugalii, Meksyku i Brazylii. Do wzoréw ,,separacji wrogiej”
nawigzat potem totalitaryzm komunistyczny. Zob. J. Krukowski, Kosciot i Panstwo..., s. 43 n. Co
ciekawe, wypracowana we Francji w II pot. XIX wieku doktryna ,,sekularyzacyjna” pod nazwa
,,Kosciol” rozumiala jego ,funkcjonariuszy”, a pod pojgciem ,,panstwo” rzadzacych, parlament,
sad najwyzszy i myslicieli politycznych. Zob. C.T. Mclntire, The Shift from Church and State to
Religion as Public Life in Modern Europe, ,,Church History” 71(2002), s. 152 n.
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rum®. W tym samym roku odbyt si¢ tez pierwszy miedzynarodowy zjazd komu-
nistow, ktorzy wnet rozpoczeli ekspansje na europejskie salony. W II potowie
XIX wieku konglomerat wyznawcow pozytywizmu, racjonalizmu, liberalizmu
i progresywizmu sformutowat ideologi¢ — program politycznego sekularyzmu:
nadchodzi nowa, szczesliwa, wielka epoka rozumu, wolnos$ci i postgpu, jakiej
ludzkos$¢ jeszcze nie znata?'. Narzedziem do jej urzeczywistnienia jest pan-
stwo; swieckie panstwo (nawet wtedy, gdy powotywano si¢ jeszcze na ,,Boga”,
,,Opatrznos¢”, ,,Historie”), ktore — posiadajgc metafizyczna, quasi ,.teologiczng”
ideologig, jest ,,ponad” kazdg instytucja religijng. Ideologia ta przybierata nieraz
ton mesjanistyczny; aby wprowadzi¢ ,,nowa ludzko$¢” w epoke szczgsliwosci,
trzeba wpierw zdetronizowac ,,starego Boga™?>.

Kolejna odstong tego procesu (czy lepiej: dramatu) byta rewolucja bolszewi-
cka (1917 r.) w Rosji 1 jej nastepstwa. W konteks$cie ideologii sekularnej trzeba
tez postrzegac laicki przewrot Mustafy Kemala (Attatiirka) w Turcji i antych-
rzescijanski program hitlerowskich Niemiec. W latach 1917-1967 niemal poto-
wa ludzkosci zyta w systemach (panstwach) przesladujacych religie*. Mecha-
nizm ten powielano w panstwach, ktore w latach 50. XX wieku powstawaly na
gruzach imperiow kolonialnych. Politolodzy uwazali, ze marginalizacja religii
(wspdlnot, doktryn, idei) jest wymogiem nowoczesnych rozwigzan politycz-
nych?. Pochod sekularyzmu przez $wiat i jego ostateczny tryumf wydawat si¢
przesadzony.

2 Papiez potepit liberalizm, ide¢ demokracji, zasade suwerennosci ludu, koncepcjg rozdzielenia
Kosciota od panstwa, wolno$¢ stowa, tolerancj¢ religijna. Liberalne s$rodowiska szydzily
z papieza i KoS$ciota, uzasadniajagc swe antykoscielne decyzje (m.in. ustawodawstwo) katolickim
Lwstecznictwem” 1 wrogo$cia wobec wszelkiego postepu i wolnej mysli. W Niemczech dokonywat
tego kanclerz Otto Bismarck (Kulturkampf), w USA zaproponowano tzw. Blaine Amendments (zakaz
dofinansowania ‘obcych’ czyli katolickich szkot), w Belgii wprowadzono restrykcje na katolickie
szkolnictwo, w Ameryce Lacinskiej (Kolumbia, Gwatemala, Salwador, Nikaragua, Boliwia, Chile,
Ekwador, Meksyk, Peru, Wenezuela) dokonano radykalnego ograniczenia praw katolikow. Zob.
O. Chadwick, The Secularization of the European Mind in the Nineteenth Century. The Gifford
Lectures in the University of Edinburgh for 1973-4, Cambridge 1975, s. 111 n.

2 Jednym ze zrodet tego koktajlu ideologicznego bylto odrzucenie pojecia prawa naturalnego.
Zob. R. De Mattei, Dyktatura relatywizmu, Warszawa 2009, s. 27 n.

22 Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God s Century..., s. 69 n.

» Zob. M.S. Bates, Religious Liberty. An Inquiry, London 1945, s. 1; D.E. Smith, Religion and
Political Development, an Analytic Study, Boston 1970 s. 122 n.

2% W latach 60. XX wieku tak Sekretariat Stanu USA oraz liderzy wielu panstw III Swiata,
jak uczeni Harvarda i Migdzynarodowka Komunistyczna zgodnie sadzili, ze dane spoteczenstwo
moze si¢ rozwijac tylko wtedy, gdy zaréwno jego rzad, jak spoteczenstwo, beda ,,trzymaé z daleka”
jakikolwiek istotny wplyw religii na kwestie polityczne. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah,
God's Century..., s. 73-74. Por. tez S.P. Huntington, Political Order in Changing Societes, New
Haven and London 1968; D. Lerner, The Passing of Traditional Society. Modernizing the Middle
East, Glenoce IL 1958; G.A. Almond, S. Verba, The Civic Culture. Political Attitudes and Democracy
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2. EKSPANSJA T KLESKA TEZY SEKULARYSTYCZNEJ

Gdy w 1968 r. Peter Berger autorytatywnie oglosil, ze w XXI wieku na $wie-
cie ludzie religijni beda stanowi¢ jedynie mate wyspy zanurzone w morzu kul-
tury $wieckiej, wyrazil w tym stwierdzeniu powszechne przekonanie 6wczesnej
elity intelektualistow?. Trendy globalne, zachodzace na wszystkich kontynen-
tach, zdawaty si¢ to $wieckie proroctwo potwierdzac. Niemal wszgdzie religia
gwaltownie tracita grunt pod nogami; jej wptywy stabty zarowno w polityce,
ekonomii, jak i w kulturze. Powszechnie wierzono, ze jest ona skazana na bez-
powrotny zanik. W jej miejscu pojawialy si¢ jak grzyby po deszczu ideologie
i doktryny, ktore aspirowaty do nowoczesnych form afiliacji spotecznej, kon-
kurencyjnych wobec religii. Za ,,ludzi przysztosci” powszechnie uznawano po-
litykow, ktorzy tworzyli systemy panstwowe oparte na nacjonalizmie, socjali-
zmie i modernizacji*®. Teza sekularyzacyjna, czyli twierdzenie o nieuchronnym
zmierzchu religii 1 jej znaczenia spotecznego, wydawata si¢ tryumfowac. Postep
nauki miat ostatecznie zdyskwalifikowac tzw. nadprzyrodzonos¢, ukazac jg jako
mistyfikacje 1 przesad (superstitio), objawiajac jednoczesnie prawde o genezie
rodzaju ludzkiego 1 gwarantujagc mu doczesne szczeécie. Wierzono, ze demo-
kracja, wolno$¢ mysli i swoboda wypowiedzi pozwolg zwyklym obywatelom
zdezawuowac mity i dogmaty, dzicki ktorym Kosciol przez wieku utrzymywat
ludzi w poddanstwie i legitymizowal wtadzg arystokratyczng. Postep technolo-
giczny 1 uprzemystowienie raz na zawsze wyeliminujg ubostwo, gtod i choroby,
wyzwalajac ludzkos¢ od powodoéw, dla ktorych szukata ratunku w religiach. Za-
nik religii uznawano niemal automatycznie za symptom postepu ludzkosci; im
mniej religii w zyciu spotecznym, ekonomicznym i politycznym, tym wigcej
prawdziwego rozwoju, nowoczesnosci i ,,postepu”?’. Jest to ewidentna konty-
nuacja tradycji oswieceniowej, ktora w latach 50. 1 60. XX wieku zdominowata
srodowiska uniwersyteckie i opiniotworcze w Europie i USA, a takze — dzie-
ki elitom ksztalconym na Zachodzie — wiele krajow Azji, Afryki i Bliskiego
Wschodu?.

Ku zaskoczeniu adwokatow sekularyzmu i ekspertow, w 11 potowie XX wie-
ku sytuacja spolecznej walentnosci religii w skali globalnej zaczgta si¢ gwat-
townie zmienia¢. Wbrew prognozom w okresie miedzy 1900 a 2000 populacja

in Five Nations, New Jersey 1963. O antyreligijnym nastawieniu ,,zatozyciela” Indii Nehru pisze
S. Tharoor, Nehru: The Invention of India, New York 2003.

% Zob. A Bleak Outlook Is Seen for Religion, ,,New York Times”, 25 February 1968, s. 3.

2 Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God's Century...,s. 1 n.

27 Zob. tamze, s. 2.

28 Zob. D. Hollinger, Science, Jews, and Secular Culture: Studies in Mid-Twentieth Century
American Intellectual History, New Jersey 1996, s. 35 n.; D. Hollinger, The ,,Secularization”
Question and the United States in the Twentieth Century, ,,Church History”” 70(2001), s. 132 n.
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identyfikujaca si¢ z katolicyzmem, chrzescijanstwem protestanckim, islamem
1 hinduizmem wzrosta z 50% do 64%, niemal 80% rodziny ludzkiej deklaru-
je wiar¢ w Boga. Cho¢ w wigkszosci krajow o ustroju demokratycznym nadal
uznaje si¢ zasade¢ separacji (w roznych jej odmianach) religii od panstwa, licz-
ba zwolennikoéw takiego oddzielenia szybko maleje®. Bardzo wyraznie widac
odwrocenie trendu we wplywie religii na zycie polityczne. Wczesniej bowiem,
zgodnie zreszta z paradygmatem o$wieceniowym, religia miata swojg ,,nisz¢”
w domu, rodzinie, wspolnocie wiejskiej, swigtyni (budowli sakralnej, domu
modlitwy), a wigc w tym, co okreslano ,,sfera prywatng”. Teraz zaczeta coraz
odwazniej pojawia¢ si¢ w debatach parlamentarnych, kampaniach wyborczych,
osrodkach szkolenia bojownikow, masowych manifestacjach obywatelskich,
dyskusjach geopolitycznych. Nie tylko na Zachodzie w zaktadach pracy poja-
wity si¢ ,,miejsca na modlitwe/medytacj¢”, a na zawodach sportowych druzyny
czesto wspolnie sie modlg. Religia ze sfery prywatnej wyszta w publiczng, z po-
stawy pasywnej przeszla do aktywnej, z tego, co lokalne, do wymiaru global-
nego.

Przyktadow takiego rozwoju spraw jest az nadto. Z perspektywy amerykan-
skiej symbolicznym przetomem byla tzw. rewolucja iranska z 1979 r., ktorej
bodajze decydujacym faktorem byto ,,przebudzenie” muzutmanskie i pragnie-
nie wlaczenia islamu (wczesniej przez szacha Rez¢ Pahlawiego marginalizo-
wanego) w zycie wspolnoty panstwowej**. W wyniku ,,rewolucji islamskiej”
1 powrotu religii na scen¢ publiczng wszystkie (rywalizujagce w systemie de-
mokratycznym) sity polityczne w Iranie odwolujg si¢ do islamu. Stanowi on
kamien wegielny legitymizacji wtadzy w tym kraju. W samych USA pod koniec
lat 70. znaczng sitg polityczna, z niezwyklg energig angazujacg energi¢ spotecz-
ng i podnoszaca kwestie religijno-moralne staty si¢ organizacje Moral Majority
i Christian Coalition®'. Radykalne zmiany w relacji religii do panstwa zaszty
w Indiach. Oparta na hinduizmie i podkreslajaca swoj nacjonalizm partia Bha-
ratiya Janata Party w latach 90. XX wieku zdobyta wladze, przekreslajac tym
samym zasady przyjete w 1947 r. (gdy Indie uzyskaty niepodlegtos¢) przez Neh-
ru i jego Parti¢ Kongresu®2. Podobne tendencje zachodza w wielu innych krajach

* W Indiach liczba zwolennikow rozdziatu religii od panstwa w ciagu 5 lat (2002-2007) zmalata
z 78% do 50%. Zob. B.J. Grim, R. Finke, The Price of Freedom Denied: Religious Persecution and
Conflict in the 21st Century, Cambridge 2010.

30 Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God's Century...,s. 11 n.

31 Zob. tamze, s. 6.

32 Rzadzaca przez pot wieku Indiami partia przyjeta rozwiazanie europejskie, czyli zachodni
model demokracji i ekonomii, oddzielajacy religie od panstwa. Rosnace wplywy fanatycznych
hinduistow-nacjonalistow (ktorzy zasady separacji religie-pafnstwo nie znie$li) spowodowaly
wprowadzenie ustawodawstwa dyskryminujacego chrzescijan i muzutmanow, wywotaly tez falg
okrutnych pogroméw w stanach Gujarat i Orissa. W Bangalore, centrum technologicznym kraju,



CZY KOSCIOL MA RECEPTE NA SEKULARYZM? 111

Azji 1 Afryki, zwlaszcza w kregu kultury islamskiej*. Wzrost wptywu religii
na zycie polityczne dostrzega si¢ jednak takze we wspotczesnym Izraelu, Sri
Lance, a nawet w zdominowanej przez laicyzm Europie*. Wérod nastepstw tego
procesu trzeba dostrzec, motywowang religijnie, nienawi$¢ do chrzescijanstwa
i krwawe jego przesladowanie®.

Spoteczno-polityczne znaczenie religii w wymiarze globalnym rosnie prze-
de wszystkim dzieki narzedziom, ktore teoretycy laicyzmu uwazali za skuteczny
srodek antyreligijny. Teraz demokracja, otwarta debata, btyskawiczny rozwdj
komunikacji i technologii, handel miedzynarodowy, bezprecedensowa migracja
ludzi i idei staty si¢ nosnikami tresci religijnych. Wtasnie demokracja dostar-
czyla otwartego forum hinduistycznym nacjonalistom, radykalnym muzutma-
nom i aktywistom fundamentalistycznego nurtu ,.,ewangelicznego” chrze$cijan-
stwa. Dzigki elektronicznym mediom i wolnos$ci stowa ,,ludzie religii” moga
rozpowszechniac¢ swe poglady i rywalizowac o polityczne wptywy czyli wiadzg.
Co wigcej, nowoczesne technologie przesytania informacji i transport lotniczy
uczynity ze wspolnot religijnych ,,graczy” polityki miedzynarodowej. Jako przy-
ktad shuzy¢ moga organizacje hinduistyczne czy islamskie, ktore dzigki technice
maja zasieg globalny*. Religie (ich liderzy) angazuja si¢ w ,,urzadzanie” Swiata
przede wszystkim dlatego, ze ich wspolnoty uznaty, iz europejski model separa-
cji nie pozwala im urzeczywistnia¢ wtasnych idealow, czyli teologii polityczne;.
Konieczna jest wigc ofensywa, aplikujaca religi¢ do zycia publiczno-polityczne-

w 2010 r. przeforsowano catkowity zakaz uboju bydia. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah,
God’s Century..., s. 4.

3 Pokomunistyczna re-islamizacja miata miejsce m.in. w Azerbejdzanie, Kirgistanie,
Turkmenistanie, Tadzykistanie i Kazachstanie. Zob. R. de Mattei, Turcja w Europie. Dobrodziejstwo
czy katastrofa?, tham. K. Piekarz, Krakow 2009, s. 90. Religijne przebudzenie $wiata islamu
i geopolityczne tego skutki dla catej spotecznosci migdzynarodowej analizuje G. Weigel w ksiazce:
Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem. Wezwanie do dziatania, thum. K. Jasinski, Warszawa 2009.

3 W Izraelu, zalozonym przez Ben-Guriona i Gold¢ Meir na wzorcach laickich ($wiecki
nacjonalizm), ro$nie znaczenie ortodoksyjnych Zydow, dla ktérych racja stanu jest judaizm i jego
wymagania. Europa — w znacznej mierze dzigki przywodztwu papieza Jana Pawta II — na poczatku
lat 90. doswiadczyta ,,pokojowej rewolucji” i rozpadu bloku komunistycznego. Sri Lanka, zrywajac
z modelem ,,pokojowego” buddyzmu, stata si¢ buddyjskim panstwem wyznaniowym, krwawo
zwalczajac tamilska mniejszos¢. Zob. R. de Mattei, Turcja w Europie..., s. 4 n.

% Zob. P. Marshall, L. Gilbert, N. Shea, Przesladowani. Przemoc wobec chrzescijan, tham.
R. Zajaczkowski, Poznan 2014. Ta okazata monografia przedstawia ogrom przesladowan, represji
i dyskryminacji, ktorych przedmiotem sa wspotczesni chrzescijanie.

% Nowoczesng technikg komunikacji postuguja sie bojownicy Al-Kaidy, $wiat islamski
otrzymuje radykalng wizj¢ swej wiary dzigki sieci telewizyjnej Al-Dzazira, papiestwo komunikuje
si¢ ze $wiatem przez Internet. Najbardziej wptywowe grupy religijne mobilizuja swych wyznawcow
(i pozyskuja nowych) przez kombinacj¢ (syntezg) religijnej ortodoksji i nowoczesnych §rodkow
technicznych. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God's Century..., s. 7 n.
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go czyli catego ustroju panstwa®’. Genezy tego bezprecedensowego ,,przebudze-
nia” religii trzeba szuka¢ w transformacji samej religii*®. Polityczna aktywnosc¢
wspolnot religijnych staje si¢ mozliwa w chwili, gdy przejda one od strategii
wplywania tylko na kulture¢ (rodzina, kult religijny, wlasne szkolnictwo) do ta-
kiego zaangazowania w zycie publiczne, ktore zdolne jest zmieni¢ prawo, zwy-
czaje publiczne i uktad wladzy®. ,Religijny przyplyw” byl mozliwy takze dzigki
kryzysowi, jaki dotknat sekularystyczne ideologie. W wielu krajach arabskiej
Afryki, wyzwolonych w latach 50. 1 60. XX wieku, wiadze przejeli dyktato-
rzy (np. w Tunezji, Algierii, Egipcie), hotdujacy socjalistycznemu i §wieckiemu
modelowi panstwa. Ich czestokro¢ skorumpowane rzady wywotaty islamska
reakcjg, ktora stopniowo przybierata charakter zorganizowany*’. Podobne pro-
cesy zachodzity w innych czes$ciach $wiata, gdzie wspdlnoty religijne dazac do
uwolnienia od ucisku i kontroli panstwa stopniowo si¢ radykalizowaty. T¢ sama,
nieraz drakonska, antyreligijng polityke prowadzity antyko$cielne rezimy w kra-
jach bloku komunistycznego i Meksyku, wtadze Birmy i Chin (Tybet) przeciw
buddyzmowi, czy — wobec islamu — laicka republika Turcji, Indonezja i monar-
chowie krajow arabskich. Powodem tedy wkroczenia religii na scen¢ polityczng

% Zob. tamze, s. 9 n. Autorzy formutujg dwie zasadnicze tezy: 1. Od prawie 50 lat notuje si¢
na $wiecie dramatyczny wzrost politycznego znaczenia religii, ktore jest motywowane pragnieniem
,wolnosci” czyli ekspresji nie ,,prywatnej” poboznosci, ale idei religijnych w formie spoleczne;j,
publicznej 1 politycznej. 2. Ruchy te sa przejawem przekonan, jakie wspdlnota religijna podziela
w kwestii wladzy i systemu spolecznego. Od tego najbardziej zalezy ustroj panstwa, zwlaszcza
w sferze zalezno$ci/autonomii religia-panstwo. G. Weigel (Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem
s. 25 n.) stwierdza, ze sposob, w jaki ludzie mysla o Bogu (teologia) lub o Nim nie mysla, ma
przeogromny wplyw na ich wyobrazenie, jakie powinno by¢ sprawiedliwe spoteczenstwo. Dlatego
ignorowanie przez wiele osob publicznych Zachodu ,.kwestii religijnej” jako czynnika sprawczego
w szeroko pojetej polityce amerykanski publicysta uwaza za za$lepienie i krotkowzrocznos$¢é.

3% Przyktadem takiej ewolucji jest m.in. rewolucja islamska w Iranie. Poza niekwestionowanymi
czynnikami ekonomiczno-spolecznymi, istotna role w przeksztatceniu panstwa w republike islamska
odegrata ,,rewolucja” teologiczna, czyli reinterpretacja islamu i postaci wnuka Mahometa, imama
Husseina. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God s Century..., s. 16.

¥ Wymaga to uprzedniego zatozenia, ze polityka nie jest “brudnym” zajeciem dla religijnych
outsideréw czy pogan, ale stanowi wazna, integralng czes$¢ “Swigtego powotania”. Zob. M. D. Tofft,
D. Philpott, T. S. Shah, God's Century..., s. 13 n. Warto zauwazy¢, ze takie pojecie politycznego
zaangazowania katolikow jest zawarte (cho¢ prawie nikt go nie podejmuje) w katolickiej nauce
spolecznej. Vaticanum II i kolejni papieze wrecz zobowiazuja katolikow §wieckich do czynnego
udziatu w polityce. Zob. Jan Pawel 11, Christifideles laici, Wroctaw 1989, nr 42.

4 Mozna tu wskaza¢ np. zatozone w Egipcie, ale majace charakter panarabski Bractwo
Muzutmanskie czy algierski Islamski Front Ocalenia. Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah,
God's Century..., s. 13 n. Warto doda¢, ze odrodzenie duchowe i polityczne islamu zaczglo si¢
od intelektualistow. Poczawszy od lat. 20. XX wieku Hassan al-Banna, Abul Ala Madaudi,
Sayyid Qutb podjeli refleksje nad upadkiem $wiata islamskiego i ,,zaprojektowali” — w opozycji
do dekadenckiego Zachodu — jego odrodzenie. Idee te podjat zwlaszcza masowy ruch Bractwa
Muzutmanskiego (zatozonego w 1928 r.). Por. G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem...,
s. 54 n.
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byto dazenie do uwolnienia jej z ,,0bje¢” laickiego modelu panstwa*'. Oczywi-
$cie, zachodzi istotna roznica w sposobach, jakich dla osiggniecia tego celu si¢
uzywa; dlatego w jednych przypadkach religia si¢gajac po wtadze dyskryminuje
pozostate (mniejszosci), w innych staje si¢ promotorem praw osoby i religijnej
wolnosci. W $wietle tych ustalen trzeba stwierdzi¢, ze mijajg si¢ z faktami ci,
ktorzy usitujg ,,wyjasnia¢” religijne idee i motywacje jako ,,produkt uboczny”
mechanizmoéw spotecznych, wykluczenia, ubdstwa, czy protestow przeciw glo-
balizacji*.

Wejscie religii (jak si¢ wydaje, trwate) po niemal trzech stuleciach jej mar-
ginalizacji na Zachodzie, na areng mi¢dzynarodowa, jest skutkiem konwergen-
cji kilku, wzajemnie wplywajacych na siebie, czynnikdéw. Pierwszym z nich sa,
oczywiscie, same religie (organizacje religijne), zwtaszcza te, ktore tradycyjnie
okresla si¢ ,,$wiatowymi”: chrzescijanstwo, islam, hinduizm, buddyzm i juda-
izm. Pamictajgc o ich wielkim wewngtrznym zréznicowaniu (odtamy, sekty,
wspolnoty narodowe, obrzadki) mozna jednak zatozy¢, ze ,,wyposazajga” one
swych wiernych w pewne idee dotyczace calej rzeczywistosci, a wige takze po-
lityki. Wyrazicielami tych idei sg liderzy, duchowni, przywodcy, reprezentanci
wspolnot religijnych i ich organizacje. Ich oddziatywanie jest czgstokro¢ ponad-
narodowe*. Drugim elementem istotniec wptywajgcym na obecnos$¢/nicobecnosé
i site wptywu religii na zycie publiczne jest wtadza polityczna. Kazda zmiana
porzadku politycznego generuje tez transformacje ,,polityki religii” czyli jej usy-
tuowania w konteks$cie mechanizméw wiadzy. Albowiem religijny ,,poglad na
swiat” ewokuje nie tylko konkretng wizj¢ ,,zbawienia”, ale takze wyobrazenie
porzadku doczesnego, w ktorym zyja wierni. Dlatego m.in. w ramach cywili-
zacji chrzescijanskiej (do ktorej nalezeli niemal wszyscy mieszkancy Europy)
przez wieki spierano si¢ o prerogatywy imperium et sacerdotium, o odpowia-
dajgce zamystowi Bozemu ulozenie relacji miedzy wtadzg doczesng a religijna.
Podobne spory maja miejsce w $wiecie islamu, hinduizmu i buddyzmu.

41 Zob. G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem..., s. 14 n.

2 Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God's Century..., s. 16. G. Weigel (Wiara, rozum
i wojna z dzihadyzmem..., s. 26) proby takich wyjasnien uwaza za samooktamywanie si¢ Zachodu.
Jego opini¢ potwierdza — motywowana Koranem — ekspansja radykalnego islamu w Iraku i Syrii,
konsekwentnie zmierzajaca do totalnej eksterminacji chrzescijan na tych terenach. Por. 7o
prawdziwi meczennicy. O holocauscie chrzescijan w Iraku z abp. Jeanem Benjaminem Leimanem
OCD, tacinskim metropolitq Bagdadu rozmawia Weronika Pomierna, ,,Go$¢ Niedzielny” nr 36, 07
wrzesnia 2014, s. 48-49. Charakterystyczna jest wypowiedz uchodzcy abp. Mosulu Emila Nony
(Dzihadysci zabiorqg si¢ i za was, ,,Go$¢ Niedzielny” nr 34, 24.08.2014 s. 6), ktory w wywiadzie
dla ,,Avvenire” stwierdzit, ze dzihad jest oczywista konsekwencja islamu, a nie jego naduzyciem.

# Najbardziej scentralizowang religia jest, oczywiscie, katolicyzm, z jego organizacja
hierarchiczna. W Ameryce dziata National Association of Evangelicals, skupiajaca radykalnych
chrzescijan-protestantow. W §wiecie muzutmanskim Bractwo Muzutmanskie, dla religii azjatyckich
World Buddhist Sangha Council i Vishva Hindu Parishad (Swiatowa Rada Hinduizmu).
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Mechanizméw zanikania (stabniecia) religii i jej wzrostu (rozwoju) oraz wa-
han jej wplywu na caloksztatt zycia spoteczno-politycznego nie da si¢ zrozumie¢
bez uwzglednienia faktora teologii politycznej. Kazda bowiem religia, bezposred-
nio lub posrednio, ksztaltuje nie tylko sfere relacji z Bogiem (sfera nadprzyrodzo-
ng), ale najdostowniej kazdy wymiar egzystencji osobistej i spotecznej. Polityczne
(troska o dobro wspoélne) zaangazowanie liderow danej religii jest ,transmisjg”
wierzen religijnych (teologii, antropologii, moralnosci) na forum publiczne i kon-
kretny ksztatt relacji spotecznych (ustroju)*. Prosty podziat na panstwa wyznanio-
we (zdominowane przez jedna religi¢ czy wyznanie) i demokracje, gwarantujace
bezstronnos¢ panstwa w zakresie wolnosci religijnej, w zaden sposob nie odpowia-
da rzeczywistosci. Jak juz wyzej sygnalizowano, od Edyktu Mediolanskiego (313
r.) az do epoki wspotczesnej (Soboru Watykanskiego I1) doktryna Kos$ciota glosita,
ze dla dobra wiary konieczna jest wspotpraca (opieka, patronat) wladzy Swieckiej
czyli panstwa. Biskupi na Vaticanum II zrezygnowali z tej zasady, nawigzujac do
wypracowanej wczesniej (przez Leona XIII) katolickiej nauki spotecznej*. Nie
oznaczato to bynajmniej akceptacji o§wieceniowej (separacja wroga) koncepcji
separacji religij 1 panstwa; zgadzajac si¢ na rOwnouprawnienie Kosciota z innymi
wspolnotami religijnymi Sobor uznaje autonomig sfery doczesnej: Jezeli przez au-
tonomie rzeczy ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i same spoteczenstwa
cieszq sie wltasnymi prawami i wartosciami uznawanymi, stosowanymi i porzqd-
kowanymi stopniowo przez czlowieka, wowczas rzeczywiscie godzi si¢ jej doma-
gac; nie jest to tylko postulat naszej epoki, lecz jest to takze zgodne z wolg Stworcy.
[...]. Jezeli jednak przez stowa ‘autonomia rzeczy doczesnych’ rozumie sig to, ze
rzeczy stworzone nie zalezq od Boga i ze cztowiek moze z nich korzystac bez od-
niesienia do Stworcy, kazdy, kto uznaje Boga, czuje, jak falszywe sq tego rodzaju
stwierdzenia. Stworzenie bowiem bez Stworcy ginie*. Ko$ciot naucza, ze ponie-
waz religia jest sprawg ,,catego cztowieka” — wrecz ,,sposobem bycia”, a cztlowiek
jest istota spoteczng, wspdlnotowy (publiczny) wymiar religii jest czyms oczywi-

4“4 Autorzy God's Century (s. 26 n.) pokazuja, ze u podstaw teologii politycznej leza pewne idee.
Dlatego np. w islamie rownoczes$nie wystepuja tendencje do literalnego stosowania prawa szariatu,
a gdzie indziej proby inkorporowania w kultur¢ islamska ,.europejskiej” idei praw cztowieka,
procedur demokratycznych i rownouprawnienia kobiet. W niektorych krajach w latach 70. i 80.
XX wieku Koécioty katolickie (Polska, Brazylia, Filipiny) przeciwstawily si¢ rezimom w imi¢
demokracji, praw czlowieka i wolnosci religijnej; za$ w czasie powstawania Stanéw Zjednoczonych
niektorzy liderzy protestanckich ugrupowan religijnych wilasnie z Ewangelii wywiedli prawna
zasade wolnosci religijnej. Por. J. Perszon, Ecclesia semper reformanda? Kolegialnosé Kosciola
w posoborowej eklezjologii amerykanskiej, Torun 2009, s. 22 n.

 Por. M. Strzelecki, Koscidl katolicki wobec gldwnych wyzwar spoteczno-politycznych
pierwszej poltowy XX wieku, w: Studia soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II, red.
M. Biatkowski, Torun 2013 s. 33 n.

4 Zob. KDK 36.
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stym i naturalnym?’. Jest wielce prawdopodobne, ze ojcowie Soboru sformutowa-
li ,,nowa” doktryne o wolnosci religijnej pod wptywem amerykanskiego jezuity
Johna Murray’a. Teolog ten w latach 50. XX wieku w oparciu o konstytucjonalne
rozwigzania w USA i my$l Leona XIII rozwinat doktryng o wolnosci religijnej*®.

Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae odwotuje si¢ do argu-
mentacji nadprzyrodzonej i naturalnej, nauka Soboru powraca tez do pradaw-
nej doktryny o autonomii Ko$ciota i wspolnoty politycznej. Kosciot [...] z racji
swego zadania i kompetencji w Zaden sposob nie utozsamia sie¢ ze wspolnotq
polityczng ani nie wigze si¢ z Zadnym systemem politycznym, jest zarazem zna-
kiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej. Wspolnota
polityczna i Kosciol sq w swoich dziedzinach od siebie niezalezne i autonomicz-
ne®. W potowie XX wieku przekonanie, ze dla pomyslnosci Kosciota nie sg
potrzebne przywileje ze strony panstwa, podzielaty tez tzw. partie chadeckie.
Jednak w $wietle przemian, jakie w relacji religia — wspdlnota polityczna ak-
tualnie zachodza, rezygnacja z politycznego ,,umocowania” chrze$cijanstwa
(a w konsekwencji z dazenia do optimum, czyli panstwa ‘katolickiego’) wydaje
si¢ co najmniej dyskusyjna. W kazdym razie trudno dzi§ podtrzymywac teze,
ze wykoncypowany — z ewidentnie wrogim wobec religii (chrze$cijanstwa) na-
stawieniem — model separacji (w roznych jej wariantach) odpowiada oczekiwa-
niom samych wierzacych, albo ze jest on modelem jedynym czy idealnym.

Jedno wszakze nie ulega watpliwosci; sam Kosciol ani zdecydowana wick-
sz0s$¢ zwigzanych z nim intelektualistow nie pragnie powrotu do sojuszu ottarza
z tronem. Naucza jednak kilku — wymagajacych niemal idealnych warunkéw
politycznych — zasad.

1. Uznaje, ze prawdy i1 dobra nie mozna ludziom narzuca¢; Bog bowiem
uczynit cztowieka wolnym;

2. Chrzescijanstwo jest promotorem naturalnych, niezbywalnych praw oso-
by w wymiarze wspdlnotowym rodziny, narodu i innych wspolnot;

77 Por. Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium..., nr 149. Jak podkresla J. Krukowski
(Koscidt i panstwo..., s. 65) Deklaracja o wolnosci religijnej (nr 6) nie rozstrzyga jednoznacznie
kwestii, czy pozadane (mozliwe) jest ,,panstwo katolickie”. Tenor dokumentu koncentruje si¢ na
zagwarantowaniu autonomii i niezaleznosci religii w relacji do panstwa. Odrzucone zostato jednak
charakterystyczne dla takich panstw $ciste powigzanie panstwa i Kosciota, jak rowniez uzaleznienie
Kosciota od panstwa i dominacja jednego z tych podmiotow nad drugim. Sobor deklaruje wige
rezygnacj¢ ,,wladzy posredniej” Kosciota w porzadku doczesnym. Zob. tez. W. Goralski, A. Piendyk,
Zasada niezaleznosci i autonomii panstwa i Kosciota w konkordacie polskim z 1993 roku, Warszawa
2000, s. 18.

# Por. J.C. Murray, The Problem of State Religion, ,,Theological Studies” 12(1951), s. 155-178;
J.C. Murray, The Church and Totalitarian Democracy, ,,Theological Studies” 13(1952), s. 525-563;
J.C. Murray, Leo XIII. Two Concepts of Government, ,,Theological Studies” 14(1953), s. 551-567,
J.C. Murray, We Hold These Truths.: Catholic Reflections on the American Proposition, New York,
Kansas City 1960.

4 Zob. KDK 76.
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3. Chrzescijanska wizja panstwa nie jest teokratyczna; nie jest nig tez pan-
stwo wyznaniowe. Dlatego nie usituje ono ze swego prawa religijno-moralnego
uczyni¢ prawa panstwowego. Domaga si¢ jedynie, by prawo stanowione (cy-
wilne) gwarantowato naturalne (poznawalne niezaleznie od objawienia) ludzkie
uprawnienia;

4. Chrzescijanstwo glosi autonomi¢ rzeczywistosci doczesnej; gdy czlo-
wiek religijny odnosi je do Boga, nie tracg one swej wlasnej natury;

5. Domaga si¢ wolnosci religijnej dla siebie i innych (takze ateistow czy
agnostykoéw); winna by¢ ona ograniczona jedynie w przypadku, gdy zagrozone
bytyby naturalne uprawnienia osob, np. przez ofiary z ludzi;

6. Chrzescijanie chcg uczestniczy¢ w zyciu spolecznym, ksztaltujac je —
(minimum) w oparciu o afirmacj¢ porzadku natury — oraz (maksimum) wedle
wilasnej wiary®.

Mozna wigc postawi¢ wniosek, ze wywiedziona z Ewangelii zasada roz-
roznienia sfery religijnej i §wieckiej logicznie prowadzi do rezygnacji Kosciota
katolickiego (i chrzescijanstwa w ogodle) z — chocby teoretycznej — koncepcji
»panstwa katolickiego”. Koncepcji tej sprzeciwia si¢ tez konsekwentne opo-
wiadanie si¢ Kosciota za wolnoscia religijng (mito$¢ przed prawda). Co wigcej,
wielowiekowe doswiadczenie instrumentalizacji religii (chrzescijanstwa) przez
wladze swiecka nakazuje daleko idaca ostroznos¢ w formutowaniu postulatu
»chrystianizacji” polityki i zycia publicznego®'.

W obliczu niespodzianego i bardzo dynamicznego ,,powrotu religii” na scen¢
Swiatowg nie dziwi, ze w 1999 r. Peter Berger z pokorg odwotat swe przewidy-
wania sprzed 30. lat. Stwierdzit, ze zalozenie, iz zyjemy w $wiecie zsekularyzo-
wanym, jest fatszywe. Swiat wspotczesny jest namigtnie religijny, i taki zawsze
byl, a cata, wyprodukowana przez historykow i socjologéw literatura, znana jako
»teoria sekularyzacji”, jest bledna®?. Nie oznacza to wcale, ze ,,przybor religijny”
przebiega wszedzie tak samo. Europa, powoli ale systematycznie tracgc swe glo-
balne znaczenie, i odwracajac si¢ od swych korzeni, pozostaje areng zdominowa-
ng przez starg ide¢ laicko$ci. Symptomem ,,wierno$ci” dawnym schematom jest

>0 Zob. Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium..., nr 421-423. Por. tez J. Ratzinger, Europa.
Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tham. S. Czerwik, Kielce 2005 s. 58 n.

°! Postacig reprezentatywna dla tzw. radykalnej ortodoksji, zmierzajacej do uniewaznienia
skutkow ideologii sekularystycznej jest przede wszystkim John Milbank. Zob. J. Milbank, Theology
and Social Theory: Beyond Secular Reason, Malden 1990; J. Milbank, C. Pickstock, G. Ward
(eds.), Radical Orthodoxy: A New Theology, New York 1999. Jak zauwaza M. Doak (The Politics
of Radical Orthodoxy: A Catholic Critique, ,,Theological Studies” 68(2007), s. 68 n.) niektore idee
J. Milbanka (m.in. odrzucenie autonomii rzeczywistos$ci doczesnej z KDK 36) sa nie do pogodzenia
z nauka katolicka.

2 Zob. PL. Berger, The Desecularization of the World. A Global Overview, w: The
Desecularization of the World. Resurgent Religion and World Politics, ed. P.L. Berger, Grand Rapids
1999, s. 2.
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relatywna popularnos¢ tzw. nowego ateizmu, ktorego adherenci — zaalarmowani
trwatoscig religii — krytykuja ja jako bezwzgledne zto**. Krytyka ta mija si¢ jednak
z faktami; w ostatnich dekadach religia rzeczywiscie byta zrodtem represji, wojen
domowych czy terroryzmu, ale jednoczes$nie sprawczynig obalenia dyktatur, ar-
chitektem demokracji, promotorem pojednania i pokoju**.

Niemniej dynamizm, z jakim kwestie religii nabierajag w $wiecie znacze-
nia, drogg, jaka wybrali Europejczycy, wyraznie kwestionuje. Czynnik religijny
w coraz wickszym stopniu ksztaltuje zasadnicze problemy naszej cywilizacji: od
Filipin po Wenezuele i kraje bytej Jugostawii, od Francji po Egipt czy Somali¢
wlasnie religia decyduje o wojnie, pokoju, demokracji czy teokracji, migracji,
tozsamosci narodowej, rozwoju ekonomicznym, prawach osoby ludzkiej, zwy-
czajach i normach moralnych, koncepcji rodziny i matzenstwa, ksztatcie eduka-
¢ji*>. Na tym tle brnagca w $lepg uliczke sekularyzmu Europa jest wyjatkiem,
Coraz mniej wskazuje na to, izby zamieszkujace jg narody zdotalty — w dajacym
si¢ przewidzie¢ czasie — religijnie si¢ odrodzi¢. Nie jest to jednak niemozliwe.
Zrédtem religijnego odrodzenia ,,bytych chrzescijan” moga sig sta¢ np. mieszka-
jace w Europie radykalne grupy wyznawcow islamu. Nie bytoby to jednak odro-
dzenie duchowe (przyje¢cie Ewangelii i Chrystusa), ale konieczno$¢ polityczna,
wyboér dokonany ,,ze strachu”.

PODSUMOWANIE

W perspektywie europejskiej realnych szans na przezwycie¢zenie stereoty-
pu-modelu sekularyzmu nie wida¢. Funkcjonujac od niemal 300 lat w kulturze
politycznej, ktéra - zdominowana przez awersje do chrzescijanstwa systema-

%3 Wigkszo$¢ promotorow nowego ateizmu (R. Dawkins, Ch. Hitchens, S. Harris, D. Dennett)
uzywa argumentow ideologicznych, postrzegajac religi¢ (kazda) jako zrodto wszelkich nieszczgsé
dla ludzkosci. Zob. S. Zatwardnicki, Ateizm urojony. Chrzescijanska odpowiedz na negacje Boga,
Krakow 2013. O dziwo Alain de Botton (Religion for Atheists. A non-believer’s Guide to the
Uses of Religion, New York 2012) proponuje, by stworzy¢ analogiczny do religijnych — system
rytuatow i wartosci dla ateistow. Jeden z wybitnych teoretykow postmoderny, Jurgen Habermas,
zauwaza, ze proces sekularyzacji przyniost czlowiekowi nie tylko dobrodziejstwa, ale takze bolesna
$wiadomos¢, ze ,,czego$ mu brak”. Zob. B. Ferdek, Mozliwos¢ wiary dzisiaj, ,,Teologia Praktyczna”
14(2013),s. 13 n.

>t Autorzy monografii God’s Century (s. 8-9) twierdza, ze wszyscy juz ,,wiedza”, ze religia
(w globalnej polityce, handlu, dyplomacji, ekonomii, kulturze, kwestii praw cztowieka, zdrowia)
,,si¢ liczy”. Trzeba jednakze wiedzie¢, dlaczego tak wlasnie jest.

5> Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah, God s Century..., s. 6 n.

°6 Teze takg rozwija m.in. G. Weigel w ksigzce: Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone
i polityka bez Boga, thum. 1. 1 P. Zar¢bscy, Warszawa 2005.
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tycznie religi¢ z przestrzeni publicznej eliminuje - Europejczycy przywykli do
»prywatyzacji”’ swoich przekonan. Z czynnego ,,chrystianizowania” szeroko
pojetej polityki 1 kultury (prawa, obyczajow spotecznych, ekonomii, systemu
wychowania, mediow) stopniowo zrezygnowaty tez partie chadeckie. Koscioty
chrzescijanskie (takze katolicki) ,,wycofaty si¢” z politycznego zaangazowania,
systematycznie ustepujac pola srodowiskom zlaicyzowanym. Ich wierni, kto-
rych ,,wiernos¢” sprowadza si¢ najczesciej do formalnej afiliacji koscielnej, bar-
dzo szybko ,,roztapiajg si¢” w indyferentnej religijnie wickszosci.

Warto zauwazy¢, ze znaczaca sita ,,polityczna” religii (islamu czy hindui-
zmu) w wielu krajach pozaeuropejskich zasadza si¢ nie tyle na ascetyczno-du-
chowej gorliwosci pojedynczych wiernych, ile na preferowaniu spotecznych,
wspolnotowych aspektow praktykowania wiary. Oddzialywanie ,,polityczne”
i spoteczne idei i wspolnot religijnych wigze si¢ nade wszystko z determina-
cja ,ludzi religii” czyli ich liderow. Tymczasem chrzescijanscy Europejczycy,
hotdujac indywidualizmowi (co jeszcze bardziej widoczne jest w tradycji pro-
testanckiej) w sferze duchowej (rynek ustug religijnych), z natury rzeczy nie
sa w stanie wykreowac znaczacej spotecznie sity. Wydaje si¢, ze wrecz z takiej
— przeciez dla chrzescijanstwa istotnej, bo wyplywajacej z Ewangelii — misji
swiadomie zrezygnowali. Jest prawdopodobne, ze ta publiczna/polityczna/cy-
wilizacyjna ,,impotencja” europejskiego modelu katolicyzmu (i chrze$cijanstwa
w ogole) ma organiczny zwigzek z publiczno-prawng zasada separacji religii
1 panstwa.

Migdzy — we wspotczesnych demokracjach traktowang niemal jak niewzru-
szony dogmat — zasada separacji religii od panstwa a ,,politycznym”, czyli ak-
tywnie ksztattujgcym zycie publiczne zaangazowaniem religii (jej lideréw, przy-
wodcow, przedstawicieli) zachodzi sprzezenie zwrotne. ,,Oddanie” przestrzeni
publicznej apostotom wojujacego laicyzmu/sekularyzmu zostalo wrecz uznane
(takze, najczesciej implicite przez katolikow) za wymog ,tolerancji” i aksjomat
»prawdziwej demokracji”¥’. A to nieprawda! Naked public forum (jak mowit
John Richard Neuhaus) jest ideatem sekularyzmu; idea ta nie jest jednak ani
zgodna z zasadami katolickiej nauki spolecznej, ani nie wynika z rozréznienia
religia/panstwo czyli ich faktycznego oddzielenia/autonomii. Mechanizm ,,wy-
pychania” chrzescijanstwa ze sfery ,,rozumnej troski o dobro wspolne” i odrzu-

57 Koscidt — przy zachowaniu pewnych warunkow — wyraza si¢ o ustroju demokratycznym
z uznaniem. Papiez stwierdza: Kosciot docenia demokracje jako system, ktory zapewnia udziat
obywateli w decyzjach politycznych i rzqdzonym gwarantuje mozliwos¢ wyboru oraz kontrolowania
wlasnych rzqdow [...]. Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym
i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych warunkow,
Jjakich wymaga promocja zarowno poszczegolnych osob, przez wychowanie i formacje w duchu
prawdziwych ideatow, jak i ‘podmiotowosci’ spoteczenstwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa
oraz wspolodpowiedzialnosci. Zob. Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus nr 46, w: Encykliki
Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 1996, s. 619-702.
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cenie prawa naturalnego jest czysta forma przemocy, ktorej Benedykt X VI (pod-
czas Mszy $w. Pro eligendo Romano Pontifice) nie wahat si¢ nazwacé ,,dyktaturg
relatywizmu™®. Sita tej dyktatury jest przyttaczajaca, poniewaz obejmuje samo
»centrum” zycia spotecznego: elity intelektualne, wigkszo$¢ mediow (telewi-
zja, Internet, prasa, wydawnictwa, producenci filmowi), §rodowiska polityczne
i opiniotworcze, Swiat artystyczny i finansowy. Ma wymiar mi¢dzynarodowy.
Tworzy swego rodzaju ,,uktad zamknigty”, zdolny skutecznie zmarginalizowac
»hiewygodne” osoby i Srodowiska®.

Mechanizm sekularyzmu nie musi dziata¢ zawsze tak samo, czego dowodzi
chocby realna sita amerykanskiej ,,radykalnej prawicy” Christian Right, zdolnej
zmobilizowa¢ miliony chrzescijan w konkretnej kampanii. Na dodatek w kra-
jach wyznaniowo zréznicowanych (np. Niemcy, USA, Francja) nie funkcjonuje
juz model katolickiego ,,Swiata” czy ,,getta” (wlasne szkolnictwo, prasa, formy
rozrywki); subkultury, ktora jeszcze w potowie XX wieku zapewniata katolikom
trwanie i rozwoj. Erozja zywej wiary, kryzys modlitwy, praktyk religijnych, my-
slenia w kategoriach wiary, faktyczna nieefektywnos¢ w przekazie wiary (czyli
tradycji) mtodemu pokoleniu sag powodem troski pasterzy Kosciota. Przyktadem
poszukiwania lekarstwa na kryzys wiary jest cho¢by ,,nowa ewangelizacja”. To,
co mozna nazwac¢ ‘wewngtrznym kryzysem Kosciota’ moze by¢ ,,zatrzymane”
tylko w ograniczonym zakresie. Moze dlatego Benedykt XVI zapowiadat w Eu-
ropie zmierzch Ko$ciotdéw narodowych, ktore zastapi ,,Kosciot diaspory”®.

Rzeczywiste odwrocenie zwycigskiego pochodu ,,prawa sekularyzacji”
1 tryumfujacej ideologii sekularnej w Europie moze nastapic¢ wtedy, gdy ,,ludzie
religii” bedg na tyle silni i zdeterminowani, by skutecznie zaistnie¢ w polity-

>8 Kardynatl Joseph Ratzinger uzyt tego wyrazenia podczas homilii na poczatek konklawe,
18 kwietnia 2005 r. Zob. Ojciec Swiety Benedykt XVI. U progu pontyfikatu, oprac. E. Czyzowska, M
Krakow 2005, s. 43. Panstwo — nawet najbardziej religijnie zr6znicowane — jest wspolnota etyczna,
oparta na wartosciach. Dlatego katolicka nauka spoteczna za najwigksze zagrozenie dla demokracji
uwaza etyczny relatywizm. Jan Pawet Il pisze: Dzis zwykio si¢ twierdzié, ze filozofig i postawg
odpowiadajgcq demokratycznym formom polityki sq agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zas,
ktorzy zywiq przekonanie, Ze znajg prawde i zdecydowanie za niq idq, nie sq, z demokratycznego
punktu widzenia, godni zaufania, nie godzq si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszosc,
czy tez, ze prawda sig¢ zmienia w zaleznosci od zmiennej rownowagi politycznej. [...] w sytuacji,
w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedqgca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej
i nadajqce jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, jakie stawia sobie
wladza. Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm. Zob. Encyklika Centesimus annus nr 46.

» Pisze o tym, obficie cytujac dokumenty organizacji migdzynarodowych (ONZ, Unia
Europejska) Roberto de Mattei (Dyktatura relatywizmu), ktory przewiduje, ze chrzescijanstwo
w Europie czekaja przesladowania. O mechanizmach zanikania cywilizacji europejskiej pisze tez
J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro..., s. 20 n.

€ Zob. J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci.
Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, thum. G. Sowinski, Krakow 1997,s. 13 n.; 1 191 n.
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ce. Dotychczasowe doswiadczenia takiej transformacji nie zapowiadajg. Moz-
na wrecz odnie$¢ wrazenie, ze cywilizacja Zachodu — pograzona w obojetnym
religijnie konsumizmie — dobrowolnie zmierza do samounicestwienia®. Gdyby
jednak wzig¢ pod uwage trendy zachodzace w $wiecie pozaeuropejskim, spra-
wy majg si¢ zgota inaczej. Mozna wigc, nawet w nieodleglej przysztosci, mie¢
nadziej¢ na ,,powrot religii” w Europie. Jest to bodajze fundamentalny, pod-
stawowy warunek jej przetrwania jako cywilizacji; dodajmy — chrzescijanskiej
cywilizacji.

Does the Church have a Solution for Secularism?
Religion as a Causative Factor in Politics
in the Context of the Twilight of Christian Europe

Summary

For at least two centuries Europeans, in particular the political elites of Europe,
have assumed that modernity and the rational character of the civilization require
a marginalization of religion. A separation and juxtaposition of reason and faith, sci-
ence and religion or the state and the church are regarded as almost obvious. Gradual-
ly the legitimate principle of religious freedom has started to be understood as a pos-
tulate of “purification” of public life from any references to sacrum and religion itself
as an area of irrational and random opinions has been located in the private sphere.
This has led to the conviction that religion (Christianity) does not have or should not
have any significance in social life, the public order, the legal system or the widely
understood political sphere. The central issue of the paper, which is the possibility
of reversing the direction taken by European civilization, is conditioned not only by
making the secularist policy of the West more friendly towards Christian tradition (for
instance by grounding it on natural law) but still more by the revitalization of religious
life of the Churches and Christian communities.

Hat die Kirche ein Rezept gegen die Sakularisierung?
Religion als ein Urheberfaktor in der Politik
im Kontext der Abendddmmerung der christlichen Europas

Zusammenfassung
Seit wenigstens zwei Jahrhunderten nehmen die Européer, genauer ihre politi-

schen Eliten, an, dass die Modernitit und der rationale Charakter der Zivilisation eine
Marginalisierung der Religion erzwingen. Das Auseinanderdividieren und die Gegen-

¢ Decyzja parlamentu Belgii o legalizacji eutanazji dzieci (13.02.2014) jest kolejnym,
tragicznym symptomem ,,rowni pochytej”.
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iberstellung von Vernunft und Glauben, Wissenschaft und Religion, Staat und Kirche
wird fiir eine Selbstverstindlichkeit gehalten. Schrittweise jedoch wurde das richtige
Prinzip der Religionsfreiheit als ein Postulat der ,,Bereinigung™ des offentlichen Le-
bens von allen Verweisen zum Sacrum verstanden. Die Religion selbst, als eine Sphére
von irrationalen also beliebigen Behauptungen, wurde in die Privatsphére verwiesen.
Auf diesem Weg entstand die Uberzeugung, dass Religion (Christentum) fiir gesell-
schaftliches Leben, staatliche Ordnung, Rechtssystem und breit verstandene Sphire
der Politik keine Bedeutung hat oder sogar haben darf. Die Antwort auf die im Artikel
analysierte Frage nach der Moglichkeit der Umkehrung dieser Richtung, welche die
europiische Zivilisation eingeschlagen hat, hingt nicht nur ab von einer Anderung
der sdkularistischen Politik des Westens in eine gegeniiber der christlichen Tradi-
tion mehr ,,freundliche (um nur auf ein mogliches Neubedenken des Naturrechtes zu
verweisen), sondern — vielleicht in noch gréflerem Mal3 — von der Revitalisierung des
religiosen Lebens der Kirchen und christlichen Gemeinschaften.

Schliisselworte: Europa, Christentum, Sakularisierung, Politik.
Keywords: Europe, Christianity, secularization, politics

Stowa kluczowe: Europa, chrzescijanstwo, sekularyzacja, polityka.



