STUDIA NAUK TEOLOGICZNYCH
TOM 5-2010

DOI 10.24425/snt.2010.112720

KS. ROMAN MALEK SVD

PROBLEMATYKA DIALOGU QHRZESCIJANSTWA
Z KULTURA CHINSKA

[. KILKA UWAG HISTORYCZNYCH

Szeroko pojety dialog chrzescijanstwa z kulturg chinskg sigga historycznie
VII w., gdy chrzescijanstwo w jego wschodnio-syryjskiej formie dotarto to sto-
licy dynastii Tang (618-907), Chang’an. Swiadectwem tego pierwszego spotka-
nia jest tzw. mskrypcja ,,nestorianska” na kamiennym pomniku z Xi’an, ktora
moOw1 o rozprzestrzenieniu si¢ tej formy chrzescijanstwa (zwanej jingjiao, czyli
,.religia swiatla”) na terenie o0wczesnych Chin, zwlaszcza na tzw. jedwabnym
szlaku, od ok. 635 r. W licznych klasztorach dokonywano wowczas przektadow
ksigg chrzescijanskich na jezyk chinski, a ich wysoki poziom swiadczy o gle-
bokiej inkulturacji chrzescijanstwa, co zaktada jego dialog z 6wczesnymi reli-
giami, przede wszystkim buddyzmem 1 daoizmem'. Warto tu wskaza¢ na fakt,
ze np. w thumaczeniu pojecia logos nestorianie postuzyli sie pojeciem Dao 1 ze
krzyz ,nestorianski” (bez korpusu) osadzony jest w kwiecie lotosu, symbolizu-
jacym buddyzm?. Wlasnie ten znak krzyza stat si¢ symbolem tej wczesnej chin-
sko-chrzescijanskiej syntezy: ,,Jezus 1 Budda w objegciach’. Jednak juz w IX w.
nestorianizm, jako jedna z tzw. ,religii obcych” (podobnie jak manicheizm

! Na temat historii tzw. ,,nestorianizmu’” w Chinach zob. Handbook of Christianity in China,
red. N. Standaert, t. 1: 635—1800, Leiden 2001 [dalej: HCC 1], s. 1-42 (tu dalsza literatura); Jin-
gjiao. The Church of the East in China and Central Asia, red. R. Malek, Sankt Augustin—Nettetal
2006, z obszerng literaturg (s. 499—-698); Hidden Treasures and Intercultural Encounters. Studies
on East Syriac Christianity in China and Central Asia, red. D.W. Winkler, L1 Tang, Wien—Miinster
20009.

> Zob. na ten temat R. Malek, Chinskie oblicza Jezusa Chrystusa. Przeglgd problematyki
i impresje ikonograficzne, w: Oblicza Jezusa Chrystusa w kulturach i religiach swiata, red. T. Szysz-
ka, A. Was (Dialog Kultur 1 Religii, 2), Warszawa 2007, s. 113—139, 191-224.

> Tak okreslit to pierwsze spotkanie chrzescijanstwa z kulturg chinskg religioznawca M. von
Briick, What Do I Expect Buddhists to Discover in Jesus? Christ and the Buddha Embracing Each
Other, w: Buddhist Perceptions of Jesus. Papers of the Third Conference of the European Network
of Buddhist-Christian-Studies (St. Ottilien 1999), red. P. Schmidt-Leukel, J.Th. Gotz, G. Koberlin,
St. Ottilien 2001, s. 158—-175.
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1 buddyzm), ktére rozpowszechnity si¢ w Chinach epoki Tang, zostat zakaza-
ny, a klasztory zburzone. Pewne 1dee nestorianskie zadomowity si¢ w daoizmie.
Przez prawie trzy stulecia swiat chrzescijanski nie podejmowal prob spotkania
z kulturag chinskg. Dopiero w XIII 1 XIV w., w mongolskiej epoce Yuan (1280—
1367), kiedy na zlecenie papieza udali si¢ do Chin franciszkanie 1 dominika-
nie, m.in. Giovanni del Carpini, Wilhem Rubruck, Benedykt Polak, Giovanni de
Montecorvino, Odorico de Pordenone (wczesniej byl tam Marco Polo) doszlo
do pewnych form dialogu®. Misja dominikansko-franciszkanska, ktora miata
si¢ przyczyni¢ m.in. do ochrony Europy przed islamem (chodzito o tzw. pax
mongolica), nie byla jednak skierowana bezposrednio do Chinczykow, lecz do
mongolskich okupantow 1 upadta wraz z koncem tej obcej dynastii (1368 r.). Ta
pierwsza misja Kosciota rzymskokatolickiego w Chinach nie pozostawita po so-
bie jednak wielu sladow w sensie koscielnym 1 teologicznym. Dzisia) wiadomo,
7€ W epoce Yuan kwitt rOwniez nestorianizm, o czym Swiadczg liczne pomniki
kamienne oraz grobowce ze znakiem ,,nestorianskiego” krzyza 1 szczatkami in-
skrypcji, ktore odnajdujemy zar6wno na poinocy (np. w Mongolii Wewnetrz-
nej), jak 1 na potudniu Chin (zwlaszcza w Quanzhou). Wedlug znanych z tego
czasu relacji, na dworze chandw odbywaty si¢ regularne dysputy przedstawicieli
roznych religii (daoizmu, buddyzmu, chrzescijanstwa, islamu 1 in.), ktorych ce-
lem bylo przekonanie elity mongolskiej o stusznosci 1 wyzszosci wlasnej religii.

Po prawie 200 latach przerwy, pod koniec XVI w., nastgpito trzecie spotka-
nie chrzes$cijanstwa z kulturg epoki Ming (1668—1644)°. Tym razem byli to je-
zuicl, ktorzy zacheceni przykladem sw. Franciszka Ksawerego od 1583 r. z Mi-
chele Ruggierim (1543—-1607) 1 Matteo Riccim (1552—-1610) na czele rozpoczeli
to spotkanie. Jezuici zajeli si¢ przede wszystkim studium jezyka 1 kultury chin-
skiej, ktorg reprezentowal w ich przekonaniu konfucjanizm. Tlumaczyli 1 pisali
po chinsku ksigzki o tematyce chrzescijanskiej, pielegnowali kontakty z chinski-
mi1 uczonymi, jak np. Xu Guangqi (1562—-1633), L1 Zhizao (1565-1630) 1 Yang
Tingyun (1562—-1627) — probowal1 wiec na wysokim poziomie prowadzi¢ dialog
z elitg chinska, rozumiejgcg siebie wprawdzie oficjalnie jako konfucjanska, pry-
watnie jednak wyznajgcg rowniez buddyzm czy daoizm. Ricci 1 wigkszos¢ je-
zuitOw oraz przedstawicieli innych zakonow (franciszkanow, dominikanow, au-
gustianow, ktorzy przybywali do Chin po 1633 r.) zwalczali dominujace wsrod
ludu chinskiego buddyzm, daoizm 1 religijnos¢ ludowg jako zabobon. Tylko nie-

4 Na temat spotkania chrzes$cijanstwa z Chinami w epoce Yuan zob. m.in.: HCC 1, s. 43-111
(tu dalsza literatura); Sinica Franciscana, t. 1: Itinera et Relationes Fratrum Minorum saeculi XIII
et XIV. Collegit, ad fidem codicum redegit ed adnotavit P. Anastasius Van den Wyngaert OFM, Qua-
racchi—Firenze 1929; A.C. Moule, Christians in China before the Year 1550, London 1930; Spotka-
nie dwoch swiatow. Stolica Apostolska a swiat mongolski w potowie XIII wieku, red. J. Strzelczyk,
Poznan 1993, z obszerng literaturg (s. 315-333).

> Rézne aspekty tego spotkania przedstawia HCC 1, s. 113-906 (z odpowiednimi danymi
bibliograficznymi).
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liczni (jak np. M. Ruggieri) byli gotow1 uznac te wtasnie religiynos¢ za reprezen-
tatywna kulture 6wczesnych Chin®. Ta trzecia proba spotkania chrzescijanstwa
z Chinami, mimo wielu ewidentnych sukcesOw (m.in. zainspirowanie cesarza
do wydania tzw. edyktu tolerancyjnego w 1692 r. oraz uzyskanie sporej liczby
konwertytow), zakonczyla si¢ — ze wzgledu na spor akomodacyjny (rozstrzyg-
niety przez Rzym w 1715 r.) 1 zakaz wyznawania chrzescijanstwa sformutowany
w kolejnych edyktach cesarskich (od 1724 r.) — formalnym fiaskiem. Chrzesci-
janstwo w Chinach ,,funkcjonowalo od tego czasu de facto na dwoch plaszczy-
znach: (a) teoretycznej, jako ,,zachodnia doktryna”, z ktorg chinscy uczeni raz
po raz podeymowali dialog lub polemike na ptaszczyznie intelektualnej oraz (b)
religyyno-koscielnej, ktora jednak pozostawata przez ponad dwa stulecia w ukry-
ciu, 1zolujac si¢ od kultury chinskiej 1 odrzucajac jej religijne aspekty jako za-
bobon. Jakkolwiek Koscidl katolicki formalnie zniost w 1939 r. zakaz udziatu
katolikow w czci1 oddawanej Konfucjuszowi 1 przodkom, to we wspolnotach ka-
tolickich zakorzenita si¢ — pokutujaca do dzisiaj — niechec, a takze niezdolnos¢
do komunikacji z niechrzescijanami.

Ponowne oficjalne spotkanie czy raczej konfrontacja chrzescijanstwa z Chi-
nami stata si¢ mozliwa dopiero pod koniec mandzurskiej epoki Qing (1644—
1911), czyli po tzw. wojnach optumowych (1840—-1842) 1 ,,nierownych ukta-
dach”, wskutek ktorych zezwolono obcym mocarstwom na dziatalnos¢ handlowa
w niektorych portach (m.in. Hongkong, Tianjin, Szanghaj, Qingdao), a niektore
z tych miast portowych staty si¢ wrgcz miastami ,,obcymi”, z obcym wojskiem
1 zarzadem, koSciotami 1 szkotami’. W cieniu dziatalnosci tych mocarstw, han-
dluyjacych m.in. bronig 1 opium, przybywali rOwniez misjonarze (tym razem
protestanci, katolicy 1 prawostawni). Poczatkowo dziatali om1 tylko w tych ot-
wartych portach, a pdzniej, pod ochrong obcych wojsk 1 ze specjalnym immuni-
tetem, udawali si¢ do wnetrza kraju, rozbudowujac stacje misyjne, ktore stawaty
si¢ ,,terenem obcym™ pod protektoratem obcych mocarstw. Dochodzito tu do
ciggtych tzw. ,,przypadkoéw misyjnych” (jiao 'an), czyli konfliktow z wladzami
lokalnymi. Przy tej niemal cigglej konfrontacji o pozytywnym dialogu z kultura
chinskg nie mogto by¢ oczywiscie mowy. Wzrastata tez nieche¢ Chinczykow
do obcych 1 ich religii, okreslane) jako yangjiao (religia ,,barbarzyncoéw”). I tak
w 1900 r. doszto do tzw. powstania bokserow, skierowanego przede wszyst-
kim przeciwko imperializmowi 1 kolonializmow1 obcych mocarstw w Chinach,

6 Zob. na ten temat J. Beckmann, Die katholischen Missionare und der Taoismus, ,Neue
Zeitschrift fir Missionswissenschaft” 26(1970), s. 1-17. Beckmann jako pierwszy z misjologdw
odwazyt sie zakwestionowac stusznos¢ postawy ojca Ricci, ktory obstawal przy dialogu z konfu-
cjanska elitg 1 tzw. ,,ewangelizacjg od gory’: ,,Ricci ze swojg adaptacja konfucjanizmu nie szedt by¢
moze najwlasciwsza drogg. Wtasciwa droge (dialogu z daoizmem 1 religijnoscig ludowa) wyczuwatl
raczej jego poprzednik Michele Ruggieri”. Tamze, s. 17.

7 Histori¢ tego okresu przedstawia Handbook of Christianity in China, red. R.G. Tiedemann,
t. 2: 1800—present, Leiden—Boston 2010 [dalej: HCC 2].
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nieoszczedzajgcego jednak takze ,,obcej religin” chrzescijanskiej. W czasie po-
wstania zging¢to ponad 30 tysigcy chrzescijan, majacych kontakty z Kosciotami:
katolikow, protestantow oraz prawostawnych®.

Ten dos¢ diugi, czwarty okres konfrontacji zakonczyt sie, jak wiadomo, naj-
pierw upadkiem cesarstwa chinskiego w 1911 r. 1 powstaniem Republiki Chin-
skiej w 1912 r. (trwajacej do dzisiaj na Tajwanie), a potem — niejako po raz drugi
— powstaniem Chinskiej Republiki Ludowej (ChRL) w 1949 r.” Chrzescijan-
stwo a Chiny po 1949 r. to juz inny, pigty etap, ktory mozna podzieli¢ na dwie
czescl: pierwszg — lata 1949-1982, czyli od powstania ChRL poprzez ,,rewo-
lucje kulturalng” (1966—1976), Smier¢ Mao Zedonga (1976), skazanie ,,bandy
czworga” (1979), az do 1982 r. z nowg konstytucjg ChRL 1 z tzw. ,,Dokumen-
tem nr 19” KP Chin o zliberalizowaniu polityki religijnej w nowej sytuacji oraz
z otwarciem si¢ Chin na Swiat 1 modernizacje; 1 drugg — czas po roku 1982 do
dzisiaj'’. Wzajemne stosunki chrzescijanstwa, tzn. Koscioléw chrzescijanskich
1 Chin w tym czasie, to wlasciwie nie historia spotkania czy dialogu tylko syste-
matycznej kontroli ze strony panstwa chinskiego.

II. PROLEGOMENA

Spotkanie chrzescijanstwa z kulturg chinska nie zawsze prowadzito wigc do
dialogu — byly rowniez, jak wspomniano wyzej, okresy konfrontacji, apologety-
k11 tzw. ,,chrzescijanskiej okupacji” Chin. Byto tez odwrotnie — przesladowanie,
ucisk 1 kontrola ze strony panstwa chinskiego. Generalizujac, mozna stwierdzic,
ze do rzetelnego dialogu z kulturg chinskg doszto tylko w epoce Tang (,,nes-
torianizm”) oraz w epoce Ming (Matteo Ricci), a potem dopiero po Soborze
Watykanskim II — aczkolwiek nie na terenie Chin kontynentalnych, tylko na
Tajwanie, w Hongkongu 1 w Makao.

Mowa o dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinskg wymaga jednakze dal-
szych jeszcze uscislen. W dotychczasowym pismiennictwie (szczegolnie kos-
cielnym 1 teologicznym) mowi si¢ bowiem o ,.kulturze chinskie;” jako czyms
monolitycznym 1 rozumie si¢ jg na ogot jako ,,kulture konfucjanska”, co mozna
by stusznie powiedzie¢ o epoce Ming oraz poczatkach epoki Qing, ale co nie

® Na temat powstania bokseréw zob. HCC 2, s. 338-343 (z bibliografig). W tymze tomie
HCC znajdujg si¢ tez rozdzialy poswiecone réznym aspektom tego okresu konfrontacji chrzescijan-
stwa z owczesng kulturg chinska. Zob. takze K.J. Rivinius, Religia i polityka, misje i kolonializm
w Chinach, ,,Chiny dzisiaj” 2009 nr 1, s. 44-48; 2009 nr 2, s. 39—42; 2009 nr 3, s. 46—49.

> Na temat tego etapu historii chrze$cijanstva w Chinach zob. R. Malek, Spojrzenie na histo-
rie misji w Chinach (1946—1996), ,Nurt SVD” 1997 nr 1, s. 90—104.

10 Zob. R. Malek, Sytuacja Kosciota katolickiego w ChRL (1949—1989), ,,Znaki czasu” 1991
nr 23, s. 160—175.
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jest adekwatne gdy chodzi o epoke Tang, Yuan oraz druga potowe epoki Qing,
okres Republiki Chinskiej, a takze czas po 1949 r., czyli okres ChRL. ,,Kultura
chinska” byla 1 jest bowiem czyms niezmiernie zroznicowanym 1 posiadajagcym
rozne oblicza w kolejnych epokach histori1 Chin, a takze w r6znych geograficz-
nie 1 etnicznie czg¢sciach tego kraju. Kwestia ta zostanie jeszcze podjeta nize;.

Artykul niniejszy koncentruje si¢ na niezmiernie palacym problemie dia-
logu chrzescijanstwa z dzisiejszymi Chinami, tzn. kultura (i politykg) ChRL"
1 stawia pytanie, czy dialog z Chinami, rozumiejgcymi siebie jako panstwo ate-
i1styczne 1 komunistyczne, bedacymi jednak w swych kulturowych 1 duchowych
korzeniach krajem wielu tradycji religijnych, w ogole jest mozliwy, a jesli tak, to
w jakiej formie? Jakie sg perspektywy tego dialogu 1 jakie wyzwania?

Hans Kiing 1 Julia Ching twierdza w swojej znanej ksigzce Christentum und
chinesische Religion (Minchen 1988, s. 19 n.), ze znaki czasu wskazujg dzisiaj
na lepsze mozliwosci dialogu niz to byto w przesztosci 1 ze na Chiny nalezy
patrze¢ 1 wzig¢ je powaznie rowniez z perspektywy kulturalnej, filozoficznej
1 religiyne). Z tezg ta nalezy si¢ zgodzi€, jednakze rzeczywistos¢ dialogu chrzes-
cijanstwa z tym, co nazywamy ,kulturg chinska” przedstawia si¢ z roznych
powodow kompleksowo, a na sprzyjajgce znaki czasu trzeba niestety jeszcze
poczekac. Celem wprowadzenia nalezy tu zwroci¢ uwage na wazne faktory, kto-
re niejako programujg problematyke dialogu w Chinach. Jest to, po pierwsze,
ciggle aktualne rozroznienie mi¢dzy tradycjami rodzimymi (daoizm, religia lu-
dowa, konfucjanizm) czy tez zintegrowanymi formami religiynosci (buddyzm,
ktory przyszedt wprawdzie z Indui, zakorzenit si¢ jednak w kulturze chinskie;,
stajac si¢ buddo-daoizmem) oraz tzw. religiami obcymi (chrzescijanstwo 1 is-
lam). W ramach polityki religijnej chrzescijanstwo bywa nadal systematycznie
wyodrebniane nie tylko jako religia obca, ale takze jako tzw. religia zachodnia
(yangjiao), przy czym rozrdznia si¢ katolicyzm (Tianzhujiao lub jiujiao, tzn. ,re-
ligie Pana Niebios” lub ,,starg religi¢”) oraz protestantyzm (Jidujiao lub xinjiao,
tzn. ,,nauke Chrystusa” lub ,,nowa religi¢”). Sami chrzescijanie natomiast zyjg
w swoich wspolnotach, przewaznie wiejskich, w 1zolacji od niechrzescijan 1 ate-
1stow. Dialog ekumeniczny czy religijny nie jest praktykowany, a na niektorych
terenach Chin 1zolacja ta prowadzi nawet do okreslania chrzescijan jako minzu,

' Artykut niniejszy nie podejmuje problematyki dialogu na Tajwanie, w Hongkongu 1 Ma-
kao — jakkolwiek nie zostaje ona catkowicie wykluczona. Jednakze wspomniane terytoria stanowig
zupelnie inne konteksty dialogu 1 wymagalyby osobnych analiz. Problematyka dialogu w ChRL
jest natomiast podeymowana jak dotad bardzo rzadko (na ogdt w ramach monolitycznego obrazu
Chin). Specyfike problemu przedstawitem w artykule China — ein Ort des interreligiosen Dialogs?
Bemerkungen zur chinesischen Heterotopie, w: Viele Wege — ein Ziel. Herausforderungen im Dialog
der Religionen und Kulturen. Festgabe fiir Georg Evers zum 70. Geburtstag, red. L. Bertsch 1 1n.,
Freiburg im Br. 2006, s. 285-315.



108 KS. ROMAN MALEK SVD

czyli grupy etnicznej'?. Chrzes$cijanom, zaro6wno katolikom, jak i1 protestan-
tom, nadal jest zabronione (ze strony ich Kosciolow) uzywanie tradycyjnych
chinskich symboli religiynych, uczestnictwo w tradycyjnych swietach czy cere-
moniach (np. pogrzebowych czy tez w kulcie przodkow), ktore uwazane sg za
sprzeczne z wiarg chrzescijanska 1 traktowane jako zabobony (mixin). Podziat
wiec na chrzescijan 1 niechrzescijan jest ostry — nie dziwi wigc etykietowanie
chrzescijan jako zwolennikow religii ,,obcej” czy ,,zachodniej”, a pytanie, czy
mozna byc¢ jednoczesnie chrzescijaninem 1 Chinczykiem pojawia si¢ ciggle na
nowo'’. Nie dziwi tez w tym kontekscie fakt, ze wielu Chinczykoéw szuka ,,nie-
koscielnych” form chrzescijanstwa 1 ze — jak to zostanie jeszcze ukazane — dialog
chrzescijanstwa z kulturg chinska odbywa si¢ wlasciwie poza instytucjonalnymi
Kosciotami'®. Oczywiscie miedzyludzkie kontakty chrzes$cijan i niechrzescijan
sg takze w ChRL na porzadku dziennym, wykluczajg one jednak bardzo delikat-
ng plaszczyzne religijng 1 duchows.

Te 1 1nne faktory sprawiaja, ze teorie dialogu religijnego sformutowane poza
Chinami, nawet w Azji, w kontekscie chinskim okazujg si¢ by¢ dosc¢ nieade-
kwatne. Sytuacja chinska stanow1 wiec wyzwanie dla teorii czy teologii dialo-
gu, szczegolnie jesli dialog miedzy religiami rozumie¢ bedziemy w duchu Jana
Pawta II, ktory powiedziat, ze dialog religiyyjny w jego najgltebszych wymiarach
jest ,,zawsze dialogiem zbawienia”, poniewaz jest znakiem niekonczacego si¢
dialogu Boga z ludzkoscig, a celem ludzkich inicjatyw jest wilasnie ten dialog
Boga z cztowiekiem odkry¢, rozjasni¢ oraz zrozumiec'.

Dialog religijny, niezaleznie od jego kontekstu, potrzebuje przede wszyst-
kim partnerow. Kim sg jednak partnerzy dialogu w Chinach? I czy musza byc¢
oni ludzmi wierzagcymi, religynymi? Jest to skomplikowane pytanie, ktore zo-

12 Zob. na ten temat materiaty zebrane przez socjologa religii Richarda Madsena, China’s Ca-
tholics. Tragedy and Hope in an Emerging Civil Society, Berkeley 1999, zwl. s. 53—-56. Zob. takze
R. Malek, Das Christentum und seine Erscheinungsformen in der Volksrepublik China, w: China.
Ansichten, Einsichten, Aussichten (Studien zur Religionsfreiheit, 6; Idea-Dokumentation 6/2004),
K. Brandt, Th. Schirrmacher, Wetzlar—Bonn—Hamburg 2004, s. 129-153; Wu Gaoshou, Wang lJie,
Zycie katolikéw we wsi Dong’ergou oraz ich ukierunkowanie na Absolut, ,,Chiny dzisiaj” 2008
nr 1, s. 30-42.

b Kwestie te dyskutujg m.in. S. Lokuang, Wie kann man gleichzeitig echter Chinese und ech-
ter Christ sein?, ,,Concilium” 15(1979), s. 400—401; E.S. Tang, Kann man zugleich wahrhaft Christ
und Chinese sein?, ,,Concilium” 15(1979), s. 402—404.

4 Problem ten omawiam rowniez w artykule Postrzeganie chrzescijanstwa przez wspot-
czesnych intelektualistow chinskich, w: Chrzescijanstwo i Kosciot w Chinskiej Republice Ludowej
(Dialog Miedzyreligijny, 6), oprac A. Koszorz, ttum. A. Koszorz, P. Pachciarek, Warszawa 2003,
s. 35-43.

> Jan Pawet II, Przeméwienie do Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego, 13 XI 1992.
Tekst ang. 1 wt. zob. vatican.va (Jan Pawet II, Przemdwienia, 1992). Zob. tez R. Malek, Dialog
zbawienia. Religie niechrzescijanskie jako wzbogacenie wiary w swietle wypowiedzi Jana Pawfta 11,
,,Homo Dei1” 49(1980) nr 1, s. 11-17.
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stanie podjete w niniejszym artykule. Ponadto, wedtug uniwersalnych norm,
dialog religiit wymaga wolnosci religijnej, rozumianej jako niezbywalne pra-
wo cztowieka'®. Wolno$¢ ta, jak wiadomo, nie jest jednak (ciggle jeszcze) dana
w ChRL — jest to sytuacja, ktora trwa od 1949 r. 1 ma decydujgcy wptyw na
(nie)mozliwos¢ rzetelnego dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinskg. W jakim
wiec kontekscie odbywa si¢ (jesli w ogole) dialog w Chinach? Czy jest tak, ze
jeshi pewne faktory, np. odpowiedni religijni partnerzy, nie istnieja, dialog nie
moze doj$¢ do skutku lub tez nie moze przynies¢ owocdéw?!’ Niemiecki religio-
znawca 1 buddolog Michael von Briick oraz chinski religioznawca Whalen Lai
stwierdzajg w ich wspolnym dziele Buddhismus und Christentum, ze w Chinach
panuja zupeinie inne uwarunkowania dialogu niz w Indiach czy Sri1 Lance 1 uwa-
7a)3, ze pytanie o dialog religit w Chinach jest drugorzedne w poréwnaniu z po-
szukiwaniem humanizmu, ktory uzasadnia tozsamos$¢ narodowg oraz umozliwia
mi¢dzynarodowa wspotprace. Jesli wigc w Chinach mowa o dialogu, to racze;
z tej pragmatycznej 1 politycznej perspektywy!'®,

Powyzsze uwagi wstepne wskazujg wystarczajaco na fakt, ze gdy chodzi
o Chiny w zakresie dialogu mamy do czynienia ze swego rodzaju heterotopig'”
1 wyzwaniem dla sformutowanych w Kosciotach chrzescijanskich teorii 1 pro-
gramoOw dialogu. Chiny daja tym samym okazje do tego, by spojrze¢ na kwestie
dialogu z innej perspektywy 1 w zupeinie innych ,,ramach”, nie zawsze porow-
nywalnych z innymi kontekstami®®. Chinska sytuacja radykalnie kwestionuje
czy wrecz podwaza ogolnie przyymowane zatozenia 1 1idee dialogu religii. Sy-
tuacja chinska uswiadamia nam bardzo wyraznie problemy, tresci, opcje 1 zato-
zenia dialogu w ogole. Spojrzenie na Chiny prowadzi wiec tez do pytania: czy
w dialogu religii mozna/nalezy uwolni¢ si¢ od pewnych zatozen filozoficzno-
-religyynych bazujacych na zachodnich koncepcjach 1 1deach?

16 Zob. K. Lehmann, Das Christentum — eine Religion unter anderen? Zum interreligiosen
Dialog aus katholischer Perspektive (Eroffnungsreferat des Vorsitzenden), w: ,,Pressemitteilun-
gen der Deutschen Bischofskonferenz”, 27 1X 2002, s. 2. Zob. takze G. Schubert, China und die
Menschenrechte. Zu den Moglichkeiten und Grenzen eines kritischen Dialogs, ,,KAS Auslandsinfor-
mationen” 1997 nr 4, s. 50-63; K.H. Pohl, Zwischen Universalismus und Relativismus. Gedanken zu
einem interkulturellen Dialog mit China, ,,Asien” 71(1999), s. 17-40.

7" Faktory te omawia H. Waldenfels, Hermeneutik interkultureller Begegnung. Christentum
und chinesisches Denken: eine Fallstudie, w: tenze, Gottes Wort in der Fremde. Theologische Ver-
suche II, Bonn 1997, s. 436-457.

% Buddhismus und Christentum. Geschichte, Konfrontation, Dialog, Miinchen 1997, s. 108,
136.

" Pojecie heterotopii, w sensie ,,zupelnie odmiennego miejsca”, uzywam tu za francuskim
sinologiem F. Jullien, Der Umweg iiber China. Ein Ortswechsel des Denkens, Berlin 2002, s. 15
(wyd. pol.: Drogq okrezng i wprost do celu. Strategie sensu w Chinach i Grecji, thum. M. Falski,
Krakow 2006).

20 F. Jullien, Der Umweg iiber China, s. 96 n.
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Heterotopia dialogu w Chinach oznacza wiec fakt, ze dialog chrzescijan-
stwa z kulturg chinskg odbywa si¢ tam (lub si¢ nie odbywa) na zupetnie innych
warunkach 1 na zupemie innych plaszczyznach niz w innych kontekstach oraz
ze posiada on zupelnie inne wymiary. Teoretyczny (teologiczny) dialog chrzes-
cijanstwa z maoizmem, prowadzony w Kosciotach Zachodu w latach 70., oraz
rozwini¢ta w ten sposOb chrzescijansko-maoistyczna wizja historini zbawienia
(gesta Dei per Sinenses) potwierdzaja chinskg heterotopie dialogu oraz podwa-
zalnos¢ zachodnich kryteriow?'.

Na czym wiec polega heterotopia dialogu w Chinach? Decyduje o niej (111.1)
jego kontekst, nastepnie (111.2) jego partnerzy oraz (II1.3) formy 1 tresci. W tych
ramach artykul niniejszy jest (IV) refleksjg na temat wyzwan, szans 1 perspek-
tyw dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinska. Refleksja ta podjeta tu zostanie
nie z punktu widzenia teologii, lecz bedzie raczej religioznawczo-fenomenolo-
gicznym opisem status quo. Na zakonczenie (V) przypomniane zostang niektore
wypowiedzi papieza Jana Pawla II odnosnie do dialogu chrzescijanstwa z kul-
turg chinska.

[II. HETEROTOPIA DIALOGU W CHINACH

1. KONTEKST, TZN. PODLOZE CHINSKIEJ HETEROTOPII

W poréwnaniu z Chinami cesarskimi (do 1911 r.) oraz czasem Republiki
Chinskiej (od 1912) sytuacja religii, a tym samym kontekst dialogu religijnego,
zmienily sie po utworzeniu ChRL w 1949 r. 1 w nastepnych latach ,,Nowych
Chin” radykalnie. Zarowno w tradycji chrzescijanskiej, jak 1 w Swiecie chinskim
miaty miejsce powazne wydarzenia, ktore ten kontekst stworzyly 1 uksztattowa-
ty, by wymieni¢ tutaj cho¢by rewolucje kulturalng (1966—-1976), Sobor Waty-
kanski IT (1962—1965), otwarcie Chin na Zachod (po 1982 r.), wysitki moder-
nizacyjne za rzagdow Deng Xiaoping (1904—1998), przystapienie Chin do ONZ
1 WTO, 1 inne. W procesach tych doszlo do krytyki 1 gruntownych przeobrazen
zaroOwno w starej chinskiej tradycji oraz w tradycji marksistowsko-komunistycz-
no-chinskiej, jak 1 w tradycji zachodnio-chrzescijanskiej. Powstata wigc zupet-
nie nowa, zmieniona sytuacja, ktora postawita tzw. ,,problem religii” (zongjiao
wenti), a tym samym problem dialogu chrzescijanstwa z Chinami w calkowicie
nowym $wietle**. Ponadto, wskutek ogdlnego wzrostu wyksztalcenia, rozwoju

21 Streszczenie tej problematyki 1 dalsza literature zob. R. Malek, Gesta Dei per Sinenses.
Reminiscencje na temat chrzescijanstwa i ‘Nowych Chin’, ,,Chiny dzisia;” 2009 nr 2, s. 43—48.

*2 Przemiany w ocenie historycznych spotkan chrzescijanstwa z Chinami przedstawia Zhang
Wenju, Nowa ocena misji chrzescijanskich w nowozytnych Chinach, ,,Chiny dzisia;” 2008 nr 4,
s. 33-37. Zob. takze Gao Shining, Chrzescijanstwo a Chiny wspoiczesne, ,,Chiny dzisia;” 2006 nu-
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badan naukowych 1 coraz wigkszej liczby publikacji, a takze w zwigzku z roz-
szerzonymi kontaktami miedzynarodowymi zmienito si¢ w Chinach postrzega-
nie religni w ogole, a w szczegdlnosci chrzescijanstwa. Poza strukturami partyj-
nymi 1 panstwowymi mowi si¢ dzi§ wrecz o swego rodzaju renesansie religii.
W tym zmienionym kontekscie rozwinely si¢ jednak, co zostanie jeszcze
ukazane, tylko bardzo specyficzne formy dialogu. Zwigzane jest to przede
wszystkim z tradycyjnym, panujacym w oficjalnej doktrynie panstwowej do dzi-
siaj (mimo wszelkich zmian), rozumieniem religii**. Rozumienie religii w Chi-
nach po roku 1949 odr6znia si¢ z jednej strony od Chin tradycyjnych — jest ono
marksistowsko-komunistyczne, z drugiej jednak strony stwierdzi¢ mozna bardzo
frapujaca kontynuacje ortodoksyjno-konfucjanskiego rozumienia 1 traktowania
religii®. Zarowno bowiem tradycyjne ortodoksyjno-konfucjanskie, jak i marksi-
stowsko-komunistyczne rozumienie religit w Chinach bazuje na rozroznieniu
miedzy ortodoksjg (zheng) 1 heterodoksja (xie)*. W tych ramach traktowanie
roznych religii byto juz w tradycyjnych Chinach, od dynastii do dynastii — roézne
1 zalezne od aktualnie panujgcej lini1 politycznej. Wszystkie formy religijnosci
chinskiej 1 religie obce, ktore znajdowaty sie poza panstwowa ortodoksja konfu-
cjanska, uwazane byty (aczkolwiek nie zawsze 1 nie wszystkie, bo zalezato to od
upodoban cesarza) za heterodoksje, zabobony lub sekty — odmawiano 1m wrecz
prawa nazywania sie religia czy doktryng (jiao)?’. Religie mogly rozwijaé si¢
1 dziatac tylko wtedy, gdy zostaty przez panstwo uznane 1 umieszczone w hie-

mer wstepny, s. 39—-45; taz, Kosciol katolicki a wspotczesne spoteczenstwo chinskie, ,,Chiny dzisiaj”
2009 nr 1, s. 3641; 2009 nr 2, s. 27-29.

# Zob. na ten temat R. Malek, ‘Gorgczka religijna’w Chinach? Na marginesie pewnego zja-
wiska, ,,Nurt SVD” 31(1997) nr 2, s. 13-29.

24 Zob. tenze, Religion — Ideologie — Kultur. Bemerkungen zum Religionsverstindnis im tra-
ditionellen und heutigen China, w: Religion als Gegenstand der Philosophie, red. G. Wieland, Pa-
derborn 1997, s. 11-47.

» Wskazatem na to w artykule Frapujgce podobienstwa. Polityka tradycyjnego i wspolczes-
nego panstwa chinskiego wobec religii, w: Problemy spoteczno-religijne swiata na progu trzeciego
tysigclecia, red. W. Lizak 1 in., Warszawa—Krynica Morska 2002, s. 265-276.

%6 Literatura na temat tego problemu jest olbrzymia. Zob. np. R. Malek, Der traditionelle
chinesische Staat und die Religion(en), w: Zwischen Autonomie und Anlehnung. Die Problematik
der katholischen Kirche in China, theologisch und geschichtlich gesehen, red. R. Malek, W. Praw-
dzik, Sankt Augustin—Nettetal 1989, s. 31-53; tenze, Herausgeforderte Orthodoxie: Der chinesische
Staat und die neue Religiositdt, ,,Religion — Staat — Gesellschaft” 2(2001) nr 2, s. 243-269; Fan
Hao, The Rationality of Modern Confucianism and the Nostalgia for Confucian Orthodoxy, ,,Social
Sciences in China” 22(2001) nr 1, s. 109—126. Rozrdznienie to odgrywato powazng role juz w czasie
misji jezuitOw w Chinach — zob. E. Ziircher, A Complement to Confucianism. Christianity and Or-
thodoxy in Late Imperial China, w: Norms and the State in China, red. Chun-chieh Huang, E. Ziir-
cher, Leiden—New York—Koln 1993, s. 70-92; E. Ziircher, Confucian and Christian Religiosity in
Late Ming China, ,,The Catholic Historical Review” 83(1997), s. 614—653.

27 Zob. na ten temat takze R. Malek, Teoria i praktyka chinskiej polityki religijnej, w: Kosciot
w Chinach. Przesztos¢ — terazniejszosc¢ — przysztosc, pr. zb., Pienigzno 1989, s. 207-218.
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rarchi1t wierzen oraz podporzadkowane kontroli wtadzy centralnej (cesarskiej).
Jesli jakas religia nie uznata tego porzadku za najwyzszy, byla okreslana jako
,,hiebezpieczna” 1 przesladowano jg za nielojalnos¢ wobec panstwa — przesta-
wala wiec byC jego ,,partnerem”. Procesy te mozna przesledzi¢ na przykiladzie
nestorianizmu w dynastii Tang, gdy dialog chrzescijanstwa z kulturg chinska
oznaczal dialog z protegowanymi wowczas daoizmem 1 buddyzmem, czy tez
w epoce Ming 1 na poczatku Qing, gdy Matteo Ricci 1 jezuici prowadzili dialog
z panujaca wowczas ortodoksja konfucjanska, ignorujgc (zwalczajac — tak jak
konfucjanskie panstwo) jednoczesnie kulture chinskg reprezentowang wowczas
wiekszosciowo przez religijno-ludowy buddo-daoizm. Misjonarze konca epoki
Qing 1 Republiki nie prowadzili dialogu w ogole, gdyz cata tradycja chinska
uznana zostata z poganska 1 zabobonng, a tym samym nadajacg si¢ jedynie do
radykalnego wykorzenienia. W ChRL priorytetem od poczatku byt dialog religii
nie miedzy nimi samymi, ale z instytucjami nowego komunistycznego panstwa.
W tym tez celu kazda z religii zmuszona byla zatozy¢ wiasne Stowarzyszenie
Patriotyczne, ktore w rezultacie bylo jedynym partnerem uprawnionym do dia-
logu. Zadna religia w Chinach nie byla w stanie dziala¢ niezaleznie od wla-
dzy na roznych jej szczeblach 1 wymkna¢ sie spod kontroli panstwa chinskiego.
Stopien wolnosci religinej (,,partnerstwa”) dyktowany byt w Chinach zawsze
stopniem gotowosci do wspOtpracy z wtadza centralng 1 lokalng, rozumiang jako
patriotyzm (aiguo).

Z punktu widzenia warstwy rzadzacej — obojetnie, czy rozumiala ona siebie
jako ,.konfucjanska”, czy tez, jak dzisiaj, jako marksistowska 1 komunistycz-
na o ,,chinskiej specyfice” — Chiny w gruncie rzeczy nie potrzebujg religii, nie
potrzebuja zadnej innej doktryny niz ortodoksja panstwowa. Poniewaz religia
bedzie jednak istnie¢ — jak pouczaja rzadzacych teoretycy religii — nalezy ja
wiaczy¢ w struktury panstwowe w celu legitymacji wtadzy 1 utrzymania jednos-
c1 narodu czy tez w procesy modernizacji, w celu poprawy mig¢dzynarodowego
oblicza Chin. Religia 1 wszelka religijnos¢ musza wig¢c by¢ zawsze kontrolowa-
ne, absorbowane lub 1zolowane. Podporzadkowanie si¢ panstwowej ortodoksji
pozostaje nadal jedynym 1 podstawowym warunkiem tzw. ,,normalnego” funk-
cjonowania religit w ogdle 1 jej funkcji jako ,,partnera” wszelkiego dialogu.

Dzisiejsze podstawowe (marksistowsko-leninowskie) zatozenia polityki
panstwa chinskiego wobec relign zawarte sg w Konstytucji ChRL oraz ,,Doku-
mencie nr 19” (oba dokumenty pochodza z roku 1982)*. Konstytucja w art. 1,
nr 36 gwarantuje wolnos¢ religijng 1 ochron¢ ,,normalnych aktywnosci re-
ligijnych” oraz stwierdza, ze zadna religia nie moze by¢ kontrolowana przez
jakakolwiek wtadze obcga. Z konstytucji wynika jednoczesnie, ze tylko propa-
gowanie ateizmu jest dopuszczalne. Dzialalnos¢ religit ogranicza¢ si¢ ma do

8 Niemieckie ttumaczenie tych dokumentow zob. D. Maclnnis, Religion im heutigen China.
Politik und Praxis, red. R. Malek, Sankt Augustin—Nettetal 1993.
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uznanych miejsc kultu, czyli swigtyn, klasztorow 1 kosciotow. Pelny tekst tego
artykutu brzmi nastepujaco:

,,Obywatele Chinskiej Republiki Ludowej ciesza sie wolno$cia wyznania. Zadnym
organom panstwowym, organizacjom spotecznym, osobom indywidualnym nie
wolno zmusza¢ obywateli do wyznawania lub niewyznawania jakiejkolwiek reli-
gii, zabroniona jest rowniez ich dyskryminacja za wyznawanie lub niewyznawanie
jakiejkolwiek religii. Panstwo ochrania normalne aktywnosci religijne. Nikomu
nie wolno wykorzystywac¢ religit w celach naruszania porzadku publicznego,
przynoszenia szkody zdrowiu obywateli lub wyrzadzania szkdd panstwowemu
systemow1 oswiaty. Organizacje religijne 1 sprawy religijne nie podlegaja kontroli
sit zagranicznych”.

Ta konstytucyjna postawa panstwa wobec religii — opierajgca si¢ na (a) socja-
lizmie, (b) dyktaturze proletariatu, (c) przewodniej roli KP Chin oraz (d) mysh
Marksa, Lenina, Mao Zedonga oraz Deng Xiaopinga — ,,uzupelniana” jest nie-
mal ciggle nowymi dokumentami partyjnymi 1 rzgdowymi oraz interpretowana
przez przywodcOw panstwa 1 partii, a takze urzednikow z Biura ds. Religijnych
(BSR) przy Radzie Panstwa. Aktualnie 1deg przewodnig w polityce religijne;j jest
budowanie harmonijnego spoleczenstwa®. Religia uwazana jest za integralna
1 trwalta czes¢ kultury chinskiej, a ,kultura religiyna™ (zongjiao wenhua), oparta
na podstawach etycznych (daode) oficjalnie uznanych religii, ma stac si¢ sktad-
nikiem tego harmonijnego spoteczenstwa — w tym zakresie 1 w takich celach
wszystkie religie wezwane sg przez wiadze panstwowe do ,,dialogu”.

Aktualne kontekstualne (polityczne) ramy dialogu ograniczone sg wigc przez
(1) konstytucje z roku 1982, do ktore; w 2004 r. dodano fragment o prawach
cztowieka, (2) ,,Dokument nr 19” z 1982 r. oraz (3) nowe przepisy religine.
Zaden z tych dokumentow nie jest i oczywiscie by¢ nie moze podstawa dialogu
miedzy religiami ani tez dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinskg — stanowig
one raczej o jego praktycznej niemozliwosci.

2. PARTNERZY DIALOGU W CHINACH

Dialog religii, dialog chrzescyjanstwa z kulturg chinskg wymaga partner-
stwa. Nie istnieje dialog bez kontaktow osobistych czy instytucjonalnych, bez
rozmow czy praktyk religiyynych. Prawdziwy dialog wymaga, by uzy¢ tu sfor-
mutowania Hansa Waldenfelsa, ,,wzajemnosci 1 wymiany mi¢dzy rOwnopraw-
nymi partnerami, tzn. wolnymi osobami, ktore cieszg si¢ tymi samymi prawami

» Szczegoty na ten temat zob. R. Malek, Hexie shehui: Nowa utopia? Budowa harmonijnego

[ stabilnego spoteczenstwa chinskiego oraz rola religii, ,,Azja-Pacyfik. Spoteczenstwo — Polityka —
Gospodarka” 2008 nr 11, s. 201-208.
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i tym samym szacunkiem w oczach drugiego”*°. Dialog moze si¢ odbywac tylko
w przekonaniu, ze zadna ze stron nie bedzie chciata opanowac drugiej 1 ze zadna
strona nie bedzie uwazata, ze inna jest w nieprawdzie czy tez, ze jest heterodok-
sjg lub ,,zlym kultem” (xiejiao). Tylko wtedy, gdy uzna si¢ partnera za rOwnego
sobie, bedzie si¢ w stanie przyjac jego inicjatywy 1 krytyke. Gotowos¢ dialogu
oznacza wigc wyrzeczenie si¢ wszelkiego autorytetu. To wyrzeczenie odroznia
zasadniczo dialog od monologu®'.

W kontekscie chinskim powstaje jednak pytanie, kim sg partnerzy dialo-
gu w tym wprawdzie wieloreligiyynym kraju, ktory jednak prowadzi ateistyczng
1 restryktywna polityke religijng wobec wszelkich form religijnosci. Czy poten-
cjalnym religijnym partnerom dialogu w Chinach jest w ogole dane samodziel-
nie rozpoczacC 1 prowadzi¢ dialog? Czy chrzescijanstwo w jego instytucjonalne;
formie Kosciota katolickiego 1 Kosciotow protestanckich jest zdolne do prowa-
dzenia dialogu z kulturg chinska? Kim sg wigc partnerzy chrzescijanstwa w jego
dialogu z kulturg chinskg?

We wspomnianym ,,Dokumencie nr 19” ChRL uznaje oficjalnie tylko piec
wielkich religii jako zgodnych z ortodoksja panstwowa: buddyzm (fojiao), dao-
1zm (daojiao), 1slam (yisilanjiao), protestantyzm (jidujiao) oraz katolicyzm
(tianzhujiao)*. Wszelkie inne formy, a wiec ,,sekty”, falungong, tzw. katolicki
,,Ko0sc10t podziemny” czy tez protestanckie ,,Koscioly domowe™ nie sg zareje-
strowane 1 s3 tym samy heterodoksyjne lub ,,zte” (xie), w zwigzku z czym nalezy
je zwalcza¢ — nie mogg wiec by¢ ,,partnerami” jakiegokolwiek dialogu. Nato-
miast proby oficjalnie uznanych religii, by zyska¢ wiecej autonomii, czyli stac
si¢ bardziej samodzielnymi ,,partnerami”, duszone sa w zarodku.

Kazda z oficjalnie uznanych religii posiada Stowarzyszenie Patriotyczne,
ktore ma wyltaczne prawo reprezentowac¢ dang religie (czyli byC ,,partnerem”),
a z drugiej strony zobowigzane jest implementowac polityke religiyng parti
1 panstwa wewnatrz danej religii*’>. Wiadomo jednak, ze chinska religijno$¢
to o wiele wiecej niz tych piec oficjalnie uznanych religii. Dialog jednak, jesli
w 0go0le, odbywac sie moze tylko z tymi religiami i wsrdd nich, przy czym gtow-
nym ,,partnerem” jest komunistyczne panstwo w jego réznorodnych strukturach
1 instytucjach. W ChRL stwierdzamy wiec ze wzgledu na wspomniane konste-

Y H. Waldenfels, Hermeneutik interkultureller Begegnung, s. 440.

1 Na temat tych zasad dialogu zob. O.F. Bollnow, Das Gesprdch als Ort der Wahrheit, ,,Uni-
versitas” 35(1989) nr 2, s. 113—-122.

’2 Nalezy tu zauwazy¢, ze w jezyku chinskim 1 w praktyce politycznej protestantyzm (Jidujiao,
,,hauka Chrystusa™) 1 katolicyzm (7ianzhujiao, ,,nauka Pana Niebios”) stanowig pod wzgledem na-
zewnictwa dwie odrebne religie. Do niedawna nie istnialo pojecie ,,chrzescijanstwa’™ w ogole, chinscy
religioznawcy stworzyli wigc neologizm Jidu zongjiao, tzn. dostownie ,,religia Chrystusowa”.

> Stowarzyszenia te charakteryzuje Andrzej Halimarski w artykule Panstwo a Kosciol w Chi-
nach, ,,Mysl Marksistowska” 1988, nr 3(21), zwt. s. 165—-175. Zob. takze R. Malek, Kilka uwag na
temat Kosciotla katolickiego w Chinach, ,,Chiny dzisiaj” 2006 numer wstepny, s. 34—39.
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lacje niezmierng asymetri¢ partnerow dialogu. Uwidacznia si¢ ona szczegolnie
podczas dorocznego spotkania przedstawicieli wtadz panstwowych 1 partyjnych
z przedstawicielami religit z okazji chinskiego Nowego Roku. Spotkanie to,
zwane ,,spotkaniem herbacianym” (chahui), jest obligatoryjne dla oficjalnych
przedstawicieli religii 1 stuzy przede wszystkim promulgacji aktualnie panujace;j
polityki religijnej 1 wzmacnianiu harmonii 1 stabilnosci w kraju. Jest to wiec
monolog wiadzy.

W ChRL istnieje wiele instytucji panstwowych ,,zaymujacych si¢” religiami
1 uprawiajacych asymetryczny dialog czy raczej monolog. Nad implementacja
rzadowej 1 partyjnej polityki religijnej czuwa zatozone w roku 1951 Biuro ds.
Religi1 — jeden z wazniejszych ,,partnerow” dialogu wszystkich religii. Funguje
ono jednoczesnie jako ,,pomost” miedzy rzadem 1 KP Chin a tzw. Stowarzysze-
niami Patriotycznymi, ktore kazda oficjalnie uznana religia zmuszona zostata
w latach 50. XX w. zalozy¢. Schematycznie partyjne 1 panstwowe jednostki ,,ad-
ministracji” religii w ChRL, czyli oficjalnych ,,partneréow” dialogu, przedsta-
wi¢ mozna nastepujgco: (1) KP Chin, ktora decyduje o polityce religijnej rzagdu
chinskiego, Kongres Narodowy (Parlament) oraz Front Jednosci Narodowe;.
Dokumenty tego szczebla to m.in. Konstytucja 1 ,,Dokument 19”. (2) Central-
ne Biuro ds. Religii jest organem wykonawczym centralnej polityki religijnej
1 wydaje wlasne rozporzadzenia, ktore dotyczg implementacji centralnej polityki
religyynej. (3) Biura ds. Religii na szczeblu prowincji, regionOw autonomicz-
nych, miast wydzielonych, powiatow etc. wcielajg centralng polityke religijng
na plaszczyznie lokalnej. Rowniez 1 te biura wydajg dokumenty, ktore dotycza
lokalnej polityki religijnej. (4) Stowarzyszenia Patriotyczne poszczegdlnych
religii (daoizmu, buddyzmu, islamu, protestantyzmu i katolicyzmu’*), ktoérych
przedstawiciele zasiadajg w Kongresie Narodowym 1 w Konferencj1 Konsulta-
tywnej Narodu Chinskiego na szczeblach lokalnych, wcielajg polityke religijng
panstwa 1 partii wewnatrz danej religii. Stowarzyszenia te posiadajg wlasne sta-
tuty zaaprobowane przez Biuro ds. Religii. (5) Organizacje wilasciwe dla po-
szczegoOlnych religii (np. Chinska Konferencja Biskupow, Chinska Rada Kos-
ciotow, organizacje kierujace ,,wewnetrznym’ zyciem buddyzmu, daoizmu czy
1slamu, uczelnie religijne ksztatcace personel religiyny) probujg uzyska¢ pewna
autonomi¢, kontrolowane sg jednak przez Stowarzyszenia Patriotyczne oraz lo-
kalne Biura ds. Religii. Stowarzyszenia Patriotyczne prowadza wlasne Komitety

3 Stowarzyszenie Patriotyczne Kosciota Katolickiego zasluguje w naszym na szczeg6lng
uwage, gdyz w liscie z 2007 r. papiez Benedykt XVI orzekl, ze Stowarzyszenie to nie jest zgodne
z naukg Kosciota — podobnie zresztg jak oficjalna Chinska Konferencja Biskupdéw nie odpowiada
prawu kanonicznemu (CIC). Gremia te 1 ich cztonkowie stracili wiec z punktu widzenia Kosciota
katolickiego prawo do bycia koscielnymi, katolickimi partnerami dialogu. Polskie thumaczenie listu
zob. ,,Chiny dzisiaj” 2007 nr 2, s. 22—-38. Uwagi na temat listu papieza zob. R. Malek, Ku pojedna-
niu w Chinach, ,,Pastores” 2008 nr 3(40), s. 124—138.
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ds. Kontaktow z Zagranica, ktorych cztonkowie biorg udzial w réznych krajo-
wych 1 miedzynarodowych spotkaniach na temat dialogu.

Kto 1 kiedy wezmie udzial w konferencji miedzynarodowej poswiecone]
dialogow1 czy tez pokojowi, tzn. kto bedzie chinskim partnerem dialogu, ustala
Biuro ds. Religni 1 Stowarzyszenie Patriotyczne. Przy roznych okazjach przed-
stawiciele relignn w Chinach zmuszeni sg na zlecenie Biura ds. Religit wydawac
oswiadczenia na temat innych religii — jak to byto np. w przypadku falungong
czy tez przeciwko kanonizacji 120 chinskich meczennikow przez papieza Jana
Pawta II w 2000 r. Oficjalne czasopismo Biura ds. Religii ,,Zhongguo zongjiao”
(Religie chinskie) zamieszcza niemal w kazdym numerze ,,forum religii”, tzn.
wypowiedzi przedstawicieli oficjalnie uznanych religii na aktualne tematy.
Mimo zZe jest to zorganizowana 1 kontrolowana wymiana pogladow, mozna j3
uzna¢ przynajmniej za mozliwos¢ oficjalnego prezentowania pogladow 1 pozy-
cji poszczegdlnych religii®®. Nie jest to jednak dialog religii. Biuro ds. Religii
posiada rowniez wlasne wydawnictwo (Zongjiao chubanshe), w ktorym ukazuje
si¢ pokazna liczba dos¢ dobrych publikacji na temat r6znych religii, a takze na
temat dialogu religii, 1gcznie z dialogiem chrzescijanstwa z kulturg chinska.

Innym gremium, w ktorym prowadzona jest specyficzna forma dialogu, jest
Komisja Religijna Konferencji Konsultatywnej Narodu Chinskiego, w ktore;j
spotykaja si¢ przedstawiciele oficjalnie uznanych religii, bedacy cztonkami te;
konferencji na roznych plaszczyznach (narodowej, prowincjalnej, powiatowej).
Przy konferencji istnieje tez od roku 1994 Chinski Komitet Religii 1 Pokoju
(Zhongguo zongjiaojie heping weiyuanhui), do ktorego naleza oficjalni przed-
stawiciele religii, czyli Stowarzyszen Patriotycznych. Ponadto Front Jednosci
Narodowej posiada wlasng komisje religijng 1 reguluje sprawy religii we wias-
nych wydzialach na ptaszczyznie narodowej, prowincjalnej 1 powiatowej. Tyl-
ko te gremia 1 wydziaty sg wylgcznymi 1 legalnymi ,,partnerami” dialogu czy
racze] uczestnikami asymetrycznej konfrontacji roznych pogladow religiynych
z marksistowsko-komunistyczng, chinskg ortodoksja.

Nie bez znaczenia dla pewnych form dialogu w Chinach po 1979 r. bylo
reaktywowanie Instytutu Religii Swiata przy Chinskiej Akademii Nauk Spo-
tecznych oraz powstawanie instytutOw badajacych religie czy chrzescijanstwo
w Akademiach Nauk na szczeblu centralnym 1 prowincjalnym oraz na r6znych
uniwersytetach, czyli instytucji, ktore — jak si¢ jeszcze okaze — sg w Chinach ofi-
cjalnymi 1 powaznymi partnerami dialogu. Cztonkowie tych instytucji dzialajg
w strukturach panstwowych, sa jednak w pewnym sensie niezalezni od polityki

3 (Czasopismo opublikowato m.in. materialy z nastepujacych dyskusji: Dialog religijny i po-
koj, 2003 nr 10, s. 24-29; ‘Konstrukcja kultury religijnej, 2003 nr 11, s. 24-29; Spoteczna rola reli-
gii, 2003 nr 12, s. 22-27; Ekstremizm religijny, 2004 nr 2, s. 14—19; Dlaczego nalezy uwspotczesniac
mysl religijng?, 2004 nr 7, s. 14—19; Ekologiczna mqdros¢ religii a nauki przyrodnicze, 2004 nr 8§,
s. 13—18; Przysztosc religii w Chinach, 2004 nr 12, s. 16-21; Pozycja religii i socjalizmu w dzisiej-
szym spoteczenstwie, 2005 nr 5, s. 24-29.
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badz tez prowadza niepolityczny, akademicki dialog na ptaszczyznie intelek-
tualnej czy duchowej. W tych kregach religie rozumie si¢ jako czes¢ kultury
chinskiej 1 mowi si¢ o ,,kulturze religijne;” (zongjiao wenhua). Chrzescijanstwo
nie jawi si¢ tu jako Kosciot katolicki (7ianzhujiao) czy protestancki (Jidujiao),
tylko jako jedna religia chrzescijanska, Jidu zongjiao; postrzegane jest przy tym
jako zakorzeniona juz religia chinska, ktora nie posiada charakteru religii obce;
(waijiao), zachodniej, zwigzanej z kolonializmem czy imperializmem. ,,Zachod-
n10$¢” chrzescijanstwa stanowi dzis — wrecz przeciwnie — o jego atrakcyjnosci,
bo zwigzana jest ze wspoiczesnoscig 1 modernizacjg oraz etycznymi alternaty-
wami dla spoteczenstwa chinskiego. Chinski religioznawca He Guanghu, ana-
lizujac przyczyny zainteresowania 1 atrakcyjnosci chrzescijanstwa, stwierdza:

,,\Niezaleznie od wszystkich innych waznych tematow, idee chrzescijanskie ukazaty
si¢ intelektualistom [...] tak nowe, pociagajace, petne bogactwa 1 tak subtelne, ze
chrzescijanstwo — z tematu, ktory zastugiwat (kiedys) najwyzej na wzgarde — stato
si¢ tematem, ktory zasluguje przynajmniej na dogtebne studium. Batamutne, nie-
foremne monstrum stalo si¢ nagle aniotem — caltkowicie akceptowalnym, a nawet
pociggajgcym, aczkolwiek ciggle jeszcze w obcej postaci! Mozna sobie wyobrazi€,
jak interesujace a nawet ekscytujace byto to odkrycie’.

Wspomniani uczeni z Akademii Nauk 1 uniwersytetOw prowadza intensyw-
ny dialog z ,kulturg chrzesciyjanska” 1 innymi kulturami religyynymi — dialog
ten polega wszakze na intensywnym religioznawczym badaniu chrzescijanstwa,
odbywa si¢ wiec na plaszczyznie teoretyczne) poprzez konferencje, ttumacze-
nia na jezyk chinski, publikacje 1 wymiane naukowg. Celem tego dialogu jest
pogtebienie wiedzy 1 rozumienia — nie jest to wiec egzystencjalna wymiana po-
gladow 1 doswiadczen ludzi religyynych, cho¢ coraz cz¢scie) dochodzi do takieg
witasnie formy dialogu. W ramach tych inicjatyw do Chin zapraszani sg z wy-
ktadami chrzescijanscy teologowie 1 filozofowie, kardynatowie, biskupi, ksieza
1 Swieccy. Prowadzg oni dialog z przedstawicielami kultury 1 nauki chinskiej, 1to
w pierwszym rzedzie nie w placowkach koscielnych 1 wsrod chrzescijan, lecz
w panstwowych instytutach 1 na umiwersytetach, a tylko okazyjnie w semina-
ritach duchownych. Ich wyktady dotyczace zagadnien religijnych, teologicznych
czy filozoficznych publikowane sg w naukowych czasopismach, podlegajacych
panstwowej cenzurze. Tego typu dialog, nawet jesli nie mozna go uznac za dia-
log religiyny, przynosi jednak owoce 1 nalezy go uznac za prolegomene¢ do przy-
szlego dialogu religii.

Wedtug Liu Xiaofeng, profesora filozofii na uniwersytecie w Guangzhou
1 thumacza literatury chrzescijanskiej, naukowe badanie chrzescijanstwa jest
w ChRL ,kulturowo-teoretycznym typem chrzescijanstwa”, reprezentujacym

% Przyczyny i cechy rosngcego zainteresowania chrzescijanstwem wsrod chinskich intelektu-
alistow, ,,Chiny dzisiaj” 2007 nr 1, s. 43—46.
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nie konfesyjng dogmatyke, lecz po prostu ,,nauke chrzescijanska”. Przez in-
korporacje tej ,,nauki chrzescijanskie;” do systemu szkolnictwa wyzszego oraz
struktury Akademi1 Nauk, chrzescijanstwo stalo si¢ w Chinach ,,strukturalnym
elementem” kultury chinskiej, nawet jesli ta pojmuje siebie jako ateistyczna
1 marksistowsko-komunistyczng. Oznacza to, ze dzisiejszy system kulturowy
Chin umozliwia swego rodzaju wewngetrzny dialog miedzy chrzescijanstwem
a kulturg chinskg, a nawet inkulturacje ,,nauki chrzescijanskiej” w dzisiejszych
Chinach. Poniewaz dzisiejsza kultura chinska zdominowana jest przez pocho-
dzace z Zachodu 1dee marksizmu 1 komunizmu, jest to dialog wewnetrzny, dia-
log miedzy ideami 1 koncepcjami pochodzacymi z kregu kultury chrzescijan-
skiej’’. Wedtug Liu Xiaofeng istniejg powazne szanse, ze przez taki wlasnie dia-
log chrzescijanstwo stanie si¢ — podobnie jak buddyzm w przesztosci — religia
chinska 1 naleze¢ bedzie integralnie do kultury chinskiej, przyymujace; dzisia;
inne niz w przesziosci ksztatty. W tym duchu pekinski filozof L1 Zehou zaprasza
swoich studentow, by studiowali chrzescijanstwo jako jadro tego, co nazywa
,.globalnym procesem modernizacji kultury chinskiej”. Li Zehou, ktory nie jest
chrzescijaninem, uwaza, ze chrzescijanstwo oznacza dla dzisiejszych Chin nie-
zwykle wazny wkitad duchowy.

W ramach akademickiego dialogu ,kultur religijnych” powstat w Chinach
jeszcze inny rodzaj partnerstwa, mianowicie dialog z wielkimi myslicielami
wielkich relignn swiata zyjacymi w przesztosci. Jesli chodzi o chrzescijanstwo,
to partnerami wspolczesnych Chinczykow sg np. Ojcowie Kosciota, Orygenes,
Tertulian, Dionizy Areopagita, Sw. Augustyn, Bonawentura, Duns Szkot, sw. To-
masz z Akwinu, Fryderyk Nietzsche, Max Weber, Rudolf Otto, Lew Totstoj,
Rabindranath Tagore, Martin Buber, Paul Tillich, Karl Rahner, Karl Barth, Jiir-
gen Moltmann, Hans Kiing, Walter Kasper, Johann B. Metz, Joseph Ratzinger,
a takze Jozef M. Bochenski, Leszek Kotakowski, Paul Evdokimov 1 Nikotlaj
Bierdiajew oraz wielu innych®®.

Uwzgledniajac sytuacje Kosciotdow chrzescijanskich w Chinach, ich spowo-
dowang przez dlugie lata 1zolacji od Kosciota powszechnego tradycyjnos¢ oraz
ekskluzywne dzialanie ad intra, mozna podstawnie stwierdzi¢, ze dialog mig-
dzy chrzescijanstwem a kulturg chinska odbywa si¢ dzisiaj poza Kosciotami,
ze odbywa si¢ on (niemal wylgcznie) na ptaszczyznie intelektualne; wsrod inte-
ligencji 1 uczonych, zainteresowanych chrzescijanstwem®. Dezyderat dialogu

7 Zob. Liu Xiaofeng, Die akademische Erforschung des Christentums im kulturellen System
des Kommunismus, ,,China heute” 1996 nr 6, s. 178—183.

% Niektore dzieta wymienionych tu myslicieli przettumaczone sg na jezyk chinski, a ich liczba
ciggle rosnie.

7 Okresla si¢ ich czesto mianem ,,chrzescijan kulturowych”, a jednym z najbardziej znanych
przedstawicieli tej grupy jest Liu Xiaofeng. ,,Chrzescijanie kulturowi” interesuja si¢ teologig 1 fi-
lozofig zachodnig, ttumaczg chrzescijanska literatur¢ na jezyk chinski, fascynujg si¢ filmami Kie-
slowskiego 1 Zanussiego, publikujg ksigzki 1 czasopisma, organizujg kongresy 1 sympozja na temat
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mi¢dzy intelektualistami a przedstawicielami Kosciolow chrzescijanskich jest
nadal otwarty 1 bywa okazyjnie podeymowany, Koscioty nie sg jednak niestety
do takiego dialogu intelektualnie i strukturalnie przygotowane®.

W wymienionym wyzej kontekscie do instrumentow dialogu w ChRL zali-
czy¢ nalezy czasopisma 1 ksigzki oraz ludzi piszacych lub ttumaczacych dzie-
ta chrzescijanskie na jezyk chinski. Sg to specyficzne platformy 1 instrumenty
dialogu migdzykulturowego 1 religijnego. Znane 1 wptywowe czasopisma chin-
skich intelektualistow, jak np. Ershiyi shiji (Wiek XXI, Hongkong), Xiandai
(WspoiczesnosC, Szanghaj), Dushu (Lektura, Pekin), Wenhua Zhongguo (Chi-
ny 1 kultura), Jidujiao sixiang pinglun (Regent Review of Christian Thoughts),
Duihua (Dialog), Jidujiao wenhua pinglun (Przeglad 1 komentarze na temat kul-
tury chrzescijanskiej), 1 inne, sg de facto forami dialogu chinskich nauczycieli
akademickich z chrzescijanstwem na tematy religijne (lgcznie z teologicznymi)
1 spoleczne. Odbywa si¢ tu nie tylko dialog miedzy swiatopogladem religijnym
a chinskg zsekularyzowang 1 zdominowang przez materializm chinskg wspot-
czesnoscig, lecz takze z religiyng 1 kulturowa przesztoscig — tgcznie z historig
misji.

Same religie 1 Koscioly w ChRL bardzo mato udzielajg si¢ w dialogu reli-
g1 — nie tylko z przyczyn religijno-politycznych. Wyjatkiem jest chinski bud-
dyzm, ktory pielegnuje intensywne (ale kontrolowane) kontakty z buddyjskimi
partnerami z Azji Wschodniej — uprawiany jest wigc wewnatrzbuddyjski dialog.
Tenze buddyzm (czy jego przedstawiciele w Chinach) nie jest jednak zbytnio
zainteresowany dialogiem z chrzescijanstwem 1 vice versa. Dialog relign nie
posiada wiec jak dotad rzeczywistych partnerow, podobnie zresztg jak dialog
ekumeniczny Kosciotow chrzescijanskich. Wniosek brzmi wigc nastepujaco:
dialog chrzescijanstwa z kulturg chinska odbywa si¢ w ChRL poza Kosciotami
albo odbywa si¢ on geograficznie poza Chinami (wyjatkiem sg tu, jak wyze;
wspomniano, Tajwan, Hongkong 1 Makao). Potencjalni 1 naturalni partnerzy
chrzescyjanscy w ChRL, tzn. Koscioty, ksieza, pastorzy, siostry zakonne, semi-
naria 1 konwenty, osoby wyksztatcone teologicznie, nie sg jak na razie przygo-
towani do — skadinad religiyno-politycznie 1 tak prawie niemozliwego — dialogu

chrzescijanstwa. Zob. na ten temat m.in. Christianity and Modernization. A Chinese Debate, red.
Ph.L. Wickeri, L. Cole, Hong Kong 1995, a tu szczegolnie artykut Li Pengye, The Attitude of Con-
temporary Chinese Intellectuals Towards Christianity, s. 59-77. Zob. tez R. Malek, Postrzeganie
chrzescijanstwa przez wspotczesnych intelektualistow chinskich.

40 Zob. np. apel chinskiego religioznawcy Zhu Xiaohong opublikowany w Jidu zongjiao yu
Zhongguo wenhua [Chrzescijanstwo a kultura chinska], Beijing 2004, s. 376-390. Niemiecki
przektad Uber die Bewegung zur Verstirkung der theologischen Reflexion im chinesischen Chri-
stentum. Ein Aufruf zu Dialog und Kooperation, ,,Aktuelle China-Nachrichten 2005 nr 75, s. 1-4.
Zob. takze Wang Zhicheng, Si Zhu, Zongjiao duoyuan lun yu Zhongguo dangdai Jidujiao shenxue
Jjianshe [Pluralizm religijny a konstrukcja wspoélczesnej teologii chinskiej], ,,Jidujiao yu Zhongguo
wenhua congkan™ 6(2003), s. 4—14.
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religiyjnego, a ich zainteresowanie dialogiem religii jest minimalne. Po stronie
koscielnej na ogo6t nie odczuwa sie tego faktu jako problemu czy mankamen-
tu. Koscioly zajete s bowiem jak na razie sobg 1 swoja wilasng problematyka
cklezjalng (przede wszystkim sprawg pojednania wewnatrzkoscielnego). Jest to
poniekad takze dziedzictwo historii misji, w ktorej wszelki kontakt z religiami
niechrzescijanskimi (poganskimi) byt zakazany. Dochodzi do tego bardzo mi-
zerna recepcja mysli Soboru Watykanskiego I1*', szczegdlnie deklaracji Nostra
aetate oraz imnych waznych dokumentow koscielnych, jak np. encykliki Ec-
clesiam suam czy adhortacj1 Evangelii nuntiandi. Wspomniany juz list papieza
Benedykta XVI do Kosciota w Chinach z 2007 r. nie tylko nie zacheca do dialo-
gu z tradycjami niechrzescijanskimi, lecz — ze zrozumiatych przyczyn — nawet
dialogu ekumenicznego ani mi¢dzyreligijnego nie wspomina. Ponadto Kosci6t
ChRL — najwigkszego kraju azjatyckiego — nie posiada jak dotad wiasciwego
miejsca w pracach Federacji Azjatyckich Konferencji Biskupow (FABC). Do-
tychczasowe wypowiedzi FABC na temat dialogu z kulturg chinska pozostajg na
ptaszczyznie teoretycznej 1 nie dotyczg dzisiejszej kultury chinskiej*.

Przypomniec tu nalezy, ze Kosciot katolicki w ChRL ze wzgledu na jego
uwarunkowania historyczno-polityczne nie byt w stanie wzig¢ udziatu w poso-
borowych przeobrazeniach teologii 1 nie mogt zmieni¢ swego ,,stosunku do reli-
gi1 niechrzescijanskich” w duchu Nostra aetate. Widoczne jest to w wyksztalce-
niu ksiezy 1 s10str zakonnych (nie wspominajac tu o swieckich, ktorych formacja
duchowa pozostaje nadal na etapie teologii trydenckiej), a takze w katolickich
publikacjach. Oficjalne pismo katolickie Zhongguo Tianzhujiao (Chinski Kos-
c10l Katolicki) dopiero w latach 90. XX w. opublikowato kilka drobnych arty-
kutéw na temat dialogu®. Oficjalne gremia Kosciota katolickiego tylko okazyj-
nie 1 dos¢ ogodlnie zajmuja si¢ kwestig dialogu z kulturg chinskg. Sporadycznie
styszy sie, ze klerycy czy siostry zakonne odwiedzajg klasztor buddyjski lub
daoistyczny czy tez meczet. Konkretne formy dialogu nie zostaly jednak jak
dotad rozwiniete. Od niedawna ukazuje si¢ w instytucie 1 wydawnictwie Sapien-
tia, prowadzonymi przez diecezj¢ pekinska, czasopismo Tianzhujiao yanjiu lunji
(Journal of Catholic Studies) podejmujace problematyke dialogu religii z per-
spektywy myshi Soboru Watykanskiego II. Autorami sg jednak na ogo6t uczeni
niechrzescijanscy lub autorzy zagraniczni.

4 Recepcja Soboru Watykanskiego II rozpoczeta sie w ChRL dopiero po roku 1982. Zob. na ten
temat R. Malek, Zugang auf Umwegen. Zur Rezeption des Il. Vaticanums in China, ,,Verbum SVD”
46(2005) nr 3, s. 239-259.

42 Dokumenty FABC znalez¢ mozna w Internecie (FABC Papers).

4 Zob. np. Wang Hansong, Kongzi de shenxue sixiang [Teologiczna mys$l Konfucjusza],
,Zhongguo Tianzhujiao” 1995 nr 4, s. 24-26; tenze, Laozi de shenxue sixiang [Teologiczna mysl
Laozi], ,,Zhongguo Tianzhujiao” 1995 nr 5, s. 29-32; tenze, Liezi de shenxue sixiang [ Teologiczna
mysl Liezi], ,,Zhongguo Tianzhujiao” 1996 nr 4, s. 37-38.
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Wiasciwi partnerzy dialogu w ChRL, tzn. wspolnoty religijne 1 koscielne,
nie tylko ze wzgledow religijno-politycznych nie s3 w stanie nawigzac czy roz-
wina¢ odpowiednich kontaktéw w duchu dialogu. Proby dialogu ekumeniczne-
g0 czy religijnego bez udziatu organow panstwowych czy tez partyjnych nadal
uznawane sg za subwersywne 1 dlatego juz w zalazku sa dtawione. Z drugie;
strony teologia Kosciotow chrzescijanskich nie sto1 na odpowiednim poziomie,
by dialog z kultura chinska zainicjowac 1 prowadzi¢ — odbywa si¢ on wiec poza
wspolnotami religiyjnymi 1 koscielnymiu.

3. FORMY I TRESCI DIALOGU: PRZEKLAD JAKO DIALOG

Formy 1 tresci dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinskg (wtasciwie nale-
zaloby racze;] mowi¢ o dialogu kultury chinskiej z chrzescijanstwem) zalezne
sg od partnerow dialogu — niektore z nich zostaly juz wymienione. Zapytajmy
jednak, czy prowadzony w ChRL dialog na wspomnianych ptaszczyznach od-
roznia si¢ od dyskursu akademickiego? Pytanie to dotyka kwestii rozumienia
chrzescijanstwa i teologii w Chinach**: czy wspotczesne akademickie zaintere-
sowanie chrzescijanstwem jest teologig, swego rodzaju ,,teologig niekoscielng”
1 czy mozna w takim wypadku mowic o dialogu religii?

Dialog religii jest oczywiscie czyms wiece] niz dyskusja akademicka czy wy-
miang pogladow na temat doktryny czy teologii. Dialog implikuje, ze partnerzy
sg przedstawicielami zywej tradycji 1 wspolnoty, tzn. ze si¢ z tg tradycjg 1denty-
fikujg 1 w danej wspodlnocie zyja. To jednak oznacza, ze dialog religijny zaktada
wspolnote religiyng oraz ze partnerzy spotykaja si¢ 1 prowadzg dialog, bazujac na
te] wlasnie wspolnocie. Amerykanski religioznawca 1 znawca Chin John Bert-
hrong twierdzi, ze to wlasnie tozsamos¢ religijna odrdznia partnerow dialogu re-
ligijnego od partnerow innych form wymiany akademickiej*. Ponadto w dialogu

“ O rozumieniu chrzescijanstwa w Chinach pisze religioznawca Zhuo Xinping (Religion und
Kultur aus chinesischer Sicht, ,,Dialog der Religionen” 3[1994], s. 197 n.): ,,[Das Christentum]
gewinnt seine Kraft weniger aus der chinesischen Kirche mit all ihren traditionellen Verbundenhei-
ten, sondern hauptsachlich aus einer ganz neuen Generation, ndmlich aus derjenigen der Religion-
swissenschaftler, Philosophen, Theologen, Schriftsteller, Dichter, Kiinstler und anderer Gelehrter,
die sich fir die christliche Kultur sehr interessieren und damit die traditionelle chinesische Kultur
umzuformen und zu erhalten versuchen. Sie sehen in der christlichen Kultur eine der bedeutungsvol-
len Entwicklungstendenzen der Weltgeschichte [...] Sie sehen darin einen starken Impuls fiir 1hr ei-
genes Denken mit seinen zwei Extremen, der konfuzianischen und daoistischen bzw. buddhistischen
Lebensanschauung. [...] Sie sehen den kulturellen Wert des Christentums nicht nur im Abendland,
sondern auch fiir China. Das meint namlich das sogenannte ,kulturelle Verstindnis’ der Religion im
allgemeinen und des Christentums im besonderen”.

4 J. Berthrong, Tao and Logos: Confucian-Christian Dialogue, ,,China Notes” 25(1986—-87)
nr 1, s. 433. Zob. tenze, New Confucian Spirituality in Interreligious Dialogue, w: Confucian Spi-
rituality. red. Tu Weiming, M.E. Tucker, t. 2, New York 2004, s. 422-439. Krytycznie z koncepcja
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religii, tzn. np. w dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinska, chodzitoby nie tyl-
ko o rozmowe 1 wymiane pogladow, lecz o wszelkie pozytywne 1 konstruktywne
spotkania poszczegolnych osob czy wspolnot w celu wzajemnego zrozumienia
1 wzbogacenia, takze na ptaszczyznie praktyk religijnych. Gdy chodzi o Chiny
to konstatuyjemy w tym zakresie pewne trudnosci, wzglednie odmiennos¢. Nie
mamy bowiem zadnych danych np. na temat wspolnych praktyk religijnych (jak
np. w Hongkongu, na Tajwanie oraz w Makao) w ramach dialogu, co podykto-
wane jest faktem, ze przynaymniej cz¢sS¢ aktualnych partnerow asymetrycznego
dialogu w ChRL to ludzie niezwigzani z zadng religig. Najbardziej powszech-
nymi formami dialogu religit w ChRL sg natomiast publikacje, konferencje oraz
naukowe badanie , kultury religine)” relign swiata, przede wszystkim ,kultury
chrzescijanskie)”. W tej ostatniej formie natomiast szczegolnie wazng role od-
grywa tlumaczenie dziet chrzescijanskich na jezyk chinski.

3.1. PUBLIKACIJE

Majac przed oczyma chinskie 1 zachodnie publikacje na temat dialogu
chrzescijanstwa z kulturg chinskg z jednej strony 1 wielowarstwowg rzeczywi-
stos¢ kontekstu chinskiego, do ktorego nalezy materializm, hedonizm, ateizm,
sekularyzacja itd. — z drugiej, nalezy zapyta¢, czego te publikacje wilasciwie
dotycza. Co majg one wspolnego z dzisiejsza ,.kulturg chinska”? Prowadzi si¢
w nich ,,dialog” z koncepcjami, ktore nalezg do przesztosci 1 w oczach Swiat-
tych Chinczykow niekoniecznie posiadajg znaczenie dla Chin wspotczesnych
czy tez przysziosci spoteczenstwa chinskiego. He Guanghu stwierdza, ze chin-
scy 1intelektualisci nie znalezli w tych dawnych koncepcjach zadowalajacych
odpowiedzi na wiele sposrod dreczacych ich pytan*. Jest to wigec swego rodzaju
,,komparatystyka religijna”, a w niektorych wypadkach ,,etyka porbwnawcza”,
ktora posiada bez watpienia wartoS¢ heurystyczng, nie jest jednak dialogiem
chrzescijanstwa z kulturg chinskg. Po stronie koscielnej prowadzi si¢ ten dia-
log z dawnymi tradycjami 1 koncepcjami takze po to, by stwierdzi¢, co w nich
,,nadaje” sie do inkulturacji, tzn. bada si¢ te tradycje pod katem ich mozliwego
wktadu 1 pozytku dla rodzimej teologii chrzescijanskiej, dla tzw. etosu swiato-
wego czy tez innych globalnych wizji powstatych na Zachodzie.

Punktem wyjscia dialogu religii winna by¢ jednakze zywa tradycja — oczy-
wiscie w Jej historycznych uwarunkowaniach, wiara 1 refleksja ludzi zyjacych
w roznych przekonaniach religijnych 1 oczekujacych odpowiedzi na palgce
problemy wspotczesnego cztowieka. Gdy chodzi o ChRL, ale takze czesciowo

Berthronga dyskutuje L. Pfister, Along the Road of Ruist-Christian religious and Philosophical Dia-
logues. A Critical Review of John H. Berthrongs ‘All under Heaven: Transforming Paradigms in

Confucian-Christian Dialogue’, ,,Ching Feng” 41(1998) nr 2, s. 199-223.
4% He Guanghu, Przyczyny i cechy..., s. 44.
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Hongkong, Tajwan 1 Makao, to prowadzi si¢ wprawdzie dialog, jest to jednak
bardziej komparatystyka religijno-historyczna, ktorag mozna w najlepszym wy-
padku zaklasyfikowac jako przygotowanie do dialogu religii. Ta niezadowala-
jaca sytuacja podyktowana jest po stronie chrzescijanskiej przede wszystkim
obrazem Chin 1 chinskiej religijnosci, jakim dysponujemy 1 jaki uksztattowany
zostal w oparciu o histori¢ misji, a tu przede wszystkim na podstawie jezuickiego
(jednostronnego) widzenia kultury chinskiej jako monolitycznie konfucjanskie;.
Nalezy zgodzi¢ si¢ z teologiem z Hongkongu Lai Pan-chiu, ktéry postuluje, by
opierajgc si¢ w dialogu na religiyyinych tradycjach chinskich 1 ich koncepcjach,
koniecznie widziec je 1 rozumie¢ w Swietle dzisiejszego kontekstu 1 dzisiejsze-
go obrazu swiata. Twierdzi, ze kazda koncepcja ,,winna zosta¢ przebadana co
do jej relewancji dla dzisiejszej rzeczywistosci socjalnej, co do jej aktualnego
znaczenia i co do jej adekwatnosci”*’. W innym wypadku nie bedziemy zdolni
stwierdziC, co wilasciwie stanowi dzisiaj kulture chinska.

Co dominuje w dzisiejszej kulturze chinskiej, zarowno w ChRL, jak
1w Hongkongu, Makao 1 na Taywanie? Co nurtuje spoteczenstwo chinskie? Jakie
sg to problemy, koncepcje, wizje 1 1dee? Z kim wigc chrzescijanstwo winno pro-
wadzi¢ dialog? W Kosciotach chrzescijanskich mowimy o dialogu chrzescijan-
stwa z ,,religiami chinskimi”, z , kulturg chinska”, ,,z Chinami” itd. Co to jednak
oznacza 1 co si¢ za tym kryje? Mozna by tu sparafrazowac stowa francuskiego
znawcy Chin Guy Sormana 1 stwierdzi¢, ze w publikacjach o dialogu chrzes-
cyjanstwa z kulturg chinskg dominuje ahistoryczna wizja Chin, ,,wedtug ktorej
Chiny nie sktadaja si¢ z Chinczykéw, lecz ulepione sg z chinskosci”™®. Takze
w dialogu ,.kulturowa ciggtos¢™ 1 jednos¢ sg wygodniejsze 1 bardziej ,,nadajg” si¢
do dialogu niz pluralizm. W dzisiejszej kulturze chinskiej nie dominuje jednak
juz tradycja konfucjanska, daoistyczna czy tez buddyjska ani neokonfucjanizm
odnowiciela mysh konfucjanskiej Zhu Xi (1130-1200), ani tez 1dealizm filozofa
Wang Yangming (1472—1528)*. Przewazajaca buddo-daoistyczna, ludowa reli-
g1jnos¢ w Chinach 1dzie r¢ka w reke badz tez zmaga si¢ z dominujgcym agno-
stycyzmem, ateizmem, materializmem i konsumizmem, a nie z konfucjanizmem

7" Religionen Chinas und christliche Heilsgeschichte, w: Christentum im Reich der Mitte. Ak-
tuelle Thesen und Texte aus China, red. M. Ganf3bauer, Hamburg 1998, s. 162. Lai Pan-chiu sam
odkryt problematyke ochrony srodowiska jako wazny temat dialogu — zob. Christian Ecological
Theology in Dialogue with Confucianism, ,,Ching Feng” 41(1998) nr 3—4, s. 309-344; Between
Anthropocentrism and Ecocentrism: Eco-theology and Confucian-Christian Dialogue, ,,Ching
Feng” 2(2001) nr 1-2, s. 35-56; Ecological Theology in Dialogue. Introducing the Main Theme
[Duihua zhong de shengtai shenxue] (w jez. chinskim), ,,Daofeng” 2003 nr 18, s. 11-22.

8 Rok koguta. O Chinach, rewolucji i demokracji, ttum. W. Nowicki, Warszawa 2006, s. 210.

4 Na temat tych aspektow dialogu zob. Cheng Chung-yi, Critique and Reconciliation: On
the Dialogue between Contemporary Neo-Confucian Philosophy and Christianity, ,,Ching Feng”
1(2000) nr 1, s. 35-46; Zhang Xianglong, The Philosophical Feature of Confucianism and Its Po-
sition in Inter-cultural Dialogue: Universalism or Non-universalism?, ,Frontiers of Philosophy in
China” 4(2009) nr 4, s. 483—492.



124 KS. ROMAN MALEK SVD

czy nawet marksizmem-komunizmem. Na niektorych obszarach Chin zyja wiel-
kie grupy muzutmanow (Ujgurowie 1 ludnos¢ Hui)*°, a na potudniu Chin spo-
tykamy mniejszosci narodowe, a wigc wyznawcoOw tzw. religijnosci pierwot-
nej. Na czym miatby wigc dialog chrzescyanstwa z , kulturg chinska” polegac?
Kto 1 z kim winien prowadzi¢ dialog? Odpowiedz na te pytania wywnioskowac
mozna cz¢Sclowo z powyzszych rozwazan. Powtorzmy tu jednak, ze aktualnie
teologia Kosciotow chrzescijanskich nie stoi na odpowiednim poziomie, by za-
inicjowac 1 prowadzi¢ dialog z wielowarstwowa kulturg chinskg, odbywa si¢ on
wiec poza wspolnotami religyynymi 1 koscielnymi. W tym kontekscie na uwage
zastuguje inna forma ,,dialogu” w ChRL, jakg stanowig konferencje.

3.2. KONFERENCIJE

Od lat 80. XX w. akademickie konferencje 1 roznego rodzaju teatralnie in-
scenizowane fora (Forum Buddyjskie, Forum Daoistyczne, Forum Konfucjan-
skie) sg bardzo popularng formg dialogu w Chinach (notabene Koscioty chrzes-
cijanskie nie zdotaty jak dotad stworzy¢ Forum Chrzescijanstwa). Spotkania te,
zorganizowane przy udziale wtadz panstwowych 1 przedstawicieli danych reli-
gi1 z catego Swiata, wydaly rozpropagowane medialnie oredzia dotyczace takze
dialogu relign, ktory jednak podporzadkowany jest w nich glownemu celowi
polityki panstwa chinskiego, mianowicie: harmonii spotecznej 1 globalnej wizji
harmonii, w ktorej Chiny odgrywaja przewodnig role’’.

Na uwage zastugujg jednak nie tylko te wielkie fora, lecz niezliczone lokalne
konferencje, ktore wiaczaty pewne aspekty dialogu w swoje programy. Kon-
centrujgc si¢ na chrzescijanstwie wymieni¢ tu mozna przyktadowo konferencje
pt. ,,Kosc10t katolicki a kultura”, ktora odbyta si¢ w dniach od 2 do 5 grudnia
2002 r. w Pekinie 1 w ktorej udziat wzieli katolicy 1 niekatolicy. Konferencja ta
dotyczyta dialogu religijnego w duchu Soboru Watykanskiego II. Referentami
byli rowniez wykladowcy akademiccy nienalezacy do jakiegokolwiek Koscio-
ta>2. W tym samym roku odbyla si¢ w Pekinie doroczna konferencja chinskich
akademikow zajmujacych si¢ chrzescijanstwem. Temat brzmiat: ,,Chrzescijan-
stwo w kontekscie sekularyzacji”. Referentami byli niewierzacy naukowcy, do
udzialu zaproszono jednak takze przedstawicieli Koscioléw chrzescijanskich™.
Takze w 2002 r. odbyta si¢ w Szanghaju konferencja na temat ,,Religia, mo-
ralnos¢ 1 zagadnienia spoteczne”, podczas ktorej chinscy 1 zachodni uczeni,
a takze przedstawiciele oficjalnych religii w Chinach, dyskutowali o relacji mie-

°% Na temat islamu w Chinach zob. m.in. Wang Jianping, Jednos¢ w roznorodnosci. Ozywienie
islamu w dzisiejszych Chinach, ,,Chiny dzisiaj” 2010 nr 1, s. 29-36.

>l Zob. np. oredzia I 1 II Forum Buddyjskiego, ,,Chiny dzisia;” 2007 nr 1, s. 18 n., 29 n.; 2008
nr 3,s. 17 n.; 2009 nr 2, s. 4 n. Na temat Forum Daoizmu zob. ,,Chiny dzisiaj” 2007/3, s. 9 n.

>z Raport z konferencji zob. ,, China heute” 2004 nr 1-2, s. 15.

>> Zob. raport w ,,China heute” 2004 nr 1-2, s. 16.
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dzy religiami a rozwojem $wiadomosci etycznej i spotecznej™. Innym przykia-
dem, z roku 2002, jest zorganizowana przez katolicki instytut ,,Wiara” (Xinde)
w Shijiazhuang (prowincja Hebei) konferencja na temat ,,Religia — srodowisko
— dialog religyny”. W konferencji udzial wzieli przedstawiciele oficjalnych
religii, nauczyciele akademiccy 1 politycy (cztonkowie partil) odpowiedzialni
za religie w ramach Konferencji Konsultatywnej Prowincji Hebei. Interesuja-
cy jest fakt, ze na konferencji tej dokonano waznych rozréznien miedzy dialo-
giem migdzyreligijnym (zongjiaojian duihua) 1 dialogiem wewnatrzreligijnym
(zongjiaonei duihua), dyskutujac przy tym o inkluzywizmie (baorong lun) 1 plu-
ralizmie (duoyuan lun), tak jak problematyka ta jawi si¢ w pismach zachodnich
teoretykOow dialogu (m.in. Johna Hicka, Paula F. Knittera, Raimona Panikkara),
ktorych dzieta przettumaczone sg na jezyk chinski®. Liste konferencji mozna by
wydhuzy¢ o wiele dalszych®®. Na jednej z nich (z 2005 r.) przedstawiciel Chin-
skiej Akademi1 Nauki, a wigc niechrzescijanin, przedstawit inicjatywe Jana Pa-
wia II dotyczacg modlitwy religii o pokd) w Asyzu 1 omowit deklaracje Nostra
aetate. Po raz pierwszy tez wszyscy uczestnicy mieli mozliwos¢ uczestniczenia
w katolickiej liturgii 1 w modlitwach, co przez niechrzescijan zostato ocenione
pozytywnie”’.

3.3. BADANIA NAUKOWE

Mimo licznych konferencji, ktore — jak wspomniano — zdajg si¢ tylko niekie-
dy 1 na skromng skal¢ przyjmowac rzeczywiscie forme dialogu religii, o systema-
tycznym 1 egzystencjalnym (zywym) dialogu religit w ChRL nie mozna mowic.
Kontrola religii oraz restrykcje polityczne, narzucanie gtownej lini1 polityczne;j
(np. harmonia spoteczna) na wszelkie spotkania religii 1 teologi¢, uniemozliwia
jak dotad ich pelny rozwoj. Podstawowg, w pewnym sensie niepolityczng for-
ma dialogu pozostaje nadal akademickie zainteresowanie ,,kulturg religijng” czy
,.kulturg chrzescijanska”, znajdujace wyraz w licznych przektadach literatury
chrzescijanskiej na jezyk chinski. Przektady odgrywaty w catej historii misji
w Chinach, bedgcym krajem druku 1 ksigzki, niezmiernie wazng role — byty one
nie tylko waznym instrumentem przekazu 1 inkulturacji wiary chrzescijanskiej,

4 Zob. ,,China heute” 2002 nr 3, s. 72 n.

> Zob. np. Leimeng Panika (Raimon Panikkar), Zongjiaonei duihua. The Intrareligious Dia-
logue, Beijing 2001. Rozne teorie dialogu 1 ich przedstawicieli (zwt. J. Hicka) omawia Wang Zhi-
cheng, Zongjiao, jieshi yu heping. Dui Yuehan Xike zongjiao duoyuanlun zhexue de jianshexing
yvanjiu, Chengdu 1999. Zob. takze Shi Jianda, Zongjiao duihua zhi jiehuo [Wprowadzenie w dialog
religii], ,,Shijie zongjiao wenhua” 2006 nr 1, s. 27-30; Zhang Zhigang, Lun wu zhong zongjiao du-
ihua guan [Pig¢ teorii dialogu religii] (w jez. chinskim), ,,Shijie zongjiao wenhua” 2010 nr 2, 1-7.

> Informacje o dalszych konferencjach zob. np. ,,Chiny dzisiaj;” 2007 nr 2, s. 15 n.

°7 Zob. raporty w UCANews z 9 1 15 III 2005 (dostepne takze w Internecie); ,,Sunday Exami-
ner” 27 III 2005, s. 3.
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lecz takze formg dialogu. Wiele ksigzek misjonarzy, w tym bardzo wptywowe
teksty Matteo Ricciego (1552—-1610), Giulia Aleniego (1582—1649) 1 innych, po-
wstato w formie dialogu (pytanie—odpowiedz) migdzy chrzescijanskim misjona-
rzem a chinskim (konfucjanskim!) uczonym, czyli potencjalnym konwertyta>®.

Gdy chodzi o przeklady w ChRL — mamy do czynienia ze swoistym fe-
nomenem. Wedtug Liu Xiaofeng 1 He Guanghu tlumaczenia zachodniej klasy-
k1 marksistowskiej 1 socjologiczne; dokonywane w instytutach 1 na uczelniach
panstwowych w latach 50. 1 60. ubiegtego wieku przyczynily si¢ do osiggniecia
aktualnego poziomu w badaniu chrzescijanstwa® 1 potozyly podwaliny dzisiej-
szego akademickiego dialogu ,.kultury chinskie;” z chrzescijanstwem. Przektad
starej 1 wspolczesnej literatury chrzescijanskiej na jezyk chinski stanowi we-
dhug wplywowego czasopisma akademickiego ,,Ershiyi shiji” (Wiek XXI) jedno
z najwazniejszych wydarzen kulturalnych w ChRL. Paradoksalnie nigdy w prze-
szlosci nie przettumaczono tak wielu dziet chrzescijanskich na jezyk chinski jak
to si¢ stato w ChRL, tzn. po 1949 roku®.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze jakkolwiek egzystencjalny dialog
chrzescijanstwa z kulturg chinska w ChRL si¢ nie rozwingt, to jednak akade-
mickie badanie chrzescijanstwa przez chinskich uczonych oraz intelektualny
dialog na ptaszczyznie konferencji, publikacji, a przede wszystkim przektadow,
dat wiele waznych impulsow dialogowi religiyjnemu poza Chinami, w Azj1 1 na
Zachodzie. Wystarczy tu wymieni¢ chocCby takie nazwiska jak Liu Xiaofeng, He
Guanghu, Gao Shining, Zhuo Xinping (mimo Ze nie sg oni cztonkami zadnego
z Kosciotow chrzescijanskich) 1 dostrzec ich role w prowadzonym na Zachodzie
dialogu z kulturg chinska.

V. CHINY: MIEJSCE NIEDOKONCZONEGO DIALOGU

Nawet jesli uznamy, ze istnieja w ChRL specyficzni partnerzy 1 formy dialo-
gu chrzescijanstwa z kulturg chinska, to — generalnie — osiggniecia dialogu znane
z historii misj1, szczegdlnie z epoki Tang oraz Ming 1 poczatkow Qing, ze wzgle-
du na uwarunkowania polityczne po roku 1949 nie sg w praktyce kontynuowane.

°8 Na temat pracy translatorskiej misjonarzy zob. HCC 1, zwt. s. 600—631.

9 Por. Liu Xiaofeng, Die akademische Erforschung des Christentums im kulturellen System
des Kommunismus, ,,China heute” 1996 nr 6, s. 178—183; He Guanghu, Gegenwdrtige Situation und
Aussichten einer ‘chinesischsprachigen christlichen Theologie’ in der akademischen Welt Chinas,
,,China heute” 1996 nr 6, s. 225 n.

% Przeglad inicjatyw translatorskich oraz ich zwigzku z dialogiem zob. Fanyi yu xina. Dagong

shenxue he Hanyu shenxue. Translation and Adoption. Ecumenical Theology and Christian Theo-
logy in Chinese, red. D.H.N. Yeung, P. Raabe, Xianggang 2004.
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Niewiele tez wskazuje na to, ze sytuacja ta zmieni si¢ radykalnie w najblizszym
czasie. Dialog religii wymaga bowiem wolnosci i1 zaufania®'.

Chiny byly w przesztosci miejscem dialogu religiynego, nawet jesli dialog
ten przybrat — szczegdlnie w wiekach XIX 1 XX — forme ostrej polemiki 1 kon-
frontacj1 z kulturg chinska, polemiki zapoczatkowanej wilasciwie juz w tzw.
sporze akomodacyjnym, ktory byl swego rodzaju dialogiem religijnym. Ale
takze Chiny wspotczesne posiadajg wspaniate przyklady ludzi dialogu, jak na
przyktad o. Wincenty Lebbe (1877-1940) — cztowiek dialogu z kulturg chinska
w jej politycznym 1 spolecznym wymiarze; abp Celso Costantini (1876—1958) —
ktory zainicjowat dialog na ptaszczyznie sztuki religiynej; norweski pastor Karl
Ludvig Reichelt (1877-1952) — odwazny pionier dialogu z buddyzmem; wielcy
thumacze klasyki chinskiej na jezyki zachodnie James Legge (1815—-1897) 1 Ri-
chard Wilhelm (1873—1930), a takze liczn1 konwertyci, zarowno w Kosciotach
protestanckich, jak 1 w Kosciele katolickim, by wymieni€ tu cho¢by anglikanina
Wu Leichuan (1869—-1944) czy katolika Wu Jingxiong (1899—-1986).

Na temat dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinskg w historii napisano juz
bardzo wiele 1 pod r6znymi etykietami: wymiana, konfrontacja, akcja 1 reak-
cja, relacje chinsko-zachodnie, wymiana kulturalna, 1td. Wydaje si¢ niekiedy,
jak gdyby w Kosciotach chrzescijanskich pisanie na temat dialogu w histori
misj1 byty wlasnie dominujgcg forma dialogu dzisiaj. Jest jednak jasne, ze dialog
religil, szczegolnie zas dialog chrzescijanstwa z kulturg chinska nie moze zy¢
wylacznie ani ze swoje] bogatej historii, an1 z ,,komparatystyki religijno-histo-
rycznej”’. Sytuacja w Chinach zmienita si¢ przeciez w pordéwnaniu z ré6znymi
epokami histori1 radykalnie — nawet jesli uznamy, ze sg pewne frapujace ,,state”.
Nalezy wiec — by przytoczy¢ tu stowa Felixa Wilfreda — na nowo wpatrywac
si¢ 1 wshuchiwa¢ w dzisiejszg sytuacje, w aktualnie panujgcag kulture chinska,
poniewaz wszystkie religie stojg dzis§ przed wspolnymi zadaniami o olbrzymim
wymiarze 1 znaczeniu dla catej ludzkosci®.

Cytowany juz He Guanghu uwaza, ze wszystkie religie moga si¢ w Chinach
spotkac 1 prowadzi¢ dialog, jednakze powinny one przede wszystkim otworzy¢
si¢ na dzisiejszego cztowieka 1 same si¢ niejako ,,zdeformalizowac¢®. On sam
chciatby przyczyni¢ si¢ do dialogu z chrzescijanstwem. Dialog ten nie moze
jednak polega¢ na tym, ze wykorzystuje si¢ tylko to, co jest podobne, by si¢
,inkulturowac¢”. He Guanghu widzi w takiej postawie niebezpieczenstwo syn-

61 Zob. na ten temat R. Madsen, Sekularyzacja a wspotczesna polityka religijna w Chinach,
,,Chiny dzisiaj” 2010 nr 2, s. 31-38; B. Vermander, Christianity and the Development of China's
Civil Society. A Comparaative and Prospective Analysis, ,,Inter-Religio” 2000 nr 37, s. 3—15

52 F. Wilfred, Asiatische Theologie an der Wende zum neuen Jahrhundert. Unbeantwortete
Fragen und neue Horizonte, ,,EMW Informationen” 1999 nr 119, s. 15. Zob. takze Gu Xuewu, Die
Perspektiven des interkulturellen Dialogs zwischen China und Europa (Gedanken zur Zukunft, 10),
Bad Homburg 2004.

% You xin wu ti [Serce bez stow], Beijing 1997, s. 315, 346.
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kretyzmu®. Dialog winien si¢ opiera¢ na zywym spotkaniu i egzystencjalnym
doswiadczeniu. Jesli bowiem, jak stwierdzajg Michael von Briick 1 Whalen Lai,
1dee 1 koncepcje religijne nie zostang odniesione do rzeczywistosci, do praw-
dziwego zycia ludzi, pozostajg abstrakcja®. W ten sposob i1 dialog pozostanie
w sferze abstrakcji — co mozna krytycznie zarzuci¢ dialogowi prowadzonemu
z Zachodu czy tez w Hongkongu 1 na Tajwanie, zarowno w Kosciele katolickim,
jak 1 w Kosciotach protestanckich, z tym, co nazywa si¢ ,,kulturg chinska”, rozu-
miang (niemal wylacznie) jako ,,konfucjanska”.

Wiadomo, ze spor akomodacyjny oraz jezuickie postrzeganie Chin 1 ich kul-
tury jako konfucjanskiej przekazane nam przez filozofow oswiecenia, do dzisiaj
ksztaltuje nasz obraz Chin. Takze dzisiaj przyjmuje si¢ w Kosciotach chrzesci-
janskich na Zachodzie, ze wszyscy Chinczycy byli, sg 1 musza by¢ konfucjani-
stami, ze wtasnie konfucjanizm reprezentuje ,,chinskg dusze”. Takie spojrzenie
na Chiny, ta etykieta, zastania jednak Chiny w 1ich wielowarstwowej rzeczywi-
stosci, takze religijnej. Jest to swego rodzaju ,,fantom konfucjanizmu”, ktory
1 dzisiaj nie pozwala chrzescijanskim partnerom na Zachodzie zwrocic si¢ ku
rzeczywistej kulturze chinskiej, panujacej w spoteczenstwie chinskim®. Chi-
ny rodem ze Swiata fantazji, mowi wspomniany juz Guy Sorman, ,,wCl3Z nie
pozwalajg zobaczy¢ Chin rzeczywistych™’. Kogo jednak interesujg ,,prawdzi-
we Chiny”? — pyta ten sam autor. ,,Chiny muzealne” sg przeciez wygodniejsze.
Gdzie pozostaje jednak dialog z ateizmem, marksizmem 1 komunizmem, ma-
terializmem, hedonizmem, konsumizmem, sekularyzmem itd.?°® Co z chinskg
buddo-daoistyczng religijnoscig ludowg, dominujgcy dzisiaj na nowo nie tylko
na wsi, z politeizmem, synkretyzmem (sektami)? — dotyczy to zreszta nie tylko
ChRL, lecz takze Hongkongu, Tajwanu 1 Makao. Teza, ze Chiny nigdy witasci-
wie nie byty konfucjanskie w tym sensie, w jakim to rozumiemy na Zachodzie,
nie pasuje ani sinologom, ani Kosciotom, bedacym spadkobiercami jezuickie;
wizji Chin.

Nie ulega watpliwosci, ze Chin nie mozna zrozumie¢ bez Konfucjusza 1 jego
doktryny, tak samo, jak nie mozna zrozumie¢ Europy bez chrzescijanstwa. Jed-
nakze ani Chin nie mozna zamkna¢ w Dialogach konfucjanskich, an1 tez Europy
w Ewangeliach. Ani Chiny, ani Europa nie sg czcigodnym tekstem czy muzeum.
Dzisiejszy dialog chrzescijanstwa z kulturg chinskg musi wigc wpierw odkryc,

¢ Zob. jego artykut Jenseits von Ost und West. He Guanghus neue Balance, ,,China heute”
17(1998) nr 2-3, s. 53-56.

© M. von Briick, W. Lai, Buddhismus und Christentum, s. 147.

% Wglad w aktualny stan i dynamike kultury chinskiej daje m.in. The Cambridge Companion
to Modern Chinese Culture, red. K. Louie, Cambridge 2008.

7 Rok koguta...,s. 12.

% Sa to aspekty, na ktore zwracal uwage papiez Jan Pawel II, np. w encyklice Centesimus
annus, szczegdlnie w rozdz. 2: Rok 1989, takze w kontekscie Chin. Zob. takze Gao Shining, Chrzes-
cijanstwo a Chiny wspolczesne.
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czym ta kultura jest, czym zyje faktycznie spoteczenstwo chinskie. Kosciotom
chrzescijanskim w Chinach 1 chrzescijanom poza nimi przypada wiec dzisiaj
bardzo trudne zadanie, by dialog sprowadzi¢ na wlasciwg plaszczyzne, by nie
byl on tylko spekulacjg 1 komparatystyka 1de1, tak by doprowadzi¢ do rzeczy-
wistego spotkania zywej religii chrzescijanskiej z zywa kulturg chinskg, czym-
kolwiek bytaby ona wypetniona®. Do religijnych tradycji chinskich nalezy przy
tym — jak postuluje teolog Lai Pan-chiu — podejs¢ bardziej krytycznie niz do-
tychczas, gdyz niekoniecznie sg one dla dzisiejszego Chinczyka czyms zywym
1 znaczagcym'".

Chrzescijanstwo uczestniczy dzisiaj, by uzy¢ tu stow Zygmunta Kubiaka
sprzed ponad 40 lat, ,,w podrozy najwigkszej 1 najtrudniejszej ze wszystkich,
ktora wymaga od nas zarowno rezygnacji z wielu zastarzatych nawykow, jak
tez odwaznego przyjmowania nowych rozwigzan i nowych obowigzkow’’!.
Dzisiejsza kultura chinska 1 spoteczenstwo Chin niejako zmuszajg nas do tego.
Ponowny dialog chrzescijanstwa z kulturg chinska, stwierdza Benoit Vermander,
jezuita z Taywanu 1 cztonek Papieskiej Rady ds. Kultury, winien by¢ tworczym
procesem, w ktorym stworzone zostang w Chinach nowe wartosci, kategorie
1 modele, nadajace sens historii, budujgce terazniejszos¢ 1 ktadace podwaliny
pod przysztos¢. Konieczna jest wiec wieksza interakcja miedzy chrzescijan-
stwem 1 jego Kosciotami a Chinami, ich spoteczenstwem 1 kulturg — interakcja,
ktora ukaze, ze chrzescijanstwo ma egzystencjalne znaczenie 1 w terazniejszo-
Sci, 1 dla przysztosci™.

V. GROB MATTEO RICCIEGO W PEKINIE JAKO WEZWANIE DO DIALOGU

Na zakonczenie, jednoczesnie jako wspomnienie papieza Jana Pawta 11
(1920-2005), ktoremu dialog z zywa kulturg chinskg we wszystkich jej aspek-
tach lezal szczegdlnie na sercu, przypomnie¢ tu wypada niektore z jego wypo-
wiedzi na temat dialogu chrzescijanstwa z Chinami. Sg to wypowiedzi, ktore na
nowo wzywaja do podjecia niedokonczonego dialogu. Juz w roku 1981, podczas

% (Odnosne refleksje znalez¢ mozna m.in. u D.L. Overmyera, Chinese Religions as Part of the
History of Salvation. A Dialogue with Christianity, ,,Ching Feng” 40(1997), s. 1-14. Zob. tez Zhuo
Xinping, Das Christentum und die chinesische Kultur, w: Wege der Theologie: an der Schwelle
zum dritten Jahrtausend. Festschrift fiir Hans Waldenfels zur Vollendung des 65. Lebensjahres, red.
G. Ri3e 1 1n., Paderborn 1996, zwtl. s. 758.

70" Religionen Chinas und christliche Heilsgeschichte, s. 164.

7t 7. Kubiak, Literatura pomostem miedzy kulturami Azji i Europy, ,,Tygodnik Powszechny”
31(1977) nr 46, s. 5.

72 B. Vermander, Christianity and the Development..., s. 5.
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podrozy apostolskiej do Azji, Jan Pawet II wezwatl w Manili takze Kosci6t chin-
ski do dialogu religijnego 1 ekumenicznego’:

,Wszyscy chrzescijanie muszg [...] zaangazowac¢ si¢ w dialog z wierzgcymi
roznych religii, tak aby rozwijaly si¢ wzajemne zrozumienie 1 wspolpraca; tak aby
wartos$ci moralne mogly si¢ umocnié, tak aby Bog mogt by¢ czczony przez wszyst-
kie stworzenia. Nalezy pracowac¢ nad stworzeniem odpowiednich drog do urze-
czywistnienia tego dialogu wszedzie, szczegolnie jednak w Azji, na kontynencie,
ktory jest kolebka starozytnych kultur 1 religii. Chrzescijanie innych Kosciotow,
podobnie jak katolicy, musza dziata¢ wspolnie w poszukiwaniu pelnej jednosci
po to, aby Chrystus jeszcze bardziej objawiat sie w mitosci swoich wyznawcow.
Podzialy, ktore wcigz istniejg miedzy wyznawcami imienia Jezusa Chrystusa, po-
winny by¢ bodzcem do zarliwej modlitwy 1 odmiany serca, tak aby zostalo dane
doskonalsze swiadectwo Ewangelii. Co wigcej, chrzescijanie podadza rece wszyst-
kim ludziom dobrej woli, ktorzy dzielg ich wiar¢ w nieoceniong godnos¢ osoby
ludzkiej. Beda oni dziata¢ wspdlnie dla stworzenia sprawiedliwszego 1 bardziej po-
kojowego spoteczenstwa, w ktorym pierwszenstwo majg potrzeby biednych. Azja
jest kontynentem, na ktorym wartosci duchowe sg bardzo cenione 1 gdzie poczucie
religijne jest gltebokie 1 wrodzone: ochrona tego cennego dziedzictwa musi byc
wspolnym zadaniem wszystkich™.

W zwiazku z 400. rocznicg przybycia Matteo Ricciego do Chin w 1982 r.
Jan Pawet II wyglosit kilka przemowien, w ktorych przedstawia tego pioniera
misj1 chrzescijanskich w Chinach jako przykiad dialogu. W przemowieniu na
Uniwersytecie Gregorianskim papiez powiedziat, ze Matteo Ricci byt pierw-
szym, ,,ktory potrafit wejs¢ w zywa kulture 1 spoteczenstwo chinskie” 1 ze ,,owo
zakorzenienie si¢ w kulture [...] dotyczylo nie tylko pojec 1 pracy misyjnej, lecz
realizowato si¢ takze w osobistym swiadectwie zycia”. Papiez wyrazit nadzieje,
ze zostang wypracowane odpowiednie struktury dialogu:”™

,,W swietle ducha dialogu 1 otwarcia, jaki charakteryzuje Sobor, metoda pracy mi-
syjnej ojca Ricci jawi sie jak nigdy dotad zywa 1 aktualna. [...] Zdotat on stworzy¢
pomost miedzy Kosciotem a kulturg chinska, ktory dzis jeszcze okazuje sie trwaty
1 pewny, pomimo niezrozumienia 1 trudnosci pojawiajacych si¢ w przesziosci
1 nadal si¢ odnawiajacych. Jestem przekonany, ze Kosciot moze bez obaw podgzac
tg samg droga, ze spojrzeniem zwroconym w przysztos¢. Mozemy ufac, ze przesz-
kody moga by¢ usuniete, ze zostanie znaleziony stosowny sposob 1 odpowiednie
struktury do nawigzania na nowo dialogu 1 ze dialog ten pozostanie wcigz otwarty”.

75 AAS 73(1981), s. 391-398. Thum. pol. zob. ,,L.’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1981 nr 6,
s. 15—16. Te 1 inne wypowiedzi Jana Pawta II o Matteo Riccim zebrane zostaty w ,,Chiny dzisia;”
2010 nr 2, s. 14-20.

7 AAS 75(1983), s. 39-46. Thum. pol. zob. ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1982 nr 10,
s. 10—11.
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W tym samym przemowieniu Jan Pawel II stwierdzil, ze grob ojca Ricci,
ktory lezy dzisiaj w dziedzincu Wyzsze) Szkoly Partyjnej w Pekinie, ,,[...]
przypomina ziarno pszeniczne, ukryte w ziemi, ktore ma przyniesc obfity plon.
Jest tez wymownym wezwaniem, skierowanym tak do Rzymu, jak 1 do Pekinu,
o podjecie na nowo dialogu przezen zapoczatkowanego z tak wielka mitoscia
1 powodzeniem”.

I w koncu, w 1990 r., juz po upadku komunizmu w Europie Wschodnie;,
w przemowieniu do cztonkoéw Papieskie] Rady Kultury papiez powiedziat:

,,Chiny znajduja si¢ na drodze poszukiwania nowych przeznaczen na miar¢ ich
tysigcletniej kultury. Nie ulega watpliwosci, ze ich bogate walory humanistyczne
oraz ich pragnienie odnowienia tgcznosci z kulturami aktualnego swiata, mogg
wnies¢ takze w same Chiny nowe zasoby energii. 7Z tesknota wyczekuje dnia,
w ktorym bedziecie mogli [...] w sposob szczegdlny wzbogaci¢ tym cennym
wktadem Wasz dialog kultur 1 Ewangelii”’.

Wypowiedzi te pozostajg aktualne takze dzisiaj, po zakonczeniu obchodow
400-lecia smierci ojca Ricci w roku 2010. Podjat je zresztg papiez Benedykt X VI,
stwierdzajgc z tej okazji:

»[...] ojciec Ricci jest szczegdlnym przyktadem szczesSliwe) syntezy prze-
powiadania Ewangelil 1 dialogu z kulturg ludu, do ktérego si¢ ja zanosi. [...]
Wiasnie wtedy, gdy niesie Ewangelie, ojciec Ricci odkrywa u swoich stuchaczy
prosb¢ wymagajacy glebszego zastanowienia — w ten sposob spotkanie umoty-
wowane przez wiar¢ staje si¢ takze dialogiem miedzy kulturami — dialogiem
bezinteresownym, wolnym od pragnienia wtadzy ekonomicznej czy polityczne;,
przezywanym w przyjazni, dialogiem, ktory sprawia, ze dzielo o. Ricci 1 jego
nastepcoOw stanowi jeden z najwyzszych 1 najszczesliwszych punktéow w relacjach
pomiedzy Chinami a Swiatem Zachodnim’7.

The Question of the Christian Dialogue with Chinese Culture
Summary

This article focuses on an extremely urgent problem of today’s Christian dialogue
with China, 1.e. the culture (and politics) of the People’s Republic of China (PRC) and
asks whether a Christian dialogue with China — which understand herself as an atheist

7> Tham. pol. zob. Stolica Apostolska a Chiny wspoiczesne, s. 182.

76 Thum. pol. zob. ,,Chiny dzisiaj” 2010 nr 4, s. 15 n. Zob. tez list Benedykta X VI z okazji przy-
gotowan do 400. rocznicy smierci M. Ricci, ,,Chiny dzisiaj” 2009 nr 3, s. 19. Na temat roli przyjazni
w dialogu chrzescijanstwa z kulturg chinskg na przyktadzie ojca Ricci zob. bp F. Follo, Matteo
Ricci: Przyjazn i kontakty miedzyludzkie, ,,Chiny dzisiaj” 2010 nr 4, s. 23-26.
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and Communist state, which, however, is a country of many religious traditions, 1s
possible, and if so in what form? What are its prospects and challenges?

The starting point of the article, after some historical remarks, 1s a kind of hetero-
topy of the dialogue in Chinese context, involving (III.1.) the historical and political
context, then (I11.2) its partners, and finally (I11.3) its forms and contents. In this frame-
work, this article 1s (IV) reflection on the challenges, opportunities and prospects of
the Christian dialogue with Chinese culture. This reflection is not taken here from the
standpoint of theology, but 1s rather a phenomenological description of the status quo.
At the end of the article (V) some statements of Pope John Paul II with regard to the
dialogue of Christianity with Chinese culture are quoted as a kind of summary.

The article states a great asymmetry of partners of the dialogue in China caused
by the restrictive religious policy. There are some forms of dialogue which, however,
are realized outside of the institutionalized Christianity, 1.e. the Christian Churches.
The Churches themselves, due to their historical background, are not very interested
in or prepared for an inter-religious dialogue.

Stowa kluczowe: kultura chinska, dialog, chrzescijanstwo, partnerzy 1 for-
my dialogu, tradycje religijne

Keywords: Chinese culture, dialogue, Christianity, partners and forms of the
dialogue, religious traditions





