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Wstep

Opinia publiczna w naszym kraju koncentruje aktualnie swoja
uwage na treéciach informujacych o przebiegu sadownictwa w Polsce.
W srodkach masowego przekazu dominuja kwestie z zakresu noweli-
zacji porzadku prawnego, przebudowy struktur sagdownictwa, uspraw-
nienia procedur sadowych. Realizuje sie tym samym przyspieszona
edukacja spoleczenistwa, ktére dostrzega coraz wyrazniej wartos¢ zy-
ciowa prawa w panstwie i rozbudza zarazem wigksze oczekiwania
zwigzane z prawem’.

* Dr hab., prof. KUL, emerytowany profesor Wydziatu Prawa, Prawa Kanonicznego

i Administracji Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

1 Jak wiadomo, postawy naszej kultury prawnej opieraja sie na jurysprudencji rzym-
skiej, w ktorej na okreslenie pojecia prawa uzywa sie dwéch terminéw ius i lex. We wspot-
czesnej nauce prawa problem réznicy miedzy ius i lex podlega réznym interpretacjom
w zaleznosci od przyjetych zalozen teoretycznych i filozoficznych. Ogoélnie ius uznawane
jest najczesciej jako synonim prawa w ogole, jako idea prawa, natomiast lex utozsamia
prawo powstale na mocy decyzji organu prawotworczego, jako akt normatywny, prawo
stanowione, pisane obowigzujace. R6znica ta znajduje odzwierciedlenie w réznych jezy-
kach, jak np. w angielskim (right i law), francuskim (droit loi), wloskim (diritto i legge), nie-
mieckim (Recht i Gesetz), polskim (prawo i ustawa). W zaleznosci od kontekstu ten artykut
uwzglednia oba znaczenia terminu prawo.
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1. Ambiwalentne podejscie do prawa

Zazwyczaj wiedza z zakresu prawa ogranicza si¢ w wielu kregach
spotecznych do niewielkiego zasobu obiegowych poje¢ i subiektywnego
doswiadczenia wyniesionego z konfrontacji z prawem na forum sadu.
Wyrok rozstrzygajacy spor, jak wiadomo, daje zwyciestwo jednej ze stron,
druga pozostaje w pozycji przegranej. Obraz prawa, na ktérym obywatel
skupia swoja uwage, rysuje sie zatem w liniach uproszczonych i wycin-
kowych. Ilustruja to postawy spoteczne w spojrzeniu na fenomen prawa
i wypowiedzi wskazujgce na ocene jego przydatnosci jako regulatora zy-
cia spotecznego. W tym kontekscie mozna z fatwoscia wskazac¢ na dwa
rézne ujecia kontrastujace ze soba?. Odbija sie¢ w nich ambiwalentne po-
dejscie do prawa.

Faktycznie z jednej strony prawo jest pojmowane przez obywateli jako
byt zewnetrzny w relacji do osoby, narzucony przez system wladzy, ogra-
niczajacy wolnosc¢ i autonomie osoby, a zarazem represyjny, stanowiacy
narzedzie w rekach mocniejszego. W rezultacie prawo objawia sie jako
instrument zmanipulowany, podlegly zalozeniom ideologii tych, ktérzy
dzierza wiadze. Stad spotyka sie obiegowe utyskiwania na prawnikéw,
nie szczedzi si¢ im uszczypliwosci, zarzuca sie kultywowanie legalizmu,
spojrzenie na zycie w cieniu suchych paragraféw.

Z drugiej za$ strony spotyka sie podejscie zupelnie odmienne, prawo
traktowane jest jako niezbedny instrument stanowiacy gwarancje spo-
tecznego tadu, nakladajac ograniczenia dla subiektywnych intereséw, wa-
runkujac tym samym pokojowe wspodlzycie obywateli. Prawo powstaje
w stuzbie sprawiedliwosci, zapewnia zachowanie rownowagi w relacjach
miedzyosobowych. Staje si¢ zatem istotnym wyznacznikiem stabilizujg-
cym zycie spoteczne i ponadto okazuje si¢ by¢ gwarantem rozwoju spole-
czenistwa oraz nosnikiem optymizmu na jego lepsza przysziosé.

2 Doswiadczenie prawa jako fenomen zyciowy objawia sie takze w Kosciele, gdzie

poziom napiecia przenosi si¢ miedzy pozytywistycznym ujeciem prawa zmonopolizowa-
nym przez panstwo a prawem ewangelicznym. Zob. m.in. L. Gerosa, Esperienza del diritto
ed esperienza di fede al banco di prova di un nuovo manuale di diritto canonico, Rivista Teologica
di Lugano 1(1998), s. 135-149.

> Juz w XII w. Aelredo di Rievaulx w dialogu Amicizia spirituale stusznie zauwazyt,
iz ksiegi oswietlaja zycie, lecz o wiele bardziej karmia si¢ zyciem. Aelredo di Rievaulx,
L’Amicizia Spirituale, Introduzione, Traduzione e Commento di D. Pezzini, Milano 1996, s. 56:
,11ibri, dunque, illuminano la vita, ma tanto pit1 di vita si nutrono”.
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Znana sentencja glosi: ius sequitur vitam - prawo podaza za zyciem,
ktére nie zna zastoju, jest stale dynamiczne®.

Nad caloécia wymienionych postaw dominuje wszakze szacunek i re-
spekt dla prawa. Prawnikéw ceni sie gléwnie za ich wrazliwosé na uzna-
ne spoleczne wartosci i za wysitek przekuwania tych wartosci w realia
zycia spotecznego. W sytuacjach krytycznych wobec prawa poszukuje
sie za$ prawnikow, ucieka sie z prosba o ich pomoc. Prawo bowiem jawi
sie jako dobro istotne w wymiarze jednostkowym i spolecznym, jako
warto$cé, ktéra okazuje sie by¢ wiernym towarzyszem czlowieka w jego
historii osobistej i calych dziejach. Stad historia prawa to takze historia
dziejow ludzkosci’.

2. Prawo wiernym towarzyszem czlowieka

Historia to przestrzer, w ktorej wypelnia sie istnienie doczesne kaz-
dej osoby. Realizuje sie ono na wielu poziomach, takich jak porzadek
etyczny, spoleczny, religijny i prawny. Posréd tych porzadkéw szczegol-
ne znaczenie posiada prawo®. Kazdy czlowiek, kazda spotecznosé¢ swia-
domie lub nieSwiadomie zyje w prawie. Prawo to powszechnie obecne

* Problem ten podejmuje m.in K. Burczak, Ius sequitur vitam as a principle of evolution
and revision of the law, w: Hodie et Cras, Today and Tomorrow of the 1983 Code of Canon Law
Thirty Years after Promulgation, Lublin 2015, s. 129: ,,On the other hand, Ius constitutum has
a variable nature lik eman, its creator homo viator, filling their social tasks and striving
to achieve the salvific reality. However, ,with the lapse of time, low no longer fits with
the social requirements [...] it must be adepted to the new needs”.

> Prawo nie jest nigdy rodzajem chmury, ktéra unosi sie¢ nad horyzontem historii.
Ono stanowi jego komponent fundamentalny i charakteryzujacy. Objawia sie w wieloraki
sposob zanurzony w tkanke spoteczng, ekonomiczng i polityczna, lecz jego sita porzadku-
jaca nie moze by¢ oderwana od samego zycia. Zob. m.in. P. Grossi, Prima Lezione di diritto,
Edizioni Laterza 2003, s. 44: ,Genesi, manifestazione, interpretazione, applicazione: tutto
questo é diritto quale realta, incarnata nella storia; genesi e applicazione - i due momenti
estremi del processo giuridico - sono momenti non scomponibili di processo squisitamen-
te unitario”.

® W najstarszych zrédlach prawa, a takze w Starym Testamencie ukazana jest jego
dynamika. Rzymianie normy zachowania taczyli z ich wymogiem praktycznym: ,ius
suum” wigzali z czasownikiem , tribuere”. Szerzej I. Kupiszewski, Prawo rzymskie, a wspot-
czesno$é, Warszawa 1988, s. 16-31.
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do$wiadczenie tworzone przez czlowieka i dla czlowieka’. Méwiac naj-
prosciej, czlowiek zyje prawem. Jego fundament opiera sie na jednakowej
i niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej. Cztowiek postuguje si¢ prawem
W najwazniejszej grze o pelnie swojego czlowieczenistwa, o ksztalt swo-
jej przysztosci. W osobie ludzkiej prawo znajduje zatem swoj najgtebszy,
metafizyczny fundament i pierwotne Zrédlo tego, co prawo stanowi w za-
kresie wspolzycia spolecznego®, stad nasza uwage skupiamy na prawie’.

W cywilizacji europejskiej prawo zawsze stanowilo wartos¢ wysoko
ceniong, wypracowana przez wkiad mysli greckiej, wyrdzniajacej praw-
de i falsz przez realizm zyciowy Rzymian, wartoSciujacy to, co waz-
ne od mniej waznego, a takze przez chrzesScijafiskie rozréznienie dobra
i zla. Na tych podwalinach powstal gmach prawa europejskiego™. Nie tyl-
ko w przeszlosci, lecz takze dzisiaj w prawie dostrzega sie kluczowy regu-
lator wielu dziedzin zycia spotecznego. Bez prawa nie sposéb dokonywac
konsolidacji wiezi spotecznych, wzmacnia¢ struktury nie tylko paristwo-
we, lecz takze tworzy¢ organizm okreslany jako wspélnota narodow.

W tym kontekscie warto doda¢, iz w religii chrzeScijariskiej prawo to
nie tylko relacje miedzyosobowe, to takze odniesienie cztowieka do Boga
ujete w kategoriach prawnych. Objawienie Boze, jego przymierze z ludz-
mi, nazwano prawem, prawem najwyzszym, plynacym z woli Boga.

7 W. Waldstein, Teoria Generale del Diritto, Dall” antichita ad oggi, Pontificia Universita

Leteranense 2001, s. 263: ,[...] Nella loro essenza si tratta sempre di quei principi quarum
causa omne ius constitutum est (Hermog. D. 1,5,2: Cum igitur hominum causa omne ius con-
stitutum sit [...]). Noi troviamo questi negli ordinamenti giuridici dell’antichita come ratio
scripta della convivenza umana, noi troviamo questi anche nelle codificazioni dell” Ottocento
che erano state concepite esattamente per stabilire la validita di tali principio in articoli; oggi
noi troviamo questi in modo pit solenne nelle costituzioni moderni. [...] Di fronte a questi
principi gli organi della Comunita devono nella loro attivita arrestarsi con rispetto [...]".

8 S. Lener, Coesistenza e societa: fondamento ontologico dell diritto, Civilta Cattolica
134(1983), s. 31: ,In questa dignita, che e insieme realta ontologica, sommo volare storico e
sociale, primo e assoluto principio etico, sta appunto il fondamento metafisico del diritto”.

®  Warto zaznaczyé, iz jurysprudencja nie osiggneta dotad zgody odnosnie do zato-
zen, na podstawie ktérych mozna definiowac prawo w sposéb ogdélnie przyjety. Problem
nie jest nowy, gdyz juz prawnicy rzymscy nie przywiazywali wagi do definicji prawa. Stad
znane powiedzenie zawarte w Digestach: ,,Omnis definitio in iure pericolosa est: parum est
enim, ut non subverti poset”. (Wszelka definicja w prawie jest niebezpieczna, niewiele jest
bowiem takich, ktérych nie mozna by obalic).

10 Szerzej R. Sobariski, Prawo w Europie, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne
31(1998), s. 145-156.
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Widoczne jest zatem, jak inspiracja religii chrzescijaniskiej torowata nowe
Sciezki, na ktérych rozwijal sie dorobek prawa europejskiego i nastepowat
zarazem wyrazny postep w humanizacji zycia Europejczykéw!.

W spos6b wyrazny postep ten objawia sie nie tylko od poczatkéw
pierwszego tysiaclecia, kiedy to odwolanie sie do prawa rzymskiego spra-
wilo uwolnienie od poddaristwa i gwarantowalo ochrone mienia niekto-
rych warstw spotecznych. Papiez Grzegorz IX w bulli Rex pacificus pro-
mulgujacej pierwszy urzedowy zbiér prawa koscielnego stwierdzit:

Ideoque lex proditur ut appetitus noxius sub iuris regula limitetur, per quam

genus humanum, ut honeste vivat, altrum nonlaedat, ius suum uniquique

tribuat, informatur'?.

Takze i dzi§ prawo stanowi kluczowy regulator Zycia spotecznego.
Konstytucyjny porzadek nowozytnego panstwa odwotuje sie, jak wia-
domo, do podstawowych wartoéci obywatelskich, gwarantuje wolnos¢
i rownos¢ niezaleznie od pozycji spolecznej, stanu majatkowego, pocho-
dzenia czy wyznawanej religii’®. Prawo staje sie¢ wlasnoscig wszystkich'.

' Na nowo$é prawa ewangelicznego wskazuja ewangelisci w wielu miejscach, jego
serce stanowi tzw. kazanie na goérze i blogostawienistwa Jezusa (Lk 6,1-11; Mt 5,17-49).
John L. McKenzie (Readings, Cases, Materials in Canon Law, a textbook for Ministerial Students,
Revised Edition, red. ]. Hite, D.J. Ward, Collegeville 1990, s. 3) tak komentuje: , What he
proclaimed was not a new interpretation of law. In the Sermon on the Mount we find that
passage called the Antitheses, «You have heard... I say to you» this passage is introduced
by a declaration that Jesus has come not to destroy the law but to fulfill it, and that he that
does and teaches the commandments is great in the Reign of God. [...] The law touches
only the external act. The moral teaching of Jesus teaches the interior dispositions, the he-
ard; it is here that true «cleanliness» is to be found. Aclean heart goes beyond the prescrip-
tion of the law; and a clean heart is judged by the acts which the persons perform”.

2 R. Sobanski, Prawo moralne a procesy prawotworcze demokratycznego paristwa prawa,
Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne, 29(1996), s. 258.

3 Literatura w tym przedmiocie jest bardzo bogata, korzystalem m.in. z M. Fioravan-
ti, Costituzione, il Mulino, Bologna 1999, takze Istitutio Italiano per gli studi Filosofici, I valori
della Costituzione Italiana, Atti del Convegno La Costituzione della Repubblica 0ggi, Principi da
custodire, Istituti da Riformare, Napoli 20 Maggio 1995, red. S. Marotta, La Citta del Sole 1996.

4 Stanowisko Konferencji Episkopatu Polski w sprawie zatozen aksjologicznych
do nowej konstytucji z 16 czerwca 1990 r. wskazuje na relacje pomiedzy obywatelem
a panstwem. Zob. J. Krukowski, Kosciét i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 1993,
s. 279: ,Stosunek miedzy jednostka, a paristwem ma fundamentalne znaczenie dla zycia
irozwoju kazdej osoby, jak i calej zbiorowosci. Wartoscig pierwotna w tej relacji jest czto-
wiek, a panistwo, podobnie jak i inne instytucje maja tworzy¢ ramy dla spelnienia przez
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Humanizacja zycia przejawia sie poprzez wyzwalajaca funkcje prawa.
Stanowi ono wsparcie dla stabszych, czlowiek nie musi broni¢ swojej po-
zydji sila, jego miejsce w spoleczenistwie gwarantuje mu prawo. W nim
znajduje oparcie i do niego moze sie odwotaé. Ten wielki projekt mysli
prawniczej w swym diugim rozwoju doprowadzit do tego, iz w sytua-
cjach konfliktowych wygaszony zostal dZzwiek broni na polach walki -
znany zwrot ,ut silent armae”. Jego miejsce przejmuje prawo'. Procesy
humanizacji prawa przejawiaja sie¢ w istocie w tym, Ze jest ono tworzone
przez czlowieka i dla cztowieka, jakim jest, podejmuja zarazem wysitek,
aby wyzwala¢ go od tego jakim jest, rzezbi¢ na jego obliczu bardziej ludz-
kie rysy. Dzieje sie to woéwczas, gdy czlowiek nie pozostaje obojetny na los
drugiego, gdy objawia swoja wrazliwo$¢ wobec biedy materialnej i du-
chowej, gdy nie deprecjonuje innych oséb nawet przez fakt, iz sam jest
poszkodowany i uwiklat si¢ w taki los, siegajac np. po narkotyki.

Realizm prawa, wspomniany uprzednio, objawia si¢ tym, iz liczy si¢
ono ze skazong naturg czlowieka, uwzglednia sytuacje zyciowa, w ktorej sie
znalazl, w prawie upatruje on dla siebie narzedzie ratunku - ,Natura iuris
ab hominum repetenda est natura”'®. Doda¢ nalezy, iz chrzescijanin w wi-
zerunku osoby ludzkiej nie zapomina o skazie grzechu pierworodnego?.

Prawo nie stanowi jakiego$ doskonatego remedium na ludzkie stabo-
Sci, jest wszakze dzietem ludzkim, o ograniczonych mozliwosciach, nie-
mniej wysoko cenionym. Prawo nie zmienia czlowieka, nie walczy z jego
miloscig wlasna, akceptuje czlowieka w prawdzie, bazuje zatem na fak-
cie, iz cztowiek jest istota myslaca i wolna, ze dazy ze wszystkich sit do
zabezpieczenia swojego przezycia. Potrafi zatem wlgczy¢ mitos¢ wlasna

czlowieka jego przymiotéw, realizacji jego przyrodzonych praw. Ow wtérny wobec osoby
ludzkiej charakter instytucji Zycia zbiorowego nie przeczy temu, Ze s one niezbedne dla
pomyslnosci jednostki i w tym sensie stanowiag wartoéci wymagajace ochrony”.

15 Konstytucja soborowa Gaudium et Spes (n. 25) naucza: ,,Z natury spolecznej cztowieka
wynika, Ze istnieje wzajemna zalezno$¢ miedzy postepem osoby ludzkiej i rozwojem spote-
czenstwa. Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzer
spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona zycia spotecznego”.

16 Realizzare insieme un “progetto d'uomo” veramente umano, La Civilta Cattolica
132(1981), nr 1, s. 3-14.

7, Caly rodzaj ludzki jest w Adamie sicut unum corpus unius hominis - jak jedno
ciato jednego cztowieka. Przez te jednos¢ rodzaju ludzkiego wszyscy ludzie sa uwiktani
w grzech Adama, jak wszyscy sg objeci sprawiedliwoécig Chrystusa. Przekazywanie grze-
chu pierworodnego jest jednak tajemnica, ktérej nie mozemy w pelni zrozumie¢”. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum 1994, n. 404.
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i zapedy egoizmu w rozwiazania prawne, w ktérych racjonalnie przewi-
duje szanse na unikniecie wojny wszystkich ze wszystkimi. Méwiac pros-
ciej, czlowiek w tworzeniu prawa zachowuje realizm.

3. Czlowiek chce by¢ soba

Podejmujac wysilek tworzenia prawa, szukajac procedur organizacji
zycia, musi nam przys$wiecac jakas idea, ktora odslania i nadaje sens tym
wysitkom. Refleksja tego rodzaju przenosi nasza uwage na te idee, ktory-
mi karmilo sie prawo w przeszlosci, gdyz historia prawa to historia idei."

Przebieg sporéw wokoét idei prawa odzwierciedla krete meandry rzeki,
ktérych nie sposéb tu nawet przesdledzi¢. Pomimo to w catym biegu dzie-
jow prawa wylania si¢ wyraZznie jedna dominujgca mysl. Mysl, ktéra jak
zwornik w architekturze spina caty gmach dorobku mysli prawnej, wyra-
za si¢ ona w stwierdzeniu, iz czlowiek chce by¢ soba. To genialne w swej
tresci proste sformutowanie siega rodowodem juz na szes¢ wiekéw przed
Chrystusem. Anaksymander z Miletu doszed! do wniosku, Ze z istnieniem
czlowieka wigze sie jego prawo do jego istnienia we wlasnej tozsamosci®.

Mimo uptywu wiekéw w wywodach dzisiejszych teoretykéw pra-
wa i twércow prawa konstytucyjnego rozbrzmiewa nader wyraznie
echo stéw medrca z Miletu. Wsluchujemy sie¢ w jego brzmienie choc¢by
woéweczas, gdy we wspodlczesnym prawie konstytucyjnym domagamy sie
konstytucyjnego umocowania prawa do sprzeciwu sumienia®. Czlowiek

8 Jak zauwaza H.J. Berman (Diritto e rivoluzione. Le origini della tradizione giuridica oc-
cidentale, Societa editrice il Mulino 1998, s. 18): ,Nella storia, modelli e regolarita possono
essere necessari - nonostante trascendano i fatti - perché senza di essi non ci sarebbe la
storia, mentre discontinuita radicali non sono necessarie, ma artificiose. ,La natura non
compie salti” (w historii wzorce i regulacje moga okazywac sie niezbedne, brak cigglosci
jest wszakze sztuczny gdyz: ,La natura non compie salti”. Natura nie dokonuje skokéw).
Ksigzka ukazata sie takze w jezyku polskim: Prawo i rewolucja. Ksztattowanie si¢ zachodniej
tradycji prawnej, Warszawa 1995.

19 R. Sobaniski (Prawo: wyzwolenie czy ucisk?, Chrzescijanin w Swiecie, 26(1997),
nr 3(204), s. 41-52) w kontekscie przestania tego medrca z Miletu akcentuje, iz: , Czlowiek
ma prawo by¢ demiurgiem wlasnego zycia, a prawo paristwowe ma nie tylko sie z tym
liczy¢, ale temu wlasnie stuzy¢”.

2 Problem sprzeciwu sumienia doczekal sie wielu opracowan, do wazniejszych na-
lezy: R. Bertolino, L’obiezione di coscenza moderna. Per una fondazione del diritto di obiezione,
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chce by¢ soba, pragnie by¢ panem wtasnego zycia, zabiega o to, aby samo-
dzielnie ksztaltowaé wlasny los. Samorealizacja czlowieka dokonuje sie
w wolnosci, aby majac mozliwoé¢ wyboru, posiadaé: ,,dominium super
actus suos, dominium super se ipsum”. Czlowiek wigze z prawem wyso-
ko ustawione oczekiwania.

Na tym zalozeniu bazuja wlasnie konstytucje demokratycznych
panistw, zbiezne jest z nim takzZe nauczanie Kosciota, wedle ktorego czto-
wiek ustawiony na szczycie stworzenia ma prawo i obowigzek realizowac
sie we wlasnej tozsamosci. Kategoria osoby z jej niezbywalna godnoécia,
jako centrum i szczyt prawa, warunkuje zatem nasze pojmowanie prawa.
W tym podejéciu prawo nie jest celem, lecz srodkiem do realizacji w pelni
osoby w jej niepowtarzalnej tozsamosci. Prymat osoby ludzkiej oswietla
zatem najpelniej role prawa w humanizacji zycia*. Z racji dobra osoby
prawo porzadkuje harmonijne odniesienie sie ludzi miedzy sobg, prote-
guje rozwoj czlowieka, legitymuje najpelniej obecnos¢ prawa w zyciu spo-
tecznym na bazie sprawiedliwosci.

4. Prawo sprawiedliwe

Wiasciwa kompozycja stosunkéw miedzyosobowych bazuje na fun-
damentalnej przestance, ktéra w jednakowy sposéb i w jednakowej
mierze respektuje godnos$¢ osoby ludzkiej jako podmiotu tych relacj.

Torino 1994. Stanowi takze tres¢ encykliki papieza Jana Pawla II Evangelium vitae, Acta
Apostolicae Sedis 87(1995), s. 401-532.

2 Papiez Jan Pawel II 3 kwietnia 1982 r. podczas Sympozjum Miedzynarodowego
Dalla Rerum Novarum alla Laborem Exercens powiedziat m.in., iz czlowiek w swojej godnosci
ludzkiej winien stanowi¢ gteboka inspiracje i silng dynamike dla wszystkich poszukiwarn
stosownych rozwigzan probleméw spotecznych. Czlowiek pozostaje decydujacym kryte-
rium dla $wiata, ktéry chce sie budowac w sprawiedliwosci i w pokoju. Z takiej globalnej
wizji osoby ludzkiej winny wynikaé zasady refleksji, normy do oceny sytuacji i struktur,
dyrektywy dla aktywnosci respektujacej prawde (,L'uomo stesso, la dignita della sua
umanita, deve costituire 1'ispirazione profonda e la forza dinamica per ogni ricerca di so-
luzione adeguata ai problemi della societa. L’'uomo resta il criterio decisivo per un mondo
che si voglia costruire nella giustizia e nella pace. Da tale visione globale della persona
umana dobbono svilupparsi i principi di riflessione, le norme di giudizio circa situazioni
e strutture, le direttive per un’ azione rispettosa della verita”). Insegnamenti di Giovanni
Paolo II, V. 1, Citta del Vaticano 1982, s. 1097.
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Stwierdzenie to wywodzi si¢ z elementarnej koncepcji sprawiedliwosci
i mocno zadomowione jest w mys$li prawnej od czaséw Ulpianusa, w kt6-
rej eksponuje sie akcent wolitywny, niezmienng gotowosé woli do swiad-
czenia tego, co sie nalezy wobec drugich® W realizacji sprawiedliwosci
bowiem nalezy oddac¢ to, co si¢ kazdemu nalezy. Ilekro¢ stwierdzamy:
,Mmam prawo”, uznajemy prawo za swoje, za cenng wartos¢. Wypowiedz
,mam prawo” wyraza stan posiadania, deklarujac zarazem, iz zachowuje
sie sprawiedliwie, badZ zgltasza roszczenie, by druga osoba zachowala sie
sprawiedliwie, by zostala oddana nalezna mi sprawiedliwos¢. Wida¢ za-
tem, iz chodzi o sytuacje, w ktérej dominuje przeswiadczenie, ze czlowiek
winien by¢ sprawiedliwy.

Spor o prawo rodzi prawo, daje rozstrzygniecie: ius est dictio iuris. Spor
ten, podkreslmy, powoduje zarazem potrzebe znalezienia srodkéw do-
chodzenia do rozstrzygniecia sporéw. Prawo materialne, to ,mam prawo”
bez prawa formalnego, czyli bez procedur stuzacych jego dochodzeniu
nie jest w stanie stworzy¢ porzadku prawnego, pozostaje czysta deklara-
Cja. Zatem prawo materialne i procedury prawne to narzedzie sprawiedli-
wosci, to srodek realizacji sprawiedliwosci w realiach zycia®.

Trzeba podkresli¢, iz cytowana powszechnie definicja Ulpiana ujmuje
sprawiedliwos¢ jako stala wole udzielania kazdemu tego, co mu sie nale-
zy. Akcent spoczywa na woli czlowieka w jego odniesieniu do drugiego
czlowieka. Ta wola sprawia, iz cztowiek w obejsciu z innymi ludZmi chce
by¢ sprawiedliwy. Jak wida¢, wola bycia sprawiedliwym to fundamen-
talne zalozenie dla prawa. Gdy ludzie pragna by¢ sprawiedliwi, prawo
w pelni objawia swoja wartos¢ jako dobro wysoko cenione, stanowi bo-
wiem skuteczne narzedzie w ksztaltowaniu sprawiedliwego spoteczeni-
stwa?®!. I vice versa, gdy brakuje woli bycia sprawiedliwym, prawo staje sie

2 Tustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuens”. D. L.LL.10.

% Zachodzi tu wzajemne sprzezenie pomiedzy prawem materialnym, ktére stanowi
ujecie wartosci w prawie, i prawem proceduralnym, zabezpieczajacym realizacje tych war-
tosci. Bez sprzezenia tych dwoch elementéw dochodzi do naduzy¢ i stad trudno moéwic
o prawie. Szerzej zob. A. Spadaro, Contributo per una teoria della costituzione, w: Fra democra-
zia relativista e assolutismo etico, Milano 1994.

% Okazuje sie wiec, iz sprawiedliwos¢ realizuje sie w ukladzie wzajemnych odnie-
sienr, co z kolei opiera si¢ na solidarnosci wyrazonej w osobistej odpowiedzialnosci za
wszystkich. Jak naucza Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socialis (n. 38): ,,solidarnos¢
jest to mocna i trwata wola angazowania sie na rzecz dobra wszystkich i kazdego, wszyscy
bowiem jesteSmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich”.
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bezuzyteczne, a w skrajnych przypadkach pod kamuflazem prawa kryje
sie przemoc i tyrania.

Wobec powyzszego sprawiedliwoé¢ ukazuje sie jako zasada, na kto-
rej wspiera sie cala architektura zycia spotecznego, ona sprawia, ze zycie
ludzkie jest harmonijne i twércze. Znany aksjomat glosi: iussum quia iu-
stum. Co wiecej, relacje miedzyludzkie sa nie tylko ksztaltowane przez
sprawiedliwo$¢®, lecz zarazem to sprawiedliwoé¢ weryfikuje, czy te sto-
sunki miedzyosobowe wyrastaja ze sprawiedliwosci i czy bezwarunkowo
dotycza wszystkich: erga omnes®.

Z tego wynika, ze porzadek prawny winien by¢ w swoich treéciach
formowany wedlug zasad sprawiedliwosci, prawo stanowi bowiem
uprzywilejowane miejsce dla aktualizacji sprawiedliwosci.

Niezbedne jest zaznaczy¢, iz w refleksji nad stosunkiem prawa do
sprawiedliwosci prowadzonej przez wspélczesnych prawnikéw i etykoéw
stale dominujace znaczenie posiada rozréznienie §w. Tomasza z Akwinu,
umieszczajacego sprawiedliwosé w kategoriach moralnych, ktéra zatem
nie nalezy do porzadku prawnego. Do niej odwotuje sie¢ prawo, na niej
spoczywa cata konstrukcja porzadku prawnego. Sprawiedliwos¢ uzna-
wana jest za podstawowy wyznacznik ideowy dla prawa?®.

Co do prawdziwosci tych twierdzen na ogot jestesmy zgodni, jed-
nakze rozbieznosci miedzy prawem a przekonaniami w spoleczenstwie

% Tus dictum est quia est iustum”, Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, TI-11

q.57al.

% Sprawiedliwosé, jako cnota moralna, dzieki ktérej daje sie kazdemu, to co mu sie
nalezy, prowadzi do stwierdzenia, ze to sprawiedliwos¢ idzie za prawem, nie wyprzedza
prawa w tym sensie, ze funkcjonuje w relacji do prawa uprzednio istniejacego. Jak zauwa-
za ]. Hervada (Cos’ é il diritto? La moderna risposta del realismo giuridico, Pontificia Universita
della Santa Croce, Facolta di diritto Canonico, Subsidia Canonica 10, Roma (2013), s. 31): ,Se la
giustizia e la virtt1 di dare a ciascuno il suo, il suo diritto, affinché possa operare, é ovvio,
oltreché necessario, che esista il suo di qualcuno, il suo diritto, se cosi non fosse, come po-
trebbe dare il tuo, il suo diritto?”.

¥ Wspomnie¢ nalezy, iz w chrzescijanistwie, w tresci stosunku miedzy sprawiedli-
woscig i solidarnoscig wchodzi takze milos¢ ewangeliczna - caritas, ktéra sprawia, iz spra-
wiedliwo$é nie moze mie¢ zludzen, iz czyni zbytecznym caritas, a takze caritas nie moze
dazy¢ do tego, aby zastapi¢ sprawiedliwosé. F. D’ Agostino, Diritto e giustizia, Per una intro-
duzione alla studio del diritto, Milano (2000), wyd. San Paolo, s. 89: ,Senza carita la giustizia
¢ fariseismo, ma senza giustizia la carita e mera e vuota forma. Per questa ragione, il piu
celebre modello di solidarieta resta nella tradizione cristiana quello di Martino di Tours,
che viene incontro al medicante dividendo in due il proprio mantello [...]".
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wynikaja nie tyle z braku woli bycia sprawiedliwym, co raczej odnoénie
do tego, jak ma by¢, aby bylo sprawiedliwie, co robi¢, by odda¢ kazdemu
to, co mu sie nalezy. Jednakze to, co sie nalezy, nie wynika z ustaleri okres-
lonych arbitralnie przez prawodawce, poniewaz znajduje to pierwotne
zakotwiczenie w osobie ludzkiej z jej niezbywalnymi prawami.

Miara tego, co si¢ nalezy, winna réwniez uwzglednia¢ réznorodnosé
sytuacji kazdego z uczestnikéw relacji miedzyosobowych, z ktérych kaz-
dy cieszy sie gwarancjg réwnosci. W wizerunku tym, w ktérym prawo
odwoluje sie do ideatéw w sprawiedliwoséci, gdyz chce zaprowadzic spra-
wiedliwosé i dazy do eliminacji przejawéw niesprawiedliwosci, postrze-
gane jest tylko jako postulat ideowy, gdyz konfrontacja z zyciem i jego
realiami spotyka sie z wieloma rozbieznymi ideatami sprawiedliwosci.
Stad spotykamy wyrazenia okreélajace sprawiedliwos¢ jako dziejows,
klasowg, spoleczng czy inne. Zdarza sie, iz ci, ktérzy uzyskali wolnosc¢,
realizuja sprawiedliwo$¢ pojmowana wedle wlasnej miary*. W takim
ukladzie prawo przestaje by¢ na ustugach sprawiedliwosci, lecz staje sie
narzedziem ucisku i nieprawosci.

Jest to przejaw degeneracji prawa. Jak poucza nas historia, w wymia-
rze spolecznym ucisk i bezprawie staja sie zarzewiem buntu i kolejnych
protestow wyzwolicielskich. Prawo w takich okolicznosciach zdaje sie za-
wodzié, okazuje sie niewiernym stuga i ryzykownym towarzyszem w zy-
ciu cztowieka.

W historii my$li prawnej stale obecne bylo przekonanie, iz prawo two-
rzone i realizowane bez sprawiedliwoéci badZ przeciwko sprawiedliwosci
nie jest prawem. Juz $w. Augustyn pisal, iz prawo niesprawiedliwe nie
jest prawem?®. Jak wida¢, tak jak natura cztowieka, tak réwniez prawo,
ktére pozostaje w jego rekach, podlega skazeniu, narazone jest na pokusy
réznych naduzy¢ skrywanych pod szyldem prawa. Tym samym docho-
dzimy do styku prawa i moralnosci.

% Ksiazka Dale’a A. Nance’a (Law and Justice, Cases and readings on the American Le-
gal System, Durham 1994, Introduction, s. 2) w kontekscie jurysprudencji anglosaskiej na
bazie wyrokéw sadowych podejmuje wiodace problemy na styku prawa i sprawiedliwo-
$ci. Wstepne rozwazania dotyczace relacji pomiedzy prawem, a moralnoscia sg zawarte
m.in. w pytaniu: ,,Do considerations of justice have a role in following the law? If they do,
then law and justice are not as distinct as the skeptic’s obiection presupposes”.

» , Lex esse non videtur quae iusta non fuerit”. De libero arbitrio. 1, 5, IL.
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5. Prawo a moralnosé

Wspomniano, iz porzadek moralny, etyczny, religijny, prawny naleza
do wartoéci autonomicznych, z ktérych kazda w sposéb sobie wlasciwy
wplywa na ksztalt doswiadczenia zyciowego czlowieka®. Autonomia
nie oznacza wszakze braku wzajemnych odniesien,, cho¢ ich powigza-
nie, jak wykazuje historia, jest pojmowane czesto rozbieznie i zalezy od
przyjecia réznych przestanek wyjsciowych, dotyczacych zaréwno pra-
wa, jak i moralnosci.

Prawo, jak wiadomo, w swojej istocie nie obejmuje w catosci ludz-
kiej aktywnosci, lecz jedynie stosunki miedzyosobowe, ktére z natury
rzeczy sa zawsze bilateralne: ,prawo - obowiazek” i vice versa. Chodzi
zatem o akty widzialne, zewnetrzne, dajace sie weryfikowaé. Prawo
osigga swoj skutek odnosnie tego, co jest przypisane na mocy autorytetu
wladzy. Prawo adresuje si¢ do ludzi wolnych, aby byto ono skuteczne,
zaklada sie gotowos¢ jego przestrzegania. Stad uznaje si¢ powszechnie,
iz wymuszalnos¢ prawa wpisuje sie w jego immanentng wlasciwosc™.
Prawo zatem, aby byto skuteczne, musi podlega¢ sposobom wymusza-
nia tej skutecznosci. Inaczej nie spelniatloby swojej funkcji faktycznego
regulatora zycia spolecznego. Normy prawne stawalyby sie jedynie pu-
stymi deklaracjami.

Porzadek moralny ogarnia natomiast caly $wiat aktéw osoby ludz-
kiej, dotyczy przejawdw zycia wewnetrznego i zewnetrznego, indywi-
dualnego i spolecznego, zawsze wymaga zgody sumienia w jego aktach

% P. Gherri, Lezioni di Teologia del Diritto Canonico, Lateran University Press 2004, s. 18:
,Etica, Morale, Diritto sono espressioni differenti della stessa normativita comportamen-
tale; il loro rapporto tuttavia non é parallelo ( equivalenza tra le tre) né semplicemente ge-
rarchico (piramidale) si tratta invece di specifiche proprie, autonome ed incrementali della
stessa normativita comportamentale. L” Etica definisce cosa sia comportamento umano;
la Morale definisce il comportamento umano buono; il Diritto il comportamento umano
relazionalmente giusto”.

31 Prawo ze swej natury sprawia obligatoryjnym to, co nakazuje, czyni tym samym
zaskarzalnym jego naruszenie. Wymog ten wymaga usprawiedliwienia, gdyz jak podkre-
sla S. Cotta (Giustificazione e obbligatorieta delle norme, Milano 1981, s. 21): ,,obbligatorieta
della norma dipende dalla validita della sua giustificazione”.
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dobrowolnych i sSwiadomych®. Ujmujac najprosciej, na tym zasadza sie
réznica miedzy imperatywem etycznym i prawnym®.

Wspélnym fundamentem dla obu pozostaje zawsze osoba ludzka,
uznawana za najwyzsza wartos¢. Na realizacje dobra osoby ukierunko-
wany jest zatem porzadek moralny i prawny. Zgodni jesteSmy co do tego,
ze prawo eliminuje sytuacje konfliktowe, ze przyczynia sie do naprawy
sytuacji wyrostych z bezprawia, Ze pretenduje do tego, by by¢ uznawane
za zrédto zgody i pokoju.

Nie oznacza to jednak, iz prawo uwalnia czlowieka od zla. Prawo nie
posiada takiej mocy sprawczej. Niemniej jednak stusznie oczekuje sie
od prawa, aby wszystkich traktowac jednakowo, bez wzgledu na status
spoleczny czy stan majatkowy. Prawo nie funkcjonuje w jakims$ spote-
czenstwie abstrakcyjnym, w ktoérym nie ma konfliktéw, nie dochodzi do
ostrych sprzecznosci w interesach jednostkowych i spotecznych. Takiego
spoleczenistwa nie ma. Niemniej jednak w prawie nie istnieje kategoria
wroga badzZ przyjaciela. W procesach karnych wystepuje natomiast po-
jecie sprawcy, czyli czlowieka, ktory co$ sprawil. Uznanie dla drugiego
czlowieka, stojace u podstaw prawa, nie wynika z altruizmu, jakby sie
wydawato, prawo nie odwotuje sie¢ do mitosci blizniego, lecz przyjmuje
cztowieka takim, jakim on jest, z jego skazona natura ludzka i gdy rywali-
Zuje w ciasnej przestrzeni zyciowej.

Nie mitoé¢ blizniego, jak w chrzescijaristwie, lecz mitoé¢ wlasna wkom-
ponowana jest w podstawy regulacji prawnych. Opieraja si¢ one na real-
nym ogladzie sytuacji kazdego cztowieka, ktéry wspétuczestniczy i rywa-
lizuje w ciasnej przestrzeni zyciowej i ma do dyspozycji ograniczony zasob

2 Papiez Jan Pawel II w swoim nauczaniu stale wskazuje na konieczno$¢ uznania
osoby ludzkiej za najwyzszy walor etyczny, ktéry winien prowadzi¢ kazda aktywnosé
czlowieka w wymiarze jednostkowym i spolecznym, w tym takze porzadek prawny.
W przeméwieniu do uczestnikéw Kongresu Prawnikéw Katolickich Wtoskich z dnia
4 grudnia 1982 r. podkreélil: ,Le leggi umane trovano il proprio valore e la propria tutela
solo nell” ordine morale [...] con ciod, non si vuole fare la confusione tra morale e diritto: ma
si intende ricordurre questo alla sua fonte genuina, collegandolo con quei principi supremi
senza i quali o contro i quali cesserebe di essere diritto”. Insegnamenti di Giovanni Paolo I,
V. 3, Citta del Vaticano 1982, s. 1515.

* P. Gherri, Lezioni di Teologia..., s. 19: Il Diritto, di per sé. non obbliga in coscien-
za. Tuttavia la violaziona del Diritto deve sempre attivare una maggior consapevolezza
e responsabilita verso i valori che la norma giuridica intende tutelare (sostanzialita della
norma)”. Juz w prawie rzymskim mozna znalez¢ zasade, wedlug ktorej: ,De internis non
iudicata praetor”.
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dobr tego Swiata. Stad poszanowanie dla prawa, poniewaz uczestniczy
ono i jest zarazem warunkowane etosem etycznym catego spoteczenistwa.
To wazne spostrzezenie, jesli pamieta sig, ze w demokratycznym parnstwie
wiekszos¢ obywateli w glosowaniu daje wiadze i prawo domagania sie re-
spektowania podjetych decyzji nawet przez tych, ktérzy ich nie akceptuja.
Czyni to i na tym polega specyfika demokracji poprzez formalne ujecie
w zdaniach normatywnych tego, co obowiazuje. Ich wprowadzenie zale-
zy od spolecznosci, a nie np. od woli monarchy. Stad trzeba pamietac, iz
porzadek prawa i porzadek moralnosci nie pokrywaja sie, cho¢ - jak byto
wspomniane - moralnos¢ nalezy do treSciowych wyznacznikéw, zatem
prawo nie moze uznac¢ za stuszne tego, co jest zlem z punktu widzenia
etycznego™. Widac to wyraznie wszedzie tam, gdzie brakuje napietnowa-
nia zfa moralnego w spoleczenstwie, prawo otwiera woéwczas drzwi do
usankcjonowania tego zta w prawie. Rzymianie méwili: , summum ius
summa iniuria”.

6. Wyznaczniki prawotwoércze

Prawo zostaje zatem osadzone na tych zywotnych wartosciach, kto-
re w danym spoteczeristwie uznaje si¢ za wazne dla zachowania wlas-
nej tozsamosci, dla identyfikacji swego wizerunku w zmiennym $wiecie.
Spoteczeristwo wartosci te chroni i proteguje, gdyz gwarantuja one jego
wlasciwe funkcjonowanie i zarazem zabezpieczaja te oczekiwania, ktore
spoleczeristwo wigze na przyszlosé. Méwiac prosciej, z zatozen ideowych
danego spoteczenistwa wynikajg i zostaja utrwalone w praktyce normy
zycia jednostkowego i zbiorowego w okreslonym miejscu i czasie.

Porzadek spoleczny oparty na tych dominujacych przestankach ideo-
wych, jakie zywi dana spoteczno$¢, okresla sie czasami jako prawde spo-
teczna®. Powolaniem i zadaniem prawnikéw staje sie zatem trud prze-

% Papiez Jan Pawet II (Encyklika Veritatis Splendor (6.08.1993), n. 10) zwraca uwage, iz
autentyczna demokracja jest mozliwa jedynie w paristwie prawa i na bazie wilasciwej kon-
cepgji osoby ludzkiej, ponadto m.in. wskazuje na ryzyko przymierza miedzy demokracja
a relatywizmem etycznym, co pozbawia wspélzycie obywatelskie pewnego punktu do
odniesienia moralnego i zarazem pozbawia radykalnie uznania dla prawdy.

¥ Warto przytoczy¢ w tym kontekscie wypowiedz gloszona przez przyszlego papieza
J. Ratzingera, ktéry na prawdzie zasadza prawdziwg wspoélnote i wolnosé cztowieka.
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kuwania tej prawdy spotecznej w adekwatny do niej przadek prawny.
Warto przypomnieé¢ w tym kontekscie, iz prawda spoleczna, podobnie jak
kazda prawda, staje sie konkretnym faktem spolecznym dzieki nadaniu
jej ksztaltu werbalnego®. Oprocz przekazu ustnego trwalosé dla prawa
gwarantuje prawo pisane”, gdyz verba volant, scripta manent. Prawo, jak
wiadomo, to stowo: ius dicere.

W przebiegu tego procesu zachowuja stale oprocz sprawiedliwosci
swoje znaczenie takie wartoéci jak: prawda i dobro, pragnienie pokoju
spolecznego, ukierunkowane w swej istocie na samostanowienie osoby
ludzkiej, na realizacji swojej tozsamosci, w jej dazeniu do tego, by by¢
soba. Dokonuje sie to w realiach zycia spolecznego, ekonomicznego, tech-
nicznego i innych. Méwiac ogodlnie, w calym kontekscie cywilizacyjnym
danego spoleczeristwa.

Prawo jawi sig¢ jako dobro bedgce wtasnoscig wszystkich, jako wartosc¢
wysoko ceniona z racji jej specyficznej funkgji, jaka pelni ono przy reali-
zacji innych wartosci. Ocena wartosciujaca dokonuje sie bowiem poprzez
odniesienia do innych wartosci, co$ jest wartoSciowego z racji zajmowane-
go miejsca w systemie wartosci. Prawo jest wysoko cenione z tego wzgle-
du, iz nalezy do wszystkich, jest wartoscia, w ktérej uczestnicza wszyscy.
Dzieje sie tak dlatego, iz jednostkowe, subiektywne ,mam prawo” zostaje
utrwalone jako wartoé¢ obiektywna na mocy spotecznego przeswiadcze-
nia ,mamy swoje prawa”. To ,mamy swoje prawa” zostaje utrwalone
w normach prawnych, ktére promulgowane w réznych dokumentach
wchodza w sklad ogélnie rozumianego fenomenu prawa?®.

J. Ratzinger, Cantate al signore un canto nuovo saggi di cristologia e liturgia, Milano 1996, s. 199:
,La passione per la verita ¢ il presupposto per una vera comunione. Essa deve essere por-
tata ogni giorno. Solamente nella umile pazienza della verita possiamo maturare dall’ in-
terno, divertiamo liberi da noi stessi e liberi per Dio”.

% Sprawiedliwosc jako cnota materializuje sie w prawie, nalezy do istoty prawa, stad
w definicji $w. Tomasz z Akwinu, ktéry odwotuje sie do mysli Arystotelesa i doswiadcze-
nia prawnikéw rzymskich, definiuje prawo jako: ,ipsam rem iustam” (rzecz sprawiedliwa
sama w sobie). Summa Theologie, 1111, q 57, a.1 ad 1.

% B. Montanari, Normazione umana e oggettivita, w: Diritto divino e legislazione umana
a cura di A. Filipponio, R. Coppola, Torino 1998, s. 181.

% Jak ilustruje to J. Hervada, (Cos’ é il diritto?..., s. 49): ,Zycie ludzkie wymaga, aby
rzeczy, dobra, funkcje, stanowiska itd. podlegaty dystrybucji, a zatem w konsekwencji
przyznane réznym podmiotom; stad rodzi sie to: «co moje», «co twoje». Nie wszystko
bowiem przynalezy do wszystkich, tego domaga sie wymog spoleczny: «non tutto é di
tutti»”. Dystrybucja rzeczy wynika z prawa. Skoro istniejg prawa, istnieje réwniez «L’arte
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W praktyce ten optymistyczny obraz porzadku prawnego nalezy bar-
dziej do rzeczywistosci postulowanej. Chcieliby$my, aby tak byto. Wiemy
bowiem, iz dzieki akceptacji spolecznej prawo staje sie wlasnoscia spotecz-
na, dobrem wysoko cenionym. Stad z prawem wiazane byly niejednokrot-
nie oczekiwania przekraczajace mozliwosci prawa. Sprowadzato sie to do
przerostu prawa, a w rezultacie do ujurudycznienia zycia spolecznego.
Mozna wspomnie¢ w tym kontekscie o zjawiskach negatywnych, ktore wy-
woluja niejednokrotnie dewastacyjny wplyw na procesy humanizacji zycia.
Dzieje sie tak m.in. wowczas, gdy na mocy tzw. ,woli politycznej”, w zape-
dach reformatorskich, dochodzi do rozchwiania i demontazu réwnowagi
w tréjpodziale wladzy: prawodawczej, wykonawczej i sadownicze;j.

Gdy brak synchronizmu miedzy przepisami prawa a przekonaniami
dominujacymi w $wiadomosci spolecznej, determinujacymi odmienny
spos6b postepowania ludzi, zdarzaja sie sytuacje, w ktérych zachodzi roz-
bieznos¢ miedzy prawem a zyciem. RozdZzwiek zachodzi woweczas, gdy
spoteczenstwo nie utozsamia si¢ z wartosciami, na ktérych bazuje prawo.

W swietle tych wywodow odstania sie skomplikowany i zarazem wielo-
raki w postulowanych rozwigzaniach problem prawdy, ktéra winna by¢
wpisana w tresci porzadku prawnego®. Zgodni jesteSmy co do stwierdze-
nia, iz wspotzycie ludzi miedzy soba winno by¢ oparte na prawdzie, ktéra
ogarnia catos¢ kontekstu kulturowego czlowieka. Prawo bowiem tylko
w takiej relacji do prawdy przyczynia sie do humanizacji zycia. Kazde
zatem klamstwo, na ktérym wspiera sie prawo, dewastuje sama nature
prawa, jest kamuflazem prawa i rodzi w konsekwencjach przemoc. De-
klarowana zgodnos¢ co do tych ogélnikowych twierdzeni nie przestania
wszakze calego kompleksu probleméw, jakie powstaja na styku prawa
i prawdy. Dzieje sie tak glownie dlatego, iz Zyjemy w pluralistycznym
spoleczenstwie zréznicowanym ideowo i niepogodzonym co do samego
pojmowania prawdy*.

del diritto», ktéra nalezy do wartosci pierwotnych i fundamentalnych. Zatem prawo uzna-
wane jest za dobro pierwszej potrzeby («é un bene di prima nocessita»)”.

¥ Wyraznie naucza o tym papiez Jan Pawet 1I, wskazujac, iz porzadek prawny wi-
nien by¢ podporzadkowany prawdzie. Powinien by¢ napelniony prawda, im bardziej jest
zanurzony w prawdzie, tym bardziej prawo przyczynia sie do humanizacji zycia, im bar-
dziej jest budowany na klamstwie, tym mocniej staje sie przemoca. Zob. Giovanni Paolo II,
La verita, forza della pace, L' Osservatore Romano z dnia 19 grudnia 1979 r.

% Doswiadczenie wojen religijnych toczonych w imie prawdy nakazywato usu-
naé problem ze sfery politycznej. Jako fundament nowoczesnego panstwa przyjeto
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Pytanie Pitata podczas procesu nad Jezusem: c6z to jest prawda*, po-
mimo uplywu wieké6w nie traci nic ze swojej aktualnosci. Warto doda¢, iz
w doktrynie chrzescijariskiej wyrazZnie akcentowany jest obowiazek czto-
wieka do poszukiwania prawdy, do przylgniecia do prawdy, cho¢ zara-
zem wyrdznia sie jasno odrebnosé¢ porzadku prawnego od moralnosci*.
Niemniej jednak prawo winno umozliwia¢ zycie w zgodzie z poznana
prawda. Znany aksjomat czesto przywolywany w prawie glosi: , Veritas
est basis, fundamentum seu mater iustitiae”*.

Demokratyczne paristwo prawa na bazie bolesnych doswiadczen hi-
storycznych, w ktérych spér o prawde prowadzil niejednokrotnie do kon-
fliktéw wojennych, eliminuje problem prawdy ze sfery politycznej. Na
sztandarach nowoczesnego panstwa, zrodzonego z ideatléw epoki oswie-
cenia, dominujg natomiast hasta wolnosci i réwnoéci zagwarantowane dla
wszystkich obywateli. Na tych wlasnie wartosciach powstawata nowa wi-
zja panstwa demokratycznego i tworzonego w nim prawa.

W przeszlosci nie zajmowano si¢ problemami z zakresu dzisiejszej ak-
sjologii prawaijego relacjami z moralnoscia. Obraz wydawat sie by¢ prosty.
To monarcha legitymujacy Zrédto swojej wladzy w autorytecie Boga rza-
dzit poddanym mu ludem, sprawowat nad nim opieke, dbat o jego dobro

zapewnienie pokoju miedzy ludzmi, niepogodzonymi co do prawdy. Etos demokra-
tycznego panstwa zasadza sie¢ wiec na gwarancjach wolnosci i podleganiu tworzonego
przezen prawa, nie daje patentu na prawde, nie pozbawia zatem prawa do wlasnego
zdania tych, co nie podzielaja przekonan wiekszosci. Ograniczenia wobec wiekszosci
stawia wlasnie wolnos¢ i rownosé wszystkich. Szerzej m.in. E. Béckenforde, Etos nowo-
czesnej demokracji a Kosciot, w: Wolnos¢ - panistwo - Kosciot, wybér i ttum. P. Kaczorowski,
Krakéw 1994, s. 23-44.

4 Ewangelia $w. Jana, 18,39: ,, Jam sie na to narodzil i po to przyszedtem na $wiat, aby
dac $wiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy stucha mego gtosu. Méwi mu Pitat: co
to jest prawda? Po tych stowach wyszedt [...]".

# Kosciot katolicki na Soborze Watykarskim II uznal, iz w sprawach przekonan lu-
dzie winni by¢ wolni od przymusu ze strony innych ludzi, zbiorowosci czy jakiejkolwiek
innej wladzy, prawda zas nie narzuca si¢ inaczej, jak tylko sita samej prawdy. Sobér Wa-
tykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej , Dignitatis humanae” (7.12.1965), w: Sobér Wa-
tykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe tumaczenie, Poznarn 2002,
n. 2. Oznacza to rozréznienie miedzy porzadkiem prawnym a obowigzkiem moralnym.
Poszukiwanie prawdy jest obowigzkiem moralnym, prawo zas umozliwia zy¢ kazdemu
w zgodzie z poznang prawda.

#A. Barbosa, De Axiomatibus Iuris usufrequentoribus. Axioma 224, Veritas in Tractatus
Varii, Lugduni 1678, s. 136.
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doczesne i duchowe, stanowiac prawa, wskazywal, jak maja zy¢. Poddani
za$ mieli obowiazek przestrzegania prawa wydanego przez ich wiadce.

Sytuacja odmienila sie diametralnie w paristwie demokratycznym. Na
jego czele nie stoi wladca, nie ma panujacego i poddanych, wladza nalezy
do obywateli. Struktura panistwa demokratycznego zasadza sie ponadto
na tréjpodziale wladzy. Prawo tworzone jest oddolnie, w demokracji pra-
wo stanowi lud, ktéry sktada sie z obywateli réwnych i wolnych (zréz-
nicowanie w demokracji bezposredniej i posredniej posiada znaczenie
wtoérne). W demokratycznym panstwie o tym, co jest prawem, stanowi
wiekszos¢, ktéra nie roéci sobie pretensji do orzekania o tym, co dobre,
a co zle etycznie. Decyzja wiekszosci stanowi jedynie o tym, co jest legal-
ne. Sytuacja ta rodzi wszakze niezwykle powazny problem, jesli pamieta
sig, iz opierajac si¢ na powszechnym przekonaniu, nie ma zgody na to,
aby czyn zly, np. zbrodnia, stawat sie czyms$ godziwym poprzez fakt, iz
zostaje on uznany przez zgode wiekszosci jako czyn prawomocny chro-
niony przez prawo. W tym miejscu wydaje sie, iz odstania sie staby punkt,
tzw. pieta achillesowa demokracji. Postuluje ona pytanie o to, kto decydu-
je o tym, co jest dobre, a co zle moralnie.

W demokracji jej strukturalny etos wyraza sie w tym, iz wszystkie
poglady propagowane przez poszczegdlne osoby i przez partie politycz-
ne maja réwne, tzn. takie samo prawo do politycznego istnienia, w kon-
sekwengcji nikt nie ma prawa do zglaszania roszczen, by jego poglady
byly uznawane za wazniejsze od innych. System demokracji wspiera sie
bowiem na wspomnianych wyzej zasadach wolnosci i réwnosci wszyst-
kich obywateli, bez wzgledu na ich przekonania polityczne, etyczne czy
religijne. W wyborach wazna jest jedynie liczba gtoséw - wszystkie maja
te sama wartos¢. Ich wynik, uzyskana wiekszosé gloséw, daje prawo do
domagania sie poszanowania podjetych rozstrzygnie¢ zapadtych gtosami
wiekszosci, nawet przez tych, ktérzy ich nie akceptuja. Jednakze zasada
demokratycznego panstwa nakazujaca uznac decyzje wiekszosci za wia-
zace, stawia zarazem granice dla uprawniert wigekszosci. Liczba bowiem
oddanych gloséw nie przesadza o stusznosci decyzji powzietej przez
wiekszos¢ obywateli. Odwolujac sie zatem do zasad wolnosci i réwnosci
wszystkich obywateli, nie wolno pozbawia¢ wlasnego zdania tych, ktérzy
znajduja sie w mniejszosci. Liczba oddanych gloséw nie determinuje za-
razem wyznawanych przekonan czy posiadanych kwalifikacji przez oby-
watela w demokratycznym parstwie. Gwarantuje sie tym samym obszar
wolnosci, na ktérym legitymuja swoja aktywnos¢ m.in. koscioty i zwigzki
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wyznaniowe. Ich dziatalnoé¢ religijna nie jest zatem rezultatem koncesji
ze strony wladzy wybranej w demokratycznych wyborach*.

Wspomniano, iz bezpodrednim celem prawa nie jest umoralnianie
czlowieka, pomimo tego prawo znajduje przeciez solidne oparcie w jego
etosie moralnym. Gdy brak tego poparcia, rodza sie konflikty sumienia,
zachodzi dychotomia miedzy przekonaniami a czynami wymaganymi
przez prawo. Obywatel czesto znajduje sie na rozdrozu, traci orientacje co
do wiasciwej oceny sytuacji, w ktérej sie znalazl. Zazwyczaj, gdy brakuje
jasnych kierunkowskazow, ucieka sie do swoistego alibi: to, co prawem
dozwolone, uznaje si¢ zarazem za etycznie godziwe. Tym sposobem nie-
pokoéj sumienia przegrywa z legalizmem.

Zakonczenie

Okazuje sig, iz prawo przedstawia bardzo skomplikowane doswiad-
czenie zyciowe. Prawo tworzenia prawa jest sztuka: ,ars legesferendi”.
W doswiadczeniu tym dotyka sie najglebszych treéci, ktére ozywiaja jego
istotng tkanke®. Zadziwia swoista antynomia takich wartosci jak m.in.:
autonomia i podleglos¢, indywidualizm i socjalnosé, abstrakcyjnosé i kon-
kretno$¢, interioryzacja i uzewnetrznienie. Ta antynomia wydaje sie zara-
zem nie do usuniecia, gdyz poprzez te zjawiska przebiega catos¢ procesu
transformacji prawa przejmowanego ze $wiata ideatéw do $wiata jego
konkretnej realizacji. Prawo w swojej konkretnosci nie opisuje jednak-
ze rzeczywistosci, nie jest fotografia spoteczeristwa i wiernym zapisem

# Nalezy dostrzec w tym wzgledzie, iz prawo wprowadza porzadek dzieki jedno-
znacznosci regulowanych zachowarn, tych oczekiwanych i zarazem sankcjonowanych
przez spolecznosé. Sg to zatem sankcje spoteczne, ktérych wprowadzenie zalezy od spo-
tecznosci. Demokracja otwiera wiec przestrzen, w ktérej moze by¢ realizowana misja Kos-
ciola, powotanego do gloszenia prawdy, poprzez zaangazowanie wiernych i ich $wiade-
ctwo o wyznawanej prawdzie, korzystajac z demokratycznych zasad wolnosci i réownosci.

% S. Cotta (Il Diritto Come Sistema di Valori..., s. 37) uznaje za oczywista relacje miedzy
prawem a wartoscig, gdyz nie mozna zy¢ w spoleczenistwie bez prawa, czlowiek nie mogtby
zy¢ wyobcowany z jakiejkolwiek formy zZycia zbiorowego bez obawy o degradacje do po-
ziomu zwierzat. To pokazuje wystarczajgco, jak wielkie znaczenie posiada prawo dla ludz-
kiej kondycji. Stanowi ono wartos¢, ktéra jest godna czlowieka i dla cztowieka: (,il diritto
[...] il suo esser valore, se é vero che la parola «valore» designa cio é degno dell’ uomo per
I'uomo”).
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zjawisk, poprzez ktdre ono sie objawia. Méwiac prosciej, prawo nie méwi
jak jest, lecz jak by¢ powinno. Nie oznacza to prawotwoérczego wolun-
taryzmu, gdyz porzadek normatywny winien odpowiadaé porzadkowi
obiektywnemu. Sprawia to, iz norma jest stwierdzeniem pewnej powin-
nosci, a nie dopiero jej ustanowieniem. Ilustruje to znane sformulowanie:
sollen znajduje swoje uzasadnienie w sein.

Wiadomo, ze procesy prawodawcze przechodza droge od opisu do
przepisu, to jednak prawo ze swojej istoty wyraza to, co powinno by¢. In-
gerencja prawa nakazuje czyni¢ w okreslony sposéb. Sposréd wielu moz-
liwoéci wyboru dzialania prawo stanowi i czyni uprzywilejowanymi
tylko te zachowania, ktére okresla, czyni je zarazem obowigzkowymi,
z mozliwoscig ich egzekucji. Tq droga rzeczywistos¢ spoleczna, politycz-
na, ekonomiczna zostaje ujeta w struktury prawne. Pod tym wzgledem
prawo okreslajac, jak by¢ powinno, ukierunkowane jest zarazem na przy-
sztos¢: , Lex respicit futura”, liczy na szanse przemiany czlowieka w jego
wymiarze jednostkowym oraz spolecznym, na jego rozw¢j i pomnazanie
dorobku dziedzictwa historycznego.

Nie jest to malo, jesli pamieta si¢, ze nawet najlepsze prawo narazone
jest na niebezpieczeristwo naduzy¢. Prawo bowiem, jako dzieto cztowie-
ka, partycypuje sila rzeczy w przejawach skazonej natury ludzkiej, stad
czesta uwaga, iz najstabszym ogniwem prawa jest czlowiek.

W rozwoju cywilizacji europejskiej, tak w przesztosci, jak i obecnie,
prawo stuzy humanizacji zycia, jest wartoécig wysoko ceniong*.

By¢ moze sens podjetych tu rozwazan w jakiej$ mierze ilustruje poréw-
nanie prawnika zajmujacego sie normami prawa z sytuacja, w ktérej pelni
swoje powolanie lekarz. Lekarz staje nad chorym, aby go leczy¢, a nie zaj-
mowac sie wypisywaniem recept, cho¢ proces leczenia nastepuje poprzez
wypisywanie lekarstw. Nie zostaje sie wszakze lekarzem po to, aby wypi-
sywac recepty, lecz by leczy¢ chorego. Podobnie prawnik nie moze swojej
uwagi ograniczac do $wiata norm, lecz poprzez normy i ich aplikacje czy-
ni¢ $wiat bardziej sprawiedliwym i godnym cztowieka. Prawnik zatem
w spos6b dla prawa wtasciwy wspétuczestniczy w procesie humanizacji

% R. Sobanski, Europa obojga praw, Katowice 2006, s. 19: ,Prawo wyréznia Europe:
Europa to kontynent - od poczatku jego wykrystalizowania sig, jako Europa - na ktérym
ceni sie prawo. Badania historykéw i etnologéw wykazaly, ze tak wysoka ocena prawa jest
charakterystyczna dla cywilizacji europejskiej”.
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zycia ludzkiego, podejmuje niezwykle szlachetny wysilek rzeZbienia wi-
zerunku czlowieka o prawdziwie ludzkim obliczu.
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Streszczenie

Artykul zamierza wykaza¢ wplyw prawa na procesy humanizacji zycia
w wymiarze osobowym i spolecznym.

Prawo to powszechne do$wiadczenie wszystkich ludzi, jest tworzone przez
czlowieka i dla cztowieka: ,cum igitur hominum causa omne ius constitutum sit”.

Fundament prawa opiera sie na jednakowej i niezbywalnej godnosci osoby
ludzkiej. Czlowiek postuguje sie prawem w wysitku realizacji swego czlowie-
czenstwa i lepszej przysztosci.

Prawo to takze kluczowy regulator zycia spotecznego, prawo konsoliduje
wiezi spoleczne, wzmacnia struktury panstwa, tworzy wspoélnote narodoéw.

Humanizacje prawa objawia jego wyzwalajaca funkcja. Prawo stanowi opar-
cie dla stabszych, czlowiek swojej pozycji nie musi broni¢ sita, jego miejsce w spo-
teczenistwie gwarantuje mu prawo. Dzieki prawu w sytuacjach konfliktowych
zostal wygaszony dzwiek broni.

Cztowiekowi w poszukiwaniu procedur organizacji zycia przy$wieca idea
zawarta w twierdzeniu Anaksymandera z Miletu, iz cztowiek pragnie by¢ soba,
czlowiek zabiega o ksztalt swego losu.
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Prawo dazy do realizacji sprawiedliwosci, chce oddaé¢ kazdemu to, co mu
sie nalezy. Prawo nie utozsamia si¢ z moralnoscia - to jednak nie moze uznac za
stuszne tego, co jest ztem z punktu widzenia moralnego.

Prawo odwotluje sie do prawdy, cho¢ prawdy nie dekretuje, to jednak prawo
oparte na ktamstwie byloby destrukcja samego prawa.

W demokratycznym pafistwie o tym, co jest prawem, stanowi wiekszos¢ oby-
wateli. Wiekszoé¢ gloséw nie orzeka o prawdzie, nie stanowi o tym, co dobre,
a co zle etycznie. Decyzja wiekszosci stanowi o tym, co jest legalne.

System demokracji opiera sie na zasadach wolnosci i réwnosci wszystkich
obywateli. Dzigki tym zasadom respektuje sie zarazem zdania tych, ktérzy sa
W mniejszosci.

Tworzenie prawa jest sztuka , ars legesferendi”. Prawo nie jest fotografia spote-
czenistwa, prawo nie mowi, jak jest, lecz jak by¢ powinno; stad , lex respicit futura”.

Prawo liczy na szanse przemiany czlowieka, na budowe $wiata o bardziej
ludzkim wizerunku.

Prawnika mozna poréwnac z powolaniem lekarza. Lekarz staje nad chorym,
aby go leczyé, a nie zajmowac sie wypisywaniem recept, choé¢ proces leczenia
nastepuje poprzez wypisywanie recept.

Podobnie prawnik nie moze ogranicza¢ swojej uwagi do $wiata norm, lecz po-
przez normy i ich aplikacje czyni¢ $wiat bardziej sprawiedliwym i godnym czlowieka.

Stowa kluczowe: proces humanizacji, godnos¢ cztowieka, jednakowa i niezby-
walna godnos¢ osoby, wyzwalajaca funkcja prawa, demokratyczny system, zasa-
dy wolnosci i réwnosci, regulator zycia spotecznego, wypisywanie recept, $wiat
bardziej sprawiedliwy

LAW IN THE SERVICE OF HUMANIZATION OF LIFE
Summary

The article intends to demonstrate the impact of law on humanization pro-
cesses of life in the personal and social dimension.

The law, this universal experience of all people, is created by man and for
man: ,,cum igitur hominum causa omne ius constitutum sit”. The foundation of
law is based on the equal and inalienable dignity of the human person. Man uses
the law in the effort to realize his humanity and a better future.

The law is also a key regulator of social life, the law consolidates social bonds,
strengthens the structures of the state, creates a community of nations.

Humanization of the law is revealed by its liberating function. The law can be
the support for the weak, a man does not have to defend his position, his place
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in society guarantees him the law. Thanks to the law, the weapon’s sound was
muted in conflict situations.

Man in search of procedures for organizing life is guided by the idea con-
tained in the theorem of Anaximander of Miletus that man desires to be himself,
man strives to shape his fate.

The law strives for justice and wants to give everyone its due. The law does
not identify with morality - but this cannot be considered as right what is evil
from a moral point of view.

The law refers to the truth, although it does not decree the truth, but the law
based on lies would be the destruction of the law itself.

In a democratic state, what is the law is up for the decision the majority of cit-
izens. Most voices do not rule in accordance with the truth, they do not determine
what is good and what is ethically wrong. The majority’s decision is what is legal.

The democracy system is based on the principles of freedom and equality of
all citizens. Thanks to these principles, the opinions of those who are in the mi-
nority are respected.

Creating the law is the art of “ars legesferendi”. The law is not a reflection of
society, the law does not say how it is, but how it should be; hence the “lex res-
picit futura”.

The law counts on the chance of human transformation and building a world
with a more human image.

A lawyer’s mission can be compared to vocation of a doctor. The doctor
stands over the patient to treat him and not deal with writing prescriptions, al-
though the treatment process is done by writing prescriptions. The comparison
with the role of the doctor emphasizes this idea: the doctor writes a prescription,
but it is not the prescription that heals, but the drug. Similarly, in a legal norm, it
is not about the letter, the spirit of the law. The Scriptures say that the letter kills
and the spirit gives life. Hence we are talking about the spirit of the law.

Key words: humanization process, human dignity, equal and inalienable dignity
of the person, liberating function of law, democratic system, principles of free-
dom and equality, social life regulator, writing prescriptions, a more just world

ITPABO HA CJIYXKXBE 'VMAHU3AIIUU ) KU3HU
Pesrome

B craTbe OymeT mporieMOHCTPMPOBAHO BIIVSAHVE 3aKOHA Ha IIPOIlecchl TyMa-
HVB3aVV KU3HY B JIMYHOM W COIMaIbHOM VI3MEPeHUIL.

3aKoH, OOIIMIT OIBIT BCeX JIOfEV, CO3aeTcsl UeJIOBeKOM W Iyl desloBeKa:
«cum igitur hominum causa omne ius constitutum sit».



Prawo w stuzbie humanizacji zycia 357

B ocHOBe 11paBa JIEXNUT paBHOe 11 HeOTheMJIeMOe JJOCTOVHCTBO UeJI0BeYeCKO
gHOCTY. YeJIoBeK WCIIOIb3YyeT 3aKOH, YTOOBI OCO3HATh CBOIO YeJI0BEUHOCTh
u Jydiiee OymyreellpaBo Taxke sBIISeTcs KIIIOUEBBIM PeTyJIATOPOM oOOIile-
CTBEHHOVI XXV3HW, 3aKOH YKpeIvrieT conralibHble CBA3Y, YKPeIUIsieT CTPYKTYPbI
ToCyHapCTBa, CO3/JaeT COOOIIIeCTBO HAIINA.

I'ymaHM3amMs npaBa IpOSBIISETCS B €r0 OCBOOOIMTeIbHOM (PYHKIIMM. 3a-
KOH - OIIOpa 1115 OoJ1ee CJ1a0bIX, UesIoBeKy He 00s13aTeJIbHO 3alllMIIaTh CBOe II0JI0-
JKeHVie CWIOV, eT0 MeCTO B 0DllecTBe rapaHTHpYyeTcs 3aKOHOM. biiaropaps 3ako-
Hy B KOH(JIMKTHBIX CUTYyaIUsiX He IIPVIMEeHSIIOCh OpYKIe.

B movickax mporiefyp opraHm3aliiiy Xn3HI 4eJIoBeK PYKOBOZICTBYeTCs Myieer,
copieprKalerics B Teopvsix AHaKCUMaH/Ipa MIJIeTCKOTO: UTO YeJIOBEK XOUeT ObITh
caMVIM COOOVI, YeJIOBEK CTPEMUTCS OIIPEeHeIISTh CBOIO CYAL0Y.

3aKOH CTPeMUTCS TOOUTBCSA CIIpaBeJINMBOCTI, OH XOYeT JaTh KaKIOMY TO,
YUTO eMy IIPpUYINTaeTCAd. 3akoH He OTOXAECTBJISIETCA C MOPaJIbIO — HO OH He MOXET
CUMTaTh IIPaBMJIBHBIM TO, YTO HEIIPaBMJIBHO C MOpaHBHOVI TOYKM 3peHVIs.

3aKOH cchUIaeTcd Ha MCTVHY, XOTSI OH He OIlpellelIgeT VCTMHY, HO 3aKOH, OC-
HOBaHHBIVI Ha JDKM, Pa3pyIIUT CaM 3aKOH.

B nmemokparideckovi cTpaHe CYITHOCTh 3aKOHa OIperiesisieT OOJIBIIMHCTBO
rpakIaH. BoIBIIIMHCTBO TOJIOCOB He OIIperiesisieT VICTVHEL VI TOTO, YTO 3TUYeCKU
IIpaBWIbHOE WV HelpaBwIbHOe. PelteHnie GOIBIMHCTBA OIIpeesIseT, UTo SIB-
JIsIeTCA 3aKOHHBIM.

IemMoKpaTmdecKkas crcTeMa OCHOBaHa Ha IIPMHIIMIIAX CBOOOABI ¥ paBeHCTBa
BCex IpaxkfaH. biarogapsi TMM IIpaBWwIaM TakKe yBa’kaeTcsl MHEHWe TeX, KTO
HAaxXOIWUTCS B MEHBIIIVHCTBeE.

3aKOHOIATEIIBCTBO — 3TO MCKYCCTBO «ars legesferendi». 3akon - aT0 He M30-
OpaxeHne obIrlecTBa, 3aKOH He TOBOPUT O TOM, KaK €CTh, HO KaK JIOJDKHO OBITh;
otcroma «lex respicit futura».

3aKOH paccYMTEHIBAe€T Ha IIMaHC M3MEHWUTDh dejIoBeKa, ITOCTPOUTbH Mmp Oo-
Jlee YeJIOBEUHBIM.

IOpricTa MOXXHO CpaBHWUTE C IpM3BaHMEM Bpada. Bpau cront Ham 60IBHBIM,
YTOOBI JIEUNTH €I'0, a He BBIIIMChIBATh PELEIIThI, XOT ITPOLeCcC JIEHEeHMS ITPOVICXO-
IIAT IOCPEIICTBOM BBIIVCHIBAHVIS PEIIEIITOB.

TouHO Tak e IOPVICT He MOXKET OrPaHNYVBaTh CBOe BHUMAaHVIE MIIPOM HOPM,
HO C TIOMOIITBIO HOPM ¥ VX IPVIMEeHeHNs JielaTh MUp OoJlee cIipaBe/UIMBBIM V1 J10-
CTOVIHBIM YeJIOBeKa.

KitroueBble cj10Ba: Ipoliecc ryMaHM3alUK, YeJIoBedeckoe JI0CTOMHCTBO, PaBHOe
U HeoTheMJIeEMOe JOCTOMHCTBO UeJIoBeKa, OCBOOOAMTeNIbHAS (PYHKIINS 3aKOHa,
TIEMOKpaTUYeCKIUVI CTPOVL, IIPVHIIUIIBI CBOOOIEI VI paBeHCTBa, PEryJIsiTOp O0IIIe-
CTBEHHOVI XXV3HVI, BBIIIVICBIBAHVIE PEIIeITOB, O0Jlee CIIpaBeyIVBBI MVIP






