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Streszczenie: Cezary z Arles byt jedna z najwybitniejszych postaci swoich czaséw. Starat sie wptywac na poste-
powanie podlegtej mu spotecznosci poprzez zarliwe i gleboko przemyslane kazania. Jednymi z poruszanych
w nich zagadnien byly ré6znego rodzaju praktyki magiczne. Duchowny pietnowat m.in.: wrézenie z wnetrznosci
zwierzat (haruspicia), wrézenie z zachowania ptakéw (auguria) czy astrologie, a takze zwracanie sie do zama-
wiaczy, czarnoksieznikdw, wrézacych z loséw oraz wieszczkéw. Zdaniem biskupa Arles wszelkiego typu ma-
giczne aktywnosci faczyto jedno - zwigzek z dziatalnoscia diabta. Przedmiotem prowadzonych w niniejszym
artykule rozwazan sg praktyki magiczne, ktére w Kazaniach galijskiego kaznodziei zostaty uznane za szkodliwe.
Zastosowano metody historyczng, poréwnawczg i filologiczna.

Stowa kluczowe: Cezary z Arles, magia, magowie, wrdzbici, praktyki magiczne

Summary: Caesarius of Arles was one of the most prominent figures of his time. He sought to influence the
behaviour of his subordinate community through impassioned and deeply thoughtful sermons. Various types
of magical practices were among the issues addressed in them. Among other things, he condemned: divination
by examining the entrails of animals (haruspicia), divination by examining the behaviour of birds (auguria) or
astrology, as well as the use of conjurers, sorcerers, fortune-tellers and soothsayers. According to the Bishop of
Arles, all forms of magical activities shared one characteristic — a link to the activity of the devil. The focus of this
article is the magical practices that were considered harmful in Sermons by the Gallic preacher. The author em-
ploys historical, comparative and philological methods.
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Pe3siome: Lie3apuii ApenaTckuii 6bii OAHUM 13 CaMblX BblAAIOLWNXCA AesaTenel cBoero BpemeHn. OH cTpeMuncs
NOB/IMATL Ha MOBefeHVe NOAUYVHEHHON eMy OBLLVHbI C MOMOLLbIO MPOHUKHOBEHHbIX U Fy60KO NPOoAYyMaHHbIX
nponosefen. Cpeay BOMPOCOB, 3aTparMBaeMblX B HUX, Obiy pasnuyHble BUAbl Marmyeckux npaktuk. Cpe-
[ NpoYero oH ocCyXfan rafaHue no BHYTPEHHOCTAM XXUBOTHbIX (haruspicia), ragaHvne no noBeaeHuto NTuy
(auguria) n acTponoruio, a Tak»Ke UCMoNIb30BaHWe YCNYr 3aKNMHaTenel, KoNAyHOB, MaroB, ragatenein u npopu-
uateneii. Mo MHeHWIO ennckona Apns, BCe BUAbI Marnyeckon JesTeNlbHOCTY UMenv OfHY o6LLyio YepTy — CBA3b
C BeATeNbHOCTBIO AbABONA. [peMeTOM JaHHOW CTaTby ABNSAIOTCA Marnyeckmne NpPakTuKM, KOTopble CHUTANNCD
BpeaHbIMU B [Tponogedsax rannbCcKkoro NponosedHuKa. icnonb3oBaHbl NCTOPUYECKNI, CPAaBHUTENBHDIN 1 u-
JIONIOrMYeCKNii MeTOAbl.

KnioueBble cnoBa: Liesapuin Apenatckuid, marus, KONAyHbl, ragatenu, Marmnyeckme npakTnkn

Pe3stome: Lle3apiit ApnbCbKuii GyB OfHIEI0 3 HaMBMAATHILWMX MOCTaTel cBOro yacy. BiH nparHys BnnusaTtn
Ha MOBEeAiHKY NiABNAAHOI oMYy rPOMagu 3a AOMOMOrOI0 MPUCTPACHUX | FMMOOKOAYMHUX MponoBiaen.
Cepep NUTaHb, WO PO3MNAAANNCA B HUX, Oynu pi3Hi BUAM MariuHmx npaktuk. Cepep iHWOro, BiH 3aCyaKyBaB
BOPOXIHHA Ha HyTpOLUax TBAPWH (rapycniis), BOPOXKiHHA Ha NoBeAiHLi NTaxis (aBrypisa) Ta acTPonorito, a Takox
KOPUCTYBaHHA MOC/yramMmun 3BifiHVKIB, YakJlyHiB, BOPOXKOUTIB i BilLyHiB. Ha AymKy envckona ApnbcbKoro, BCi
BMAW MariyHoi JiANbHOCTI Manu ofHy CninbHYy pUcy — 3B'A30K 3 AianbHicTio anasona. MNpeameTom uie€i cTaTTi
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€ MariyHi NPaKTUKK, AKi BBaXKanucs WKignMBumn y [lponosiosax rannbCcbKoro NponosifHuKa. BrkoprictaHo
iCTOpWUHWI, NOPIBHANBHUIA Ta GinonoriyHnii meToam.

KniouoBi cnoBa: Liesap ApnibCbKuin, Marisi, Maru, BOPOXOUTY, MariuHi NPakTuKkn

Wstep

Cezary (470-542)", biskup Arles, zostal zapamietany jako reformator Zycia zakon-
nego, budowniczy koscioléw, klasztoréw iosrodkéw prowadzacych dziatalnos¢
charytatywna. Przede wszystkim jednak zapisal si¢ w $wiadomosci mu wspélczes-
nych oraz w pamieci potomnych jako gorliwy kaznodzieja’. Umiejetnie operujac
stowem, usitfowal zmieni¢ zycie spotecznosci, ktorej przewodzit. W walce o zbawie-
nie dusz wiernych uciekat si¢ nawet do takich $rodkéw wyrazu jak szorstkie napo-
mnienia i grozby. Ci, ktérzy go dobrze znali, opisywali go jako czlowieka umieja-
cego si¢ wyslawia¢, chetnie postugujacego sie w swoich wypowiedziach analogia,
a takze doskonale znajgcego Pismo Swiete. Biegta znajomos¢ zaréwno Starego, jak
i Nowego Testamentu pozwalala mu na swobodne operowanie wieloma pouczajg-
cymi przykladami zaczerpnietymi wprost z Biblii.

Popularno$¢ zawdzieczal Cezary zwlaszcza temu, Ze w kazaniach uzywat przy-
stepnego jezyka. Operowal zwykle krdotkimi, prostymi zdaniami, ktére jednak byly

1 Doskonalym zroédlem wiedzy na temat zycia Cezarego z Arles jest biografia Vita S. Caesarii, ktéra po-
wstata w ciggu siedmiu lat od jego $mierci na proé$be Cezarii Mtodszej, przetozonej klasztoru zenskie-
go w Arles i prawdopodobnie siostrzenicy Cezarego (Vita 1.1). Dziefo zostalo napisane przez pieciu
duchownych, ktdrzy znali Cezarego i bylo skierowane do zakonnikéw oraz duchowienstwa. Tworcy
podzielili biografie na dwie ksiegi. Pierwsza — autorstwa biskupéw Cypriana, Firmina i Wiwencjusza
(Vita 2.1) - obejmowala okres od narodzin az do roku 536, a wiec gdy Arles przeszlo pod panowanie
Frankoéw. Podkreslata zdolnosci administracyjne Cezarego, umiejetnosci kaznodziejskie oraz jego re-
lacje z biskupami i krélami. Druga, autorstwa kaplana Maessjana i diakona Stefana (Vita 1.63; 2.1),
skladala sie gtéwnie z szeregu opiséw cudéw oraz $mierci i pochéwku Cezarego (Cyprianus episco-
pus - Firminus episcopus - Viventius episcopus — Messianus presbyter — Stephanus diaconus, Vita
S. Caesarii, w: Sancti Caesarii opera omnia, red. G. Morin, t. 2, Maredsous 1942). Zob. W. Klingshirn,
Charity and Power: Caesarius of Arles and the Ransoming of Captives in Sub-Roman Gaul, The Journal
of Roman Studies 1985, t. 75, s. 187.

2 Zob. J. Pochwat, Wstep, w: Sw. Cezary z Arles. Kazania do ludu (1-80), przel. S. Ryznar (kaz. 1-55),
J. Pochwat (kaz. 56-80), Krakow 2011, s. 12.

3 Vita, 1.16. Zob. takze G.D. Dunn, Rhetoric in the Patristic Sermons of Late Antiquity, w: Preaching in
the Patristic Era: Sermons, Preachers, and Audiences in the Latin West, red. A. Dupont, Sh. Boodsts,
G. Partoens, J. Leemans, Leiden-Boston 2018, s. 126.
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nacechowane emocjonalnym stownictwem®. Do zmiany trybu zycia zachecal wier-
nych na rézne sposoby. Jednych motywowat zyczliwymi sugestiami, innych mobi-
lizowat ostrymi upomnieniami, uwagami, a nawet grozbami’. Nauczanie uznawat
za jedno z najwazniejszych zadan duszpasterskich®. Razita go zwtaszcza spuscizna
poganstwa, do ktorej zaliczat gusta, zabobony oraz odwotywanie si¢ do magicznych
praktyk. Arles w V i VI w. n.e. uchodzilo za miasto w pelni schrystianizowane,
a w pierwszej potowie VI w. wigkszo$¢ populacji miasta byla ochrzczona. Nie ist-
nialy juz poganskie $wiagtynie, a wyznawanie poganstwa stanowilo przestepstwo.
Trudno jednak zalozy¢, ze mieszkancy Arles prowadzili zycie w pelni chrzescijan-
skie. Odwiedzali katolickie $wiatynie, a jednoczesnie potajemnie kultywowali pra-
dawne poganskie zwyczaje, jak wrozby czy praktyki zwigzane z astrologia’.

Biskup Arles bolat nad tym stanem rzeczy i potepial w swoich kazaniach takie za-
chowania. Uczulal, aby nie ucieka¢ si¢ do praktyk magicznych, a wiec nie wrdzy¢ z lotu
ptakéw, nie chodzi¢ do zaklinaczy, zabobonnych magikéw, nie szuka¢ rady u wiesz-
czkéw, nie nosi¢ filakterii® ani diabelskich amuletéw oraz nie przypinac sobie lub innym
zadnych wisiorkéw®. Celem artykutu jest ukazanie wybranych przejawéw praktyk ma-
gicznych, ktére w Kazaniach galijskiego kaznodziei zostaly uznane za szkodliwe.

1. Rodzaje praktyk magicznych i ich ocena

Biskup Arles zajmowal wobec magii stanowisko nieprzejednane. W kazaniach po-
tepial wszelkie jej formy i przejawy. Wymienial m.in.: wrézenie z wnetrznosci zwie-

4 Zob. N. De Maeyer, G. Partoens, Preaching in Sixth-Century Arles. The Sermons of Bishop Caesarius,
w: Preaching in the Patristic Era..., s. 205.

Zob. G.D. Dunn, Rhetoric in the Patristic Sermons..., s. 126.

J. Pochwat, Wistep, s. 14.

Zob. tamze, s. 7-8.

W polskim przekladzie Sermones Cezarego z Arles termin filakterie zostal objasniony jako ,zwit-
ki pergaminowe z czterema cytatami z Pigcioksiegu (Ex 13.1-10; 1.13, 1.11-16; Deut 6.4-9; 6.11;

® N o »

6.18-21), ktére wyznawcy judaizmu przymocowujg na lewym ramieniu lub na czole, zob. Sw. Cezary
z Arles. Kazania do ludu (1-80), s. 46, przyp. 65. Inaczej P. Wygralak, wedlug ktérego ,,znajac dwczes-
ne realia, stosunek starozytnych chrzeécijan do Zydéw i ich religijnych praktyk, a przede wszystkim
kontekst wystepowania tego terminu, nie wydaje si¢ mozliwe, aby nosili oni zydowskie filakterie”.
Zdaniem tego autora filakterie byly pewnego rodzaju amuletami w formie woreczkéw, pudetek, do
ktorych — podobnie jak do zydowskich filakterii — wkladano karteczki z cytatami pochodzacymi
z Pisma Swietego, najprawdopodobniej z Nowego Testamentu, P. Wygralak, Stanowisko Kosciola wo-
bec idolatrii i magii na terenach Galii i Hiszpanii w poZnej starozytnosci chrzescijaniskiej (VI-VII w.),
Poznan 2011, s. 89.
9 Zob. Caes. Arl. ser. 1.12.
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rzat (haruspicia)', wrdzenie z zachowania ptakow (auguria)' czy astrologie'?. Pod-
kreslat, ze korzystanie z ustug zaklinaczy i wrdzacych z wnetrznosci zwierzat jest
niedozwolone". Uprzytamnial wiernym, ze myslenie towarzyszace ztym uczynkom,
a nierzadko nawet $wietokradztwom - poprzez uciekanie si¢ do magii i czaréw, py-
tanie wr6zow i haruspikdéw - nie sprawi, iz unikng nieszczes¢ tego swiata'’. Prze-
strzegal przed wrdzeniem z lotu ptakéw, uczulal, by w czasie podrdzy nie zwracac
uwagi na ptasi $§piew i nie probowac z niego przepowiada¢ przyszlosci'®. Astrolo-
géw nie znosil. Wyjasnial wiernym, ze zdaniem znawcéw gwiazd los cztowieka jest
zapisany w niebieskich konstelacjach. W oczach wielu wielbicieli astrologii fatum
wylaczalo moralng odpowiedzialnos¢ czlowieka za zle czyny. Skoro wszystko i tak
byto zapisane w gwiazdach, to cztowiek nie mial wplywu na koleje swego zycia's.
Kaznodzieja z Arles uznal to myslenie za antychrzescijanskie. Cztowiek probujacy
szuka¢ tego rodzaju usprawiedliwien popelniat grzech podwojny. Zaciggal wine nie
tylko przez wiar¢ w przeznaczenie, lecz takze plamit si¢ pycha. Dopdki trwal w tym
przekonaniu, nie zastugiwal na odpuszczenie grzechow'’.

Cezary z Arles przestrzegal wiernych przed korzystaniem z ustug magéw, nazy-
wajac ich ,,stugami diabla’, ich przepowiednie zwal ,,diabelskimi wrézbami’, a rady
»diabelska trucizng”*®. Do dziet diabta zaliczal: wrozenie z lotu ptakow, zwracanie sie
do zamawiaczy, czarnoksi¢znikow (caragii)'®, wrdzacych z loséw oraz wieszczkdw?.
Wszyscy, ktorzy korzystali z ustug wrozbitow i magow, ,,porzucaja $wiatlo, a pedza
w ciemnos¢, gardza Bogiem, a wpadaja diablu w objecia” (przel. S. Ryznar)*. Magia

10 Caes. Arl. ser. 52.1; 70.1; 189.2.

1 Tamze, 1.21; 53.1; 54.1; 54.5; 130.5; 189.2; 192.3; 193.1; 197.2; 204.3.

12 Caes. Arl. ser. 18.4; 59.2.

13 Tamze, 52.1.

14 Tamze, 70.1.

15 Caes. Arl. ser. 54.1; 193.1.

16 Aug. enarr. in ps. 91.3; Caes. Arl. ser. 59.2.

17 Caes. Arl. ser. 59.2.

18 Zob. Caes. Arl. ser. 204.3; 53.1; 50.1; P. Wygralak, Zto magii w pastoralnych wskazaniach Ojcéw Kos-
ciota, Vox Patrum 2013, t. 59, s. 306.

19 Termin caragii pojawia si¢ jedynie w kazaniach Cezarego z Arles (zob. ser. 54.3; 5.70.1; 229.4) oraz na
dwéch synodach galijskich: w Auxerre (561-605) i Narbonne (589). Wszystko wskazuje wigc na to, ze
chodzi o jaka$ lokalng praktyke. Jednak ani biskup Arles, ani biskupi zgromadzeni na wspomnianych
synodach nie wyjasnili, na czym polegata dzialalnoé¢ tych czarnoksieznikéw. Zob. Synod w Auxerre,
Kan. 4, Concilia Galliae, a. 511-695, red. C. de Clercq, Turnhout 1963, s. 265 oraz Synod w Narbonne,
Kan. 14, Concilios visigéticos e hispano-romanos, red. J. Vives, T.M. Martinez, G. Martinez Diez, Bar-
celona-Madrid 1963, s. 149.

20 Caes. Arl. ser. 12.4: Nam et auguria observare, et praecantatores adhibere, et caragios, sortilogos, divinos
inquierere, totum hoc ad pampam vel ad opera diaboli non est dubium pertinere.

21 Caes. Arl. ser. 53.1: lucem deserunt, et ad tenebras currunt, contemnunt Deum, amplectuntur diabolum.
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uzalezniala i zabierala cztowiekowi wolno$¢. W jego diecezji doszto juz do tego, ze
najblahsze decyzje podejmowano po konsultacji z magami lub wrézbitami (np. kto-
rego dnia rozpoczac podroz, kiedy z niej powrécic itp.)*. Zdarzalo si¢, ze magiczny
sens nadawano kichnieciu, co galijski kaznodzieja uwazat za niedorzecznos¢. Jego
recepta na chwile rozterki brzmiala: ,,Zegnajcie si¢ w imie Chrystusa i poboznie
odmawiajgc «Wierze w Boga» lub «Modlitwe Panska», odbywajcie droge, pewni
Bozej pomocy” (przel. S. Ryznar)®.

Cezary podkreslal, Ze nie jest mozliwe pelne nawrdcenie chrzescijanina bez
uprzedniego, catkowitego zerwania z praktykami magicznymi. Czlowiek, ktéry
nie odciat si¢ radykalnie od tego zabobonu, trwat w grzechu, nawet jezeli réwno-
legle poscil, modlit sie, chodzit stale do kosciola, hojnie rozdawal jalmuzny i sie
umartwial. ,Bezbozne i $wietokradzkie praktyki” unicestwialy bowiem uczynione
dobro. Wszystko to w duchu napomnien Apostota: ,,Czyz nie wiecie, ze odrobina
kwasu cale ciasto zakwasza?”** oraz: ,,Nie mozecie pi¢ z kielicha Pana i z kielicha
demondw, nie mozecie zasiada¢ przy stole Pana i przy stole demondéw”*. Cytowal
réwniez stowa Jezusa: ,Nikt nie moze dwom Panom stuzy¢”*. Chrzescijaninowi
musiata zatem wystarczy¢ silna ufno$¢ w Boze milosierdzie i Jego pomoc?”.

Galijski kaznodzieja wielokrotnie przypominal wiernym, ze korzystanie z ustug
wrozbitow i zaklinaczy nie pozostaje bez konsekwencji. Jedng z nich byta utrata
taski chrztu $wietego®. P. Wygralak zauwazyl, ze biskup chetnie wracal do tresci
i znaczenia przyrzeczen chrzcielnych: ,Gdy go zapytano: Czy wyrzekasz si¢ dia-
bla, jego przepychu i czynow? Wtedy mu kaptan podal do podpisania przymierze”
(przet. S. Ryznar)®. Podpisem byly wypowiadane wobec Kosciola przez przyjmu-
jacego sakrament chrztu stowa: ,Wyrzekam si¢”. Chrzescijanin, ktéry wypowiadat
stowa przyrzeczenia chrzcielnego, musial by¢ §wiadomy zaréwno jego wagi oraz
wyjatkowosci, jak i konsekwencji plynacych z jego niewykonania. Biskup podkre-
slal: ,Jezeli jakiemukolwiek cztowiekowi sprawujacemu wladze co$ nieopatrznie
przyrzekliémy, a zaniedbaliémy wypelnienia tego z naszym niebezpieczenstwem,

22 Zob. tamze, 1.12; 54.1.

23 Caes. Arl. ser. 54.1: signate vos in nomine Christi, et symbolum vel orationem dominican fideliter dicen-
tes, securi de dei adiutorio iter agite.

24 1 Cor 5.6: Nescitis quia modicum fermentum totam massam corrumpit?

25 Tamze, 10.21: Non potestis calicem Domini bibere, et calicem daemoniorum; non potestis mensae Domi-
ni participes esse, et mensae daemoniorum.

26 Matt 6.24: Nemo potest duobus dominis servire.

27 Caes. Arl. ser. 54.5.

28 Tamze, 13.5; 19.4; 54.1.

29 Tamze, 12.4: Quando enim interrogatus est abrenuntias diabolo, pompis et operibus eius? Tunc ei sacer-
dos subscribendum pactum obtulit.
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to o ilez bardziej niebezpieczne bedzie przyrzeka¢ cos Bogu a nie wypelni¢?”
(przel. S. Ryznar)*, a w innym miejscu dodat: ,,Lepiej byloby dla niego nie przy-
chodzi¢ do Chrystusa niz p6zniej Go opusci¢, zgodnie z tym co moéwil o takich
Piotr Apostot: Lepiej byloby im nie znac drogi sprawiedliwosci, anizeli poznawszy
jg odwrécic si¢ od podanego im swigtego przykazania” (przel. S. Ryznar)'. Cezary
z Arles twierdzil, ze lepiej nie przyjmowac sakramentu chrztu $wietego, niz przyjac
go, a potem zerwac zawarte z Bogiem przymierze®. Stanowczo przestrzegat: ,Niech
nikt z was nie udaje si¢ do zaklinaczy. Ktokolwiek dopusci sie tego zta, natychmiast
utraci sakrament chrztu i stanie si¢ $wietokradcg i poganinem” (przel. S. Ryznar)®.
Gdyby zinterpretowa¢ wypowiedz kaznodziei dostownie, mozna by doj$¢ do wnio-
sku, iz chrzescijanin korzystajacy z praktyk magicznych popelnia grzech apostazji.
Magia prowadzi go bowiem do wyparcia si¢ wiary w Boga®*. P. Wygralak zwraca
jednak uwage, ze nie pojawia sie u Cezarego nakaz podjecia pokuty kanonicznej,
a wlasnie ona byla konieczna w przypadku apostatow, ktdrzy chcieli powrdci¢ do
Kosciota™.

Galijski homileta zachecal swoich stuchaczy do modlitwy w intencji oséb, ktore
byly uwiklane w magie*. To ona mogta pobudzi¢ u grzesznikéw wole poprawy?’.
Galijski biskup pouczal ponadto, ze osoby parajace si¢ magia lub korzystajace z niej
trzeba upominac i u§wiadamia¢ im, iz popelniaja grzech ciezki®. Na pierwszym
miejscu wymienit cztonkéw rodziny®, a dalej sgsiadéw i inne osoby”. Zdaniem
J. Pochwata celem kaznodziei byto ,wzbudzenie w sercach twdrczego leku™*'. Cha-
rakter upomnienia zalezny byl zatem od okolicznosci. Czasem wystarczata

30 Caes. Arl. ser. 12.3: Si enim homini cuilibet potestatem habenti periculose aliquid promittimus, si hoc
implere neglegimus, quantum periculosius est deo promittere, et non reddere?

31 2 Petr 2.21: Melius enim erat illis non cognoscere viam iustitiae, quam post agnitionem, retrorsum con-
verti ab eo, quod illis traditum est, sancto mandato; Caes. Arl. ser. 53.2: Levius illi fuerat ad Christum
non venire, quam postea Christum deserere, secundum quod de talibus dicit Petrus apostolus: melius,
inquid, illis fuerat non cognoscere viam iustitiae, quam post cognitionem retrorsum converti.

32 Zob. Caes. Arl. ser. 12.5; P. Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii..., s. 223-224.

33 Caes. Arl. ser. 54.1: [...] quia quicumque fecerit hoc malum, statim perdet baptismi sacramentum, et
continuo sacrilegus et poganus efficitur.

34 Caes. Arl. ser. 54.1.

35 P. Wygralak, Zlo magii w pastoralnych wskazaniach..., s. 309.

36 Caes. Arl. ser. 193.3.

37 Tamze, 192.4.

38 Tamze, 13.5.

39 Caes. Arl. ser. 193.2.

40 Tamze, 33.4.

41 J. Pochwat, Sprawiedliwos¢ i mitosierdzie. Studium Kazan do ludu sw. Cezarego z Arles, Krakéw 2008,
s. 64.
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polajanka Zyczliwa i fagodna®. Innym razem konieczne byto odwolanie si¢ do
grézb®. W skrajnych przypadkach biskup Arles zalecal: ,,Jezeli si¢ nie poprawiaja,
jezeli potraficie, to ich nawet obijcie, a gdyby nawet wtedy si¢ nie poprawili, obetnij-
cie im wlosy. Gdyby nawet wtedy trwali przy swoim, zakujcie ich w Zelazne kajdany,
aby ich trzymaly wiezy, jesli oni nie trzymaja sie taski Chrystusa” (przet. S. Ryznar)*.

2. Przyczyny korzystania z magii a zalecenia biskupa Arles

Biskup Arles byl bardzo zaniepokojony tym, ze ludzie, pomimo przyjetego chrztu,
w trudnych chwilach zamiast szuka¢ oparcia w Kosciele, korzystali z porad wroz-
bitéw i magéw, a nawet sami probowali wrézy¢. Przyczyng ich grzesznego poste-
powania najczesciej byla troska o zdrowie. Cezary rozumial, ze jest ono dla nich
dobrem tak waznym, iz s3 w stanie zrobi¢ wszystko, aby je zachowa¢. To lek przed
cierpieniem i §miercig sprawial, ze wierni inaczej wazyli wyznawane dotad zasady
postepowania®.

W swoich homiliach biskup przyznawal, ze wszyscy ludzie szukaja zdrowia cia-
ta. Nie uwazal jednak, ze jest ono dobrem o charakterze absolutnym i najwyzszym.
Przedkladal nad nie zdrowie duszy. Podkreslal, ze jezeli cztowiek najbardziej trosz-
czy sie o cialo, staje si¢ podobny zwierzetom. Z przekasem przypominal, jak wielu
histeryzuje z powodu fizycznych niedomagan. Tymczasem kiedy to dusza zostanie
zraniona, na reakcje sta¢ niewielu. Chwalebnym byloby raczej, gdyby ludzie do-
swiadczajacy choroby udawali si¢ do kosciofa i ,,prosili o lekarstwo mitosierdzie
Chrystusa” (przel. S. Ryznar). Dla wielu nawet tyle stanowito zbyt wiele. Szukali
wigc pomocy raczej u wrdzbitow, pytali wieszczkow poganskich, radzili sie zaklina-
czy lub zawieszali sobie diabelskie artefakty*.

Homileta szczeg6lnie mocno pigtnowat zabobonne zachowania, jakimi wykazy-
wali sie chrzescijanie nie w sytuacjach krancowych, ale w razie wystapienia ,,jakich-
kolwiek stabosci” Ludzie bowiem zwracali si¢ do wrozbitéw nie tylko w zwiagzku

42 Caes. Arl. ser. 193.3; 193.4.

43 Tamze, 13.5.

44 Tamze, 53.2: Et si non corriguntur, si potestis, caedite illos; si nec sic emendantur, et capillos illis incidite.

45 Zob. P. Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii..., s. 110-111.

46 Zob. Caes. Arl. ser. 50.1: Atque utinam, quando in ipso corpore infirmantur, ad ecclesiam currerent,
et madicinam de christi misericordia postularent: sed, quod dolendum est, sunt aliqui, qui in qualibet
infirmitate sortilegos quaerunt, aruspices et divinos interrogant, praecantatores adhibent, fylacteria sibi
diabolica et caracteres adpendunt. Zob. réwniez Caes. Arl. ser. 13.5; 19.4.
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z powaznymi przypadlosciami. Brakowalo im cierpliwosci, by zaczeka¢ na skutki
tradycyjnego leczenia lub irytowal ich przeciagajacy si¢ okres rekonwalescencji®’.
Za gorszace biskup uznawal to, Ze niektdre matki, przerazone chorobg swoich dzie-
ci, nie szukaly lekarstwa w kosciele, Eucharystii czy sakramencie namaszczenia
chorych, ani nawet w sztuce lekarskiej. Radzily si¢ szarlatanow oraz dopuszczaly
sie niedozwolonych praktyk (poswiecaly w ofierze ubranie chorego, sznurek, ktéry
nalezalo zbadac i zmierzy¢, ofiarowywaly amulety badz wieszaly na szyi zaklecia)*.
Cezary z Arles rozumial ich desperacje, ale jako pasterz troszczacy sie o zycie
wieczne dusz swoich wiernych oceniat takie zachowania najsurowiej*. Uwazal, ze
owe kobiety ,,szukajac zdrowia ciata, znajdowaty $mier¢ duszy”.

Cezary zachecal do tego, by ludzie dotknigci choroba szukali uzdrowienia
u Chrystusa, poniewaz On jest prawdziwym $wiatlem. W razie niedomagania na-
lezato uda¢ si¢ do kosciota, namascic si¢ olejem $wietym oraz przyjac Cialo i Krew
Chrystusa. Dzialania te gwarantowaly zdrowie tak ciala, jak i duszy®'. Przywoly-
wal przy tym stowa apostola Jakuba: ,,Choruje ktos§ wsrod Was? Niech sprowadzi
prezbiteréw, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana. A modli-
twa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby po-
pelnit grzechy, beda mu odpuszczone™?. Podkreslal, ze kto w chorobie zwracal si¢
z ufnoscig o pomoc i wstawiennictwo do Ko$ciota, mogt liczy¢ na przywrdcenie
zdrowia oraz odpuszczenie grzechow. Dzielil si¢ z wiernymi swoja pewnoscig co
do tego, ze Eucharystia ma charakter uzdrawiajacy. Nie mniej wazna byla mod-
litwa wstawiennicza kaplanéw i diakonoéw, o ktéra chory winien z wiarg prosic.
Dla Cezarego oczywistym bylo zarazem, ze proszacy o wsparcie duchowe powinien
réwnolegle korzysta¢ z pomocy lekarza. Chrzescijaninowi nie wolno bylo jednak
zapominag, ze troska o zdrowie duszy stanowi zawsze wartos¢ nadrzedna™. Biskup
Arles dobitnie podkreslal, ze o zdrowie ciata nie mozna zabiega¢ za wszelka cene.
Korzystanie z metod proponowanych przez magéw i zaklinaczy bylo wykluczone,

47 Zob. P. Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii..., s. 111.

48 Zob. Caes. Arl. ser. 52.5.

49 P. Wygralak, Zto magii w pastoralnych wskazaniach..., s. 308. Zob. réwniez M. Gaddis, There Is No
Crime for Those Who Have Christ. Religious Violence in the Christian Roman Empire, Berkeley-Los
Angeles-London 2005, s. 175.

50 Caes. Arl. ser. 52.5.

51 Zob. Caes. Arl. ser. 50.1; zob. takze Caes. Arl. ser. 13.3; 19.5.

52 Tac 5.14-15; zob. takze Caes. Arl. ser. 13.3; 19.5.

53 Caes. Arl. ser. 13.3.

54 Zob. P. Wygralak, Stanowisko Ojcéw Kosciota wobec magii, w: Wczesne chrzescijaristwo a religie, red.
LS. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012, s. 267.
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poniewaz, nawet jezeli przyniosty one chwilowg poprawe, skutkowaly szkoda dla
zdrowia duchowego™.

Powodem, dla ktérego ludzie uciekali sie do praktyk magicznych, byto réwniez
pragnienie posiadania potomstwa*®. Biskup ubolewal nad tym, ze malzenstwa bez-
dzietne nie poktadaly nadziei wylacznie w Bogu, ale zwracaly sie takze w strone
magii. Stosowano $wietokradzkie lekarstwa, soki roélinne i ziota”. Sporzadzanie
wywaréw dajacych ptodnos¢ potaczone bylo z odbywaniem praktyk magicznych?.
Oprdcz tego uzywano ,diabelskich amuletow” oraz ,,swigtokradzkich wezetkow”.
Cezary potepial tego rodzaju dziatania i nakazywal, aby praktykujacy je podjeli po-
kute, wykazujac si¢ wielka skruchg. Ttumaczyt, ze wierni chrzescijanie majg obo-
wigzek godzi¢ si¢ z wola Boza. Stowa podzigkowania nalezg sie Stworcy zaréwno
wtedy, gdy obdarzyl ich potomstwem, jak i w sytuacji przeciwnej. Przeciez Bog naj-
lepiej wie, co jest najkorzystniejsze i najlepsze dla czlowieka®. Radzit poleca¢ si¢
Bozemu milosierdziu i wbrew Jego woli nie probowa¢ dosta¢ tego, czego On nam
nie chce dac¢®'. Posiadanie potomstwa bylo radoscig, ale paradoksalnie mogtoby
sta¢ sie zrodtem nieszczescia. Chodzilo o przypadki, w ktérych rodzice, aby za-
pewni¢ dzieciom jak najlepsza przysztos¢, zatracali sie w pogoni za bogactwem do
tego stopnia, Ze rzeczy doczesne catkowicie pochlanialy ich uwage. W efekcie gu-
bili dusze®. Strapionych pocieszal. Przeciez malzonkowie bezdzietni mogli wiecej
energii i Srodkéw przeznaczy¢ na dzieta mitosierdzia, ktére zwigkszaly ich szanse
na otrzymanie nagrody zycia wiecznego®. Do powyzszego dodawal, ze pary bez-
dzietne wcale nie muszg pozosta¢ bezplodne. Dobre uczynki stawaly sie ich potom-
stwem duchowym i zarazem ich spuscizng®.

Na drugim biegunie umiescit biskup tych, ktérzy praktykowali magie ,,antykon-
cepcyjng’. Kobiety, aby unikna¢ zajscia w ciaze, pily specjalne napoje, ktore Cezary

5 Zob. Caes. Arl. ser. 50.1 oraz P. Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii..., s. 267-268.

5 Kultura chrzeécijaniska przejeta od pogan glebokie przekonanie, ze celem zawierania matzenstwa
jest chec sptodzenia dzieci z prawego loza (liberorum procreandorum causa). Malzefistwa zmagajace
sie z bezdzietnoécig przezywaly trudne chwile i musialy liczy¢ si¢ z nieustannym zainteresowaniem
otoczenia. Bezplodnosé¢ kobiety stanowila jeden z powoddéw do rozwodu juz w archaicznym prawie
rzymskim. Dalsze uwagi na ten temat wraz z literatura przedmiotu: M. Jorica, Laudatio Turiae - funeberis
oratio uxori dedicata. Pochwata Turii — mowa pogrzebowa ku czci Zony, Poznan 2011, s. 129-138.

57 Caes. Arl. ser. 51.1.

58 P. Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii..., s. 113.

59 Caes. Arl. ser. 51.4: [...] diabolicis characteribus aut sacrilegis ligaturis |[...].

60 Caes. Arl. ser. 51.1.

61 Tamze, 51.5.

62 Tamze, 51.2.

63 Zob. Caes. Arl. ser. 51.2, zob. takze P. Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii. .., s. 275.

64 P. Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii..., s. 276.
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okreslal mianem $wietokradzkich. W ten sposob takze przerywaly cigze®. Sporza-
dzanie tych napojow laczylo sie z magig®. I w tym przypadku Cezary zalecal, by
poddac si¢ woli Bozej i nie przeciwdziata¢ sztucznie poczeciom. Aborcje pigtno-
wal jako ciezki grzech”. Grozil, ze winowajczynie stang przed sadem ostatecznym
obarczone tyloma dzieciobojstwami, ile poczetych lub urodzonych dzieci zabily®.
Przestrzegal réowniez przed komplikacjami zdrowotnymi kobiety, ktére poddaty
sie aborcji®. Wiedzial, ze niektére nieudane préby spedzenia plodu konczyly sie
$miercig kobiety. Osoba taka stawata si¢ w jego oczach winng trzech zbrodni: samo-
béjstwa, zdrady Chrystusa i dzieciobdjstwa’.

Warty podkreslenia jest fakt, Ze omawiajac powyzsze problemy, Cezary prze-
milczal ,,status” ojcéw tych dzieci (faktycznych i niedoszltych). Szeroko omowit za
to kwestie odpowiedzialnosci kobiet, ktore pragnely zapobiec zajsciu w ciaze albo,
zachodzgc w niechciang cigze, chciaty dokona¢ aborcji i w tym celu korzystaly z po-
rad magow lub znachoréw”. W jego kazaniach obijaja si¢ dwczesne realia spo-
teczne. To kobiety jako zony i matki ponosily odpowiedzialnoé¢ za prowadzenie
domu i wychowanie dzieci — przynajmniej w pierwszym okresie ich Zycia. Nadejscie

65 Zob. Caes. Arl. ser. 51.4.

66 Przekonanie to siega czasow antycznych, w ktérych réznica miedzy medycyna, trucicielstwem i ma-
gia byla mocno zatarta. Lacinskie pojecie venenum odnoszono do lekarstwa, afrodyzjaku, srodka
wczesnoporonnego oraz trucizny. Zob. M. Jonica, s.v. venenum, w: Leksykon rzymskiego prawa karne-
go. Podstawowe pojecie, red. M. Jonica, Warszawa 2022, s. 281-282. Zob. tez P. Wygralak, Stanowisko
Kosciota wobec idolatrii i magii..., s. 114.

67 Zob. Caes. A1l. ser. 51.4; 52.4; 44.2. Podkredli¢ nalezy, ze Cezary stanal po stronie tych pisarzy chrzes-
cijanskich, ktdrzy postawili znak réwnosci miedzy aborcja i zabdjstwem bez wzgledu na wiek i sto-
pien rozwoju ptodu. O zréznicowanych opiniach na temat prawnej oceny spedzania ptodu w czasach
antycznych oraz w sredniowieczu w: M. Jonca, Prawo rzymskie. Mirabilia, Warszawa 2020, s. 31-39.

68 Caes. Arl. ser. 51.4: Ille enim mulieres, quas Deus vult esse facundas, quantoscumque conceperint.
[...] quia quantoscumque aut iam conceptos aut iam natos occiderint, tantorum homicidiorum reatu
ante tribunal aeterni iudicis tenebuntur. Zob. takze Sw. Cezary z Arles. Kazania do ludu (1-80), s. 294.

6 Zob. Caes. Arl. ser. 52.4.

70 Caes. Arl. ser. 51.4: Et quia alique mulieres, dum per sacrilegas potiones filios suos in seipsis occidere
conantur, etiam ipsae pariter moriuntur, efficiuntur trium criminum reae: homicidae suae, Christi adul-
terae, necdum nati filii parricidae. Zob. takze Sw. Cezary z Arles. Kazania do ludu (1-80), s. 294. Co
ciekawe, biskup z Arles postuguje sie w tym fragmencie wyrazeniem parricidium, ktére odnoszono
w prawie rzymskim do morderstwa dokonanego na czlonku najblizszej rodziny. W piémiennictwie
chrzeécijanskim wykorzystywano jednak ten termin w pismach pietnujacych nie tylko aborcje, lecz
takze porzucanie noworodkéw. Por. M. Jonica, Parricidium w prawie rzymskim, Lublin 2008, s. 222.

71 Por. M. Jonca, Rzymskie prawo karne. Instytucje, Lublin 2021, s. 92, przyp. 21: ,Tradycyjnie przypisy-
wano kobietom podatnos¢ na uleganie religijnym nowinkom i szkodliwym zabobonom. Oskarzano je
o praktyki magiczne, a takze o trucicielstwo (por. C.J. 9.16.8; 9.41.3)”. Zob. tez tenze, Glosne rzymskie
procesy karne, Wroctaw 2009, s. 152.
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chrzeécijanstwa niewiele zmienilo, jesli chodzi o role, ktdrg im przypisano juz we
wczesnej starozytnosci.

3. Duchowni oddajacy sie praktykom magicznym

Chociaz moze si¢ to wyda¢ nieprawdopodobne, z kazan Cezarego z Arles jasno wy-
nika, ze w VI w. zdarzaly sie przypadki praktykowania magii przez duchownych”.
Niekiedy osoby zmagajace si¢ z chorobg wtasnie od duchownych izakonnikéw
otrzymywaly magiczne wezelki. Nad tym biskup szczegélnie bolat i dat temu wyraz
w jednej z méw. Stwierdzit bowiem: ,boje sie, ze tymi ztymi nawykami $wigto-
kradzkimi opanowana jest nie tylko pewna liczba ludzi $wieckich, lecz nawet, co
jest gorsze, takze niektorzy z duchowienstwa” (przel. S. Ryznar)”. Homileta odcinat
si¢ od tych ludzi radykalnie. W swym kazaniu nazwal ich ,,pomocnikami diabta™”*.

Wiernych przestrzegal, by nie przyjmowali od takich niegodziwych pasterzy
zadnych magicznych artefaktéw, poniewaz nie stanowily one o mocy Chrystuso-
wej, lecz byly diabelskg trucizng. Zapewnial, ze nie wolno chrzescijaninowi wie-
rzy¢ w uzdrawiajacg moc filakterii, chociazby te zawieraly rzekome $wiete znaki
i napisy. W istocie dzialaly one niszczaco. Nawet jesli wydawalo sig, ze ktos dzigki
magicznym wezetkom odzyskat zdrowie, byl to w istocie diabelski podstep. Gdy zly
duch osiagnal cel, przestawal dreczy¢ chorobg cialo. Stad zludzenie jakoby praktyki

72 Temat angazowania si¢ duchowienstwa w praktyki magiczne poruszyl m.in. synod w Laodycei, zob.
Kan. 36: ,,Kaplani oraz nizsi duchowni nie powinni by¢ magami, zaklinaczami, czarownikami, astro-
logami ani wykonywa¢ tak zwanych amuletéw, ktére sa kajdanami dla ich dusz. Tych, ktérzy nosza
amulety, nakazujemy wykluczy¢ z Kosciota” (przel. S. Kalinowski), AS IV, s. 116-116*. Jak zauwazyt
P. Wygralak, uzyte przez synod sformulowanie okre$lajace opisane praktyki jako ,,kajdany dla dusz”
wskazywalo, ze ludzie uwiklani w magie ponosza bardzo powazne duchowe konsekwencje swoich
czynéw. Ich dusze zostaja bowiem zniewolone przez moce zla, obecne we wszystkich praktykach
magicznych. Synod nie okreslit jednak kary dla wspomnianych duchownych. Kara w postaci wyklu-
czenia z Ko$ciola zostala przewidziana dla oséb, ktére beda nosity wytwarzane przez nich amulety.
Kanon nie precyzuje, czy nalozona na takich chrzeécijan ekskomunika jest dozywotnia, czy tez ist-
nieje mozliwo$¢ uzyskania przebaczenia i powrotu do wspélnoty Kosciola poprzez podjecie pokuty
kanonicznej. Zob. P. Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii..., s. 141-142. Problem nie
zniknat w §redniowieczu. Dekret Gracjana uznal duchownych parajacych si¢ sztukami magicznymi
za $wietokradcow. Zob. K. Burczak, Sacrilegium w ,, Dekrecie” Gracjana, Lublin 2010, s. 278-280.

73 Caes. Arl. ser. 1.12: quomodo non solum laicos, sed etiam, quod peius est, nonnullos religiosos timeo
more sacrilege praeveniri.

74 Caes. Arl. ser. 50.1: adiutores diaboli.
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magiczne uzdrowily cztowieka”. W istocie i cialo, i dusza stawaly sie nieuleczalnie
chore.

Cezary byl przekonany, ze diabet jest zar6wno inspiratorem wszelkiego rodzaju
praktyk magicznych, jak i ich najwigkszym beneficjentem’. Apelowal wigc o roz-
wage, aby ,,przypadkiem zlosliwy duch nie podszedt nas i nie zwiédt pod pozo-
rem dobra, jesli otwarcie nie zdotat nas oszukac” (przel. S. Ryznar)”, poniewaz ma
on mnostwo sposobdw, aby szkodzi¢ ludziom i ,ktérego knowania dobrze s3 nam
znane”’®. Przypominal, ze Chrystus potepil amulety u faryzeuszy stowami: ,,Roz-
szerzajg swoje filakterie i wydiuzaja fredzle u ptaszczow™. Dlatego niedopuszczal-
ne byto zawieszanie na szyi wypisanych stéw Bozych. Biskup uwazal, ze to wlasnie
o tych, ktorzy tamali powyzszy zakaz, napisano w Pi§mie: ,,Trzymajacych si¢ tych
wiezéw, Pan policzy wraz ze ztoczyncami™. Stowa Boze powinno sie bowiem nosi¢
W sercu, a nie na ubraniu®'.

Nie ma pewnosci, czy ktdrys z prezbiterow i diakonéw oskarzonych lub ska-
zanych za dzialania magiczne faktycznie wykorzystywatl zajmowang pozycje, aby
wzmocni¢ swoj autorytet jako maga®. Faktem jest jednak, Ze pewna grupa duchow-
nych wykorzystywala swoja pozycje w Kosciele, aby para¢ si¢ handlem amuletami
lub filakteriami zawierajacymi $wiete znaki chrzescijanskie i fragmenty zaczerp-
niete z Pisma Swietego. Ich cynizm polegat na tym, ze postugiwali si¢ znajomo$-
cig Pisma Swigtego i zdolnosciami pisarskimi nie w celach ewangelizacyjnych, lecz
handlowych. Sporzadzali odpisy $wigtych tekstow, ktore byty nastepnie zamykane
w sprzedawanych filakteriach®.

Mozna przy tej okazji zadac pytanie, w jaki sposob galijski kaznodzieja rozu-
mial pojecie ,,duchowienstwo”. Otéz wydaje sig, ze termin ten odnosit nie tylko do

75 Zob. Caes. Arl. ser. 50.1; ]. Pochwat, Dzier Patiski w nauczaniu sw. Cezarego z Arles w swietle studium
jego »Kazat do ludu”, Vox Patrum 2013, t. 60, s. 359.

76 P. Wygralak, Zto magii w pastoralnych wskazaniach..., s. 305.

77 Caes. Arl. ser. 50.2: ne forte latenter nobis malignus irrepat spiritus, ne nos specie bonitatis decipiat, si
aperte decipere non possit.

78 2 Cor 2.11: non enim ignoramus cogitationes eius.

79 Matt 23.5: dilatant enim phylacteria sua et magnificant fimbrias.

80 Ps 124.5: declinantes autem in obligationes adducet Dominus cum operantibus iniquitatem.

81 Caes. Arl. ser. 50.2. Zob. tez W.E. Klingshirn, Caesarius of Arles: The Making of a Christian Community
in Late Antique Gaul, Cambridge 2004, s. 234.

82 Ogdlnie na temat oskarzen o magie na tle krzepnacej doktryny chrzescijaniskiej w okresie pdznego
antyku - G. Marasco, Laccusa di magia e i cristiani nella tarda antichita, Augustinianum 2011, t. 51,
nr 2,s. 367-421.

83 Zob. M.W. Dickie, Magic and Magicians in the Greco-Roman World, London-New York 2005, s. 280.
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kaptanéw z wyzszymi $wieceniami®, lecz takze do mezczyzn, ktorzy przyjeli jedy-
nie nizsze $wiecenia®. Oni rowniez nalezeli do stanu duchownego. Watek praktyk
magicznych, ktéorym oddawali si¢ duchowni, obecny w kazaniach Cezarego poka-
zuje, jak trudna byla walka biskupa z formami aktywnosci, ktére on sam uwazat za
niegodne chrzescijanina, skoro wsrdéd przeciwnikéw znajdowat nie tylko przedsta-
wicieli spolecznych dotéw, ale i wspotbraci w kaptanstwie®.

Zakonczenie

Cezary z Arles stanowczo potepial wszelkiego rodzaju aktywnos¢ dajaca si¢ powia-
za¢ z magia. Uznawal ja za ze wszech miar szkodliwa. Magiczng dzialalno$¢ nazy-
wal ,,bezboznymi i $wigtokradzkimi praktykami” Ubolewal, ze ludzie w trudnych
chwilach zamiast szuka¢ oparcia w Kosciele, uciekali si¢ do magii. W ten sposob
nie tylko narazali si¢ na dzialanie diabta, lecz takze na utrate faski chrztu swiete-

84 Swiecenia wyZsze to stopnie $wiecen, ktére pochodzg z ustanowienia Bozego i s3 §wieceniami hierar-
chicznymi i sakramentalnymi (KPK/83, kan. 1008; P. Hemperek, Reforma swigceti nizszych i subdiako-
natu, Prawo Kanoniczne 1973, t. 16, nr 3-4, 5. 209; J. Krukowski, s.v. Swigcenia, Sakrament swigcefi, w:
Leksykon prawa kanonicznego, red. M. Sitarz, Lublin 2019, kol. 2776-2777). Naleza do nich: biskup-
stwo, prezbiterat i diakonat (KPK/83, kan. 1009).

85 Swiecenia nizsze zostaly ustanowione przez Kosciét. Istnialy od pierwszych wiekéw chrzescijaristwa
do czaséw wspolczesnych. Byly uznawane za stopnie poprzedzajace $wiecenia hierarchiczne i zastrze-
zone dla tych, ktérzy zamierzali przyja¢ kaplafistwo. Nalezaty do nich: ostiariat, lektorat, egzorcy-
stat i akolitat, a takze subdiakonat. Ten ostatni w XII w. lub w poczatkach XIII w. zostal zaliczo-
ny do $wigcen wyzszych. Z czasem do $wiecen nizszych dodano obrzed postrzyzyn zwany tonsura.
Ceremonii tej dokonywano w bezpo$redniej facznoéci z pierwszym $wieceniem nizszym, ktérego
przyjecie decydowalo o przynaleznosci do stanu duchownego. Poczatkowo $wigcenia nizsze mialy
w spolecznodci koscielnej rzeczywiste znaczenie. Duchowni, ktorzy je otrzymywali, faktycznie wyko-
nywali przydzielone im zadania. Z czasem jednak $wigcenia nizsze prawie catkowicie utracily swoje
pierwotne znaczenie. Co prawda ich funkcje byly stale przekazywane wy$wieconym, ale wykonywali
je oni w zasadzie tylko symbolicznie. W rzeczywistoéci funkcje te przeszly albo na $wieckich, albo na
kaptanéw. Swiecenia nizsze pozostaly jedynie koniecznymi z woli Koéciola stopniami przygotowa-
nia do kaplanstwa. Zmiany dyscypliny Kosciola dotyczacej $wigcen nizszych i §wiecen subdiakonatu
dokonal dopiero papiez Pawel VI, wydajac motu proprio Ministeria quedam z 15 sierpnia 1972 r.
Sposéréd wymienionych stopni prowadzacych do kaplafistwa pozostaty tylko lektorat i akolitat, ktore
nie nazywaly si¢ juz $wieceniami, lecz postugami. Réwnocze$nie przestaly by¢ zastrzezone wylacznie
dla kandydatéw do diakonatu i prezbiteriatu, mozna je bylo powierzy¢ takze wiernym $wieckim,
zob. P. Hemperek, W. Goéralski, F. Przytula, J. Bakalarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 1, t. 3, ks. III. Nauczycielskie zadanie Kosciota, ks. IV. Uswiecajgce zadanie Kosciofa, Lublin
1986, s. 185 oraz P. Hemperek, Reforma swigcen nizszych..., s. 213-214; J. Krukowski, s.v. Swi(;cenia,
Sakrament $wigcen, kol. 2777.

86 Zob. P. Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii..., s. 107.
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go. Dla biskupa oznaczalo to osobistg kleske. W jego mniemaniu zabobon spra-
wial, ze wierni pod$wiadomie wracali do poganstwa®. Ponadto magia zniewalala
i uzalezniala cztowieka. Zerwanie z nig wigzalo si¢ z wysitkiem, a niekiedy nawet
z ostracyzmem do$wiadczanym we wlasnym otoczeniu, ale ,,dobrzy chrzescijanie
nie dadzg sie odlaczy¢ od Chrystusa nawet torturami. Natomiast letni i niedbali
czasem odchodza nawet z powodu glupiego gadania. Male nawet nieszczescie po-
woduje u nich, Ze zaraz si¢ gorsza, s3 niezadowoleni, szemrza przeciw Bogu i po-
wracaja do niecnych i pogardy godnych wrézb” (przet. S. Ryznar)®.
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