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JAN PawEet II 0 roL1 KoSciorA w EUROPIE

1. Apokaliptyczna rama interpretacyjna

Sw. Jan Pawet II wiele miejsca w swoim nauczaniu po$wiecit Europie
i Kosciotowi w Europie. Wynikato to przede wszystkim z jego przekona-
nia o szczegdlnym zwiazku Europy i chrze$cijaristwa. Potaczone to bylo
takze z osobistym doswiadczeniem bycia Polakiem, Europejczykiem z Eu-
ropy Srodkowej oraz biskupem Rzymu. Szczegdlne miejsce w nauczaniu
na ten temat zajmuje adhortacja Ecclesia in Europa (EE), ktorej przestanie
zastuguje na krytyczne odczytanie w nowym kontekscie historycznym.

Komentatorzy negatywnie nastawieni do papieskiej analizy zwraca-
li szczegolng uwage na przyjeta przez Jana Pawta II apokaliptyczna per-
spektywe opisu kondycji Kosciota w Europie. Tekst bowiem zaczyna sie
i konczy przywotaniem obrazéw z Ksiegi Objawienia. ,Moim przewod-
nikiem w gloszeniu Europie Ewangelii nadziei bedzie Ksiega Apokalip-
sy, «prorocze objawienie», ktore ukazuje wspdlnocie wierzacych ukry-
ty, gleboki sens wydarzen (por. Ap 1, 1)” (EE, 5). Apokalipsa zacheca do
przezywania historii w $wietle ostatecznego zwyciestwa Baranka zabite-
go i zmartwychwstalego. ,Jednoczesnie jest to stowo, ktére zobowiazuje,
by zy¢ odrzucajac stale powracajaca pokuse budowania miasta ludzi bez
Boga czy wprost przeciw Niemu. Gdyby do tego doszto, ludzka spoltecz-
nos¢ wczesniej czy pozniej doznataby ostatecznej kleski” (EE, 5). Wyda-
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je sie, ze ten punkt papieskiego przestania zachowuje swoja aktualnosg,
pod warunkiem jednak, Zze odczytywac bedziemy Apokalipse jako ksie-
ge nadziei, ktora uczy nas ,na ludzkie dzieje patrze¢ z glteboka ufnoscia,
wyplywajaca z wiary w Zmartwychwstatego, ktory jest obecny i dziata
w historii” (EE, 5).

2. Opis kondycji wspolczesnej Europy

Papiez dokonuje bardzo krytycznej oceny kondycji duchowej Koscio-
ta we wspodtczesnej Europie. Pisze o okresie zagubienia, utracie pamieci
i chrzescijanskiego dziedzictwa, fragmentaryzacji egzystencji, zaniku po-
czucia solidarnosci, pragmatyzmie i cynicznym hedonizmie w struktu-
rze zycia codziennego. ,, Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej
apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istniat” (EE, 9).
,Wielu Europejczykéw sprawia wrazenie, ze zyja bez duchowego zaple-
cza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione
im przez histori¢” (EE, 7). ,Oczywiscie — pisze Jan Pawet II — na konty-
nencie europejskim nie brak cennych symboli chrzescijariskiej obecnosci,
ale wraz z powolnym, stopniowo wkraczajacym zeswiecczeniem, powsta-
je niebezpieczenstwo, ze stang sie one jedynie pamiatkami przesztosci”
(EE, 7). Na co dzienn w zyciu wielu ludzi wiara nie odgrywa zadnej roli,
nawet jesli wciaz jeszcze uczestnicza w koscielnych nabozenstwach. Zwy-
kle — jak podkresla papiez Franciszek — sa jedynie konsumentami ,nowej
kultury” kreowanej przez innych, przejmujac od niej bezwiednie ,,jezyki,
symbole, przestania i paradygmaty, dajace nowe ukierunkowania zycia,
czesto sprzeczne z Ewangelig Jezusa” (EG, 73). W nowym $wiecie, wykre-
owanym przez te kulture, ,tatwiej jest deklarowac sie jako agnostycy, niz
jako wierzacy; odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest czyms naturalnym,
podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktore nie jest
ani oczywiste, ani przewidywalne” (EE, 7).

Porzucenie chrzescijaristwa powoduje konkretne skutki w zyciu osob
i spoteczenstw. Jan Pawet II zwraca szczegolng uwage na dreczace wielu
ludzi poczucie pustki duchowej, utrate sensu zycia i lek przed przysztos-
cia. W wymiarze spotecznym przejawia si¢ to w postaci dramatyczne-
go spadku liczby urodzen, zmniejszenia liczby powotann do kaplanstwa
i zycia konsekrowanego, trudnosciami w podejmowaniu definitywnych
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wyboréw zyciowych, takze dotyczacych matzenistwa. W $lad za tym po-
stepuje kryzys rodziny oraz spory wokot samej koncepcji malzenistwa i ro-
dziny (zob. EE, 8). Liczne spoteczne konsekwencje sekularyzacji mozna
zaobserwowac na kartach europejskich rocznikéw statystycznych.

Jan Pawet II podkredla, ze nie chodzi tu o jakie$ przypadkowe natoze-
nie si¢ negatywnych nastepstw wielu indywidualnych decyzji, ale o probe
tworzenia nowej kultury ufundowanej na zaproponowanej niegdys przez
Grocjusza formule etsi Deus non daretur (zob. EE, 9). Bég sprowadzony
jest do zbednej na co dzien hipotezy. Mamy zatem do czynienia z proba
nadania Europie nowego oblicza, wykluczajacego religijne dziedzictwo,
z dazeniem do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa. Kultura
ta rozpowszechniana jest przede wszystkim poprzez media, ktore popula-
ryzuja tresci czesto sprzeczne nie tylko z Ewangelia, ale takze z godnoscia
osoby. Zagubienie prawdy o cztowieku jako istocie stworzonej na obraz
i podobienstwo Boga owocuje upowszechniajacym si¢ relatywizmem
moralnym i prawnym. Proba umieszczenia cztowieka w miejsce Boga
przyczynia sie do upowszechnienia , kultury smierci” (zob. EE, 9). Leszek
Kotakowski wyraza przekonanie, Ze w miare postepdéw procesu sekula-
ryzacji, tzn. usuwania sacrum z przestrzeni publicznej, cele $wieckie przy-
pisuja sobie charakter sakralny. Konsekwentna sekularyzacja prowadzi,
paradoksalnie, do ponownej sakralizacji $wiata. Najbardziej prawdopo-
dobna kwintesencja tego procesu jest totalitaryzm. ,Totalitaryzm — pisze
Kotakowski — to catkowita sekularyzacja, ktora osiaga kulminacje w prze-
niesieniu tego, co absolutne, na rzeczywisto$¢ profanum, a wiec karykatura
imitacji zbawienia wiecznego”".

Nowa, zsekularyzowana kultura nie jest jedynie teoretyczna wizja
obecna na kartach oficjalnych koscielnych dokumentow. Badania empi-
ryczne dowodza, Ze na europejskim kontynencie, odwrotnie do tego, co
dzieje si¢ w pozostatych czesciach Swiata, zwieksza sie i bedzie sie zwigk-
szal procent 0sob nie zglaszajacych zadnej religijnej afiliacji, tzn. ateistow
i agnostykdéw. Wedtug Pew Research Center, ich liczba w latach 2015-
2050 wzrosnie z 18,8% do 23,3%, a kraje takie jak Francja czy Holandia,
w ktorych dzisiaj chrze$cijanie wciaz stanowia wigkszos¢ mieszkancow,

! L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow 2014,
s. 38.
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zdominowane zostana przez ludzi pozbawionych jakiejkolwiek afiliacji
religijnej’.

Najbardziej namacalnym skutkiem europejskich przemian wydaje si¢
by¢ kryzys demograficzny. Jego faktycznej glebokosci nie zauwazamy na
pierwszy rzut oka, z uwagi na szybkie przedluzanie sie $redniej dlugos-
ci zycia Europejczykow. Jednak procent kobiet w wieku reprodukcyjnym
w catej populagji gwattownie spada. Nie przypadkiem papiez Franciszek
przemawiajac w Parlamencie Europejskim poréwnat Stary Kontynent do
starej, nieplodnej babci’. Metafora ta nie odnosi sie tylko do biologicz-
nej, ale takze do duchowej kondycji Europy; bezposrednia konsekwencja
braku nadziei jest upowszechnianie si¢ wspomnianej przez Jana Pawta II
,kultury smierci” (zob. EE, 9).

3. Chrzescijanstwo a islam: ,Europe is the cancer, Islam is the
answer”

Nie tylko ateizm, ale takze islam, druga obecnie religia Europejczy-
kéw, rozwija sie dos¢ dynamicznie na Starym Kontynencie. W perspekty-
wie 2050 r. w panistwach takich jak Macedonia oraz Bosnia i Hercegowina,
muzulmanie beda stanowic¢ wiekszos¢ mieszkancow*. Jan Pawet II zache-
cal do poznawania innych religii, aby moc prowadzi¢ braterski dialog
z ich wyznawcami, ktérzy zyja w dzisiejszej Europie. Szczegdlnie wazny
jest dialog z wyznawcami islamu. Jednak — zaznacza papiez — , koniecznie
trzeba pamietac o znacznej rozbieznosci miedzy kultura europejska, ktéra
ma glebokie korzenie chrzescijanskie, a mys$la muzulmanska. W zwiaz-
ku z tym nalezy odpowiednio przygotowywac chrzescijan zyjacych
w codziennym kontakcie z muzulmanami, by poznali obiektywnie islam
i umieli si¢ z nim konfrontowac” (EE, 57). Rdznice dotycza migedzy innymi
braku rozdzialu miedzy religia a paristwem, koncepcji wolnosci religijnej,

2 Zob. Pew Research Center, The Future of World Religions: Population Growth Projections,
2010-2050, http://www.pewforum.org/2015/04/02/religious-projections-2010-2050/#region-
al-and-country-level-projections [dostep: 21.10.2017 r.].

* Zob. Franciszek, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg. 25.11.2014, http://
ekai.pl/wydarzenia/swiat/x84175/papiez-w-parlamencie-europejskim-budujmy-europe-
-wokol-swietosci-osoby-ludzkiej-a-nie-gospodarki/ [dostep: 21.10.2017 r.].

* Zob. Pew Research Center, The Future of World Religions: Population Growth Projec-
tions, 2010-2050.
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stosunku do przemocy, czy odmiennego postrzegania godnosci i roli ko-
biety w spoleczenstwie, czego efektem jest poligamia. Islam bowiem to nie
tylko religia, ale takze projekt spoteczny i polityczny.

Poniewaz w dynamice rozwoju islamu w Europie istotnym czynnikiem
jest migracja, warto pamietad, ze ludzie nie migruja jako odseparowane,
pozbawione , wlasciwosci” jednostki. Migracja jest przemieszczaniem sie
wspdlnot, ktére poszukuja dla siebie nowych terytoriow, aby sie osiedlic.
W przypadku islamu, wspolnoty te sa na ogot zalezne od centrum religij-
nego znajdujacego si¢ w ich ojczystym kraju’.

Jan Pawet Il w Ecclesia in Europa zwraca uwage na zasade wzajemnosci
w mysleniu o gwarancjach wolnosci religijnej. ,Jest zatem zrozumiale, ze
Koscidl, wzywajac instytucje europejskie, by umacniaty wolnos¢ religijna
w Europie, réwnoczesnie domaga sie wzajemnosci w zapewnianiu wol-
nosci religijnej takze od krajow o odmiennej tradycji religijnej, w ktérych
chrzescijanie sa mniejszoscia. W tym kontekscie zrozumiale jest «zasko-
czenie i poczucie frustracji u [...] chrzescijan, ktorzy, jak na przyktad w Eu-
ropie, przyjmuja wyznawcow innych religii, umozliwiajac im sprawowa-
nie kultu, a ktérym zabrania si¢ praktykowania religii chrzescijanskiej
w krajach, gdzie owi wyznawcy, stanowiacy wigkszos$¢», uczynili ze swej
religii jedyna dopuszczalna i uznawang” (EE, 57).

4. Pokusa gaszenia nadziei

Piszac o kryzysie Kosciota w Europie, Jan Pawet II wskazuje miedzy
innymi na pokuse gaszenia nadziei (zob. EE, 7). ,Dzisiejszy $wiat mowi
sam za siebie; dowody ogolnego rozprezenia Swiadcza o jego rozpadzie.
Ze wsi znikaja rolnicy, z morz znika handel, z obozdéw znikaja Zolnierze;
wszelka uczciwo$¢ w biznesie, sprawiedliwos¢ w sadach, solidarnos¢
w przyjazni, wszelkie umiejetnosci w sztukach, czy wreszcie standardy
moralne — wszystko to znika”®. Stosunkowo tatwo jest opisa¢ symptomy
rozkladu Europy, jednak w sytuacji, gdy czlowiek cierpi na brak nadziei,
zawsze pojawia sie pytanie na ile 6w brak uzasadniony jest obiektywnie,

5 Zob. P. Manent, Beyond Radical Secularism. How France and the Christian West Should
Respond to the Islamic Challenge, Indiana 2016.

6 Sw. Cyprian, Ad Demetrianum, 3, za: W.H. Auden, Starozytni i my. Eseje o przemijaniu
1 wiecznosci, Warszawa 2017, s. 101.
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sytuacja w Swiecie zewnetrznym, na ile zas wynika z pesymizmu zako-
rzenionego w sercu czltowieka. ,Nie jestem pewien, co si¢ jeszcze wyda-
rzy, nim umre, ale z pewnoscia nie bedzie mi si¢ to podobalo” — pisat
W.H. Auder’.

Kilka trafnych stéw na temat pesymizmu odnajdziemy w adhortacji
Evangelii gaudium. Papiez Franciszek pisze o ,psychologii grobu, ktéra
stopniowo zamienia chrzescijan w muzealne mumie”, o rozczarowaniu,
ktore przeradza si¢ w przywiazanie do ,,stodkawego smutku bez nadziei”,
o ,fascynacji rzeczami rodzacymi jedynie ciemnos¢ i znuzenie” (EG, 83),
o ,prorokach nieszczes¢”, ktodrzy ,nie sa zdolni widzie¢ nic innego, jak
tylko ruiny i klopoty” (EG, 84), o ludziach, ktérzy ,wola by¢ raczej ge-
neratami pokonanych wojsk niz zwyklymi Zolnierzami nadal walczace-
go oddziatu” (EG, 96). Rozgoryczenie i pesymizm zawsze towarzyszyly
czlowiekowi. Przytoczony powyzej cytat ze sw. Cypriana nie jest wszak
lamentem nad wspolczesng Europa, ale nad nieszczesciami, ktore spadty
na Cesarstwo Rzymskie w III wieku.

,Czlowiek nie moze zy¢bez nadziei” — pisze Jan PawetII (EE, 10). , Nikt
nie moze podjac¢ walki, jesli nie wierzy w zwyciestwo” (EG, 85). W obliczu
,duchowego «pustynnienia», bedacego owocem projektu spoteczenstw,
ktore pragng budowac bez Boga albo ktore niszcza swoje chrzescijanskie
korzenie” (EG, 86), Koscidt ponosi szczegdlna odpowiedzialno$¢ za przy-
wracanie ludziom i spoteczenistwom nadziei. Ko$ciol jest odpowiedzialny
za stan nadziei w Europie. Nie chodzi jednak tylko o nadzieje w sensie
,ilosciowym”, ale takze w znaczeniu , jakosciowym”. Wspoélczesny swiat
bowiem zwodzi ludzi obietnica réznych ziemskich rajow. ,I tak nadzieje,
ograniczong do przestrzeni ziemskiej, zamknietej na transcendencje, utoz-
samia si¢ na przykiad z rajem obiecywanym przez nauke i technike albo
z réznymi formami mesjanizmu, ze szczesliwo$cia natury hedonistycznej,
jaka daje konsumpcjonizm, czy tez urojona i sztuczng, dostarczana przez
narkotyki, albo z pewnymi formami millenaryzmu, z oczarowaniem
wschodnimi filozofiami, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowo-
sci, z roznymi pradami New Age” (EE, 10).

7 W.H. Auden, Starozytni i my. Eseje o przemijaniu i wiecznosci, s. 122.
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5. Horyzontalizm jako choroba

Jedna z form patologii nadziei jest horyzontalizacja idei zbawienia,
przed czym przestrzegal sw. Jan Pawet Il w Redemptoris missio. Walczy
sie wowczas o cztowieka, ale o cztowieka pomniejszonego, okrojonego do
wymiarow doczesnosci, chrzescijanstwo zas redukuje si¢ do zbioru zasad
dobrego zycia (zob. RM, 11). W logike te wpisuja si¢ doskonale wspo-
mniane funkcjonalne préby uzasadnienia religii, w mysl ktorych Kosciot
zyskiwalby sobie prawo obywatelstwa w przestrzeni publicznej z uwagi
na swoja uzytecznos¢. Robert Spaemann zwraca uwage, ze funkcjonalne
uzasadnianie obecno$ci Kosciota w zyciu spotecznym jest przeciwsku-
teczne. Oznacza bowiem, ze Koscidt, zredukowany do dobroczynnosci,
obroncy praw cztowieka czy dostarczyciela norm etycznych, tak diugo
cieszy sie legitymizacja, jak dtugo nie uda si¢ ludziom wynalez¢ dla nie-
go jakiego$ ekwiwalentu®. Horyzontalizm, immanentyzacja zbawienia,
to rodzaj religijnej patologii, a zarazem rozpowszechniona wspodtczesnie
herezja, wychodzaca z przekonania, ze cztowiek zyje po to, aby cieszy¢
sie zyciem, uzywac chwili. Kosciét i religia w $wiecie tymczasowosci sa
tolerowane, dopdki przebywaja w wyznaczonych im rezerwatach, lub
ograniczajq sie do odgrywania roli analogicznej do wspodtczesnych mo-
narchéw w tzw. monarchiach demokratycznych. Koscidt, niczym krélo-
wa brytyjska, moze zachowac swoje miejsce w systemie oraz swoja pensje
(budzetowa dotacje), dopdki zyruje wszystko, co przygotowat parlament.
Jednak ,monarchizacja” Kosciota oznaczataby jego ubezwlasnowolnie-
nie. Kosciol petniacy taka funkcje w istocie nie bytby swiatu do niczego
potrzebny. Bylby jedynie jeszcze jednym kuriozum oklaskiwanym przez
turystow podczas dorocznej parady.

Jesli nie dostrzegamy takiego ryzyka, to by¢ moze dlatego, ze — w pew-
nym sensie — juz jesteSmy deistami. Wyobrazenia, ze bycie czlowiekiem
religijnym polega na ,,dodaniu” do swieckiego $wiata jeszcze jednego re-
kwizytu o nazwie ,Bdg”, ktéry mozna swobodnie wktada¢ i wyjmowac
z naszego obrazu $wiata, wydaje si¢ by¢ jednym z symptomdéw choroby
deizmu. Deistyczny Bog nie odgrywa zadnej roli w tym $wiecie, ktérym
czlowiek moze zarzadzac tak, jakby Boga nie bylo. Bog chrzescijan jest
jednak catkowicie inny od Boga deistéw. Jest obecny w historii cztowieka.

8 R. Spaemann, Odwieczna pogloska. Pytanie o Boga i ziudzenie nowozytnosci, Warszawa
2009, s. 133.
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Dziata takze w tym $wiecie, tu i teraz. Udawanie, Ze go nie ma, bo wyszedt
na moment, zostawiajac kartke ,zaraz wracam”, albo ze zdrzemnat si¢ na
chwile, catkowicie wypacza obraz swiata.

Sw. Augustyn, starajac sie opisa¢ stan swojej duszy przed nawrdce-
niem, uzyt platonskiego wyrazenia regio dissimilitudinis, kraina, w ktorej
wszystko jest na opak (et inveni longe me esse a te in regione dissimilitudinis)’.
Swiat widziany oczyma czlowieka niewierzacego jest $wiatem widzia-
nym na opak, w ktérym nic nie jest na swoim miejscu. ,,[...] medrcy Bozy
i medrcy swiatowi glupcami wydaja sie sobie nawzajem”' — pisat $w. Jan
od Krzyza. By¢ moze podobna intuicje odnajdujemy w zdaniu zanoto-
wanym przez Heraklita: ,,Czuwajacy maja swiat wspolny [...], $piacy sa
odwrdceni do swych osobnych swiatéw”!.

Nadzieja ograniczona do jakiej$ formy spelnienia w ramach tego swia-
ta, nadzieja, ktdra nie chroni cztowieka przed $miercia, nie zabezpiecza
jego istnienia na wiecznos¢, a co najwyzej oferuje mozliwo$¢ wydtuzenia
zycia o kilka miesigcy czy lat, nie jest prawdziwa nadzieja. Prawdziwa
nadzieja nie dotyczy mozliwos$ci znalezienia sie pewnego dnia w jakims
,raju podatkowym?”, ale rzeczywistego raju, tzn. dostapienia zbawienia.
,Nadzieja — pisze Josef Pieper — albo jest cnota teologiczna, albo w ogdle
nie jest cnota”'?. ,Gdyby nasza nadzieja, jaka pokladamy w Chrystusie,
dotyczyta tylko obecnego zycia, bylibysmy najbardziej godni politowania
sposrdd wszystkich ludzi” (1 Kor 15, 19) — pisze $w. Pawel®. Gdybysmy
z wiara taczyli jedynie nadzieje na udane zycie w tym swiecie, , bylibysmy
najbardziej godni politowania spo$rod wszystkich ludzi”.

Poruszajace stowa na ten temat odnajdujemy w Liscie do Hebrajczy-
kéw: ,Dlatego Boég, pragnac okaza¢ ponad wszelka miare dziedzicom
obietnicy niezmienno$¢ swego postanowienia, wzmocnit je przysiega,
abysmy przez dwie rzeczy niezmienne, co do ktorych niemozliwe jest, by
sktamat Bog, mieli trwatlq pocieche, my, ktérzy$my sie uciekli do uchwy-

o Sw. Augustyn, Wyznania, Ksiega 7, 10, 16, Warszawa 1978, s. 120, 124; zob. Benedykt X VI,
Poznanie prawdy. Wyklady papieskie, Krakéw 2017, s. 108.

10 Gy, Jan od Krzyza, Pies# duchowa, 26, 13, [w:] tenze, Dzieta, Krakéw 2010, s. 793.

11 Heraklit z Efezu, Zdania, 11.01, £6dz 1992 (H. Diels, W. Kranz, Herakleitos, 22 B 89,
Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin-Grunewald 1951, t. 1, s. 171).

12 1. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, Poznan 2000, s. 156.

3 Josef Pieper podkresla, ze nadzieja, ktdra nie jest cnota teologiczng, w ogdle nie jest
cnota. Nadzieja bowiem w obszarze naturalnym moze oddac sie do dyspozycji réwniez
obiektywnemu ztu, nie przestajac przez to rzeczywiscie by¢ nadzieja, zob. J. Pieper, O mi-
tosci, nadziei i wierze, s. 156-157.
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cenia zaofiarowanej nadziei. Trzymajmy si¢ jej jako bezpiecznej i silnej
kotwicy duszy, [kotwicy], ktora przenika poza zastone, gdzie Jezus po-
przednik wszed? za nas, stawszy sie arcykaptanem na wieki na wzoér Mel-
chizedeka” (Hbr 6, 17-20). Nadzieja jest bezpieczna i silng kotwica duszy
zarzucona juz przy drugim brzegu, gdyz spe salvi facti sumus — ,,w nadziei
juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 24). ,Reka nadziei trzymamy Chrystusa. My
trzymamy Jego a On trzyma nas. Ale czyms wiekszym jest to, ze Chry-
stus trzyma nas, niz to, ze my trzymamy Jego. Bowiem my mozemy Jego
trzymac tylko tak dlugo, jak dtugo On nas trzyma” — pisze Paschazjusz
Radbert™.

O doczesnych konsekwencjach trzymania sie¢ ,kotwicy zarzuconej
poza zastong” czytamy LiScie do Hebrajczykow. ,, Autor — pisze Bene-
dykt XVI w Spe salvi — méwi tu do wierzacych, ktérzy przeszli przez do-
$wiadczenie przesladowan: «Wspolcierpieliscie z uwigzionymi, z rados-
cig przyijeliScie rabunek waszego mienia (hyparchonton — Wulg.: bonorum),
wiedzac, ze sami posiadacie rzeczy lepsze (hyparxin — Wulg.: substantiam)
i trwale» (Hbr 10, 34). Hyparchonta to dobra, ktére w ziemskim Zyciu sta-
nowia utrzymanie, czyli baze — «substancje» — dla zycia, na ktérag mozna
liczy¢. Ta «substancja», normalne zabezpieczenie zycia, zostata odebrana
chrzescijanom podczas przesladowania. Zniesli to, poniewaz uwazali te
materialng «substancje» za mato znaczaca. Mogli ja porzucié, gdyz znalez-
li lepsza «podstawe» istnienia — baze, ktdra pozostaje i ktorej nikt nie moze
odebrac” (SpS, 8). Chrzescijariska nadzieja umozliwia heroizm, heroizm
terazniejszosci, czemu obecnie daje swiadectwo tak wielu chrzescijan na
Bliskim Wschodzie. , Kto nie zna Boga — czytamy w Spe salvi — chociaz miat-
by wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei,
ktdra podtrzymuje cate zycie (por. Ef 2, 12)” (SpS, 27).

Zadaniem Kos$ciota w Europie jest przywrdcenie nadziei jej pierwot-
nego, eschatologicznego wymiaru; zakorzenienie jej w Chrystusie zmar-
twychwstatym (zob. EE, 21). Szczegolna role do odegrania w tym wzgled-
nie maja kaptani: , Zyjac «w» $wiecie, ale nie bedac «ze» $wiata (por. ] 17,
15-16), w obecnej sytuacji kulturowej i duchowej kontynentu europejskie-
go sa wezwani, by by¢ znakiem sprzeciwu i nadziei dla spoteczenstwa
chorego na horyzontalizm i potrzebujacego otwarcia na Transcendencje”
(EE, 34).

4 Paschazjusz Radbert, za: J. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, s. 162.
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6. Ecclesia pagana

Prognozy socjologiczne sugeruja, ze europejskiej populacji wzrastac¢
bedzie odsetek muzulmandéw oraz oséb niewierzacych”. O ile jednak
liczba wyznawcow islamu zwiekszac sie bedzie za sprawa przyrostu
naturalnego oraz migragji, to liczba osob niewierzacych bedzie rosta na
skutek porzucania chrzescijanstwa przez ludzi juz ochrzczonych. Mozna
w uproszczeniu powiedzie¢, ze gdyby niewierzacymi w kolejnych poko-
leniach byly jedynie dzieci niewierzacych, na skutek matego wspoétczyn-
nika dzietnosci wsrdd kobiet bez religijnej afiliacji, w ciagu kilku pokolen
niewierzacy wymarliby w sposob naturalny. Prognozowany wzrost ich
liczby ma jednak nastepowac za sprawa rekrutacji sposrod dzieci chrzes-
cijanskich rodzicow.

Problem transmisji wiary w rodzinie, z pokolenia na pokolenie, byt
m.in. przedmiotem refleksji podczas synodu nadzwyczajnego poswieco-
nego rodzinie. Jest to jednak czes¢ wiekszego problemu, jakiego doswiad-
cza Kosciot w Europie. Klimat kulturowy niewatpliwie nie sprzyja wierze
religijnej. ,,Jedna z najpowazniejszych pokus ttumiacych zapat i odwage —
pisze papiez Franciszek — jest poczucie przegranej, przemieniajace nas
w niezadowolonych i rozczarowanych pesymistéw o posepnej twarzy”
(EG, 85). Wielu chrzes$cijan ulega jakiemus zawstydzeniu, kompleksowi
nizszo$ci wobec 0s6b niewierzacych, jakby wciaz trwata Wielka Sobota.
Jakby trabka ateizmu brzmiala glosniej niz trabka zmartwychwstania.
Rabin Joseph Weiler, ktory bronit przed Europejskim Trybunalem Praw
Czlowieka prawa do obecnosci krzyza w przestrzeni publicznej, wspomi-
na w wywiadzie: ,Kilka lat temu zostalem zaproszony na dtugi wywiad
w powaznym francuskim tygodniku lewicowym. SpedziliSmy z redakto-
rem naczelnym i dziennikarzem — warto zaznaczy¢, ze obaj byli Zyda-
mi — caly dzien w redakcji, po czym poszliSmy na obiad. PoszliSmy do re-
dakcyjnej restauracji, gdzie podobno pracuje najlepszy kucharz w Paryzu.
Kiedy powiedziatem, Ze chcialbym zjes¢ jakas satatke czy owoce, obaj po-
patrzyli na mnie z niedowierzaniem. «Nie mow mi, ze ty przestrzegasz
tych glupich zasad koszernosci» — powiedziat redaktor. Nie mogt wprost
uwierzy¢, ze profesor Harvardu moze przestrzegac tych «gtupich zasad».

15 Zob. Pew Research Center, The Future of World Religions: Population Growth Projec-
tions, 2010-2050; szerzej na ten temat, zob. P. Mazurkiewicz, Dwie wieze i minaret. Szkice
z katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 2017.
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Ludzi niewierzacych takie rzeczy irytuja, bo chcieliby wierzy¢, ze religia
to rzecz dla zacofanych idiotow™*®.

Rozwigzanie problemu nie znajduje si¢ po prostu na zewnatrz Kosciota.
Istotng sprawa jest postepujaca sekularyzacja samych chrzescijan, ktorzy
nie tylko rzadziej uczeszczajg na niedzielng Msze sw., ale réwniez w istot-
nie mniejszym stopniu inspiruja si¢ wiarg w zyciu codziennym, w tym
takze w sferze wyborow politycznych. Wydaje si¢, ze mamy do czynie-
nia z czyms, co mozna by nazwac autosekularyzacja Kosciota. Takze czes¢
duchownych uwierzyta, ze sekularyzm jest znakiem postepu, w zwiazku
z czym dostosowata si¢ do wspodtczesnego Swiata, czerpigc obficie z nie-
go wzorce i probuje réwniez doprowadzi¢ do przystosowania si¢ Kosciota
do sekularnego wzorca, uruchamiajac tym samym mechanizm samospet-
niajgcego sie proroctwa. ,Zwaca si¢ jeszcze mianem chrzescijanskiej Eu-
ropa — pisat kard. Joseph Ratzinger — od czterystu lat to siedlisko nowego
poganstwa narastajacego niepowstrzymanie w sercu Kosciota i grozacego
mu drenazem od wewnatrz. [...] Obecnie poganstwo osiadto w samym
Kosciele. Whasdnie to jest cecha charakterystyczna Kosciota naszych cza-
sow, podobnie jak i neopoganstwa, ze mamy do czynienia z poganstwem
w Kosciele oraz z Ko$ciolem, w ktorego sercu krzewi sie pogaristwo”".

Przyktadéw mozna podac wiele, takze w samym Kosciele katolickim.
Aby nie brzmiaty one zbyt prowokacyjnie, siegnijmy do Kosciotéw prote-
stanckich. Niektore z nich catkowicie zrezygnowaly z nauczania o czystosci
przedmatzeniskiej, inne zalegalizowaly konkubinat i rozwody; jedne wpro-
wadzity pigutke , dzien po”, inne opowiadaja sie za tzw. prawem do abor-
qji; jedne blogostawia zwiazki jednoptciowe, w jeszcze innych aktywne les-
bijki zostaja biskupami. Pan Jezus, rozmawiajac ze sw. Katarzyna ze Sienny
na temat grzechow seksualnych przeciwko naturze, stwierdza, ze sg one
wstretne nie tylko Jemu, ale takze samym diablom, ktére wprawdzie ,rzu-
caja zatruta strzale pozadliwosci”, ale gdy dochodzi do samego grzechu,
uciekaja, aby nie musie¢ patrze¢ na te obrzydliwos¢®. Stuchajac nauczania
w niektdrych protestanckich Kosciotach mozna by odnies¢ wrazenie, ze Pan
Jezus zmienil nie tylko swoje upodobania etyczne, ale takze estetyczne.

16 Neutralnos¢ nie istnieje, Oskar Gorzynski rozmawia z Josephem Weilerem, ,Rzecz-
pospolita” 14.07.2012 http://www.rp.pl/artykul/912872-Neutralnosc-nie-istnieje.html [do-
step: 21.10.2017 r.].

17 Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, Krakow 2016, s. 297.

18 Zob. Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli ksiega boskiej nauki,
Poznan 1987, s. 222-223.
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Koscidt pogan, to problem, o ktérym, cho¢ nie uzywajac tego sformu-
fowania, pisat takze Jan Pawet II. ,Roéwniez na «starym kontynencie» sa
rozlegte obszary spofeczne i kulturalne, na ktorych jest konieczna praw-
dziwa misja ad gentes” (EE, 46). Misja ad gentes nie oznacza nic innego, jak
gloszenie ewangelii poganom. Wszedzie zachodzi potrzeba nowego gto-
szenia Ewangelii — rowniez tym, ktorzy sa juz ochrzczeni. ,Wielu wspot-
czesnych Europejczykow sadzi, ze wie, co to jest chrzescijanstwo, ale
w rzeczywistosci go nie zna. Czesto nawet podstawy i najbardziej zasad-
nicze pojecia chrzescijaristwa nie sg juz znane. Wielu ochrzczonych zyje
tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza si¢ gesty i znaki zwigzane z wia-
ra, zwlaszcza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista
akceptacja tresci wiary i przylgniecie do Osoby Jezusa. Miejsce pewnosci
wielkich prawd wiary u wielu ludzi zajeto niejasne i mato zobowiazuja-
ce uczucie religijne; szerza si¢ rézne formy agnostycyzmu i praktycznego
ateizmu, ktdre przyczyniaja si¢ do poglebienia rozdZwieku miedzy wiara
a zyciem; wielu ulegto duchowi immanentystycznego humanizmu, kté-
ry ostabit ich wiare, prowadzac niestety czesto do jej catkowitego porzu-
cenia; jestesmy $wiadkami swego rodzaju sekularystycznej interpretacji
wiary chrzescijaniskiej, ktéra powoduje jej erozje i z ktora wiaze sie glteboki
kryzys sumienia i praktyki moralnosci chrzescijariskiej. Wielkie wartosci,
ktore w znacznej mierze byly inspiracja dla kultury europejskiej, zostaty
oddzielone od Ewangelii, przez co utracily swa najgtebsza dusze, zosta-
wiajac miejsce dla licznych wypaczen” (EE, 47).

Sytuacja w ocenie Jana Pawta II jest tak dramatyczna, ze stawia on py-
tanie: ,«Czy Syn Czlowieczy, gdy przyjdzie, znajdzie wiare na ziemi?»
(Ek 18, 8). Czy znajdzie ja na ziemiach naszej Europy o dawnej tradygji
chrzescijanskiej? Jest to pytanie otwarte, ktdre jasno wskazuje na glebie
i dramatyzm jednego z najpowazniejszych wyzwan, ktore nasze Koscioty
musza podja¢” (EE, 47). Jezus wzywa Koscioty w Europie do nawrdcenia.
Wzywa do nawrocenia , szerokich rzesz chrzescijan, ktdrzy mysla, podej-
muja decyzje i zyja tak, «jakby Chrystus nie istnial»” (EE, 26). Wyzwa-
nie, przed ktoérym stoja Koscioty na Starym Kontynencie ,polega czesto
nie tyle na tym, by ochrzci¢ nowych nawrdconych, ile na tym, by dopro-
wadzi¢ ochrzczonych do nawrdcenia do Chrystusa i do Jego Ewangelii:
w naszych wspdlnotach trzeba powaznie zadbac o to, by nies¢ Ewangelie
nadziei tym, ktorzy sa dalecy od wiary czy tez zaniechali praktykowania
zycia chrzescijaniskiego” (EE, 47).
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7. Pierwszenstwo ewangelizacji

Konsekwencja wlasciwie rozumianej troski o nadzieje w Europie jest
potrzeba skupienia si¢ Kosciola na postannictwie duchowym i przyzna-
nie — takze w relacjach z rzeczywistoscia spoteczna i polityczng — pierw-
szenstwa ewangelizacji (zob. EE, 11). Nalezy zatem starannie unikac¢ préb
redukgji chrzescijaristwa np. do dobroczynnosci, przepowiadania antro-
pologii czy etyki. Chrzescijanstwo ma swoje konsekwencje takze w tych
dziedzinach, ale nie one stanowig istote wiary.

Papiez Benedykt, w Santiago de Compostela, w kontekscie sporow
o interpretacje zwrotu ,, specyficzny wklad”, uzytego w tzw. artykule kos-
cielnym unijnego traktatu, powiedzial, ze specyficznym wkiadem Kos-
ciota w dzielo europejskiej integracji jest nie mniej nie wiecej tylko wiara
w Boga: , Jaki jest specyficzny i podstawowy wkiad Kosciota do tej Europy,
ktora w ciggu ostatniego potwiecza przebyta droge ku nowym ukltadom
i projektom? Jego wkilad skupia si¢ na tym, co jest tak proste i rozstrzygaja-
ce, jak to: ze Bdg istnieje i ze to On dal nam zycie. Tylko On jest absolutem,
miltoscig wierna i niezachwiana, nieskonczonym celem, ktdry przebija ze
wszystkich wspaniatych débr, prawd i cudownego pigkna tego Swiata;
cudownych, lecz nie wystarczajacych dla ludzkiego serca. Dobrze to ro-
zumiata $w. Teresa od Jezusa, gdy pisata: «Bog sam wystarczy»"". Do-
skonale wspdtgra to z podtytutem , europejskiej” adhortacji Jana Pawta I,
ktéry brzmi nastepujaco: , O Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele,
jako zrodio nadziei dla Europy”. Najcenniejszym, co Kosciét ma do za-
oferowania Europie jest ni mniej, ni wiecej tylko osoba Jezusa Chrystusa.
Gdyby w dziatalnosci Kosciota gloszenie zbawienia w Jezusie zeszlo na
drugi plan, Europa utracitaby to, co w istocie ja stworzyto.

Takie rozumienie troski o Europe wyznacza wazne zadanie teologom,
ktorzy, faczac badania naukowe z modlitwa (zob. EE, 52), powinni wcho-
dzi¢ w dialog ze wspolczesna kultura. Celem jest ponowne wprowadze-
nie do niej chrzescijanskiego sposobu mys$lenia i postrzegania sensu ludz-
kiego zycia. Wydaje sig takze istotne, aby Koscidt instytucjonalny podjat
sie¢ na nowo roli mecenasa kultury i, nie ograniczajac swojej roli do bierne-
go wyczekiwania, inspirowat i finansowat rozwdj nauki i sztuki. ,Wiara,
ktora nie staje si¢ kulturg — pisat Jan Pawet II powolujac Papieska Rade

19 Benedykt XVI, Homilia wygtoszona podczas Mszy sw. w Santiago de Compostela.
6.11.2010, https://ekai.pl/dokumenty/homilia-benedykta-xvi-wygloszona-podczas-mszy-
-sw-w-santiago-de-compostela-6-listopada-2010-r/ [dostep: 21.10.2017 r.].
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ds. Kultury — jest wiarg nie w pelni przyjeta, nie w catosci przemyslana,
nie przezyta wiernie”?.

W dziele ewangelizacji szczegdlna role odgrywaja $wieci, a zwlaszcza
meczennicy. ,Meczenstwo — pisze Jan Pawet II — jest najwyzszym wciele-
niem Ewangelii nadziei: «Meczennicy bowiem glosza t¢ Ewangelie i daja
jej Swiadectwo swym zyciem az do przelania krwi, poniewaz sq pewni, ze
nie moga zy¢ bez Chrystusa, i gotowi sa umrze¢ dla Niego w przekona-
niu, ze Jezus jest Panem i Zbawicielem czlowieka, a zatem jedynie w Nim
cztowiek znajduje prawdziwa pelnie zycia. W ten sposob [...] okazuja
gotowos¢ do uzasadnienia nadziei, ktéra w nich jest (por. 1 P 3, 14-15).
Meczennicy ponadto glosza «Ewangelie nadziei», gdyz ofiara ich zycia
jest najradykalniejszym i najwigkszym owocem tej ofiary zywej, swigtej
i Bogu przyjemnej, ktora stanowi prawdziwy kult duchowy (por.Rz 12, 1),
zrodlo, dusze i szczyt wszelkiej chrzescijanskiej liturgii. W koncu stuza
oni «Ewangelii nadziei», gdyz ich meczenstwo stanowi najwyzszy wyraz
mitosci i stuzby cztowiekowi, ukazujac, ze postuszenstwo prawu Ewan-
gelii rodzi Zzycie moralne i takie wspolistnienie spoteczne, ktore szanuje
i umacnia godnos¢ i wolno$¢ kazdej osoby ludzkiej»” (EE, 13).

Kardynatl Robert Sarah zwrdcit uwage, ze ewangelizacyjny wymiar
meczenstwa dziata rowniez dzisiaj, cho¢by w postaci wyrzutéw sumienia.
,Podczas gdy (w innych rejonach $wiata) wielu chrzescijan ginie za wiare
i za wierno$¢ Jezusowi, na Zachodzie niektérzy ludzie Kosciota usituja
ograniczy¢ wymagania Ewangelii do minimum”?'. Mamy zatem do czy-
nienia ze swego rodzaju konfrontacja Kosciota meczennikow i Kosciota
,wygodnikow”.

Istotnym przejawem przyznania pierwszenstwa Jezusowi jest podkre-
slanie znaczenia modlitwy w zyciu Kosciota , Koscidt jest [...] wspolnota,
ktora si¢ modli” — pisze Jan Pawet II (EE, 66). Szczegolnie widoczne jest to
W sposobie sprawowania liturgii, w ktorej , trzeba oddac na nowo pierw-
sze miejsce Jezusowi. [...] Celem liturgii nie jest usmierzanie pragnien i le-
kéw czlowieka, ale stuchanie i przyjmowanie do serca Jezusa Zyjacego,
ktory czci i wielbi Ojca, by Go czci¢ i wielbi¢ razem z Nim” (EE, 71). Jesz-
cze raz w tym kontekscie powraca temat nadziei: ,Koscielne celebracje
liturgiczne glosza, Ze nasza nadzieja to dar Boga otrzymany za posredni-
ctwem Jezusa, naszego Pana” (EE, 71).

2 Jan Pawet II, List do kardynata Agostino Casaroli z okazji powotania do zycia Papieskiej
Rady ds. Kultury, [w:] tenze, Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, s. 148.
2 R. Sarah, Bég albo nic. Rozmowa o wierze, Warszawa 2016, s. 409.
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Zakonczenie

Papiez Franciszek, krytykowany przez niektorych politykow za po-
rownanie Europy do bezptodnej babci, przypomnial, ze biblijna Sara
urodzita pierworodnego woweczas, gdy z racji wieku uwazana byta za
bezptodna. Odrodzenie, , bycie przy nadziei”, mozliwe jest takze w przy-
padku doswiadczajacej glebokiego kryzysu Europy. Jan Pawet II, mowiac
o Europejczykach, ktérzy roztrwonili swoje dziedzictwo, by¢ moze na-
wiazuje do przypowiesci o synu marnotrawnym. Zabrat on te cze$¢ majat-
ku, ktéra powinien otrzymac po $mierci ojca, udal sie¢ w dalekie kraje i tam
roztrwonit go, zyjac rozrzutnie (zob. tk 15, 11-32). Ewangeliczna przy-
powies¢ porusza serca, poniewaz opowiada o powrocie syna do domu
ojca, gdzie zawsze czekaly na niego sandaty i pierscien. Ojciec —jak podaje
tekst — ujrzat syna z daleka, wybiegl naprzeciw niego i rzucit si¢ mu na
szyje. Ujrzal go z daleka, poniewaz go wypatrywat w oddali, jak wyglada
sie kogos waznego, kto sie spdznia na umdwione spotkanie.

,Jest wiele rzeczy strasznych — pisze papiez Franciszek — jednak do-
bro zawsze powraca, wyrasta i szerzy si¢. Codziennie w swiecie rodzi si¢
piekno, wskrzeszone i umocnione nawatnicami historii. Wartosci pojawia-
ja si¢ ponownie w nowych formach i rzeczywiscie cztowiek odrodzit sie
wiele razy z sytuacji, ktére wydawaty sie nieodwracalne. Oto sita zmar-
twychwstania, a kazdy ewangelizator jest narzedziem tego dynamizmu”
(EG, 276).

Jan Pawet II konczy adhortacje apokaliptycznym przestaniem: , Wiel-
ki Smok juz zostal pokonany [...]. I nawet gdy Smok nie przestanie si¢
przeciwstawiad, nie trzeba sie ba¢, bo jego kleska juz nastapita” (EE, 122).
Smok nalezy do przesztosci. Przysztosc nalezy do Chrystusa.

Stowa kluczowe: Europa, Koscidt katolicki, sekularyzacja, nadzieja, islam,
Ecclesia pagana, ewangelizacja
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JOHN PAUL II ON THE ROLE OF THE CHURCH IN EUROPE
Summary

The author makes a reflection on the text of the apostolic exhortation of
John Paul II Ecclesia in Europa. It includes a description of the contemporary
cultural condition of Europe and of the current challenges as Islam and sec-
ularism. The third and most important challenge is the religious condition of
those baptized persons who formally belong to the Church, but in practice
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they live as if there would be no God. The text emphasizes in particular the
problem of limiting the perspective of life and reflection to the horizontal di-
mension, the temptation to extinguish hope, and the need for the Church to
give in her activities priority to evangelization against any other secondary
purpose.

Key words: Europe, Catholic Church, secularization, hope, Islam, Ecclesia pa-
gana, evangelization

MOAHH ITABEA II O POAMN KOCTE/ZA B EBPOIIE
Pe3momMme

ABTOp pa3MBIIIASIeT Haj TeKCTOM arloCTOALCKOTO yselleBaHus lVoanna
ITaBaa II Ecclesia in Europa. OHa oxBaTbIBaeT OMCaHIe COBPeMeHHO KOHAN-
VM KyAbTypHOI EBpOIIBI, a Tak>Ke akTyaAbHBIX HallpaBAeHUI B BIAe MicAaMa
u cexyaspusMa. TpeTbuM 1 XOTs OBl Ba>KHENIIIM HaIllpaBAeHNeM SBASeTCs
peAnTno3Has KOHAMIINS OKPeIieHHbIX AI0Aeil, KoTopble popMaabHO IIpUHaA-
aexxar K Llepksy, HO Ha ITpaKTUKe XXUBYT TakK, cA0BHO bora He 6b110. B Texcre
ocoOeHHOe BHIMaHIe aKIeHTUPYyeT Ha Mpo0.AeMe OrpaHMdeHNs] JKI3HeHHO
IIePCIIeKTUBLI ¥ OTPaskeHMsl B TOPU30HTaAbHOM U3MEePEeHNM, MCKyIIIeH/e T10-
AaBAeHNs HaJeXXAbl, a Tak’Ke HeoOXOAMMOCTh IIPeJOCTaBAeHMS B AeVICTBIUAX
ITepkBy mepBeHCTBa eBaHIeAM3allUM Iepes KaKMMU-AU00 APYTMMU, BTOPO-
CTETIeHHBIMU I1eASIMI.

Karouesbie caosa: Espona, Katoanyeckas 11epkoBb, ceKyAspusalns, Haje-
K4a, ucaam, Ecclesiapagana, esaHreansanms



