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TROJCA SWIETA I DOSWIADCZENIE MISTYCZNE

Tajemnica Trojcy Przenajswictszej stanowi zasade dziejow zbawienia i kazde-
go dzieta zbawczego, dlatego tez jest podstawa i punktem odniesienia zycia
chrzescijanskiego, co jednoznacznie potwierdza symbol wiary. Wskazuje na to
jego struktura trynitarno-soteriologiczna. Z tej racji autentyczne ksztattowanie
zycia chrzeScijanskiego potrzebuje odniesienia do Boga Trdjcy. Rozwijajace si¢
dzisiaj zainteresowanie mistykg domaga si¢ uwzglednienia tego pierwotnego
faktu, a wigc szukania jej odniesien trynitarnych, siggajac zarowno do doswiad-
czen historycznych, jak i do aspektow systematycznych tego zagadnienia.

,»B0g musi by¢ trojjedyny” — napisat kiedys nieco zaskakujaco Hans Urs von
Balthasar — gdyz tylko Jego trojjedynosc, a wlasciwie to, co z niej wynika, jest
gwarancjg przysztosci cztowieka i ludzkosci'. Czytajac zaproponowane wyjasnie-
nie oraz wiele innych pism szwajcarskiego teologa, wypada si¢ zgodzi¢ z tym
stwierdzeniem. Trojjedyny Bog otwiera przed czlowiekiem rzeczywiscie per-
spektywy nadziei i zaangazowania, ktorych on szuka. Przywotang wypowiedz
warto polaczy¢ z inna, ktorej autorem jest tym razem Karl Rahner. Wedtug niego
,»0soba pobozna jutra albo bedzie «mistykiem», to znaczy kims, kto czego$ «do-
swiadczyt», albo przestanie by¢ pobozna™.

Przytoczone tutaj wypowiedzi nie tylko zastuguja na uwagg, ale juz sama in-
tuicja teologiczna kaze je zauwazy¢, ale takze podja¢ nad nimi systematyczny
namyst. Co wigcej, wydaje sie, ze te dwie wypowiedzi mozna potaczy¢ ze soba
i powiedzie¢, ze w obecnej sytuacji duchowej chodzi o gleboka, przezyta, do-
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$wiadczong, jak dzisiaj chetnie mowimy, to znaczy mistyczng, wigz chrzescija-
nina z Trojca Przenaj$wietsza, bedaca transcendentng i pierwotng zasada dziejow
zbawienia oraz pierwszym przedmiotem wiary chrzescijanskiej. Wtasciwie moz-
na powiedzie¢, ze mamy tutaj otwarto$¢ na samg istot¢ wiary chrzescijanskie;j,
w ktorej splata si¢ tajemnica Boga i odniesienie cztowieka do niej — wiez pogte-
bionej wiary, tworzacej wspodlnote z Bogiem zarowno ukazuje Boga w §wiecie,
jak 1 zabezpiecza przyszto$¢ cztowieka w Bogu. To zagadnienie chcemy pod-
ja¢ w niniejszym opracowaniu i wskaza¢ na potrzebg jego dalszego rozwijania
w teologii katolickie;j.

PRYMAT TROJCY SWIETEJ W WIERZE

Doswiadczenie duchowe pierwszych chrzesécijan, zakorzeniajac si¢ w celebra-
cji chrztu 1 Eucharystii, w sposéb niejako pierwotny jest ewidentnie natchnione
i wspierane, gtdbwnie przez wiarg chrystologiczng, a tym samym takze coraz wy-
razniej trynitarng. Na Zachodzie, zwlaszcza od czasow $w. Augustyna, dzieje si¢
to w sposoOb systematyczny i poglgbiony teologicznie. Daje si¢ potem zauwazy¢
przechodzenie tego w coraz szerszym zakresie do catej teologii, a tym samym tak-
ze do duchowosci i do mistyki chrzescijanskiej®. W czasach wspotczesnych nurt
trynitarny w mistyce, a takze w inspirujacej si¢ nig teologii, na nowo zyskal na
znaczeniu, zwlaszcza za sprawa wielu wptywowych mistyczek, jak np. §w. Elz-
bieta od Trojcy Przenaj$wietszej (1880—1906), Adrienne von Speyr (1902—-1967)
czy Maria Julitta Ritz (1882—-1966)*. Na poziomie przedmiotu mistyka chrzesci-
janska ze swej istoty ma charakter trynitarny, tak samo jak istotnie trynitarna jest
tres¢ wiary chrzescijanskiej. Innymi stowy, wyznanie Trojcy Swietej, Ojca, Syna
i Ducha Swietego, bedac centrum wiary Ko$ciola, stanowi zatem zasadg i forme
egzystencjalng przylgnigcia wiary dostepng dla kazdego chrzescijanina, nawet
dla tych, ktorych udziatem sg najwznioslejsze doswiadczenia duchowe, czyli mi-
styczne. Dlatego jesli chce si¢ wskaza¢ jaka$ pewng drogg prowadzaca do Boga
w indywidualnych i zbiorowych dziejach zbawienia, czy tez odkry¢ wyrazne ,,$la-
dy” Jego obecnosci w dziejach czlowieka i $wiata, nigdy nie mozna abstrahowaé
od tresci teologicznych, streszczonych w symbolu wiary. Dla bezposredniej §wia-
domosci Kosciota symbol wiary stanowi zwartg ,,synteze teologii” objawienia,

3 Por. K. Ruh, Storia della mistica occidentale, t. 1: Le basi patristiche e la teologia monastica del
XII secolo, Milano 1995, s. 97—-135.

4 Por. J. Castellano Cervera, Il mistero di Dio Uno e Trino nella testimonianza dei mistici cristiani,
w: Il Dio di Gesu Cristo, red. G.M. Zangi, Roma 1982, s. 253-274; P.-W. Scheele, Schwester
Maria Julitta Ritz. Maria und Marta zygleich, Wiirzburg 2017.
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ktorg Bog wypehil w Jezusie Chrystusie za posrednictwem Ducha Swigtego. Paul
Claudel postawit sugestywne pytanie: ,,Czyz to credo, ktére codziennie powtarza-
my z wiarg, nie jest niczym innym jak tylko synteza tajemnic?”.

Swiety Atanazy, ktory w pierwszej potowie IV wieku wyjatkowo usilnie za-
biegat o utrwalenie wiary katolickiej bronionej na Soborze Nicejskim w konfron-
tacji z herezja arianska, przyczyniajac si¢ do ostatecznego zwyciestwa ortodoks;ji,
w liscie do Serapiona tak strescit gtowne tresci wiary chrzesécijanskie;j:

Istnieje wiec $wieta i doskonata Trojca, ktora uznajemy w Ojcu, Synu i Duchu Swig-
tym; nie ma w Niej nic poza Nig sama, nie ma w Niej zadnej zewnetrznej domieszki,
nie sktada si¢ Ona ze Stworcy i stworzenia, lecz cata jest moca stworcza i sprawcza;
z natury swej jest jednolita i niepodzielna, i jednolite jest Jej dziatanie. Ojciec bo-
wiem tworzy wszystko przez Stowo w Duchu Swietym, i w ten sposob zachowana jest
jednos¢ Swietej Trojcy. W Kosciele gloszony jest jeden Bog, ,,Ten, ktory jest ponad
wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich”. Ponad wszystkimi jest jako Ojciec,
jako Poczatek i Zrodlo, przez wszystkich — to znaczy przez Stowo, we wszystkich —
w Duchu Swigtym. Trojca jest wiec Trojca nie z nazwy i z pozoru, lecz jest Nig napraw-
de i rzeczywiscie. Jak bowiem Tym, ktory jest, jest Ojciec, tak samo tez Tym, ktory jest,
Bogiem ponad wszystkimi, jest Jego Stowo. Réwniez Duch Swiety nie jest pozbawio-
ny istnienia, lecz bytuje i istnieje prawdziwie. [...] Taka jest wladnie wiara Ko$ciota®.

Wiara trynitarna, zanim zostata sformutowana literacko w Symbolu nicejskim,
juz w III wieku byta pewnym znakiem rozpoznawczym prawowiernego chrzesci-
janina, czego $wiadectwa mozemy znalez¢ u §w. Cypriana z Kartaginy. Naucza-
jac kandydatow do chrztu, $w. Augustyn utrwalit religijne znaczenie ,,symbolu”,
pochodzacego od uzywanego w $wieckim jezyku greckiego stowa syn-ballein,
to znaczy ,,potaczy¢ razem”, ,,zestawi¢” pewne prawdy, a w ten sposob okresli¢
»regule wiary”, bedaca znakiem rozpoznawczym chrzescijan’. W homilii przypi-
sywanej Augustynowi znajdujemy takie wyjasnienie: ,,To, co po grecku jest na-
zywane symbolem (symbolum), po lacinie jest nazywane zbiorem (collatio)®.
Jest zbiorem, poniewaz zostala zebrana w calo$¢ wiara prawa katolickiego™.

> P.Claudel, Le Cantique des cantiques, Paris 1954, s. 216.

¢ Atanazy, Listy do Serapiona [1,28-29], ttum. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 101-102 (Zrédta
Mysli Teologicznej, 2).

Por. Augustyn, Sermo 213, 2 (In traditione Symboli), w: Augustyn, Piotr Chryzolog, Wenan-
cjusz Fortunatus, Symbol Apostolski w nauczaniu ojcow, thum. L. Gladyszewski, Krakow 2010,
s. 7677 (Zrbdta Mysli Teologicznej, 53).

Nawiazujac do tego okreslenia w polskiej tradycji, méwimy takze o ,,Sktadzie apostolskim”.
Pseudo-Augustyn, Sermo 241, PL 39, 2190: ,,Quod graccae symbolum dicitur latine collatio
nominatur. Collatio ideo, quia in unum collata catholicae legis fides”.
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Augustyn wskazal zarazem, ze symbol ma charakter normatywny. Mowit on do
nowo ochrzczonych, przekazujac im Symbol:

Nadszedt czas, abyscie otrzymali Symbol, w ktorym krotko zawarte jest to wszystko,
w co wierzymy dla zbawienia wiecznego. Nosi to nazw¢ Symbolu ze wzglgdu na
pewne podobienstwo w przeno$nym znaczeniu do tego stowa, ktorym jako ,,symbol”
okreslana jest umowa, jaka migedzy sobg zawierajg kupcy, a ktora w ich spoteczno-
$ci ma zobowigzywaé do wiernego jej zachowywania. I wasza spotecznos$¢ tworzy
umowe dotyczacg spraw duchowych, abyscie byli podobni do kupcow poszukujgcych
picknej perty'.

Lacinskie collatio, ktore czgsto powraca w wypowiedziach ojcow Kosciota,
nie oznacza wigc zgromadzenia katechumenow, ale zbidr dwunastu artykutow
wiary, ktore zgodnie z najstarsza tradyCJq zostaly sformutowane przez dwunastu
apostolow, zgromadzonych w Duchu Swigtym. Swiety Ambrozy sformutowat te
tradycje, ktora spotkata si¢ potem z bardzo szerokim przyjeciem. Jesli takie przy-
pisane Symbolu apostotom ma faktycznie charakter legendarny, to nie jest legen-
da istnienie podstaw tego credo, poczgwszy od ostatnich dziesiecioleci IT wieku'!.
Juz w tym okresie moéwiono — wraz z Tertulianem i ze $w. Ireneuszem — o ,,regule
wiary”, ,,regule niezmiennej i nie podlegajacej modyfikacjom™, siegajacej epoki
apostolskiej'?. Pomijajac niewielkie warianty, Symbol Apostolski odpowiada wy-
znaniu wiary uzywanemu w Kosciele w Rzymie. Zostat on przekazany w jezyku
tacinskim przez $w. Rufina z Akwilei, a po grecku przez Marcelego z Ancyry'®.
Dzigki prestizowi, ktorym cieszyt si¢ Kosciot w Rzymie, a zwtaszcza jego norma-
tywnej roli w przekazywaniu wiary, symbol tego Kosciota szybko stat si¢ wspol-
nym dziedzictwem catego Zachodu chrzescijanskiego i znakiem rozpoznawczym
jego tozsamosci doktrynalnej. W XVI wieku przyjety go takze wyznania zrodzo-
ne z reformacji, wlaczajac do swoich katechizmow!,

Augustyn, Sermo 212 (In traditione Symboli), w: Augustyn, Piotr Chryzolog, Wenancjusz
Fortunatus, Symbol Apostolski w nauczaniu ojcow..., s. 69.

Por. M. Starowieyski, Legenda o powstaniu Sktadu Apostolskiego, w: Symbol Apostolski
w nauczaniu i sztuce Kosciota, red. R. Knapinski, Lublin 1997, s. 51-62.

H. de Lubac, La Foi chrétienne. Essai sur la structure du Symbole des Apotres, Paris 1969,
s. 20-21.

Por. V. Peri, Rufino e il simbolo della Chiesa di Aquileia. La tradizione culturale del Simbo-
lo Apostolico nella ,,stilizzazione storica” occidentale, w: tenze, Da Oriente e da Occidente.
Le Chiese cristiane dall ‘impero romano all’Europa moderna, red. M. Ferrari, t. 2, Roma—Padova
2002, s. 750-778 (Medioevo e Umanesimo, 108).

Por. M. Luter, Maly katechizm, w: Wybrane ksiegi symboliczne Kosciota ewangelicko-augsbur-
skiego, ttum. A. Wantuta, W. Niemczyk, Warszawa 1980, s. 34-35; M. Luter, Duzy katechizm,
w: Wybrane ksiegi..., s. 47.
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Pod koniec VI wieku, wraz IV Synodem Toledanskim (589 r.), Kosciot katolic-
ki na Zachodzie przyjat Symbol nicejsko-konstantynopolitanski, ktory poczawszy
od potwierdzenia jego wigzacego znaczenia doktrynalnego na Soborze Chalce-
doniskim (451 r.), byt powszechnie uznawany na chrzescijanskim Wschodzie za
znak rozpoznawczy i nienaruszalng ,,regule” tozsamosci wiary katolickiej. Oby-
dwa Symbole, zar6wno apostolski, jak i nicejsko-konstantynopolitanski, sg scisle
trynitarne co do struktury i co do tresci.

Pierwsze pokolenia chrzescijanskie rozumiaty bardzo konsekwentnie prymat
wymiaru trynitarnego w zyciu chrzescijanskim, zapoczatkowanym przez chrzest
w imi¢ Trojcy. Dowodzg tego liczne §wiadectwa literackie i teologiczne'®. Warto
jednak zwrdci¢ uwagg na to, ze posiadamy takze liczne i niezwykle ciekawe $wia-
dectwa archeologiczne, cho¢ ich wymowa jest mato doceniana w teologii. Ich
szczegblng role nalezy wiaza¢ zwlaszcza z ich syntetycznym charakterem, a tym
samym bezposrednim wskazywaniem na to, co istotne. Jednym z tych $wiadectw
jest pochodzaca z VI wieku z kosciota w srodkowej Syrii inskrypcja trynitarna:

Ojciec nas zbudowal,

Syn utwierdzit,

Duch umocnit.

Niepodzielna Swieta Trojco, blogostaw
Moje wejscie i moje wyjscie

Od teraz i na zawsze. Amen'’.,

Przytoczona inskrypcja, poglebiona teologicznie i egzystencjalnie, wy-
raznie wskazuje, ze Bog w jednosci swojej boskiej natury i w komunii swoich
trzech osOb witalnie oddziatuje na ksztattowanie si¢, urzeczywistnianie i pro-
wadzenie do wypeiania zycia kazdego chrzescijanina. Dlatego w budowaniu
»domu” chrzescijanskiego i catego Kosciota zawsze 1 we wszystkim wspotdzia-
tajg — niczym niestrudzeni ,,arty$ci”, jak mowit juz $w. Ireneusz'® — Ojciec, Syn
i Duch Swiety. To rozumienie trynitarnej tajemnicy Boga, ,,poczatku i konca”
(Ap 21,6; 22,13) catego zycia chrzescijanskiego, nie jest niczym szczegdlnym.

5 Por. J.LA. Jungmann, Catechetica, Roma 1956, s. 337-344; J. Krolikowski, Tajemnica Trojje-
dynego. Studia z teologii trynitarnej, Krakow 2015, s. 157-202 (Ministerium Expositionis, 2).

¢ Por. A. Hahn, G.L. Hahn, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln der alten Kirche, Breslau
1897°.

17" L. Jalabert, R. Monterede, Inscriptions greques et latines de la Syrie, Paris 1929, nr 1677: ,,Pater
nos fundavit, Filius aedificavit, Spiritus Sanctus consolidavit”.

18 Por. H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od
Ireneusza do Bonawentury, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2007, s. 66—86.
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W konteks$cie naszego zagadnienia mozna przypomniec, ze podobne swiadectwa
sg bardzo liczne zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.

Cale zycie ochrzczonego jest opisywane i ozywiane wymiarem trynitarnym,
zakorzenionym w wyznaniu wiary; co wigcej, nie ma ona zadnych analogii
w innych tradycjach religijnych. Celebracje sakramentow i liturgia, o czym naj-
bardziej wyraznie $wiadczg modlitwy (anafory) eucharystyczne, sg oparte w swo-
jej strukturze i tresci na odniesieniu do Boga Trojcy!. To odniesienie stanowi ich
zasade 1 fundament, Zzrodto natchnienia i form¢ uswigcenia, krotko méwigc, jest
pierwszorzedng trescig ,,do$wiadczalnego” poznania Boga?®. Mozna wigc powie-
dzie¢, ze

[...] mistyka chrzescijanska jest mistyka trynitarng, poniewaz w Jezusie Chrystusie
cata Trdjca objawia si¢ i daje. Nasz Bog nie jest jakim$ Nieskonczonym, tak obojet-
nym, jak nieograniczonym, ktory naraza si¢ na niebezpieczenstwo zagubienia si¢ ze
wzgledu na naszego ducha, w nie wiem jakiej pustej przestrzeni. [...] Nie jest jakim$
nieskonczonym rozproszeniem, ale koncentracja; w Nim zageszcza si¢ tajemnica bytu
osobowego?!.

Bog, w ktorego my, chrzescijanie, wierzymy i ktérego adorujemy w Jego
najwyzszej tajemnicy, jest Bogiem ,nieskonczenie wolnym, [...] jest tym, kto
w sposob wolny wymysla strukturg Swiata 1 stwarza go, [...] jest On Trojjedy-
ny i jest tym, kto w Jezusie Chrystusie staje si¢ cztowiekiem™?2. Posta¢ objawie-
nia chrzescijanskiego ,,w Zzadnym razie nie ujawnia si¢ jako phainomenon pro-
stej Jednosci, ale jako uwidocznienie si¢ i stanie si¢ przedmiotem doswiadczenia
Trojjedynego Boga™?.

Ta transcendentna i trojosobowa boska rzeczywistos$¢ jest tym, co jest dane
mistykowi pozna¢ przez kontemplacj¢ wlang, w sposéb swiadomy 1 w formie
uszczesliwiajacej badz tez w sposob bolesny, dokonujacy jego oczyszczenia. Dla-
tego mozna w tym miejscu powiedzie¢ na temat relacji miedzy symbolem wiary
i mistyka, ze z punktu widzenia swojej tresci, jak rowniez z punktu widzenia swe-
go ksztaltu psychologicznego badz swojej pozycji w ramach zycia duchowego,

19 Por. E.J. Kilmartin, Christian Liturgy: Theology and Practice. I. Systematic Theology of Liturgy,
Kansas City 1988, s. 100—123.

2 Na temat rozwoju pojecia dos$wiadczenia w duchowosci chrze$cijanskiej por. E. Falque, Le livre
de I'expérience. D ’Anselme de Cantorbéry a Bernard de Clairvaux, Paris 2017.

2l H. de Lubac, Mistica e mistero cristiano, Milano 1979, s. 31.

22 H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci, thum. E. Marszal,
J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 375.

2 Tamze, s. 377.
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a takze z racji swojej transcendencji doswiadczenie trynitarne jawi si¢ jako wila-
Sciwy typ chrzescijanskiego do$wiadczenia mistycznego®.

TROJCA PRZEDMIOTEM DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO

Czym jest mistyka? Na czym polega specyfika mistyki chrzescijanskiej? Wia-
$nie na wskazaniu i uwypukleniu egzystencjalnym zwigzku migdzy tajemnica
Trojey Swictej i do§wiadczeniem mistycznym polega odkrycie nowosci, a wiec
takze oryginalnosci i glebi mistyki chrzescijanskiej w stosunku do kazdego in-
nego analogicznego doswiadczenia religijnego, ktore mozna spotka¢ zarowno
w religiach starozytnych, jak i wspolczesnych. Juz same stowa ,,mistyka” i ,,mi-
sterium” (tajemnica) sg ze sobg wewngtrznie powigzane. Poczawszy od kultow
misteryjnych w epoce hellenskiej i rzymskiej, mistyka zawsze byta powigzana ze
zjawiskami religijnymi®.

Rzeczownik ,,mistyk” (mystés) 1 przymiotnik ,,mistyczny” (mystikos) pocho-
dza od greckiego czasownika myein, oznaczajacego ,,zamkngc¢ oczy lub usta”,
aby nie mowic o tym, co si¢ widziato lub styszato. Obydwa pojgcia maja wiec
wspolny zrodtostow. Historycznie 1 semantycznie z tym czasownikiem tgczy si¢
takze czasownik myein, oznaczajacy ,,wtajemniczy¢”, ,,da¢ poznac tajemnice”,
»wzbudzi¢ ukryte dzialania”. Mystés $wiata greckiego to kto§ wprowadzony
w tajemnice kultow misteryjnych i w sekrety, ktore nie miaty by¢ znane absolut-
nie nikomu.

W Pismie Swietym mystés wystepuje tylko dwa razy (Mdr 8,4; 12,6), przy
czym w drugim przypadku jest uzyte w celu zdemaskowania aberracji religijnej
obecnej w kultach kananejskich?®. W Ewangeliach synoptycznych pojecie myste-
rion pojawia si¢ tylko w jednym kontekscie, gdy Jezus, zwracajac si¢ do apo-
stotow, mowi do nich: ,,Wam dana jest tajemnica krolestwa Bozego” (Mk 4,11;
Mt 13,11; Lk 8,10). Pojecie czesciej powraca w Listach §w. Pawta, w ktorych nie
ma jednak zadnego zwiazku z kultami ezoterycznymi $wiata greckiego i rzymskie-
go. ,,Tajemnica” (misterium) prawie zawsze oznacza u apostola przedmiot objawie-
nia Bozego, to znaczy manifestacj¢ i ostateczne wypetienie w Jezusie Chrystusie
zamystu Bozego, ktory wczesniej pozostawat ukryty. Ta tajemnica posiada jednak

2% Por. Ch.A. Bernard, L esperienza spirituale della Trinita, w: La mistica. Fenomenologia e rifles-

sione teologica, red. E. Ancilli, M. Paparozzi, t. 2, Roma 1984, s. 319.

Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriow

eleuzynskich, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 249-259.

2 Por. G. Finkenrath, Mistero, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, red.
L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1989%, s. 1023—-1027 .
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wymiar angazujacy wierzacego, a tym samym ksztaltujacy jego relacje do Boga,
ktorego ta tajemnica przybliza, mimo jej niewymownosSci i nieograniczonosci?’.

Jesli jednak chodzi o mistyke chrzescijanskg — zanim przejdzie si¢ na poziom
psychologiczny lub nawet somatyczny, a wigc takze na poziom nadzwyczajnych
charyzmatow i zjawisk psychosomatycznych, ktére nierzadko towarzysza do-
$wiadczeniu mistycznemu — jej natura oraz charakterystyczne cechy i elementy,
ktore jej dotycza, musza by¢ analizowane i okreslane na poziomie wlasciwej dla
niej specyficznej tresci teologicznej. Tym, co w dziejach duchowosci chrzescijan-
skiej okresla mistyke, jest przede wszystkim przedmiot kontemplacji. Tradycyjnie
mistyka jest definiowana jako ,,doswiadczalne poznanie Boga, posiadane w ujgciu
jednoczacej mitosci”?®. Chodzi o doswiadczenie niemajgce charakteru pojecio-
wego, ale o egzystencjalne przezycie Boga w Jego naturze, tacznie z Jego rze-
czywisto$cig transcendentng oraz w Jego przymiotach (np. mitosierdzie). Mimo
zréznicowanych wyjasnien tego doswiadczenia teologowie sg zgodni co do przyj-
mowania w nim pewnych wspolnych elementoéw, dzigki ktorym mozna opisac
jego wlasciwosci 1 charakter religijny. Jest to zatem

[...] doswiadczenie Boga obecnego pod postacig poznania ogdlnego, a zarazem zakry-
tego, bogatego i nasycajacego — mitosci przenikajacej i opanowujacej biernie dusze
w jej wewngetrznej glebi; wywotuje ono wrazenie biernosci pod wszechobecnym pano-
waniem Boga; zachodzi totalna niemozno$¢ wywotania, przedtuzania badz ponawiania
takich doswiadczen, a takze przewidzenia ich nadejscia i ich konca; nie mozna zatem
wyrazi¢ za pomocg jezyka potocznego doznanych wrazen, a przede wszystkim przeka-
za¢ ich w sposob wystarczajaco jasny temu, kto nie do$wiadczyt niczego podobnego®.

Mimo tych ograniczen i ich w pewnym sensie ,,negatywnego” znaczenia po-
zostaje prawda, ze zjawisko mistyczne jest ,,najwznio$lejsza i najgtebszag manife-
stacja religii” i ze ,,mistyka prowadzi nas do samego serca religii, z ktorg jest nie-
rozerwalnie zwigzana*. Dlatego tez odniesienie do mistyki posiada zasadnicze
znaczenie dla Kosciota, a nawet do zycia spotecznego w wielo$ci jego wymiarow.
Karol Gorski, prekursor i1 zastuzony badacz dziejow mistyki w Polsce, stwierdzit
whnikliwie i w pelni stusznie: ,,U podstaw wielkich ruchow religijnych czy kultu-
ralnych tkwi takie czy inne ustosunkowanie do mistyki’!.

2 Por. L. Bouyer, Mysterion. Dal mister alla mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 15-51.

2 J. Gerson, O teologii mistycznej [28, 6], thum. M. Jakubowska, Kety 2012, s. 129: ,,Cognitio
experimentalis habita de Deo per amoris unitivi complexum”.

J. de Guibert, La spiritualita della Compagnia di Gesu. Saggio storico, Roma 1992, s. 22.

E. Ancilli, Premessa, w: La mistica...,t. 1,s. 11-12.

31 K. Gorski, Studia i materialy do dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 9.
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Mistyka jest ,.kosztujacym doswiadczeniem Absolutu”, jak — w duchu $w. Bo-
nawentury — stwierdzit Jacques Maritain. Jest jednak tak samo prawda, ze tajem-
nica Trojcy Swietej, ktora konstytuuje jedynosé Boga w rozréznieniu i komunii
trzech Osob Bozych: Ojca, Syna i Ducha Swigtego, stanowi szczyt chrzescijan-
stwa i jego centrum. Swiadczy o tym zardwno wyznanie wiary Kosciota, jak i caty
dynamizm jego zycia sakramentalnego i liturgicznego, na gruncie ktorego rodzi
si¢ i ksztattuje osobista wedrowka doskonatosci kazdego chrzescijanina powota-
nego do stuzby Bozej i spotecznej w mitosci. Mistyka chrzescijanska jest w swej
istocie mistyka trynitarng, gdyz wyrasta z trynitarnej wiary i z jej przezywania
w relacji do Boga Trojcy, jak i poszczegdlnych Osdb Bozych.

Mozna wigc tytutem syntezy przytoczy¢ nastgpujacy opis mistyki chrzescijan-
skiej, ukazujacy jej naturg i specyfike:

Mistyka chrzescijanska jest zapoczatkowana przez objawienie i przez dziatanie Boga,
ktére zapewnia wiernemu mozliwos¢ boskiego zjednoczenia, urzeczywistniajac je
nie za posrednictwem proceséw naturalistycznych, ale przez udzielenie zasady zycia
nadprzyrodzonego, taski, ktora udzielona w chrzcie zostaje przez mistyka uchwycona
na poziomie $wiadomosci, w szczegdlnym doswiadczeniu absolutnie wlanym, a wiec
darmowym. Chrzescijanstwo ukazuje w mistyce swoja gleboka natur¢ i swoje osta-
teczne powolanie: spotkanie, posiadanie, ogladanie Boga, urzeczywistniane juz na zie-
mi, jakby antycypacje wiecznosci, przez wlanie czystej wiary i zespalajacej mitosci®?.

W sensie Scistym mozna zdefiniowa¢ mistyke chrzescijanska jako ,,doswiad-
czenie Boga obecnego i1 nieskonczonego, wywotane w duszy przez specjalne po-
ruszenie Ducha Swietego™.

KRYTERIA MISTYKI CHRZESCIJANSKIE]J

Szukajac wlasciwego usytuowania mistyki chrzescijanskiej w relacji do po-
zachrzes$cijanskich przejawow mistyki 1 okreslenia réznicy w stosunku do nich,
Hans Urs von Balthasar wskazat trzy podstawowe kryteria teologiczne okresla-
jace specyfike mistyki chrzeScijanskiej i pozwalajace dokonaé jej weryfikacji
i oceny™.

2 E. Ancilli, Premessa, w: La mistica...,t. 1,s. 12.

E. Ancilli, La mistica alla ricerca di una definizione, w: La mistica...,t. 1, 8. 22.
Por. H.U. von Balthasar, Per determinare dove si collochi la mistica cristiana, w: tenze, Lo
Spirito e l'istituzione. Saggi teologici — IV, Brescia 1979, s. 256-278.
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Pierwsze z tych kryteriow dotyczy tresci — chodzi mianowicie o prymat tajem-
nicy Jedynosci i Troistosci Boga taskawie i zbawczo objawionego przez Jezusa
Chrystusa. Wobec Niego od wierzacego jest wymagana petna dyspozycyjnosé
wiary jako odpowiedZ na wezwanie Boga, by pdj$¢ za Jezusem Chrystusem jako
archetypem postuszenstwa w petnieniu woli Ojca. Drugie kryterium dotyczy oso-
bistego doswiadczenia, ktérym dla kazdego chrzescijanina przezywajacego swoja
wiare staje si¢ tajemnica krzyza i zmartwychwstania Jezusa, a wigc takze wylanie
daréw Ducha Swictego w Kosciele, majace swoje zrodto w tajemnicy paschal-
nej Chrystusa. Na trzecim miejscu sytuuja sie, wyraznie odroznione od dwoch
pierwszych kryteriow i im podporzadkowane, ,,pewne szczegdlne doswiadczenia
udzielane poszczegdlnym wierzgcym — ze wzgledu na dobro innych — doswiad-
czenia, ktore, aby zostaly wlasciwie wykorzystane, zaktadaja wielka czystos¢ in-
tencji, podczas gdy same przez si¢ nie stanowig one kryterium, aby weryfikowac
taka przejrzystos¢ intencji”™®.

Przywotane kryteria nabierajg szczegodlnego znaczenia zaréwno ze wzgledu
na to, by w ich perspektywie moc oceni¢ pewne nadzwyczajne techniki nasta-
wione na osiggnigcie do§wiadczen mistycznych, jak i ze wzgledu na to, by doko-
na¢ weryfikacji samej mistagogii chrzescijanskiej w relacji do danych biblijnych
i teologicznych wiary Kosciota. Opierajac si¢ na dynamice objawienia biblijnego
i dziejow zbawienia, trzeba zatem jednoznacznie powiedzieé, ze to nie cztowiek
jako pierwszy podejmuje inicjatywe, aby wyruszy¢ na poszukiwanie Boga — aby
spotka¢ Absolut. Przeciwnie, zawsze Bog zwraca si¢ nieoczekiwanie i dobrowol-
nie w kierunku cztowieka i go poszukuje, aby go stworzyé, wyzwoli¢ z grzechu
i $mierci, aby go zbawi¢. Wybranie Abrama, Mojzesza i prorokdw, jak cata teolo-
gia przymierza i wcielenie Stowa, jasno potwierdzaja t¢ ekonomi¢ Boga zwraca-
jacego si¢ do czlowieka, do jego wolnosci i do jego osobistej odpowiedzialno$ci.
Dzieje zabawienia sg nieustannym wychodzeniem Boga naprzeciw cztowiekowi,
co pozwala uznaé, ze to wychodzenie jest zasadniczym elementem Jego obrazu,
a tym samym powinno by¢ rowniez wpisane w ludzkie odniesienie do Niego,
a to z kolei powinno ksztattowa¢ takze wtasciwe myslenie teologiczne.

Przez stowo Boga, ktory taskawie powotuje do istnienia i do taski, cztowiek
jest wezwany jako osoba w pelni swojej indywidualno$ci oraz jest pobudzany
do udzielenia tak samo wolnej i odpowiedzialnej odpowiedzi; co wigcej, chodzi
o udzielenie Bogu odpowiedzi w mitosci, ktora tylko w tej perspektywie staje si¢
odpowiedzig petng, na miarg przyktadu danego przez Chrystusa. W tym sensie ma
racje von Balthasar, gdy stwierdza, ze idealem doskonatosci chrzescijanskiej jest
szczera dyspozycyjno$¢ wobec Boga:

3 Tamze, s. 278.
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Jesli po chrzescijansku ,,dyspozycyjno$¢” jest odpowiedzig na wezwanie Boze,
wowczas nie jest ona juz punktem wyjScia inicjatywy ludzkiej, ale podtozem
dla pojawienia si¢ inicjatywy Boga, ktory chce postawi¢ stope na ziemi — w ser-
cach. Methodos ,,p6jécia za” jak za archetypem jest Chrystus, ktory przychodzi
na $wiat, aby petni¢ wole Ojca, tym bardziej ze — zgodnie z teologia Nowego
Testamentu — Jego bycie cztowiekiem jest juz wyrazem Jego postuszenstwa®.

Dziewica Maryja przez swoje bezwarunkowe ,,tak”, wypowiedziane w odpo-
wiedzi na stowo Boze, i dziatanie w niej Ducha Swietego jest pierwotnym, w pet-
ni zrealizowanym, obrazem i wzorem tej oblubienczej dyspozycyjnosci, oczeki-
wanej przez Jezusa ze wzgledu na pojécie za Nim w ,,ciemng noc” doswiadczenia
agonii i mroku krzyza®’.

Wiasciwie kazdy chrzescijanin, na mocy chrztu udzielanego i przyjetego
w imie Trojcy (Mt 28,19) i dzieki darowi Ducha Swietego, jest powolany do urze-
czywistniania w swoim zyciu — w perspektywie eschatologicznej — ,,doswiad-
czalnego poznania Boga”, poznania Boga w Bogu, kontemplacji Boga w Jego
niedostgpnym i promieniujagcym $wietle (por. 1 Tm 6,16). Juz starotestamentalny
psalmista wyznawat: ,,W Twej $wiattosci ogladamy $wiatto$¢” (Ps 36[35],10).
Jezus w czasie ostatniej wieczerzy prosit Ojca, aby udzielit wierzacym w Niego
daru zycia wiecznego, to znaczy trynitarnego poznania Boga: ,,A to jest zycie
wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktdrego po-
state$, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). W tym samym kontekscie $w. Jan przytacza
inne stowa Jezusa, stanowigce jakby synteze calej duchowosci chrzescijanskiej —
naznaczonej trynitarnym zamieszkiwaniem Boga w cztowieku — az do najwznio-
slejszych doswiadczen mistycznych: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat
moja nauke, a Ojciec mdj umituje go i przyjdziemy do niego, i mieszkanie u niego
uczynimy” (J 14,23). Najwznioslejszym celem catego zycia chrzescijanskiego,
a tym bardziej do§wiadczenia mistycznego, jest ,,wspotuczestnictwo [...] z Ojcem
iz Jego Synem, Jezusem Chrystusem” (1 J 1,4).

Swiety Pawel z naciskiem stwierdza wielokrotnie, ze chrzescijanie stali sie po-
dobni do trwatego mieszkania Boga Trojcy, ktory mieszka w cztlowieku uswigco-
nym i usprawiedliwionym jak w §wiatyni. Ochrzczeni sg wiec ,,$wiatynig Bozg”
(1 Kor 3,16-17), ,,$wieta w Panu $wiatynig” (Ef 2,21) i ,,przybytkiem Ducha
Swietego” (1 Kor 6,19). W waznej wypowiedzi z Listu do Efezjan $w. Pawet de-
finiuje, odnoszac si¢ do obrazu §wigtyni, trynitarng podstawe catego zycia chrze-
Scijanskiego, od jego narodzin do jego wypelnienia: ,,W Nim [Jezusie Chrystusie]
zespalana cata budowla ro$nie na $wicta w Panu $wiatynie, w Nim 1 wy takze

36 Tamze, s. 269.
37 Papiez Jan Pawel I zwrdcit uwage na to zagadnienie w encyklice Redemptoris Mater, nr 17.
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wznosicie si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Du-
cha” (Ef 2,21-22). W tej duchowej budowli Jezus Chrystus stanowi ,,zywy ka-
mien”, ,,wybrany i drogocenny”, ale takze chrzescijanie sg ,,niby zywe kamienie”,
a to oznacza, ze ,,stanowig $wigte kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar,
mitych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,4-6).

LEKSTAZA” I MISTYKA

Dzieje duchowosci chrzescijanskiej potwierdzaja, ze cztowiek miat i ma moz-
liwos¢ doswiadczenia mistycznego siegajace az do ekstazy, to znaczy az do wyj-
Scia z siebie i do bycia porwanym przez Boga®®. Jest to mozliwe, poniewaz sam
Bog jako pierwszy dokonal ,.ekstazy” (ek-stase): w Jezusie Chrystusie wieczne
Stowo stato si¢ cztowiekiem (J 1,14), Bog dat si¢ pozna¢ w swoim wewnetrznym
bycie jako Troéjjedyny: Ojciec, Syn i Duch Swicty. Stowo Boze wyszto z tona
Ojca, aby znizy¢ si¢ do cztowieka i niejako stang¢ po jego stronie, a tym sa-
mym ostatecznie otworzy¢ przed nim dostep do nieba. Na ludzkim obliczu Jezusa
Chrystusa jasnieje chwata Boza, ktora z Jego oblicza, jak z najczystszego zwier-
ciadla, rozlewa si¢ w ludzkich sercach, umozliwiajac poznanie chwaly Boga, to
znaczy Jego boskosci (por. 2 Kor 4,6)%.

Pierwsza prefacja na Boze Narodzenie bardzo jasno wyraza dynamike zacho-
dzaca migdzy ,,ekstaza”, czyli manifestacja Boga w Jezusie Chrystusie, i ,,po-
rwaniem”, czyli podniesieniem cztowieka do Boga na mocy Jego czystego daru:
»Przez tajemnice Wcielonego Stowa zajasnial oczom naszej duszy nowy blask
Twojej swiatlosci, aby$my poznajac Boga w widzialnej postaci, zostali przezen
porwani do umitowania rzeczy niewidzialnych”. Ekstazie Boga i Jego chwaty —
kabod w Starym Testamencie, doxa w Nowym Testamencie — ze strony czlowieka
odpowiada percepcja, oglad w wierze, a wigc kontemplacja objawionej chwa-
ly Bozej. Ek-stase Boga, ktora von Balthasar uczynit osrodkiem swojej estetyki
teologicznej, jest podstawg wiary i do§wiadczenia kontemplacyjnego, poniewaz
Boég sam z siebie przyjmuje postaé, a w ten sposob pozwala si¢ widzieé, styszec,
dotyka¢ (1 J 1,1)*. Wszystkie aspekty ludzkie, zwlaszcza psychologiczne, nie
sa w tym przypadku wprost brane pod uwagg i opisywane — zostajg one odkry-

3% Por. H.U. von Balthasar, Thomas und die Charismatik. Kommentar zu Thomas von Aquin
,,Summa Theologica”, Quaestiones Il I 171-182. Besondere Gnadengaben und die zwei Wege
menschlichen Lebens, Freiburg i. Br. 1996, s. 389-395, 445-454.

3 Por. G. Marchesi, Sul volto di Cristo rifulge la Gloria del Padre (2 Kor 4,6), ,,La Civilta Catto-
lica” 2001, t. 4, s. 240-253.

40 Por. H.U. von Balthasar, Chwata..., t. 1,s. 278-286.
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te dopiero wowczas, gdy dokonuje si¢ blizszego poznania dziatania Boga, ktory
zawsze dziala odpowiednio do ludzkiej kondycji, do poziomu psychicznego i do
wrazliwo$ci cztowieka. Wyrosta z tych badan psychologia mistyki przyczynita si¢
do glebszego poznania cztowieka pod wzglgdem psychicznym. Odejscie psycho-
logii od zainteresowania zjawiskami religijnymi i mistycznymi przyczynia si¢ do
jej znacznego zubozenia.

Dos$wiadczenie ,,porwania” do Boga, do poznania Go w wymiarze trynitarnym —
otrzymane przez absolutnie darmowy dar Boga i przezyte w roznych ,,stanach” du-
chowych i psychologicznych kontemplacji — zostato po raz pierwszy opisane przez
$w. Ignacego Loyolg. Za jego opisem poszli potem $w. Jan od Krzyza i $w. Teresa
od Jezusa*'. W autobiografii §w. Ignacego znajdujemy nastepujace swiadectwo:

Miat on wielkie nabozenistwo do Trojcy Przenajswigtszej i codziennie odmawiat mo-
dlitwe do trzech Oséb Boskich osobno. [...] I na cate Zycie pozostato mu to wrazenie,
tak iz doznawat wielkiej poboznosci, ilekro¢ modlit si¢ do Trojcy Swietej*2.

Wizje intelektualne i intuicje duchowe, ktérych przedmiotem jest kontempla-
cja Trojcy, wpisuja si¢ doglebnie w cala wedrowke duchowsa $w. Ignacego, po-
czawszy od jego pobytu w Manresie az do stynnej wizji w La Storta pod Rzymem
w listopadzie 1537 roku. Potem mialy one jeszcze swoja kontynuacje 1 konkrety-
zacj¢. W swoich doswiadczeniach §w. Ignacy czut bezposrednia i osobowa wiez
z Trojcg Przenajswictsza, ktorej doswiadczat zwlaszcza w czasie Mszy Swicte;.
Zanotowal miedzy innymi:

Doznawatem tez wielkich o$wiecen duchowych, iz mi si¢ zdawalo, ze tak [wszystko]
pojmuje, jakby juz nie bylo nic wigcej do poznania w przedmiocie Trojcy Przenaj-
Swigtszej. A przyczyna tego bylo to, ze przedtem, chcac znalez¢ pobozno$é w Trojcy
Swietej, nie chciatem juz szukaé ani znalezé w modlitwie do Ojca i nie przyktada-
fem si¢ do tego, bo mi si¢ zdawato, Ze nie ma pociechy ani nawiedzenia w Trdjcy
Przenajswigtszej. Ale w tej mszy poznatem, odczutem albo zobaczylem, Dominus scit
(2 Kor 12,2), ze gdy si¢ mowi do Ojca, gdy si¢ widzi, ze jest On Osoba Trojcy Prze-
naj$wietszej, ze to pocigga do mitosci calej Trojcy, 1 to tym bardziej ze inne osoby sa
w Nim co do istoty. To samo odczuwatem w modlitwie do Syna, to samo w modlitwie
do Ducha Swigtego, radujac sie kazda [z Osob Boskich], doznajac pociech i przypisu-
jac je [wszystkim trzem Osobom] i weselgc si¢, ze pochodzg one od wszystkich trzech*.

4 Por. Ch.A. Bernard, L esperienza spirituale della Trinita, w: La mistica..., s. 296.

Ignacy Loyola, Opowies¢ pielgrzyma, czyli autobiografia [28), w: tenze, Pisma wybrane, t. 1: Ko-
mentarze, oprac. M. Bednarz, przy wspolpracy S. Filipowicza, R. Skorki, Krakow 1968, s. 191-192.
# TIgnacy Loyola, Dziennik duchowy [21 lutego 1544 r.], w tenze, Pisma wybrane..., s. 333.
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Swieta Teresa z Avila, piszac o swoim ,,matzenstwie duchowym”, przez kto-
re dzigki przychylnosci Bozej zostata wprowadzona do ,,mieszkania” Bozego,
stwierdza:

Poprzez widzenie intelektualne, poprzez pewien rodzaj uobecnienia prawdy, ukazuje
jej si¢ Naj$wietsza Trojca, wszystkie Trzy Osoby — dzigki pewnemu rozptomienieniu,
ktére najpierw przychodzi do jej ducha na sposob obloku o przeogromnej jasnosci —
oraz te Osoby oddzielnie, poprzez zadziwiajaca znajomos¢ [Ich], ktora zostaje dana
duszy, i rozumie z najwigksza [pewnos$cig] prawdy, ze wszystkie Trzy Osoby sg jedna
substancja i jedng moca, i jedng wiedza, i jednym jedynym Bogiem*:.

Ta wizja intelektualna $w. Teresy jest jednym z najbardziej wymownych $wia-
dectw, ze doswiadczenie mistyki chrzescijanskiej ma swoj przedmiot formalny
w wizji Trojcy Swietej, streszczonej w symbolu wiary Kosciota.

SYMBOL WIARY I EKSTAZA

Jaka relacja zachodzi mi¢dzy wiarg chrzescijanska i do§wiadczeniem mi-
stycznym? Miedzy poznaniem Boga ,,oczami wiary” i jego poznaniem do-
$wiadczonym osobowo i zmystowo przez mistykow? Czy zachodzi przeciw-
stawienie migdzy wiarg i kontemplacja mistyczng? Protestancka teologia dia-
lektyczna — np. Emil Bruner — dokonata radykalnego przeciwstawienia miedzy
stowem Bozym przyjetym w czystej wierze a mistykg opartg na doswiadczeniu
religijnym®. W ogolnej perspektywie protestanckiej mistyka jest zjawiskiem
wlasciwym dla religii niechrzescijanskich, bedac prostym owocem technik
oczyszczenia wewngetrznego i podniesienia duszy, osigganych dzigki osobiste-
mu wysitkowi ze szkoda dla darmowosci taski i usprawiedliwienia; dziedzi-
na wiary chrze$cijanskiej bytaby natomiast zdominowana jedynie przez ,,pro-
roctwo”, to znaczy przez przekazywanie stowa Bozego przyjetego w wierze.
Karl Barth pytat krytycznie w tym samym duchu: ,,Glebokos$¢, ktdrg osigga
mistyka, moze by¢ tajemnicg sSwiata lub jego duszy, ale co ma ona wspdlnego
z glebokoscig Boga?”4,

Z takiego ujecia wynika radykalna alternatywa protestantyzmu: albo Ewange-
lia, albo kontemplacja — albo wiara, albo mistyka. Odno$nie do mistyki chrzesci-

#  Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny, czyli Mieszkania [7, 6], thum. D. Wandzioch, W. Ciak,
Poznan 2009, s. 264 (Dzieta Wszystkie, 2).

4 Por. E. Brunner, Die Mystik und das Wort, Tibingen 1924.

4 K. Barth, Kirchliche Dogmatik, t. 1/2, Ziirich 1945, s. 839.
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janskiej protestantyzm pozostaje wigc gltgboko nieufny. To pozbawienie teologii
wszelkiego elementu kontemplacyjnego w protestantyzmie von Balthasar okreslit
jako ,,odestetyzowanie teologii”, wyjasniajac:

W odniesieniu do naszego problemu oznacza to alternatywe migdzy radykalng dees-
tetyzacja 1 paradoksalng estetyzacja teologii, ktora wewnetrznie wota o nowe, oczysz-
czajace obrazoburstwo. Deestetyzacja dokonuje si¢ w postaci dawnej ortodoksji, ktora
ciggle atakuje wszystkie wyrazone i przyjete formy religii — poczynajac od justitia
mere imputativa (Melanchton), az po odrzucenie wszelkich ludzkich ,,naczyn” i ,,po-
staci” taski w liturgii i zwyczajach na korzy$¢ samej ,,wewnetrznosci” wiary*’.

W $wietle teologii protestanckiej caly $wiat zewnetrzny postrzegany zmysto-
wo, a wigc takze dzieje ludzkie i ,,to, co czynione” przez cztowieka, zostaje po-
zbawione znaczenia na korzys$¢ czystej wewngtrznosci subiektywnej.

Przeciw redukcjom teologii protestanckiej 1 przeciw pojawiajacemu si¢ nie-
kiedy jednostronnemu akcentowaniu ,,mistycyzmu” w chrzeScijanstwie®®, nalezy
jednoznacznie podkresli¢, Ze nie istnieje zadne przeciwstawienie migdzy wiarg
chrzescijanska 1 jej autentycznym doswiadczeniem mistycznym. Co wiecej,

[...] chrzescijanskie doswiadczenie mistyczne jest forma, sposobem wyrazenia wiary,
mozliwym, ale niekoniecznym. Chrzeécijanina nie definiuje si¢ wigc, opierajac si¢ na
doswiadczeniu mistycznym. Doswiadczenie chrzedcijanskie nie jest uczuciem religij-
nym ani tez technikg przekraczania siebie lub petnego posiadania siebie, nawet jesli te
aspekty moga by¢ interesujace. Tym, co okre$la doswiadczenie chrzescijanskie, jest
jego spojnos¢ z wiarg. Jesli wigc chodzi o chrzescijanskie doswiadczenie mistyczne,
nigdy nie bedzie ono przekroczeniem wiary: ani wiary obiektywnej [...], ani wiary su-
biektywnej — rozumianej jako taska wiary. Mistyk nie posiada wizji uszczesliwiajace;,
ale doswiadcza szczegolnego sposobu przezywania rzeczywistosci wiary. W obecnym
doswiadczeniu mistyk nigdy nie wykracza poza wiare, nadziej¢ i mito$¢, w zwiazku
z czym tym, co okresla chrzescijanina, nigdy nie bedzie mogto by¢ doswiadczenie mi-
styczne, ale bedzie to zawsze wiara, nadzieja 1 mito$¢. Nie ma wigc chrzescijanskiego
doswiadczenia mistycznego poza doswiadczeniem w ramach wiary®.

Swiety Jan od Krzyza, mistyk ,,nocy ciemnej”, tak mowi o wierze w relacji do
mistycznego rozumienia Trojcy Swietej:

47 H.U. von Balthasar, Chwata..., s. 41.

#  Por. Th. Merton, Drogowskazy. Falszywa mistyka, mistycyzm, pokdj monastyczny, Wroctaw
1998.

#G. Moioli, L esperienza spirituale. Lezioni introduttive, Milano 1994, s. 73.
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[Wiara] jest jedynym, proporcjonalnie najodpowiedniejszym, srodkiem zjednocze-
nia duszy z Bogiem. Takie bowiem jest podobienistwo migdzy wiarg a Bogiem, jak
mi¢dzy Bogiem widzianym (w widzeniu uszcze$liwiajacym, ktore bedzie w niebie)
a poznawanym przez wiar¢. Bog jest nieskonczony i wiara takim Go nam przedstawia.
Bog jest jeden w trzech Osobach i wiara podaje Go nam Troistego w jednosci. Bog
jest ciemnoscig dla naszego rozumu i wiara réwniez oslepia i pozbawia $wiatta nasz
rozum. Tak wigc, przez ten sam $rodek, objawia si¢ Bég duszy w boskim $wietle, prze-
wyzszajacym wszelkie zrozumienie. Dlatego im wigksza wiar¢ ma dusza, tym wigcej
jest z Bogiem zjednoczona™.

Henri de Lubac, odwotujac si¢ do doswiadczenia kontemplacyjnego $w. Jana
od Krzyza, stwierdza: ,,Mistyka jest wewngtrzno$cig wiary przez uwewnetrznie-
nie tajemnicy” i ,,im bardziej postepuje si¢ w doswiadczeniu wewnetrznym, tym
glebiej wnika si¢ w wiar¢”; ponadto zasadnicze znaczenie ma podkreslenie, ze
»doswiadczenie mistyczne chrzescijanina nie jest poglgbieniem siebie: ono jest
w sercu jego bytu poglebieniem wiary™!, to znaczy niewymownej tajemnicy
Boga Trojcy objawionej widzialnie przez Jezusa Chrystusa (por. J 1,18; 6,46;
1 J4,12). To objawienie zostato niejako skondensowane w credo Kosciota i dane
do dyspozycji wierzacym.

Droga mistyki chrzescijanskiej pozostaje wigc zawsze droga ,,czystej wiary”,
jak nazywa jg Fénélon®; jest ona pelng dyspozycyjnosciag w stosunku do stowa
Boga i do pehienia Jego woli, catkowitg przejrzystoscia — w coraz czystszej
i coraz bardziej bezinteresownej mito§ci — nastawiona na nadprzyrodzony dar ta-
ski Bozej i na dziatanie Ducha Swietego. Droga ogladu wiary, podtrzymywanej
i ozywianej przez mito$¢ nadprzyrodzona, jest ta, ktora wnikliwie ukazat §w. Au-
gustyn, gdy stwierdzit, ze dostep do kontemplacji Boga Trojcy otwiera si¢ przed
cztowiekiem w znaku mitosci: ,,Tak, widzisz Trojcg, jesli widzisz mitosé. [...]
Mitosé¢ zaktada kogos, kto kocha, a mitoscig kocha sig cos. Oto trzy rzeczywi-
stosci: Milujacy, Mitowany i Mito$¢”**. W trynitarnej tajemnicy Boga sg nimi
Ojciec, Syn i Duch Swiety, wspdlna Mito$é Ojca i Syna.

Mistyka chrzescijanska rozumiana jako doswiadczenie Boga nie tylko nie wy-
chodzi poza porzadek wiary, ale sytuuje si¢ ,,wewnatrz logiki zycia wiary. Nie
Zywi si¢ niczym innym: przyjmuje ona tajemnice, nie dlatego ze jest wyznawa-

0 Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel [2, 9, 1], w: tenze, Dziefa, thum. B. Smyrak, Krakow
20148, s. 265.

31 H. de Lubac, Mistica e mistero cristiano..., s. 22-24.

2 Por. Fénélon, Oeuvres spirituelles, t. 4, Nancy 1835, s. 132-135.

3 Augustyn, De Trinitate 8,8, 1219, 14, PL 42, 958-960.
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na ustami, ale w sensie wlasciwym — poniewaz jest przezywana’**. Do§wiadcze-
nie mistyczne, nawet najwznioslejsze, przezywane jako ,,zaslubiny duchowe”
z Bogiem, jest wlasciwe dla chrzescijanina, ktory postepuje ,,wedlug wiary, a nie
dzigki widzeniu” (2 Kor 5,7), to znaczy gdy nasladuje Jezusa Chrystusa i w wier-
no$ci zmierza do stania si¢ doskonatym, jak doskonaly jest Ojciec niebieski (por.
Mt 5,48). Swicty Jan od Krzyza podkresla:

Postep bowiem to nic innego jak tylko nasladowanie Chrystusa, ktory ,,jest droga,
prawda i1 zyciem i nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przez Niego”, jak to
sam mowi przez §w. Jana (14,6). [...] Nie jest wigc oznaka dobrego ducha, jesli ktos
chce i8¢ przez stodkosci i wygody, uciekajac od nasladowania Chrystusa’.

»Nie ma wigc bardziej wyjatkowego daru Bozego niz mito$¢” — stwierdza
$w. Augustyn w De Trinitate, tak rozwijajac t¢ idee: ,,Mitoscia, ktora jest darem
Bozym i ktora jest Bog, jest whasciwie Duch Swiety, przez ktorego zostaje wylana
w naszych sercach mito§¢ Boza, sprawiajac, ze cala Trojca mieszka (inhabitet)
w nas” jak w $wiatyni*®. Podobnie wyjasnia §w. Tomasz z Akwinu: ,,Mito$¢ jest
pierwszym darem, na mocy ktorego sa nam dawane wszystkie darmowe dary. Po-
niewaz jest ustalone, ze Duch Swicty pochodzi jako mitos¢, pochodzi takze jako
pierwszy dar”’.

Cala teologia biblijna daje szerokie potwierdzenie nieodlacznej obecnosci
wiary w mistycznym do$wiadczeniu Boga. Wystarczy pomysle¢ o mistycznej
kontemplacji Boga przezywanej przez $w. Pawla, o czym wielokrotnie sam za-
swiadcza w swoich pismach, nadajgc szerokie znaczenie prymatowi czystej wia-
ry, aby wejs¢ do krolestwa Bozego i aby zostac usprawiedliwionym. Apostot stale
podkresla swoje niezmierzone pragnienie zjednoczenia z Chrystusem w zyciu
iw $mierci, w rados$ci i w bolu, w dziatalnosci apostolskiej i w ludzkich porazkach.
Najglebszym dazeniem Apostota Narodoéw byto straci¢ wszystko ,,ze wzgledu na
najwyzszg wartos¢ poznania Chrystusa Jezusa, mojego Pana”, dlatego — kontynu-
uje — ,,dla Niego wyzutem si¢ ze wszystkiego 1 uznaj¢ to za Smieci, bylebym po-
zyskal Chrystusa i znalazt si¢ w Nim — nie majac mojej sprawiedliwosci, pocho-
dzacej z Prawa, lecz Bozg sprawiedliwos¢, otrzymang dzigki wierze w Chrystusa”
(Flp 3,8-9). Nawigzujac do swego pierwszego doswiadczenia mistycznego pod
Damaszkiem, apostot podsumowuje swoje wyznanie, tak okreslajac cel swoich

3 H. de Lubac, Mistica e mistero cristiano..., s. 20.

% Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel [2, 7, 8], w: tenze, Dziela, s. 258; por. J.S. Pelczar,
O mistyce, Krakow 2014, s. 26-27.

% Augustyn, De Trinitate 15, 18,32, PL 42, 1083.

57 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1q. 36 a. 2.
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dazen wyptywajacych z doglgbnie przezywanej wiary: ,,Abym tez [to] zdobyt, bo
i sam zostatem zdobyty przez Chrystusa Jezusa” (Flp 3,12).

Swiety Pawet taczy w sposob nierozdzielny wiare i poznanie Chrystusa, kto-
rego doswiadczyt takze widzialnie i zmystowo w czasie Jego zjawien si¢ jako
Zmartwychwstatego. Nie waha si¢ on moéwic o swoich nadzwyczajnych wizjach
mistycznych, o tym, ze ,,zostal porwany az do trzeciego nieba” (2 Kor 12,2).
W doswiadczeniu mistycznym, jako wewnetrznej komunii z Bogiem, $w. Pa-
wel przyznaje prymat nie dazeniu i wysitkowi cztowieka, by dojs¢ do Boga, ale
przede wszystkim catkowicie wolnej inicjatywie Boga, ktory pozwala si¢ po-
zna¢ cztowiekowi, objawiajac w Jezusie Chrystusie swoja ,,ukryta” tajemnice
(1 Kor 2,7; Ef 3,9; Rz 16,25-27). Wszystko to zaktada szczegdlny i oryginalny
obraz Boga, ktory warunkuje nowe pojecie ,,mistyki’®. Bog Pawla i chrze$cijan
nie jest juz odlegltym i niedostepnym bdstwem klasycznej filozofii greckiej, nie
jest bezosobowg 1 panteistyczng zasada uniwersalng stoikow ani tez mitycznym
i naturalistycznym bostwem kultow misteryjnych, czy wreszcie jakim$ dobrym
bogiem dualistycznie przeciwnym zlej istocie bozej, usitujacej wszystko sobie
podporzadkowac jak w gnostycyzmie. Apostot nie zachowuje w swojej teologii
takze rygorystycznej transcendencji Boga zydowskiego, ktory co najwyzej usitu-
je uczyni¢ z ludzkiego zachowywania Prawa miar¢ wspdlnoty z soba. Dla Pawta
Bog jest przede wszystkim ,,Ojcem Pana Jezusa Chrystusa” (2 Kor 1,3; 11,31;
Rz 15,6; Kol 1,3; Ef 1,3), dzigki czemu takze ochrzczony moze zwracac si¢ do Nie-
go zazylym wezwaniem ,,0jcze”, tym bardziej ze otrzymat w swoim sercu ,,Ducha
Jego Syna” (por. Ga 4,6; Rz 8,15). Wszystko to oznacza, ze Bog wyszedt juz na
spotkanie cztowiekowi, przechodzac przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa
oraz stale pozostaje otwarty na zintensyfikowanie ludzkiej relacji w stosunku do
Niego. W kazdym jednak razie pozostaje nienaruszone pryncypium, ze pierwszy
kontakt cztowieka z Bogiem taski dokonuje si¢ przez wiare w Niego i w Jego inter-
wencje zbawcza dokonang w Jezusie Chrystusie. Dla §w. Pawta kluczowg sprawa
w kazdej sytuacji pozostaje obrona prymatu wiary, a zwlaszcza jego pozytywne
utrwalenie, ktorego potwierdzeniem jest jej przezywanie w mitosci (por. Ga 5,8).

ZAKONCZENIE

Jak wszystkie charyzmaty duchowe, takze mistyczny dar kontemplacji wla-
nej nie tylko jest dawany ze wzgledu na uSwiecenie osobiste, ale posiada takze

% Por. A. Schweitzer, Die Mystik des Apostels Paulus, Tibingen 1930; Ch.A. Bernard, San Paolo
mistico e apostolo, Milano 2000; F. Pieri, L itinerario di cristificazione di Paolo di Tarso. Car-
atteristiche di una esperienza di Dio, Roma 2011.
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funkcje eklezjalng i spoteczng, a nawet kulturowa, to znaczy shuzy uswigceniu
innych. Oddziatywanie zbawcze stowa Bozego, dyspozycyjnos¢ w stosunku do
Boga, rezygnacja z siebie, aby zrobi¢ Mu miejsce, sg takze wyrazem gotowosci
do podejmowania na nowo stuzby Bozej i poswigcenia si¢ dla braci. Mitos¢ do
Boga i do braci jest cnota, ktéra o§wieca kazde giebokie doswiadczenie mistyczne
i w niej to doSwiadczenie si¢ wyraza odpowiednio do okolicznosci duchowych
i eklezjalnych, w ktorych znajduje si¢ mistyk. Jest to mistyka stuzby na rzecz
Boga i Chrystusa, a takze KoSciota. Taka mistyke mozna spotka¢ u wielu $wig-
tych w Kosciele. W sposob szczegdlny mozna zauwazy¢, ze najwznioslejsza
mistyka, z punktu widzenia przedmiotowego, zawsze ma odniesienie do Trojcy
Przenajswietszej. Niemniej jednak to najwyzsze odniesienie do Boga staje si¢ tak-
ze charyzmatyczng stuzbg na rzecz bliznich, ksztattujac ogoélne ukierunkowanie
zycia chrzescijanskiego w Kosciele.

Wobec charyzmatycznego dziatania Bozego, ktore wyraza si¢ w do§wiadcze-
niu mistycznym, dusza duchowa czuje zwlaszcza wezwanie do podecia stuzby na
rzecz Boga i wlaczenia w nig wszystkich swoich wladz duchowych: intelektual-
nych, wolitywnych i zmystowych. W takim przypadku doswiadczenie mistyczne
wyzwala rzeczywiscie w swietle prymatu Boga wszystkie swoje mozliwos$ci apo-
stolskie w stuzbie krolestwa Boga i Jego chwaty. Na tym poziomie do§wiadczenie
mistyczne, charakteryzujace si¢ zakorzeniong w wierze i mito$ci kontemplacjg
Trojcy Przenajswictszej, zachowuje swoj charakter §wiadectwa wiary danego
przez Boga Kosciotlowi w wedréowcee oczyszczenia, aby mogt w koncu dojs¢ do
swego celu — niebieskiego Jeruzalem, gdy ,,Bog bedzie wszystkim we wszyst-
kich” (1 Kor 15,28).
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TROJCA SWIETA I DOSWIADCZENIE MISTYCZNE
Streszczenie

Tajemnica Trojcy Swictej stanowi transcendentna i pierwotna zasade dziejow zbawie-
nia oraz pierwszy przedmiot wiary chrzescijanskiej. W relacji do tej tajemnicy ksztaltuje si¢
wiara i zycie chrze$cijanskie. Mozna wiec mowié o prymacie Trojcy Swictej w wierze, na co
wskazuje ksztattowanie si¢ doktryny chrzescijanskiej oraz nadawany jej stopniowo ksztatt.
Warto wiec zwrdcié uwage na to, ze Trojca Swieta jest takze przedmiotem doswiadczenia
mistycznego. Poczawszy od Nowego Testamentu, zwlaszcza od sw. Pawta, stopniowo doj-
rzewa w Kosciele przekonanie, ze najwznioslejsza relacja z Bogiem, ktorg jest relacja mi-
styczna, musi mie¢ charakter trynitarny. Wskazuja na to wypracowane w teologii kryteria
mistyki chrzescijanskiej. Szczegolnym wyrazem doswiadczenia mistycznego jest ,.eksta-
za”. Zakorzenia si¢ ona w symbolu wiary, ktory syntetycznie ukazuje przedmiot wiary, czyli
Tréjce Swicta wraz ze specyfika jej dziatania zbawczego. Znizenie si¢ Boga do cztowieka sta-
nowi podstawg opartego na wierze wznoszenia si¢ cztowieka do Boga. We wlasciwym zna-
czeniu to zagadnienie znajduje uzasadnienie w doswiadczeniu i w teologii Pawta Apostota.
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THE HOLY TRINITY AND THE MYSTICAL EXPERIENCE
Summary

The mystery of the Holy Trinity constitutes a transcendental and original principle of
the history of salvation and the first subject of Christian faith. Christian faith and Christian
life are both shaped in relation to this mystery. Therefore we can speak about the primacy
of the Holy Trinity in the faith, which finds its expression in the gradual development and
in the overall shape of Christian doctrine. It is worth noticing, that the Holy Trinity is also
a subject of mystical experience. Starting with the New Testament, especially St. Paul,
we can observe in the Church a progressive development of the conviction that the most
elevated relation with God, that is mystical relation, has to be Trinitarian in character. It
has been shown by the criteria of the Christian mysticism elaborated in theology. A special
manifestation of the mystical experience is “ecstasy”. It is rooted in the symbol of faith
which synthetically reveals the subject of faith, that is the Holy Trinity together with the
specific character of Its redemptive action. God’s lowering towards man constitutes the
foundation of the based on faith, man’s rising towards God. In the proper meaning this
issue finds its justification in the experience and theology of Paul the Apostle.
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