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SZESC PRAWD WIARY
GENEZA I NIEKTORE ASPEKTY TRESCIOWE

Szes$¢ prawd wiary, ktorymi postugujemy si¢ w naszej tradycji katechetycznej,
zashuguje na poglebiong analizg zardwno jesli chodzi o ich genezg, jak i o ich
tre$¢. Artykut w pierwszej czesci stanowi uzupehnienie artykutu Zbigniewa
Kubackiego TJ odnosnie do ich genezy (,,Studia Bobolanum™ 30 [2019] 4,
s. 5-33), natomiast w drugiej czgsci wskazuje na odnowiong potrzebe ich ro-
zumienia, biorac pod uwage postulaty wspotczesnej teologii. Okazuje si¢, ze w
takiej perspektywie sze$¢ prawd wiary zachowuje wartos¢ jako krotka formuta
wiary, cho¢ mozna by dokona¢ w nich pewnych uzupehien.

Jaka jest geneza sze$ciu gtownych prawd wiary w naszej tradycji katechetycz-
nej i jakie jest ich przestanie? Warto si¢ nad ta tg kwestig zastanowi¢ nie tylko
w kontekscie katechezy, ale takze catej tradycji doktrynalnej i teologicznej w Ko-
Sciele. Chodzi o to, aby wydoby¢ zawarte w tej tradycji przestanie, a takze ewen-
tualnie dokona¢ jej korekty, ktdrg w ostatnich latach juz postulowano.

Zdarzajg si¢ sytuacje, w ktorych kwestia tak zwanych sze$ciu glownych prawd
wiary, do ktorych obecnosci przyzwyczaili$my si¢ w naszych katechizmach i mo-
dlitewnikach, intryguje i stawia rozmaite pytania, zwlaszcza o ich geneze, ponie-
waz ich tre$¢ na ogoét nie budzita do tej pory wigkszych kontrowersji. Pojawia-
ja si¢ one dopiero w naszych czasach, zwlaszcza jesli chodzi o zagadnienie kary
Bozej czy zagadnienie duszy ludzkiej. Pewna konsternacja ma miejsce zwlaszcza
wtedy, gdy znajdziemy si¢ w grupie wierzacych pochodzacych z réznych kra-
jow $wiata, ktorzy ze zdumieniem otwierajg oczy, gdy stysza, ze jest jakie$ szes$¢
gtownych prawd wiary, ktore okreslalyby chrzescijanska tozsamos$¢ i swiadomosé
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doktrynalng'. Mozna ewentualnie spotka¢ si¢ z ,krotka formula”, zwlaszcza
u chrzescijan z Ameryki tacinskiej, ktorzy swoja swiadomo$¢ chrzescijanska
niejako definiujg w taki sposob: ,,Wierze w Trojce Swieta, Ojca i Syna i Ducha
Swigtego, a chlubig si¢ krzyzem naszego Pana, Jezusa Chrystusa”. Nawigzujac do
tej formuly, mowig oni niekiedy o ,,dwoch glownych prawdach wiary”. Formuta
nawigzuje do §w. Tomasza z Akwinu, ktory w dzietku De rationibus fidei pisze:

Wiara za$ chrzescijanska polega przede wszystkim na wyznaniu Swigtej Trojcy, szcze-
g0lng za$ chlube znajduje w krzyzu Pana naszego, Jezusa Chrystusa’.

Na tamach ,,Studiow Bobolanum” ukazal si¢ bardzo ciekawy artykut ks. Zbi-
gniewa Kubackiego po§wigcony zagadnieniu bliskiemu kazdemu katolikowi w Pol-
sce, poniewaz dotyczy wlasnie zagadnienia sze$ciu prawd wiary, towarzyszacych
nam od najwczesniejszych etapéw katechizacji®. Artykut tym bardziej zastuguje
na uwagg, ze tak bardzo jesteSmy przyzwyczajeni to tych szesciu krotkich zdan
i traktujemy je jako co$ oczywistego, iz wczesniej zaden teolog nie postawit sobie
w sposob metodycznie dojrzaty pytania o ich pochodzenie i znaczenie w ramach
katechizacji ani tym bardziej o ich prawomocno$¢ w stosunku do catosci doktryny
katolickiej. Zastanawiajac si¢ nad tym zagadnieniem, zamierzam w tym miejscu
uzupehié niektore obserwacje historyczne sformutowane przez ks. Kubackiego
oraz odnies¢ si¢ do niektorych zagadnien teologicznych, ktore tacza si¢ z tradycyj-
ng kwestig szeSciu prawd wiary, zwltaszcza majac na uwadze wspotczesny kontekst
religijny i teologiczno-kulturowy, facznie z pytaniem o to, czy nalezy je modyfiko-
wac, czy raczej postawié¢ na ich odpowiednie, bardziej przystosowane rozumienie.

GENEZA SZESCIU PRAWD WIARY

Poszukujac genezy szes$ciu prawd wiary, trzeba przede wszystkim wyjs$¢ od
uwagi, ze poszukiwanie jakiej$ krotkiej syntezy nauki wiary, za ktérg mozna te
formule uzna¢, wykraczajace poza Sktad Apostolski czy Credo nicejsko-konstan-
tynopolitanskie ma bardzo odlegte zrodta. Juz §w. Tomasz z Akwinu w Compen-

' Nie prowadzilem metodycznych poszukiwan, czy tak jest we wszystkich krajach i tradycjach
katechetycznych, ale nie spotkatem si¢ ze wspotczesnym odwotywaniem si¢ do ,,szeSciu prawd
wiary”. Nalezatoby w tym celu siggna¢ do katechizméw i modlitewnikow, ale w tym miejscu
nie jest to konieczne.

Tomasz z Akwinu, Jak uzasadnic¢ wiare? [1], w: tenze, Dzieta wybrane, th. J. Salij, K. Suszylo,
M. Starowieyski, W. Giertych, oprac. J. Salij, Kety 1999, s. 329.

3 Por. Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary i przepowiadaniu Kosciota, ,,Studia Bo-

bolanum” 30 (2019) 4, s. 5-33.
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dium teologiae uogo6lniajaco pisal, Zze uszczgsliwiajace poznanie wiary ,,polega,
jak uczy Pan, na dwoch prawdach: tego co dotyczy Boskosci Trojcy oraz czlo-
wieczenstwa Chrystusa™. Akwinata argumentuje, odwotujac si¢ do Jego stow:
,» 10 jest zycie wieczne, aby poznali Ciebie, prawdziwego Boga, i Tego, ktoregos
postat, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). Prawdy te sa ze soba wewngtrznie powigzane:

Cztowieczenstwo Chrystusa jest droga prowadzaca do Boskos$ci. Trzeba wige w dro-
dze poznawa¢ droge prowadzaca do celu, a i w ojczyznie dzigkczynienie nie bytoby
dostateczne, gdyby$my nie mieli poznania drogi, przez ktora zostalismy zbawieni®.

Dazenie $w. Tomasza do zaproponowania zwartej syntezy wiary nie jest oczy-
wiscie niczym oryginalnym, poniewaz takich poszukiwan byto w $redniowieczu
bardzo wiele. Inspiracje do ich podejmowania stanowilo czgsto przywotywane
w teologii zdanie z Listu do Rzymian: ,,Stowo skrocone sprawi Pan na ziemi”
[Verbum breviatum faciet Dominus super terram] (Rz 9,28). Poszukiwanie ,,sto-
wa skroconego/streszczonego” miato znaczenie egzegetyczne i chrystologiczne,
tak Ze nawet mozna je uzna¢ za manifestacj¢ $redniowiecznego chrystocentry-
zmu, ale mialo takze znaczenie metodologiczne i katechetyczne, gdyz oznaczato
poszukiwanie jakiej$ prostej formuty zdolnej ujaé catos¢ wiary®. Zresztg juz dla
Orygnesa Verbum abbreviatum odnosito si¢ do syntezy i symbolu wiary’. W ta-
kim samym sensie uzywa tego okreslenia §w. Bernard z Clairvaux®. Pozniejsza
tradycja katechetyczna, bazujac w swoich wyktadach na symbolu wiary, szuka-
a oprocz niego takze jakiejs syntezy doktryny chrzescijanskiej, bardziej zwartej
niz istniejgce symbole wiary. Zapewne miata na to wptyw §wiadomosc¢ rozbudo-
wanego teologicznie charakteru Symbolu Apostolskiego i Credo nicejsko-kon-
stantynopolitanskiego, z czego takze dzisiaj dobrze zdajemy sobie sprawe. Aby
petiej rozumie¢ te wyznania wiary, potrzebna jest rozlegla wiedza historyczna
i teologiczna, gdyz sa to wyjatkowo nosne formuty doktrynalne bedace rezulta-
tem wyszukanych dyskusji. Pojawiajace si¢ ponadto nowe problemy czy debaty
teologiczne domagaja si¢ uwzglednienia ich w przekazie katechetycznym, aby
zachowa¢ w nim to, co zasadnicze, a zarazem wykaza¢ otwarto$¢ na nowe za-
gadnienia i na nie odpowiada¢. Wystarczajace Swiadectwa tego faktu znajdujemy

Tomasz z Akwinu, Streszczenie teologii 2], w: tenze, Dzieta wybrane..., s. 14.

5 Tamze.

% Por. H. de Lubac, Pismo S'wigte w Tradycji Kosciota, th. K. Lukowicz, Krakow 2008, s. 206-218.
Por. Orygenes, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian 7, 19], (Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy 57/2), th. S. Kalinkowski, Warszawa 1994, s. 372.

Bernard z Clairvaux, In Cantica canticorum 79, 2, w: San Bernardo, Sermoni sul Cantico dei
cantici. Parte seconda XXXVI-LXXXVI, (Opere di san Bernardo V/2), Milano 2008, s. 550-552:
Verbum abbreviatum fecerunt ei, Symbolum fidei tradendes.
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w katechizmach, ktére zawsze jako$ odzwierciedlaja konkretng sytuacje duchowa
czasOw, w ktorych powstawaty, oraz dyskusje doktrynalne, ktore si¢ wowczas
toczyly. Oczywiscie, nie zawsze miato to pozytywny wplyw na przekaz wiary
i jej odpowiednie rozumienie’.

Na obecnym etapie prowadzonych badan zagadnienia mogg stwierdzi¢, ze po
raz pierwszy kwestia gtdéwnych prawd wiary pojawia si¢ w Polsce w anonimo-
wym thumaczeniu na jezyk polski popularnego w XVIII wieku katechizmu nie-
mieckiego dominikanina Rajmunda Brunsa (1706—1780)' zatytutowanego Kate-
chismus, oder Katholische Glaubens-Unterrichtung zum Gebrauch der Jugend in
den Missionen der Konigl. PreufSischen Léinder in kurze Fragen verfasset, wyda-
nego po raz pierwszy w Berlinie w 1738 roku''. W jezyku polskim nosi on tytut
Katechizm. Krotkie nauki chrzescianskiey, katolickiey w sobie zebranie maigcy
nad to iako naytatwieyszym i osobliwym do poigcia kazdemu sposobem w krotkich
pytaniach y odpowiedziach, a zostal wydany w Braniewie w 1758 roku'. Jak za-
znacza thumacz w przedmowie, jest to ,,krotki wybor z katechizmu wigkszego™!,
bo tak rowniez potocznie nazywano katechizm Brunsa, poniewaz pdzniej opraco-
wat takze katechizm ,,mniejszy”.

Zanim autor przystapi do wyktadu wiary opartego na schemacie Symbolu
Apostolskiego, na poczatku katechizmu umiescit podstawowe, niejako codzien-
ne, elementy wiary: znak krzyza, Modlitwe¢ Panska, Pozdrowienie Anielskie, Wia-
re chrzescijanska (Symbol Apostolski), dziesig¢ przykazan boskich, pig¢ przy-
kazan koscielnych, siedem sakramentow $wigtych, ,,siedem artykutdéw, w ktore
wyraznie wierzy¢ potrzeba, z potrzeby §rzodka zbawienia”'* i ,,sze$¢ rzeczy, ktore
umie¢ potrzeba z potrzeby przykazania koscielnego”, czyli wszystkie wymienio-
ne elementy, z wyjatkiem Pozdrowienia Anielskiego". Siedem artykutéw posiada
nastepujace brzmienie:

Pierwszy, ze Bog jest, ktory wszystko stworzyt.
Drugi, ze Bog wszystkim rzadzi.

®  Por. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, tt. M. Stokowska, Krakéw 1988,
s. 260-264.

1 Por. E. Klausener, Ein Priester in Preufien. Das Leben des Feldpredigers in Potsdam, Pater
Raymundus Bruns, Berlin 1981.

" Katechizm byt thumaczony takze na jezyk tacinski i wydany w Rzymie w 1741 r.

R. Bruns, Katechizm. Krotkie nauki chrzescianskiey, katolickiey w sobie zebranie maigcy nad to

iako naytatwieyszym i osobliwym do poiecia kazdemu sposobem w krotkich pytaniach y odpo-

wiedziach, Brunsberg 1758.

3 Tamze, s. 3.

4 Tamze, s. 11-12.

5 Tamze, s. 12.
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Trzeci, ze Bog s¢dzig jest sprawiedliwym, ktory dobre nadgradza, a zte karze.
Czwarty, ze dusza ludzka niesmiertelng jest.

Piaty, ze taska boska do pozyskania zbawienia potrzebna jest.

Szosty, ze w jednej istocie boskiej trzy rozdzielne sa osoby Bog Ojciec, Syn i Duch
Swiety.

Siédmy, ze wtora osoba Trojcy Najswigtszej, to jest Syn Bozy, stat si¢ dla nas czlo-
wiekiem!'S.

Pierwszy 1 drugi artykut w pozniejszej tradycji katechizmowej zostaty stusznie
potaczone w jedng calos¢, gdyz wzajemnie si¢ dopetniajg, wyrazajac wlasciwie
jedna prawde o Bogu Stworcy, od ktorego wszystko pochodzi i ktdry we wszyst-
kim okazuje swoja boska moc. W kazdym razie mozna powiedzie¢, ze koncepcja
glownych i koniecznych artykulow wiary ma pochodzenie niemieckie, a potem
zostala zaadoptowana do polskich warunkow na Warmii. Przynajmniej tak mozna
obecnie wnioskowac¢ w §wietle przywolanego $wiadectwa.

Sze$¢ prawd wiary w sformutowaniu wspotczesnym, chociaz w jezyku tacin-
skim, znajdujemy w Catechismvs magnvs per gvaestiones et responsiones, ad-
dvctis virigve Sacrae Scriptvrae locis, dispositvs ex germanico sermone in la-
tinam lingvam translatvs'’. Jest to thumaczenie, jak czytamy w tytule, z jezyka
niemieckiego dokonane przez ks. Izydora Chroscinskiego (1739-1811), prefekta
gimnazjum tarnowskiego, wydane w Tarnowie w 1790 roku'®. Punktem wyjscia
dla Chros$cinskiego — albo dla jakiej§ wczesniejszej syntezy niemieckiej, z ktorej
mogt skorzystac, bo i takie syntezy w jezyku niemieckim zostaly opracowane —
byt prawdopodobnie Der grofie Katechismus autorstwa kapucyna Dionysiusavon
Luxemburga (1652—1703), ktory wzorowat si¢ na Katechizmie Piotra Kanizego".
Nie jest to petne ttumaczenie rozleglego dzieta Dionysiusa, majacego w wydaniu
z 1698 roku prawie 900 stron, ale zwarta synteza, uwzglgdniajaca bogaty zestaw
odpowiednio dobranych cytatow biblijnych. Wprawdzie Dionysius nie wylicza
sze$ciu prawd wiary, ale wystepuje u niego koncepcja ,,artykutow wiary koniecz-

16 Tamze, s. 11-12.

Por. Catechismvs magnvs per quaestiones et responsiones, addvctis virigve Sacrae Scriptvrae
locis, dispositvs ex germanico sermone in latinam lingvam translatvs Isidoro Chroscinski Gym-
nasii Tarnoviensis praefecto interprete, Tarnoviae, Typis los. Georgii Matyaszowski Episc. Tar-
noviensis Typogr. 1790.

Por. W. Myszor, Chroscinski Izydor, w: Stownik polskich teologow katolickich, t. 1, red.
H.E. Wyczawski, Warszawa 1981, s. 324-325.

Dionysius von Luxemburg, Der Grofie Katechismus. Das ist: Eine in Géttlicher Schrift gegrii-
dete von den Heil. Vitern und Concilien der Kirchen wie auch andern bewdhrten Theologen
Ausfiihrliche Erkldrung Aller nothwendigen Artikel oder Glaubens Puncten in fiinff Theil unter-
schieden nach dem Catechismo Canisii, Mayntz 1698.
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nych do zbawienia” [deniibrigen nothwendigen Glaubens Artickeln*]. Ks. Chro-
scinski mogt oczywiscie korzysta¢ z innego katechizmu niemieckiego, ale na
obecnym etapie badan nie jestem w stanie tego stwierdzic.

Szeé¢ prawd wiary, wraz z odniesieniami biblijnymi w przypisach, w Wielkim
katechizmie Chro$cinskiego zostato zapisane w nastepujacym kontekscie i wer-
sji. Najpierw zostaje wskazane, co cztowiek pierwszorzednie powinien wiedzie¢
1w co wierzy¢:

1. Deum esse unum.

2. Deum esse justum Judicem, qui renumeratur bonum, et malum punit
(Hbr 11,6).

3. Tres divinas Personas ejusdem esse essentiae et naturae: Patrem, Filium,
et Spiritum Sanctum (1 J 5,7).

4. Alteram divinam Personam factam esse hominem, ut nos morte sua redime-
ret, et acternum salvaret (Hbr 11,15).

Zostaje nastgpnie wskazane, co oprocz tych czterech artykutow nalezy jeszcze
wiedzie¢ i w co wierzy¢:

1. Animam hominis esse immortalem (Mt 10,28; Koh 12,7).
2. Gratiam Dei ad salute esse necessariam (J 15,5); et hominem sine gratia Dei
nihil meritorii ad vitam aeternam agree posse (2 Kor 3,5)%..

Mamy tutaj w sumie szes¢ artykutdw (prawd) wiary niemal w dzisiejszym
sformutowaniu. Ich pierwotnym zatozeniem jest pokazanie, ktore prawdy sg ko-
nieczne do zbawienia, cho¢ dwie ostatnie sg wyraznie oddzielone od pierwszych
czterech. Takg praktyke stosowano jeszcze w pierwszej potowie XIX wieku, co
moze wskazywacé na ich zalezno$¢ od katechizmu ks. Chroscinskiego, a takze na
ich w pewnym sensie pomocnicze, uwarunkowane historycznie, uwzglgdnianie.

W katechizmie Dionysiusa juz w ramach zagadnien wstepnych, dotyczacych
znaczenia wiary dla czlowieka, duza uwaga zostala poswigcona treSciom religij-
nym zawartym w pierwszych czterech artykutach i ich ,koniecznos$ci” soterio-
logicznej, co do ktorej wypowiada si¢ bardzo jednoznacznie. Dwa kolejne arty-
kutly nie sg tak jasno sformutowane w jego katechizmie, ale problematyka duszy
i taski zostala w nim potraktowana bardzo szeroko. Dolgczenie ich do artykutow
koniecznych do poznania i do wiary przez ks. Chroscinskiego, podobnie jak

20 Por. tamze, s. 37-41.
2 Catechismvs magnvs per qvaestiones et responsiones..., s. 7-9.
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w przypadku ,katechizmu warminskiego”, nalezy zapewne tlumaczy¢ oéwcze-
snym kontekstem duchowym i kulturowym, znajdujacym si¢ pod wpltywem pra-
dow os$wieceniowych, w ktorych kwestionowano tradycyjne rozumienie duszy
duchowej, sprowadzajac ja jednostronnie do samej mys$li rozumnej, a takze eli-
minowano laske w jej funkcji egzystencjalnej i zbawczej. Byty to czasy propago-
wania ,religii racjonalnej”, ktora byta nastawiona pelagiansko, to znaczy skrajnie
eliminowata taske z zycia chrzescijanskiego.

Wiele wskazuje na to, ze zagadnienie gtownych prawd wiary moglto rowniez
zostato rozpowszechnione w drugiej potowie XVIII wieku w ramach misji lu-
dowych, czego dowodza dwczesne , katechizmy misyjne”, nawigzujace do kate-
chizmu Brunsa, ktory powstal w kontekscie jego dziatalnosci misyjnej i miat jej
stuzy¢. Pojawia si¢ w nich to zagadnienie, jak np. w anonimowym katechizmie r¢-
kopismiennym z 1785 roku o takim charakterze, noszagcym tytut Nauka duchowna,
w ktorym zamieszczono takze ,,krotkie wyznanie przedniejszych tajemnic wiary
swigtej katolickiej”?*. Na uwage zastuguje miejsce, w ktorym je umieszczono,
a mianowicie stanowi ono podsumowanie podstawowych modlitw-formut kate-
chetycznych: znak krzyza, Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Wierze, dziesi¢¢ przyka-
zan Bozych, dwa przykazania milosci i pi¢¢ przykazan koscielnych. Zagadnienie
to wymagatoby przeprowadzenia dalszych badan.

Wydaje si¢ jednak, ze ani wersja warminska koniecznych do zbawienia ar-
tykutéw wiary, ani wersja tarnowska nie zostaty szybko i powszechnie przyjete
w katechizmach, ktére coraz czgsciej powstawaly w XIX wieku. Dysponuje ka-
techizmem rekopi$miennym z 1819 roku autorstwa ks. Nikodema Rudowskiego
z Sadtowa (wojewddztwo kujawsko-pomorskie), w ktorym wymienia tylko ,,czte-
ry prawdy”: ,,1. Ze jest Bog; 2. Ze jest sprawiedliwy; 3. Ze jest jeden w trzech
Osobach; 4. Ze Syn Bozy stat sie cztowiekiem dla naszego zbawienia”?.

Z przywotanych §wiadectw wynika, Ze nie mozna powiedzie¢, iz sze$¢ prawd
wiary to ,,prawdy znikad”, jak ironicznie stwierdzit Jarema Piekutowski*. Prawdy
te wyrastaja z potrzeb katechetycznych i misyjnych. Pierwsze cztery sg streszcze-
niem wyznania wiary, a dwie kolejne odpowiadajg na potrzebg oswieceniowego
kontekstu duchowo-kulturowego, w ktory dos¢ wyraznie si¢ wpisuja udziela-
ng odpowiedzig na pojawiajace si¢ wyzwania. Nie zamierzajg one zastgpowac
wyznania wiary, ale stanowig jego synteze¢ oraz przystosowanie do okoliczno$ci

2 Por. Nauka duchowna. Katechizm misyjny z XVIII wieku, wyd. A. Gasior, J. Krolikowski,
Tarnéw 2011, s. 24 (niestety, formuta nie zachowala si¢ catosci).

B Por. Katechizm albo nauki chrzescijanskie na post, niedziele i Swigta catego roku podzielone,
pisano przez Nikodema Rudowskiego w Sadtowie 1819 r. [tkps].

2 J. Piekutowski, Prawdy znikqd, ,, Tygodnik Powszechny” (2016) 27, s. 33.
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historycznych. Mozna powiedzieé, ze sg one ,,krotka formuty wiary”, ktérej opra-
cowanie na miar¢ nowych potrzeb duchowych postulowat Karl Rahner?®.

Moim zdaniem nie jest problemem to, Ze mamy tu do czynienia z ,,lokalna
tradycja katechetyczng” — katechizmy i1 zawarte w nich rozmaite formuty nie-
mal ze swej natury majg charakter lokalny, ktory nalezy dowartosciowaé, pytajac
o ich znaczenie i przestanie, a nie tylko krytykowac czy postulowa¢ ich wyelimi-
nowanie. Nie sadz¢ na przyktad, aby méwienie o karze wywoltywato jaki§ szok
u dzieci (jeszcze do tego powrdce). Szes¢ prawd wiary jest moim zdaniem proba
syntetycznego przystosowania wyznania wiary do pojawiajacych si¢ potrzeb dok-
trynalnych i katechetycznych oraz do zmieniajacej si¢ wrazliwosci samej wiary
i aktualnych potrzeb duchowych. Znajduja one uzasadnienie juz w Liscie do He-
brajczykow, w ktorym pojawia si¢ pierwsza ante litteram ,krotka formuta wiary”.
Czytamy w nim: ,,Bez wiary za§ nie mozna podobac si¢ Bogu. Przystepujacy
bowiem do Boga musi uwierzy¢, ze Bog jest i ze wynagradza tych, ktérzy Go
szukajg” (Hbr 11,6). Mamy tutaj odniesienie do dwoch glownych prawd wiary, co
zdaje si¢ zapowiada¢ wspodtczesng koncepcje ,,hierarchii prawd wiary”.

Kwestia najbardziej zasadniczg jest wigc raczej wlasciwe rozumienie wyko-
rzystywanych w katechezie formut i ich odpowiednie wyjasnienie niz pytanie
o ich ewentualny zasieg: powszechny czy lokalny. To samo dotyczy zreszta Sym-
bolu Apostolskiego czy tez Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego. Bez
wlasciwego rozumienia sg one puste znaczeniowo, a tym samym nie wpisujg sie
w doswiadczenie chrzescijanskie. To samo trzeba powiedzie¢ o sze$ciu prawdach
wiary. Warto powota¢ si¢ na wypowiedz Josepha Ratzingera:

Tylko ten, kto prawde czyni znowu dostepna, naprawdg ja przekazuje, pozostaje jej
wierny; ale takze tylko ten, kto pozostaje wierny, interpretuje poprawnie®.

NIEKTORE ASPEKTY TRESCIOWE

W tej czesci, na marginesie wypowiedzi ks. Kubackiego, chciatbym podkresli¢
niektore aspekty przestania religijnego i teologicznego, ktdre zawiera sze$¢ prawd
wiary, majac przede wszystkim na uwadze ich dowarto$ciowanie. Nie odnoszg si¢

2 Por. K. Rahner, Die Forderung nach einer ,, Kurzformel” des christlichen Glaubens, w: tenze,
Sdamtliche Werke, t. 26: Grundkurs des Glaubens. Studien zum Begriff des Christentums, Frei-
burg 1999, s. 460-468.

2 J. Ratzinger, Pomigdzy $Smiercig i zmartwychwstaniem. Uzupelniajqce refleksje na temat kwestii
,, migdzystanu”, w: tenze, Zmartwychwstanie i zZycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii
nadziei, (Opera omnia X), t. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 241.
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do wszystkich w takim samym zakresie, gdyz nie chodzi tutaj o komentarz teolo-
giczny, ale zamierzam wskaza¢ na pewne zagadnienia, ktore warto uwzglednic,
gdy staramy si¢ lepiej zrozumie¢ idee zawarte w sze$ciu prawdach wiary i ich
ewentualng aktualnos$¢ teologiczno-egzystencjalng.

JEDYNY STWORCA I RZADCA WSZECHSWIATA

Jesli chodzi o pierwszg z szeSciu prawd wiary, to trzeba przede wszystkim
zauwazyC, ze pela formula katechetyczna, ktorg przekazuje katechizm war-
minski 1 wiekszos¢ wspotczesnych katechizmow, brzmi: ,,Jest jeden Bog, ktory
wszystko stworzyt i wszystkim rzadzi”. Formuta: ,,Jest jeden Bog” zostata zasto-
sowana przez ks. Chroscinskiego i pojawia si¢ takze w niektorych wspotczesnych
katechizmach, ale jest to wyraznie obocznos¢, poniewaz zagadnienie Boga jako
Stworcy 1 Rzadey wszystkiego powinno by¢ jednoznacznie ztaczone z prawda
o Jego jedynosci, czego zreszta dowodzag liczne katechizmy juz z XIX wieku.
Na t¢ tacznos¢ wskazuja zreszta juz wszystkie starozytne wyznania wiary. Eks-
kluzywnie traktowana formuta: ,,Jest jeden Bog” nie oddaje specyfiki chrzesci-
janskiego obrazu Boga. Takze zydzi wierza w ,,Jedynego”, chociaz ich monote-
izm r6zni si¢ od chrzescijanskiego?’, a przy tym wyprowadzajg z niego niektore
inne konsekwencje. Wiara w Jedynego jest takze wiarg muzutmanoéw, cho¢ dla
nich ma ona jeszcze inne konsekwencje. Z tych racji pierwsza z sze$ciu prawdy
wiary, obejmujaca wiar¢ w stworzenie i rzady Boze, powinna zyska¢ pierwszen-
stwo, gdyz dopiero ona wyraza specyfike wiary chrzescijanskiej, w ktorej prawda
o stworzeniu i rzadzeniu §wiatem przez Boga, mocno zakorzeniona w tradycji bi-
blijnej, stanowi kluczowy aspekt doktryny chrzesécijanskiej o wielu odniesieniach
religijnych i moralnych.

Afirmacja jednosci/jedynosci Boga, od ktdrej zaczyna si¢ szes¢ prawd wiary,
na pewno nalezy do kwestii bardzo zasadniczych, jak pokazuje Stary Testament
i jak potwierdza Nowy, cho¢ czyni to niewatpliwie w sposob odrebny, a zarazem
jak wynika z historycznego procesu utrwalania si¢ tej wiary w dziejach®. Nie
wchodze tutaj w podstawy biblijne tej prawdy, ktore zdajg si¢ oczywiste, cho¢
moga by¢ rozmaicie interpretowane, zwlaszcza jesli chodzi o jej konsekwencje
(np. kwestia malzenstwa monogamicznego). Z afirmacja jednosci Boga, ktory
jest prosty, jeden, jedyny, a tym samym takze ,,zazdrosny”, jak podkresla Sta-

27 S. Ben-Chorin, La fede ebraica. Lineamenti di una teologia dell’ebraismo sulla base del credo
di Maimonide, Genova 1997, s. 55-74.

28 Por. K. Loning, E. Zenger, Als Anfang schuf Gott. Biblische Schopfungstheologien, Diisseldorf
1997.
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ry Testament, dokonujac aplikacji egzystencjalnej tej jednosci, taczy sie przede
wszystkim radykalne i konsekwentne odrzucenie batwochwalstwa politeizmu
i panteizmu. Stopniowe utrwalanie si¢ monoteizmu za sprawg chrzescijanstwa do-
prowadzito zaréwno do rewolucji w $wiecie religii, jak rowniez — w konsekwen-
cji jego przyjecia — do doglebnej przemiany obyczajowosci i do uksztattowania
nowego sposobu odnoszenia si¢ do rzeczywistosci, opartego przede wszystkim
na pierwszenstwie racjonalnosci, a wigc przyczynito si¢ do nadania priorytetu
mys$leniu naukowemu w dzisiejszym rozumieniu tego stowa. Przyjecie jedynosci
Boga doprowadzito jednak przede wszystkim do dogtebnej weryfikacji rzeczywi-
stosci religijnej, stawiajac nowoczesne pytanie o prawde religii, czego wyrazem
sa traktaty De vera religione. Bezposrednig konsekwencjg utrwalania si¢ mono-
teizmu jako podstawowej prawdy religijnej stato si¢ uznanie istnienia jednego,
uniwersalnego i trwatego porzadku moralnego, ktérego wynikiem bylto stopniowe
dojscie do przekonania, ze wszystkich obowiagzujg te same i w takim samym stop-
niu zasady moralne. Jeden Bog jest podstawg wszelkich ocen dziatania ludzkiego
oraz jednej i wiecznej sankcji, ktorej jest ono poddane, a ktorg jest wiasnie jedyny
Boég, bedacy zrodlem jednego porzadku obyczajowego.

Przyjecie jednego Boga o wyraznych rysach osobowych, co wyraza przede
wszystkim relacyjny tytut Ojciec, doprowadzito do nowego rozumienia religii,
a mianowicie oznacza ona teraz osobowa relacje z Bogiem — wiecznym Ty czto-
wieka. Politeizm starozytny nie tylko przyjmowatl wielo$¢ bostw — potoczne okre-
$lenie politeizmu jako religii uznajacej wielo§¢ bostw (politeizm) nie jest catko-
wicie adekwatne, poniewaz filozofowie poganscy przyjmowali istnienie jednego
i transcendentnego Absolutu, cho¢ nie wyprowadzali z tego konsekwencji $cisle
religijnych — ale przede wszystkim odrzucat mozliwos$¢ osobowej relacji z Abso-
lutem, o ktorym mowili filozofowie. Wszystko, tacznie z religia, ograniczato si¢
do ram ,,tego” §wiata. W konsekwencji politeizm przyjmowat ,,zamknieta” wizje
$wiata, bez realnej mozliwosci odniesienia si¢ cztowieka do transcendencji, a tym
samym do wykroczenia poza kosmos. Ten $wiat byl w konsekwencji §wiatem
»zimnym”, jak okreslit go $w. Tomasz z Akwinu. Dzieki jedynemu i transcendent-
nemu Bogu przed czltowiekiem otworzyta si¢ perspektywa nadziei, dajac dostep
do uczestniczenia w Jego wiecznym zyciu.

Przyjecie jednego Boga za zasade jednoczaca calej rzeczywistosci wydatnie
przyczynito si¢ do ukierunkowania i wzmocnienia prerogatyw rozumu, ktory
w ten sposob zyskal nowe perspektywy poznawcze. Skoro u podstaw $wiata jest
jedyny Bog jako jedna prawda wszystkiego, to w takim razie wszystko jest rza-
dzone za posrednictwem tej jednej prawdy, a wigc cata rzeczywisto$¢ podlega
wyznaczanym przez nig ,,prawom”. W catym $wiecie obowigzuja wiec takie same
prawa i w imi¢ prawdy, ktora jest uniwersalna i trwala, a zatem powinny by¢
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powszechnie respektowane. Mozna wigc z wszystkimi dzieli¢ si¢ wynikami osig-
gnigtego poznania i wszedzie mozna je tak samo stosowac. Juz nie kazdy ma swo-
ja prawde, ale jedna prawda rzadzi wszystkimi, w zwigzku z czym zostata na bok
odsunieta tak zwana spontaniczno$¢, a tym samym dokonano takze odrzucenia
zasady rewolucji, przewrotu i anarchii.

Zauwazmy, ze dzisiaj coraz czesciej atakuje si¢ monoteizm, powracajac
z pewng determinacja do neopoganstwa, ktory staje si¢ nawet przedmiotem pew-
nej mody. Jest ono propagowane przez rozmaitych myslicieli, ktoérzy nie tylko
kwestionujg warto$¢ monoteizmu, ale posuwajg si¢ do absurdalnego zarzutu, ze
jest on przyczyng przemocy w $wiecie. Odrzuca si¢ wraz z nim jednorodny sys-
tem warto$ci obyczajowych oraz jeden system poznawczy, ktorego zasada jest
prawda. Dobrze widzimy, jak bardzo takie przekonanie przyczynia si¢ do rozwi-
jania glebokiego kryzysu etycznego i poznawczego, czego wyrazem jest promo-
wanie anarchicznych postaw obyczajowych i kwestionowanie warto$ci nauki na
rzecz ideologii atakujacych otwarcie prymat rozumu. W miejsce jednego porzad-
ku aksjologiczno-poznawczego, odpowiadajacego jedynosci Boga, wprowadza
si¢ dzisiaj ,,emocje” jako nowa zasade dzialania, ktora jest w najwyzszym stop-
niu manifestacja politeizmu w sferze dziatania®’. Powracamy zatem do ,,zimne-
go” $wiata poganskiego. Stad tez pojawila si¢ otwarta proklamacja relatywizmu,
a nawet jego ,,dyktatura”, jak podkreslat wielokrotnie kard. Joseph Ratzinger, be-
dacego bezposrednig konsekwencja przyjecia politeizmu warto$ci®.

Problematycznos¢ formutowanych dzisiaj propozycji poglebia sig, jesli w ob-
razie Boga uwzglednimy majace dzisiaj miejsce pomijanie prawdy o stworzeniu
i o rzadach Bozych. Niestety, wiara w stworzenie $wiata przez Boga zeszla na
daleki margines we wspodtczesnej refleksji teologicznej, ktéra ewentualnie zaj-
muje si¢ jeszcze relacjg stworzenia do teorii ewolucji, czynigc to niejednokrotnie
w bardzo tendencyjnych ramach albo bazujac na btednych zatozeniach. Tymcza-
sem zagadnienie jest o wiele bardziej ztozone. W Raporcie o stanie wiary w 1985
roku kard. Ratzinger, zwracajac uwage na niektore problemy wspotczesnej teolo-
gii stworzenia, mowit m.in.:

Pewnego typu teologie nie wierzg juz wigcej w takiego Boga, ktory moze zstapié
w materi¢ — a to juz jest wyraz obojetnosci, jesli nie niech¢ci, do poznania istoty ma-
terii. To w konsekwencji zrodzito watpliwosci co do ,,materialnych” aspektéw Obja-
wienia, takich jak: prawdziwa obecnos$¢ Chrystusa w Eucharystii, Dziewiczo$¢ Maryi,
konkretne i rzeczywiste Zmartwychwstanie Jezusa, zmartwychwstanie ciat obiecane

29

Por. M. Menin, // fascino dell emozione, Bologna 2019.
30 Por. J. Warzeszak, ,, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” 24 (2011) 1, s. 291-322.
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wszystkim u kresu dziejow. Nie przypadkiem Sktad Apostolski zaczyna sig: ,,Wie-
rz¢ w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”. Ta podstawa wiary
w Boga Stworzyciela (to znaczy w Boga, ktory naprawdg jest Bogiem) stanowi jakby
punkt centralny wszystkich innych prawd chrzescijanskich. Jezeli ta podstawa wiary
si¢ zachwieje, cala reszta runie®'.

Prawda wiary o stworzeniu $wiata przez Boga ze wzgledu na swoje wielorakie
znaczenie musi powr6ci¢ do pierwszej z szesciu prawd wiary, a przede wszyst-
kim do nauki religii i do katechizmow. W tej chwili jest ona obecna na etapie
nauczania religii w przedszkolu, a nie tam, gdzie wlasciwie powinna by¢, czyli
w ramach religii w szkotach ponadpodstawowych. Jest to prawda o znaczeniu,
owszem, kosmologicznym, ale przede wszystkim antropologicznym i etycznym.
Ten watek chce tutaj szczegolnie podkreslic. To opierajac si¢ na niej, mozna wy-
pracowa¢ odpowiednig koncepcj¢ sensu zycia, ktore da si¢ ukazaé, tylko polega-
jac na pochodzeniu cztowieka od wobec Boga®. Przyjecie stworzenia cztowieka
przez Boga daje podstawy do mowienia o naturalnym prawie moralnym, o su-
mieniu w jego znaczeniu uniwersalnym, o rownej godnosci wszystkich ludzi, ale
zarazem o wlasnym powotaniu kazdego. Niestety, dzisiaj te bardzo podstawowe
koncepcje zostaja pomniejszone w swojej wymowie czy nawet upadajg, poniewaz
opieraja si¢ przynajmniej na ogolnym zatozeniu pochodzenia $wiata i cztowieka
od Boga, a wigc jesli tego zatozenia brakuje, to nie majg one wtasciwych podstaw
do trwania i rozwoju, a potem zostajg zakwestionowane.

Bardzo sugestywna wydaje si¢ perspektywa, ktora proponuja w spojrzeniu na
stworzenie ksiggi madrosciowe Starego Testamentu, w ktorych teologia stwo-
rzenia posiada pierwszorzedne znaczenie, ktore takze bylyby warte odzyskania
w sytuacji duchowej naszego $wiata. Ideg przewodnig tych ksiag jest bojazn Boza
i pokora, ktora nie jest niczym innym niz wiarg w Boga Stworce 1 Pana wszech-
Swiata. Ze swej strony potem bojazn Boza jest zasada poznania zwienczonego
madroscia, co szczegolnie wida¢ w tacznosci ksigg madrosciowych z psalmami
(Prz 1,7, 9,10; Ps 111[110],10). Za Gerhardem von Radem mozna powiedzie¢, iz
»formuta bedzie oznaczac, ze bojazn Boza prowadzi do madrosci. Ona dysponu-
je do jej osiagniecia i jej naucza”. Przechodzac na jezyk Nowego Testamentu,
mozemy w tym przypadku prawomocnie mowic¢ o pokorze, ktorg osigga si¢ tylko

31 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, w: tenze, W rozmowie z czasem, (Opera omnia, t. XIII/1),

Lublin 2017, s. 90-91.

Por. J. Krolikowski, Tajemnica stworzenia i ludzkie pytanie o sens, w: Bog Stworca, (Scripturae
Lumen. Biblia i jej oddziatywanie, t. 6), red. A. Paciorek, G.M. Baran, J. Krélikowski, P. Labuda,
A. Tronina, Tarnow 2014, s. 363-380.

3 G.von Rad, La Sapienza in Israele, Torino 1973, s. 68.
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w ten sposob, ze uznaje si¢ prymat Boga nad $wiatem i nad samym soba. Swiety
Tomasz kilkakrotnie podkreslit w swoich pismach, ze warunkiem wtasciwego po-
stawienia problemu Boga, ktory oznacza potem wtasciwe postawienie problemu
cztowieka, jest pokora. Mowi na przyktad: ,,Humilitas facit hominem capacem
Dei*. Ta ,,zdolno$¢” uchwycenia tajemnicy Boga domaga si¢ jednak uznania
Jego wielkosci, a wiec majestatu i chwaly — mowiac jezykiem biblijnym — do
ktérej moze prowadzi¢ kontemplacja wielkoSci §wiata 1 jego ztozonosci. Moz-
na to uzna¢ za pierwszy stopnien pokory, prowadzacy potem do wejécia na inne
jej stopnie. Wspdlnym doswiadczeniem wielkich $wigtych 1 wielkich teologéw
jest wyrazanie podziwu dla §wiata i jego wielko$ci — nigdy go nie odrzucajg ani
nie kontestuja.

Uznajac stworzenie $wiata przez Boga, zwtaszcza gdy przyjmuje si¢ perspek-
tywe Koheleta i Hioba, bedzie mozna nauczy¢ si¢ rozpoznawaé czasy i dziatania
Boga w dziejach $wiata i we wlasnym zyciu, bedzie mozna przyjaé je i postgpo-
wac w relacji do nich, a takze poddawac si¢ ufnie Bogu w trudnych czy drama-
tycznych sytuacjach zycia i przyjmowac dobro, gdy Bog go udziela, oraz gdy
rodzi si¢ pytanie, dlaczego go brakuje, i gdy pojawia si¢ zto, poniewaz to On jest
tym, ktory pozwala bojacemu si¢ Go i pokornemu cieszy¢ si¢ owocem swojego
trudu pod stoncem. Wszystko to odpowiednio przyjete pozwala takze parze ludz-
kiej, czyli mezczyznie i kobiecie, realizowac¢ swoje powotanie, bedac zarowno
czescig rodziny ludzkiej, jak i rodziny Bozej, czyli Kosciota, Zyjac i pracujac
razem z tg madroScig, ktdra jest w Bogu, a w ten sposdb wraz z Bogiem rzadzac
Swiatem ,,w §wigtosci i sprawiedliwosci”. W ten sposob otwiera si¢ perspektywa
rzadow Bozych w $wiecie, ktdra w niczym nie ogranicza §wiata, ale otwiera przed
nim niemal nieskonczone perspektywy.

Nie mozna wigc poming¢ ostatecznego wniosku, ze prawda o stworzeniu jest
podstawg mowienia o wolnosci i racjonalnosci cztowieka i Swiata. Tylko w per-
spektywie Boga zyskujg one wlasciwe uzasadnienie oraz zasady odpowiednie-
go urzeczywistniania egzystencjalnego. Poza tym takze wolnosc¢ i racjonalnosé
cztowieka da si¢ wpisa¢ w perspektywe rzadow Boga, Jego opatrznosci i Jego
obecnosci w §wiecie, szczegbdlnie w swietych.

LPRZYIDZIE SADZIC ZYWYCH I UMARLYCH”

Druga prawda wiary, mowiaca o tym, ze ,,Bog jest s¢dzig sprawiedliwym, kto-
ry za dobre wynagradza, a za zle karze”, moim zdaniem stata si¢ prawda nie tyle

3 Tomasz z Akwinu, Lectura super Matthaeum 11, 3.
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kontrowersyjng — jak zauwaza ks. Kubacki — ile raczej prawda niewygodna, kto-
r3 probujemy dostosowac do naszych oczekiwan, nie zawsze najambitniejszych.
Uczytem dzieci religii i nigdy prawda o sadzie Bozym nie wywotywata u nich ja-
kiego$ zaniepokojenia, czy frustracji. Co wigcej, przyjmowaty to z najwickszym
spokojem i z pogodnym zrozumieniem. Dla dzieci jest naturalne, ze wykroczenie
pociaga za sobg karg. Jedno z dzieci, kiedy$ zadalo mi pytanie, jak Bog zdota roz-
dzieli¢ w cztowieku to, co dobre, i to, co zte, aby wszystko sprawiedliwie osadzic.
Coraz bardziej zdaj¢ sobie sprawe, patrzac na to, co robi cztowiek, ze wlasnie to
jest prawdziwy problem sadu Bozego, a zarazem zrédto podziwu dla wszechwie-
dzy praktycznej Boga.

Ksigdz Kubacki pyta w pewnym sensie retorycznie: ,,Dlaczego w teologii ka-
tolickiej i przepowiadaniu oraz katechezie Kosciota XIX i XX w. w mowieniu
o Bogu dominowat przymiot rygorystycznie i jurydycznie rozumianej sprawie-
dliwosci, poprzedzajacej i niejako warunkujgcej Boze mitosierdzie?”*. Czy tak
byto rzeczywiscie?

Wyjdzmy od tego, ze wcale nie da si¢ jednoznacznie powiedzieé, iz w minio-
nych wiekach, takze w dwoch ostatnich, w Kosciele ktadziono nacisk wytgcz-
nie na sprawiedliwos¢, warunkujac niejako pierwotnie mitosierdzie Boga Jego
sprawiedliwos$cia, czy tez w ogdle pomijajac mitosierdzie. Nie jest wytaczng za-
stuga $w. Faustyny Kowalskiej, ze mitosierdzie zostato jako§ na nowo odkryte,
jak powtarza si¢ bez wigkszych uzasadnien. Jesli co§ nowego jej zawdzigczany,
to podkreslenie znaczenia kultu mitosierdzia Bozego, cho¢ i w tym trzeba by¢
ostroznym. Msza de Misericordia Domini w Niedziel¢ Przewodnia pojawia si¢
w mszalach kartuskich juz w XV wieku. Mitosierdzie Boze jest szeroko obecne
w duchowosci mistyczek $redniowiecznych oraz w ramach tak zwanej devotio
moderna. W modlitewnikach juz z XVII wieku mozna znalez¢ litanie do mitosier-
dzia Bozego. Siegajac do dawnych zbiorow kaznodziejskich, znajdujemy kazania
poswiecone w catosci mitosierdziu Bozemu. Jest to temat obecny w sztuce i hym-
nografii chrzescijanskiej. Milosierdzie powraca stale, nawet z pewnym naciskiem,
takze w wypowiedziach doktrynalnych Kosciota®. Szczegdlnymi przejawami
wagi mitosierdzia jest spowiedz i praktyka odpustow, a w koncu jest on obecny
w kulcie Najswigtszego Serca Jezusa, o czym $wiadczy encyklika Miserentissimus
Redemptor papieza Piusa XI. Takze nauczanie papieza Jana Pawta Il idzie po linii
Scistego taczenia kultu mitosierdzia Bozego i kultu Najswietszego Serca Jezusa®’.
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Por. Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary...,s. 13.

Por. J. Krolikowski, Nieskornczone mitosierdzie czy wieczne piekto, ,,Veritati et Caritati” 5
(2015), s. 85-99.

Por. J. Krolikowski, Najswigtsze Serce Jezusa objawieniem, zrodlem i posrednikiem mitosierdzia
Bozego, ,,Polonia Sacra” 23 (2019) 1, s. 169-187.
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Jesli chodzi o teologig, to juz §w. Augustyn w swoich pismach tylez samo
miejsca poswigca sprawiedliwosci, co mitosierdziu Bozemu. Tym, co stanowi nie-
jako zasadg¢ architektoniczng jego myslenia teologicznego, jest zdanie z Psalmu
25: ,,Wszystkie drogi Panskie to milosierdzie i prawda” (w. 10). Swicty Tomasz
z Akwinu, ktory w teologii na og6t jest augustynikiem, przyjmuje t¢ samg perspek-
tywe*®. W pdzniejszym okresie zagadnienie milosierdzia w r6znych odstonach
powraca u wszystkich teologow, ktorzy nie widzg zadnej sprzecznosci miedzy
karzagcym sadem Bozym i mitosierdziem. Niestety, w perspektywie blednie uj-
mowanej wspotczesnie teologii mitosierdzia stawia si¢ je w pewnej antynomii do
kary Bozej, widzac upraszczajgco wykluczanie si¢ albo jednego, albo drugiego.
Warto siegnaé do bardzo juz odleglej tradycji koscielnej, ktora chcac zrozumieé
i uzasadni¢ kar¢ Boza, odnosi jg do wolnos$ci cztowieka, podkreslajac, ze w swo-
jej dramatycznosci, a nawet pewnej absolutnosci dopuszcza ona takze mozliwos¢
catkowitego odrzucenia Boga®. Nie jest to naduzycie, ale wyprowadzenie wtasci-
wych konsekwencji z wielorako nobilitowanej dzisiaj, stusznie zresztg, wolno$ci
cztowieka. Rzuca to przede wszystkim wtasciwe §wiatlo na zagadnienie grzechu
jako obrazy Boga, co moze prowadzi¢ do ostatecznego odrzucenia ze strony Boga
i wiecznej kary, ktorg nazywamy pieklem. W tym przypadku trzeba mie¢ na uwa-
dze, ze koncepcja grzechu jako obrazy Boga jest doglebnie biblijna i ze za taka
koncepcja opowiada si¢ takze doktryna katolicka.

Jesli nalezatoby dzisiaj na co$ zwrdci¢ uwage w odniesieniu do drugiej z glow-
nych prawd wiary, to na wazne rozréznienie, o ktorym si¢ zapomina, a ktore w ostat-
nich miesigcach z powodu pandemii stato si¢ przedmiotem niejednej kontrowersji,
zwlaszcza wtedy, gdy niektorzy kaptani interpretowali pandemig jako element kary
Bozej z powodu grzechu cztowieka. Byli oni napominani przez publicystow, a na-
wet przez biskupow, ze — delikatnie mowigc —nie ma podstaw do takiego nauczania.

Gdy zatem mowimy o karze za grzech, nalezy do utrwalonej tradycji prze-
konanie, ze grzech pocigga za sobg kar¢ w podwojnym znaczeniu — doczesnym
i wiecznym. Papiez Pawel VI w konstytucji Indulgentiarum doctrina wyjasnia:

Objawienie Boze poucza nas, ze grzechy pociagaja za soba kary natozone Boza Swig-
toscig i sprawiedliwoscia, a zmywane sg czy to na tym $wiecie przez cierpienia, do-

3% Por. M. Salvioli, ,, Pie Pelicane, Jesu Domine”: Sulla teologia della misericordia in Tommaso

d’Aquino, w: La misericordia e le sue opera. Atti del seminario interdisciplinare di teologia,
filosofia e scienze dell 'uomo. Milano, Universita Cattolica del Sacro Cuore, 30-31 maggio
2016, red. G. Colomboe, Milano 2016, s. 11-29.
Por. J. Krolikowski, Eklezjalna wizja mitosierdzia. Od Soboru Trydenckiego do ,Misericordiae
vultus” papieza Franciszka, w: Mitosierny i sprawiedliwy. W kregu mitosierdzia Bozego, red.
P. Labuda, L. Rojowski, Tarnow 2016, s. 57-72.
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legliwosci i trudy tego zycia, a zwtaszcza przez $Smieré, czy to rowniez przez ogien
i meki albo kary oczyszczajace w przysztym wieku. Wierni przeto zawsze byli przeko-
nani, ze na ztej drodze zycia napotyka si¢ wiele przeszkdd i ze jest pelna niedogodno-
$ci, ciernista i szkodliwa dla tego, kto nig kroczy*.

Nie ma najmniejszych podstaw do kwestionowania tego nauczania. Jego prak-
tycznym odpowiednikiem jest przede wszystkim spowiedz, ale takze odpusty,
cnota pokuty, o ktorej tak niewiele si¢ mowi, praktyki pokutne, czy uczynki mito-
sierdzia, ujmowane w perspektywie btogostawienstwa Chrystusowego: ,,Btogo-
stawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,7).

Nie ma wigc zadnej sprzecznosci migdzy karg Boza i mitosierdziem. Co wig-
cej, trzeba takze na nowo spojrze¢ na kare, a wigc moéwigc tagodniej, na doswiad-
czenie zta w perspektywie mitosierdzia, a wtedy wyeliminuje si¢ takze rozmaite
trudnosci w spojrzeniu na zle brzmiaca, jak sie nam wydaje, kare. Swigty Tomasz
z Akwinu niezwykle sugestywnie stwierdza: ,,Bog daje ludziom sprawiedliwym
tyle dobr doczesnych, a takze doswiadczen zta, ile potrzeba, aby doprowadzi¢ ich
do osiggnigcia zycia wiecznego™!'. Doswiadczenia zta (nie samo zto), ktére na
ogo6t traktujemy jako kare, pytajac potocznie: ,,za jakie grzechy”, sa ostatecznie
takze manifestacjg obecnosci Boga w $wiecie, a zatem takze Jego mitosierdzia.
Bardzo pomocna moze okazac si¢ wizja ,,przyczyn wtornych” w wyjasnianiu ta-
jemnicy zta*?. Jesli wiec doswiadczamy zta, na przyktad pandemii, to jest w peini
uprawnione, by widzie¢ rowniez w niej manifestacj¢ milosierdzia Bozego, gdyz
»udzielanie si¢ przymiotow Boga nalezy do Jego mitosierdzia”. Owszem, nie
mozemy jednoznacznie powiedzie¢, ktore doswiadczenie zta odpowiada takiemu
czy innemu grzechowi, ale na pewno pomocg moze tutaj stuzy¢ doktryna ,,grze-
chow wotajacych o pomste do nieba”, ktora nie stracita na wymowie i aktualnos$ci.

Nie zachodzi zatem potrzeba modyfikacji drugiej z sze$ciu prawd wiary, po-
niewaz sytuuje si¢ ona we wlasciwej perspektywie biblijno-teologicznej, ktora
jasno mowi o karze za grzechy (por. Hbr 2,3; 10,29; 12,25). Niewatpliwie jest
to prawda surowa i wymagajaca, ale w zadnym razie nie jest to prawda, ktora
ktocitaby si¢ z Ewangelia jako dobrg nowing. Po raz kolejny pojawia sig¢ tutaj pro-
blem wlasciwego rozumienia wymogow chrzescijanskich, prymatu Boga, Jego
swigtosci 1 innych przymiotow, a zwlaszcza odpowiedniej odpowiedzi na pytanie
o wolnos$¢ w perspektywie Boga i krzyza Chrystusa, ktory stat si¢ objawieniem
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Pawel VI, Konstytucja ,, Indulgentiarum doctrina”, 1 1 1967 1., 2, w: Wykaz odpustow. Normy
i nadania, Katowice 2012, s. 103—104.

4 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-11, q. 114, a. 10.

2 Por. Ch. Journet, I/ male. Sggio teologico, Roma 1993, s. 88-98.

# Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-11, q. 114, a. 10, ad 2.
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wolnosci cztowieka (por. Ga 5,2). Takze dlatego Chrystus ,,przyjdzie sadzi¢ zy-
wych i umartych”, jak wyznajemy w naszym credo, to znaczy przyjdzie sadzi¢, co
zrobili$my z ofiarowana nam przez Niego wolnoscig.

TROJCA ZBAWCZA

W przypadku trzeciej i czwartej glownej prawdy wiary sprawa ich znaczenia
nie podlega dyskusji. Tajemnica Trojcy Swictej stanowi podstawe wiary i punkt
odniesienia zycia chrzescijanskiego. Sposrod wielu sugestywnych wypowiedzi,
ktore moglyby ten fakt zilustrowaé, niech postuza dwie. Swiety Augustyn pisze:
»W Trojcy jest cate zrodto wszystkich rzeczy oraz najdoskonalsze pigkno i najbar-
dziej uszczesliwiajaca radosc™. A w $redniowieczu Rupert z Deutz zanotowat:
,Na tyle zyjemy, na ile znamy Blogostawiong Trojce™*.

Bardziej jednoznaczne zwigzanie tajemnicy Trojcy Swietej z wcieleniem
i Smiercig Jezusa Chrystusa nadaje wierze trynitarnej wyrazniejsze znaczenie so-
teriologiczne. Osobiscie w tym miejscu sytuowatbym zagadnienie ,,proegzysten-
cji Bozej”, o ktorej pisze ks. Kubacki*®. Osoba i dzieto Chrystusa stanowi punkt
wyjscia i odniesienia objawienia Trojcy Swietej, o czym mowit juz cytowany na
poczatku §w. Tomasz z Akwinu, a zwlaszcza tego, ze jest to tajemnica osobowe;j
mito$ci. Aby to zagadnienie lepiej uchwycic, rodzi si¢ postulat szerszego siegnie-
cia do pism mistykow, w ktérych mozna wskaza¢ wiele inspirujacych tresci, po-
zwalajacych glebiej wyrazic¢ tajemnice Trojcy w perspektywie duchowej i1 egzy-
stencjalnej. Wydaje si¢, ze mogltoby to by¢ bardzo uzyteczne zwlaszcza wobec
pojawiajacych sie pytan o ,,praktyczne” znaczenie dogmatu trynitarnego?’.

Ksiadz Kubacki w swojej analizie prawdy o tym, ze Syn Bozy stal si¢ cztowie-
kiem ,,dla naszego zbawienia”, stawia problem soteriologii katolickiej. Zagadnie-
nie ma podstawowe znaczenie w ramach wiary, a tym samym takze teologii. Trze-
ba jednak od razu zaznaczy¢, ze ta soteriologia do pewnego stopnia znajduje si¢
w sytuacji krytycznej. Z jednej strony krytykuje si¢ z wielu powoddéw tradycyjna
soteriologi¢ zado$¢uczynienia (i jej pochodne), a drugiej strony postulowana so-
teriologia mitosci, ktora miataby ja zstapié, nie jest wystarczajaca teologicznie
i nie odpowiada na wiele bardzo zasadniczych pytan. W ramach obecnych debat

#  Augustyn, De Trinitate 6, 10, 12: ,In [...] Trinitate origo est rerum omnium et perfectissima
pulchiritudo et beatissima delctatio”.

Rupert z Deutz, De Trinitate et operibus eius 42, 24: PL 167, 1828: In tantum vivimus, in quan-
tum Trinitatem cognoscimus.

4 Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary..., s. 8.

47 Por. J.-P. Jossua, Peut-on parler de Dieu?, Geneve 2006, s. 91-109.
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teologicznych sytuuje si¢ takze refleksja ks. Kubackiego. Z jednej strony zdaje
sobie sprawe, ze soteriologia zado$¢uczynienia znajduje si¢ obecnie w punkcie
krytycznym, ale z drugiej strony koncentrowanie si¢ na ogélnym pojeciu mito-
Sci, przy calej jego atrakcyjnosci, nie rozwigzuje problemu soteriologicznego,
poniewaz nie da si¢ go sprowadzi¢ do jednego pojecia. Soteriologia to olbrzymi
kompleks zagadnien, a dotychczasowa tradycja teologiczna pokazuje, ze tylko
ich organiczne ujecie, w wickszym badZz mniejszym stopniu, moze pozwoli¢ na
osiggniecie zadowalajacych rezultatow. Ksiadz Kubacki nie uwzglgdnia, niestety,
wystarczajaco tego waznego faktu teologicznego. Owszem, przywotuje inspiruja-
ce cytaty, ale proponowana odpowiedz nie jest wystarczajaca. Takze krytyka so-
teriologii zado$¢uczynienia, jako pokazuja najnowsze prace na ten temat, nie jest
w pelni zadowalajaca, ale nie da si¢ z niej zrezygnowac. Pojecie ,,ofiary przebtagal-
nej” za grzechy jest kluczowym elementem soteriologii biblijnej, zachowujacym
w kazdych warunkach i w kazdej koncepcji soteriologicznej podstawowe zna-
czenie. Owszem, potrzebuje ono dopehniania opartego na pojeciu mitosci, ale nie
moze zostac nig zastgpione. Wynika to przede wszystkim z powagi grzechu, ktory
domaga si¢ odkupienia. Nie da si¢ mowi¢ spdjnie o soteriologii bez odniesienia
do konkretnos$ci grzechu i jego odniesienia do Boga*.

Nie rozwigzujac w tym miejscu trudnych probleméw dotyczacych soteriolo-
gii, mozna chyba powiedzie¢, ze w konteks$cie czwartej z szesciu prawd wiary,
a wiec w kontekscie katechetyczno-egzystencjalnym, nalezatoby zaproponowaé
Scislejsze powigzanie soteriologii z liturgia, zwlaszcza z Eucharystig, ktora na
pewno zawiera spdjng i1 dojrzatg propozycje soteriologiczng. Owszem, moze ona
wydawac si¢ nieco schematyczna, ale jesli uwzgledni si¢ wspdtczesne poszuki-
wania teologiczne i w ich $wietle zinterpretuje dane liturgiczne, moze to przy-
nie$¢ zashugujace na uwage rezultaty®. Liturgia, pozostajac przezywang lekcja
teologii, jawi si¢ jako szczegoélnie zasadnicza i inspirujgca lekcja soteriologii
o bardzo rozlegtych odniesieniach. Zreszta, w ciggu wiekéw w dyskusjach doty-
czacych soteriologii liturgia zawsze odgrywata kluczowa role, dostarczajac jej za-
rowno ukierunkowujacych idei, jak i kluczowych tresci. Oczywiscie, jest prawda,
ze mial rbwniez miejsce proces odwrotny, to znaczy dyskusje teologiczne i nowe
tresci byly takze stopniowo wlaczane do liturgii.

W kazdym jednak razie obecnos$¢ soteriologii wsrod gtownych prawd wiary
jest jak najbardziej stuszna, cho¢ na pewno jej wyjasnienie domaga si¢ uwzgled-
niania sposobu postrzegania zbawienia przez dzisiejszego cztowieka, przy zacho-

% Por. E. Mazza, Sacrificato per i nostri peccati? Una ricerca sull origine di un’idea, Bologna

2020.
Por. S. Ippoliti, La soteriologia liturgica sullo sfondo della teologia drammatica di Hans Urs
von Balthasar, Roma 2018.
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waniu istotnego przestania zawartego w dziele paschalnym Chrystusa. Tak zresztg
byto w tradycji. Wielos¢ modeli soteriologicznych, ktore zostaly wypracowane,
na pewno odzwierciedla uwarunkowania duchowe poszczegdlnych epok oraz
sposoby postrzegania relacji miedzy zyciem ludzkim na ziemi i jego ostatecznym
wypetnieniem w wiecznos$ci®®. Uwazam, ze nalezaloby dzisiaj podkre$li¢ wyzwo-
lenczy aspekt soteriologii biblijnej, ktéry w najwyzszy sposob odpowiada dzisiej-
szej wrazliwos$ci i dzisiejszym poszukiwaniom. Co wiecej, bardzo dobrze wpisuje
si¢ w nasze lokalne doswiadczenia antropologiczne i teologiczne.

NIESMIERTELNOSC DUSZY

W czasie przygotowania do pierwszej Komunii §w. uczylem si¢ piatej z szeSciu
prawd wiary w wersji: ,,Dusza ludzka jest niesmiertelna, to znaczy, ze nigdy nie
umiera”. W takim sformutowaniu mowi o duszy papiez $w. Pius X w Katechizmie
wigkszym?®'. Ksigdz Kubacki wyjasnia przymiot nie§miertelnosci w taki sposob:

Cztowiek stworzony zostal przez Boga i powolany do wspolnoty zycia wiecznego
z Bogiem, czyli ze zycie ludzkie nie konczy si¢ wraz ze $miercia, ale zmienia si¢ i trwa
w innym $wiecie i tam znajduje swoje dopetnienie®?.

Pozostaje jednak pytanie, w czym to ludzkie zycie zachowuje trwato$¢? Co
jest jego ,,noénikiem”? Zycie jest ,,zyciem kogos/czego$”.

Trzeba, niestety, powiedzie¢, ze dusza nie miata szczgscia w teologii XX wie-
ku. Egzegeza biblijna w badaniach dotyczacych duszy znalazla si¢ pod naci-
skiem wymogu tak zwanej demitologizacji. Pojecie duszy pojawia si¢ rzeczy-
wiscie w tak zwanych pdzniejszych warstwach Biblii, co zdaniem egzegetow
sprawia, ze domaga si¢ ono szczeg6lnej weryfikacji i oczyszczenia®. W zwigz-
ku z tym do badan egzegetycznych weszta tendencja do dominujgcego zainte-
resowania wczes$niejszymi warstwami Biblii, ktore miatyby by¢ bardziej au-
tentyczne. Zwrdcono wigc uwage na to, ze w tych wczesniejszych warstwach
mamy do czynienia z mocng afirmacja jednosci czltowieka, bez wyraznego
rozdzielania zagadnienia duszy i ciata. Takie ujecie — wyraznie monistyczne,
mowiac jezykiem technicznym — miatoby by¢ podobno bardziej autentyczne

3 Niektore aspekty tego zagadnienia zob. w T. Dola, Problem komplementarnosci wspotczesnych

modeli soteriologicznych, Opole 1994.

Catechismo maggiore promulgato da San Pio X, Milano 1991, s. 22.
Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary..., s. 21.

3 Por. G. Ravasi, Krdtka historia duszy, th. A. Wojnowski, Krakow 2008.
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i bardziej odpowiadajace naturze cztowieka. W tej perspektywie dusza miala-
by by¢ poézniejszym dualistycznym, to znaczy hellenistycznym, zafalszowa-
niem autentycznosci pierwotnej biblijnej wizji czlowieka. Zapomina si¢, zZe
w takim ujeciu pojawia si¢ powazny problem zachowania ciggtosci migdzy zy-
ciem ziemskim i zyciem wiecznym czlowieka — problem bardzo powazny, gdyz
w gruncie rzeczy dokonuje on kwestionowania niesmiertelnosci cztowieka. Dla
rozwigzania tej trudnosci liczni autorzy, zwlaszcza protestanccy, zaproponowali
tak zwane zmartwychwstanie w $§mierci — w takim ujeciu $mier¢ bytaby bezpo-
srednim przejsciem cztowieka do zycia chwalebnego. Ksigdz Kubacki nawet
jesli wprost tego nie stwierdza, to jednak jego wyklad jest de facto przyjeciem
takiego stanowiska. Takie uj¢cie nie ma jednak zadnych podstaw biblijnych
i bylto juz wielokrotnie odrzucane®.

W zwigzku z naciskiem wspoélczesnej egzegezy takze teologia znalazta si¢ pod
wplywem jej propozycji, czego wyrazem sg wspotczesne ujecia Smierci cztowie-
ka, a zwlaszcza tradycyjne zagadnienie dotyczace ,,duszy oddzielonej” (anima
separata). Wedlug tradycyjnego ujecia dualistycznego, $mier¢ jest rozdziele-
niem duszy i ciata. Jak podkresla juz pozniejsza tradycja Starego Testamentu,
ciato po $mierci wraca do ziemi, ale dusza przechodzi do Boga, ktory go stwo-
rzyt (por. Koh 12,7). Pojawia si¢ jednak trudny problem, w jaki sposob dusza,
ktora jest zwigzana wewngtrznie — substancjalnie — z cialem™, moze bez niego
trwac po $mierci, czyli na czym polega to, co w teologii nazywamy ,,stanem po-
srednim” czy tez ,,migdzystanem’. Teologowie zmagaja si¢ z tym zagadnieniem
niemal od poczatku, w szczegdlny sposob byli nim zainteresowani teologowie
sredniowieczni®’.

Nie wchodzac tutaj w szczegodty, mozna powiedzieé, ze Sredniowieczne ujecia
teologiczne poszty w dwoch kierunkach. Jedna tradycja za $w. Bonawenturg idzie
w kierunku przyjecia, ze dusze zmartych jako$ trwaja w pamieci (mysli) Boga,
ktory je w ten sposdb zachowuje w istnieniu, i powroca z niej do pelnego zycia

3% Por. C. Pozo, Immortalita e risurrezione, w: Congregazione per la Dottirna della Fede, Temi

attuali di escatologia. Documenti, commenti e studi, Citta del Vaticano 2000, s. 98—-111.
% Por. P. Liszka, Dusza ludzka. Substancja duchowa cztowieka, Wroctaw 2017.
56 Syntetyczne przedstawienie trudnoéci w: K. Rahner, Uber den ,, Zwischenzustand”, w: tenze,
Sdamtliche Werke, t. 22/2: Dogmatik nach dem Konzil. Theologische Anthropologie und Ekkle-
siologie, Freiburg 2008, s. 245-253. Por takze: J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i Zycie wie-
czne, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 114—160. Przeglad dyskusji teologicznych
na temat stanu posredniego: A. Danczak, La questione dello stato intermedio nella teologia
cattolica negli anni 1962—1999, Pelplin 2008.
Por. A. Angenendt, Theologie und Liturgie der mittelalterlichen Toten-Memoria, w: Memoria.
Der geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedankens im Mittelalter, red. K. Schmid,
J. Wallasch (Miinstersche Mittelalter—Schriften, 48), Miinchen 1984, s. 79-199.
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w chwili ostatecznego zmartwychwstania. Druga tradycja poszta za $w. Toma-
szem z Akwinu, ktory przyjmuje i uzasadnia koncepcj¢ ,,duszy oddzielonej”.
Jest ona blizsza tradycji patrystycznej, zwlaszcza §w. Augustynowi, ale przede
wszystkim jest ona bliska tradycji eschatologicznej Ko$ciota. W sposob szcze-
gblny wyraza si¢ ona juz w starozytnych obrzedach pogrzebowych, gdy Kosciot
modli si¢ za dusze zmarlego, ktdra w pelnej 1 trwalej swojej indywidualnosci juz
»Zyje w Bogu™®. Ta wiara, bardziej lub mniej wyraznie, jest obecna w kazdej
modlitwie za zmartych, gdy polecamy Bogu ich dusze, czy tez gdy w czasie
mszy $wigtej zapowiadamy, ze jest ona ,,ofiarowana za duszg” takiego czy inne-
go zmartego. Nigdy nie mowimy w Kosciele, ze modlimy si¢ za taka czy inng
osobg, gdyz zyjaca nadal dusza jest tylko czg$cig cztowieka — bez ciala dusza nie
jest osoba.

Nawet jesli pojawiajg si¢ pewne trudnosci spekulatywne dotyczace duszy od-
dzielonej, to i tak jest ona bardziej odpowiadajgca $wiadomosci eschatologicznej
Kosciota niz jej wyeliminowanie. O tym, zZe jest to kwestia trudna, $wiadczy na
przyktad podrecznik Josepha Ratzingera Eschatologia — smierc i zycie wieczne,
ktory miat kilka wydan, a zagadnienie duszy oddzielonej za kazdym razem jest
W nim ujmowane nieco inaczej — najogdlniej mowiac, dokonato si¢ u Ratzingera
stopniowe przejscie od koncepcji bonawenturianskiej do koncepcji tomistycznej,
gdyz nie tylko broni ona trwalosci i niesmiertelnosci duszy, ale zapewnia ciggtosé¢
miedzy zyciem ziemskim i zyciem wiecznym®.

Nie ma potrzeby podejmowania tutaj szczegotow tego ztozonego zagadnienia,
ale zwro¢my uwage na jej najbardziej specyficzny aspekt. Wobec réznych ten-
dencji i pojawiajacych si¢ btedow dotyczacych duszy Kongregacja Nauki Wiary
17 maja 1979 roku oglosita list Recentiores episcoporum na temat niektorych za-
gadnien dotyczacych eschatologii. Czytamy w nim:

Ko$ciol przyjmuje istnienie i trwanie po $mierci elementu duchowego, obdarzonego
swiadomoscig i wolg w taki sposob, ze ,,ja ludzkie” istnieje nadal, chociaz w tym cza-
sie brakuje dopelnienia jego ciata®.

¥ Por. K. Rahner, Das Leben der Toten, w: tenze, Simtliche Werke, t. 12: Menschensein und
Menschwerdung Gottes, Freiburg 2005, s. 540-546.

Por. Sktadanowski M., Cialo, dusza, duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspotczesnej antro-
pologii, Warszawa 2013. Nestety autor tej rozprawy nie uwzglednit ewolucji, ktéra dokonata si¢
w mysli J. Ratzingera w odniesieniu do zagadnienia duszy.

Kongregacja Nauki Wiary, List ,, Recentiores episcoporum”, 17V 1979 1., w: W trosce o petnig
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, red. J. Krélikowski, Z. Zimowski,
Tarnéw 2010, s. 155.
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Wihasciwie w tym stwierdzeniu zostala uchwycona istota zagadnienia®'. Jak
podkresla sw. Tomasz z Akwinu w swojej antropologii, sama dusza ludzka nie
jest wprawdzie catkowicie ,,ludzkim ja”, ale jest jego podstawg i nos$nikiem.
W duszy oddzielonej istnieje nadal to samo ,,ludzkie ja”; bedac elementem $wia-
domym i trwalym cztowieka, pozwala stwierdzi¢ zachowanie prawdziwej ciagto-
$ci osobowej miedzy cztowiekiem, ktory zyt na ziemi, i cztowiekiem, ktory zmar-
twychwstanie. Bez tej ciaglosci trwatego elementu ludzkiego cztowiek, ktory zyt
na ziemi, i cztowiek, ktory zmartwychwstanie, nie bytby tym samym ,,ja”. Dzi¢ki
takiemu ujeciu zostaje zachowana trwato$¢ po $mierci aktow rozumu i woli wy-
petionych na ziemi. Ma to znaczenie m.in. dla zagadnienia zastugi bedacej pod-
stawa odptaty wiecznej. Na przyktad, tylko jesli zachowana jest ciggtos¢ ,,ludz-
kiego ja”, moze by¢ mowa o wiecznej nagrodzie i wiecznej karze dla konkretnego
cztowieka za czyny dokonane na ziemi. Ma takze sens modlitwa za dusze zmar-
lych, poniewaz to ich przesztos¢ ziemska domaga si¢ ostatecznego oczyszczenia.
Elementem oczyszczajacym dla ciata jest trud zycia, cierpienie i $mier¢.

W tym miejscu trzeba zauwazy¢, ze jest mocno problematyczna reforma litur-
giczna dokonana po II Soborze Watykanskim. Nawigzujac do jej rezultatow, kard.
Ratzinger pisat: ,,Nawet Mszal Pawla VI odwaza si¢ juz tylko niesmiato mowi¢
tu i 6wdzie o duszy, omija ja jednak, jak dalece to tylko mozliwe”®?, Wyrastajace
z tego samego ducha, pozostaje dwuznaczne wskazanie zapisane w instrukc;ji litur-
giczno-duszpasterskiej episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za zmartych:

Caty cztowiek zostal odkupiony przez Chrystusa i ma mie¢ udziat w zyciu wiecznym,
dlatego nie moéwimy: ,,modlmy sie za dusze N.”—lecz: ,,modlmy si¢ za zmartego N.”%,

Pomijajac to, ze tego typu propozycje mocno kloca si¢ z catg dotychczasowa
tradycja Kosciota, modlitwa za dusze zmartych w Zzadnym przypadku nie oznacza
pomijania kwestii zbawienia ,,calego czlowieka”, czyli ciata i duszy. Modlitwa
za dusze w Scistej tacznosci z wiarg w Chrystusa zmartwychwstatego, ktory jest
gwarancja cielesnego zmartwychwstania odkupionych, wyraza przekonanie, ze
dusza jest otwarta na ponowne potaczenie si¢ z ciatem w stanie chwalebnym. Mo-
wienie o ,,zmartym N.” sugeruje raczej, ze wlasnie ,,caty” cztowiek — ciato i dusza
—umarl, a wigc jesli caty umarl, to jaki sens ma jeszcze modlitwa za niego? Czy

1 Szersze wyjasnienie tego zagadnienia zob. Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne

problemy eschatologii, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, Krakow 2000, s. 321-322.

J. Ratzinger, Pomiedzy Smiercig i zmartwychwstaniem..., s. 247.

Instrukcja liturgiczno-duszpasterska Episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za zmartych,
3*, w: Obrzedy pogrzebowe dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 2 uzup., Kato-
wice 2011, s. 23.
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jest to modlitwa o jakie$ jego wskrzeszenie z nicosci? Poszukiwanie odpowie-
dzi na te pytania niejako wymusilo pojawienie si¢ koncepcji ,,zmartwychwstania
w $mierci”. Modlitwa jest wyrazem wiary, ale takiej wiary Ko$ciot nie prezentuje
w swoim credo eschatologicznym. Sprawa domaga si¢ szybkiej korekty zarowno
z racji teologicznych, jak i pastoralnych. Niejednokrotnie zdarzyto mi si¢ spotkac
z ludzmi zadajagcymi pytania o sens niektéorych modlitw, ktore styszg w czasie
pogrzebow. Na szczgscie zmiany w jezyku zachodza powoli. Wazne jest jednak
przede wszystkim, aby w modlitwie zostala zachowana ,,reguta wiary”.

Ksiadz Kubacki, wyjasniajac piata z gtdwnych prawd wiary, ulegt niektorym
wspolczesnym interpretacjom teologicznym, ktore pozostaja glteboko watpliwe,
chociaz ciggle jeszcze powracaja w nowszych opracowaniach eschatologii. Jego
konkluzja jest wyraznie dwuznaczna:

Mozna zatem stwierdzié, ze zmartwychwstaly po swojej Smierci ,,caly cztowiek”,
nawet jesli bezposrednio idzie do nieba, to jednak petni¢ zmartwychwstania (petnie¢
zmartwychwstatego ,,ciata” jako petni¢ swego ,,ja”’) osiagnie dopiero w chwili powtor-
nego przyjscia Chrystusa i sagdu ostatecznego, gdy wszyscy zbawieni tworzy¢ beda
doskonate Ciato Chrystusa®.

Sformutowanie to zawiera pewng asekuracje, ale przyjecie tezy o ,,stopniach
zmartwychwstania”, ktorg znajdujemy juz w Katechizmie holenderskim®, jest
zbyt watpliwe z biblijnego punktu widzenia i nie ma zadnego oparcia w Tradycji,
a w gruncie rzeczy zaktada jaka$ niejasng antropologi¢ i watpliwg eschatologie.

LBEZE MNIE NIC NIE MOZECIE UCZYNIC” (J 15,5)

Ostatnia z szesciu prawd wiary: ,taska Boza jest do zbawienia koniecznie
potrzebna” nie budzi zastrzezen, chociaz wydaje mi sie, ze lepsze jej sformuto-
wanie zaproponowat ks. Chroscinski: ,,f.aska Boza jest do zbawienia koniecznie
potrzebna, gdyz cztowiek bez taski nie moze uczyni¢ niczego zastugujacego na
zycie wieczne”. W takim sformutowaniu mamy do czynienia z mocniejszym
wydobyciem znaczenia zbawczego taski w perspektywie zycia wiecznego oraz
podkreslenie potrzeby wspodtdziatania we wszystkim cztowieka z Bogiem, ktory
laskawie obdarowuje cztowieka, aby w koncu przyjecie Jego obdarowania nagro-

64

Z. Kubacki, Krytycznie o szesciu prawdach wiary..., s. 25.

% Por. Il Nuovo Catechismo Olandese. Annuncio della fede agli uomini di oggi. Con la ,, Dichia-
razione della Commissione Cardinalizia” del 15 ottobre 1968 e il ,, Supplemento al Nuovo Ca-
techismo”, Torino—Leumann 1988, s. 572-573.
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dzi¢ pelnym udzialem w Zyciu zbawionych. Mamy tutaj proklamacje zaréwno
mitosierdzia Boga, jak i pelnej darmowosci taski i zbawienia, a wigc ostatecznie
chodzi o chrzescijanstwo jako ,.religie taski”.

Zwrocenie uwagi na taske Boza w perspektywie owocnego zycia chrzesécijanskie-
go 1 jego wypelnienia w Bogu jest szczegolnie wazne ze wzgledu na wspotczesny
kontekst pelagianski, na ktory zwrdcit uwage papiez Franciszek w adhortacji Gau-
dete et exultate®. Laska pozostaje trudng tajemnica, ktora nie ma analogii w zadnej
tradycji religijnej. Niestety, glos papieza w tej sprawie nie wzbudzit tylu emocji i ko-
mentarzy, ile zdanie kard. J. Ratzingera wypowiedziane w czasie jednej z konferen-
cji: Btad Pelagiusza ,,dzi§ ma wigcej nasladowcow, anizeli mogloby si¢ wydawac na
pierwszy rzut oka”®”. To stwierdzenie na pewno jest dzisiaj jeszcze bardziej aktualne.

Staje przed nami pilne zadanie powrotu do traktatu o tasce, tacznie z wymo-
giem przetozenia tajemnicy taski na jezyk katechetyczny i egzystencjalny. Ten
wymog nie ulega watpliwosci i na pewno musimy udzieli¢ odpowiedzi, opierajac
si¢ na kategoriach, ktore uczynig z taski nie tylko wielkg tajemnicg, ale takze
pewien ,,egzystencjal”, by poshuzy¢ si¢ jezykiem K. Rahnera. Uwazam, ze w tej
dziedzinie zachodzi przede wszystkim pilna potrzeba podjecia proby wyrazenia
tajemnicy taski pojeciami i kategoriami mitosci, zachowujac réznice rzeczowq
miedzy taska i mitoscia, jak chce tradycja doktrynalna Kosciota.

ZAKONCZENIE

W s$wietle tych uwag nie wydaje mi si¢, aby katechetyczne sformulowanie
sze$ciu gtownych prawd wiary domagato si¢ jakiej$ radykalnej korekty. Zardéwno
streszcza ona zasadnicze prawdy wiary, jak i dokonuje ich doniesienia do zasad-
niczych probleméw wspotczesnosci, zwlaszcza w kwestii duszy i taski. Chociaz
propozycja ,.krotkich formut wiary” nie spotkata si¢ z przychylnym przyjeciem,
ich uzytecznos$¢ z punktu widzenia katechetycznego i1 formacyjnego zastuguje na
uwagg 1 pod pewnymi warunkami moze zosta¢ wiaczona do podrgcznego kate-
chizmu®. Proponuj¢ zatem nastepujace sformutowanie szesciu prawd wiary:

1. Jest jeden Bog Ojciec, ktory wszystko stworzyt i wszystkim rzadzi.
2. Bog jest sedzig sprawiedliwym, ktory mitosiernie za dobro wynagradza,
a za zte karze.

% Franciszek, Adhortacja, Gaudete et exultate”, 19 TI1 2018 r., 47-62.

7 J. Ratzinger, Kosciéf wspélnotg, tt. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 100.

% J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt. W. Szy-
mona, Poznan 2009, s. 162—178.
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3. Sg trzy osoby boskie, Ojciec, Syn Bozy i Duch Swicty, czyli Trojca Prze-
najéwietsza.

4. Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem i umart na krzyzu dla naszego zbawienia.

5. Dusza ludzka jest niesmiertelna, to znaczy, ze nigdy nie umiera, ale trwa
w Bogu.

6. Laska Boza, mitujaca i darmowa, jest do zbawienia koniecznie potrzeba,
gdyz cztowiek bez taski nie moze uczynic niczego zastugujacego na zycie wieczne.

Osobnym problemem jest dostarczanie bardziej przystosowanych i odnowio-
nych teologicznie wyjasnien. Przedstawione uwagi dotyczace rozumienia po-
szczegolnych prawd wiary moga ukierunkowaé przygotowanie odpowiedniego
komentarza teologicznego, mogacego potem okaza¢ si¢ uzytecznym dla naucza-
nia religii 1 dla katechezy.

BIBLIOGRAFIA

Angenendt A., Theologie und Liturgie der mittelalterlichen Toten-Memoria, w: Memoria.
Der geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedankens im Mittelalter, (Miinsters-
che Mittelalter—Schriften, 48), red. K. Schmid, J. Wallasch, Miinchen 1984, s. 79—199.

Ben-Chorin S., La fede ebraica. Lineamenti di una teologia dell ebraismo sulla base del
credo di Maimonide, Genova 1997.

Bernardo San, Sermoni sul Cantico dei cantici. Parte seconda XXXVI-LXXXVI, (Opere
di san Bernardo V/2), Milano 2008

Bruns R., Katechizm. Krotkie nauki chrzescianskiey, katolickiey w sobie zebranie maigcy
nad to lako naylatwieyszym i osobliwym do poiecia kazdemu sposobem w krotkich
pytaniach y odpowiedziach, Brunsberg 1758.

Catechismvs magnvs per quaestiones et responsiones, addvctis virigve Sacrae Scriptvrae
locis, dispositvs ex germanico sermone in latinam lingvam translatvs Isidoro Chro-
scinski Gymnasii Tarnoviensis praefecto interprete, Tarnoviae, Typis los. Georgii
Matyaszowski Episc. Tarnoviensis Typogr. 1790.

Catechismo maggiore promulgato da San Pio X, Milano 1991.

Danczak A., La questione dello stato intermedio nella teologia cattolica negli anni
19621999, Pelplin 2008.

Dionysius von Luxemburg, Der Grofie Katechismus. Das ist: Eine in Géttlicher Schrift
gegriidete von den Heil. Viitern und Concilien der Kirchen wie auch andern bewdhrten
Theologen Ausfiihrliche Erkildrung Aller nothwendigen Artikel oder Glaubens Puncten
in flinff Theil unterschieden nach dem Catechismo Canisii, Mayntz 1698.

Dola T., Problem komplementarnosci wspotczesnych modeli soteriologicznych, Opole 1994.

Franciszek, Adhortacja ,, Gaudete et exultate”, 19 111 2018 r.

TwP 15 (2020) 1 31



Ks. Janusz Kroélikowski

1l Nuovo Catechismo Olandese. Annuncio della fede agli uomini di oggi. Con la ,,Di-
chiarazione della Commissione Cardinalizia” del 15 ottobre 1968 e il ,,Supplemento
al Nuovo Catechismo”, Torino—Leumann 1988.

Instrukcja liturgiczno-duszpasterska Episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za
zmarlych, w: Obrzedy pogrzebowe dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd.
2 uzup., Katowice 2011, s. 23-29.

Ippoliti S., La soteriologia liturgica sullo sfondo della teologia drammatica di Hans Urs
von Balthasar, Roma 2018.

Jossua J.-P., Peut-on parler de Dieu?, Genéve 2006.

Journet Ch., Il male. Sggio teologico, Roma 1993.

Katechizm albo nauki chrzescijanskie na post, niedziele i Swigta catego roku podzielone,
pisano przez Nikodema Rudowskiego w Sadlowie 1819 r. (rkps).

Klausener E., Ein Priester in PreufSen. Das Leben des Feldpredigers in Potsdam, Pater
Raymundus Bruns, Berlin 1981.

Kongregacja Nauki Wiary, List Recentiores episcoporum, 17 V 1979 r., w: W trosce
o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, red. J. Krolikowski,
Z. Zimowski, Tarnéw 2010, s. 153-157.

Kroélikowski J., Tajemnica stworzenia i ludzkie pytanie o sens, w: Bog Stworca, (Scripturae
Lumen. Biblia i jej oddziatywanie, t. 6), red. A. Paciorek, G.M. Baran, J. Krolikowski,
P. Labuda, A. Tronina, Tarnéw 2014, s. 363-380.

Kroélikowski J., Nieskonczone mitosierdzie czy wieczne pieklo, ,Veritati et Caritati” 5
(2015), s. 85-99.

Kroélikowski J., Eklezjalna wizja mitosierdzia. Od Soboru Trydenckiego do ,, Misericor-
diae vultus” papieza Franciszka, w: Milosierny i sprawiedliwy. W kregu milosierdzia
Bozego, red. P. Labuda, L. Rojowski, Tarnow 2016, s. 57-72.

Kroélikowski J., Najswietsze Serce Jezusa objawieniem, zrodtem i posrednikiem milosierdzia
Bozego, ,,Polonia Sacra” 23 (2019) 1, s. 169-187.

Kubacki Z., Krytycznie o szesciu prawdach wiary i przepowiadaniu Kosciola, ,,Studia
Bobolanum” 30 (2019) 4, s. 5-33.

Liszka P., Dusza ludzka. Substancja duchowa cztowieka, Wroctaw 2017.

Loning K., Zenger E., Als Anfang schuf Gott. Biblische Schéopfungstheologien, Diisseldorf
1997.

Lubac H. de, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, tt. M. Stokowska, Krakéw 1988.

Lubac H. de, Pismo Swiete w Tradycji Kosciola, th. K. Lukowicz, Krakow 2008.

Mazza E., Sacrificato per i nostri peccati? Una ricerca sull ‘origine di un’idea, Bologna 2020.

Menin M., /! fascino dell’emozione, Bologna 2019.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii, w: Od wiary do
teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Kroli-
kowski, Krakow 2000, s. 303-340.

32 TwP 15 (2021) 1



Szes¢ prawd wiary

Myszor W., Chroscinski Izydor, w: Stownik polskich teologow katolickich, t. 1, red.
H.E. Wyczawski, Warszawa 1981, s. 324-325.

Nauka duchowna. Katechizm misyjny z XVIII wieku, wyd. A. Gasior, J. Krolikowski, Tar-
néw 2011.

Orygenes, Komentarz do Listu Sw. Pawla do Rzymian,(Pisma Starochrze$cijanskich Pisa-
rzy 57/2), th. S. Kalinkowski, Warszawa 1994.

Pawet VI, Konstytucja Indulgentiarum doctrina, 1 1 1967 r., w: Wykaz odpustow. Normy
i nadania, Katowice 2012, s. 102-128.

Piekutowski J., Prawdy znikqd, ,,Tygodnik Powszechny” (2016) 27, s. 33.

Pozo C., Immortalita e risurrezione, w: Congregazione per la Dottirna della Fede, Temi at-
tuali di escatologia. Documenti, commenti e studi, Citta del Vaticano 2000, s. 98—111.

Rad G. von, La Sapienza in Israele, Torino 1973.

Rahner K., Das Leben der Toten, w: K. Rahner, Samtliche Werke, t. 12: Menschensein und
Menschwerdung Gottes, Freiburg 2005.

Rahner K., Sdmtliche Werke, t. 26: Grundkurs des Glaubens. Studien zum Begriff des
Christentums, Freiburg 1999.

Rahner K., Sdmtliche Werke, t. 22/2: Dogmatik nach dem Konzil. Theologische Anthropo-
logie und Ekklesiologie, Freiburg 2008.

Ratzinger J., Kosciot wspolnotq, t. W. Zycinski, Lublin 1993,

Ratzinger J., Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt.
W. Szymona, Poznan 2009.

Ratzinger J., Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei,
(Opera omnia, X), t. J. Kobienia, Lublin 2014.

Ratzinger J., W rozmowie z czasem, (Opera omnia, XI11/1), Lublin 2017.

Ravasi G., Krotka historia duszy, tt. A. Wojnowski, Krakow 2008.

Rupert z Deutz, De Trinitate et operibus eius, PL 167.

Salvioli M., ,, Pie Pelicane, Jesu Domine”: Sulla teologia della misericordia in Tommaso
d’Aquino, w: La misericordia e le sue opera. Atti del seminario interdisciplinare di
teologia, filosofia e scienze dell uomo. Milano, Universita Cattolica del Sacro Cuore,
30-31 maggio 2016, red. G. Colomboe, Milano 2016, s. 11-29.

Sktadanowski M., Cialo, dusza, duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspolczesnej
antropologii, Warszawa 2013.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Parisiis 1888.

Tomasz z Akwinu, Lectura super Matthaeum, Taurini—-Romae 1951

Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane, tt. J. Salij, K. Suszyto, M. Starowieyski, W. Giertych,
oprac. J. Salij, Kety 1999.

Warzeszak J., ,, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” 24 (2011) 1, s. 291-322.

TwP 15 (2020) 1 33



Ks. Janusz Kroélikowski

SZESC PRAWD WIARY
GENEZA [ NIEKTORE ASPEKTY TRESCIOWE

Streszczenie

Szes$¢ prawd wiary, ktorymi postugujemy si¢ w naszej tradycji katechetycznej, zashu-
guje na poglebiong analize, zarowno jesli chodzi o ich geneze, jak i o ich tres¢. Artykut
W pierwszej czesci stanowi uzupetnienie artykulu Zbigniewa Kubackiego TJ odnosnie do
ich genezy (,,Studia Bobolanum™ 30 [2019] 4, 5-33), natomiast w drugiej czesci wskazuje
na odnowiong potrzebg ich rozumienia, biorgc pod uwage postulaty wspolczesnej teologii.
Okazuje si¢, ze w takiej perspektywie sze$¢ prawd wiary zachowuje swojg warto$¢ jako
krotka formuta wiary, cho¢ mozna by dokona¢ w nich pewnych uzupehien.
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THE SIX TRUTHS OF FAITH — THE ORIGINS AND SELECTED ASPECTS
OF THE CONTENT

Summary

The six truths of faith, to which we refer in our catechetical tradition, deserves deeper
analysis when it comes to both its origins and content. This article in its first part consti-
tutes a supplementation of the article of Zbigniew Kubacki SJ dealing with the origins of
the six truths of faith (“Studia Bobolanum” 30[2019] no. 4, 5-33),whereas second part
points out the renewed need for the understanding of the truths taking into consideration
the requirements of contemporary theology. It turns out that in such a perspective the six
truths of faith preservesits value as a short formula of faith although certain supplementa-
tion could yet be made.
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