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POSLUSZENSTWO OJCU W MISIJI
JEZUSA CHRYSTUSA

Petnienie woli Ojca stanowi racj¢ bytu Jezusa Chrystusa i1 okresla tres¢ catej
Jego misji zbawczej. Z tej zasadniczej racji chrystologia, ktora chce pozostaé
wierna swoim zrédtom, musi z nalezyta uwaga zajmowac si¢ postuszenstwem
Jezusa i stara¢ si¢ wyrazi¢ jego znaczenie zbawcze. Chrystologia postuszen-
stwa jawi si¢ jako konieczny i decydujacy element oraz kluczowa perspekty-
wa kazdego autentycznego namystu nad osobg i misja Jezusa Chrystusa.

Liturgia w swojej nadzwyczajnej zdolnos$ci syntetycznego ujmowania najtrud-
niejszych kwestii religijnych oraz sugerowania sposobu i kierunku ich adekwat-
nego ujmowania przez refleksj¢ teologiczng stwierdza na temat postuszenstwa
Jezusa Chrystusa w zamysle zbawczym Boga Ojca: ,,Przez Jego postuszenstwo
odnowite$ przymierze, ktore zerwaliSmy przez grzeszne niepostuszenstwo™!.
Odzwierciedla si¢ w tym sugestywnym zdaniu dialektyczne napigcie migdzy
postuszenstwem okazywanym Bogu i buntem w stosunku do Niego, przenika-
jace nieustannie i doglebnie cale dzieje zbawienia, a tym samym determinujace
w cztowieku stan wyniesienia lub alienacji, stan zbawienia lub zatraty, stan na-
dziei lub pustki. Postuszenstwo jawi si¢ jako kluczowa postawa w dziejach zba-
wienia, syntetyzujaca wolng odpowiedz udzielang przez cztowieka Bogu, a tym
samym stanowigcg centrum tajemnicy przymierza i droge jego wypelnieniaZ.
W sposdb bardzo wyrazny powyzsze uwagi prowadza nas do spojrzenia na same-
go Jezusa Chrystusa, ktorego zycie i dzieto od poczatku naznaczone jest §wiado-
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mym, zdecydowanym i osobistym postuszenstwem. Juz o dwunastoletnim Jezu-
sie odnalezionym w §wiatyni zostalo powiedziane: ,,Potem poszedt z nimi i wrécit
do Nazaretu, i byt im poddany” (Lk 2,51), czyli postuszny.

Choc¢by pobiezne spojrzenie na Nowy Testament podpowiada nam, ze to na-
pigcie w Jezusie Chrystusie, ktory ,,stat si¢ postuszny (factus oboediens) az do
$mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8), wpisane w bieg dziejow relacji Boga
i czlowieka, osiggneto swoje wypelnienie w harmonijnej syntezie, ktora posia-
da dogltebne znaczenie objawieniowe i historiozbawcze. Chrystus jest Synem
Bozym i Synem Czlowieczym catkowicie postusznym Ojcu z mitosci do Niego
i do rodzaju ludzkiego, aby doprowadzi¢ go do poznania Boga i da¢ mu dziat
w zbawieniu. W ten sposéb tajemnica mitosci i przymierza, zapoczgtkowana
przez stworzenie czlowieka i stale odnawiana w diugich dziejach starego przy-
mierza, osiagneta w Jezusie Chrystusie definitywne spetnienie. Poczawszy od
postuszenstwa Abrahama, ktory ,,dzicki wierze [...] ustuchatl [okazat postuszen-
stwo] wezwania” (Hbr 11,8; Rdz 22,18), dzieje zbawienia stopniowo i konse-
kwentnie zmierzajg do Jezusa Chrystusa, Stugi Panskiego, aby spehi¢ si¢ w Nim
i w Jego dziele zbawczym na mocy Jego najwyzszego postuszenstwa: ,,I chociaz
byt Synem, nauczy? si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,8).

Bioragc pod uwage obecno$¢ postuszenstwa Chrystusa w najbardziej pierwot-
nej chrystologii oraz jej znaczenie soteriologiczne, zaskakuje, ze to zagadnienie
jest stabo obecne w chrystologii wspoétczesnej. Nawet Gerhard Ludwig Miiller
w swojej syntezie dogmatyki o nim nie wspomina, chociaz powotuje si¢ na
chrystologie $w. Maksyma Wyznawcy i uwzglednia monoteletyzm wsrdd herezji
chrystologicznych?®. Maksym wypracowat doktryne dotyczaca boskiej i ludzkiej
woli Chrystusa, przyjeta na III Soborze Konstantynopolitanskim, a opierajaca si¢
na Jego postuszenstwie okazanym Ojcu. Niektore wspotczesne modele chrysto-
logiczne do tego zagadnienia si¢ odwoluja, chociaz tylko Hans Urs von Balthasar
moze by¢ uznany za wlasciwego tworce chrystologii i soteriologii postuszenstwa?,
ktora potem moze sta¢ si¢ zrodtem inspiracji dla postuszenstwa jako najbardziej
wlasciwej 1 mozliwej do realizacji postawy chrzescijanskie;j:

Absolutnos¢, catkowitos$é i bezgranicznos$¢ postuszenstwa Chrystusa wobec Ojca, dzigki
ktéremu zbawit on §wiat, moze by¢ naprawde odwzorowana i nasladowana w Jego mi-
stycznym ciele i Jego cztonkach’.

3 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tam. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 375-377.

4 Por. G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu Cristo espressio-
ne visibile di Dio, Roma 1977; S. Ippoliti, La soteriologia liturgica sullo sfondo della teologia
drammatica di Hans Urs von Balthasar, Roma 2018.

5> H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, ttum. J. Zakrzewski, E. Marszal, Krakow 2000, s. 61.

34 TwP 16 (2022) 2



Postuszenstwo Ojcu w misji Jezusa Chrystusa

Biorgc zatem pod uwagg znaczenie zagadnienia 1 jego konsekwencje, propo-
nujemy w tym miejscu zwrocenie uwagi na przewodnie watki dotyczace teolo-
gii postuszenstwa Chrystusa, przy uwzglednieniu jej zarowno w chrystologii, jak
i w zyciu chrzescijanskim.

»AMEN” BOGA I CZLOWIEKA W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Teologiczny sens dziejow zbawienia, skoncentrowanych na postuszenstwie
cztowieka wobec Boga i nierozerwalnie taczacych ze sobg stare i nowe przy-
mierze, osigga punkt kulminacyjny w osobowym i doskonatym postuszenstwie
Jezusa, najwyzszego Kaptana®. Za jego streszczenie mozemy uzna¢ zdanie
z Apokalipsy, gdzie Chrystus, ktory umart i zmartwychwstal, zostat przedstawio-
ny jako ,,Amen, Swiadek wierny i prawdomowny, Poczatek stworzenia Bozego™
(Ap 3,14). Jezus nie tylko jest ,,pierwocinami stworzenia”, to znaczy poczatkiem
relacji mitosci miedzy Bogiem i cztowiekiem, ale w Nim osigga ono swoje spet-
nienie, poniewaz On jest ,,Alfg i Omega” (Ap 1,8; 21,6; 22,13) przyjscia Boga do
ludzi i spotkania cztowieka z Bogiem. Chrystus stat si¢ zwornikiem catych dzie-
jow objawienia i zbawienia za posrednictwem swego postuszenstwa, ktore do-
szto az do $mierci na krzyzu. Juz $w. Pawet w ,,Amen”, ktore jest imieniem wia-
snym Boga na mocy Jego wiernosci (Iz 65,16), a takze boskim imieniem Jezusa
(Ap 1,5-8), widzial najwyzsze wyrazenie wierno$ci Boga wobec Jego obietnic
danych cztowiekowi. Widzial w nim takze streszczenie chrystologii postuszen-
stwa: ,,Albowiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie w Nim sg «tak». Dlatego
tez przez Niego wypowiada si¢ nasze «Amen» Bogu na chwale” (2 Kor 1,20).
Chrystus jest rownoczesnie ,.tak” cztowieka w stosunku do Boga za posrednic-
twem pilnego i integralnego zachowywania Jego przykazan, w gotowosci przyje-
cia planu Jego objawienia i zbawienia, w synowskim postuszenstwie Jego posta-
niu i Jego woli. W Jezusowym ,,tak” powiedzianym Ojcu przecinajg si¢ wszystkie
drogi zbawcze Boga i ludzkich odpowiedzi, ktore zmierzaja do uzyskania udziatu
w tymze zbawieniu. Dlatego tez jest ono zasadniczym punktem odniesienia dla
wypracowania adekwatnej antropologii ukierunkowanej soteriologicznie.

Mozna wigc zasadnie stwierdzi¢, ze w ,,amen” Jezusa, bedacym odpowiedzig mi-
to$ci na propozycj¢ mitosci ze strony Ojca, jest ,,zawarta in nuce cata chrystologia™’.
Wynika to z faktu, Ze to osoba Chrystusa jest catkowitym ,,tak” méwionym Ojcu,

¢ Por. A. Vanhoye, L’ Epistola agli Ebrei. ,, Un sacerdote diverso”, Bologna 2010, s. 105-123.

7 H. Schlier, Amen, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, t. 1, Stutt-
gart 1933, s. 341; por. W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, thum. J. Piesiewicz, Warszawa 1979,
s. 47.
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przy czym to ,.tak” jest zarazem najwyzszym wyrazeniem wierno$ci Boga wobec
danych przez Niego obietnic, a wypelionych ostatecznie i w petni w Jezusie Chry-
stusie. Za Heinrichem Schlierem mozna takze powiedzie¢, ze ,,poniewaz [Jezus]
przyjmuje i okazuje postuszenstwo boskiemu «taky, z ktorym si¢ utozsamia, jest On
pewnym i prawdziwym $wiadkiem Boga™. Jest wigc Osobg-Swiadkiem, w ktorej
ukazuje si¢ autentyczne oblicze Ojca: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9).

Pokreslenie boskiego imienia ,,Amen” w odniesieniu do Jezusa nie jest wyni-
kiem dopiero popaschanych doswiadczen Jego ucznidw, czyli efektem glebsze-
go namyshu nad Jego zyciem interpretowanym w $wietle Jego zmartwychwstania.
Przeciwnie, wyznanie wiary, podkreslajace, ze Jezus jest ,,Amen, Swiadkiem wier-
nym i prawdomownym” (Ap 3,14), zakorzenia si¢ bardzo bezposrednio w Jego
historii, w Jego stowach i w Jego czynach. Jest to jeden z tych przypadkoéw sprecy-
zowania — dokonanego w $wietle wydarzen paschalnych — chrystologii posredniej,
przezywanej w $wiadomosci juz przez Jezusa historycznego i przez Niego wyrazo-
nej, chociaz jeszcze w sposob zakryty, poniekad bardzo wstgpny, przed Jego Smier-
ciag i zmartwychwstaniem. Aramejskie stowo ,,amen”, zachowane kilkakrotnie tak-
ze w greckim tekscie Ewangelii, stanowi jeden z przyktadow ipsissima verba Jesu,
w ktorych odzwierciedla si¢ glos samego Jezusa (ipsissima vox Jesu). Pierwotne
uzycie przez Jezusa tego wyrazenia nie ma zadnych analogii w starozytne;j lite-
raturze judaistycznej, jak i w samym Nowym Testamencie. Chodzi o ,,wyrazenie
zastosowane przez samego Jezusa’. Podczas gdy prorocy w Starym Testamencie
posthugiwali si¢ taka samg formuty, aby zaznaczy¢, ze méwig w imieniu Boga:
,»Tak moéwi Pan”, to Jezus uzywa jej w celu podkreslenia znaczenia i mocy swo-
jego stowa, a tym samym wskazuje na swoja wyjatkowa pozycj¢ wzgledem Boga
i na posiadang osobiscie wladze: ,,Zaprawde, powiadam wam — Amen, lego ymin”.
Jezus podkresla w ten sposdb nowo$¢ i catkowicie wyjatkowy autorytet swojego
orgdzia. Jest ono prawdziwe i wiarygodne, gdyz opiera si¢ na wiernosci samego
Boga (emet) 1 na Jego niezmiennosci (emunah). W takim sposobie wypowiadania
si¢ Jezus wyraza $wiadomosc¢ boskiej misji, ktorg przyszedt wypetnic posrod ludzi.

Trzeba ponadto zauwazy¢, ze ,,amen” Jezusa, jako wyrazny znak powagi
i wiarygodnosci objawienia Bozego, jak rowniez jako wierna odpowiedz czto-
wieka udzielona na absolutng wierno$¢ Boga, stanowi streszczenie calej antro-
pologii, zarowno w porzadku stworzenia, jak i w porzadku odkupienia. Jezus
jest ,,czlowiekiem doskonatym” (Ef 4,13), ,nowym czlowiekiem” (Kol 3,10;
Ef4,24), ,,posrednikiem nowego przymierza” (Hbr 12,24). Jak Chrystus jest ,,dro-
ga” (J 14,7) calego procesu objawienia i zbawienia realizowanego przez Boga
na rzecz cztowieka, tak jest On obowigzkowym punktem odniesienia dla ruchu

8 H. Schlier, Amen...,s. 341.
> J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, t. 1: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh 1971, s. 45.
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wstepujacego, ktory prowadzi cztowieka — przez uswiecenie i podniesienie doko-
nywane przez laske — do tajemnicy Boga. Postulat chrystocentryzmu w teologii
i w zyciu chrze$cijanskim jawi si¢ wigc jako konieczno$¢ metodologiczna i egzy-
stencjalna. Dlatego tez — jak podkreslit $w. Pawet w cytowanej wyzej wypowie-
dzi — nasze ,,amen” jest wypowiadane przez Chrystusa i w Chrystusie. H.U. von
Balthasar stwierdzit w tym kontekscie:

Przymiotnik odczasownikowy amen [...] wyraza dokonane przez cztowieka uznanie teo-
retyczne i praktyczne wyroku Bozego: jego absolutng waznos¢ i absolutne przylgnigcie
cztowieka do niego'.

Jezus stat si¢ jednak nowym cztowiekiem — cztowiekiem doskonatym wtasnie
na mocy swego postuszenstwa okazanego Bogu (Hbr 2,10; 7,28; 10,8—-10). Jego
ludzkie postuszenstwo, wyptywajace z Jego wolnosci, przypieczetowane przez
dyspozycyjnos¢ calej Jego egzystencji i podjete przez Niego dziatanie, byto od-
powiedzig mitosci 1 wiernosci wzgledem woli Boga, wyrazajacej si¢ w zleconej
Mu misji mesjanskiej. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze chrystologia jest
zasada 1 zwienczeniem antropologii, poniewaz postuszenstwo Jezusa stanowi
archetyp 1 najwyzszy wzor, ktory okresla ksztatt kazdego dazenia cztowieka do
absolutu i1 do peni, czyli do Boga. ,,Chrystologia Nowego Testamentu jest wigc
ukierunkowana na danie podstaw autentycznej antropologii”'!. Ta relacja mi¢dzy
chrystologig i antropologia zostata wyraznie zarysowana w konstytucji Gaudium
et spes 11 Soboru Watykanskiego, w ktorej czytamy:

W istocie misterium cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa
Wocielonego. Adam bowiem, pierwszy cztowiek, byt typem Tego, ktory miat przyjsé, to
znaczy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, wtasnie w objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego mitosci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i odstania przed nim jego
najwyzsze powotanie (nr 22)'2,

A w innym miegjscu tejze konstytucji zostalo dopowiedziane: ,,Ktokolwiek
idzie za Chrystusem, doskonalym Cztowiekiem, sam rowniez staje si¢ w peini
cztowiekiem” (nr 41). Nauczanie soborowe nie jest niczym nowym, poniewaz
pozostaje w $cistym zwigzku z nauczaniem $w. Pawla: ,,Jezeli wigc kto§ pozostaje

10 H.U. von Balthasar, Fides Christi, w: tenze, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie, t. 2, Einsiedeln
1961, s. 50.

" G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento. Un saggio, Brescia 1985, s. 178.

Por. B. Sesboiié, Gesu Cristo nella tradizione della Chiesa. Per una attualizzazione della cristo-

logia di Calcedonia, Cinisello Balsamo 1987, s. 193—199.
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w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mingto, a oto wszystko
stato si¢ nowe” (2 Kor 5,17)"3.

Opierajac si¢ na swojej wiernosci i swoim postuszenstwie Bogu, Chrystus sy-
tuyje si¢ ,,w witalnym punkcie krzyzowania si¢ drog przymierza migdzy Bogiem
i cztowiekiem™!, a wigc stanowi skrzyzowanie drog objawienia Boga dawanego
cztowiekowi (teo-logia) 1 zbawienia Bozego ofiarowanego cztowiekowi i przez
niego przyjetego (antropo-logia). Wyjasniat H.U. von Balthasar:

Na mocy faktu, ze Stowo Boze stalo si¢ cztowiekiem, wciela si¢ w Nim, w ludzkiej for-
mie, fides Dei, przymierze wiernosci Boga z ludzkoscia. [...] On — jak moéwi Dionizy
Areopagita — jest extasis [wyj$ciem] boskiego eros poza siebie samego, w ktérym Bog
udziela si¢ i powierza Swiatu. Poniewaz jest i o ile jest tym wszystkim, moze On, jako
cztowiek doskonaty, odpowiedzie¢ Bogu wiara, ktora obejmuje wszystkie wierzenia ludz-
kosci i staje si¢ ich podstawa w sposob wzniosty i wzorcowy, aby w taki sposob by¢ takze
wcielonym przymierzem ludzkosci z Bogiem.

Jezus nie idzie ,,dwoma drogami naprzemiennie, ale rdwnocze$nie. On jest
[osobowa] identycznoscig tych dwoch drég, a wigc istotowego przymierza, on-
tologicznej wiezi migdzy Bogiem i §wiatem”. Na mocy swego mitujacego i sy-
nowskiego postusznego oddania si¢ Ojcu Jezus ,,staje si¢ najwyzszg, absolutnie
fundamentalng, nieprzekraczalng i niezastepowalng rzeczywistoscia relacji mig-
dzy Bogiem i $§wiatem™'5,

CZYNNE PODDANIE OJCU

Trzeba teraz glgbiej wniknaé w serce Jezusa Chrystusa, aby przez to zblizy¢
si¢ bardziej bezposrednio do tajemnicy Jego postuszenstwa Ojcu, dobrze wiedzac,
ze jest ono — jak wynika z Nowego Testamentu — dusza chrystologii i wyraza
specyfike historycznego 1 zbawczego wydarzenia Chrystusa. Jest zatem rzecza
konieczng okresli¢ forme i tres¢ teologiczna i trynitarng Jego postuszenstwa. Tyl-
ko na tej podstawie bedzie mozna potem lepiej odpowiedzie¢, w jakim znaczeniu
Jezus jest absolutnie i osobowo Postlusznym Bogu, a wiec wskazaé, ze On jest
najwyzszym uosobieniem postuszenstwa Ojcu, obejmujacego cate Jego zycie, az

Na temat relacji migdzy chrystologia i antropologia zob. M. Bordoni, Cristologia e antropolo-
gia, w: Cristologia e antropologia. In dialogo con Marcello Bordoni, red. C. Greco, Roma 1994,
s. 15-62.

4 H.U. von Balthasar, Fides Christi...,s. 78.

15 Tamze, s. 78-79.
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do tego stopnia, ze stanowi cel Jego wcielenia i ofiarniczej $mierci na krzyzu,
na ktérym niejako przypieczgtowal swoje postuszenstwo. Postuszenstwo chry-
stologiczne okazuje si¢ w ten sposob osrodkiem, z ktdrego promieniuje posrednia
chrystologia Jezusa i na ktorym oparly si¢ rézne schematy chrystologiczne wyko-
rzystywane w Nowym Testamencie.

Podjecie zagadnienia postuszenstwa Chrystusa, jako istotnego wymiaru Jego
bytu i Jego boskiej misji posrod ludzi, oznacza refleksje nad Jego mitoscia, nad
Jego czysta wolg zbawczego wydania siebie 1 nad Jego wolnosciag Syna Bozego,
ktory stat sie cztowiekiem. Na tym poziomie chrystologia stanowi podstawe an-
tropologii i nadaje jej wtasciwy ksztalt, poniewaz w ludzkiej wolnosci Chrystusa,
ktorej Jego postuszenstwo jest podstawa i wyrazeniem, decyduje si¢ takze nasza
wolno$¢ ludzi i chrzescijan'®. Ernst Kdsemann sformutowat w tej materii wazng
i uzasadniong sugesti¢, a mianowicie na podstawie przeprowadzonych badan eg-
zegetycznych mogt stwierdzi¢, ze Jezus ,,nosil i przezyt wolnos¢ synéw Bozych,
ktoérzy moga pozosta¢ synami i by¢ wolni tylko wtedy, gdy znajdujg w Ojcu swe-
go Pana”!’. Dla Jezusa absolutna wierno$¢ (emet) Ojca byta jakby mocng i pewng
skata, na ktorej On si¢ opart i z ktorej nieustannie czerpat wiernos¢, odpowiadajac
takg samg wiernoscia, za posrednictwem amen calego swego zycia, aby uczyni¢
ludzi przybranymi dzie¢mi Ojca (por. Rz 8,15-17; Ga 4,4-7)8.

Synowskie postuszenstwo Jezusa wzglgdem Ojca, stanowiace istote chrysto-
logii, moze by¢ okreslone jako forma substancjalna Chrystusa, Jego bytu i Jego
dzialania, Jego osoby i Jego bosko-ludzkiej misji. To postuszenstwo charaktery-
zuje sie przede wszystkim catkowita dyspozycyjnoscia w stosunku do Ojca, do
Jego stowa, do Jego zamystu i do Jego woli. Juz z najstarszych tekstow Nowego
Testamentu wynika, ze w postgpowaniu i w dziataniach Chrystusa ukazuje si¢
forma egzystencji wyraznie naznaczona — jak mozna powiedzie¢, odwotujac si¢
do dzisiejszych kategorii myslenia i wyrazania si¢ — ,,biernoscia”, ktérg mozna
nawet uzna¢ za negatywnos¢ antropologiczng. H.U. von Balthasar pisat na temat
ziemskiej egzystencji Jezusa:

Rzucajacym si¢ w pierwszej chwili w oczy sensem tego stania si¢ i bycia cztowiekiem
jest nieczynienie, niespetnianie, niewykonywanie wtasnej woli. Ten, nasuwajacy si¢ po-

16 Zagadnienie to zostalo doglebnie przemyslane i wyrazone przez $w. Maksyma Wyznawce

W jego zmaganiach si¢ z herezja monoteletyzmu. Zob. Ph.G. Renczes, Agir de Dieu et liberté de

[’homme. Recherché sur I’anthropologie théologique de saint Maxime le Confesseur, Paris 2003.

E. Késemann, Das Problem des historischen Jesus, w: tenze, Exegetische Versuche und Besin-

nungen, t. 1, Gottingen 19766, s. 212.

'8 Warto tutaj zwroci¢ uwage, ze takze filozofia wspotczesna w swoich réznych nurtach coraz
czesciej widzi odniesienie cztowieka do Absolutu jako konieczny warunek i gwarancje jego
wolnosci.
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czatkowo bardzo wyraznie, aspekt negatywny pozostaje w stuzbie glebszego aspektu po-
zytywnego, ktory go wypehnia, nigdy go jednak, w zadnej wyzszej czy najwyzszej fazie,
nie dezaktualizujac: jest nim petnienie woli Ojca. Aspekt pozytywny ma z kolei swoja
zasadniczg podstawe w misji, ktora tym sposobem staje si¢ kluczem do catej egzystencji
Jezusa®.

Aspekt negatywny, o ktérym tutaj mowa, nie ma nic wspdlnego z ,,moca ne-
gatywnos$ci” Hegla®, ktora potem przeszta do filozofii Nietzschego czy do lite-
ratury wspotczesnej 1 ktora stala si¢ otwartg manifestacja nihilizmu. Odrzucenie
Absolutu, Boga, az do radykalnego zanegowania Go, doprowadzilo ostatecznie
cztowieka do uznania siebie samego za ,,Boga”, arbitralnego tworcg swego prze-
znaczenia, tak poznajgcego dobro i zto, aby potem o nim swobodnie decydowac
(Rdz 3,5; 3,22). Jakby realizuje si¢ dawna i sugestywna zapowiedz sformutowana
przez proroka Izajasza: ,,Wstapi¢ na szczyty obtokoéw, podobny bede do Najwyz-
szego” (Iz 14,14). U poczatku tego absurdalnego buntu jest domaganie si¢ przez
cztowieka wolnos$ci absolutnej, boskiej, ,,tworczej”, za posrednictwem ktorej to,
co skonczone, usituje stac¢ si¢ nieskonczone, stworzenie dazy do zajecia miejsca
naleznego jedynie Stworcy. Samoafirmacja staje si¢ nowym, pozytywnym abso-
lutem, utozsamiajac to, co czasowe, z tym, co boskie, subiektywne z obiektyw-
nym, doczesne z wiecznym. To absurdalne utozsamienie osiagneto szczyt w mysli
Nietzschego, zwlaszcza w jego idei ,,nadcztowieka” zajmujacego miejsce Boga,
ktore potem przeszto na poziom zastosowan praktycznych w totalitaryzmach
XX wieku, tacznie z dzisiejszym liberalizmem, ktory jest mieszanka nihilistycz-
nego nietzscheanizmu z totalitarnym marksizmem-leninizmem, potocznie nazy-
wang dzisiaj lewactwem?!,

W catym ziemskim i duchowym zyciu Jezusa nie ma zadnego $ladu promete-
izmu w stosunku do Boga. Cata ,,negatywnos¢”, ktdrag mozna wskazaé w stowach
i zachowaniach Chrystusa, pozostaje w funkcji najwyzszej pozytywnosci — uzna-
nia i przyjecia prymatu Ojca ze wzgledu na doskonale wypetnienie Jego woli
i nadejscie krolestwa Bozego. Motywacja tego faktu jest nastgpujaca: podczas
gdy w sercu czlowieka zakorzenia si¢ egoizm z jego przejawami, ktorymi sg po-
zadliwos¢ 1 grzech, to serce Jezusa jest poruszane jedynie przez dynamike coraz
wigkszej mitosci w stosunku do Ojca i do ludzi-grzesznikéw. Na mocy nieustan-
nej mitosci ,,bierno§¢-negatywnos¢” staje si¢ w Jezusie czynng gotowoscia pet-
nienia woli Ojca, ktora wyraza si¢ w Jego mitujacym zamysle zbawienia.

1 H.U. von Balthasar, Teologia dziejéw. Zarys, ttum. J. Zychowicz, Krakow 1996, s. 35.
2 Por. W. Chudy, Refleksje Heglowskie na poczqtek trzeciego tysigclecia, Warszawa 2012, s. 17-23.
2 Por. M. Schooyans, La derive totalitaire du liberalisme, Paris 1994.
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Ta negatywnos$¢ wyraza si¢ w Jezusie przede wszystkim jako nieczynienie
wlasnej woli, nieszukanie swojej chwaly, niepetnienie swojego zamystu, ode-
rwanego od woli Ojca, ktory postat Go na $wiat. Do takiej autonomii usitowat
skusi¢ Jezusa szatan juz na poczatku petnienia Jego misji, gdy przystapit na pu-
styni, aby Go kusi¢, usitujgc swoimi pokusami zafatszowac Jego misj¢ mesjanska
(Mt 4,1-11; Mk 1,12-13; Lk 4,1-13)%. Jezus odrzucit te pokusy, podobnie jak
potem odrzucat wszystkie inne w ciagu swego zycia (Lk 4,13), odwotujac si¢ do
prymatu Boga i do potrzeby okazywania Mu bezwzglednej wiernosci.

Rezygnacja z siebie, w ktdrej wyraza si¢ najwyzsze uznanie prymatu Ojca, jest
cechg charakterystyczng calego postepowania Jezusa. Osiagneta ona swoj szczyt
w czynnej gotowosci zdania si¢ tylko na Ojca, wyrazonej w najwyzszym stopniu
w czasie agonii przezywanej w Getsemani: ,,0jcze moj, jesli to mozliwe, niech
Mnie ominie ten kielich. Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty [niech si¢ stanie]!”
(Mt 26,39); ,,4bba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich
ode Mnie. Lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty [niech si¢ stanie]” (Mk 14,36);
,»0jcze, jesli cheesz, zabierz ode Mnie ten kielich. Wszakze nie moja wola, lecz
Twoja niech si¢ stanie!” (Lk 22,42). Jezus, jako cztowiek, odczuwat z calg moca
przerazenie i obrzydzenie (taedium), ktore wywotuje w cztowieku $mier¢, do-
$wiadczal naturalnego pragnienia, aby przed nig uciec, ale nade wszystko dogteb-
nie, w doskonatej wolnosci zdawat si¢ do konca na wolg Ojca®. Smieré na krzyzu
bedzie stanowi¢ przypieczgtowanie Jego zycia poddanego w postuszenstwie woli
Ojca, postawionej ponad wszelkim naturalnym poszukiwaniem siebie i pond che-
cig wypehnienia jakiego$ swojego osobistego planu.

Formg zycia Chrystusa, otwarta na odrzucenie swojego ,,ja”, rezygnujaca
Z uznania si¢ za autonomiczny podmiot, jest przede wszystkim czynna dyspo-
zycyjnos¢ w stosunku do Ojca, wyrazajaca si¢ w uleglym przyjmowaniu kaz-
dego daru, ktéry od Niego pochodzi. Staje si¢ ona szybko czynng gotowos$cia
do doglebnego urzeczywistnienia woli Ojca. Dlatego forma zycia Jezusa, za-
rowno jako objawienie Jego natury Bozej, jak i aktualizacja Jego konkretnego
zycia (stowa, czyny), jest ,,istnieniem jako przyjmowaniem, jest otwarciem si¢ na
wole Ojca, jest samodzielnym spetnianiem tej woli w nieustajgcej misji”?*. Misja,
w ktorej Jezus zaangazowat catego siebie, stanowi dar ze strony Ojca i nieprze-
rwane przyjmowanie ze strony Syna. Ten wymiar przyjmowania stanowi takze

2 Por. J. Krélikowski, Polityczne znaczenie wcielenia Syna Bozego. Spor dwdch mesjanizmdw,

w: tenze, Wiara, teologia i polityka. Studia z teologii politycznej (Ministerium Expositionis,
t. 7), cz. 1, Krakow 2020, s. 11-59.

Por. E. Pili, /] taedium tra relazione e non-senso. Cristo crocifisso in Tommaso d’Aquino, Roma
2014.

H.U. von Balthasar, Teologia dziejow..., s. 37.
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istote natury i osoby ludzkiej, na co wskazuje bardzo elementarne doswiadczenie.
Zycie cztowieka jest istnieniem przyjetym i przyjmowanym, poniewaz jest dane
z mitosci przez rodzicow. Takze indywidualna ludzka wolnos$¢ — odzwierciedlajac
wszystkie cechy pierwotnej godnos$ci 1 wartosci osoby — jest wolnos$cig przyjeta,
wyrastajac niejako z wolno$ci innych, ktorym zostaje uprzednio udzielona. Kazdy
cztowiek jest wigc pierwotnie darem. Zto cztowieka i jego grzech polegaja zasad-
niczo na uzywaniu tych darow, jakby byly one wlasnym osiggnigciem lub jakby
stanowity dobro autonomiczne, wolne od jakichkolwiek wiezow. Zto zakorzenia
si¢ w bezkrytycznie pojmowanej autonomii cztowieka, a grzech jest proba jej
wyrazania w czynach.

Jedynos¢ Chrystusa polega na tym, ze nie tylko pojmowat swoje zycie jako
»przyjmowanie”, jako ,,istnienie przyjete”, pochodzace z mitosci Ojca, ale ze prze-
zywal je zarazem jako otrzymany dar, nie dokonujac przy tym zadnego przeciwsta-
wienia migdzy darem i jego Dawca. Na otrzymany dar Jezus odpowiedziat peing
wolnoscig i catkowitym darem z siebie. Doskonato§¢ Chrystusa, takze jesli chodzi
o Jego czlowieczenstwo, polega na tym, ze jego ,,istnienie przyjete” zespolito si¢
doglebnie w jedno z istnieniem ofiarowanym z mitosci Ojcu ze wzgledu na ludzi.

Swiadectwa ewangeliczne sa nadzwyczajnie jednoznaczne w tym wzgledzie,
pokazujac, ze Jezus jest doskonale §wiadomy, iz wszystko otrzymat od Ojca:
»Wszystko przekazat Mi Ojciec méj” (Mt 11,27; por. J 3,35). Od Niego otrzymat
zycie (J 5,26), ducha (J 3,34), wole (J 5,30), stowo (J 3,34), nauke (J 7,16; 14,24),
dziatanie (J 5,19), poznanie (J 3,11), pelniona misje (J 3,34; 5,36). Chociaz Jezus
ma pelng wolg ludzka, to jednak nie dysponuje nig w sposdb autonomiczny, ale
mowi i dziata tylko w relacji do woli Ojca — w pelnym utozsamieniu si¢ z nig. Ona
stanowi miar¢ i natchnienie Jego woli. Jezus wie, ze takze najwigkszych dziel,
takich jak odpuszczanie grzechow, dokonywanie cudow, wskrzeszanie ze Smierci
(Mk 2,1-12; J 5,21-23; 6,39—40), moze dokonywac ,,palcem Bozym”, to zna-
czy dzieki mocy otrzymanej bezposrednio od Ojca (J 5,21-23). On wie, ze moze
peti¢ dzieta Boze, poniewaz stucha Ojca i1 szuka jedynie Jego chwaly: ,,Ja sam
z siebie nic czyni¢ nie moge. Sadze tak, jak stysze, a sad moj jest sprawiedliwy;
szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz woli Tego, ktory Mnie postat” (J 5,30).
Jezus moze wiec modli¢ si¢ do Ojca, aby Go otoczyt chwalg (J 12,28; 17,5). Pelne
postuszenstwo Jezusa w stosunku do Ojca i state, wewngtrzne odniesienie do Nie-
go ukazuja Jego boskie pochodzenie. Nie ma On niczego wlasnego, ale wszystko
ma od Boga i ze wzgledu na Niego. Ostateczne oddanie si¢ Jezusa Ojcu zaktada
najbardziej wewngtrzng wigz, wewngtrzng wymiang i komunikacje¢ z Nim, na co
szczegblnie wskazuje Ewangelia $w. Jana®.

2 Por. G. Ferraro, Mio-Tuo. Teologia del possesso reciproco del Padre e del Figlio nel vangelo di

Giovanni, Citta del Vaticano 1994.
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W rezygnacji z siebie, jako istotnej relacji z Ojcem i jako ostatecznym uznaniu
prymatu Bozego, Jezus nie jawi si¢ w niej jako jakas ,,pusta forma”, jako jakas
bierna, naznaczona brakiem relacja, ale ukazuje swoje synostwo Boze, swoja bo-
sk petnig, poniewaz jest On nieustannie formowany przez swoja wieczna relacje
z Ojcem. Trafnie podkreslit Walter Kasper, ze Jezus

[...] w swoim dobrowolnym ludzkim postuszenstwie jest wylacznie forma i narzgdziem
bytu Boga i Jego dziatania w historii. W tym znaczeniu jest On Synem Bozym. W swoim
catkowicie ludzkim postuszenstwie jest Jezus sposobem bycia Boga?.

Z tej racji Jezus jest calkowicie otwarty na Ojca i na Jego mito$¢ w nieprzerwa-
nym przyjmowaniu Go i w realizowaniu zleconej Mu misji?’. Dlatego tez cate zy-
cie Jezusa jest ,,eucharystia” w podwojnym znaczeniu: jako dzigkczynienie Ojcu
za otrzymane od Niego dary (Mt 11,25-27; £k 10,21-22; J 5,19-30)** i jako cal-
kowite ofiarowanie siebie z mitosci Ojcu i ludziom®. Patrzac od wewnatrz, dzie-
je Jezusa byly wydarzeniem pelnego i niewzruszonego postuszenstwa cztowieka
woli Boga, aby wypehi¢ — w stowach i w czynach — Jego zamyst zbawienia. To
catkowite oddanie si¢ Bogu i ludziom, przezywane jako ,,bycie cztowiekiem dla
innych”, jako najwyzsza proegzystencja, spetnia si¢ w mgce i $mierci na krzyzu,
stanowigc wypetienie Bozych obietnic®.

Jezus i Jego dzieje, dzieje konkretnego postuszenstwa i konkretnej mitosci, ostatecznego
postuszenstwa i ostatecznej mitosci, sg w ten sposob stowem-dziataniem, z ktoérego wy-
plywa ostateczne orgdzie Boze?!.

To jest kluczowy wyraz wypehienia dziejow objawienia i zbawienia.

Najglebszy sens teologiczny, charakteryzujacy ,,negatywno$¢” Chrystusa, po-
zostaje calkowicie w funkcji najwiekszej ,,pozytywnosci”, ktora polega na wy-
petieniu woli Ojca i szukaniu jedynie Jego chwaly. Moze on zosta¢ wyrazony
jedynie za pomocg stow samego Chrystusa, okreslajacych nieodzowny warunek,
aby by¢ Jego uczniem, a tym samym, aby owocnie uczestniczy¢ w budowaniu

26

W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary..., s. 48.

¥ H.U. von Balthasar, Teologia dziejow..., s. 38-39.

28 Por. A. Vanhoye, Gesu, modello di preghiera, Roma 2009.

2 H.U. von Balthasar, Nuovi punti fermi, Milano 1980, s. 65-72.

30 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokot zagadnier odnowionej teologii, Opole 1978,
s. 263-266; tenze, Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanskq, Opole
1984, s. 285-294; M. Deneken, Pour une chrystologie de la pro-existence, ,,Revue des Sciences
Religieuses™ 62 (1988), s. 265-290.

31 H. Schlier, Riflessioni sul Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 51-52.
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Jego Kosciota: ,,Jesli kto$ chee i8¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech
co dnia bierze krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9,23). ,,Zaparcie si¢ sie-
bie samego” nie oznacza jakiego$ samowyniszczenia ani samoupokorzenia. Jest
to wyrzeczenie si¢ siebie, ktore domaga si¢ radykalnego zerwania ze stawia-
niem przede wszystkim na siebie, a tym samym ze stawianiem siebie w centrum
i ponad innymi. Chodzi wigc o takg przemian¢ mys$lenia i dziatania, by zy¢ juz
w statym zwroceniu si¢ do innych, najpierw do Boga, a potem do braci i bliznich.
Pozytywnie biorac, rezygnacja z siebie oznacza bycie z Chrystusem, codzienne
zycie z Nim 1 dla Niego, a wiec wskazuje mu kierunek postgpowania pozwalaja-
cy osiagna¢ dojrzatosc relacji z Chrystusem. Kontekst Ewangelii synoptycznych,
w ktérym jest mowa o wyrzekaniu si¢ siebie, jest zawsze dobitnie chrystologicz-
ny, poczawszy od wyznania wiary Piotra i od pierwszej zapowiedzi meki i zmar-
twychwstania®. Wedrowka duchowa, ktérg proponuje Jezus swoim uczniom,
pozostaje w wewngtrznym zwigzku z Jego zyciem, z tajemnicg Jego S$mierci
i Jego zmartwychwstania. Chrystologia staje si¢ wigc ostatecznym kryterium
i najwyzszym wzorem antropologii i eklezjologii. Bez odniesienia do Chrystusa
ulega pomniejszeniu bycie cztowiekiem, tak jak bez $cistego i stale poglgbianego
odniesienia do Niego nastgpuje pomniejszenie tego, czym jest i czym powinien
by¢ Kosciot.

JEZUS I WOLA OJCA

Hymn chrystologiczny z Listu do Filipian (2,5-11)* moze by¢ uznany za naj-
bardziej znaczace wyrazenie przej$cia od czynnej dyspozycyjnosci (,,negatyw-
no$¢”) do historycznego i pozytywnego urzeczywistnienia woli Ojca przez Jezusa
Chrystusa. Jest to przejscie od ,,niech si¢ spetnia wola Ojca” do ,,id¢ petnic¢ Jego
wole”. To przejscie jest doglebnie skoncentrowane na Jego bycie i na Jego zyciu,
zardbwno na Jego ,,postaci” boskiej, jak i na ,,postaci” ludzkiej. W tym §wietle
uwidacznia si¢, ze wola Ojca stanowi tre$¢ wypelniajaca zycie i misj¢ Jezusa i ze
boska tre$¢ Jego postuszenstwa przyjmuje forme ,,postuszenstwa krzyza™*.

32

Por. M. Hengel, Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu
Mt 8,21 f. und Jesu Ruf in die Nachfolge, Tiibingen 1990.

3 Por. JI. Gnilka, Der Philipperbrief. Der Philemonbrief (Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament), Freiburg—Basel-Wien 2002, s. 108—131; J. Flis, List do Filipian. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny, Nowy Testament, t. XI), Czesto-
chowa 2001, s. 212-275.

Takie ujecie tajemnicy Chrystusa znalazio szczegdlny wyraz w chrystologii $w. Augustyna,
ktéra nadal moze by¢ niezwykle inspirujaca w spojrzeniu na Chrystusa. Zob. A. Verwilghen,
Christologie et spiritualité selon saint Augustin. L’hymne aux Philippiens, Paris 1985.
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W Liscie do Filipian §w. Pawet zacheca chrzescijan, aby trwali w jednosci,
mitosci i pokorze, idac za przyktadem Chrystusa: ,,To dgzenie niech was ozywia,
ono tez byto w Chrystusie Jezusie” (Flp 2,5). Nastepnie wprowadza apostot hymn
poetycki, prawdopodobnie pochodzacy z liturgii wczesnochrzesécijanskiej, ktory
jest zwienczeniem dziejow zbawienia i chrystologii**.

Hymn wskazuje na dwie fazy w wydarzeniu Jezusa, w Jego boskiej 1 ludzkiej
tajemnicy: Jego boska preegzystencje, upokorzenie wcielenia, ale takze upoko-
rzenie $mierci na krzyzu, najwyzsze postuszenstwo, wywyzszenie wraz z chwa-
lebnym zmartwychwstaniem, w konicu uniwersalng adoracj¢ Chrystusa jako Pana
(Kyrios) (Flp 2,6—11). Nalezy podkresli¢, ze podmiotem hymnu, wyniszczenia
i upokorzenia, ,,stania si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowe;j”, nie
jest Jezus historyczny — Chrystus juz wcielony. Podmiotem jest preegzystujacy
Syn w ,,postaci Bozej” i w swojej ,,rownosci z Bogiem”. Gtéwny akcent hymnu
jest ponadto potozony nie na cierpienie, ale na postuszenstwo. Widzimy wigc,
ze najwyzsze postuszenstwo Jezusa historycznego i zbawczy cel Jego $mierci na
krzyzu sa juz wpisane w wieczny zamyst zbawienia i w wynikajgce z niego wyda-
rzenie wcielenia Syna Bozego. Jego ludzkie postuszenstwo wyrazone w przyjeciu
postaci ludzkiej i zycia ziemskiego bedzie tylko kontynuacja pierwotnego, wiecz-
nego postuszenstwa Stowa, to znaczy Jego gotowosci, by stac si¢ cztowiekiem:
,Nie skorzystal ze sposobnos$ci, aby na rowni by¢ Bogiem” (Flp 2,6). Co wiecej,
,»przyjat postac stugi”, ,,unizajac samego siebie” (Flp 2,7-8).

W analizach hymnu chrystologicznego z Listu do Filipian wprawdzie nie jest
jeszcze obecna doktryna dotyczaca dwoch natur Stowa wecielonego, ale zosta-
je Ono ukazane za pomocg nastepstwa roznych faz wystepujacych w ciaglosci
jednego dramatu zbawienia. Chodzi o tajemnic¢ objawienia i zbawienia urze-
czywistniong w Jezusie historycznym, Bogu i cztlowieku, w jednosci Jego osoby.
Ten hymn stanowi prawdopodobnie najstarszg wypowiedz nowotestamentowa na
temat preegzystencji Chrystusa, podkreslajac, ze Preegzystujacy objawia si¢ hi-
storycznie w nadzwyczajnym upokorzeniu i postuszenstwie. Hymn nie precyzuje,
w stosunku do kogo jest On Preegystujacym, ale pozwala jasno dostrzegaé, ze
postuszenstwo jest wlasnoscig wiecznego Syna i ma ono charakter zbawczy przez
jego urzeczywistnianie si¢ w dziejach. Mozna zatem powiedziec¢, ze wcielenie jest
»epifanig Postusznego™®. Wyrdzniajacymi cechami wiecznego postuszenstwa
Syna w Jego staniu si¢ cztowiekiem s3: ,,unizenie samego siebie” (kenoza) doty-
czace Jego chwaly, a nie Jego natury Bozej; ,,przyjecie postaci shugi” — Syn Bozy
moégl to uczyni¢, poniewaz byt wolny i w wolnosci przyjal historyczng postaé

3 Por. H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, tham. E. Piotrowski, Krakow 2001,
s. 944,
3¢ E. Lohmeier, Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil. 2,5-11, Darmstadt 1961, s. 81.
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ograniczonos$ci i zaleznosci; ,,stanie si¢ podobnym do ludzi” — nie tylko stal si¢
prawdziwym cztowiekiem, solidarnym z przygodng i $miertelng naturg ludzka,
ale przyjat wszystkie jej ograniczenia, z wyjatkiem grzechu. Syn Bozy upokorzyt
si¢ W najwyzszym stopniu, przyjat w petni podlegla stabosci kondycje ludzka,
stajac si¢ jednym posrod wielu ludzi, jakby pozwalajac sig¢ zagubic i ,,rozmy¢”
w ich masie. Byt uwazany co najwyzej za proroka, ale przede wszystkim zostat
skazany na haniebng $mier¢ na krzyzu jak przestepca: ,,Pelnia Kenozy i doskona-
os¢ ofiary!”, jak w swojej refleksji zawotal Henri de Lubac?’.

Ostateczne upokorzenie Chrystusa wyznacza jednak przejscie od kondycji
unizenia do kondycji wywyzszenia i uwielbienia, od ,,postaci stugi” do introni-
zacji Jezusa, ktory umart i zmartwychwstal, do stania si¢ Panem wszechswia-
ta (Flp 2,9-11). To przejsécie jest zdeterminowane i uzasadnione najwyzszym
i pelnym postuszenstwem Jezusa: ,,Diatego tez [diokai] Bog Go nad wszystko
wywyzszyt i darowal Mu imi¢ ponad wszelkie imi¢” (Flp 2,9). Tym imieniem
jest imi¢ Pan (Kyrios), ktore w Starym Testamencie przystugiwato tylko nie-
wymownemu 1 wszechmogacemu Bogu. Uwiclbienie jest bezposrednig konse-
kwencja dobrowolnego upokorzenia si¢ Chrystusa; wywyzszenie jest nagroda
za wypelione postuszenstwo Syna, ktory stal si¢ cztowiekiem i umart z mitosci
na krzyzu.

Trzeba tutaj niewatpliwie podkresli¢, ze wlasnie w swojej kenozie, unizeniu
i ukryciu boskos$ci Bog definitywnie objawil swojg absolutng mito$¢ do ludzi®.
Postuszenstwo Jezusa az do $mierci na krzyzu byto bezposrednim wyrazeniem,
czyli objawieniem nieskonczonej i niewymownej mitosci Boga, a zarazem sta-
nowito narzgdzie odkupienia ludzkosci przez Jego mitujace ofiarowanie si¢ na
krzyzu. Mozna w tym miejscu przywotaé¢ uwage zapisang przez Orygenesa:

Trzeba $miato stwierdzi¢, ze dobro¢ Chrystusa objawia si¢ petniej, w sposob bardziej bo-
ski i jako prawdziwy obraz Ojca wowczas, kiedy ,,unizyt samego siebie i stat si¢ postusz-
ny az do $mierci, i1 to $mierci krzyzowej”, niz gdyby to ,,uznal za grabiez swej rownosci
z Bogiem” i nie zgodzit si¢ by¢ stugg dla zbawienia $wiata®.

Postuszenstwo Chrystusa jest przyczyng zbawienia czlowieka, jak podkreslit
juz $w. Pawel: ,,Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlowieka wszy-

37 H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, tham. M. Stokowska, Krakow 1988,

s. 318.

Por. P. Martinelli, La morte di Cristo come rivelazione dell’amore trinitario nella teologia

di Hans Urs von Balthasar, Milano 1995.

% Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana [1, 32] (Zrodta Mysli Teologicznej, t. 27),
thum. S. Kalinkowski, Krakow 2003, s. 69.
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scy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo jednego wszyscy stang si¢
sprawiedliwymi” (Rz 5,19; por. Iz 53,11).

Hymn z Listu do Filipian nie wskazuje wprost, komu Chrystus byt postuszny,
ale z licznych wypowiedzi Nowego Testamentu wynika jasno, ze poshuszenstwo
Chrystusa odnosi si¢ do Ojca, jest ukierunkowane wylacznie na Niego, zar6wno
jesli chodzi o jego intencjg, jak i 0 jego spetnienie. Jezus jest postuszny wylacznie
Ojcu; Jego jedyne i absolutne postuszenstwo Ojcu jest podstawa jego ,,autory-
tetu”, jak rowniez boskiej prerogatywy, ktérej domaga sie¢ dla swojej misji, jako
Objawiciela i Odkupiciela.

Boég Ojciec nie tylko jest perspektywa zycia Chrystusa, ale stanowi takze punkt
organizujacy cate Jego zycie, ktory potem inspiruje — w Duchu Swigtym — Jego
przepowiadanie i motywuje kazde poszczegolne dzieto Jego objawienia i zbawie-
nia. Co wiecej, Jezus, jako Stowo wcielone, jest pierwotnym Stowem Ojca: ,,Sto-
wem u Boga” (J 1,1), bedac réwnoczesnie catkowitg odpowiedzia, w absolutnym
postuszenistwie, na misje zlecong Mu przez Ojca i na Jego wole*. Ta dyspozycyj-
no$¢, wieczna i historyczna, Syna w stosunku do Ojca sprawia, ze Stowo Jezus
jest bezposrednim i widzialnym ,,egzegeta” Boga niewidzialnego (J 1,18), auten-
tycznym wyjasnieniem tajemnicy Ojca (Mt 11,25-27; £k 10,21-22; J 8,26.40;
17,7), ostatecznym, w postaci ludzkiej, objawieniem Boga ludziom (Hbr 1,1-4).
W misji Chrystusa zostaje wyeliminowany dualizm charakteryzujacy wczesniej-
sze objawienie biblijne — dualizm i dwoisto$¢ migedzy stowem Boga, ktéry mowi,
i posrednikiem ludzkim, ktorym byt prorok, méwigcy w imieniu Boga. W jedno-
$ci swojej osoby Jezus jest ,,posrednikiem, §cisle mowiac, w swojej wlasciwosci
Objawiciela™!. Synteza, ktora znajduje si¢ tylko w Jezusie, wynika z tego, ze
tylko On jest rownoczes$nie Stowem i absolutng Odpowiedzia, w doskonatym po-
stuszenstwie, Ojcu. Mozna wigc powiedzie¢, ze ostateczne postuszenstwo Jezusa
Ojcu jest rownoznaczne z Jego synostwem Bozym.

Weryfikacja historyczna tej prawdy ontologicznej kluczowej dla chrystologii
moze by¢ widziana w ramach dynamiki Jego najwyzszego postuszenstwa: ,,az do
$mierci — 1 to $mierci krzyzowej” (Flp 2,8). Bycie Chrystusa, jako ,,egzystencja
przyjeta”, stalo sie jedna rzecza z Jego proegzystencja, czyli byciem dla innych
— najpierw dla Boga, a potem, na mocy bycia catkowicie dla Boga, dla ludzi —
w najwyzszej, mitujacej ofierze. Jezus byt jednak czlowiekiem dla innych, az do
stania si¢ ,,mezem bolesci”, poniewaz pojat On siebie i cale swoje osobiste dzieje
jako odpowiedz dawana Ojcu, jako nieprzerwany czyn milosci i postuszenstwa

4 Por. F. Piazzola, Il Cristo di Giovanni. Titoli di Gesu nel quarto Vangelo, Bologna 2018,
s. 13-41.

4 1. de la Potterie, La vérité dans saint Jean, t. 1: Le Christ et la vérité, L'Esprit de la vérité, Rome
1977, s. 160.
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Jego woli. Krotko mowigc, Chrystus widziat siebie przede wszystkim jako czto-
wieka Bozego, kierujacego si¢ we wszystkim ,,sprawg” Boga.

Jak wyraznie wynika z Nowego Testamentu, wola Ojca stanowi wlasciwa
tres¢ wypetniajaca byt i historyczne dziatanie Jezusa; ona jedynie porusza Jego
wolg. ,,Powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca”, jak moéwi dwunasto-
letni Jezus do Maryi i Jozefa (Lk 2,49); to podstawowe przekonanie porusza
potem cate Jego ziemskie zycie. Co wigcej, jak czytamy w czwartej Ewange-
lii, Jezus jest $wiadomy, ze taki jest wlasciwy cel Jego przyjs$cia i Jego misji:
,»Z nieba zstagpitem nie po to, aby petni¢ swoja wolg, ale wole Tego, ktory Mnie
postat” (J 6,38); ,,Ale niech §wiat si¢ dowie, ze Ja mituje Ojca i ze tak czynig,
jak Mi Ojciec nakazal” (J 14,31). Wypehiajac ten jedyny cel, ktorym jest ,,pet-
nienie woli Ojca”, cate ziemskie zycie Jezusa jest ,,wedrowka do Jerozolimy”,
to znaczy w kierunku wypelienia Jego ostatecznego przeznaczenia w mece
i $mierci (Lk 9,51), jak jest to wyraznie zaznaczone w strukturze Ewangelii
$w. Lukasza.

ZAKONCZENIE

Wola Ojca jest trescig postuszenstwa Jezusa nie tylko na poziomie dynamicz-
nym, operatywnym, lecz takze osobowym i egzystencjalnym. Jego petnienie woli
Ojca jest zawsze tym samym, co Jego wieczne bycie w Ojcu i Jego zycie z Ojcem.
Cala egzystencja Chrystusa, takze w najbardziej pokornej i bezbronnej kondy-
cji ,,postaci stugi”, jest ksztaltowana przez akceptacje i wykonanie woli Ojca.
Ta ,,rezygnacja z siebie”, o ktorej byta mowa, osigga w Chrystusie szczyt reali-
zacji pozytywnej, poniewaz jest nakierowana na bezwarunkowe postuszenstwo
Ojcu. Utozsamit On doskonale swoja ,,godzing” meki i $mierci z ,,godzing” Ojca:
»leraz dusza moja doznata Igku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od
tej godziny. Alez wlasnie dlatego przeszedtem na t¢ godzing. Ojcze, wstaw imie
Twoje!” (J 12,27). Wypeknienie woli Ojca stanowi wiec podstawow3a opcje egzy-
stencjalng Jezusa, ktorg kierowat si¢ z absolutng wiernoscia az do $mierci.

W zyciu Chrystusa jako Syna i jako Postusznego wola Ojca jest niewzruszo-
nym zrodtem pewnosci Jego wyborow i Jego misji, tacznie z tym, ze stala si¢ ona
codziennym ,,pokarmem” Jego istnienia*’. Jezus mowi: ,,Moim pokarmem jest
wypehi¢ wole Tego, ktory Mnie postat, i wypehic¢ Jego dzieto” (J 3,34). Oznacza
to, ze ,,nicodzownym warunkiem misji Syna jest catkowite postuszenstwo Ojcu”,
ze wypehienie Jego woli jest ,,racjg bytu Stowa wcielonego™?, a tym samym

2 Por. Orgenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana [13, 34], s. 318-319.
# Ch.H. Dodd, L’interpretazione del quarto Vangelo, Brescia 1974, s. 318 i 334.
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jest takze decydujacym wyrazeniem dokonanego przez Nie odkupienia. W swojej
historycznej postaci forma postuszenstwa Chrystusa przyjeta ksztalt postuszen-
stwa krzyza, dlatego tez krzyz jest interpretowany przez $w. Pawla jako zrédto
powszechnej wolnosci i powotanie do niej (por. Ga 5,1.13)*.

Zwienczeniem zycia Chrystusa, naznaczonego $miercig na krzyzu z postu-
szenstwa i mitosci do Ojca, jest jedna i ta sama ciagla linia, ktora przechodzi
przez cale Jego zycie od wcielenia do zmartwychwstania. W tg lini¢ wpisujg si¢
wszystkie czyny, stowa i wybory Jezusa historycznego. Postepujac wzdhuz tej ,,li-
nii postuszenstwa”, moze dokonac¢ si¢ poglebione poznanie swiadomosci Jezusa
w stosunku do Boga, Jego Ojca. Dlatego od formy historycznej postuszenstwa
Jezusa i tego, jak On je postrzegal, zalezy ksztalt, jaki nadaje si¢ potem chry-
stologii, a zatem takze antropologii i eklezjologii, czyli praktycznej soteriologii.
Tylko uznajac prymat Boga i respektujagc go w swoim zyciu, zwlaszcza wtedy,
gdy przechodzi On przez krzyz, my takze mozemy stawac si¢ dojrzatymi ludzmi,
dojrzatymi w wolnosci, a zatem takze w mitosci.
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rze, nOwWe przymierze

THE OBEDIENCE TO THE FATHER IN THE MISSION OF JESUS CHRIST
Summary

Christ’s obedience which belongs to the mystery of the covenant is characterized by
a specific form and content. It is focused on the fulfilling of the will of the Father, consti-
tuting the raison d’etreof Jesus Christ and internally defining His entire mission of salva-
tion. Addressing the issue of Christ’s obedience as a crucial dimension of His existence
and His divine mission among people implies the reflection on His love, His will to give
Himself to save the world and His freedom of the Son of God who became man “for us”.
Thus, the Christology of obedience constitutes the foundation of anthropology and defines
its appropriate form. Therefore, it is in Christ’s human freedom, based on and expressed in
His obedience, where our freedom of men and Christians is decided.

Keywords: Jesus Christ, Amen, obedience, love, freedom, salvation
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