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PROBLEMY WSPOLCZESNEJ ESCHATOLOGII
W REFLEKSJI WROCLAWSKICH TEOLOGOW
ROMANA ROGOWSKIEGO I PIOTRA LISZKI

Prezentowany artykut ukazuje syntetycznie wkiad wroctawskich teologéw
do eschatologii, przede wszystkim Romana Rogowskiego i Piotra Liszki.
Z licznych problemow eschatologii zostaty wybrane trzy: Jaki preferowa¢ mo-
del eschatologii? Jak moéwic o ,,niebie nowym i ziemi nowej” (Ap 21,1)? Jak roz-
patrywa¢ relacje pomiedzy czasem a wiecznoscig? Osiagnigcia wroctawskich
teologow zostaly wpisane w probe reinterpretacji eschatologii w swietle miste-
rium Przemienienia Panskiego.

Wedtug Waltera Kaspera eschatologia jest horyzontem wiary chrzescijanskiej
i dlatego musi inspirowac¢ wszystkie wypowiedzi w sprawach wiary. Nie moze
by¢ zatem mizernym traktatem na temat ,,rzeczy ostatecznych” wiodacym nedz-
ny zywot na koncu dogmatyki lub nawet z niej rugowany'. Kasper przywotuje
ewangelickiego teologa z Bazylei Franza Overbecka (1837-1905), dla ktorego
chrzesécijanstwo stato si¢ czyms$ innym, niz byto pierwotnie. Nie byto ono wtedy
wtopione w cele doczesne, lecz przepetniato go zycie innego sSwiata. Gdy chrze-
Scijanstwo utracito perspektywe eschatologiczna, to jednocze$nie utracito swoja
chrzescijanskos¢. Bez eschatologii chrzescijanstwo traci swoja chrzescijanskosé
i dlatego mozna napisa¢ protokodt jego przesziosci’. By chrzeécijanstwo miato
przysztos¢, musi stale odkrywaé swoje eschatologiczne postannictwo. Jest to nie-
zwykle wazne w dobie rozwoju immanencjalizacji eschatologii chociazby przez
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Karola Marksa®, Herberta Marcusego czy Klausa Schwaba. Dla Marksa imma-
nentna eschatologia bedzie okre§lona przez zasade: ,,kazdemu wedtug jego po-
trzeb”. Dla Marcusego immanentng eschatologia bedzie libidinalna cywilizacja,
w ktorej uwolniona energia instynktow spowoduje erotyzacje wszystkich ludz-
kich czynnosci, dzigki czemu stang si¢ one przyjemnosciami®. Z kolei dla Schwa-
ba immanentna eschatologia bedzie §wiatem zielonego tadu z zielong gospodarka
i z wigkszym respektem dla matki natury”.

Immanentne eschatologie powinny by¢ bodzcem do odkrywania eschatolo-
gicznego horyzontu chrzescijanskiej wiary. Nie jest to zadanie fatwe. Eschato-
logia traktuje bowiem o tym, czego ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie stysza-
lo, ani serce czlowieka nie zdotato pojaé, jak wielkie rzeczy Bog przygotowat
tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2,9). Jednak proba mowienia o tych ,,wielkich
rzeczach, jakie przygotowat Bog” sama w sobie jest problemem. ,,Wielkie rzeczy,
jakie przygotowal Bog” beda ostatecznie rozwigzaniem wszystkich problemow,
ktore niesie stan cztowieka po upadku. Eschatologia jest jednak uprawiana w sta-
nie czlowieka po upadku, wigc cho¢ méwi o ostatecznym rozwigzaniu wszyst-
kich probleméw zwigzanych z tym stanem, sama ma swoje wlasne problemy
do rozwigzania. Z tych licznych problemow eschatologii zostang wybrane trzy:
Jaki preferowa¢ model eschatologii? Jak mowi¢ o ,,niebie nowym i ziemi nowej”
(Ap 21,1)? Jak rozpatrywac relacje pomi¢dzy czasem a wieczno$cig?

Te trzy problemy rozwigzatoby jakies nowe, publiczne objawienie. Konsty-
tucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum naucza jednak, ze ,,nie na-
lezy juz wiecej oczekiwaé zadnego publicznego objawienia przed chwalebnym
ukazaniem si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (nr 4). W tym nauczaniu zawar-
ta jest jednak sugestia, ze publicznym objawieniem bedzie chwalebne ukazanie
si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa. Ma to biblijne podstawy: ,,Jak dziato si¢ za
dni Noego [...] tak samo bedzie w dniu, kiedy Syn Czlowieczy si¢ objawi” —
amokoAvmtetan (Bk 17,26-30). Chwalebne ukazanie si¢ Pana naszego, Jezusa
Chrystusa bedzie wigc nowym publicznym objawieniem. Z tego, ze ,,chwalebne
ukazanie si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa” bgdzie nowym publicznym obja-
wieniem nie nalezy wyciaga¢ wniosku, ze wszelkie eschatologiczne problemy
z zakresu eschatologii mozna odtozy¢ to tego wydarzenia. Chwalebne ukazanie si¢
Jezusa Chrystusa jako nowe publiczne objawienie mozna potraktowac jako teo-
logiczny trop wiodacy do przynajmniej cze§ciowego rozwigzania zasygnalizowa-
nych problemoéw z zakresu eschatologii. Pomoca w rozwigzaniu tych problemow
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beda przemyslenia wroctawskich teologow, przede wszystkim Romana Rogow-
skiego® (1936-2023) i Piotra Liszki’. Osiagniecia wroctawskich teologdéw zostang
wpisane w probe reinterpretacji eschatologii w swietle misterium Przemienienia
Panskiego®.

KONCEPCJA ESCHATOLOGII

Skoro chwalebne ukazanie si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa bedzie nowym
publicznym objawieniem, to moze by¢ okreslone jako ,,apokalipsa”. Apokalipsa
znaczy bowiem objawienie. Jest ona odstonieciem tego, co zakryte. Taka apoka-
lipsg bedzie wtasnie chwalebne ukazanie si¢ Jezusa Chrystusa. Ono odstoni to, co
juz jest, ale pozostaje jeszcze zakryte, czyli to, czego ,,ani oko nie widzialo, ani
ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac”, czyli owe wielkie rze-
czy, jakie Bog przygotowal tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2,9). Bog z samej
swej natury jest Bogiem zakrytym: ,Prawdziwie Ty jesteS Bogiem ukrytym”
(Iz 45,15). To zakrycie Boga wynika z Jego nieskonczonej natury, a nie z che-
ci ukrycia czegos przed ludzmi. Do chwalebnego ukazania si¢ Jezusa Chrystusa
mozna odnie$¢ stowa Izajasza o eschatologicznej uczcie na gorze: ,,Zedrze On na
tej gorze zastong, zapuszczong na twarz wszystkich ludéw, i catun, ktory okrywat
wszystkie narody” (Iz 25,7). Chwalebne ukazanie si¢ Jezusa Chrystusa jako ob-
jawienie bedzie zdarciem zastony i catunu okrywajacego wszystkie ludy. Zastona
W znaczeniu przeno$nym jest wyrazem ograniczonych mozliwosci poznawczych
cztowieka wobec Boga. Te ograniczone mozliwosci poznawcze czlowieka po-
szerza objawienie. Na to objawienie, ktorym jest chwalebne ukazanie si¢ Jezusa
Chrystusa, byly ukierunkowane wszystkie objawienia dokonywane przez Boga
w historii zbawienia. Kazde z nich bylo jakim$ odstoni¢ciem welonu okrywajace-
go ludy. Chwalebne ukazanie si¢ Jezusa Chrystusa bedzie jakby suma wszystkich
objawien z historii zbawienia. Za antycypacja tej jakby sumy objawien mozna
uzna¢ Przemienienie Panskie. W tym wydarzeniu zawiera si¢ in nuce eschato-
logiczne objawienie zwigzane z chwalebnym ukazaniem si¢ Jezusa Chrystusa.
Pisat o juz o tym Orygenes, ktory gore przemienienia nazwat Taborem. Wedlug
Orygenesa Chrystus ukaze si¢ w takiej chwale jak na gorze Tabor, i to nie trzem

¢ Zob. Pigkna dama teologia. Ksigga Jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi Romanowi
E. Rogowskiemu, red. W. Wotyniec, J. Froniewski, Wroctaw 2016.

Zob. Caritas Christi urget nos. Ksigga jubileuszowa dedykowana Ojcu Profesorowi Piotrowi
Liszce CMF, red. J. Froniewski, Wroctaw 2022.

Zob. B. Ferdek, Eschatologia Taboru. Reinterpretacja eschatologii w swietle misterium Prze-
mienienia Panskiego, Wroctaw 2005.
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uczniom, ale calej zgromadzonej przed Nim ludzkosci’. W przemienieniu doko-
nato si¢ objawienie bostwa Chrystusa. Chrystus zawsze byt Bogiem, lecz to byto
zastonigte przed oczami Jego uczniow. Na Taborze zdjat jakby zastone z oczu
trzech uczniow i pozwolit im oglada¢ blask swojego bostwa. Tej wizji, ktorej
doswiadczyli trzej apostotowie na Taborze, doswiadczg wszyscy ludzie w cza-
sie chwalebnego ukazania si¢ Jezusa Chrystusa. W gorze Tabor odslaniajg si¢
kontury tej gory, o ktorej mowi lIzajasz: ,,Pan przygotuje dla wszystkich ludow
na tej gorze uczte [...]. Zedrze on na tej gérze zastong, zapuszczong na twarz
wszystkich ludow, i catun, ktory okrywat wszystkie narody” (Iz 25,6-8). W gorze
Tabor odstaniaja si¢ rowniez kontury gory, o ktorej mowi Apokalipsa $w. Jana:
,.J unidst mnie w zachwyceniu na gore wielka i wyniosta, i ukazat mi Miasto Swie-
te — Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace chwale Boga (Ap 21,10-11)
Anonimowa gora Izajasza, anonimowa gora z Apokalipsy 1 gora Tabor sg jedna
i tg samg — gora eschatologiczng. Na niej dokona si¢ eschatologiczne objawienie.
Bedzie ono zdarciem zastony i catunu, ktory aktualnie okrywaja wszystkie naro-
dy. Bedzie to jakby mega-objawienie. Ujmujac chwalebne ukazanie si¢ Jezusa
Chrystusa jako mega-objawienie, mozna okres$li¢ eschatologi¢ jako objawienie
w wypehieniu historii zbawienia tego, czego ,,ani oko nie widzialo, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato pojac¢”, czyli tych wielkich rzeczy, jakie
Bog przygotowat tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2,9). Bytby to apokaliptyczny
model eschatologii. Nie jest to ,,jedynie stuszny” model. Jak kazdy teologiczny
model ,,grzeszy” pewng jednostronnos$cig. Wedtug Kaspera apokaliptyczny model
eschatologii sugeruje, ze wiecznos$¢ jest istniejacg od dawna gotowa przestrze-
nig, w ktorg przy koncu §wiata w jakiej$s uroczystej procesji wkrocza zbawieni.
Model ten faworyzuje eschatologie pozahistoryczng, a deprecjonuje eschatolo-
gi¢ historyczna, dla ktorej procesja ku wiecznosci zaczyna si¢ juz teraz'’. Na za-
rzuty Kaspera formulowane pod adresem eschatologii apokaliptycznej probuje
odpowiedzie¢ reformowany teolog Jiirgen Moltmann. Wedtug niego nie mozna
traktowa¢ eschatologii apokaliptycznej jako jakiego$ happy endu dla historii
cztowieka i zwigzanego z nim kosmosu. Biblijna eschatologia apokaliptyczna zna
obrazy katastrofy. Nie mozna ich jednak porownywac z tragiczno-fatalistyczny-
mi i kasandrycznymi apokalipsami $wieckimi. Wedtug tych swieckich apokalips
sity zniszczenia sg obecne w $wiecie. Od Hiroszimy koniec §wiata jest mozli-
wy dzigki nuklearnej zagladzie. Od Czarnobyla koniec $wiata mozliwy jest na
drodze zagtady ekologicznej. Od czasow gospodarczej globalizacji $wiata koniec
$wiata moze przyjs¢ z powodu uniwersalnej katastrofy ekonomicznej. W przeci-
wienstwie do tych katastrof, o ktorych mowig $wieckie apokalipsy, biblijne ob-
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razy katastrofy maja swoja teologi¢. Koncowa sytuacja ludzkosci i zwigzanego
z nig kosmosu begdzie odwzorowaniem paschy Jezusa, ktora byla przejsciem przez
$mier¢ do zmartwychwstania. Cate stworzenie wezmie udziat w tym odwzoro-
waniu paschy Jezusa!l. Eschatologie apokaliptyczng nalezaloby wiec poszerzy¢
o motyw paschy ludzkosci i zwigzanego z nig kosmosu jako odwzorowania paschy
Jezusa. Nie jest to trudne zadanie, gdyz Przemienienie odbylo si¢ w trakcie sta-
rotestamentalnego Swieta Namiotow, na co wskazuja stowa Piotra: ,,postawimy
trzy namioty” (Mk 9,5). Swieto Namiotéw nawigzywato do wedrowki Izraelitow
przez pustynie, kiedy to mieszkali w szalasach. Jezus wykorzystat Swicto Na-
miotow, aby zapowiedzie¢ swoja pasche. Wedlug ewangelisty Lukasza tematem
rozmowy Mojzesza i Eliasza z Jezusem jest Jego odejscie. Lukasz kresli ideg tego
odejscia. Poprzez sen uczniéw taczy Przemienienie z Ogrodem Oliwnym, a po-
przez oblok z wniebowstgpieniem. Droga Jezusa do chwaly bedzie wiodta przez
meke, a zatem $mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa beda nowym wyjsciem, czyli
nowg pascha — przejsciem z tego swiata do Ojca (J 13,1). Przemienienie wigc
jest nie tylko objawieniem bostwa Jezusa, lecz rowniez zapowiedzig Jego paschy.
Analogicznie mega-objawienie tego, czego ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢”, czyli tych wielkich rzeczy, jakie
Bog przygotowat tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2,9), bedzie powigzane z odwzo-
rowaniem paschy Jezusa przez ludzkos$¢ 1 zwigzany z nig kosmos.

»~NIEBO NOWE I ZIEMIA NOWA” (AP 21,1)

Przemienienie Panskie jest rdwniez zapowiedzia nowego porzadku kosmicz-
nego, ktory wypehi si¢ podczas chwalebnego ukazania si¢ Jezusa Chrystusa.
Przemienienie objg¢to bowiem taki element kosmosu jak gora. Ten nowy porza-
dek kosmiczny jest przedmiotem refleksji wroctawskiego teologa Romana Ro-
gowskiego. Wychodzi on od tego, ze Biblia rozpoczyna si¢ od creatio originalis,
a konczy zapowiedzia creatio nova. Podobnie Credo rozpoczyna si¢ od stworzenia
nieba i ziemi, a konczy zapowiedzig ,,wskrzeszenia umartych i zycia wiecznego
w przysztym $wiecie”. Ten ,,przyszty $wiat” odpowiada ,,wskrzeszeniu umar-
tych”. To ,,wskrzeszenie” bedzie rozciggnigciem na wszystkich ludzi zmartwych-
wstania Jezusa. Skoro ,,przyszly §wiat” odpowiada ,,wskrzeszeniu umartych”, to
réwniez na ,,przyszly $wiat” zostanie rozciagniete zmartwychwstanie Jezusa. Ten
»przyszly swiat” jest juz w ciele zmartwychwstatego Jezusa. Jest ono mikroko-
smosem przysztego Swiata, tak jak ciato ziemskiego Jezusa byto mikrokosmosem
terazniejszego $wiata. Ten mikrokosmos przysztego $wiata nalezy juz do ,,nieba

" J. Moltmann, Das Kommen Gottes, Glitersloh 1995, s. 146.
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nowego i ziemi nowej” (Ap 21, 1). Stworcza moc Boga sprawi, ze — parafrazujac
prefacje za zmartych — wszech$wiat si¢ zmieni, ale si¢ nie skonczy. Gdy przeminie
postac tego swiata (1 Kor 7,31), dzigki creatio nova stanie si¢ on wiecznie trwaty
(2 Kor 5,1). Creatio nova wypeti wiec creatio originalis. Wedtug Rogowskiego:

Poniewaz nie tylko dusza, ale i cialo sg przeznaczone do wiecznej szczesliwosci, zmar-
twychwstaly i przebostwiony cztowiek do petnej egzystencji w chwale bedzie potrzebo-
wat takze przemienionego, przebostwionego srodowiska, czyli owych biblijnych ,,nowych
niebios i nowej ziemi” (Ap 21,1) [...]. Zmartwychwstatly i przemieniony cztowiek otrzyma
w momencie Paruzji przemieniony i przebostwiony wszechswiat jako swoje naturalne,
czyli odpowiadajace jego naturze srodowisko'.

Dom stworzen z creatio originalis stanie si¢ domem harmonijnych relacji
stworzen na wyzszym — chciatoby si¢ powiedzie¢ ,,przebostwionym” poziomie.
Na ten ,,przebostwiony” poziom wskazuje Apokalipsa: ,,Oto przybytek Boga
z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i b¢dg oni Jego ludem, a On bedzie «Bogiem
z nimi» (21,3). O ile przed upadkiem cztowieka Bog przechadzal si¢ po Edenie
(Rdz 3,8), o tyle w Nowym Edenie zamieszka wraz ze swoimi stworzeniami.

Ten nowy dom harmonijnych relacji, ktory wyjdzie z creatio nova, bedzie dla
wszystkich stworzen, ktoére wyszlty z creatio originalis. Dla dawnych teologow
przepickna wizja Izajasza, proroka niebios nowych i nowej ziemi, na ktorej ludzie
beda zy¢ szczesdliwie, a zwierzeta drapiezne nie bedg szkodzi¢ 1 zabijac, byta tylko
poetyckim symbolem czasow mesjanskich lub tez przysztego szczescia eschato-
logicznego®®. Z kolei dla Rogowskiego wizja Izajasza jest rzeczywistoscia, ktora
wyjdzie z creatio nova. Skoro creatio nova jest telos dla arche, ktory wyszedt
z creatio originalis, to na ,,nowym niebie i nowej ziemi” nie moze zabrakna¢ tego
wszystkiego, co byto w Edenie — nie moze zabrakna¢ zadnego ze wspot-stworzen
cztowieka. Wedtug Rogowskiego:

Problem zatem jest otwarty przede wszystkim dlatego, ze dane Objawienia na ten temat
sg bardzo skape, niejednoznaczne i w pewnym sensie ukryte oraz maja charakter jedynie
wnioskéw teologicznych. Jezeli wigc — dla przyktadu — wezmie si¢ pod uwagg obraz ,,nie-
ba nowego i ziemi nowej” (2 P 3,13; Ap 21,1), nastepnie ,,odnowienie wszystkich rzeczy”
(Dz 3,21), a takze ,,odrodzenie wszystkich stworzen” (Mt 19,28) — to mozna zaryzykowaé
twierdzenie, ze w odnowionym $wiecie bedg takze zwierzeta'*.

12 R. Rogowski, Swiatto$é i tajemnica, Katowice 1986, s. 113.
13 W. Granat, Eschatologia, Lublin 1962, s. 297.
14 R. Rogowski, Zwierzeta — nasi mniejsi bracia, ,Wi¢z” 7 (477) 1998, s. 15.
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Przemawiajg za tym réwniez dwie racje spekulatywne: cztowiek poprzez swo-
je ciato ma wspolng etiologie ze zwierzetami, poniewaz cztowiek i zwierzeta po-
chodzg ,,z prochu ziemi”, oraz cztowiek i zwierzgta po wielkim upadku w raju
maja wspolny los — ,,poddanie marnosci”'®. Pochodzenie cztowieka i zwierzat
,»Z prochu ziemi” oraz ich wspolny los — ,,poddanie marno$ci” — przemawiajg wiec
za tym, ze w ,,przysztym §wiecie” cztowiek odnajdzie wszystkie swoje wspot-stwo-
rzenia. Komunia stworzen, ktdra wyszta z creatio originalis, w niczym nie zostanie
uszczuplona w creatio nova, tylko zostanie podniesiona na wyzszy poziom.

Dla Rogowskiego nowy porzadek kosmiczny, ktory wypetni si¢ podczas chwa-
lebnego ukazania si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa bedzie nie tylko obejmowat
kosmos i wszystkie stworzenia, lecz takze bedzie objawiat zbawionym Boga. Bog
bedzie si¢ wige objawiat zbawionym nie tylko poprzez wizje uszczesliwiajacg lub
cztowieczenstwo Chrystusa, lecz takze poprzez kosmos. Wedlug Rogowskiego
,»to srodowisko, ktore dzisiaj stanowi miejsce i znak obecnosci Boga posrod ludzi,
obecnosci ukrytej i niewidzialnej, w Paruzji stanie si¢ miejscem obecno$ci Boga,
obecnosci Chrystusa — widzialnej 1 odstonietej, ktorg Apostot okresla jako «twa-
rzg w twarzy (1 Kor 13,12)”'%, Rogowski opowiada si¢ wi¢c za diafanig, czyli po-
gladem, wedtug ktorego nowy porzadek kosmosu bedzie rowniez objawiat Boga.
W tej diafanii swoja petni¢ osiggnie objawienie kosmiczne, ktore z kosmosu czyni
transparent Boga. Dla zbawionych oczywistym bedzie to, ze ,,Niebiosa glosza
chwate Boga, dzieto rak Jego nieboskton obwieszcza” (Ps 19,2).

Poglady Rogowskiego mozna okreslic mianem eko-eschatologii. Jest ona cze-
Scig jego teoekologii, ktora wedtug definicji wroctawskiego teologa jest ,,teolo-
giczng nauka o nadprzyrodzonym, Bozym $rodowisku, w ktorym cztowiek zyje,
a ktérego znakiem, niejako sakramentem, jest jego srodowisko naturalne”'’. Eko-
-teologia Rogowskiego, bedaca czescia jego teoekologii, oryginalnie interpretuje
powtarzang przez wielu teologow teze, ze ,,uciele$nienie jest kresem wszelkich
Bozych dziel”.

RELACJA CZAS I WIECZNOSC

Eschatologia dotyczaca megabjawienia ,,wielkich rzeczy”, ktore Bog przygo-
towat tym, ktérzy Go mituja, o ktdrych ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie sty-
szato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac¢”, uprawiana jest w czasie i dlatego
wszystko ujmuje w czasie. Teolog nie ma do$§wiadczenia tego, co poza czasem

15 Tamze.

16 R. Rogowski, Swiatto$¢ i tajemnica..., s. 113; zob. tenze, Teoekologia, Krakow 2002, s. 354—
384.

17 R. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica. .., s. 113.
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i dlatego nawet pojecie wiecznos$ci definiuje w kategoriach czasu. Przyktadem jest
definicja Boecjusza: ,,wieczno$¢ jest to jednocze$nie caltkowite i zarazem
doskonate posiadanie nieskonczonego zycia”'®. Definicja wiecznosci
sformutowana przez Boecjusza potwierdza, ze czas wydaje si¢ najwickszym pro-
blemem dla eschatologii. Na to, co wieczne, teolog patrzy z perspektywy czasu,
a nie wieczno$ci. Nie ma bowiem do$wiadczenia wiecznosci.

Problem wzajemnych relacji pomigdzy czasem a wiecznoscia probuje rozwia-
za¢ wroctawski teolog Piotr Liszka. Podkresla on, ze ,,stowo «czas» wystepuje
w kazdej refleks;ji teologicznej dotyczacej wiezi $wiata doczesnego z nadprzyro-
dzonym. Takimi zagadnieniami sg np. poczatek i koniec $wiata [...]”". Teologo-
wie, podejmujac zagadnienia, w ktorych do gltosu dochodzi czas, pozostaja przy
tradycyjnym modelu czasu jako prostej skierowanej ku przysztosci. Jak podkresla
Liszka, teologowie ,,ignoruja” nowe modele czasu wypracowane przez wspotcze-
sng fizyke. Fizyka za$ odeszta od Newtonowskiej mechaniki, w ktorej czas byl,
obok przestrzeni, absolutnym elementem tworzacym swego rodzaju ramy, czy
tez scene dla catego wszechswiata. W tych ramach, czy na tej scenie, rozgrywaty
si¢ wszystkie zdarzenia. Nic nie mogto istnie¢ poza czasem. Czasowo$¢ wszyst-
kiego byla uniwersalnym atrybutem wszechswiata. Pozycje czasu w mechanice
Newtonowskiej podwazyta dwudziestowieczna fizyka. Najpierw szczegodlna teo-
ria wzglednosci Einsteina podwazyta absolutng rownoczesnos¢ zdarzen, a takze
uzaleznita tempo uptywu czasu od stanu ruchu obserwatora. P6zniej og6lna teoria
wzglednosci wlaczyta w to wszystko grawitacje. W wyniku tego zabiegu pole
grawitacyjne zostato utozsamione z zakrzywieniem czasoprzestrzeni. Grawitacja
zaczeta oddziatywac na czas. Bynajmniej nie ostatnia teoria na temat czasu po-
chodzi z mechaniki kwantowej, w ktorej czas przestaje by¢ jednoznacznie okre-

18 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia, Warszawa 1962, V, 6. W krotkim traktacie Boecju-
sza zatytutowanym W jaki sposob Trojca jest jednym Bogiem, a nie trzema bogami? znajduje-
my takie uzupehienie rozumienia wiecznosci: ,,Orzekane za$ o Bogu wyrazenie «jest zawsze»
oznacza wlasnie co$ jednego, jak gdyby byt On przez catg przesztose, jest, jakkolwiek mozna by
to rozumie¢, w calej terazniejszosci, bedzie w catej przysztosci. Zdaniem filozofow «zawsze»
mozna odnies¢ do nieba i pozostatych niezniszczalnych ciat, ale w odniesieniu do Boga nie
rozumie si¢ tego w ten sposob. Otdz Bog jest zawsze, poniewaz «zawsze» jest w Nim czasu
terazniejszego, a migdzy terazniejszoscia naszego $wiata, ktdrg jest «teraz», a terazniejszoscia
Bozg jest wielka réznica. Biegnacy jakby czas tworzy nasze «teraz» i tworzy wiecznotrwalo$é
(sempiternitas), Boze za$ «terazy trwa i nie porusza sig, i stoi, a stanowi wieczno$¢ (aeternitas).
Jesli do stowa «wieczno$é» dotaczysz «zawszey, otrzymasz nieprzerwany i nieustanny, a przez
to ciggly bieg owego «teraz», a to jest wiecznotrwatos$cia (sempiternitas)” (Boecjusz, Traktaty
teologiczne, Kety 2007, s. 67-69); zob. R. Mordarski, Wszechwiedza a wiecznosé, ,,Filo-Sofija”
19 (2012) 4, 5. 99-115.

P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 202.
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slony. W $wiecie kwantow? strzatka czasu wcale nie musi wskazywacé przyszto-
$ci. Moze si¢ cofa¢. A czasem moze si¢ zacinaé. Liszka postuluje, aby te nowe
modele czasu wykorzysta¢ w badaniach teologicznych?'. Przyktadowo, odnosi
fizykalne koncepcje czasu do biblijnego konca §wiata, ktory jest misterium jego
przejsécia do wiecznosci. W tradycyjnym modelu przedstawiajacym czas jako linie
prosta nalezaloby przejscie Swiata do wiecznosci ujmowano jako wyjscie poza
obecng postac historii. Liszka tradycyjny model czasu zastgpuje wspotczesnym
modelem czasu. Jak pisze:

Fizyka wspodtczesna konstruuje przyktady modeli czasu, ktore przyjmuja istnienie w Swie-
cie struktur poza dajacym si¢ mierzy¢ czasem chronologicznym. Opisywane procesy znaj-
duja tez si¢ po tej stronie, jeszcze przed ostatecznym przejSciem na drugg strone, ale juz
nie funkcjonuja w nim obecnie istniejgce prawa dotyczace czasu. Model taki nie zawiera
w sobie punktu koncowego. Nie istnieje koniec czasu jako jakis jeden punkt. Koncowka
czasu to najpierw jaka$ jego deformacja, zakrzywienie, a nastepnie dojscie do sytuacji,
w ktorej choé jeszcze ten $wiat istnieje, to jednak nie jest mozliwa jakakolwiek jego obser-
wacja. Tak wiec ,,koncéwka” czasu wymyka si¢ spod refleksji nauk fizykalnych??.

Poniewaz fizyka nie potrafi dotrze¢ do tego ostatecznego styku czasu i wiecz-
nosci, dlatego Liszka stwierdza: ,,Tylko Bog wie, jak styka si¢ czas z wieczno-
Scig”®. W tym stwierdzeniu Liszka juz na plaszczyznie teologicznej rozpatruje
przemiang ludzi i przemiang kosmosu, odwotujac si¢ do Przemienienia Panskiego:

Obrazowo zapoczatkowanie ostatniego ,,punktu osobliwego” oraz paruzji mozna by po-
rownaé do wydarzenia na Goérze Tabor. Jezus Chrystus przemienit si¢, gdy uczniowie spa-
li. Spostrzegli oni Jezusa juz przemienionego, w blasku chwaty. Podobnie tez ostateczne
przebudzenie nie bedzie juz nalezato do tego Swiata®.

Prowadzone przez Liszke badania nad wptywem koncepcji czasu na refleksje
teologiczna pokazuja, ze fizykalne koncepcje czasu moga otworzy¢ nowe perspek-
tywy przed teologia, poszerzajac jej pole badawcze. Jednak tym badaniom zagraza
pewna metodologiczna niespdjnos¢ polegajaca na przeskoku z ptaszczyzny nauk
przyrodniczych na ptaszczyzng nauk teologicznych. Obydwie nauki majg odrgbng

2 Kwant to najmniejsza porcja, w jaka moze si¢ zmieni¢ dana wielko$¢ fizyczna okre$lonego
uktadu fizycznego.

P. Liszka, Wplyw nauki o czasie..., s. 201.

22 Tamze, s. 188—189.

2 Tamze, s. 194.

2 Tamze, s. 195.
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metodologi¢ i dlatego na gruncie dogmatyki argumenty zaczerpnigte z nauk przy-
rodniczych nie mogg stanowi¢ argumentdw za jakas teza lub przeciw jakiejs tezie.
Przyktadowo, fizykalne koncepcje czasu nie mogg niczego uzasadnia¢ i niczego
podwaza¢ na gruncie eschatologii. Fizykalne koncepcje czasu moga natomiast
poszerzy¢ pole badawcze eschatologii. Ostatecznie wigc przed eschatologiczng
ostateczno$cig problem wzajemnych relacji czasu i wiecznos$ci nalezy ustala¢ na
gruncie teologii, w tym takze teologii Przemienienia Panskiego, ktorg przywotuje
Liszka. Idac za inspiracja Liszki, mozna rozwing¢ t¢ teologie. Trzej apostotowie
chcieli postawi¢ trzy namioty, a wiec chcieli pozosta¢ na Taborze. Zamiar posta-
wienia namiotow przez Piotra zostal jednak odrzucony: ,,Nie wiedzial bowiem, co
mowi” (Lk 9,33). W tym odrzuceniu pomystu Piotra mozna widzie¢ odrzucenie
proby uwiecznienia czasu, a wigc ujmowania wiecznos$ci jako potem w postaci
zawsze. Skoro jednak zyjacy w czasie trzej uczniowie doswiadczyli wiecznosci,
to nalezatoby odrzuci¢ rozdzielanie wiecznosci i czasu. Mozna by zatem przyjaé
jakas synchronizacj¢ czasu z wiecznoscig. Ta synchronizacja nie oznaczataby po-
chlonigcia czasu przez wiecznos¢, lecz jakas jego przemianeg. By¢ moze te prze-
miang czasu mozna by oddac¢ za pomoca stowa Enéktacic i powiedziet, ze dla
bytow temporalnych przemieniony czas bedzie wedrowka poprzez coraz to nowe
poczatki w wiekuistym Bogu. Bytaby to jaka$ analogia do misterium Wcielenia:
,Bog — lecz i1 cztowiek przecie”. Dla bytow temporalnych paradoks ten mozna
by odda¢ stowami: wiecznos$¢, a jednak czas przeciez — czas przemieniony w
epektasis.

PODSUMOWANIE

Kasper wyroéznia trzy modele eschatologii: apokaliptyczny, teologiczny i pro-
roczy. Przedstawiony model apokaliptyczny nie jest wiec ,,jedynie slusznym”
modelem. Rézni si¢ on jednak od krytykowanego przez Kaspera modelu apo-
kaliptycznego, preferowanego przez Johannesa Weissa (1863—1914) i Alberta
Schweitzera (1875-1965). Obydwaj protestanccy teologowie trzymali si¢ bezpo-
srednich wypowiedzi Nowego Testamentu, ktory na temat eschatologicznej przy-
sztosci wypowiadat si¢ w stylu literatury apokaliptycznej. Zaprezentowany model
eschatologii apokaliptycznej bazuje na Przemienieniu Panskim. Ono objawia in
nuce te ,,wielkie rzeczy”, ktorych ,,ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato,
ani serce cztowieka nie zdotato poja¢” (1 Kor 2,9). Tych ,,wielkich rzeczy” do-
swiadczyto na Taborze trzech apostotow i dlatego chcieli na nim pozostaé: ,,do-
brze, ze tu jesteSmy; jesli chcesz, postawie tu trzy namioty” (Mt 17,4). Jest zatem
Przemienienie Panskie — jak to napisat Tomasz z Akwinu — ,,tajemnicg drugiego
odrodzenia”, bo ,,W Przemienieniu zostata zawczasu ukazana jasnos$¢ przysziej
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chwaty”?. Apokaliptyczny model eschatologii jakby przystaje do nauczania Apo-
stota Narodow: ,,L.aska bowiem jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie
od was, lecz jest darem Boga” (Ef 2,8). Piotr ma $§wiadomos¢, ze pozostanie na
Taborze zalezy od Jezusa i dlatego mowi: ,,jesli chcesz” (Mt 17,4).

W dobie przeceniania ekologii 1 tworzenia z niej jakiej$ ideologii ekologizmu
trzeba ukazywac eko-eschatologie. Ukazuje ona, ze tylko przywrdcenie harmonij-
nych relacji z Bogiem jest podstawg harmonijnych relacji pomiedzy ludzmi oraz
pomiedzy ludzmi i ich wspol-stworzeniami. Brak tej harmonii powoduje dyshar-
moni¢ pomi¢dzy ludzmi a ich wspot-stworzeniami. Ekologia ma wigc rowniez
wymiar teologiczny.

Fizykalne koncepcje czasu poszerzajg pole badawcze eschatologii na temat re-
lacji czasu do wiecznosci. Jednak rozwigzanie tego problemu nalezy do teologii.
Przemienienie Panskie moze by¢ przyczynkiem do rozwigzania tego problemu.
Sugeruje ono jaka$ przemiane czasu, ktory dla bytow temporalnych byltby nie-
konczacg si¢ wedrowka poprzez coraz no nowe poczatki w wiekuistym Bogu.
W czasie tej eschatologicznej wedrowki niewyczerpana tajemnica Boga objawia-
taby si¢ zbawionym w coraz to nowym $wietle.

Teologiczne rozprawy o ,,wielkich rzeczach”, ktorych ,,ani oko nie widzia-
to, ani ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato pojac”, chronig chrze-
Scijanstwo przed wtopieniem w cele doczesne i tym samym przed utratg ,,chrze-
Scijanskosci”. To chrzesécijanska eschatologia ma inspirowac §wiat, a nie $wieckie
eschatologie chrzescijanstwo. ChrzeScijanstwo ma $wietlang eschatologie od
$wiatla Taboru, ktorg Angelus Silesius (1624-1677) w swoim poemacie Zmysto-
we opisanie czterech ostatnich rzeczy (Sinnliche Beschreibung der vier letzten
Dinge) oddat nastgpujaco:

To $wiatlo nie pochodzi od $wiatta ksiezyca,
ani od promieni stonecznych.

Nie spada od btyskawicy,

nie mozna go n malowac.

To jest $wiatto chwaty

niezachodzacego stonca,

przezroczysty plomien samego Boga

ijego won’.

2 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 111, 45, 4.

2 Dies Licht kommt nicht vom Mondenschein,/ Nicht von der Sonnen Strahlen,/ Es féllt auch
nicht vom Blitz hinein,/ Der alls im Hui kann malen./ Es ist das Licht der Herrlichkeit,/ Die
wesentliche Sonne,/ Die Flamme der Durchlduchtigkeit,/ Gott selbst und seine Wonne
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PROBLEMS OF CONTEMPORARY ESCHATOLOGY IN THE REFLECTION
OF WROCLAW THEOLOGIANS: ROMAN ROGOWSKI AND PIOTR LISZKA

Summary

The presented model of apocalyptic eschatology is based on the Transfiguration. It
reveals “in nuce” those “great things” which “eye has not seen, nor ear heard, nor entered
into the heart of man” (1 Cor 2:9). These “great things” were experienced by the three
Apostles on Tabor and therefore they wanted to stay there: “it is good that we are here; if
you want, [ will put up three tents here.” In the era of overestimating ecology and creating
some ideology of ecology from it, eco-eschatology must be shown. It shows that only the
restoration of harmonious relations with God is the basis for harmonious relations be-
tween people and between people and their co-creatures. The lack of this harmony causes
disharmony between humans and their co-creatures. So ecology also has a theological
dimension. Physical concepts of time broaden the research field of eschatology in the sub-
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ject of the relationship between time and eternity. However, the solution to this problem
belongs to theology. The Transfiguration of the Lord may be a contribution to solving this
problem. It suggests some transformation of time, which for temporal beings would be an
endless journey through ever new beginnings in the eternal God. During this eschatologi-

cal journey, the inexhaustible mystery of God would be revealed to the redeemed in ever
new light.

Keywords: Apocalypse, Transfiguration, reintegration of the cosmos, time, eternity
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