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SYNODALNOSC W MYSLI JOSEPHA RATZINGERA

Celem artykutu jest przedstawienie linii mys$lenia Josepha kardynata Ratzingera
na temat idei synodalnosci. W kolejnych krokach swojej refleksji bawarski teolog
stawia na pozor rudymentalne, cho¢ zasadnicze pytania: Czym jest synod? Jaka
jest funkcja instytucji synodu w Kosciele? Ratzinger nie stroni rowniez od pytan
dotyczacych aktualnej problematyki zwigzanej z droga synodalng. Przybieraja
one ton prowokacyjny: Czy w Kosciele katolickim nie powinien trwac nieprze-
rwany synod, ktory taczylby zasade synodalnosci z zasada papieskiego prymatu?
Czy synod moze funkcjonowaé wytacznie jako wilasny, niezalezny organ czesci
badz catosci kolegium biskupéw danego regionu? Kto ostatecznie kieruje Ko-
sciolem? Wiasne proby odpowiedzi na postawione pytania autor osadza przede
wszystkim w Tradycji Ko$ciota, a takze w kontekscie bliskiej Bawarczykowi
eklezjologii communio. Istotnym atutem jest réwniez zawarty w refleksji wymiar
pragmatyczny podejscia do zagadnienia synodalnosci.

Jedyny znany i opublikowany tekst Josepha Ratzingera odnoszacy si¢ wprost

do zagadnienia synodalnosci pochodzi z 1987 roku. Zatytutowany jest: Pytania
dotyczqce struktury i zadan synodu biskupow'. Tre$¢ analiz kardynata Ratzingera,
jaka sugeruje tytul, nie zaweza rozwazan do zadan najwyzszej wtadzy w Kosciele,
tj. biskupa rzymskiego oraz kolegium biskupow. Autor wnosi takze oryginalny
wyktad w zagadnienie idei synodalnosci jako takiej — 1 w tym wiasnie kluczu
zostanie przedstawiona mys$l bawarskiego teologa.

*

0. Tomasz Samulnik OP — dominikanin, teolog dogmatyk, wyktadowca w Instytucie Nauk Re-
ligijnych $w. Tomasza z Akwinu w Kijowie, e-mail: ts@dominikanie.pl; ORCID: 0009-0009-
7156-4827.

J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, przet. W. Szymona, Lublin 2013, s. 511-526. Wszyst-
kie cytaty w niniejszym artykule — jesli nie zaznaczono inaczej — pochodza z omawianego
tekstu.
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PO CO SYNODY? o
DO CZEGO W PRAKTYCE MOGA SLUZYC SYNODY?

Istotnym celem synodow jest pomnazanie wiary, nadziei i mito$ci — wigcej, re-
alnej obecnosci Ewangelii w Kosciele i $wiecie. Co to oznacza w praktyce? Kon-
kretny cel bezposredni, ktory jest przed tym gtdéwnym celem, Ratzinger ujmuje w
trzech hastach/zadaniach: informowac, korygowacé, rozwijac.

Wzajemne informowanie si¢ jest przez Ratzingera rozumiane jako wzajemne
uczenie si¢ rozumienia mysli, dziatania, pilnych spraw i trudnosci kazdego in-
nego. Takie wzajemne informowanie si¢ 0 uczeniu si¢ myslenia i méwienia jako
zdolno$ci wspdlnego dzialania staje si¢ w ten sposdb procesem poszukiwania
prawdy i dzielenia si¢ nig; jest dojrzewaniem tego poznania, ktérego potrzebuja
pasterze, azeby zna¢ swoich i by¢ przez nich poznawanym?.

WZAJEMNE KORYGOWANIE SIE

Dla synodalnego procesu dialogu nie powinny istnie¢ zadne inne nienaruszal-
ne rzeczywistosci poza prawdami wiary. Coraz glebsze wnikanie w nig domaga
si¢ otwartosci i gotowosci uczenia si¢: przyjmowania odmiennos$ci, sprawdzania
tego, co pochodzi ode mnie samego, 1 w razie potrzeby zmiany swojego punktu
widzenia. Correctio, ,,upominanie”, jest wedlug tradycji apostolskiej zadaniem
rozumianym badz jako wzajemne upominanie si¢ Kosciotow partykularnych,
badz jako napominanie $wiata przez Kosciol. Prorocka postuga upominania
wewnatrz Kos$ciofa i na zewnatrz ma w naszych czasach szczeg6lne znaczenie.
Sprawa niecierpiaca zwloki jest, zeby glos Kosciota powszechnego w sprawie

2 Tworcze oraz poglebione rozwiniecie refleksji na temat rozmowy/dialogu, zwlaszcza w kon-

tekscie prawdy i jej poszukiwania w teologicznej mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
mozna znalez¢é m.in. w encyklice Caritas in veritate, 56: ,,W laicyzmie i fundamentalizmie
zatraca si¢ mozliwo$¢ owocnego dialogu i pozytecznej wspotpracy miedzy rozumem a wiara
religijng. Rozum zawsze potrzebuje oczyszczenia ze strony wiary, i odnosi si¢ to takze do ro-
zumu politycznego, ktory nie powinien uwazac sie, za wszechmogacego. Ze swej strony religia
potrzebuje zawsze oczyszczenia przez rozum, by ukazaé swoje autentyczne ludzkie oblicze.
Przerwanie tego dialogu pociaga za soba bardzo powazne ryzyko dla rozwoju ludzkosci”. Zob.
rowniez tamze nr 9, 71; tenze, Postuszenstwo prawdzie umozliwia dialog, ,,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.) 30 (2009) 7-8, s. 25-26; Uniwersytet miejscem dialogu i zglebiania praw-
dy, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 30 (2009) 7-8, s. 11-12. J. Ratzinger/Benedykt XVI,
w swoim piSmiennictwie rownie czesto podejmuje kwestie dialogu z ateistami, z niewierzacymi;
dialogu z innymi religiami: Dialog miedzy religiami musi sie toczy¢ na roznych plaszczyznach,
,»L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 31 (2010) 10, s. 18-19; Benedykt XVI, Dialog miedzy-
religijny i miedzykulturowy jest niezbedny, ,,L.’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 27 (2006) 11,
s. 39-40; dialogu Ewangelii i Ko$ciota ze wspotczesna kultura.
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wielkich problemow wspolczesnosci przez posrednictwo synodow stat sie jednym
i styszalnym glosem — stwierdza Ratzinger.

TWORCZY ROZWOJ

Synod musi przede wszystkim budzi¢ i umacniac pozytywne sity zaréwno
w samym Kosciele, jak i na zewnatrz oraz popiera¢ wszelkie dzialania, ktore
przyczyniaja sie, do umacniania prawdy i mito$ci i w ten sposob budza nadzie-
je¢. Ratzinger dostrzega we wskazanym celu pobudzanie wewnetrznego dynami-
zmu Ewangelii rozumianego jako zachowywanie i krzewienie wiary. Natomiast
w ozywianiu koscielnego tadu zycia wskazuje na dostosowanie go do wymogow
toczacej si¢ historii (aggiornamento).

DROGA SYNODALNA W KONTEKSCIE WEWNETRZNEJ
DWUBIEGUNOWOSCIISTOTY KOSCIOLA

Wewnetrzna dwubiegunowa istota Kosciota — jak okresla ja Ratzinger — pole-
ga na wspolistnieniu wladzy prymacjalnej, ktéra reprezentuje jedno$¢ Kosciota
w wielo$ci, z zywa wieloscia Kosciolow lokalnych, ktérych biskup jest dlatego
episcopus Ecclesiae catholicae, ze w swoim Kosciele zarzadza Kosciotem po-
wszechnym i kieruje nim jako powszechnym — stwierdza Ratzinger®.

Istotny eklezjologiczny sens synodalnosci [...] ,,polega nie na wprowadzeniu
centralnego zarzadzania Ko$ciotem, lecz — doktadnie na odwrét — na stuzeniu po-
mocg w budowaniu Kosciota jako zywego organizmu, ktory rosnie w zywych ko-
morkach i stanowi jedno$¢”. Innymi stowy: stan zdrowia Kosciota partykularnego
i wlasciwe zarzadzanie nie nalezg do wladzy centralnej, lecz od ewangelicznego
zycia poszczegolnych komorek, a w niej od poszczegdlnych cztonkéw — ma to
wplyw na caly Kosciol. Ratzinger zauwaza, iz ,,Przekonanie, Ze znaczenie dla
catosci mieliby dopiero wtedy, kiedy byliby reprezentowani w centrum, jest
gleboko sprzeczne z istotg Kosciota”.

3 W Raporcie o stanie wiary (1984) Ratzinger zapytany przez Vittoria Messoriego o kondycje

soborowego nauczania nt. prymatu i kolegialnosci odpowiada: ,,W dokumentach soborowych
zostalo to uporzadkowane, natomiast w praktyce — nie. Po soborze nastapit jeden z paradoksal-
nych efektow. [...] Wzmocnienie roli biskupow (przez Sobér Watykanski I1) zostato w praktyce
przytlumione, a czasem nawet zagrozone przez wiaczenie biskupdw do coraz bardziej zbiuro-
kratyzowanych Konferencji Biskupéw”. W dalszym wyjasnieniu kardynat stwierdza: ,,«Kolek-
tyw nie moze zastapic osoby biskupa», ktory — jak przypomina prawo kanoniczne za Soborem
Watykanskim II — «jest autentycznym nauczycielem wiary dla wiernych, wobec ktorych spra-
wuje stuzebna funkcje» (KPK, kan. 753)” (J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera omnia,
t. XIII/1, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2017, s. 76-77).
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Eklezjologia Josepha Ratzingera oparta jest na modelu communio jako zy-
ciowej i konstytucyjnej formie Kosciota. Ko$ciot powszechny zyje w komunii
Kosciotow partykularnych, poniewaz ta komunijna struktura implikuje wzajemne
relacje. Kosciol buduje si¢ od wewnatrz w Kos$ciotach partykularnych, ktore przez
taczno$¢ w stowie i Ciele Pana stanowig jedno$¢?.

Opierajac si¢ na modelu communio, Ratzinger wyprowadza praktyczne wnio-
ski: 1) Koscioty partykularne sg podstawowymi jednostkami zycia koscielnego
i tym samym nalezy je uwaza¢ za istotne uwarunkowanie i cel ustroju Kosciota.
2) Koscioly partykularne nie zyja jako zamkniete w sobie jednostki, lecz sa same
w sobie ,,powszechne” i dlatego pozostajg otwarte na catos$c?.

W ten sposob jawi si¢ w eklezjologii bawarskiego teologa jeden z biegunoéw
okreslajacy istote Kosciota.

W kwestii drugiego, rownowaznego bieguna Ratzinger stwierdza, iz nie nalezy
przy tym dazy¢ do zniesienia centralizmu papieskiego, czyli wladzy prymacjal-
nej, ktora reprezentuje jedno$¢ Kosciola w wielosci i1 réznorodnosci Kosciotow
lokalnych. Ratzinger doprecyzowuje iz synod (szczegoélnie synod biskupow: ,,[...]
jest poddany bezposrednio wtadzy papieza. [...] synod rozpatruje sprawy i opra-
cowuje wnioski, nie rozstrzyga ich jednak i nie wydaje dekretow [...]”. W pew-
nych wypadkach papiez moze przekaza¢ synodowi swojg wladze podejmowania
decyzji; wtadza decydowania pozostaje nadal prawem papieza przekazujacego
ja synodowi i dlatego nie jest sposobem odbierania wtadz naleznych temu kole-
gium”. Zrodlem prawa dla synodu w rzeczywisto$ci moze by¢ jedynie papiez?.

Mysl Ratzingera oscyluje zatem wokot podkreslenia jedno$ci koniecznej
dychotomii obszaréw teologiczno-pastoralnego oraz prawno-kanonicznego.
Ratzinger postuluje owa ,,dwubiegunowos¢” polegajaca na zaangazowaniu si¢
biskupa, duchowienstwo i wiernych w Kosciot partykularny — z jednej strony,

4 W czasie trwania prac Vaticanum II Joseph Ratzinger stwierdza: ,,Zgodnie z powyzszymi

stwierdzeniami mozna wigc pomieszane ze sobg obszary — rzymski Kosciot lokalny i Kosciot
powszechny, prymat i patriarchat — oddzieli¢ bez naruszenia prymatu i przywrocic organizmowi
Koscioléw lokalnych zywotny charakter. Podobnie mozna zlikwidowaé patriarchat tacinski
w jego obecnej rozciaglosci i zastapic go wigksza liczbg obszaréw patriarchalnych [...] sprawo-
wanie kierownictwa nad nimi mozna by powierzy¢ poszczegolnym konferencjom episkopatu,
ktére oczywiscie bytyby podporzadkowane calemu kolegium biskupow i papiezowi” (J. Rat-
zinger, O nauczaniu 1l Soboru Watykanskiego, Opera omnia, t. VII/1, przet. W. Szymona, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2016, s. 307-308). Na ten temat zob. takze: J. Ratzinger, Lud
i Dom Bozy w nauce Swigtego Augustyna, Opera omnia, t. I, przet. W. Szymona, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin 2014, s. 611-617.

Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”. O Eucharystii,
zrodle i szczycie zycia i misji KoSciota, Krakow 2007, nr 15.

¢ J. Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodéw, Opera omnia, t. VIII/1, przet. W. Szymona, Lublin

2013, s. 515.
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z drugiej za$ na budowaniu §wiadomosci realnego uczestniczenia we wspoélnocie
Kosciota powszechnego. Jesli ktorys z tych elementow/postaw ulegnie ostabieniu
lub zniszczeniu, wowczas rozpadnie si¢ fundament kolegialnosci 1 synodalnosci;
wszelkie posiedzenia i konferencje beda pozbawione podstawy i1 beda pracowaty
na pustych obrotach.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze synod ma zatem trojakie znaczenie od-
powiadajace trojakim aspektom sktadajacym si¢ na posoborowe pojecie Kosciota:
1) shuzy okreslaniu nalezytych relacji miedzy jednos$cia i powszechnoscia Kosciota,
czyli owej zywej jednosci odpowiadajgcej zywotnosci catego organizmu zyjacego
i rozwijajacego si¢ w komorkach Kosciota lokalnego; 2) wspomaga i wspotdziata
zgodnie z poleceniami papieza; 3) wazny jest tu réwniez aspekt zwigzany
z dziatalno$cig Kosciota w §wiecie.

DROGA SYNODALNA A ZASADA PRYMATU —
KONTROWERSIJE

Ratzinger pyta prowokacyjnie: Czy w Kosciele katolickim nie powinno by¢ co$
takiego jak nieprzerwany synod (minisobor, kolegialny organ zwierzchni), ktory
by pomagat papiezowi w kierowaniu catym Kosciotem i taczyt (badz utozsamiat)
zasade synodalnosci z zasadg prymatu?

Podniesienie statusu synodu poprzez nadanie mu prawa podejmowania decy-
zji nie tylko w pojedynczych przypadkach, ale jako statego prawa decydowania
Ratzinger postrzega jako model nietrafiony i bezuzyteczny. Dlaczego? Oto argu-
mentacja:

— kontrargument teologiczny/prawno-kanoniczny: prawo podejmo-
wania decyzji bytoby wowczas z koniecznosci delegowanym prawem papieskim,
nie za§ wlasnym prawem synodu. Model 6w bylby mnozeniem bytéw ponad ko-
nieczno$¢ — synod statby si¢ druga kurig rzymska. W Kosciele katolickim nie po-
trzeba tworzy¢ drugiej wtadzy centralnej, ktora w praktyce stataby si¢ niszczaca
dla urzedu biskupa, a takze biskupa Rzymu;

— kontrargumenty praktyczne:

—w ograniczonym czasie synodu — abstrahujac od szczegolnych przypadkow —
nie jest mozliwe w sposob odpowiedzialny gruntowne przygotowanie dokumen-
tow oraz wydawanie dekretow,

— w odniesieniu do urzgdu biskupa — w wypadku biskupdéw bioracych czgsty
udziat w synodzie: ,,Synod jako staty element zycia koscielnego przy odpowied-
nio dlugim trwaniu sesji naruszatby istot¢ samego urzgdu biskupiego”. Chodzi tu
o obowiazek rezydencji biskupa, ktdrej nie mozna uwazaé za akt wytgcznie dys-
cyplinarny, gdy w samym swym najglebszym rdzeniu jest to obowigzek na mocy
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prawa Bozego, czyli wynikajacy z samego sakramentu. By¢ biskupem znaczy by¢
pasterzem swego Kosciota, nie za$ delegatem rezydujacym w jakim$ centrum
synodalnym. Wydtuzanie czasu, ktére by umozliwiato przygotowanie dokumen-
tow, jest niezgodne z wewngtrzng istotg urzedu biskupa (iuris divini)’.

CZY MOZLIWE JEST UCZYNIENIE SYNODU WLASNYM,
NIEZALEZNYM ORGANEM KOLEGIUM BISKUPOW?

Z samej swej istoty synod nie moze sta¢ si¢ organem centralnym — odpowiada
Ratzinger. Niektorzy, chcac obej$¢ te niemozliwos¢, wysuwaja wniosek:

[...] zeby poszczegdlne konferencje episkopatu przeprowadzaty dyskusj¢ nad tematyka
synodow i jako konferencje podejmowaly odpowiednie decyzje, a nastgpnie zobowiazy-
waty swych przedstawicieli do przedstawiania i reprezentowania tylko decyzji konferen-
cji episkopatu. Delegaci byliby wtedy — taka jest logika tego wniosku — pelnoprawnymi
przedstawicielami swych konferencji, wszyscy razem musieliby wtedy reprezentowac
cate kolegium biskupow, a to wydelegowane zgromadzenie mogloby siebie uwazaé za
autentyczny soboér i dziata¢ na zasadach petnoprawnego soboru powszechnego?®.

Jednakze w praktyce ten typ dziatania jest niemozliwy do zrealizowania. Dla-
czego?

Po pierwsze: jednomyslnos¢ tego typu gremium bylaby z zasady zaburzona.
Delegaci na tego typu zgromadzeniu ogélnym musieliby trzymac si¢ tak zwan-
wgo zobowigzujacego mandatu wlasnego stanowiska. Jesli zatem zdania i decy-
zje episkopatow poszczegolnych krajow (badz — jak ma to miejsce w przypadku
Koéciota w Niemczech — poszczegdlnych diecezji) nie bytyby takie same, badz
nawet zblizone — zgromadzenie synodalne jest wowczas skazane na bezsilno$¢
w podejmowaniu decyzji dla Ko$ciota powszechnego. Co wigcej — nikt nie moze
przyjaé racji drugiego, poniewaz jest zwigzany wiasnym mandatem. Zamyka to
tym samym mozliwos$¢ jakichkolwiek dyskusji, dialogu oraz zblizania stanowisk.

Po drugie: niemozliwe staloby si¢ odkrywanie oraz poglebianie prawdy.
W sprawach wiary i obyczajow nikt nie moze podejmowaé decyzji na zasadzie
wigkszosci gltosow. Jak wiadomo, konferencje episkopatu nie maja wladzy na-
uczania i nie moga jako konferencje formutowaé wigzacych nauk. Rowniez

Zob. na ten temat: J. Ratzinger, Prymat i kolegium biskupow w kierowaniu catego Kosciota,
w: tenze, O nauczaniu I Soboru Watykanskiego, Opera omnia, t. VII/1, przet. W. Szymona, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2016, s. 189-194, zob. takze s. 373-376, 388—412.

§  JROO VIII/1, przet. W. Szymona, Lublin 2013, s. 521-522.
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sobory powszechne w sprawach wiary i1 obyczajow podejmuja decyzje na zasadzie
moralnej jednomyslno$ci, gdy prawdy nie mozna tworzy¢ za pomocg ustaw’. Po
jej poznaniu trzeba ja po prostu uzna¢. Definiowanie prawd jako takich nie moze
przyjmowac formy decyzji wigkszosci, forma, tg jest tutaj Swiadomo$¢ wspdlnego
rozeznania, ze zjednoczeni w sakramentalnej komunii strézowie wiary wspodlnie
uznaja jakie$ twierdzenie za wniosek ich wiary. Tam, gdzie osiaggnie si¢ taka jed-
nos$¢, nalezy jg uzna¢ za znak, ze uwidacznia si¢ tu rzeczywiscie wiara Kosciota,
ktory jako taki i jako cato$¢ nie moze sie myli¢ w wierze!®. Zobowigzywanie
sumienia do przyjecia nauki ogloszonej przez wigkszo$¢ jest antropologiczna
i teologiczng niemozliwoscia.

Po trzecie: Ratzinger wskazuje na istotng rolg sumienia, poniewaz to wlasnie
ono jest miejscem, w ktorym mieszka wiara. Ko§ciot — zar6wno miejscowy, jak
i powszechny — reprezentuje najlepiej ten, kto idzie za glosem swego sumienia —
oczywiscie nie za ,,ja”’, uwazajacym siebie za absolut, lecz za wewnetrznie otwar-
ta, czujng i stuchajaca Swiadomoscia, wiary (sensus fidei). Dlatego postuszen-
stwo wlasciwie uksztattowanemu sumieniu (tj. sumieniu uksztaltowanemu przez
Ewangeli¢) bardziej upowaznia do rzeczywistego ,,reprezentowania’” niz decyzje
wigkszos$ci, ktore sg nieraz przygotowywane przez niewiele oséb, a wielu przyj-
muje je czesto bardziej dla Swietego spokoju niz z gigbokiego wewngtrznego prze-
konania. Nie znaczy to, ze wspolna praca na drodze synodalnej jest pozbawiona
sensu czy niepotrzebna. Jej sens powinien polega¢ na wspdolnym informowaniu,
uczulaniu i uwrazliwianiu sumienia i znajdywaniu ta droga wewnetrznej jednos$ci.
Celem pracy na drodze synodalnej powinna by¢ nie innowacyjna reforma Koscio-
ta poprzez mnozenie decyzji i dokumentdw, lecz oswiecanie sumien i umacnianie
wolnosci przez znajdywanie prawdy. Tylko w ten sposob mozna w ogole przywra-
ca¢ cztowiekowi autentyczng wolno$¢, a do tego wlasnie jest powotany Kosciot.

Nie konsensus stanowi podstawe prawdy, lecz prawda jest podstawa konsensusu — zob. na ten
temat: J. Ratzinger, Prawda w teologii, przet. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 37; tenze, Wyktady
bawarskie z lat 1964-2004, przet. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 198; tenze, Kosciol. Piel-
grzymujgca wspolnota wiary, przet. W. Szymona, Krakéw 2002, s. 235.

1 W innym miejscu (spos$rdd wielu) Joseph Ratzinger stwierdza: ,,Tam, gdzie prawda nie jest
wartoscia sama w sobie, doceniang bez wzgledu na rezultaty jej zastosowania, tam do poznania
przyktada sie jedynie miar¢ uzZytecznosci. Gdy tak si¢ dzieje, nie jest ona warto$cia (Rechtferti-
gung) sama przez si¢, lecz wylacznie z uwagi na cele, ktorym shuzy. Przynalezy wowczas do ob-
szaru celow i srodkow, a to oznacza, ze przyporzadkowana jest jakiej$ formie panowania, jakiej$
formie zdobywania wtadzy. Sformulujmy to jeszcze inaczej: Jesli cztowiek nie jest zdolny do
poznawania prawdy samej w sobie, a tylko do poszukiwania uzytecznosci rzeczy z punktu wi-
dzenia takiego lub innego celu, wowczas uzywanie i konsumowanie staje si¢ miarg wszelkiego
dziatania i myslenia, a §wiat jest tylko «surowcem praktyki»” (J. Ratzinger, Wyktady bawarskie
z lat 1964-2004, przet. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 200).
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Po czwarte: bawarski teolog wskazuje na metodg i cel dyskusji drogi synodal-
nej. Dyskusja prowadzona na synodach z samej swej istoty nie moze byc¢ sztuka
partyjnego namawiania, jak to si¢ czgsto zdarza w parlamentach. Powinna by¢
wspoOlnym wysitkiem stuchania sumienia wiary i wzajemnego dopomagania so-
bie w lepszym jej rozumieniu i dzigki temu wspolnotowemu rozumieniu takze
do lepszego dawania $wiadectwa. W odrdznieniu od naukowej pracy badawczej
celem sobordéw i synodow nie jest szukanie nowosci, lecz wyzwalanie si¢ od za-
mknigtego w sobie ,,ja”, ktore nas oddziela od siebie, oraz odkrywanie zawartej
mniej lub bardziej juz w wierze chrzcielnej wspolnej odpowiedzi wiary, uzdalnia-
jace do wyrazania jej jezykiem naszych czasow. Decyzjom synodalnym warto$¢
nadaje nie tyle wysoka liczba glosujacych (ktora moze tu by¢ i najczesciej bedzie
pewna wskazowka, ale nie jest decydujaca jako sama liczba), ile raczej dojrzenie
i uzewnetrznienie obecnego w sumieniu §wiatta prawdy.

PODSUMOWANIE: CO ZNACZY ,KIEROWAC KOSCIOLEM™? —
REFLEKSJE W KONTEKSCIE DROGI SYNODALNE]J

Tym, kto rzeczywiscie kieruje Kosciotem, jest Chrystus, a my wszyscy jestesmy
Jego narzedziami. Jak jednak teoretycznie zupetnie poprawne i prawdziwe pytanie
przektada sie na praktyke zycia, tzn. na przezywang obecnie przez Kosciot droge
synodalng? Ratzinger podsuwa dwa warianty odpowiedzi:

1) Chrystus rzadzi przez sumienie; ono stanowi droge Jego rzadow!!. Chrystus
moze wigc tym skuteczniej sprawowaé swe rzady nad Kosciotem, im bardziej
otwarte i czystsze sg sumienia nalezacych do Jego Kosciota, przede wszystkim
za$ tych, ktorym powierzona jest troska o wtasng trzodg.

2) Przyjrze¢ si¢ uwaznie granicom i zagrozeniom wynikajacym z naszego
aktywizmu. Jesli zbyt wiele robimy sami i sami zbytnio kierujemy, moze sie,
zdarzyé, ze bedziemy zagradzaé droge, Duchowi Swietemu i przeciwstawiaé Mu
nasze wlasne dzieta. Zaklocony wtedy zostaje czas dojrzewania, czas spokojnego
rozwoju. Gdy sami zbyt wiele robimy, bardzo szybko zaczynamy uznawaé za

1 Sumienie — wlasciwie rozumiane — nie jest apoteoza niepodlegajaca kwestionowaniu subiekty-

wizmu; jest uSwiadomieniem sobie przez kazdego cztowieka, ze w swoim bycie jest on zdany
na Boga. Dlatego tez sumienie jest, z jednej strony, istotnym organem wolnosci cztowieka, po-
niewaz zawiera w sobie bezposrednia wi¢z cztowieka z Bogiem i — przez zwigzanie z ideg stwo-
rzenia czlowieka przez Boga, zwigzanie z wola Boza dajacg byt — zakresla granice wszelkich
autorytetow zewnetrznych. [...] Zadaniem Kos$ciola jest ostatecznie nie co innego, jak shuzenie
czujnemu odbieraniu woli Bozej przez sumienie; sprawianie, by sumienie stuchato, byto czyste
i wolne, i by cztowiek wniknal w siebie, prowadzony przez Kosciét do Boga” (J. Ratzinger,
Kosciol — ekumenizm — polityka, przet. L. Balter, Poznan—Warszawa 1990, s. 240); zob. takze:
tenze, On Conscience, San Frncisco 2006, s. 11-22, 30-41.
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stuszne tylko wiasne dziatanie, a zapominamy o glebokiej prawdzie, ktorg Pan
powiedziat: ,,Z krélestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby kto§ wrzucit nasie-
nie w ziemi¢. Czy $pi, czy czuwa, we dnie i w nocy, nasienie kietkuje i ro$nie,
sam nie wie jak. Ziemia sama z siebie wydaje plon” (Mk 4,26-28). Sw. Hilary,
konczac pierwsza czesé swojego traktatu o Trojcy Swigtej, prosi ,,0 Twoje mito-
sierdzie, aby$ rozwinigte zagle naszej wiary 1 naszego wyznawania wypetnit sitg
wiatru Twojego Ducha”'?. Rozwija¢ zagle naszej wiary i naszego wyznania, zeby
Duch Swiety wypetniat je swoim wiatrem — byé moze wiasnie dzisiaj nie bedzie
catkiem od rzeczy wskazywac na granice, a takze na zagrozenia naszego (nad)ak-
tywizmu, ktéry moze niekiedy zamyka¢ drzwi takze Duchowi Jezusa Chrystusa.
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Stowa kluczowe: synod, synodalnos¢, Kosciot, prymat, episkopat, Joseph Ratzinger
SYNODALITY IN THE THEOLOGICAL THOUGHT OF JOSEPH RATZINGER
Summary

The aim of this article is to present Joseph Cardinal Ratzinger’s line of thought on the
idea of synodality. In the following steps of his reflection, the Bavarian theologian poses
seemingly rudimentary, yet fundamental questions: What is a synod? What is the function
of the institution of synod in the Church? Ratzinger also does not shy away from questions
on current issues related to the synodal path. They take on a provocative tone: Shouldn’t
there be an uninterrupted synod in the Catholic Church that combines the principle of
synodality with the principle of papal primacy? Can a synod function only as its own inde-
pendent body of part or all of the college of bishops of a region? Who ultimately governs
the Church? The author’s own attempts to answer the questions posed are set primarily in
the Tradition of the Church and in the context of an ecclesiology of communio close to Ba-
varian theologian. The pragmatic dimension of the approach to the question of synodality
contained in the reflection is also an important asset.

Keywords: synod, synodality, Church, primacy, episcopate, Joseph Ratzinger
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