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CHRYSTOLOGIA ROMANA ROGOWSKIEGO
W KONTEKSCIE MISTYKI

ROMAN ROGOWSKT’S CHRISTOLOGY
IN THE CONTEXT OF MYSTICISM

Summary

Typically, mysticism is separated from dogma. Dogma gives theoretical know-
ledge, while mysticism gives experience of the reality about which the dogma spe-
aks. Roman Rogowski tries to connect these two separate ways of talking about
reality. On the basis of the event from above on Mount Tabor Rogowski lays the
foundations for mystical Christology. For the three Apostles: Peter, James and
John, Mount Tabor was an experience of Christological dogma: “You are the Mes-
siah, the Son of the living God” (Mt 16:16). This experience gave the Apostles an
experimental knowledge of Christ. Rogowski’s mystical Christology concretizes
the thesis of the Orthodox theologian Vladimir Nikolaievich Lossky: there is no
Christology without mysticism, and mysticism is the pinnacle of Christology.
From the formal side, Rogowski’s mystical Christology does not take the form
of a theological treatise in the strict sense. It is close to narrative theology, which
is a collection of stories about topics related to faith. Rogowski not only laid the
foundations for mystical Christology based on the historical saving significance
of mountains, but also showed the importance of mountains for man as a homo
viator. For Rogowski, a man who is the image of God wanders around the moun-
tains that God sustains in existence. The mountains are the frame or screen of God
revealing himself, because in the act of creation by the One who is Mystery, they
received something of His mystery. This mystery of the mountains suggests to the
mind the existence of God, and the fear and fascination caused by the mountains
make one feel God. This mountain mysticism, however, is only a foreground of the
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mysticism that the three Apostles: Peter, James and John, experienced on Mount
Tabor.
Keywords: christology, mysticism, mystery, cosmos, liturgy

Streszczenie

Zazwyczaj mistyke oddziela sie od dogmatu. Dogmat daje poznanie teoretycz-
ne, natomiast mistyka daje doswiadczenie rzeczywistosci, o ktérej mowi dogmat.
Te dwa odrebne sposoby moéwienia o rzeczywisto$ci probuje powigzaé ze soba
Roman Rogowski. Na bazie wydarzenia z gory Tabor Rogowski kladzie podwa-
liny mistycznej chrystologii. Dla trzech apostoléw — Piotra, Jakuba i Jana — gora
Tabor byla dos§wiadczeniem chrystologicznego dogmatu: , Ty jeste§ Mesjasz, Syn
Boga zywego” (Mt 16,16). To doswiadczenie dalo apostolom jakby eksperymen-
talne poznanie Chrystusa. Mistyczna chrystologia Rogowskiego konkretyzuje teze
prawostawnego teologa Wlodzimierza Losskiego: nie ma chrystologii bez mistyki,
a mistyka jest szczytem chrystologii. Od strony formalnej mistyczna chrystolo-
gia Rogowskiego nie przybiera formy traktatu teologicznego w $cistlym znaczeniu.
Zbliza sie ona do teologii narratywnej, ktora jest zbiorem opowiadan dotyczacych
tematéw zwigzanych z wiara. Rogowski nie tylko dal podwaliny mistycznej chry-
stologii na bazie historiozbawczego znaczenia gor, lecz takze ukazal znaczenie gor
dla czlowieka bedacego homo viator. Dla Rogowskiego po goérach, ktore Bog pod-
trzymuje w istnieniu, wedruje czlowiek bedacy obrazem Boga. Gory sa ramg lub
ekranem objawiajacego sie Boga, bo w akcie stworzenia przez Tego, ktory jest Ta-
jemnicag, otrzymaly co$ z Jego tajemnicy. Ta tajemnica gér podpowiada rozumowi
istnienie Boga, a trwoga i fascynacja wywolywane gorami daja odczu¢ Boga. Ta
gbrska mistyka jest jednak tylko przedpolem tej mistyki, ktorej Piotr, Jakub i Jan
dos$wiadczyli na gbrze Tabor.

Slowa kluczowe: chrystologia, mistyka, tajemnica, kosmos, liturgia

%

Za wielkim franciszkanskim teologiem $w. Bonawenturg (1221-1274)
mozna przyjacé, ze mistyka jest ,,cognitio Dei quasi experimentalis”, czyli
doswiadczalnym poznaniem Boga'. Poniewaz jednak Bog ukonkretnit si¢
w Chrystusie, w ktorym ,,mieszka cala Pelnia: Bostwo na sposob ciata”
(Kol 2,9), staje si¢ doswiadczalnym poznaniem Boga w Chrystusie i przez
Chrystusa. To decyduje o specyfice mistyki chrzescijanskiej. Nie jest ona
wyrazem jakiej$ metareligii, ktéra widzi w mistykach wszystkich religii

' P. Dinzelbacher, Leksykon mistyki, Warszawa 2002, s. 196.
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jakas nowa wspolnote ducha poza wszelkimi roznorodnosciami tychze re-
ligii. Specyfika mistyki chrze$cijanskiej jest punkt wyjscia, czyli dogmat
o wcieleniu, i punkt doj$cia, czyli do§wiadczenie tego dogmatu?.

Zazwycza] mistyke oddziela si¢ od dogmatu. Dogmat daje poznanie
teoretyczne, natomiast mistyka daje doswiadczenie rzeczywistosci, o kto-
rej mowi dogmat. Te dwa odrebne sposoby méwienia o rzeczywistosci
prébuje powigzaé ze sobg Roman Rogowski (1936-2023). Nawigzujac do
etymologii greckiego stowa ,,mysterion”, oznaczajacego rzeczywisto$¢ za-
kryta, nieznang i tajemnicza, Rogowski pisze, ze mistyka jest ,,pokornym
i nieudolnym odczytywaniem mys$li Bozych o tej ukrytej tajemniczej rze-
czywistosci, ktorg w naszym wypadku sg gory. Jest tropieniem refleks;ji
ludzkich na temat goér i wczuwaniem si¢ w przezycia oraz do§wiadczenia
tych, ktorzy pokochali gory’. Rogowski wyrdznia wigc dwa aspekty mi-
styki. Pierwszy aspekt mistyki okresla Boza mys$l o gorach, na ktorych
dokonywaly si¢ najwazniejsze wydarzenia z historii zbawienia. Niektore
z tych wydarzen, np. te z Synaju czy Taboru, sg szczytem mistyki w uje-
ciu Bonawentury — owym ,,cognitio Dei quasi experimentalis”. Ten aspekt
mistyki, ktéry Rogowski wigze z historiozbawczymi wydarzeniami na go-
rach, mozna nazwac ,,mistyka odgérng”. Drugi aspekt mistyki okresla do-
swiadczenie tych, ktorzy pokochali gory. Ich doswiadczenie tajemnicy gor
jest doswiadczeniem Tego, ktéry jest samg Tajemnica, czyli Boga. Bylaby
to mistyka oddolna, bazujaca na etymologii greckiego stowa ,,mysterion”,
oznaczajacego rzeczywistos¢ zakryta, nieznang, tajemniczg. To powigza-
nie tajemnicy gor z tajemnicg Boga trzeba uplasowa¢ w teologii Rogow-
skiego. Jej waznym fragmentem jest teologia tajemnicy. Dla Rogowskiego
tajemnica jest przymiotem Boga, ktory nie zniknie nawet w wiecznosci®.
Poniewaz Bog jest tajemnica, dlatego wszystko, co ma z Nim zwigzek, jest
misteryjne’. Tajemnica Boga odciska wigec swoje pi¢tno na gorach i dlatego
doswiadczenie tajemnicy gor prowadzi do doswiadczenia tajemnicy Boga.
Jak zatem Rogowski faczy chrystologi¢ z mistyka odgoérng i oddolng? Czy
udato mu si¢ wypracowac koncepcje jakiej$ mistycznej chrystologii?

Mistyke czesto przeciwstawia si¢ dogmatyce jako dziedzine niedostep-
ng poznaniu i dlatego tajemniczg. W konsekwencji tworzy si¢ opozycje po-
migdzy dogmatem i mistyka. Rogowski chciatby zniwelowac t¢ opozycje,
bo jak pisze:

Zob. H. Biirkle, Czfowiek w poszukiwaniu Boga. Problem roznych religii, Poznan 1998, s. 217-219.
Tamze, s. 8.

R. Rogowski, Swiattosé i tajemnica, Katowice 1986, s. 53.

Tamze, s. 55.
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Przedmiotem aktu wiary nie sg formuly dogmatyczne, ale rzeczywistos¢, ktdrg one
wyrazajg. Stad glebia wiary zalezy od glebi wniknigcia w Tajemnicza Rzeczywi-
sto$¢, ktora zostaje ujeta w niedoskonate, nieadekwatne pojecia i sady ludzkie®.

Mistyka miataby wiec poméc wierze we wnikaniu w tajemnic¢ Boga,
czyli Chrystusa (Kol 2,1-2), ujetej w dogmat. Zwigzek mistyki z chrystolo-
gig jest czym$ oczywistym dla tradycji wschodniej. Wedlug Wiodzimierza
Loskiego (1903—1958) nie ma teologii bez mistyki, a mistyka jest szczytem
wszelkiej teologii’. Inspirujgc si¢ tradycja wschodnia, Rogowski chce two-
rzy¢ chrystologi¢ w konteks$cie mistyki.

CHRYSTOLOGIA A MISTYKA ODGORNA

Szczegolne miejsce wsrod biblijnych gér zajmuje Tabor. Dla Rogow-
skiego jest to mistyczna gora®. W wydarzeniu na Taborze chrystologia 13-
czy si¢ z mistyka. Przemienienie Chrystusa jest jakby ilustracja wyznania
Piotra spod Cezarei: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16,16).
Na Taborze trzej apostotowie — Piotr, Jakub i Jan — do$wiadczyli rzeczy-
wistosci, o ktoérej mowi najwazniejszy dogmat chrystologiczny ogtoszo-
ny przez apostota Piotra. Apostotowie doswiadczyli Chrystusa okrytego
Swiattem jak ptaszczem — identycznego jak Bog, ktory wedtug Psalmu 104
jest okryty $wiattem jak ptaszczem (Ps 104,2). Tabor daje wigc aposto-
tom do$wiadczalne poznanie bostwa Chrystusa, co stanowi istot¢ mistyki
w ujeciu Bonawentury: ,,cognitio Dei quasi experimentalis”. Wedlug Ro-
gowskiego to poznanie przez trzech apostotow bostwa Chrystusa na Ta-
borze ,,jest glebszym wejsciem w Misterium Boga. Wigkszym zjednocze-
niem z Nim. Zjednoczeniem az do ekstazy, czyli zachwytu, porywajacego
cztowieka do tego stopnia, ze zapomina o sobie 1 0 wszystkim, ze niejako
wychodzi poza siebie, aby zjednoczy¢ si¢ z Bostwem™. Takie zjednocze-
nie z Chrystusem jest dla apostoléw do§wiadczeniem Oblubienicy z ksiegi
Pie$ni nad Pie$niami: ,,Oto On! Oto nadchodzi! Biegnie przez gory, skacze
po pagorkach” (2,8); doswiadczeniem Jakuba zmagajacego si¢ z kims$ az
do wschodu jutrzenki (Rdz 32,25-27); do$wiadczeniem Jana od Krzyza
opisanym w Drodze na gore Karmel: ,,0, Nocy, milsza niz §witanie”'°.

¢ R. Rogowski, Mistyka gor, Wroctaw 1985, s. 54.

7 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 7.
§  R. Rogowski, Mistyka gor..., s. 209.

®  Tamze, s. 209-210.

10 Zob. tamze, s. 210-211.
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Innymi slowy, jest to szczyt mistyki. Tabor ukazuje wigc istotg mistyczne;j
chrystologii. Taka chrystologia daje poznanie bostwa Chrystusa i rowno-
czesnie z Nim jednoczy. Objawia rzeczywisto$¢, o ktorej mowi dogmat
chrystologiczny: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16,16). Tres¢
tego dogmatu staje si¢ doswiadczeniem trzech apostotow.

Rogowski sugeruje, ze mistyczna chrystologia moze by¢ przezyta w Eu-
charystii:

Sprawujemy Eucharysti¢. Przez nasze usta przemienia On chleb 1 wino w Siebie,
Paschalnego Pana Gor. Powtarzamy cicho za Apostotem: ,,Panie, dobrze, ze tu
jestesmy; jesli cheesz, postawig¢ tu trzy namioty...”!!.

Rogowski nie rozwija jednak tego zasygnalizowanego zwiazku Tabo-
ru z Eucharystig, lecz z mistycznej chrystologii wyprowadza chrystolo-
gie codzienno$ci. Uwaza bowiem, ze ,,Przemienienie na Gorze nie jest po
to, by na niej pozostaé. Jest po to, by zej$¢ z niej i Przemienieniem zy¢
w dolinach. W tych dolinach, w ktorych zmagaja si¢ nieustannie ré6zne mo-
ce”!2, Istotg chrystologii codziennosci jest zatem zy¢ Taborem w dolinach,
,kiedy przyjda proby i nadejda zagrozenia”'®. Wspodtczesng proba i zagro-
zeniem dla wiary jest tsunami nietscheanizmu, programowo przeinaczaja-
cego warto$ci. Za synteze pogladow Fryderyka Nietschego (1844—1900)
mozna uzna¢ jego opowiadanie o szalencu, ktory w stoneczny dzien bie-
ga z zapalong latarnig i zgromadzonym na rynku ateistom zarzuca brak
konsekwencji. Wyrzuca im, ze chociaz nie wierzg juz w Boga, to jednak
uznaja jeszcze jakas tablice wartosci, czyli moralno$¢ pozostawiong przez
,hieboszczyka-boga”. Dla szalenca konsekwentny ateizm oznacza nie tyl-
ko odrzucenie przekonania o istnieniu Boga, lecz réwniez odrzucenie po-
chodzacej od Boga moralnosci. Ten szaleniec z opowiadania Nietschego
biega po Europie, a nawet po Kosciele, i wzywa do odrzucenia moralnosci
pochodzacej od Boga. Szaleniec z zapalong latarnig w stoneczny dzien stoi
w opozycji do $wiatla Taboru. W $§wietle Taboru rozlegt si¢ glos Ojca: ,,To
jest Syn moj, Wybrany, Jego stuchajcie” (Lk 9,35). Od tego glosu liczy si¢
sam Chrystus (por. Lk 9,36). On jest jedynym Prawodawca, wazniejszym
od Mojzesza i Eliasza. Tego glosu Ojca, ktory rozlegt si¢ w §wietle Tabo-
ru, trzeba stucha¢ w dolinach codziennos$ci. W tych dolinach trzeba i$¢ za
swiattem Taboru, a nie za §wiattem lampy nietscheanskiego szalenca. To

" Tamze, s. 206.
12 Tamze, s. 206-207.
3 Tamze, s. 209.
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jest istota chrystologii codziennosci, ktora Rogowski wyprowadza z mi-
stycznej chrystologii. Tej mistycznej chrystologii do§wiadczyli trzej apo-
stolowie na gérze Tabor. Ma ona inspirowa¢ do chrystologii codziennos$ci
w dolinach.

CHRYSTOLOGIA A MISTYKA ODDOLNA

Rogowski taczy chrystologie nie tylko z mistyka odgdérng. Probuje ja
potaczy¢ réwniez z mistyka oddolng. Podstawa mistyki oddolnej sg stowa
Ksiegi Madrosci: ,,Glupi z natury sg wszyscy ludzie, ktoérzy nie pozna-
li Boga: z dobr widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktory jest, patrzac
na dzieta, nie poznali Tworcy” (Mdr 13,1). Czlowiek wigc swoim rozu-
mem z rzeczy widzialnych moze pozna¢ ich niewidzialnego Stworce (por.
Rz 1,20). Wedtug Rogowskiego z gér mozna pozna¢ Boga:

Jezeli Objawienie, a za nim teologia, mowi o objawieniu si¢ Boga w dziele stwo-
rzenia, to géry stanowia szczegdlne miejsce takiej teofanii. Jezeli zatem masz ma-
dre oczy, oczy pelne ciszy, petne skupienia, to dojrzysz go w tajemniczej gorskiej
teofanii',

Patrzac na gory, mozna zatem pozna¢ ich Tworce; z widzialnych gor
mozna poznaé Tego, ktory jest. Dzigki tej gorskiej teofanii ,,w gorach nie-
wiara jest w agonii”!®. Czlowiek bowiem moze swoim rozumem z dzieta
Boga, jakim sg gory, dojs¢ do przekonania o jego istnieniu. Gory sg wiec
jedna z drog wiodacych rozum do przekonania o istnieniu Boga. Stanowia
wiec jakas ,,gorska teofanie”, bedaca daleka analogia teofanii dos§wiadczo-
nej przez Mojzesza na Synaju Od tej teofanii — jak pisze Rogowski ,»Kaz-
da géra ma w sobie co$ z tamte;j gory Bozej, z Synaju”16 To ,,c08” z Synaju
jest misterium budzqcym trwoge 1 rownocze$nie fascynujagcym. To budze}-
ce trwogg 1 rownoczesnie fascynujace misterium doszto do gltosu réwniez
na gorze Tabor. W wydarzeniu na gérze Tabor dochodza do glosu elementy
misterium budzacego trwogg i fascynacje¢. Apostolowie: ,,byli przerazeni”
(Mk 9,6; por Mt 17,6), lecz pomimo tej trwogi méwili: ,,dobrze, Ze tu jeste-
smy” (Mk 9,5; por. Mt 17,4), co wskazuje na fascynacje wydarzeniem na
Taborze. Jak pisze Rogowski:

14 R. Rogowski, Mistyka gor...,s. 97.
5 Tamze, s. 105.
16 Tamze, s. 97.
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Gory sg tajemnicg. Stanowig wielkie misterium. Z jednej strony fascynuja i pocia-
gaja, z drugiej — wywotuja trwoge i budza lek!”.

Te wzbudzone przez goéry trwoga i fascynacja sg odczuciami obecnos$ci
Boga. Daje o tym $wiadectwo Rogowski, gdy pisze:

Wsrdd lodow 1 wiecznych $niegdéw, w grzmotach i btyskawicach, w stoncu i upale
przezywam obecno$¢ Boga. Ale to przezywanie jest delikatne jak $wit i ulotne jak
pajeczyna. Pewnos$¢ obecnosci Boga jest wigksza niz pewno$¢ obecnosci same-
go siebie, ale tez ciagle zagraza jej tajemnicza $wiadomos¢ ,,nieobecnosci Boga”
[...] Nawet ta ,,nicobecnos¢” opowiada si¢ za obecnoscig Boga'®,

Gory przekonuja o Bogu nie tylko rozum, lecz réwniez uczuciem. Bu-
dzac trwoge i fascynacj¢, daja odczucie Boga jako misterium tremendum
et fascinosum. Dla Rudolfa Otty (1869-1937) sa to dwa najwazniejsze
sposoby odczucia boskosci. Otto w roku 1917, na zakonczenie dwuletniej
profesury teologn systematycznej na Slaskim Uniwersytecie Fryderyka
Wilhelma w owczesnym Breslau, publikuje ksiazke Das Heilige. Uber
das Irrationale in der ldee des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Ratio-
nalen”. Wedtug jej autora misterium tremendum zawiera element grozy.
Groza jest to strach peten wewngtrznego drzenia, ktorego nie moze wzbu-
dzi¢ nic stworzonego. Ma on w sobie co$ ,,upiornego” i dlatego Hiob prosi
Boga, by nie napetniat go strachem (Hi 9,34; por. 13,21)*. Z kolei miste-
rium fascinosum jest nie tylko czym$ dziwnym, lecz takze czyms$ cudow-
nym, wywotujagcym szczegolny zachwyt, a nawet odurzenie i upojenie?’.
Opisane przez tego filozofa misterium tremendum i fascinosum moze by¢
doswiadczane w gorach. Gorskie doswiadczenie misterium tremendum
i fascinosum pozwala na do$wiadczenie tajemnicy Boga.

Mistyka oddolna daje specyficzng teofani¢ dla rozumu i uczu¢. Rozum
potrafi z widzialnych goér dojs$¢ do przekonania o ich niewidzialnym Stwor-
cy. Natomiast doswiadczenie Ieku i fascynacji gérami zapewnia odczucie
Boga jako misterium tremendum i fascinosum. Mistyka oddolna prowa-

17" Tamze, s. 87.

8 Tamze, s. 211.

R. Otto, Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjo-
nalnych, Warszawa 1999; zob. J. Giel, D. Jacyk, Rudolf Otto o filozofii religii Kanta i Friesa,
Wroctaw 2023, s. 7.

20 Tamze, s. 49.

2l Tamze, s. 59.
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dzi wiec do doswiadczenia Boga poprzez rozum i uczucia. Jest to mistyka
w znaczeniu etymologicznym, ktora oznacza rzeczywisto$¢ zakryta i nie-
znang, czyli tajemnicza. Doswiadczenie takiej rzeczywistosci dajg gory.
Tajemnica goér prowadzi do Tajemnicy, od ktdrej pochodzi wszelka tajem-
nica. Mistyka oddolna jest dalekg analogia do mistyki, ktorej do§wiadczyli
Mojzesz na Synaju oraz Piotr, Jakub i Jan na Taborze. Gory Synaj i Tabor
byty ,,ekranem, na ktérym Bog przedstawiat Siebie i swoje Misteria”?%;
,,byly jedynie rama, w ktorej dane nam bylto przezy¢ i oglada¢ Boga™.

Gora Tabor byla ekranem lub ramg objawienia tajemnicy Boga, czyli
Chrystusa (Kol 2,1-2). Na bazie tej gory Rogowski zbudowat mistyczng
chrystologi¢. Rowniez z dos§wiadczang w gorach mistyka oddolng probuje
powigzac¢ chrystologi¢. Rogowski wychodzi z zatozenia, ze od momentu,
kiedy ,,stowo stato si¢ ciatem” (J 1,14), niewidzialny Bég wszedt widzial-
nie w $wiat cztowieka. Wszedl takze w gory**. Przez wcielenie Chrystus
zjednoczyt si¢ nie tylko z kazdym cztowiekiem, lecz rowniez z kosmosem.
Jako czlowiek nosi bowiem w swoim ciele elementy kosmosu. To zjed-
noczenie Chrystusa z kosmosem, w tym takze z gorami, jest jakby przed-
polem, czy tez wstepem, do powigzania chrystologii z mistyka oddolna.
Zjednoczenie Chrystusa z kosmosem, w tym takze z gérami, rzutuje na
fakt, ze juz od swojego ludzkiego poczgcia Jezus zwigzany jest z gorami.
Po zwiastowaniu Aniota Gabriela, w czasie ktorego dokonato si¢ w Ma-
ryi niepokalane poczecie Jezusa z Ducha Swigtego, Matka Pana ,,poszia
z pospiechem w gory” (Lk 1,39). Jak pisze Rogowski: ,,Niosac Boga pod
sercem wybrala si¢ w daleka droge poprzez gory Samarii w gory «w po-
koleniu Judy»”. Do biblijnego zdania: ,,Maryja poszta w gory”’ Rogowski
dodaje: ,,I zostala w nich na zawsze”.

0] pozostanlu Maryi w gorach mogy $wiadczy¢ liczne gorskie sanktuaria
Jej posw1€;c0ne Wystarczy spojrze¢ na Sla,sk Przy dObI’Q] pogodzie niemal
z kazdego miejsca na Slasku widaé gory, nie tylko gore $w. Anny lub Sleze,
czy ewentualnie Landeskrone. Z wiezy wroctawskiej katedry mozna zoba-
czy¢ cale pasmo Sudetow. Sudety sa jakby nastawa ottarzowa Slaska. W tej
sudeckiej nastawie oltarzowej, idac ze wschodu na zachéd Slaska, znajduja
si¢ nastepujace sanktuaria: Matki Bozej Bolesnej w Krnovie, Matki Bozej
Pomocnej w Zlatych Horach, Matki Bozej Strazniczki Wiary w Bardzie,
Maryi Snieznej na Gérze Iglicznej, Matki Bozej Krélowej Rodzin w Wam-

2 Tamze, s. 216.
3 Tamze, s. 217.
2 R. Rogowski, Mistyka gor..., s. 314.
25 Tamze, s. 140.
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bierzycach, Matki Bozej Laskawej w Krzeszowie oraz Nawiedzenia Naj-
Swigtszej Marii Panny w Hejnicach. Poprzez te maryjne sanktuaria Sudety
staty si¢ rowniez ojczyzng Chrystusa — w analogicznym znaczeniu do tej,
po ktorej chodzit Chrystus bedacy tajemnicg Boga (Kol 2,1-2).

Probujac powigzac chrystologie z mistyka oddolng, Rogowski nie wy-
chodzi poza swoja chrystologi¢ kosmiczng, wedlug ktérej Chrystus jest
Pantokratorem, bo przez Niego wszystko si¢ stato, On wszystko podtrzy-
muje w istnieniu i On jest kresem wszystkiego®. Z tego jednak, ze Chry-
stus jest Pantokratorem, nie wynika, ze kosmos daje cognitio Christi quasi
experimentalis. Kosmos moze da¢ poznanie Boga poprzez rozum i odczu-
cie misterium tremendum et fascinosum. Bedzie to jakas daleka analogia
do cognitio Dei quasi experimentalis z gory Synaj. Kosmos nie da jednak
cognitio Christi quasi experimentalis. Mistyka oddolna nie daje wigc na-
wet dalekiej analogii do cognitio Christi quasi experimentalis z gory Ta-
bor. Nie mozna wiec potaczy¢ mistyki oddolnej z chrystologia, pomimo
ze Chrystus jest Pantokratorem i na tej bazie mozna zbudowaé kosmiczna
chrystologi¢. Nie jest jednak mozliwe powigzanie tej kosmicznej chrysto-
logii z mistyka oddolng.

KRYTYKA TEOLOGICZNA MISTYKI ROGOWSKIEGO
We wstepie do Mistyki gor Rogowski pisze:

Jesli moj Bog jest Bogiem gor, to checiatbym wiedzie¢, co On mysli i mowi o go-
rach, jaka rolg wyznaczyt im w swojej historii zbawienia i jakie miejsce przezna-
czyt im w tym wielkim, nieskonczonym oceanie wieczno$ci. Ale gory podarowat
Bog cztowiekowi jako jeden z najwspanialszych darow. Dlatego tez chciatbym sie
dowiedzie¢, co cztowiek mowi na temat tego daru, jak go przezywa i czym ten dar
owocuje w jego wiecznym pielgrzymowaniu®’.

Ten podwdjny cel — ukaza¢ goéry w historii zbawienia oraz ukaza¢ ich
znaczenie dla cztowieka bedacego homo viator — udato si¢ Rogowskiemu
osiggna¢. Na bazie wydarzenia z gory Tabor Rogowski dat podwaliny mi-
stycznej chrystologii. Dla trzech apostotow, Piotra, Jakuba i Jana, gora Ta-
bor byta doswiadczeniem chrystologicznego dogmatu: ,, Ty jestes Mesjasz,
Syn Boga zywego” (Mt 16,16). To do§wiadczenie dato apostotom cognitio
Christi quasi experimentalis. Mistyczna chrystologia Rogowskiego kon-

% Zob. R. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica. .., s. 329-331.
2 R. Rogowski, Mistyka gér...,s. 7.
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kretyzuje tezg Losskiego: nie ma chrystologii bez mistyki, a mistyka jest
szczytem chrystologii.

Jednak mistyczna chrystologia jest doswiadczeniem tylko nielicznych
chrzescijan. Wedlug Grzegorza Palamasa (1296—-1359) wydarzenie z gory
Tabor jest doswiadczeniem hezychastow, ktorzy, praktykujac cnoty i mo-
dlitwe, dochodzili do do§wiadczenia §wiatta Taboru. Stajac w ich obronie,
Palamas napisat 7riady. W tym dziele przekonuje, ze ten, kto oczys$cil swo-
je cialo przez wstrzemiezliwos$é, kto dzigki Bozej mitosci zdobyt cnoty,
kto oczyscit swoj umyst przez modlitwe, ten wlasnie widzi w sobie taske
ogladania Boga obiecang tym, ktorych serca sa czyste (por. Mt 5,8). He-
zychasta za Apostotem Pawlem moze powiedzie¢: ,,Albowiem Bog, Ten,
ktory rozkazal ciemnoS$cia, by zajasnialy swiatlem, zablysnat w naszych
sercach, by ol$ni¢ nas jasno$cig poznania chwaty Bozej na obliczu Jezusa
Chrystusa” (2 Kor 4,6). Apostot zaraz jednak dodaje: ,,Przechowujemy za$
ten skarb w naczyniach glinianych” (2 Kor 4,7). Tak wigc hezychasta nosi
swiatto$¢ Ojca na obliczu Chrystusa w ziemskich naczyniach, po to, aby
poznaé chwate Ducha Swigtego®.

W zwigzku z Taborem Rogowski wspomina o liturgii, ale nie rozwija
tego watku. Pisze natomiast o gorze Syjon, ktorg taczy z wieczernikiem —
,Matkg wszystkich kosciolow”?’. Wzruszajacy jest opis mszy sprawowa-
nej przez Rogowskiego w wieczerniku:

Przy bramie [...] petni stuzb¢ muzutmanski straznik. Co chwila zaglada do wne-
trza sprawdzajac, czy jaki$ gorliwy chrzescijanin nie probuje sprawowac tu litur-
gii. Wchodzimy do wnetrza. Stajemy przy $cianie. Jest nas siedmiu jak siedmiu
diakonéw. Mamy naczynia liturgiczne, chleb i wino. Tworzymy zamknicty krag
i trzymajac wszystko ukryte w dloniach, rozpoczynamy sprawowanie Euchary-
stii*’.

Rogowski nie wigze jednak Syjonu z Taborem — Eucharystii z mi-
styczng chrystologia. Bedac pod wplywem teologii wschodniej, pisze
o kosmicznym wymiarze Eucharystii. Eucharystia jest czastkg kosmosu?!
i rownoczes$nie przez nig kosmos wraca do Boga*. Nie dostrzega jednak,
ze teologia wschodnia w kosmicznym wymiarze Eucharystii widzi wigce;j:

28 @G. Palamas, The Triads, New Jersey 1983, s. 42.
2 Tamze, s. 280.

30 Tamze, s. 282.

31 R. Rogowski, Swiatlo$é i tajemnica. .., s. 331.

2 Tamze, s. 341.
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Boska liturgia przekracza granice pomiedzy wieczno$cig i czasem. Pod-
czas liturgii jej uczestnicy stajg si¢ wspotczesni wszystkim wydarzeniom
biblijnym od stworzenia do paruzji. Dlatego liturgia jest epifanig tego,
w co Kosciol wierzy. W liturgii wiara jest doswiadczeniem doktryny. Tym,
co stanowi przedmiot wiary, jest doswiadczane w liturgii jako istniejaca
rzeczywisto$¢. Przyktadowo, juz poczatek liturgii: ,,Btogostawione Krole-
stwo Ojca i Syna i Swietego Ducha” nie tylko poucza o Krolestwie Bozym,
ale daje to Krolestwo jako ,,sakrament przyj$cia Pana zmartwychwstatego,
sakrament spotkania i obcowania z Nim «za Jego stolem w Jego Krole-
stwien”??. W liturgii zyje wigc to wszystko, co jest przedmiotem dogmaty-
ki, a wigc $mier¢, zmartwychwstanie, uwielbienie Jezusa Chrystusa, Jego
wstapienie do nieba i zestanie przez Niego Ducha Swietego. Liturgia nie
jest wiec tylko wspomnieniem przesztych wydarzen, ale ich aktualnym
objawieniem i doswiadczeniem*. Réwniez wydarzenia dokonujace si¢ na
gorach Biblii — Synaju, Taborze, Syjonie i innych — s3 obecne w Boskiej
liturgii. Jej wymiarem jest wigc mistyka gor i dlatego liturgia jest do§wiad-
czeniem mistycznej chrystologii.

Od strony formalnej mistyczna chrystologia Rogowskiego nie przybiera
formy traktatu teologicznego w §cistym znaczeniu. Blizej jej do teologii
narratywnej, ktora jest zbiorem opowiadan dotyczacych tematéow zwig-
zanych z wiarg. Elementy takiej teologii sa obecne w nauczaniu Jezusa.
Jezus nie ogtaszal dogmatow o Kroélestwie Bozym, lecz o nim opowiadat
w przypowiesciach. W nich wydarzenia z codziennego zycia wyjasnialy
Kroélestwo Boze. Podobnie Rogowski w kontekscie swoich gorskich do-
swiadczen, jak i zaczerpnietych z literatury doswiadczen innych mito$ni-
kéw gor opowiada o mistycznej chrystologii.

Rogowski nie tylko dat podwaliny mistycznej chrystologii na bazie hi-
storiozbawczego znaczenia gor, lecz takze ukazal znaczenie gor dla czto-
wieka bedacego homo viator. To ukazanie znaczenia gor dla cztowieka zo-
stalo zamknigte w ramach mistyki oddolnej. Mistyka oddolna Rogowskie-
go zbliza si¢ do mistyki $laskiej. Wedtug wroctawskiego filozofa Jozefa
Kosiana (1935-2021):

Mistycy $lascy pojmuja dzielo stworzenia jako creatio continua, tj. jako proces
tworzenia warunkowany miedzy nicoscig a bytem. Szukaja oni Boga w samym

3 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, Biatystok 1997, s. 32.
3 A. Schmemann, Liturgy and Theology, w: Liturgy and Tradition, ed. T. Fisch, New York 1990,
S. 54-55.
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procesie stwarzania, w ktorym czlowiek — posiadajacy w sobie ,,boska iskierke”
czy ,,utamek Boskosci” — aktywnie wspotuczestniczy™.

Dla Rogowskiego po gorach, ktére Bog podtrzymuje w istnieniu, we-
druje cztowiek bedacy obrazem Boga. Dlatego obraz Boga moze rozumem
1 odczuciem misterium tremendum et fascinosum doj$¢ do przekonania
o0 istnieniu swojego Pierwowzoru, podtrzymujacego w istnieniu gory. Za-
réwno dla mistykow $laskich, jak i Rogowskiego dzieto stworzenia jest
transparentem Stworcy.

Kosian zalicza do mistykéw $laskich Jakoba Bohmego (1575-1624).
Bohme, spogladajac w swoim warsztacie na naczynie cynowe, zauwazyt
zmiang zapami¢tanego obrazu. Oto pograzona do niedawna w cieniu kra-
wedz naczynia iskrzyla si¢ teraz od promiennego metalicznego blasku i
odwrotnie — I$nigca przedtem krawedz pograzyta si¢ w tym czasie w cie-
niu. To do$wiadczenie stalo si¢ dla Bohmego zrodtem spekulatywnych
rozwazan na temat zmagan $§wiatla z ciemnos$cia, dobra ze zlem czy zycia
ze $miercig®. Z kolei Rogowski pisze o przemienieniach dokonywanych
przez gory w czlowieku, ktore nazywa ,transgresja”’. Transgresja gorska
ma w sobie co$ z doswiadczenia spoza ciala. Jedng z form transgresji moze
by¢ uczucie wyzwolenia przypominajgce nirwang®’. Zarowno dla Béhme-
g0, jak 1 Rogowskiego” codzienne doswiadczenia sg zrédlem spekulacji
nad tym, co je przekracza, a nawet daja jaka$ transgresje tego, co je prze-
kracza.

Wedlug Kosiana:

Rzeczywisto$¢ zewnetrzng, czyli ,,natur¢” Boehme interpretuje jako posrednie
objawienie si¢ Boga i nazywa ja ,,ciatem Boga”. Natura (przyroda) stanowi po-
$rednie i symboliczne objawienie niezrozumiatych dla cztowieka tajemniczych
sit, ktorych istnienie wyczuwa rowniez w doswiadczeniu wewngtrznym?.

Z kolei Rogowski postuguje si¢ terminem ,,gorska teofania”. Taka
teofania jest daleka analogia teofanii do§wiadczonej przez Mojzesza na
Synaju. Od tej teofanii ,.kazda géra ma w sobie co$ z tamtej gory Bozej,
z Synaju”®. Zaréwno dla Béehmego, jak i Rogowskiego, natura rozumiana

35 J. Kosian, Mistyka Slgska, Wroctaw 2001, s. 25.
36 Tamze, s. 149.

37 R. Rogowski, Mistyka gor...,s. 214-215.

3 Tamze, s. 150.

¥ Tamze, s. 97.
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jako przyroda moze mie¢ charakter teofanijny, czyli by¢ daleka analogia
Synaju.

Oddolna mistyka Rogowskiego zawiera elementy mistyki $laskiej. Jed-
nak dla Rogowskiego mistyka oddolna jest przedpolem chrystologiczne;j
mistyki z gory Tabor. Tabor objawia bostwo Syna réwne bostwu Ojca ob-
jawionemu na Synaju. Natomiast Bohme przeciwstawia pelnego gniewu
i m$ciwosci Boga Ojca dobremu Bogu Synowi. W swoje contrarium: $wia-
tlo i ciemno$¢, dobro i zlo, zycie 1 $mier¢, wpisuje Bohme rowniez ztego
Boga Ojca 1 dobrego Boga Syna, co jest dryfowaniem w kierunku duali-
zmu. Takie dryfowanie jest obce Rogowskiemu, dla ktérego Bog Synaju
i Taboru jest jednym Bogiem. Wiele elementdéw z mistyki oddolnej Rogow-
skiego mozna zamkng¢ w ramach mistyki §laskiej, jednak swoja mistyczng
chrystologia Rogowski przekracza ramy mistyki $laskie;j.

Rogowski pisze, ze ,,jest rzeczg zastanawiajaca, dlaczego ojczyzna Boga
jest krajem tak gorzystym! Czyzby przypadek!”*°. Odpowiedzig Rogow-
skiego na to pytanie jest jego koncepcja mistyki. Gory sg rama lub ekra-
nem objawiajacego si¢ Boga, bo w akcie stworzenia przez Tego, ktory jest
Tajemnica, otrzymaly co$ z Jego tajemnicy. Ta tajemnica gor podpowiada
rozumowi istnienie Boga, a trwoga i fascynacja wywotywane gérami daja
odczu¢ Boga. Ta gorska mistyka jest jednak tylko przedpolem tej mistyki,
ktorej trzej apostotowie, Piotr, Jakub i Jan, doswiadczyli na gérze Tabor.
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