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JURYDYZM I CHARYZMATY W KOSCIELE

JURIDISM AND CHARISMS IN THE CHURCH

Summary

The article addresses some issues regarding the relationship between juridism
and charisms in the understanding and, therefore, in the realization of the Church.
It particularly emphasizes the need for an integrated understanding of these two
realities. Its condition is both an appropriate ecclesiology, which sees the autho-
rity in the Church in the service of love, as well as an appropriate anthropology,
which shows the principles of implementing cooperation between man and grace.
Above all, however, it is about seeing Church law and charisma from a theologi-
cal and historical point of view as realities that, at their starting point, constitute
a dynamic unity.

Keywords: Church, juridism, law, charisma, love, saving mission, anthropo-
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Streszczenie

Artykutl podejmuje niektore zagadnienia dotyczace relacji zachodzacej miedzy
jurydyzmem i charyzmatami w rozumieniu, a tym samym takze w urzeczywist-
nianiu sie Ko$ciola. Zostaje szczegoblnie pokreslona potrzeba zintegrowanego poj-
mowania tych dwdch rzeczywistos$ci. Jej warunkiem jest zaréwno odpowiednia
eklezjologia, widzaca wtadze w KoSciele w stuzbie miloSci, jak réwniez odpowied-
nia antropologia, ktéra pokazuje zasady urzeczywistniania wspoélpracy czlowieka
z laska. Przede wszystkim chodzi jednak o to, by z pozycji teologicznej oraz histo-
rycznej widzie¢ prawo i charyzmat jako rzeczywisto$ci, ktére w punkcie wyjécia
stanowia dynamiczna jedno$¢.
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Od dluzszego czasu, wlasciwie w catym okresie po Il Soborze Watykan-
skim, w wielu wypowiedziach na temat Kosciota katolickiego powracaja
polemiczne stwierdzenia o niby niemalych szkodach, ktore zostaly w nim
spowodowane w ciggu wiekow z powodu zbyt rozleglego rozbudowania
W jego rozumieniu i w jego dziatalno$ci elementu jurydycznego, ktory miat
dokona¢ jego nadmiernego zinstytucjonalizowania, pozbawiajac go tym
samym spontaniczno$ci i zdolno$ci przystosowania si¢ do nowych sytu-
acji duchowo-kulturowych. Stusznie badz nie, szuka si¢ przyczyn histo-
rycznych tego faktu, wskazujac na nadmierne wptywy prawa rzymskiego,
a potem takze innych praw na instytucje koscielna, struktur¢ podstawowa
lub na sposob dziatania Kosciota. Podkresla si¢ stopniowe zacie$nianie si¢
jego swiadomosci 1 ostabianie jego zywotnosci, ktore miatyby by¢ rezulta-
tem tego procesu. Wyprowadza si¢ z obecnosci prawa w Kosciele rozma-
ite zjawiska, takie jak: autorytaryzm tendenCJe absolutystyczne przejawy
triumfalizmu, zatamanie pewnos$ci w1ary, zajmowanie si¢ kazusami za-
miast analizowania szerszych tendencji i glgbszych impulsow duchowych
oraz kulturowych itd.

Zestaw stawianych pod adresem Kosciota zastrzezen, formulowanych
najczesciej ogdlnikowo i zazwyczaj mato uzasadnionych, opartych przede
wszystkim na tendencyjnych i apriorycznych zatozeniach, jest bardzo dhugi,
a wyciggane radykalnie konkluzje sugeruja jednoznacznie, ze trzeba zde-
cydowanie ograniczy¢ element prawny w Kosciele, pozwalajac wreszcie
dojs$¢ do glosu chryzmatowi. W tak formutowanej propozycji widzi si¢ bez-
krytycznie glowng i skuteczng odpowiedz na wiele trudnosci, ktore obec-
nie przezywa Kos$ciot, a przede wszystkim upatruje si¢ w takim przejsciu
wlasciwie jedyne zrodlo odnowy Kosciota i przystosowania do sytuacji
duchowej niewatpliwie nowych czasow, w ktorych zyjemy. Taka tendencje
zauwazam takze w sprawozdaniu Kosciof synodalny w misji, podsumowu-
jacym Pierwsza Sesje XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu
Biskupow (4—29 pazdziernika 2023), w ktorym problem prawa pojawia si¢
wilasciwie tylko jeden raz, gdy mowa o potrzebie rewizji Kodeksu Prawa
Kanonicznego (por. cz. 1, Ir; por. takze cz. I, 9m). Do kwestii charyzmatu
dokument odwotuje si¢ natomiast wielokrotnie, nie zawsze zreszta w sposob
wlasciwy, np. mieszajac porzadek moralny z porzadkiem charyzmatycznym.
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Zagadnienie prawa w Kos$ciele domaga si¢ wigc namyshu teologicznego
1 zasadniczo na potrzebe tego zamierzam zwrdci¢ w tym miejscu uwagg,
sytuujac to zagadnienie w konteks$cie charyzmatu.

CHARYZMAT PRAWOWITOSCI

Jakikolwiek zasieg miatyby obecno$¢ i oddzialywanie sfery prawnej
w Kosciele, w jego zyciu wewnetrznym i1 zewnetrznym, w jego instytu-
cjach 1 organach, systemach organizacyjnych i nakazywanych zachowa-
niach, teolog i historyk powinien bardzo wnikliwie patrze¢ na to zagadnie-
nie, zdajac sobie sprawe z jego bardzo zasadniczej wagi, zard6wno z punktu
widzenia historycznego, jak i systematycznego. Nie mozna zapominac,
zwlaszcza w sferze teologii, ze element prawny w sposob jak najbardziej
istotny nalezy do Kosciota od samego jego poczatku, odgrywa w nim bar-
dzo konkretng role ,,zalozycielska”, a nastgpnie ksztattuje autentyczno$é
jego dziatania, a w krytycznych momentach takze jej efektywnie broni.
Papiez Pawel VI w bardzo goracym okresie walki z ,,jurydyzmem” po
IT Soborze Watykanskim nauczat:

Azeby skorygowa¢ mozliwe niewlasciwosci tego, jak go nazywaja, ,,jurydyzmu”,
pierwsze lekarstwo polegac bedzie nie tyle na burzeniu praw koscielnych, ile na
zastgpowaniu przepisoOw kanonicznych niedoskonatych czy przestarzatych innymi
przepisami prawa, lepiej sformutowanymi. Ci, co zywia w sobie niechgc i przesa-
dy przeciw prawu Kosciota, nie maja prawdziwego sensus Ecclesiae (rozumienia
i mitosci Kosciota). Ci, co uwazaja, ze przyczyniaja si¢ do postgpu Kosciota przez
burzenie po prostu struktur jego duchowej, doktrynalnej, dyscyplinarnej budowy,
praktycznie rujnujg Kosciodl; przyjmuja oni negatywnego ducha tych, ktorzy go
opuszczaja i nie kochajg go, ani go nie buduja. Jesli czytamy listy swigtego Pawla
ijezeli si¢ zastanawiamy nad pierwszymi autentycznymi krokami zycia Kos$ciota,
to zobaczymy, ze troska o zredagowanie pozytywnych i majacych powage praw
w tym celu, aby broni¢, podtrzymywac¢ i1 prowadzi¢ spotecznos¢ chrzescijanska,
dowodzi wilasnie zywotno$ci Kosciota, a takze madrosci, mocy, mitosci tych, kto-
rych ,,Duch Swiety postanowit rzadcami, aby pasli Koéciot Bozy” (Dz 20,28)".

Konstytutywny charakter elementu prawnego wynika pierwszorzednie
z samej natury Kos$ciota — z tego, co mozna nazwaé zasada prawowitosci,

' Pawet VI, Audiencja ogdlna (17 sierpnia 1966 r.), w: tenze, Trwajcie mocni w wierze, thum.

L. Paluch, Krakow 1970, s. 305-306.
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ktora jest wspotistotna z samym fundamentem Kosciota®. Sktada si¢ na nig
obecna w Kosciele i realnie sprawowana wtadza apostolska, autentyczno$¢
1 wiarygodno$¢ jej sprawowania, prawomocno$¢ swiadectwa apostolskie-
go, czyli wszystkie te elementy, ktore naleza do tego, co tradycyjnie nazy-
wa si¢ Ecclesia ab Apostolis...

Ostatecznym fundamentem Kos$ciota, zrodlem wiadzy sprawowanej
przez apostotow, prawowita Glowa Kosciota jest oczywiscie Chrystus Pan,
obecny w Kosciele po swoim wniebowstapieniu za posrednictwem posta-
nego Ducha Swietego, kontynuujacego i dopetniajacego dzieto zbawcze
Chrystusa. Kosciot ukonstytuowany w Chrystusie i przez Chrystusa ufor-
mowat si¢ jednak instytucjonalnie w konkretnym czasie — czasie rOwnocze-
$nie historycznym i uprzywilejowanym — oraz w okreslonych okoliczno-
$ciach, jak $wiadczg o tym Dzieje Apostolskie®. U jego podstaw stoi funda-
mentalne wydarzenie, majgce takze charakter zasady, posiadajagce wymiar
historyczny i eschatologiczny zarazem, ktore wskazuje, ze $wiadkowie
stow 1 czynow Jezusa — od chrztu w Jordanie do Jego $mierci, zmartwych-
wstania i wniebowstapienia — sg i pozostaja tymi, na ktorych pierwszorzed-
nie zstepuje Duch Swiety, aby z nimi pozosta¢ na zawsze i aby ich prowa-
dzi¢. Powierzona zostaje im misja i stajg si¢ tymi, wokoét ktorych tworzy
si¢ wspolnota pierwszych wierzacych. Samo zstapienie Ducha Swigtego,
ktére stopniowo rozciagnie si¢ na innych i nowych wierzacych, nie beda-
cych apostotami, i ktore nierozdzielnie taczy si¢ z udzielaniem sakramentu
chrztu, pozostaje w wewnetrznym zwigzku z ,,apostolskoscia” Kosciota,
bedaca gwarancja jego autentycznos$ci 1 witalnos$ci, a jej zewngetrznym zna-
kiem i potwierdzeniem jest sakramentalny akt wktadania rak na wybranych
wierzacych, dajacy udzial w tej apostolskosci. Posredniczenie jakiegos
apostota lub Pawtla, ktory opierajac si¢ na bardzo szczegdlnych i wyjat-
kowych racjach, nazywa si¢ apostolem, jest wigc gwarancjg prawowitego
i petnego wylania Ducha Swietego (por. 1 Kor 1,21-22). Oznacza to, ze
miedzy Duchem Swigtym, obecnoscia ,,$wiadka apostolskiego” i chary-
zmatami zachodzi istotna i nierozerwalna wi¢z. Sprawia ona, ze nie moze
by¢ elementu autentycznie charyzmatycznego, ktory bytby oddzielony
od misji apostolskiej, gdyz tym samym tracitby swoja pewnos$¢ i swoja
autentycznos¢. W gruncie rzeczy takze prawowitos¢ jest charyzmatem,
to znaczy darem Ducha Swigtego, a zarazem warunkiem Jego obecnosci
w Kosciele. Charyzmat opiera si¢ na ,,prawowitym fundamencie”, to zna-

2 Por. S. Lener, 1/ diritto canonico e il mistero della Chiesa, ,La Civilta Cattolica” (1982) 2,
s. 15-30.
3 Por. J. Dupont, Teologia della Chiesa negli Atti degli Apostoli, Bologna 2015.
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czy $cisle prawnym, ktéry oznacza zarowno posiadanie prawa, jak i moz-
liwos$¢ potwierdzenia swojej prawomocnosci w przypadku podnoszonych
przeciw niemu rozmaitym postaciom odrzucenia i kontestacji’.

Zagadnienie prawowitosci 1 podejmowania dziatan, ktore ja uwzgled-
niajg, posiada bardzo zasadnicze znaczenie dla konkretnie i historycznie
rozwijajacego si¢ Kosciota. Wida¢ to przede wszystkim w relacji do wier-
nego przekazywania oredzia zbawczego, przy réwnoczesnie cierpliwym
i niekiedy bolesnym eliminowaniu tego, co byto ,,nieczyste” i ,,nieupraw-
nione”, co pretendowato do wprowadzenia do przekazu ewangelicznego
elementow czysto osobistych, ekskluzywnych, zakrytych, czyli ,,apokry-
ficznych”, w etymologicznym znaczeniu tego stowa. Widaé to jasno juz
u $w. Pawla, gdy w swoim dziataniu bardzo wyraznie odwotuje si¢ do po-
siadanej wtadzy, mocg ktorej w ramach swojej dziatalno$ci interweniuje,
grozi potepieniem, zobowigzujaco zacheca, stawia okre§lone wymaga-
nia itd. Bardzo wyraznie wida¢ to nastgpnie takze u ,,mistycznego” Jana,
w tym szczegdlnym $wiadectwie, ktorym jest Apokalipsa. W tej ksiedze
zostato podkreslone bardzo bezposrednio orgdzie mitosci i mozliwosé
,»pozostawania w mitos$ci” wbrew zakusom tego, kto usiluje podporzad-
kowac sobie wyslannika Jezusa Chrystusa i Ojca (por. Ap 2,2—3). Cecha
charakterystyczng prawa — takze prawa koscielnego — jest jego publicz-
ny charakter. Takg samg cecha odznacza si¢ takze przekaz apostolski. To
wyjasnia znaczenie listow apostolskich, a potem takze listow biskupich
kierowanych do Kosciotéw, ich ,,publikacje¢”, ich przekazywanie oraz ich
zobowigzujace i1 ukierunkowujace znaczenie eklezjalnie. Pozostaja one
w bezposrednim zwiazku z apostolskoscig Kosciota i z prawomocnoscia
jego dziatan.

Kto uwaza, ze prawo w Kosciele jest rezultatem ,,zwrotu konstantyn-
skiego”, prawodawstwa justynianskiego czy reform gregorianskich, naj-
czesciej zapomina, ze rodzacy si¢ Kosciot znajdowat sie w bardzo szcze-
golnym klimacie religijno-kulturowym. Byt on zdominowany aspiracjami
wielu ludzi opierajacych si¢ gldwnie na ukrytych i osobistych ,,objawie-
niach”, ponawianymi w nieskonczono$¢ wezwaniami do postgpowania
catkowicie niezaleznego, natchnionego, o$wieconego, ,,charyzmatyczne-
go”, stwierdzeniami o niepodlegajacej zadnym ograniczeniom wolnos$ci
w mysleniu i w dziataniu. Klimat ten ksztattowali zwtaszcza liczni skrajni

4 Wydaje sie, ze jednym z powoddw zbyt radykalnego przeciwstawienia miedzy wladza i chary-
zmatem jest brak uwzgledniania ,,profetycznego” charakteru wladzy w Kosciele. Zagadnienie
to zastuguje na osobne podjecie. Por. Ch. Journet, Oeuvres (1959—1961) (Oeuvres complétes,
XVI), Paris 2019, s. 345-346.
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asceci 1 libertyni rownoczesnie. Miaty wowczas miejsce wielorakie dziata-
nia nastawione na catkowita i radykalng rewolte w stosunku do wszelkiego
prawa, a przede wszystkim w stosunku do prawa starotestamentalnego. Ta
szczegoblna, pod pewnymi wzgledami takze fascynujaca, ,,chmurna ciem-
no$¢”, ktora w znacznej mierze otaczata rodzacy si¢ Kosciol, wyrazita si¢
w niezwyklej eksplozji herezji gloszonych przez rozmaite grupy i grupki
ulegajace ciaglej transformacji, przez nauczycieli, ktérzy usitowali nawia-
za¢ wiez — osobiscie lub w ramach tworzonych matych grup — z Chrystu-
sem poza prawowitg sukcesja, poza tradycja objawiong i publiczng, poza
wiadzg biskupdéw 1 poza jednoscig wspolnot gromadzacych si¢ wokot ich
prawowitych biskupow i prezbiterow.

Taka herezja, historycznie 1 $cisle biorgc, byta gnoza, ktéra w bardzo
krotkim czasie zyskata szeroki krag zwolennikow’. Trzeba jednak pamie-
ta¢, ze byt to rowniez pewien moment ,,typowy” w zyciu Kosciota, z kto-
rym muszg zmierzy¢ si¢ WSzyscy pomniejszajacy wage tego, ze prawowi-
tos¢ 1 jej znaczenie duchowo-instytucjonalne miaty i zachowuja w zyciu
Kosciota nieusuwalne miejsce ze wzgledu na trwatos¢ i przekazywanie
oredzia zbawczego. Co wigcej, tylko realne sprawowanie posiadanej wia-
dzy rozeznawania — ktéra zaktada przyjmowanie, ale zarazem takze odrzu-
canie, a nawet potepianie: ,,Jezeli kto§ nie kocha Pana, niech begdzie wy-
klety” (1 Kor 16,22) — pozwolito Ko$ciotowi rozpoznaé, pogtebic i przyjac
za swoje uzasadnione wymogi doktrynalne i obyczajowe, ktore wyltaniaty
si¢ z tej ogolnej masy antynomii, oraz odrzucic takie, ktore nie prowadzity
ostatecznie do niczego innego oprocz destrukcji®. Nie nalezy zapominac,
ze tylko dzigki nieugigtej walce intelektualnej z marcjonizmem, ktéra zo-
stata podjeta przez pierwotny Kosciot, okazato si¢ mozliwe ocalenie oraz
zachowanie catego dziedzictwa chrze$cijanskiego Starego Testamentu, bez
ktérego nie miatoby wlasciwie zadnego sensu mowienie o dziejach zba-
wienia’. W tym skomplikowanym kontekscie prawo okazato si¢ bardzo
waznym i skutecznym narzedziem, pozwalajagcym dokonac rozeznania du-
chowego 1 wskaza¢ Kos$ciotowi autentyczng droge postgpowania nie tylko
w obliczu aktualnej herezji, ale takze profetycznie wyznaczy¢ archetypicz-
ne zasady jego postepowania w podobnych przypadkach w przysztosci.
Chociaz prawo samo z siebie nie petni funkcji profetycznych, to jednak

5 Por. B.D. Ehrman, I Cristianesimi perditi. Apocrifi, sette ed eremici nella battaglia per le Sacre

Scritture, Roma 2021, s. 151-177.
¢ Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, tham. Z. Wtodkowa, Paris 1976, s. 184—190.
Por. J. Krolikowski, Od jednej Ewangelii Chrystusa do czterech Ewangelii Kosciota, ,,Vox Pa-
trum” 39 (2019) 71, s. 351-372.
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wprowadzany przez nie porzadek (ordo rationis) przyczynia si¢ do otwie-
rania drog prowadzacych ku przysztosci.

WLEADZA W SEUZBIE MILOSCI

Kosciot od samego poczatku afirmuje pewne zasady prawne, chociaz
ich takimi nie nazywa ani nie podejmuje od razu jakiej$ odrebnej, systema-
tycznej refleksji nad znaczeniem prawa w ramach swojej struktury®. Prawo,
podobnie jak wiele innych elementéw w zyciu KoSciota, jest najpierw wy-
darzeniem, faktem, a dopiero potem staje si¢ doktryna i ,,instytucjg”. Takie
podejscie, niepozbawione oczywiscie znaczenia autorytatywnego, wystar-
czyto, by broni¢ tego, co najbardziej zasadnicze, a wigc mitosci. Ponad
formami, ktore miaty charakter ludzki, a niekiedy moze nawet zbyt ludzki,
nie chodzilo o nic innego, jak o stuzbe na rzecz mitosci i 0 wspolzycie we
wzajemnej mitosci, gwarantujac dostep do Chrystusa Pana przez trzyma-
nie si¢ jednoznacznie okreslanej i bronionej drogi. Pewien antyjurydyzm
1 ,antynomizm” — tak w starozytnos$ci, jak i dzisiaj — ma tendencje do od-
wotywania si¢ do Pawta Apostota z racji jego krytyki prawa, ktéra czgsto
jest jednak traktowana bardzo powierzchownie. W zwigzku z tym nalezy
zapytac, czy wystarczajagco uwzgledniamy to wszystko, co zaktada rygory-
styczne napomnienie apostota zapisane w Liscie do Efezjan:

Chodzi o to, aby$Smy juz nie byli dzie¢mi, ktérymi miotajg fale i porusza kazdy
powiew nauki, na skutek oszustwa ze strony ludzi i przebieglosci w sprowadza-
niu na manowce herezji. Natomiast, zyjac prawdziwie w mitoSci, sprawmy, by
wszystko wzrastato ku Temu, ktory jest Gtowa — ku Chrystusowi (Ef 4,14—15)°.

Napomnienie §w. Pawla jest nadzwyczajnie jednoznaczne we wska-
zywaniu na pewnos¢ drogi, ktorg idzie Kosciot i ktorej powinni trzymac
si¢ nalezacy do niego. Herezja jest realnym niebezpieczenstwem, ktoremu
mozna ulec pod wptywem ludzi i okoliczno$ci zewnetrznych, ktore ci lu-
dzie tworza, najczgsciej Swiadomie, usitujac odwies¢ od mitosci, czyli naj-
bardziej wlasciwej dla chrzescijanina drogi (por. 1 Kor 13). Kosciot i kazdy
chrzescijanin musi si¢ przed tym konkretnie broni¢, zawsze zachowujac
czujnos¢ odnosnie do tego powaznego niebezpieczenstwa, stawiajacego
pod znakiem zapytania podstawowa kwesti¢ zbawienia.

8 Por. J. Rigal, Découvrir I’Eglise. Initiation a I’ecclésiologie, Paris 2000, s. 33-36.
®  Por. J. Gnilka, Der Epheserbrief (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament:
Apostelgeschichte und Briefe), Freiburg—Basel-Wien 2002, s. 216—220.
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Spdjrzmy ponadto na zycie i dynamizm pierwszych wspdlnot kosciel-
nych — tych konkretnych wspoélnot, do ktérych czesto sie odwotujemy,
traktujac je idealistycznie, zapominajac o rozmaitych, niekiedy wprost
rozrywajacych jego mloda tkanke trudnosciach, ktérych one doznawaly
1 z ktorymi musiaty si¢ mierzy¢. O tych trudno$ciach wiemy bardzo duzo
na podstawie Nowego Testamentu. Dzieje Apostolskie, owszem, mo-
wig nam o idealnych momentach jednosci, zgody, dzielenia si¢ dobrami
w pierwszych wspolnotach koscielnych, ale rownocze$nie mowig takze re-
alistycznie, nie ukrywajac niczego, o napig¢ciach, protestach, nieszczerosci,
o sianiu zamg¢tu wsréd wiernych 1 poza ich $ci§lejszymi krggami, a nawet
0 pojawianiu si¢ ,,postegpowania hanbigcego” (por. 2 Kor 4,2). Widzimy
wladze apostolska, reprezentowang przede wszystkim przez Piotra, dzia-
tajaca w tych wspdlnotach kategorycznie, a takze wymagajaco i surowo'’.
Wystarczy siggna¢ do listow §w. Pawta, w ktoérych wyrazy najwigkszej mi-
tosci 1 serdecznosci splataja si¢ z surowymi wskazaniami, napomnieniami,
a niejednokrotnie nawet mocnymi grozbami. Jakze jest stala i nieustepli-
wa samoobrona apostota ,,kierowanego przez Ducha” wobec tych, ktorzy
kwestionujg prawowitos¢ jego postugi, na podstawie ktorej dziata i inter-
weniuje (por. 1 Kor 2,14-17; 4,1-6).

Nie ma Kosciota, wlasnie Kosciota starozytnego i pierwotnego, kto-
ry reprezentowatby jaka$ wyidealizowana primitiva forma, kt(’)rej jedyna
1 wylaczng cechg charakterystyczng bytaby jakas zasada agapiczna (agape
— milo$¢) lub zasada charyzmatyczna PropozyCJe takiego widzenia pler-
wotnego Kosciota s3 w najwyzszym stopniu naciggane, a nawet naiwne
intelektualnie, a tym samym prowadza takze do deformacji autentycznej
eklezjologii. Wtadza, prawowito$¢ i mitos$¢ $cisle tacza si¢ ze soba 1 wza-
jemnie dopeltniaja juz na etapie apostolskiego konkretyzowania si¢ Koscio-
ta. Wywodza si¢ z ,,wladzy” posiadanej przez Jezusa Chrystusa: ,,Dana mi
jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi” (Mt 28,18); dopetnia je autentycz-
no$¢ 1 wiarygodno$¢ opartego na Nim i nierozdzielnie zwigzanego z Nim
$wiadectwa koscielnego, nieustannie potwierdzanego przez Ducha Swigte-
go, wiernos$¢ Jego oredziu i Jego zachetom. Wiadza, prawowito$¢ i mitos§é
dopetniajg si¢ wzajemnie na zasadzie wewnetrznego przenikania oraz sg
dla siebie wzajemng gwarancjg.

Napigcie obecne w najbardziej pierwotnych wspdlnotach koscielnych
rozciagnelo si¢ z biegiem czasu na coraz bardziej rozprzestrzeniajacy si¢
Kosciot, w ktorym osobowe i osobiste relacje z obiektywnych racji sta-

10 Por. C. Gianotto, Pietro. Il primo degli apostoli, Bologna 2018, s. 41-78.
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waty si¢ coraz trudniejsze. Zachowujac i potwierdzajac prymat mitosci,
element instytucjonalny — ktéry zawsze 1 istotowo jest konstytutywny dla
Kosciota — stat si¢ jeszcze bardziej konieczny z tej racji, ze domagata sie¢ go
zakorzeniona w oredziu chrze$cijanskim potrzeba zapewnienia wyraznej
1 widzialnej jedno$ci wiary, obyczaju i wiezi migdzyludzkich. Instytucja
koscielna zaczela wige przybiera¢ coraz bardziej okreslong strukture wi-
dzialng i powolywac¢ do zycia rézne formy organizacyjne. Ze swej natury
majg one charakter przygodny i historyczny i wtasnie z tej racji pojawiaja
si¢ na nich rozmaite rysy. Dzieje si¢ tak zwtaszcza wowczas, gdy okreslone
narzgdzie, ulegajac degradacji, zamiast stuzy¢, chee, aby mu stuzono (por.
Mk 10,45), gdy zostaja zagubione cele, do ktorych jest ono powotane, albo
staja si¢ one mniej jednoznaczne. Jest to napiecie, ktore przechodzi przez
caty Ko$cidt i mozna historycznie okresli¢ jego przejawy oraz pokazac¢ wy-
czerpywanie si¢ formutowanych propozycji, majacych tylko zewnetrzny
charakter.

We wskazanym napigciu odzwierciedla si¢ dramatyczny charakter Ko-
Sciola, ktory potrzebuje otwierania si¢ w nowych okoliczno$ciach histo-
rycznych na cztowieka, aby prowadzi¢ go do Boga, a faktycznie zamyka
si¢ w sobie. Ma on sluzy¢, ale niekiedy pod wplywem rozmaitych czynni-
kéw wpada w putapke samozachwytu i samowystarczaln0s01 domagajac
si¢, aby mu stuzono. Jego zadaniem jest przekazywanie i bronienie depo-
zytu wiary, aby kazdy moégl do niego przylgnaé, ale moze zdarzato sie,
ze ulegat on biernos$ci w tym wzgledzie, blednie widzagc w niej najlepszy
sposob trwania w prawdzie''. Ko$ciot niewatpliwie odczuwa instancje pro-
fetyczng Ducha Swictego w swoim Ciele, styszy glosy ludzi i narodéw
ziemi, ale musi nade wszystko kontynuowac postawe glebokiego i pokor-
nego stuchania Chrystusa Pana. Jest to dramat Kosciota sktadajacego si¢
z ludzi — 1 Jezus dobrze wiedziat, co byto w cztowieku (por. J 2,25) i ze lu-
dzie kochajg raczej ciemnosci niz §wiatto (por. J 3,19). Dlatego w ludziach,
w tych ludziach, ktorzy wierza, oraz w tych, ktérzy nauczaja, wciaz na
nowo musi niejako przedtuzac si¢ wceielenie Stowa, tak jak przedluza sig
ono w Kosciele jako catosci.

DRAMAT KOSCIOLA W DZIEJACH

Zarysowana tutaj perspektywa teologiczna domaga si¢ sformutowania
odpowiednich propozycji, ktore pozwola spodjnie zestawic¢ ze sobg prawo

11

Dzisiaj te tendencj¢ wida¢ w rozpowszechniajacej si¢ nowej formie tradycjonalizmu ko$cielne-
g0, zwlaszcza liturgicznego.
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i charyzmat, unikajac uproszczonych sadow i ogodlnikowych, mato uzasad-
nionych wypowiedzi, ktére pretenduja do tatwego i szybkiego rozwigzania
pojawiajacych si¢ wyzwan. Aby wyznaczy¢ wlasciwa perspektywe, musi-
my zwroci¢ uwage na kilka zagadnien, sytuujacych sie¢ przede wszystkim
w dziedzinie antropologii. Jest to tym wazniejsze, ze wielu, zdajac sobie
sprawe, ze w dziejach ma miejsce otwarty 1 zywy dramat — dramat wciele-
nia Ko$ciota w tych dziejach — popada w uproszczenia duchowo-eklezjal-
ne, sytuujac si¢ na poziomie jakiego$ odcielesnionego idealizmu duchowe-
go 1 poszukiwan jakiego$ idealnego Kosciota, jak czynili kiedy$ donatysci.

W odpowiedzi pojawia si¢ propozycja jakiej§ ucieczki w nowy typ
Htriumfalizmu”, polegajacego na wzniostym dyskursie o mitosci, ale jest
to mito$¢ odciele$niona, a wigc z gruntu falszywa, badz tez na gloszeniu
jakiej$ czystej nadziei eschatologicznej, nieodnoszacej si¢ zupetnie do pro-
blemdw, ktorymi obecnie zyje czlowiek w §wiecie. Jednostronne stawianie
na charyzmat wpisuje si¢ w taki nurt triumfalizmu, poniewaz sprowadza
zycie Kosciota 1 wiar¢ do jednego tylko czynnika, ktory mialby automa-
tycznie rozwigzywaé wszelakie trudnosci i dawac¢ odpowiedz na wszystkie
pytania. Niestety, nie chwyta on realistycznie sytuacji duchowej cztowieka
i jego zadan w dzisiejszym $wiecie. Nigdy nie nalezy tymczasem traci¢
z oczu cztowieka 1 jego konkretnej rzeczywistosci.

Jest dzisiaj bardzo mocna, takze w Kosciele, inna pokusa, a mianowicie
polega ona na tym, by zasadnicza uwage zwracaé na zbiorowos¢, na thum,
na masy, na mistycyzujaco, a nie historycznie i realistycznie rozumiany
»lud Bozy”. W wielu propozycjach spod znaku tak zwanego zwrotu an-
tropologicznego, zwracajacych uwagg teologii na potrzebe uwzglednienia
rozbudowanej antropologii — czyli odnoszenia wszystkiego do cztowieka
— jest dziwnie zapominana witasnie konkretna rzeczywisto$¢ cztowieka.
Nawet w spojrzeniu na charyzmaty gubi sie, ze sa to dary zindywiduali-
zowane, a nie zbiorowe — sg one udzielane konkretnemu wierzagcemu, ma-
jac na celu jego indywidualny wkiad w zycie Kosciota, w jego budowanie
i odnowe'2.

Rzeczywiscie widoczna jest potrzeba powrotu do konkretnej i inte-
gralnej antropologii 1 do niej si¢ tutaj odwolujemy. Oredzie ewangeliczne
w punkcie wyjscia na pewno jest i pozostaje wezwaniem do istotnej prze-
miany wewngtrznej, czyli do nawrdcenia. Jest to kluczowe zagadnienie
antropologiczne, ktore stanowi takze podstawe kazdego dyskursu na te-
mat prawa i charyzmatu. Podstawowa przemiana w odniesieniu do wiary

12 Por. A. Vanhoye, I carismi nel Nuovo Testamento (Analecta Biblica, 191), Roma 2011.
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domaga si¢ od cztowieka, aby stat si¢ chrzescijaninem. Bycie chrzescija-
ninem nie jest jednak czyms statycznie danym raz na zawsze, ale zadanym
cztowiekowi jako jego pierwsze dzieto duchowe, ktore wymaga podjecia
i prowadzenia do dojrzatosci. Juz Tertulian z wtasciwa sobie trafnoscia
moéwil: ,Nie rodzimy sie, ale stajemy chrze$cijanami — Fiunt, non nascun-
tur Christiani”"®. Chodzi o to, by sta¢ si¢ chrzescijaninem niejako pierw-
szorzednie oraz w sensie istotnie nadprzyrodzonym i eschatologicznym.
Jest to kluczowe zadanie stania si¢ innymi — stania si¢ nowymi, podjecia
opartego na tasce wysitku cigglego i odwaznego odnawiania si¢ w perspek-
tywie udziatu w ,,nowym stworzeniu”, zainaugurowanym przez misterium
paschalne Chrystusa. Swiety Pawet znakomicie wyrazit to odnawianie sie
»cztowieka wewnetrznego”, pozostajacego pod naciskiem zewnetrznych
tendencji do starzenia si¢ i korumpowania, gdy zwrdcit uwage na potrzebe
,hiszczenia czlowieka zewnetrznego”, i to ,,z dnia na dzien”. Owszem, jest
to zwigzane z ,utrapieniami”, ale wieczna perspektywa, w ktorej one si¢
sytuuja, jest niezwykle o§wiecajaca i umacniajaca (por. 2 Kor 4,16—18). Ta
perspektywa powinna wiec odgrywac podstawowa role w zyciu Kos$ciota
i kazdego chrze$cijanina. Miat racje §w. Tomasz z Akwinu, gdy podkre-
slat, ze przyczyna celowa — ktorg jest oczywiscie Bog — jest najwazniejsza
z przyczyn (causa causarum) w konkretyzowaniu zycia chrzescijanskiego
zar6wno pojmowanego indywidualnie, jak i eklezjalnie i wspolnotowo'.
Oczywiscie, jesli ulega zmianie cel, réwniez wszystko musi zmieni¢ si¢
w relacji do tego celu. Jesli cel jest eschatologiczny 1 wieczny, to wszystko
z tej projekcji celowej (finalnej) musi czerpac sens, rzeczywistos¢ i mia-
re. Swigty Pawet wskazuje na to bardzo jednoznacznie: ,,Jesli wigc razem
z Chrystusem powstali§cie z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie
przebywa Chrystus, zasiadajacy po prawicy Boga” (Kol 3,1). Postepo-
wanie w czasie musi wigc przyja¢ znamiona i miar¢ tego ostatecznego
przeznaczenia, czyli boskiego. To wszystko nie jest jednak czyms$ danym
ani osiggnietym w zyciu raz na zawsze co do swojego skutku. Nawet je-
sli zobowigzanie zostato przyjete nieodwotalnie (,,Ktokolwiek przyktada
reke do pluga, a wstecz si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krolestwa Bozego”
[Lk 9,62]), odnowa zewnetrzna i wewngtrzna, interwencja, dopracowanie,
nawet bezpardonowa walka, musza odznaczaé si¢ ciggloscia i podlegac
nieustannemu aktualizowaniu. Natura ludzka jest uparta w swoich przy-

13 Tertulian, Apologeticus 18, 4, w: Tertviliani Opera, pars 1, ed. E. Dekkers et al. (Corpus Chris-
tianorumm Series Latina, I), Tvurnholdi 1954, s. 118.

Por. D. Mongillo, La dimensione etico-teologica della Summa Theologiae di Tommaso d’Aqui-
no. Ispirazione, fondazione, articolazione, Roma 2006, s. 103—125.
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wigzaniach, dlatego nie mozna zapominaé krzyku §w. Pawla: ,, Kt6z mnie
wyzwoli z ciata, co wiedzie ku tej Smierci?” (Rz 7,24).

PERSPEKTYWA CELOWA W SPOJRZENIU NA PRAWO
I CHARYZMAT

W pewnym sensie s3 to rzeczy oczywiste, ale tutaj, opierajac si¢ na su-
marycznym spojrzeniu na trzy rézne antropologie, ktére historycznie roz-
winely si¢ w ramach tradycji chrzescijanskiej, mozemy wskazaé¢ na zasad-
nicze ,,uproszczenia” obecne w dwoch z nich, ktére nierzadko dochodza
dzisiaj do gtosu.

Pierwsza wizja — luteranska — dla ktorej cztowiek jest i pozostaje rady-
kalnie grzesznikiem i niegodziwcem, nawet jesli znajduje sie pod wptywem
taski, ktora go usprawiedliwia. W wizji luteranskiej uswiecenie cztowieka
nie jest teologicznie mozliwe, nawet jesli byli takze ,,Swieci luteranie”, po-
niewaz zawsze pozostaje on grzesznikiem'?.

Druga jest antropologia ,,spirytualistyczna”, reprezentowana historycz-
nie w sposob najbardziej widoczny przez pietyzm i przez rézne nurty ,,wi-
talistyczne”. Laska przeksztatca radykalnie, absolutnie cztowieka, u§wieca
go w taki sposob, ze z cztowieka naturalnego juz nic nie pozostaje. Jest to
wizja czlowieka oderwanego od rzeczywistosci, zyjacego w swiecie, kto-
ry rozmija si¢ z aktualnymi dziejami. O rezultatach niektorych spirytuali-
zmow lepiej nie mowic.

Trzecia w koncu jest antropologia, ktora mozna nazwaé rzeczywistg
»antropologia nadprzyrodzong”, ktoéra odkryta i wypracowata (cho¢ jesz-
cze niewystarczajaco poglebita) tradycja Kosciota katolickiego, najpierw
w okresie swojego zycia niepodzielonego, a potem po rozbiciu spowodo-
wanym przez reformacj¢, odbudowana, wprawdzie nie zawsze szczesli-
wie, ale zawsze pozytywnie, przez katolicyzm potrydencki. Cztowiek jest
grzesznikiem, pozostaje naznaczony grzechem takze po chrzcie, jest staby,
ale taska Chrystusa w $cistej tacznosci ze wspotdziataniem cztowieka i —
W pewnym sensie — w miar¢ zaangazowanego wspotdziatania cztowieka
(ktory je odkrywa jako kolejny dar taski), pracuje, wspomagajac wszystkie
potencjalnos$ci i dyspozycje ofiarowane mu przez taske, dokonujacag stop-
niowo uswiecenia, a nawet przebostwienia czlowieka.

Kosciot stuzy temu nadzwyczajnemu dzielu uswigcenia w konfrontacji
z pojawiajacymi si¢ problemami; tak na nowo wytania si¢ problem sensu

15 Por. O. Bayer, La teologia di Martin Lutero. Una teologia per il nostro tempo, Torino 2020,

s. 215-235.
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jego dzialania — dziatania za posrednictwem ludzi, poniewaz wszyscy lu-
dzie s3 jego, wraz z koniecznoscig ciaglego taczenia relacji, uzgadniania
ztozonych, trudnych stanowisk, pos$rod stabosci, zdrad, zagubienia, posrod
ciaglego dzialania zta w rzeczach i w czasie. Powiedzmy prawde: jest si¢
niesprawiedliwym w stosunku do rzeczywistosci i dzieta Kos$ciota, gdy
wychodzac od pojedynczych sytuacji i epizodow, mogacych jawic si¢ jako
negatywne, czy tez nawet gorszace, dochodzi si¢ do uogolnien i egzempli-
fikacji, ktore miatyby przemawiaé za jego kontestacja, czy tez za porzu-
ceniem go celem znalezienia ,,lepszej” drogi prowadzacej do zbawienia.
Sigganie do pojedynczych przyktadow z zycia Kosciota w dziejach, aby
dokona¢ jego ,,weryfikacji”, zawsze pozostaje zarazone jednostronnoscig
oraz przeradza si¢ w jaki$ moralizm, ktory nie wnosi niczego tworczego
w dzielo jego odnowy.

ZAKONCZENIE: KOSCIOL I EWANGELIA

Zostalo powiedziane — i stanowi to pewnik teologiczny — ze dyskurs
o Kosciele nalezy zawsze odnosi¢ do Jezusa Chrystusa i do Ewangelii.
Nalezy to powiedzie€ i jeszcze raz powtorzy¢ takze ze wzgledu na stata
no$nos¢ profetyczng tego stwierdzenia. Jest ono zreszta odnowionym we-
zwaniem do nawrdcenia — odnowy osobistej. Oprocz wezwania 1 pytania
zwracajacego si¢ w tym kierunku mozna zapytaé, w jakiej mierze lub, mo-
wiac lepiej, w jakiej formie i pod jakim wzgledem to zestawienie Kosciot
— Jezus Chrystus, Kosciol — Ewangelia moze i powinno sta¢ si¢ metodo-
logia oceny 1 historycznego rozumienia Ko$ciota? Jak i kto moze z pelng
odpowiedzialnoscig podjac si¢ weryfikacji tego zestawienia?

W tym miejscu nie odpowiadamy na te pytania, chociaz maja one naj-
bardziej zasadniczy sens, ale wskazujemy na pewng kluczowa tendencje,
ktorg nalezy uwzglednia¢ w poszukiwaniu stosownych odpowiedzi, nawet
jesli dotyczy ona tylko stanu aktualnego Kos$ciota. Nie jest to kwestia teo-
logicznie prosta; nie jest to zwlaszcza dyskurs dla ludzi, ktoérzy formutu-
ja swoje sady, krecac sie wokot siebie, ktorzy szukaja w czynnikach ze-
wnetrznych kompensacji swoich frustracji, ktorzy uwazaja, ze rachunek
sumienia jest na ogot takim rachunkiem sumienia, ktory nalezaloby robi¢
innym.

Wilasciwym problemem pozostaje zatem nie tyle uzgodnienie wymiaru
jurydycznego i charyzmatycznego w realnym Kosciele, ale zauwazenie,
ze jeden 1 drugi wymiar w punkcie wyjscia przenikaja si¢ ze sobg oraz —
na mocy tego przenikania — efektywnie i stale stuzg Kosciotowi i jego mi-
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sji. Dostrzezenie tego faktu pozwoli wyeliminowa¢ pewne dualistyczne
ujmowanie tych dwoéch wymiarow w stosunku do siebie, poniewaz be-
dzie opierato si¢ zar6wno na ich pierwotnej jednos$ci teologicznej, jak i na
ciggtosci historycznej ich faktycznego urzeczywistniania si¢ w dziejach.
Oczywiscie, nie wyeliminuje to catkowicie pewnej ,,dramatyki” obecnej
w urzeczywistnianiu si¢ Kosciota, ale pozwoli mu ja coraz bardziej wia-
czy¢ zarowno w jego wymiar widzialny, jak i niewidzialny, a tym samym
otwiera¢ rowniez przed tg dramatyka perspektywe zbawcza. W takiej per-
spektywie to integrowanie moze stac¢ si¢ takze waznym elementem ducho-
wosci chrze$cijanskiej ukierunkowanej eklezjalnie.
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