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PAPIESTWO W SLUZBIE WIARY KOSCIOLA.
WSPOLCZESNE WYZWANIA

THE PAPACY IN THE SERVICE OF FAITH OF THE CHURCH.
CONTEMPORARY CHALLENGES

Summary

The subject of the article is the contemporary papacy in the aspect of its prima-
ry task, which is to serve the faith of the Church and effectively care for its unity.
Over the past centuries, the Bishop of Rome enjoyed unquestionable authority
in the Catholic world as the guardian and teacher of the faith, but also full ju-
risdictional authority in the universal Church. After the Second Vatican Council
(during its reception), the papal prerogatives began to be quite widely (though not
always openly) questioned. The reception of Vatican II coincided with the cultural
revolution (including the revolution of 1968) and Paul VI's encyclical Humanae
vitae. The pontificates of John Paul II and Benedict XVI brought relative stability
to Catholicism, while Francis proposed — especially by promoting synodality —
a thorough reform of ecclesial life. At its core is concern for the ,participation”
and taking part in the entire life of the Church (including in its management)
of all the faithful. This idea of ,reconstructing” the Church, which is important
for the Pope, is controversial. On the one hand it raises the question about the
structure established by Christ, and therefore constitutive hierarchical Church
(episcopate with its head, i.e. the successor of Peter), on the other hand, it gives
rise to initiatives (see: the German synodal way) that seem to aim at construc-
ting a newforms of ecclesial community. This is happening in an unprecedented
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context of secularization of Western societies, intentional marginalization of
Christianity in public space and blurring the identity of Catholics. All this makes
the papal ministry extremely difficult, and the future of Catholicism in the West is
uncertain.

Keywords: papacy, primacy, faith, Church, challenges

Streszczenie

Przedmiotem artykulu jest wspolczesne papiestwo w aspekcie jego prymarne-
go zadania, jakim jest shuzba wierze KoS$ciola i skuteczna troska o jego jednosé.
Przez minione wieki Biskup Rzymu cieszyt sie w $wiecie katolickim niekwestio-
nowanym autorytetem jako str6z i nauczyciel wiary, ale takze pelniag wladzy ju-
rysdykeyjnej w Ko$ciele powszechnym. Po II Soborze Watykanskim (w okresie
jego recepcji) uprawnienia papieskie zaczely by¢ dosé powszechnie (choé nie za-
wsze jawnie) kwestionowane. Recepcja Vaticanum II zbiegla sie z rewolucja kul-
turowa (m.in. ruchow 1968 r.) i encyklika Pawla VI Humanae vitae. Pontyfikaty
Jana Pawla II i Benedykta XVI przyniosly katolicyzmowi relatywna stabilizacje,
natomiast Franciszek zaproponowal — zwlaszcza przez promocje synodalnoSci
— gruntowna reforme zycia eklezjalnego. W jej centrum jest troska o ,uczestnic-
two” i partycypacje w calym zyciu Ko$ciola (takze w kierowaniu nim) wszystkich
wiernych. Ta wazna dla papieza idea , przebudowy” KoSciola budzi kontrowersje.
Z jednej strony prowokuje pytanie o ustanowiong przez Chrystusa, a wiec konsty-
tutywna strukture hierarchiczng Ko$ciola (episkopat ze swa glowa, czyli nastepca
Piotra), z drugiej rodzi inicjatywy (vide: niemiecka droga synodalna), ktére zdaja
sie zmierza¢ do konstruowania nowej formy wspdlnoty eklezjalnej. Dzieje sie to
w kontekscie bezprecedensowej laicyzacji spoleczenstw Zachodu, intencjonalne-
go marginalizowania chrze$cijanstwa w przestrzeni publicznej oraz rozmywania
tozsamosci katolikow. Wszystko to czyni postuge papieska niestychanie trudna,
a przyszlo$¢ katolicyzmu na Zachodzie niepewna.

Slowa kluczowe: papiestwo, prymat, wiara, Koscidl, wyzwania

*

Kosciot nie jest kaprysem historii ani efektem polityczno-ideowych
przemian, ktére nieprzerwanie zachodza w rodzinie ludzkiej. Nie jest tez
tworem ludzkiego poszukiwania transcendencji (Eliadowskiego homo re-
ligiosus). On ma geneze w samym Bogu Trojjedynym. Jest dzielem Bo-
ga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa i Jego zbawczej misji dokonanej w mocy
Ducha. Co wigcej, w perspektywie objawienia cala historia pozostaje
W tajemniczy sposob ,,na stuzbie Kosciota”, ktory ,,niesie” w sobie Chry-
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stusa. On bowiem jest Alfa i Omega calego stworzenia. W tej perspekty-
wie spadajace na Chrystusowa wspolnote calamitates (od przesladowan
rzymskich po marksizm, postmodernizm i wspotczesny zamet w Kosciele)
trzeba postrzegac jako ,,bolesng taske”, ktora — koniec koncow — oczyszcza
Kosciot i wydoskonala go w mitosci. Cata konstytucja Lumen gentium,
a jest to bodaj najwazniejszy z dokumentoéw ostatniego soboru, przenik-
nigta jest pewnoscia, ze $§wiat i jego historia sg ,,otwarte” na Ewangeli¢
i misje Kosciota. W ocenie kltopotéw wspotczesnoscei i kryzysu, jaki zdaje
si¢ dotyka¢ Kosciot katolicki, warto wiec zachowac¢ dystans i cierpliwos$¢.
Nade wszystko za$ mocng wiare, ze Pan jest; dziata i ocala — takze wtedy,
gdy nam si¢ wydaje, ze $pi.

Dlatego refleksj¢ nad postannictwem papieza — a rzecz dotyczy wszyst-
kich nastgpcow §w. Piotra — trzeba zacza¢ od przypomnienia imponderabi-
liow. To znaczy zrédet tej konstytutywnej i koniecznej dla samego ,,bycia”
(esse) Kosciota Chrystusowego postugi, ktérag okresla si¢ jako munus Petri—
postuga Piotrowa. By¢ moze zaktopotanie i niepewnos¢, jakie towarzysza
wielu katolikom naszej doby, wynikaja nie tylko ze specyficznego stylu
petnienia tej zbawczej funkcji przez papieza Franciszka, ale takze — nie-
stety — z zapomnienia o danej ex divina institutione strukturze wspolno-
ty, ktora przed wiekami nazwano Ko$ciotem katolickim. To ,,zapomnie-
nie” udziela si¢ nie tylko wiernym $wieckim, ale takze pasterzom, czyli
cztonkom kolegium biskupow. Tylko wtedy, gdy Ecclesia chce (czy lepiej:
usituje) zy¢ ta petnia, ktorej udziela jej Pan, staje si¢ ,,niejako sakramen-
tem zbawienia” dla swych dzieci i calej rodziny ludzkiej oraz stworzenia.
Z drugiej za$ strony zdolna jest przezwyci¢za¢ zagrozenia zewngtrzne (kto-
re nigdy Kos$ciota nie opuszczaja) oraz kryzysy wewngtrzne (ktore takze
sa immanentng przypadto$cia jego drogi przez historig). Swiadomosé, ze
struktura Kosciota ksztattowala si¢ przez wieki — w bezposredniej interak-
cji z zastang kulturg (takze ustrojowa, polityczng) — kaze wielu biskupom
i teologom kwestionowac¢ aktualny model wtadzy eklezjalnej (tu: papie-
skiej 1 biskupiej) oraz formy jej sprawowania. Inni za$ — z troski o wierno$¢
Kosciotowi poprzednich stuleci, jego tozsamos$¢ i1 jednos¢ dzisiaj — podkre-
slaja wiecznotrwato$¢ hierarchicznej wiadzy (w tym skutecznego ,,prze-
wodzenia w miloéci” przez Biskupa Rzymu). Zrédtem napigcia w Kosciele
nie jest tedy spor li tylko o ,,skuteczno$¢” wspotczesnego papiestwa czy
o formy jego dziatania, ale r6znica zdan dotyczaca uprawnien (zadan, obo-
wigzkéw, odpowiedzialnosci) w kontekscie kolegialnosci biskupiej (Va-
ticanum II i po) oraz lansowanej przez Franciszka synodalnosci. Chodzi
o to, czy papiez moze bez szkody dla natury i misji Kosciota przesta¢ rza-

TwP 18 (2024) 2 87



Ks. Jan Perszon

dzi¢ centralnie Eklezja, cedujac czg$¢ uprawnien na np. konferencje epi-
skopatow'.

W czesci drugiej, acz nie bez rezerwy, trzeba podjac ,,wspotczesne wy-
zwania”, czyli — mniej lub bardziej udang — probe oceny aktualnego ponty-
fikatu oraz wyzwan, z ktorymi Biskup Rzymu si¢ zmaga. Kluczem do tego
namystu jest decyzja Chrystusa, ktory — jak od poczatku wierzy Kosciot
—nazwat Szymona ,,Skata” i nakazal mu pas¢ Jego owce i baranki. Papiez
Franciszek jest, tak dla wiernych Kosciota, jak i dla niewiernych (tych, co
na zewnatrz) ,.tematem” ciekawym, intrygujacym i nieszablonowym. Be-
dziemy prébowaé odpowiedzie¢ na pytanie, czy konkretne decyzje, wypo-
wiedzi (takze angazujace magisterium papieskie) i gesty mozna postrzegac
jako realizacje postugi Piotrowej, czyli sollicitudo omnium ecclesiarum.
Jakie trudnos$ci w realizacji swego — Jedynego i doniostego — powotania Oj-
ciec Swiety napotyka z jakimi zagrozeniami si¢ mierzy? Czy jego poslruga
jako stroza i zwornika jednosci Kosciota powszechnego jest (czy jeszcze
moze by¢) skuteczna? Czy postulowana decentralizacja daje si¢ z pogodzic¢
z kilkunastowieczng tradycja doktrynalng (i jurysdykcyjng) wzmacniajaca
papiestwo? Jest oczywiste, ze nie chodzi o krytyke aktualnego modus ope-
randi papiestwa ani tym bardziej o recenzowanie nastepcy $w. Piotra. [dzie
nam o takie spojrzenie na ziemska glowe Kosciota, ktore trzyma si¢ ,,za-
mystu Pana”. Jesli ,,to jest Jego Kosciol” — jak mawiat Benedykt XVI — to
ten, kto kocha Chrystusa, powinien mitlowac takze Eklezj¢. To za$ zaktada
takie sentire cum Ecclesia, ktore od nas wymaga, ktére nieraz boli i uwiera;
ktére oczyszcza i nawraca, ktore przynagla do catkowitego przylgniecia do
Chrystusa.

TY JESTES PIOTR

Z woli Chrystusa Szymon Piotr otrzymal — w ramach Dwunastu — misj¢
specjalng®. Wiemy, ze pierwotny Koscidt jego wyjatkowy status uznawat,
przenoszac go na biskupéw Kosciota Rzymu. Gdy w II/III wieku uksztatto-
walta si¢ hierarchia, biskupi uznawani byli za nastepcéw apostotow, biskup

' M. Faggioli postrzega takie podejscie (dmoris laetitia, nr 3) w kontekscie ,,zwrotu” papieza
w strong peryferii i §rodowisk zmarginalizowanych. Elementem tego zwrotu byloby pozosta-
wianie sporéw doktrynalnych i moralnych bez odpowiedzi ze strony Stolicy Swictej (M. Fag-
gioli, The Liminal Papacy of Pope Francis. Moving toward Global Catholicity, New York 2020,
s. 78-86).

Zatozyciel Ko$ciota postawit ,,nad innymi Apostotami Swictego Piotra i w nim ustanowit trwala
i widzialng zasadg i fundament jednos$ci i wspdlnoty” (LG 18).
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Rzymu za$ za spadkobierce uprawnien §w. Piotra i Pawta. To, co nazywamy
papiestwem, byto przez setki lat (az do schizmy 1054 r.) uznawane za cen-
trum eklezjalnej komunii; jednocze$nie Kosciol Rzymu — uwazajac si¢ za
spadkobierce i przedtuzenie misji Piotrowej — wyrastal na ,,centrum decyzyj-
ne” i podmiot wladzy — przede wszystkim dla tacinskiego Zachodu®. Z dru-
giej strony metropolitalna (terytorialno-administracyjna) struktura Kosciota
rzymskiego sprawiata, ze nie mozna przecenia¢ bezposredniego wptywu pa-
piezy na zycie Kosciotow lokalnych. Swiadczy o tym cho¢by wytrwata wal-
ka papiestwa (jej szczytem byt tzw. spér o inwestyture) z dominacjg wiadzy
swieckiej nad biskupstwami i parafiami. Stad Hans Urs von Balthasar widzi
w postudze Piotrowej (papiestwie) wytrwalego obronce wolnosci Koscio-
ta wobec zakuséw wihadzy §wieckiej*. Cale sredniowiecze to daleko idaca
autonomia diecezji, metropolii, kapitut katedralnych, lokalnych synodow,
a w diecezjach — parafii®. Jak pisze Vittorio Messori, przez wieki wierni nie
wiedzieli, jak nazywat si¢ urzgdujacy papiez ani jak wygladat.

Dla katolikow najwazniejsza byta wiedza, ze w Rzymie Chrystus ma swojego Wi-
kariusza, wybranego pod natchnieniem Ducha Swietego, a bedac mu postusznym,
cztowiek nie myli si¢ w rozumieniu i w zyciu wedtug Ewangelii®.

Stare powiedzenie parochus alter papa nie bylo golostowne; nawet
reformy Karola Wielkiego (koronowanego w 800 r.) i jego sekretarza

3 Szerzej o uksztaltowaniu si¢ jednolitej struktury hierarchicznej zob. Y. Congar, The Historical
Developement of Authority in the Church: Points for Reflection, w: Problems of Authority, ed.
J.M. Todd, London 1962, s. 119-150; D.J. Stagamann, Authority in the Church, Collegeville
1999, s. 73-79; J. Krzywda, Prymat papieski i Kolegium Biskupow w Swietle nauki Vaticanum
1i 11, Krakow 2008, s. 19-91.

4 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Kosciof, tam. W. Szymona, Po-
znan 2004, s. 261-295. Teolog przywotuje m.in. refleksje o dramacie ,,Ko$ciota panstwowego”
W. Sotowjowa i H. Newmana.

5 Starozytny porzadek prowincji koscielnych z metropolita jako gtowa byt wyrazem kolegialno-
$ci biskupiej. Jednak zostal zakwestionowany juz w krolestwie Frankow; wladcy (wizygoccy
i frankonscy) uzurpowali sobie zwierzchnictwo nad Ko$ciotem. P6Zniej aktywnos¢ $w. Bonifa-
cego i dziatania Karola Wielkiego odbudowaty wtadze metropolitdw. Synody pozostaty jednak
HKrolewskie”. W IX w. doszto do konfliktu abpa Hinkmara z Reims z papiezem Mikotajem I
o zakres wladzy metropolity w swojej prowincji. Tzw. Dekretalia Pseudoizydorianskie (z tego
samego czasu) przypisaty papiezowi wylaczna wtadz¢ zdejmowania z urzedu biskupdw. Jed-
nak to wladza $wiecka (KoS$cioly krolewskie i prywatne moznych) przyczynita si¢ do upadku
biskupiej kolegialnosci, ktorej obronca stawato si¢ papiestwo. K. Schatz, Prymat papieski od
poczqtkow do wspotczesnosci, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2004, s. 110-115.

¢ V. Messori, Koscidl katolicki i jego wrogowie. Inne spojrzenie na historig i wspélczesnosé, thum.
M. Stebart, Krakow 2016, s. 328-329.
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Alquina nie pozwolity na sprawny centralizm papieski’. Zycie parafialne,
diecezjalne i zakonne bieglo swoim rytmem, z rzadka tylko bezposred-
nio komunikujac si¢ z mater et magistra omnium ecclesiarum. Ko$ciot
I tysigclecia byt komunig patriarchatow; mimo réznic kulturowych, li-
turgicznych i politycznych stanowil jeden organizm, a papiestwo (i jego
roszczenia) byly moderowane przez inne patriarchaty®. Niektorzy ekle-
zjolodzy za istotny element transformacji Ko$ciota uwazaja jego przejscie
(zwlaszcza na Zachodzie) od struktury charyzmatyczno-hierarchicznej do
modelu wtadzy spoleczenstwa feudalnego. Towarzyszyto temu zastgpie-
nie eklezjologii trynitarnej i pneumatycznej — ktora podkreslata zasadnicza
réwnos¢ ochrzczonych — eklezjologia instytucjonalng’. Krajobraz realne;j
wiadzy papieskiej w Ko$ciele rzymskim zmienity znaczaco od XIII wieku
zakony zebrzace, bezposrednio podlegte Stolicy Apostolskiej, pézniej zas
rosngca aktywnos$¢ misyjna Kosciota, moderowana (acz z ograniczeniami
ze strony monarchow) przez Rzym'’. Klaus Schatz uwaza, ze wraz z wy-
ksztatceniem si¢ od XII wieku ,,spoteczenstwa”, pojecia suwerennego pan-
stwa, instytucji uniwersytetu i rosnacg ruchliwoscia ludnosci (pielgrzymki)
papiestwo nie jest juz w stanie moderowac¢ nowych historycznie procesow;
w kolejnych wiekach okaze si¢ ono stabe i mocno zalezne od dominacji
czynnikow politycznych (niewola awinionska, wielka schizma od 1378 r.,
koncyliaryzm, reformacja)''. Stopniowo rozwijata si¢ tez idea prymatu, za
pontyfikatu Grzegorza VII (1073—-1085) nabierajaca znaczenia mistyczne-

7 Karol Wielki uwazat papieza za zajmujacego si¢ modlitwa arcykaptana; sobie przypisywat kie-
rownictwo w Kosciele. Jego polityka ujednolicenia liturgii w catlym panstwie opierata si¢ na
,hormie”, ktorg byta tradycja rzymska. Zob. K. Schatz, Prymat papieski..., s. 108—109.

8 K. Schatz podkresla, ze okres od V do IX w. jest w niepodzielonym KoSciele peten sporow,

konfliktéw, ale takze braterskiej wspolpracy. W tym czasie stolica rzymska wyrasta (cho¢ nie

bez sprzeciwow) na centrum ortodoksji (K. Schatz, Prymat papieski..., s. 73-99).

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 266 i n. Teolog zauwaza, ze na prze-

tomie VIII/IX w. doszla do glosu tendencja (pozniej zakwestionowana np. w czasie niewo-

li awinionskiej, koncyliaryzmu czy schizmy zachodniej) absolutyzowania wladzy papieskiej

i upodobnienia jej do $wieckiej. Andrzej Napiorkowski za najwicksza katastrofe, jaka spotkata

Kosciot tacinski, uwaza utworzenie Panstwa Koscielnego. Tym samym papieska teokracja, ist-

niejac przez jedenascie stuleci, tworzyta struktury (oraz teologi¢ Eklezji) na wzoér podporzadko-

wania feudalnego. Nastepstwem tego stanu rzeczy jest ujgcie Kosciota jako hierarchicznej dra-

biny-piramidy (A. Napidrkowski, Wiadza w Kosciele i jej metamorfoza w ciggu XX wiekow, w:

Wokot pytan o model wtadzy w Kosciele, red. D. Wasek, P. Artemiuk, Krakow 2024, s. 19-21).

10 K. Schatz zauwaza, ze po 1000 r. egzempcje papieskie dotyczace zakondow (wyjecie spod wia-
dzy biskupow i wladcow) staty si¢ elementem libertas Ecclesiae i wzmacniania wladzy pa-
pieskiej. Szczeg6lna rola w umacnianiu prymatu przypadia zakonom zebraczym (K. Schatz,
Prymat papieski..., s. 126-130).

" Tamze, s. 131-132.
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go; Koscidt rzymski jako glowa organizmu Kosciota jest nazywany (Hum-
bert z Silva Candida) mater omnium ecclesiarum, cardo 1 fons et origo,
a takze vertex et fundamentum. Sam za$§ papiez ,,stoi”’ na miejscu Chry-
stusa (Dictatus papae)'?. Grzegorz VII wierzyl, ze pozostaje w mistyczne;j
komunii z Piotrem; stad jego autorytet jest tozsamy z autorytetem Piotra.
Z tego wynika zardwno specyficzna ,,§wieto$¢” papieza, jak 1 egzekwowa-
nie w Kosciele postuszenstwa'. Innocenty III (1198-1216) doprowadzit
»absolutyzm papieski” do maksimum; za niewystarczajacy uznal tytut vi-
carius Petri (jak okreslat siebie Leon Wielki i Grzegorz VII). Papiez jest
,»zastepca Chrystusa”, czyli vicarius Christi**. Przejawem dominacji pa-
pieskiej stata si¢ prerogatywa do wylacznego mianowania biskupow (i za-
twierdzania ich wyboru), ilustrujaca dysponowanie przezen petnig wtadzy
jurysdykeyjnej'®. Dramatyczny okres schizmy zachodniej (1378-1417)
zrodzit nowa eklezjologie, czyli koncyliaryzm, ktéry w sytuacji wyzszej
koniecznos$ci (uzdrowienie schizmy, kwestie wiary i reforma Kos$ciota
w gltowie i1 cztonkach) polaczyt kolegialno$¢ biskupig z socjologiczno-poli-
tycznym modelem korporacyjnym (np. ustrdj uniwersytetow)'s.

Dopiero Sobor Trydencki, ktory wskrzesit z popiotow reformacji ga-
snacy Kosciol, wprowadzit skuteczne reformy, ktére uczynily z papiestwa

12 A. Napiorkowski pisze w tym kontekscie o papocezaryzmie (A. Napidrkowski, Wladza w Ko-

Sciele..., s. 21-22). K. Schatz dodaje, ze Grzegorz VII nie traktowat swych uprawnien jako
»~dyktatorskich”; nie ustanawial nowych praw, ale swe dzialania opierat na tradycji Kosciota
rzymskiego (K. Schatz, Prymat papieski..., s. 133—136).

Opini¢ o $wiegtosci papieza (dzigki zastugom §w. Piotra) znajdujemy juz u Ennodiusza z Pawii

(502 1.), ktory taczyt ja z urzgdem Piotrowym. Grzegorz VII mial §wiadomos¢ istnienia ,,nie-

Swigtych” papiezy; obstajac przy §wigtosci nastgpcéw Rybaka, nie miat na mysli automatycz-

nej §wigtosci (przychodzacej z urzedu), ale konsekwencje daru. Obecny w papiezu Piotr dziata

w nim i obdarza go swym charyzmatem, o ile ten otwiera si¢ na dar taski i jest ,,dyspozycyjny”.

Zob. K. Schatz, Prymat papieski..., s. 136—137.

Jako zastgpca Chrystusa papiez jest caput ecclesiae. Jak Chrystus jest glowa swego Ciata

(czyli Kosciota), tak ten, ktory ja reprezentuje, staje si¢ zrodtem wszelkiej wladzy w Kosciele.

Koncepcja papieskiej plenitudo potestatis rozwingta si¢ (Innocenty IV) w absolutng suweren-

no$¢ papieza nad Kosciotem (stoi on ponad prawem koscielnym: princeps legibus solutus).

W XIV w. (Aegidius Romanus, Augustyn Triumphus) Kosciét staje si¢ wreez ,,ciatem papieza”.

Mimo to trwala opinia, ze w kwestiach doktrynalnych sobor ,,stoi wyzej” niz papiez, a ,.klauzula

herezji” przewidywata mozliwo$¢ jego sadzenia i depozycji. Tamze, s. 140—145.

Takie stanowisko utrzymato si¢ w teorii i praktyce koscielnej az do Vaticanum II. Zob. tamze,

s. 149-153.

16 Tamze, s. 153—173. Faktycznie jednak az do potowy XIX w. olbrzymia wigkszo$¢ nominacji
biskupich nalezata do wladcoéw $wieckich, znacznie mniej do kapitul katedralnych, nieliczne
tylko byly w gestii papieza. Zob. D. Wasek, Nowa wizja zarzqdzania Kosciotem, Krakow 2014,
s. 116.
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realne centrum katolicyzmu. Ujednolicenie kalendarza liturgicznego, pro-
mulgacja sakramentarzy, Mszatu rzymskiego, Wulgaty, brewiarza dla du-
chownych, utworzenie seminariow duchownych i impet nowego zakonu
— jezuitow — sprawily, ze Koscidt nie tylko ,,mial papiezy”, ale tez ze oni
(wraz z kurig rzymska) rzeczywiscie nim kierowali'’. Wtedy tez (cho¢ rolg
te petnit Rzym juz w czasach Grzegorza Wielkiego) dzigki Kongregacji De
Propaganda Fide papiestwo okazalo si¢ niezastagpione w misjach ad gentes.
Warto doda¢, ze sukces reformacji (a potem takze sukces reformy katolic-
kiej) wigzac trzeba z sitg stowa drukowanego, ktore docierato do szerokich
rzesz spoteczenstwa. Dzigki temu papiestwo moglo realnie oddzialywac
(cho¢ komunikacja byta relatywnie powolna i jednostronna) na zycie Ko-
sciolow lokalnych/partykularnych.

Vaticanum II dokonalo koniecznej, jak si¢ zdawato, rewizji w spojrzeniu
na Kosciotl i papiestwo. Hasta-skroty myslowe: ,,Kosciot jako lud Bozy”,
kolegialnos¢ Kosciota, teologia laikatu, eklezjologia communio oznacza-
ja istotne przesunigcie akcentow w spojrzeniu na natur¢ Eklezji oraz jej
zycie codzienne. Dzi§ wielu sadzi, ze konieczne jest poszerzenie kole-
gialnosci/synodalnosci: partycypacja w kierowaniu Kosciotem prezbite-
row, $wieckich 1 os6b konsekrowanych, a nawet 0s6b pozostajacych extra
ecclesiam'®. Nie idzie jednak tylko o efektywnos¢ kierowania Ko$ciotem,
ale o respektowanie jego prawdziwej — trynitarnej — genezy oraz chary-
zmatycznej (stale od nowa stwarzanej przez Ducha Swigtego) struktury.
Jest oczywiste, ze takie ujecie moze relatywizowaé strukture hierarchicz-
na Kosciota, mocno osadzona w Pismie Swietym i Tradycji'®. Nie ulega

17 Zob. J. Krzywda, Prymat papieski. .., s. 75-81; H.U. von Balthasar (Antyrzymski resentyment...,
s. 268) ,katastrof¢” reformacji przypisuje m.in. zaburzeniu — juz w $redniowieczu — rdwnowagi
mie¢dzy prymatem a kolegialnoscig. A. Napiorkowski uwaza, ze potrydenckie uj¢cie Kosciota
jako societas perfecta umocnito papiestwo (i koscielng hierarchi¢ jako konstytutywna dla Ko-
$ciota); reformy soborowe realnie odnowity katolicyzm (A. Napidrkowski, Wiadza w Koscie-
le...,s.24).

A. Napiodrkowski sadzi, ze jednym z powoddéw wprowadzanej przez papieza synodalnosci (ktora
ma zastgpi¢ niewydolng kolegialnos¢) jest przypisanie catej wladzy w Kosciele episkopatowi
czy — szerzej — wyswieconym (tamze, s. 29-30). Wyrazne, np. w eklezjologii amerykanskiej,
sg od lat postulaty (i dziatania) zmierzajace do deklerykalizacji Kosciota. Por. G. Grisez, Lega-
lism, Moral Truth and Pastoral Practise, w: The Catholic Priest as Moral Teacher and Guide.
Proceedings of a Symposium Held at St. Charles Borromeo Seminary, Overbook, Pennsylvania
January 17-20, 1990, San Francisco 1990, s. 97-113; T.H. Sanks, Salt, Leaven, and Light. The
Community called Church, New York 1992; M.L. Papesh, Clerical Culture. Contradiction and
Transformation. The Culture of the Diocesan Priest of the United States Catholic Church, Col-
legeville 2004.

19 Por. J. Krolikowski, Nie mamy prawa milczeé! Apologia Kosciota, Krakow 2021, s. 240-250.
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watpliwosci, ze akceleratorem dazenia do przebudowy ,.klerykalnego” Ko-
Sciota sg przestepstwa niektorych wyswigconych wobec nieletnich (pedo-
filia)*.

Stopniowo zwigkszyto si¢ takze oddzialywanie papieskiego magi-
sterium. Co prawda, do polowy XIX wieku interweniowalo ono raczej
,.oszczednie”, zazwyczaj w sposob reaktywny, gdy Stolica Swieta czuta sig
zmuszona potepic¢ btedne poglady, herezje i odpowiedzie¢ na zagrozenia.
Juz w XVIII wieku wolno$¢ Ko$ciota bywala znaczaco ograniczona; wia-
dze swieckie dazyly — do$¢ skutecznie — do calkowitej kontroli nad religia
(absolutyzm panstwowy) W zy<:1u publicznym za$§ zaznaczala si¢ coraz
wyrazniej dominacja o§wieceniowego racjonalizmu, ktory A4 katollcyzmle
upatrywat najwickszego przeciwnika wolnosci, rownos$ci i braterstwa?!
Rewolucja francuska, epoka napoleoniska i likwidacja Panstwa Kosciel-
nego radykalnie zmienity funkcjonowanie papiezy i Stolicy Apostolskiej.
To, co zdawalo si¢ catkowitg kleska, Opatrzno$¢ zamienita na ,,nowy styl”
paplesklego ,przewodzenia w mitosci”*%. Papiez jako ,,w1e;21en Watykanu”
wyrasta — i to w odbiorze szerokich rzesz katolikéw — na plerwszego na-
uczyciela i obroncg wiary, a jego autorytet staje si¢ tak wielki, iz urasta on
do rangi tego, ktory uosabia cale chrzescijanstwo?. W perspektywie wiary
wazny jest jednak nie konkretny papiez (jako osoba), ale papiestwo, czyli
funkcja ojcowska i nauczycielska, do ktorej ta osoba zostata powotana. Od
potowy XIX wieku kolejni papieze wydaja — coraz czesciej — dokumenty
magisterialne: bulle, encykliki, adhortacje, breve, listy apostolskie. Dzieki
prasie katolickiej (czytanej masowo we Francji, Italii, USA, Niemczech
oraz np. w ,,polskiej” czeséci Prus, a potem Niemiec) papiez rzeczywiscie

20 Tytutem przyktadu zob. D.F. Svidercoschi, Odwieczne zto. Klerykalizm i pedofilia w Kosciele,
thum. M. Chojnacki, Krakéw 2019. Autor bezposrednio (nie we wszystkim majac racj¢) wig-
ze przestgpstwa z ,kultura klerykalng” pielggnowang od wiekéw w Kosciele. Podobnie sadzi
T.P. Terlikowski (Koniec Kosciota, jaki znacie, Warszawa 2022).

2 K. Schatz szeroko opisuje dominacje wladzy $wieckiej nad Kosciotem (Kosciot panstwowy),

prady episkopalne we Francji i Niemczech oraz — na przetomie XVIII i XIX w. — tryumf o$wie-

cenia i ruchow rewolucyjnych (K. Schatz, Prymat papieski..., s. 198-210).

Zob. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 270-271. O dziataniu Opatrznosci

w upadku Panstwa Ko$cielnego mowit Pawel VI w 1970 r. z okazji stulecia sforsowania przez

wtoskie oddziaty rewolucyjne Porta Pia.

2 Status ,,wigznia” ustal definitywnie 11 lutego 1929 r., gdy panstwo wioskie (premierem byt
Benito Mussolini) podpisato ze Stolica Apostolska tzw. traktaty lateranskie. Gwarantowa-
ly one prawa Kosciota w Italii i suwerennos$¢ Stolicy Apostolskiej. S. Wilk, Lateranskie
traktaty, lateranskie pakty, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, red. E. Ziemann, Lublin 2004,
kol. 537-538.

22
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nauczat i katechizowatl wierzacych, formowat ich i wychowywat. Bodaj po
raz pierwszy w dziejach byt przez szerokie rzesze katolikow ,,odbierany”
jako promotor i obronca wiary, zwlaszcza w kontekscie zakuséw wiadzy
swieckiej i ruchow emancypacyjnych episkopatéw (gallikanizm, febronia-
nizm, joézefinizm oraz pruski Kulturkampf). I wplywat na biskupow. Vati-
canum I, przy calym teologicznie zasadnym (i wspartym na studiach pa-
trystycznych) sprzeciwie zwolennikow kolegialno$ci biskupiej wzgledem
dogmatyzacji prymatu, okazalo si¢ tryumfem ,,centralizmu” Piusa [X?**. Byt
on jednak wsparty o sensus fidelium w postaci bezwarunkowego popar-
cia mas wierzacych (ultramontanizm) dla ,,silnego” papiestwa, ktore petni
funkcje przywodcze®. Papiez moglt bowiem nauczaé bezposrednio; wiemy,
ze ta bezposrednio$¢ (czyli osobista — cho¢ zaposredniczona — obecnosc)
wytwarza wiezi. P6zniej pozycja papiestwa rosta dzieki radiu, a potem te-
lewizji. Sw. Jan Pawel Il wprowadzit autorytet Biskupa Rzymu na szczyty
popularno$ci (on sam stat si¢ ,,niechcacy” gwiazdorem popkultury), odby-
wajac swe slynne podroze apostolskie gromadzace miliony uczestnikow.
Sprokurowana przez media (zrazu przez prase, pdzniej przez telewizje i In-
ternet) ,,personalizacja” papieza (i papiestwa) jest niebezpieczna. Z jedne;j
strony popularyzuje nastgpce Piotra (jako konkretng osobe); jednoczesnie
za$ przeobraza go (niezaleznie od jego intencji) w showmana — protago-
niste widowiska. Papiez jest postrzegany (razem ze swoj 3 zbawcza misja)
tak, jak politycy, artySci czy sportowcy, ktorzy grajq swoje role w widowi-
sku §wiata. Nolens volens zostaje (wraz ze SWOJ.’:} misjg) zmanipulowany,
wprzegniety (wlacznie ze sprawowang Liturgig i Stowem Bozym, ktére
glosi) w prawa ustanowione przez media (wraz z kryterium popytu, czy-
li ogladalnos$ci)®®. Jego zycie, wypowiedzi, gesty, choroba i $mier¢ staja
si¢ spektaklem, widowiskiem, towarem na sprzedaz i dobrem konsump-

24 Juz przed soborem Pius IX nauczat, ze jest glowg, fundamentem i centrum Ko$ciota, nad ktorym

ma petna jurysdykcje. Zob. J. Krzywda, Prymat papieski..., s. 92-95. A. Napidrkowski stusz-

nie zauwaza, ze Pastor aeternus nie byl ,,szczytem papizmu”, ale przeciwnie: $ciste warunki

(ograniczenia) nieomylno$ci papieza sa przejawem usuwania ,,feudalnej struktury papiestwa”

(A. Napiorkowski, Wiadza w Kosciele..., s. 24-26).

Por. J. Bujak, Prymat biskupa Rzymu w swietle katolicko-prawostawnego dialogu ekumenicz-

nego, Szczecin 2007, s. 21. Istotny byl, podzielany przez wielu teologéw 1 wiernych, poglad

o konieczno$ci umocnienia papiestwa w obliczu zagrozen. Por. D. Wasek, Nowa wizja...,

s. 70-71.

% V. Messori, Koscidl katolicki..., s. 329-330. Publicysta zauwaza, ze taki stan rzeczy niesie ry-
zyko dla wierzacych, ktérzy zaufanie do papiestwa i gtowy Kosciota oraz swa wierno$¢ moga
taczy¢ z wizerunkiem medialnym (,,lubi¢” lub ,,nie lubi¢”).

25
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cyjnym. Czgscig rynku politycznego i rozrywkowego?’. Pozostaje kwestia,
czy Nastegpca Piotra moze zrezygnowac z tej formy publicznej obecnosci,
swiadom, iz bedzie ona zmanipulowana, wkomponowana w modus ope-
randi wszechmocnych mediéw i mentalnosci odpowiednio uformowanych
(zdeformowanych?®) uczestnikow/widzow/odbiorcow? Czy fakt ten nie
stanowi istotnego zagrozenia dla misji papieza w Kosciele powszechnym?
Mamy bowiem do czynienia z ,alternatywnym magisterium” mediow,
znacznie potgzniejszym nizli w epoce 11 Soboru Watykanskiego.
Jednoczesnie w wieku XIX skrystalizowato si¢ ostatecznie rozumienie
Magisterium Ecclesiae, skupione i scentralizowane w osobie papieza i stu-
zacej jego misji Stolicy Apostolskiej?. Istotnym elementem tej poshugi jest
przekonanie o niezawodnosci w wierze Kosciota rzymskiego, a pozniej
dopiero o ,,niecomylnosci papieskiej”. Przez wieki niecomylno$¢ magiste-
rium papieskiego sytuowano nie w konkretnych wypowiedziach dogma-
tycznych, ale w catej tradycji wiary, ktora przez Koscidt rzymski w formie

27 Amerykanski dziennikarz R. Douthat swoistym jezykiem stwierdza: ,,Obecnie kazdy papiez

nie jest traktowany jako najwyzszy urzednik Kosciota, lecz jako jego jednoosobowe wciele-
nie, taka katolicka odpowiedz na Gandhiego, Mandele, Beatlesow czy Stoneséw. Z taka forma
marketingu wiaza si¢ jednoczesnie przesadne oczekiwania i nadmierne wystawienie na ataki.
Jest tak, jak w amerykanskiej polityce, gdy prezydent jest w tym samym czasie obwiniany
i chwalony za wydarzenia, ktore sg poza jego kontrola. Papiez jest traktowany jak pomniejsze
bdstwo, ubdstwiany przez ultramontan i przeklinany przez antykatolikdw” (R. Douthat, Zmie-
ni¢ Kosciot. Papiez Franciszek i przysztos¢ katolicyzmu, thum. M. Samborska, Krakoéw 2019,
s. 38).

O ,,preparowaniu” umystow i uzaleznianiu miliardéw uzytkownikow sieci oraz rzeczywistej
wladzy jej wiascicieli nad duszami ,,zwyktych” ludzi zob. A. Zybertowicz, Cyber kontra real.
Cywilizacja w techno-putapce, Warszawa 2022; A. Zwolinski, Cyber putapka. Jak internet,
sztuczna inteligencja i wirtualna rzeczywistos¢ skutecznie niszczq cywilizacje, Warszawa 2023;
M. Bauerlein, The Dumbest Generation Grows Up. From Stupefied Youth to Dangerous Adults,
Washington D.C. 2022; A. Zybertowicz, AL. Eksploracja. Andrzej Zybertowicz odpowiada Ka-
tarzynie Zybertowicz, Warszawa 2024.

H.U. von Balthasar pisze, ze upadek Panstwa Koscielnego wzmogt Igk papiezy. Ta ,,choroba”
miala trzy krytyczne momenty: ogtoszenie Syllabusa (1866), kryzys modernistyczny zakonczo-
ny encyklika Pascendi (1907) i zwalczanie nouvelle theologie (do Vaticanum II). Zob. H.U. von
Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 271-272. G. Alberigo uwaza, ze w drugiej potowie
XIX w. (Grzegorz XVI) dokonat si¢ proces skupienia odpowiedzialno$ci za doktryng¢ katolic-
ka w papiestwie (centralizacja). Oznaczato to jednocze$nie uznanie teologdw (szkot teologicz-
nych) za ,,narze¢dzia” stuzebne wobec Magisterium Kosciota. To za$ stanowi kolegium biskupie
z papiezem jako gltowa (G. Alberigo, The Authority of the Church in the Documents of Vatican
1 and Vatican I1, ,Journal of Ecumenical Studies” 19 (1982) 2, s. 119-125). Przed laty biskup
chetminski Bernard Czaplinski (bez mgr) w rozmowie z profesorem teologii stwierdzit: ,,Ksigdz
ma tytuly naukowe, ale magisterium w diecezji jestem ja!”.

28
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nienaruszonej zostata zachowana®. Stad kard. Miiller — w obliczu pytan
dotyczacych wypowiedzi Franciszka i watykanskich dykasteriow — z takg
emfaza powtarza, ze ustanowienie przez Chrystusa Szymona Piotra ,,Ska-
1a” nie dotyczy osoby i jej kwalifikacji, ale urzedu Piotrowego. ,,Obietnica
Chrystusa odnosi si¢ do trwalosci jego misji. [...] Chrystus jest tez tym,
ktéry nieomylnie naucza przez osobg ztego papieza, jesli chodzi o interpre-
tacj¢ objawienia powierzonego przez Boga swojemu Kos$ciotowi” — stwier-
dza Miiller®'.

Poczynajac od Piusa IX, kolejni nastgpcy Piotra zdolni byli do ,,narzu-
cania” agendy catemu Kos$ciotowi; to oni oglaszali inicjatywy duszpaster-
skie, wprowadzali kolejne nabozenstwa, reformowali liturgi¢, promowali
okreslone modele duchowosci, reagowali na nabrzmiatg ,,.kwesti¢ spolecz-
ng” (Leon XIII Rerum novarum), potepiali idee katolickiego modernizmu,
animowali imponujacy wysitek misyjny, wlaczali w zycie Ko$ciota nowe
rodziny zakonne i ruchy koscielne®?. Papiestwo przez ponad sto pi¢cdzie-
sigt minionych lat stato si¢ — doslownie — motorem zycia katolickiego.
Ten jednoznacznie pozytywny wizerunek (skutecznego, bo dysponujacego
wiadzg i1 postuchem w Kosciele) papiestwa zostal nadwatlony przez spon-
taniczng implementacj¢ (zwlaszcza w zakresie liturgii) reformy Il Soboru
Watykanskiego. Ale takze przez przejscie katolicyzmu z eurocentrycznosci
ku Kos$ciotowi globalnemu®®. Pawet VI, jak tez zdecydowana wigkszo$¢
0jcoOw Soboru, byt zaskoczony skalg i tempem zmian, jakie dokonywaty
si¢ w Ko$ciele. W wielu wymiarach tego kryzysu, ktory zbiegt si¢ z ,,rewo-

30 Takie ujecie nie wyklucza mozliwosci, ze konkretny papiez w wierze pobtadzi (papa haereti-
cus). Zob. K. Schatz, Prymat papieski..., s. 179-186. Poniewaz Kosciot jako cato$¢ nie moze
w wierze pobtadzi¢, dla zagwarantowania bezbl¢dno$ci papieza w kwestiach wiary zaktadano
jego mozliwie doskonate zakorzenienie w ciato Ko$ciota (si bene corpori Ecclesiae coapte-
tur). Bezbtedno$¢ papieza jest wigc zakorzeniona w nieomylnosci Kosciota. Antonin z Florencji
(1 1459) dodaje rozréznienie: papiez moze btadzi¢ jako osoba prywatna (ut persona singularis,
ex motu proprio agens), jednak nie wtedy, gdy opiera si¢ na wierze catego Ko$ciota (utens
consilio et requirens adiutorium universalis ecclesiae). Nastgpca Piotra nie ma tedy zadnego
,specjalnego oéwiecenia” Ducha Swictego, ale ,,odczytuje je” w Kosciele. Papiez nie jest ponad
Kos$ciotem; stad jest zwiazany np. przez sensus fidelium. Por. P. Granfield, The Limits of the
Papacy. Authority and Autonomy in the Church, London 1987, s. 134-147.

31 G.L. Miiller, Jednosé wiary. Odpowiedzialnosé Rzymu za Kosciol powszechny, tham. K. Markie-
wicz, Krakow 2021, s. 158.

32 O bezprecedensowym wzmocnieniu roli papiestwa od tego czasu obszernie pisze J.M. Rist,
Infallibility, Integrity and Obedience: The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848-2023,
Cambridge 2023.

3 Por. P. Jenkins, Chrzescijanstwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, ttum. S. Grodz,
Warszawa 2009.
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lucja roku 1968 1 sprzeciwem znacznej czesci sSrodowisk teologow (i wie-
lu biskupow) wobec Humanae vitae, nastgpca $w. Piotra byl bezradny.
Posoborowa rewolucja (jesli wolno uzy¢ takiego uproszczenia) dostow-
nie zmiotta znaczng cze$¢ zywego Kosciota w USA 1 Europie Zachodnie;.
George Weigel pisat przed laty o ,,mieszance wybuchowe;j” sprokurowa-
nej przez zywe pragnienie zmian w Kosciele (czyli przystosowania Ko-
sciota do dominujacej kultury), dazenie do wolnosci (swawoli i samowoli)
i radykalne idee spoteczne (relatywizm plus rewolucja kulturowa 1968)%.
Stabilizacja przyszta wraz z Janem Pawlem II, ktory nie tylko wyprosto-
wat kurs nawy Kosciota, ale — interpretujgc Sobor w ramach hermeneutyki
ciagglosci — dat mu nowy dynamizm misyjny. Bylo to mozliwe dzigki oso-
bistej charyzmie (i giebokiej wierze) Jana Pawta 11, jego znakomitym kom-
petencjom teologiczno-filozoficznym oraz oryginalnemu duszpasterstwu
— przede wszystkim podrézom apostolskim. Dzigki bezprecedensowemu
autorytetowi, jakim $w. Jan Pawel cieszyt si¢ w $wiecie, nurty dysydenckie
(reformatorskie i tradycjonalistyczne) w Kosciele przycichty i1 zeszly na
margines*®. Jest jednak faktem, ze ,,po cichu” stale zyskiwaly one (zwtasz-
cza tzw. katolicyzm liberalny) na sile. Benedykt X VI stwierdzit, ze katoli-
Cy sprzeciwiajg si¢ niektérym normom praktyki sakramentalnej i doktryny
moralnej Kos$ciota, dlatego ze:

[...] roznica zdan opiera si¢ na si¢gajacej o wiele glebiej zmianie ,,paradygmatu”,
czyli podstawowych wyobrazen o bycie i powinnos$ciach czlowieka [...]. Wszy-

3 R. Skrzypczak, Robert Skrzypczak w rozmowie z Pawlem Chmielewskim. Ogieri w Kosciele.

Nadzieja w czasach kryzysu, Krakéw 2021, s. 79-80, 95-112; Y. Chiron, Rewolucja ‘68. Swqd

szatana w Kosciele, ttum. M. Zurowska, Krakow 2021, s. 157-175.

Zob. G. Weigel, Odwaga bycia katolikiem. Kryzys, reforma i przysztos¢ Kosciota, tham. J. Fran-

czak, Krakéw 2004, s. 57-63. O zamgcie ,,posoborowym” w Kosciele w USA zob. J. Perszon,

Ecclesia semper reformanda? Kolegialnos¢ Kosciola w posoborowej eklezjologii amerykan-

skiej, Torun 2009, s. 164-257.

3 T. Dutkiewicz podkres$la, ze Jan Pawet IT doskonale zdiagnozowal naczelng ,,chorobg” wspot-
czesnosci, czyli postmodernistyczny relatywizm (T. Dutkiewicz, Jakiej filozofii potrzebuje teo-
logia? Dubiow kilka w kontekscie postulowanej zmiany filozoficznego paradygmatu. Krotka
refleksja w 25 lat po Fides et ratio, w: Jak mozna nie zgadzac¢ si¢ z papiezem. Papiez Franciszek
a dubia kardynatow, red. W. Pikor, J. Perszon, Pelplin 2024, s. 55-67). Kardynal G.L. Miiller
trzezwo dodaje, ze zachwyt postacig nawet najpopularniejszego papieza nie moze katolikom
przestoni¢ jego bezposredniej odpowiedzialnosci za wszystkie Koscioty na swiecie. Jego kla-
rowne przywodztwo winno (w $cistej wspotpracy z episkopatem) przeciwstawié si¢ realizowa-
nej otwarcie dechrystianizacji, erozji zywej wiary i bolesnym podzialom w owczarni Chrystusa.
Papiez winien by¢ protagonista nowej ewangelizacji i ekumenizmu, a wykorzystujac autorytet
moralny, jakim si¢ cieszy, broni¢ godnos$ci kazdej osoby ludzkiej (G.L. Miiller, Jednos¢ wia-
..., s. 18-19).

35
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scy oni wdychajg niejako taki obraz ludzi i §wiata, ktory sprawia, ze jeden poglad
jest dla nich przekonujacy, a drugi niedostepny. Kto nie opowiadatby si¢ za sumie-
niem i wolnoscig przeciwko legalizmowi i przymusowi? Komu zalezy na obronie
tabu? Jesli pojawiaja si¢ takie pytania, wiara gloszona przez Urzad Nauczycielski
juz znalazta si¢ w beznadziejnym potozeniu. Rozpada si¢ samoistnie, poniewaz
traci wiarygodno$¢ w strukturze myslowej wspotczesnego Swiata 1 przecietny
wspotczesny cztowiek klasyfikuje ja jako co$, co juz dawno odeszto do historii®’.

Dlatego m.in. Benedykt XVI nie byl w stanie zapobiec postgpujacej
fragmentaryzacji Kos$ciota i mentalnej sekularyzacji wielu jego cztonkow.
On sam nie tylko przewidywat kurczenie si¢ widzialnych struktur Kosciota
na Zachodzie (i to obserwowat), ale twierdzil, ze znaczna cze$¢ katolikow
(duchownych nie wylaczajac) przejeta mentalnos¢ $wiata, czyli utracita
swag specyfike i tozsamo$¢ (odrgbnosé)®®. Mglawicowa, niedookres$lona,
ptynna i konsumencka (czyli podporzadkowana kryterium indywidualne;
uzytecznosci 1 dobrego samopoczucia) ,.religia” z prawdziwg religia ka-
tolicka ma niewiele wspolnego®. Zakwestionowaniu ulega nie tylko sens
istnienia Kosciota (zbawienie wszystkich ludzi), ale takze zbawcza misja
Jezusa Chrystusa. Dlatego konieczny jest aktywny, zdecydowany w dzia-
taniu, wierny Bozej prawdzie prymat Biskupa Rzymu. Odnoszac si¢ do tez
zwolennikoéw ,,nawrocenia” Kosciota na catkowity relatywizm religijny

37 Zob. Benedykt XVI, Kontestacja Kosciota i wypaczanie obrazu cztowieka, w: tenze, Prawdzi-

wa Europa, thim. 1 red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2022, s. 141-142. R. Douthat, Zmieni¢
Kosciol..., s. 39-50. Dziennikarz pokazuje, jak mocno ,,0od wewnatrz” podzielony jest zywy
Kosciot. T.P. Terlikowski stwierdza, ze zwolennicy liberalnej narracji w Kosciele hotdujg no-
wemu, ,.liberalnemu ultramontanizmowi’’; kazda wypowiedz papieza jest od razu uznawana za
dziatanie Ducha Swictego, a jej krytyka automatycznie staje si¢ sprzeciwem Duchowi. Publicy-
sta cytuje wypowiedz abp. Athanasiusa Schneidera z Kazachstanu: ,,Katolicy musza pamigtac,
Ze papiez nie jest tworcg prawdy, wiary czy dyscypliny sakramentalnej Ko$ciota. Papiez i cate
Magisterium Kosciota »nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego,
co zostato przekazane«” (Dei Verbum, 10). Zob. T.P. Terlikowski, Rewolucja Franciszka. Cata
prawda o ostatnim pontyfikacie, Warszawa 2018, s. 175-176.

3% Benedykt XVI, Kontestacja Kosciota..., s. 142—147. Papiez moéwi o zaniku nauki o stworzeniu,
redukcji — w teologii 1 wierze — Jezusa tylko do ,,wybitnego cztowieka”, oraz atrofii eschato-
logii, czyli utraty nadziei. Z innego punktu widzenia proces ,,rozmywania” tozsamos$ci chrze-
Scijan w USA opisuje Rod Dreher (Opcja Benedykta. Jak przetrwac czas neopoganstwa, thum.
M. Samborska, Krakéw 2018, s. 23—69). Publicysta pisze o ,,wielkim potopie”, ktoéry rozmywa
tozsamo$¢ chrzescijanska, a kwesti¢ wiary usuwa na margines.

3 P. Lisicki podkresla, Ze misja zbawcza Kosciota (ktory w Polsce tez dostosowat si¢ do mentalno-
$ci terapeutycznej) trafia do ,,spoteczenstwa terapeutycznego”. Znikaja w nim grzech, potrzeba
ascezy 1 duchowego wysitku oraz nawrocenia. Takie spoleczenstwo nie potrzebuje odkupienia
i Kosciota (G. Goérny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Koscidt w kryzysie, Krakow 2023, s. 265-267).
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i duchowy (a takze antropologiczny) oraz obowigzkow papieza, kard. Miil-
ler (postugujac sie¢ figura kapitana zeglugi wielkiej) powiada:

Podstawowym zadaniem kapitana nie jest brylowanie na hucznych balach, roz-
dawanie pocatunkéw oraz usciskow na prawo i lewo. Nie, nie! Jego cholernym
obowiazkiem jest dopilnowanie, by pasazerowie bezpiecznie i zdrowo doptyneli
do portu docelowego.

Pozostaje pytanie, czy uwiedzeni przez ponowoczesnos¢ pasazerowie
nawy Kos$ciola—tracac zywa wiez z Chrystusem i wiekowa Tradycja wiary —
nie rozbujali jej do tego stopnia, ze przestaje by¢ sterowna?

PONTYFIKAT FRANCISZKA, CZYLI DRYFUJACE PAPIESTWO

Aktualny papiez, ktory pragnie prowadzi¢ Kos$ciot ,na peryferia”,
a Ewangeli¢ zanie$¢ do wykluczonych i zmarginalizowanych, zapewne
chce by¢ wierny misji, ktorg zlecit Piotrowi-Skale sam Chrystus. Brak
nam wiedzy o zamiarach i intencjach Ojca Swietego; znamy jego decyzje
1 wypowiedzi. Papiez dziata w konkretnych uwarunkowaniach (od realiow
politycznych po kwalifikacje swoich wspdtpracownikow), wewnatrzko-
écielnych 1 zewngtrznych (spoteczno- politycznych) Mozna zaktadaé, ze
papiez postepuje (i naucza) tak, jak mysli i wierzy. Z ustanowienia Bozego
papiestwo jest zwornikiem budowli Ko$ciota. Nosiciel urzedu Piotrowego
kieruje Kosciolem Chrystusowym w konkretnym konteks$cie spotecznym,
politycznym, religijnym, ekonomicznym. Jednak z racji natury Koscio-
ta podstawowym kontekstem jego postugi sa Chrystus, Boze objawienie
i wielka Tradycja, ktorej jest nauczycielem i swiadkiem. Dlatego za wta-
sciwe mozna uzna¢ najpierw zasygnalizowanie (krotka charakterystyka)
kontekstu kulturowego, w jakim funkcjonuje dzi$ papiestwo i Stolica Apo-
stolska. Pézniej za$ podjeta bedzie proba ukazania kontekstu wewnatrz-
kos$cielnego, ktory od dynamizmoéw kulturowo-cywilizacyjnych wielorako
jest zalezny.

KRYZYS KULTURY ,,CHRZESCIJANSKIEJ”

Nigdy nie istniata kultura catkowicie chrzescijanska (czyli schrystiani-
zowana); oredzie Ewangelii w mniejszym lub wigkszym stopniu przemie-

#  G.L. Miiller, Jednosé¢ wiary..., s. 63.
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niato §wiat i spoteczenstwo. Zawsze byt to jednak proces niedokonczony;
inkulturacja oredzia zbawienia jest podejmowana na nowo w kazdym po-
koleniu, a jej efekt pozostaje w duzej mierze niemierzalny. Niemniej przez
setki lat misja Ko$ciota wytworzyta specyficzna, unikalng kulture i cywili-
zacje, ktora okreslano jako christianitas. Niosta ona ze sobg ,,0oczywistos¢”
wiary w Trojjedynego Boga*! oraz przepojenie spolecznej swiadomosci
obecnoscig Boga i $wiata nadprzyrodzonego*’. Badania prowadzone nad
tzw. poboznoscig ludowa, ktorej wierne jest juz tylko najstarsze pokole-
nie Europejczykow, wykazaty, ze — mimo jej deficytow — relacja do Boga
(ale takze do Matki Chrystusowej i ,,wazniejszych” swietych) dostownie
przenikata codzienne zycie osob, rodzin, wspolnot wiejskich®. Spotecz-
no$¢ laczyl nie tylko wspdlny kult (co mialo miejsce takze w miastach
i wsiach wyznaniowo zréznicowanych, np. w ,,polskim” Lwowie czy na
terenach katolicko-protestanckich), ale przede wszystkim podzielane po-
wszechnie obyczaje, sposoéb §wigtowania, rozliczne rytualy religijne (np.
bogactwo blogostawienstw). Przenikanie si¢ sfery religijnej z profanijna
zostato zakwestionowane pod koniec wieku XVIII; prady laickie (sekula-
ryzacja) stopniowo rugowaty wptyw chrzescijanstwa (Kosciola) na kolejne
segmenty spoteczenstwa i zycia publicznego, umieszczajac wiar¢ w sfe-
rze prywatnej*!. Odniesienie do Boga — nawet jesli trwato np. w tekstach
konstytucji — systematycznie stabto, tak ze dzi$ coraz mniej mieszkancow
Zachodu identyfikuje si¢ z chrzescijanstwem. Wspotczesnie pisze si¢ o Eu-
ropie i jej kulturze jako postchrzescijanskiej*. Wspolnoty chrzescijanskie,

4 R.J. Wozniak, Koniec czy zmiana? Dialog z Chantal Delsol wokol obecnej sytuacji cywilizacji

chrzescijanskiej, w: Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego. Inwersja normatywna i nowa

era, tham. P. Napiwodzki, Krakow 2023, s. 18-19. Teolog z Krakowa zauwaza, ze obwiesz-

czanie konca christianitatis nie musi oznacza¢ schytku misji Kosciota. Pogrzebanie kultury/
cywilizacji chrzescijanskiej stanowi znakomity punkt wyjscia do ewangelizacji, czyli ,,wiosny
chrzescijanstwa”.

Zob. J. Krolikowski, W poszukiwaniu pojednania kultury wspolczesnej z wiarq. Laicyzm nic

nie wnosi do rozwoju wartosci naturalnych, w: P. Bortkiewicz i in., Tyrania postepu, Krakow

2023, s. 206-235. Teolog reflektuje — w swietle nauczania Gaudium et spes i w kontekscie presji

laicyzmu — nad kulturotworcza funkcja Ewangelii 1 misji Kosciota.

# Por. J. Perszon, Teologia ludowa. Konteksty inkulturacji Ewangelii, Pelplin 2019, s. 21-68.

#  F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanistwo przetrwa?, thum. U. Poprawska, Krakow 2004.

4 Ch. Delsol, Czas wyrzeczenia, tham. G. Majcher, Warszawa 2022; taz, Nienawis¢ do swia-
ta. Totalitaryzmy i ponowoczesnos¢, thum. M. Chojnacki, Warszawa 2017; taz, Koniec swia-
ta chrzescijanskiego... R. Szauer stwierdza, ze zywa wi¢z z Ko$ciolem ma jedynie kilka (lub
kilkanascie) procent mieszkancoéw diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej (R. Szauer, Z dystansem
i w potrzebie. Religijnos¢ i moralnos¢ mieszkancow diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej. Studium
socjologiczne, Warszawa 2022).
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nawet nominalnie (liczbowo) dominujace, nie ksztattuja juz szeroko ro-
zumianej kultury. Ta formowana jest przez ponowoczesnos¢ oraz z grun-
tu niechrzescijanska antropologi¢. Tzw. mainstream wspotczesnej kultury
ksztattuje spoteczenstwo ateologiczne, porzucajace cata tradycje, spusci-
zne religijng 1 kulturowa, przypisujace sobie prometejska wtadze stwarza-
nia rzeczywistosci ,,od nowa”*6. Waznym mechanizmem urzeczywistniania
,howego spoleczenstwa” sg globalne firmy komputerowe zapewniaja-
ce panowanie w cyberprzestrzeni, czyli Big Tech’. Mamy do czynienia
z prawdziwa rewolucja, ktdra niszczy zastany $wiat (cancel culture)
w ztudnym przekonaniu, Ze na jego gruzach zbuduje doczesny raj*. Swiat,
ktéry tworzymy, zamyka nas w doczesno$ci, w wiecznej terazniejszosci.
Zna tylko ,,tu i teraz”; odrzuca pamie¢¢ (histori¢) 1 prawdziwg nadzieje
(Benedykt XVI, Spe salvi). Mozna nie zgadza¢ si¢ ze wszystkimi tezami
(1 wnioskami) autoréw ten stan rzeczy opisujacych, warto jednak przywo-
ta¢ tezy niektorych ,,prorokow zwatpienia”®. Nowy ,,zakamuflowany tota-
litaryzm” przenika wszystkie wymiary ludzkiego zycia, ma coraz bardziej
widoczng przewage, dysponuje bowiem prawem ,,sity” pienigdza i po-
wigzanej z nim wiladzy politycznej*’. Trafng diagnozg¢ sytuacji chrzescijan
(a Kosciota katolickiego w szczegolnosci) w USA dat abp Charles Chaput

4 B. Wildstein, analizujac marksizm i jego projekt ,,nowego czlowieka”, dostrzega uderzajace
podobienstwa w mysli ponowoczesnej. Obie ideologie daza do zniszczenia religijno-metafi-
zycznego tadu, do rozbicia struktur istniejacej kultury. Tym samym robig miejsce dla postepo-
wego totalitaryzmu (B. Wildstein, O kulturze i rewolucji, Warszawa 2018, s. 138-170). ,,Rze-
czywisto$¢, ktora istnieje, ma by¢ wigzieniem czlowieka [...], nalezy ja zniszczy¢, aby budowac
krolestwo wolno$ci. Fundamentem jest wiara w nieograniczong potencj¢ cztowieka, ktéoremu
przeszkadza kazda dotychczasowa tozsamo$¢” (tamze, s. 170).

Ch.J. Chaput, Za co warto umierac. Mysli o tym, dla czego warto zy¢, tham. M. Sobolewska,
Warszawa 2022, s. 154-157. Do megakoncernow (GAFA lub GAFAM) zalicza si¢ Google,
Amazon, Facebook, Apple i Microsoft.

Kard. Jean-Marie Lustiger pisat, ze kultura napgdzana technologia skutecznie ludzi zniewolita,
przejmujac nad nimi catkowita wladze. Zachdd w miejsce religii stworzyt ,,$wiat wszystkiego
tu i teraz, parodi¢ wiecznosci”. Zob. tamze, s. 160—-162.

Ch. Delsol, Czas wyrzeczenia...; taz, Nienawis¢ do swiata...; taz, Koniec Swiata chrzescijan-
skiego; B. Wildstein, Bunt i afirmacja. Esej o naszych czasach, Warszawa 2020; tenze, Wobec
wojny, zarazy i nicosci, Warszawa 2023; tenze, O kulturze i rewolucji...; R. Dreher, Opcja Be-
nedykta...; tenze, Zy¢ bez klamstwa. Jak wytrwaé w chrzescijaniskiej opozycji, ttam. M. Sobo-
lewska, Krakow 2021; R. Brague, Krolestwo cztowieka. Geneza i kleska projektu nowozytne-
go, tham. W. Dtuski, Warszawa 2020; R. Skrzypczak, Robert Skrzypczak w rozmowie...; tenze,
Chrzescijanstwo na rozdrozu, Krakéw 2023.

Solidnym studium jest ksigzka D. Rozwadowskiego Marksizm kulturowy. 50 lat walki z cywili-
zacjq Zachodu, Warszawa 2018; zob. tez P. Redpath i in., Totalitaryzm jawny czy ukryty?, Lublin
2011.
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w ksigzce Obcy w obcej ziemi. Analizujac kolejne segmenty zycia (mat-
zenstwo, rodzing, prokreacje, aborcje, edukacje, media, polityke, prawo,
ekonomig), stwierdza wprost: ,,przegraliémy walke o kulture™!. Wierzacy
Chrystusowi sg — czy chca, czy nie — mniejszoscia, opozycja, kontrkulturg.
W kolejnej ksigzce Za co warto umierac. Mysli o tym, dla czego warto zy¢
Charles Chaput stwierdza: ,,to, za co jesteSmy gotowi umiera¢, zwigzane
jest z tym, co uwazamy za swigte. Mowiac $cislej, to wlasnie gotowosc
oddania za co$ zycia rownoczesnie t¢ rzecz uswigca™?. Pytanie samych
siebie, za co gotowi jesteSmy umiera¢, czyli co kochamy nad zycie, ame-
rykanski biskup uwaza za fundamentalne i porzadkujace zycie. I dodaje, ze
udzielenie zdecydowanej odpowiedzi ,,zmienia cztowieka w rewolucjoni-
ste [...] mitosci, ktory — z Boza pomoca — pewnego dnia wybawi ponowo-
czesny Zachod nieumiejacy juz wyobrazié sobie nic, za co warto byloby
umierac, a zatem na dtuzsza mete nic, dla czego warto bytoby zy¢”**. Tym-
czasem jednak ,,miedzy chrzescijanskim rozumieniem tozsamosci, godno-
Sci 1 pleiowosci a pogarda, jaka nowa kultura Zachodu darzy nasza wiarg,
nie moze by¢ konkordatu. Swiat traktujacy z nienawiscig tak wiele spraw
nigdy do tego nie dopusci™*. Postepujaca homogenizacja elit (biznes, po-
htyka nowe media, korporaCJe prawnicze) ma charakter lewicowo-liberal-
neJ emancypaCJl zmierzajacej do ,,wyzwolenia” ludzi Zachodu od tradycyj-
nej kultury, a wiec nade wszystko religii. Demokracja ma charakter coraz
bardziej fasadowy; krajami Zachodu rzadzi liberalno-lewicowa oligarchia
formujaca kolejne pokolenia (i elity) w ideologicznym sprzeciwie (vide:
,hienawis¢ do §wiata” Chantal Delsol) wobec wszystkiego, co tradycyj-
ne®. Tym samym nurt dominujgcy w mediach wydatnie ogranicza (a cza-
sem niweluje) zdolno$¢ wspdlnot Kosciota do ewangelizacji. Uposledza

' Ch.J. Chaput, Obcy w obcej ziemi. Zycie wiarg w postchrzescijanskim swiecie, thum. M. Sobo-

lewska, Warszawa 2019.

2 Ch.J. Chaput, Za co warto umierac..., s. 118.W innym miejscu stwierdza: ,,Cywilizacje, ktore
nie potrafig inspirowaé swoich obywateli do ztozenia ostatecznej ofiary za wspdlny system war-
tosci lub w sytuacji wspolnej potrzeby, sa pozbawione przysztosci. Sa martwe, cho¢ jeszcze o
tym nie wiedza” (tamze, s. 115).

3 Tamze, s. 26.

3 Tamze, s. 32. Autor przywoluje spontaniczng nienawi$¢, z jaka podczas antyrasistowskich de-
monstracji w 2020 r. (Black lives matter) niszczono pomniki i §wiatynie. Wspotczesny anty-
chrzescijanski nihilizm ma swe zrédta w rewolucji francuskiej (Volter); jego elementami sg
m.in. skrajny indywidualizm, redukcjonizm biologiczny (antropologiczny), tragiczny w skut-
kach ,,gléd sensu”, pogarda dla religii (zwlaszcza chrzescijanstwa), ,,wiara w nauke” (tamze,
s. 72-87).

% Por. B. Wildstein, Kto nami naprawde rzqdzi?, ,Niedziela” 37 (2024), s. 13.
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tez obecnos¢ chrzescijanstwa w przestrzeni publicznej. Gdy Ojciec Swie-
ty podczas wizyty w Belgii (koniec wrzesnia 2024 r., m.in. Uniwersytet
w Lowanium) nazwat aborcje zabdjstwem bezbronnego cztowieka, a tych,
ktorzy sie tego dopuszczaja, zbrodniarzami, natychmiast stal si¢ wro-
giem publicznym panstwa®. Nastgpstwem wypowiedzi papieskiej byta
jej ostra krytyka (na forum parlamentu) przez premiera Belgii (Alexandra
De Croo) oraz wezwanie nuncjusza papieskiego w Brukseli do ztozenia
,Wyjasnien”.

WNETRZE KOSCIOLA — ZDERZENIE OPCIJI

O radykalnych podziatach w Kosciele wywotanych przez Vaticanum 11
(a konkretnie przez egzegeze i aplikacje jego tekstow i ,,ducha”) lub tez
korelujacych z nim (ideowo i czasowo) napisano juz wiele. Publicysci,
ktérych juz cytowalismy, stawiaja teze, ze decydujaca rolg w faktycznym
spolaryzowaniu i rozbiciu komunii eklezjalnej petnig nie kolejni papieze
czy biskupi, ale niechrzescijanskie (w znaczeniu: destrukcyjne dla tozsa-
mosci Kosciola) trendy kulturowe. Przyjmowane przez pasterzy i wiernych
stopniowo rozmywaja katolicka tozsamos$¢, sprawiaja, ze dzieci Koscio-
ta coraz bardziej upodabniaja si¢ do ,.$§wiata™’. Zycie Eklezji i targajace
nig wewnetrzne sprzecznosci s3 wiec pochodng przemian, jakie zachodza
w catej kulturze. Stad progresisci i konserwatysci, reformatorzy i trady-
cjonalisci. W latach 80. XX wieku bp Edward Braxton z Beleville (Illi-
nois) wymienit az osiem ,,odtaméw” katolicyzmu, rozbijajacych komuni¢
w jego diecezji. Jesli fundamentem tej komunii jest zjednoczenie z zywym
Chrystusem, roznice/podziaty/konflikty w zakresie prawd wiary, w liturgii
1 moralnosci prowadzg do rozminigcia si¢ z celem, dla ktorego Pan Jezus

% Papiez modlit si¢ przy grobie krola Belgii Baldwina I (toczy sie jego proces beatyfikacyjny),
ktéry w 1990 r. abdykowat, by nie podpisa¢ ,,ustawy o zabdjstwie”. Franciszek nazwal tamta
ustawe kryminalng. Zob. E. Kabiesz, Nie podpisat kryminalnej ustawy, ,,Gos¢ Niedzielny” 40
(2024), s. 9; por. Premier Belgii wsciekty po wizycie Franciszka. Papiez nazwat aborcje morder-
stwem, a lekarzy zabojcami, https://opoka.org.pl/News/Swiat/2024/problematyczna-wypowie-
dz-papieza-o-aborcji-burza-w-belgijskim/ [dostep: 12.10.2024].

57 Zob. R. Dreher, Opcja Benedykta. .., s. 26-27. Autor podaje, ze w 2005 r. 1/3 mtodych Amery-
kandéw nie wyznawata zadnej religii. Pozostali (deklarujacy si¢ jako chrzescijanie) wyznawa-
li co$ w rodzaju ,,moralistycznego deizmu terapeutycznego”, ktory chrzescijanstwem nie jest.
Stanowi bowiem rodzaj religii naturalnej stuzacej dobremu samopoczuciu jednostki. Charles
J. Chaput omawia ten proces na przyktadzie kryzysu rodziny, jej kondycji i uwarunkowan
w USA (Ch.J. Chaput, Za co warto umieraé..., s. 168—190).
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Kosciot zatozyt. Czyli ze zbawieniem®®. Stad pisze si¢ 0 masowej apostazji
ochrzczonych (Rod Dreher)*, o cichej schizmie w Kosciele®, o ,,ochrzczo-
nych poganach” za$§ w jego wnetrzu i dostownym tonigciu nawy Kosciota
mowit sam Benedykt XVI®. Kryzys Ko$ciota jest w znacznej mierze wy-
padkowa glebokiego kryzysu catej wspotczesnej kultury. Diagnoze tego
kryzysu przedstawit w Evangelii gaudium papiez Franciszek®’. To za$ ma
istotne znaczenie dla stanu Kosciota. Kard. Miiller napisat:

Koéciot stoi przed tragiczng alternatywa: albo zachowa swoja tozsamosé, tracac
znaczenie, albo za wszelka ceng bedzie dostosowywat swoja tozsamos¢ do ocze-
kiwan wspotczesnego $wiata®.

Zasadnicza kwestig, ktora lezy u podstaw tendencji reformatorskich
(ewidentnych w pogladach i wypowiedziach wielu biskupéw na calym
Zachodzie, a wczesniej artykulowanych przez szerokie gremia teologow
w czasie tzw. odnowy posoborowej 1 kontestacji Humanae vitae) jest py-
tanie: Czy Kosciol, by przetrwaé, musi/powinien si¢ modernizowaé, czyli
dotaczy¢ do tzw. mainstreamu (dogoni¢ tzw. postep)? To zas oznacza rady-
kalng zmiang w calej ,,konstrukcji” $wiata wiary, doktrynie, strukturze Ko-
sciota — krotko moéwiae: porzucenie Tradycji i budowe jakiego$ nowego,
nieznanego historii Eklezji (i niemajacego oparcia w Objawieniu) ksztattu

% E. Braxton, The Decline of Common Meaning in the Church, ,,Origins” 36 (2006) 10, s. 149—
163.
% R. Dreher, Opcja Benedykta. .., s. 23-37.
¢ T.P. Terlikowski, Rewolucja Franciszka..., s. 99-102.
¢ Joseph Ratzinger pisat: ,,Obraz Kosciota czasow wspotczesnych mozna okresli¢ tak, ze stawat
si¢ on i staje w sposob wcigz nowy Kosciotem pogan. Lecz nie jak dotychczas Kosciotem po-
gan, ktorzy stali si¢ chrze$cijanami, lecz Kosciotem pogan, ktdrzy maja si¢ jeszcze za chrzesci-
jan, lecz w rzeczywistosci stali si¢ poganami. Poganstwo zagoscito wewnatrz Kosciota i to, co
cechuje Koscidt dzisiejszy, to nowe poganstwo. Mamy do czynienia z poganstwem w Kosciele
iz Kosciotem, w ktdrego sercu zyje poganstwo” (J. Ratzinger, I/ nuovopopolo di Dio. Questioni
ecclesiologiche, Brescia 1992, s. 351, cyt. za: R. Skrzypczak, Chrzescijanin na rozdrozu...,
s. 30). Papiez — juz jako emeryt — w liscie na pogrzeb kard. Joachima Meissnera pisat, ze zmarty
Lhauczyt si¢ [...] zy¢ w glebokim przekonaniu, ze Bog nie opusci swojego Kosciota, nawet
teraz, gdy t6dz nabrata wody i jest na skraju zatopienia” (por. R. Skrzypczak, Ksigzka na trudne
czasy, w: R. Dreher, Opcja Benedykta..., s. 9).
Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gloszeniu Ewangelii w dzisiej-
szym swiecie, Krakow 2013, nr 52—-75. Papiez pisze o globalnym konflikcie, wojnach domo-
wych, zbrodniach ludobdjstwa, niewolnictwie (takze seksualnym), masowym uchodzstwie,
ubostwie i dzikim kapitalizmie, rozbitych rodzinach i dyktaturze pieniagdza.
G.L. Miiller, Jednos¢ wiary..., s. 82; zob. tez tenze, Katolicki, czyli jaki? Prawdziwa i fatszywa
reforma, ttum. R. Biel, Tarnéw 2024, s. 358-372.
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chrzescijanstwa®. Kardynat Miiller, postugujac si¢ literackg figurg biskupa
niemieckiego, okresla rzecz krotko i1 dosadnie:

Taki program pozwoli nam upiec dwie pieczenie przy jednym ogniu: zmniejszy-
my dystans, ktory dzieli nas od protestantow, i usuniemy to, co przeszkadza nam
w budowie Kosciota naprawdg bliskiego ludziom. [...] Stare hasta, takie jak ,,po-
zyskiwanie ludzi dla Chrystusa” czy ,,zycie wiarg” tylko nudza. Musimy siggng¢
po tematy nosne spotecznie, aby sta¢ si¢ atrakcyjnymi partnerami dla politykow
i mediow. Lepszy talk-show z liczng publicznos$cig niz samotnos$¢ przed taberna-
kulum®.

Miiller przypomina, ze prawdziwa ,,reforma” Kosciota zaczyna si¢ od
podjecia Jezusowego wezwania do nawrdcenia i pokuty. Chodzi bowiem
nie o to, bySmy to my reformowali (zmieniali) Ko$cidt, ale by sam Pan
przemieniat nas w dzieci Boze w swoim Kosciele®.

Alternatywa dla Ko$ciota — w obliczu wrogos$ci dyktatury relatywizmu
1 topniejacych szeregdéw wiernych — nie jest pielggnowanie wiernosci Tra-
dycji (i Zatozycielowi), godzac si¢ na polityczno-spoteczng izolacje, mar-
ginalizacje i status ,,reszty Izraela” (kreatywnej mniejszos$ci). Przeciwnie
— trzeba zrobi¢ wszystko, by z Ewangelig i oredziem zbawienia (ktore jest
zawsze ,,nowe”) madrze i odwaznie i$¢ do §wiata. Nie wyklucza to wcale
,dostosowania” orgdzia (ale nie jego tresci) do percepcji wspodtczesnego,
zlaicyzowanego spoleczenstwa®’.

¢ Kardynat — wktadajac stowa w usta dwoch Niemcow (biskupa i wspétbrata) — pisze o zamianie
dawnego conformitas cum Christo na ,,przynalezno$¢ do mainstreamu i poprawnos$¢ politycz-
ng”. Blisko$¢ ludzi ma ten, kto zaistnieje w mediach, a dobry biskup ludzi nie denerwuje; wie
bowiem, co chca ustysze¢. Trzeci rozmoéwca (pracownik sekretariatu episkopatu) stwierdza:
»Papiez dobrze wie, dlaczego nie mozna wychodzi¢ do ludzi z wiecznymi prawami i surowymi
zasadami moralnymi. Nic si¢ wtedy nie zdziata” (tenze, Jednosc wiary..., s. 28-32).

% Tamze, s. 30-31. Kardynat kurii rzymskiej, z ktorym Miiller si¢ utozsamia, odpowiada, ze sam
Franciszek przestrzega przed ,,zeswiecczeniem Kosciota”, ktory nie jest organizacja dobroczyn-
ng, ale wspolnota zbawcza, aktualizujaca si¢ w misji ewangelizacyjnej, liturgicznej i duszpaster-
skiej. Jej centrum jest Eucharystia. I dodaje: ,,Samosekularyzacja Ko$ciota zgodnie z modelem
liberalnego protestantyzmu nie bedzie pierwszym krokiem ku modernizacji Ko$ciota, lecz ostat-
nim ku jego samozniszczeniu” (tamze, s. 34-35).

% Tamze, s. 68—69.

¢ G.L. Miiller stwierdza: ,,Trwalym zadaniem wspotczesnego chrzescijanstwa pozostaje troska
0 zachowanie rownowagi miedzy tozsamoscig wiary a jej waznoscig dla wspolczesnego czto-
wieka, mi¢dzy konieczng wierno$cia tradycji a wymagang innowacja, mi¢dzy ,,$wiatowoscia”
a chrze$cijanskosciag w Kosciele”. W ten sposob, zdaniem kardynata, realizowana bedzie kato-
licko$¢ (czyli powszechno$¢) Kosciota (G.L. Miiller, Katolicki, czyli jaki?..., s. 26-27).
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Wielu patrzy na Franciszka (i jego papieska postuge) z nadzieja i rado-
$cig. Na przyktad Massimo Faggioli dostrzega we Franciszkowym pontyfi-
kacie silne dgzenie do zniesienia granic mi¢dzy europejskim katolicyzmem
a innymi kulturami i cywilizacjami. ,,Otwarty” Kosciot glosi i niesie Chry-
stusa, porzucajac zbedne, a naroste przez wieki ,,opakowanie” doktrynal-
ne, kanoniczne, ustrojowe (strukturalne). W ten sposob Franciszek rozrywa
niejako ciasny gorset instytucji Kos$ciota, by nada¢ mu nowy impuls do
stawania si¢ ,,Kosciotem globalnym”, dynamicznym i ewangelizujacym®.
Bytlaby to kolejna préba wzmocnienia katolickos$ci, czyli powszechnosci
Kosciota, komunii jednosci w roznorodnosci®. Pozostaje pytanie, czy wy-
miana buktakdw na nowe (czyli zmiana struktury Kosciota katolickiego —
cho¢ sam papiez i dykasterie watykanskie nigdy wprost tego nie formutujg)
nie spowoduje wylania (i bezpowrotnego utracenia) wina. Zrdéznicowanie
kultur, jezykow, systemow politycznych i spotecznych, w ktorych zyja ka-
tolicy (i Koscioty lokalne), wymaga — jak od wiekow naucza i wierzy Ko-
sciot Chrystusowy — silnego, wyrazistego centrum jednosci (czyli Urzedu
Piotrowego)™. I nie jest to bynajmniej kwestia skutecznos$ci, funkcjonalno-
$ci czy uzytecznos$ci prymatu; chodzi o realizacje woli Pana.

Jednoczesnie jednak — poniewaz chodzi nie o ide¢ Kos$ciota, ale o zy-
wych ludzi i ich zbawienie — muszg istnie¢ ,,czynniki spajajace”, konkretne
formy budowania i do§wiadczania rzeczywistej komunii. Wiemy, ze wiel-
ka schizma wschodnia dokonywata si¢ niemal niezauwazalnie; tacinski
Zachodd oddalat si¢ od greckiego Wschodu kulturowo, politycznie, ustrojo-
wo. A symboliczne zerwanie komunii w 1045 roku oraz niezdolnos¢ do jej
przywrocenia dziwig nas do dzisiaj. Kard. Gerhard Miiller méwi, ze Rzym
od niemal dwoch tysiecy lat jest symbolem jedno$ci wiary, Kosciota i calej
ludzkosci; nie decyduje jednak o tym popularno$é konkretnego papieza,
ale jego troska o wszystkie Koscioty (sollicitudo omnium ecclesiarum).

% M. Faggioli, The Liminal Papacy...; por. G.L. Miiller, Jednos¢ wiary..., s. 176.

% Elementem realizacji uniwersalnos$ci Kosciota sa Franciszkowe nominacje kardynalskie. Czesto
omijaja one biskupow ,,starych” metropolii, a preferuja te, ktore uwazane byty dotad za peryfe-
ryjne. Zob. B. Zajaczkowska, Kardynalskie rekordy Franciszka, ,,Go$¢ Niedzielny” 41 (2024),
s.22-23.

M. Faggioli pisze m.in. o ,,przej$ciu” KosSciota od paradygmatu grecko-tacifiskiego do globalne-
g0; od monokulturowego do uniwersalnego; od papiestwa instytucjonalnego do charyzmatycz-
nego; od modelu Ko$ciota urzgdowego (klerykalnego) do ewangelizujacego; od Kosciota gwa-
rantujacego doktrynalne bezpieczenstwo i stabilizacj¢ do Kosciota wstuchujacego si¢ w sensus
fidei. Faggioli (bezkrytycznie i bez uzasadnien) przedstawia papieza Franciszka jako tego, ktory
w §wiecie przezywajacym kryzys globalizacji podejmuje z nim dialog, przerwany po Vaticanum
II. Autor dystansuje si¢ od krytykdw Amoris laetitia, klasyfikujac ich jako tradycjonalistow
i przeciwnikow Vaticanum II (M. Faggioli, The Liminal Papacy...,s. 101n.).
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Dechrystianizacja, podzialy w owczarni Chrystusa, a takze wspotczesne
problemy polityczne wymagaja od papieza zdecydowanego dzialania
i wykorzystywania autorytetu moralnego’'. Nie dziata on jednak tylko jako
centrum jednosci §wiatowej organizacji spoteczno-religijnej dzielacej si¢
na prowincje; on jest principium unitatis, b¢dac obecny w Kosciotach lo-
kalnych, te za$ Kos$cioty sa zjednoczone w nastepcy Piotra, ,,tworzac wi-
dzialny Kosciot katolicki z jego wyznaniem wiary, liturgig i porzadkiem
hierarchiczno-sakramentalnym”’2,

Zdaniem kardynata Miillera istotny jest martyrologiczny wymiar pry-
matu; Biskup Rzymu ,,z powotania”, czyli z samej natury munus Petri-
num, jest wezwany do dawania $wiadectwa Prawdzie — az do meczenstwa.
Jego autorytet jest bowiem wywiedziony z me¢czenstwa $w. §w. Piotra
i Pawtla. Gloszenie Chrystusa ukrzyzowanego oznacza krytyczny dystans
wobec §wiata i gotowos$¢ na cierpienie. ,,Racje ma ten, kto jest silniejszy od
$mierci”, mowi — odnoszac si¢ do ,.kryterium popularnosci”, ktore czesto
uzywane jest w ocenie papiestwa — Gerhard Miiller”.

Z drugiej strony — wtasnie z mitosci do Chrystusa i Kos$ciota — coraz cze-
sciej (po kilkuset latach przerwy) podnosza si¢ gltosy korygujace/krytyku-
jace dziatania papieza Franciszka. Roberto de Mattei zauwaza, ze szczera
mitos$¢ do papiestwa oraz lojalno$¢ wobec Kosciota i jego Glowy wymaga —
jak dawniej, tak i dzisiaj — ,,sprzeciwu w milosci”, czyli reakcji na btedy
lub zaniechania. Gdy papiez odchodzi od misji strzezenia i przekazywania
niezmiennego depozytu wiary i obyczajow ustanowionych przez Chrystu-
sa, konieczna jest correctio fraterna. Winna by¢ ona miarkowana przez
mitos$¢ 1 wyrazona w sposob, ktory nie kwestionuje autorytetu Piotrowego
ani nie powigksza zamgtu we wspolnocie™. W Polsce niektdrzy publicysci
(m.in. Pawet Lisicki) bez ogrodek wskazuja na razace btedy doktrynalne
i pastoralne papieza. Co wigcej, publicysta za prazrodio szerokiego kryzysu
wiary wsrod katolikow (nie tylko w Polsce) uwaza moment, kiedy Rzym

' G.L. Muller, Jednos¢ wiary..., s. 18-19.

2 Tamze, s. 20. Kardynat dodaje, ze fundamentum principale jest — w sensie wlasciwym — Chry-
stus, duszg za$ Duch Swicty. Stad apostotowie, a po nich kolegium biskupie, sg zasadg i funda-
mentem jedno$ci Ko$ciota w sensie drugorzednym.

7 Tamze, s. 20-21.

" R. de Mattei, Mitos¢ do papiestwa a synowski opér wobec papieza w historii Kosciota, thum.
T. Maszczyk, Warszawa 2020, s. 9-26. Autor na wielu stronach monografii ilustruje przypadki
»oporu” ludzi Kosciota wobec btgdnej nauki, promowanej juz to przez papiezy, juz to przez
synody czy wladze $wiecka. To samo dotyczy wielu rozporzadzen (decyzji niedoktrynalnych)
papiestwa. Por. tez W. Pikor, J. Perszon, Wstep, w: Jak mozna nie zgadza¢ sie z papiezem...,
s. 15-16.
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(Kosciol) ,,przestat pilnowa¢ depozytu Tradycji””>. Tym samym nowej ak-
tualno$ci nabiera Sredniowieczna ,,klauzula herezji”, czyli rozwazanie, kto
i w jaki sposob ma w Kosciele reagowaé (ratowaé Kosciot) na btedne na-
uczanie nastepcy Piotra, a w skrajnych przypadkach (choroba psychiczna,
herezja) deponowac go z urzedu lub oglosi¢ sede vacante’™.

Nie ulega watpliwosci, ze pontyfikat Franciszka zbiega si¢ z wewnetrz-
nym kryzysem w Kosciele, ktory z fazy ukrytej (podskoérnej, publicznie
i oficjalnie nieartykutowanej) przechodzi w jawng kontestacje Tradycji,
Magisterium i samej natury Kos$ciota. Gerhard Miiller zdecydowanie (cho¢
uzywa specyficznego rodzaju literackiego) artykutuje ,,zagubienie” obser-
wowane w Kos$ciotach lokalnych (np. w Niemczech, gdzie znaczna cz¢s¢
biskupow popiera zniesienie celibatu, kaptanstwo kobiet, komunie dla roz-
wiedzionych, interkomuni¢ z protestantami, btogostawienie par tej same;j
ptci) i ustami dyskutantow krytykuje (cho¢ tylko posrednio) biernos¢ (bez-
czynnos$¢) Stolicy Apostolskiej wobec otwarcie wystepujacych dysyden-
tow/btednowiercow’’. Zgadzajac si¢ na uprawniony (i zawsze wystepujacy
w Kosciele) pluralizm szkot teologicznych, Gerhard Miiller zauwaza, ze
Kosciot w swoich rozstrzygnigciach doktrynalnych definitywnie kieruje
si¢ objawieniem. Stad katolikom, ktérzy sa w stanie grzechu ci¢zkiego,
nie mozna w jednym kraju zezwala¢ na przyjmowanie Komunii Swietej,
a w innym odmawia¢. Tzw. pluralizm teologiczny czgsto stuzy rozbija-
niu Kosciota i jego paralizowaniu’®. Komentujgc propozycje¢, by poszcze-

5 Zob. G. Gorny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Kosciél w kryzysie..., s. 257. Pawet Lisicki za
trwajacy od kilkudziesi¢ciu lat kryzys katolicyzmu obwinia nie tylko papieza Franciszka, ale
takze Pawta VI, Jana Pawla II i Benedykta XVI. Oni bowiem mianowali (a potem popierali)
biskupow, ktorzy ,,szerzyli rewolucj¢”. Zob. tamze, s. 250-257.

76 K. Schatz, dyskutujac rangg dekretu Haec sancta soboru w Konstancji, stwierdza, ze w przypad-

ku ,,ekstremalnego zawodu” spowodowanego przez urzad papieski stanowi on —per analogiam —

narzg¢dzie do ratowania Ko$ciota z opresji. Zasada $w. Ambrozego ubi Petrus, ibi ecclesia musi
by¢ dopetniona przez ubi ecclesia, ibi Petrus. Koscidt przez swe §wiadectwo i recepcj¢ ,,niesie”

1 inspiruje urzad papieski i jego dziatania (K. Schatz, Prymat papieski. .., s. 172—-173).

Kardynat rozdziat Wiosenny wieczor w ambasadzie Niemiec skomponowat jako rozmowg kilku osob:

biskupa niemieckiego, teologa progresywnego, profesora z RFN, sekretarza konferencji biskupow,

siostry zakonnej z Afryki, ksiedza z Polski, kardynata-kurialisty. Troje ostatnich prezentuje tradycyj-

ny, czyli ortodoksyjny oglad natury Kos$ciota i jego misji (G.L. Muller, Jednos¢ wiary..., s. 25-47).

8 Tamze, s. 188-189. Przyktadem takiego pluralizmu (i zam¢tu w najwazniejszych kwestiach
sakramentalnych: pokuty, Eucharystii, nierozerwalno$ci matzenstwa, oceny homoseksualizmu)
sa np. dwuznaczne tre$ci Amoris laetitia 1 Fiducia supplicans. Zob. P. Bortkiewicz, Fiducia sup-
plicans — pytanie o cigglos¢ nauczania Kosciota w kwestii homoseksualizmu, w: Jak mozna nie
zgadzad sig z papiezem. .., s. 35-54; M. Machinek, Modyfikacja praktyki czy zmiana nauczania?
Kontrowersje wokot wypowiedzi papieza Franciszka o matzenstwie, w: Jak mozna nie zgadzac
sie z papiezem..., s. 125-144.
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golne konferencje biskupéw miaty decydowac o dyscyplinie sakramen-
talnej, stwierdza, ze ,,Kosciot nie moze dzieli¢ si¢ na Koscioty narodowe
i rozne szkoty teologiczne. W ten sposob rozdarliby$my Cialo Chrystusa.
Réznorodno$é nie moze rozsadzaé¢ jednosci wiary, lecz musi jg ubogacac.
Jednos$¢ Kosciota jest przedmiotem i elementem wiary”. Luzna og6lno-
swiatowa ,,federacja” narodowych Ko$ciotow z papiezem na czele jest za-
przeczeniem Pigcdziesigtnicy, czyli genezy jednego Kosciota wielu ludoéw
i kultur”.

Sporo kontrowersji budzi teoria i praktyka tzw. drogi synodalnej czy
synodalno$ci Kosciota. Juz Hans Urs von Balthasar zauwazyl, ze po Sobo-
rze Kosciot wojujacy zostat zastgpiony przez Kosciodt kopiujacy. Produkcja
dokumentoéw, konferencje, sympozja, ciata doradcze, bezustanne dysku-
sje i posiedzenia rzadko stuza zwiastowaniu Chrystusa i szerzeniu Dobrej
Nowiny®. Kosciot nie jest klubem dyskusyjnym, ale wspdlnota zbawcza
wyposazong przez Pana w swiete zrodto, czyli hierarchig. To kolegium bi-
skupéw ze swa glowa, czyli papiezem, dzwiga cigzar odpowiedzialno$ci
za misj¢ zbawczg Kosciota®'. Proby ,,demontazu” tej struktury eklezjalne;j
(charyzmatu), jak np. niemiecka ,,droga synodalna”, by¢ moze si¢ wielu
niemieckim katolikom podobaja. Nie sg jednak realizacja woli Chrystusa
co do Kosciota®. Papiestwo, ktore chce uczestniczy¢/zaistnie¢ w przestrze-
ni publicznej (medialnej, wirtualnej, egzystencjalnej) wspolczesnej rodzi-
ny ludzkiej jest — jak stwierdzilismy — narazone na wielorakie ryzyka. Jesli
jednak chce urzeczywistnia¢ munus Petri, musi to czyni¢. Bardzo dyna-
micznie zmienia si¢ rzeczywisto$¢ spoteczna. W ciggu ostatnich kilkudzie-
sigciu lat w wielu krajach/regionach katolickich dostownie ,,zawality si¢”
zywe struktury Kos$ciota. Ludzie wiary sg tam juz stabnaca mniejszoscia.
Dechrystianizacja, czyli faktyczna nieobecno$¢ Boga, staje si¢ normga takze
wsrod mlodszych Polakow. Pochodng postepu dechrystianizacji jest kryzys
spoteczny i moralny. Benedykt XVI w wypowiedzi dotyczacej tzw. skan-
dali pedofilskich w$rdéd duchownych, porusza kwesti¢ wiary, czyli pewno-

" G.L. Muller, Jednos¢ wiary..., s. 189.

80 Zob. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 49-51.

81 Znakomicie wyktada to w tek$cie Katolickie kaplaristwo Benedykt X VI, pokazujac organicz-
ne wyksztatcenie si¢ w Kosciele Chrystusowego kaptanstwa. Zob. Benedykt XVI, Katolickie
kaptanstwo, w: tenze, Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy, ttum. D. Chodyniecki,
Krakow 2023, s. 139-178.

Bardzo krytycznie o programie ,,przebudowy KoS$ciota”, czyli rezygnacji z pryncypium hierar-
chicznego na rzecz niedookreslonej synodalnosci, wypowiadaja si¢ P. Lisicki i G. Gérny. Zob.
G. Gorny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Kosciot w kryzysie..., s. 102—110.
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$ci, ze Bog istnieje®. W kontekscie zgorszenia pedofilia Benedykt mowi
o doswiadczeniu naszego upokorzenia, bySmy wzrastali w pokorze. Dru-
gim aspektem jest nadzieja:

Chrystus pomimo wszystko nie zostawia Ko$ciota. Pomimo stabosci ludzi, po-
przez ktorych Koscidt si¢ przejawia, Chrystus go podtrzymuje, wzbudza w nim
swigtych 1 poprzez nich jest obecny. Myslg, ze te dwa odczucia sg nieroztaczne:
wstrzas spowodowany staboscig i grzesznoscig w Kosciele — 1 wstrzas spowodo-
wany tym, ze Chrystus nie odrzuca swojego narzedzia, lecz ciggle si¢ nim postu-
guje i ciggle na nowo ukazuje si¢ przez Kosciot i w Kosciele®.

Formutowane sg zarzuty ,protestantyzacji Kosciota”. Sprzeczne ze
soba 1 dos¢ swobodne wypowiedzi Piotra naszych czaséw nie pozwalaja
tego osadu lekcewazy¢. Dotyczyly one wielu istotnych kwestii sakramen-
talnych i moralnych®. Protestantyzacja Kosciota katolickiego nie polega
li tylko na relatywizacji kaptanstwa (urzedu w Kosciele), Eucharystii, re-
zygnacji z sakramentu pokuty, kwestionowaniu nierozerwalnosci matzen-
stwa, ,,prywatnej” interpretacji Stowa Bozego i odrzucaniu Tradycji. Ona
— jesli jest faktem — dokonuje si¢ takze na ptaszczyznie eklezjologii. Jesli to
oswiecone Stowem Bozym congregatio fidelium tworzy/konstytuuje Ko-
$ciol, jesli nie wyrasta on wprost ze struktury apostolskiej (hierarchiczne;j)
reprezentujacej Pana, to kwestig czasu jest jego rozpad na autonomiczne,
luzno sfederowane grupki. Postulowana przez Franciszka ,,btogostawio-
na decentralizacja” (EG) nie musi oznaczaé rezygnacji z petnej, chcianej
przez Chrystusa jedno$ci Jego mistycznego Ciala. Warto jednak pamietac,
ze to protestancka reformacja ,,na zawsze” rozbita jednos$¢ chrzescijan-
skiej Europy, tworzac narodowe Koscioty, ktore pdzniej — juz inspirowane
o$wieceniem — wytworzyly ideologie nacjonalistyczne®. Miiller, zapytany
o znaczenie (dla katolikow) pieésetlecia reformacji, stwierdza, ze w klima-
cie relatywizacji wszelkiej prawdy ,,protestantyzacja” Kosciola katolickie-
go jest pomystem catkowicie chybionym; nie umozliwia ani ,,pojednania”

Benedykt X VI, Kosciot a skandal naduzy¢ seksualnych, w: tenze, Co to jest chrzescijanstwo?...,

s. 220-222.

8 Benedykt XVI, P. Seewald, Swiatlos¢ swiata, thum. P. Napiwodzki, Krakow 2010, s. 181-182.

% G. Gorny w kontekscie emerytury Benedykta XVI (zeSwiecczenie papiestwa) i decyzji, kto-
re podejmuje papiez Franciszek, pisze o ,,centralizacji wladzy” i ,,decentralizacji doktryny”
(G. Gorny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Kosciél w kryzysie. .., s. 79-80).

8 Por. V. Messori, Kosciét katolicki..., s. 307-308. Publicysta pisze o tym w kontekscie utopijnej

wizji ,,zjednoczonej Europy”, promowanej przez unijne elity.
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z mentalnosmq sekularystycznq, pozbaw10nq odniesienia do transcenden-
cji, ani spotkania z innymi chrzescijanami w misterium Chrystusa®’.

Dla kardynata Miillera wewnatrzko$cielne spory i podzialy sg ewident-
nym skutkiem dziatania szatana®. Miiller méwi o zamgcie w Kosciele, kto-
ry zostal wywotany przez ,,sekciarstwo i mentalno$¢ plemienng”*’. Drama-
tycznie brzmi jego twierdzenie:

Ko$ciot nie walczy juz ,,w dobrych zawodach o wiare” (1 Tm 6,12), starajac si¢
przekonac kazdego cztowieka do Jezusa Chrystusa, Zbawiciela Swiata. Walczymy
teraz ze soba nawzajem, przekonujac drugg strong do naszego punktu widzenia
na $wiat [...]. Obserwujac smutne spory wspolczesnosci, odnosi si¢ wrazenie, ze
i w KoS$ciele dziata si¢ w mysl niemoralnej zasady ,,cel uswigca $rodki™°.

Zamiast zakonczenia przywotajmy prorocze stowa J. Ratzingera z 1969
roku:

Kosciot czeka powazny kryzys, ktory drastycznie ograniczy liczbe wiernych
ijego wplywy. Z obecnego kryzysu wytoni si¢ Kosciot jutra [...]. Bedzie niewiel-
ki i bedzie musial zacza¢ od nowa, mniej wigcej od poczatku. [...] Kosciot bedzie
wspolnotg bardziej uduchowiong, niewykorzystujacg mandatu politycznego, nie-
flirtujaca ani z lewica, ani z prawica. To bedzie trudne dla Kosciota, bo 6w proces
krystalizacji i oczyszczenia bedzie kosztowaé go wiele cennej energii. To sprawi,
ze bedzie ubogi i stanie si¢ Kosciotem cichych [...]. W totalnie zaplanowanym
swiecie ludzie beda strasznie samotni. USwiadomig sobie, ze ich egzystencja

8 G.L. Miller, Jednosé wiary..., s. 192—198.

88 Purpurat umieszcza to stwierdzenie w kontek$cie kontrowersyjnej wypowiedzi papieza Fran-
ciszka o ,,ktoceniu sig” Osob Trojcy Swictej. Zob. tamze, s. 160.

8 Tamze, s. 149.

% Tamze, s. 100-101. Autor wktada wlasne mys$li w usta chrze$cijanskiego dziennikarza. Utra-
ta jedno$ci w wierze sprawia, ze ludzie Kosciota dla osiggniecia wlasnych celéw sprzymie-
rzaja si¢ z ,,obozem antyklerykalnym”. Jako skrajny przyktad zaniku solidarnosci i wspodlnoty
w Kosciele interlokutor podaje ,,bezwstydne przechwalki cztonkéw grupy z Sankt Gallen”,
ktora twierdzi, ze przeforsowata wybor liberalnego papieza, by zrealizowat ,,zaleglte reformy”.
O ile jednak dawne reformy (gregorianska, Cluny, $w. Teresy z Avila i §w. Jana od Krzyza)
zmierzaly do ewangelicznej odnowy i byly gleboko zorientowane na Chrystusa, teraz ,,pod
wplywem ideologii gloszacej samozbawienie czlowieka, ktory w miejsce Boga sam jest dla
siebie zrodtem, miarg i celem, pojecie reformy ma juz inne znaczenie — chodzi o dostosowanie
si¢ do $wiata. Jego trescig nie jest juz »zgodno$¢ z Chrystusemy, lecz »zgoda ze $wiatem.
Celem reform jest przetrwanie Kos$ciota jako instytucji oraz majatku koscielnego, a nie odnowa
w duchu Chrystusa, aby wspolnota wierzacych jako »powszechny sakrament zbawienia«
(LG 48) mogta przekazywac wszystkim ludziom Boze zycie”.
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oznacza ,,nieopisang samotnos¢”, a zdajac sobie sprawe z utraty z pola widzenia
Boga, odczuja groze wlasnej nedzy. Wtedy — i dopiero wtedy — w matej owczarni
wierzacych odkryjg co$ zupelie nowego: nadziej¢ dla siebie, odpowiedz, ktorej
zawsze szukali’'.

WNIOSKI ,,ZDROWOROZSADKOWE”

1. Koscidt rzymskokatolicki przezywa gleboki kryzys, ktory Benedykt
XVI nazwat kataklizmem wigkszym niz reformacja. Kryzys ten ma silny
zwigzek z postchrzescijanska kulturg, odrzucajaca lub ignorujaca wszelka
transcendencje¢, w tym transcendentny wymiar osoby ludzkie;.

2. Papiestwo i postannictwo Piotrowe bylo w dziejach Kos$ciota urze-
czywistniane w rozmaity sposob. Przez ostatnie pottora wieku mieliSmy
swietych 1 madrych nastepcéw $w. Piotra. Dla Polakow wzorcem par ex-
cellence pozostaje Jan Pawel II. To niewatpliwie utrudnia nam spokojne
1 wywazone spojrzenie na Biskupa Rzymu i jego funkcjonowanie.

3. Kulturowe dynamizmy, ktére ,,rozpuszczaja” i rozmywajg tozsamosé
katolicka miliondw wiernych (w tym duchownych), maja istotny wptyw
na sytuacje w Kosciele ad intra. Generuja coraz silniejsza pokusg ,,przy-
stosowania” Kos$ciola (jego doktryny, teologii, filozofii, liturgii, zasad mo-
ralnych itd.) do potrzeb i oczekiwan ,,zmodernizowanych” ochrzczonych.
Zamet i podziaty po Vaticanum II wydaja si¢ skutkiem tych tendencji.

4. Papiez Franciszek, na ile mozna zrozumie¢ jego dotychczasowe wy-
powiedzi (i gesty), proponujac ,,synodalny Kosciot”, zmierza do przebu-
dowy struktur eklezjalnych ze ,,sztywno” hierarchicznych (klerykalnych)
na komunijne — umozliwiajace realng partycypacj¢ catego ludu Bozego
w zyciu Kosciota (takze w kierowaniu nim) i jego zbawczej misji. Powsta-
je pytanie, czy taka ,,rewolucja” respektuje wole Pana i wielka Tradycje
Kosciota.

5. Dwaj poprzedni papieze — cho¢ z ograniczonym efektem — powstrzy-
mywali dominacje¢ skrzydfa ,,reformatorow” i aspiracje tradycjonalistow.
Obserwatorzy i analitycy proceséw spotecznych sadza, ze wptywu kultury
masowej 1 jej dechrystianizujacego ,,migkkiego” totalitaryzmu na katoli-
kéw nie da si¢ zatrzymac.

6. Przewaga wsrdd pasterzy Kosciota (niektore episkopaty na Zacho-
dzie) opinii, ze mozna ocali¢ struktury kos$cielne, rezygnujac z drazliwych
spotecznie kwestii (nierozerwalno$¢ malzenstwa, celibat duchownych,

ol Benedetto XVI/ Joseph Ratzinger, Vedere I’amore. Il mio messagio per il futuro della Chiesa,
Milano 2017, s. 164-165, cyt. za: R. Skrzypczak, Ksigzka na trudne czasy..., s. 15-16.
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kwestia homoseksualizmu, dyscyplina sakramentéw Eucharystii i pokuty,
kaptanstwa dla kobiet itd.), prowadzi do faktycznego rozpadu eklezjalnej
komunii.

7. Decyzje papieza Franciszka i wypowiedzi papieskiego magisterium
(Amoris laetitia, Fiducia supplicans i inne, brak odpowiedzi na formuto-
wane przez kardynatow dubia) nosza znamiona dryfowania, czyli swo-
istej ambiwalencji. Poglebiajg tym samym dezorientacje wsréd wiernych
i utrwalaja przeswiadczenie, ze przystosowanie Kosciola do ducha cza-
sOw jest uprawnione, zgodne z Ewangelia, Tradycja i wolg samego Chrys-
tusa.

8. Gwarantem trwatosci Kos$ciota i jego niezawodnosci w wierze jest
sam Chrystus Jezus. Dlatego w zamecie, ktorego doswiadczamy, trzeba
czesto wracaé do Jego stow skierowanych do Szymona Piotra: ,,Nie boj sig,
odtad ludzi bedziesz lowit”.
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