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INTEGRALNOSC BOGA JAKO FUNDAMENT
DUCHOWOSCI WSPOLPRACUJACEJ
Z WYCHOWANIEM INTEGRALNYM

THE INTEGRITY OF GOD AS THE FOUNDATION OF SPIRITUALITY
COOPERATING WITH INTEGRAL EDUCATION

Summary

In the face of individualism, relativism, pluralism, and secularization, human-
ity and education undergo fragmentation. The answer to this is the concept of in-
tegral education, which encompasses all aspects of human existence — both tem-
poral and transcendent. Holistic education assumes shaping the human person
in the image of Christ, a social being responsible for themselves and the world
around them. The cooperation of education with spirituality includes the practice
of prayer and an attitude permeating daily life. Prayer as “being with the Father”
leads to the attitude of “acting from the Father,” directing the entire human life
toward God. The integrity of education, supported by spiritual life, is based on the
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unity of God, who through the action of the Holy Spirit reveals to humanity His
consistent, enduring, and eternal nature.
Keywords: integral education, spirituality, unity of God, image of God

Streszczenie

W obliczu indywidualizmu, relatywizmu, pluralizmu i sekularyzacji czlowiek
i wychowanie ulegaja fragmentaryzacji. Odpowiedzig na to jest koncepcja inte-
gralnego wychowania, ktére obejmuje wszystkie aspekty ludzkiej egzystencji — za-
rowno doczesne, jak i transcendentne. CaloSciowe wychowanie zaklada ksztalto-
wanie osoby ludzkiej na wzoér Chrystusa, istoty spolecznej i odpowiedzialnej za
siebie oraz otaczajacy ja $wiat. Wspoldzialanie wychowania z duchowoscia obej-
muje praktyke modlitwy i postawe przenikajaca codziennoé¢. Modlitwa jako ,,by-
cie u Ojca” prowadzi do postawy ,,dzialania od Ojca”, kierujac cate zycie czlowieka
ku Bogu. Integralno$¢ wychowania, wspomagana zyciem duchowym, opiera sie
na jednos$ci Boga, ktory poprzez dzialanie Ducha Swietego odstania czlowiekowi
Swoja niesprzeczng, trwala i wieczng nature.

Slowa kluczowe: integralne wychowanie, duchowo$¢, jednoéé Boga, obraz
Boga

WSTEP

Sposéb wychowania nigdy nie ksztattuje si¢ w oderwaniu od panu-
jacych trendow oraz dominujgcego systemu wartosci. W zwiagzku z tym
coraz czgsciej pojawia si¢ pytanie; jak ksztattowaé proces wychowaweczy,
ktory sprosta wyzwaniom wspolczesnego spoteczenstwa. Skoro sam Jezus
,,czynil postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi”!, oznacza
to, ze rozwijat si¢ wszechstronnie: intelektualnie (,,w madrosci”), fizycz-
nie (,,w latach’), duchowo (,,w tasce u Boga”) oraz spotecznie (,,u ludzi”).
Wspotczesne wyzwania wychowawcze wymagaja zatem wizji wychowa-
nia, ktora obejmuje wszystkie aspekty zycia czlowieka, nie ograniczajac
si¢ do jednej jego sfery. Chociaz chrzescijanstwo dopuszcza istnienie plu-
ralizmu, jego prawdziwym ideatem pozostaje jednos$¢, co szczegdlnie moc-
no podkresla §w. Pawel: ,,[...] abyScie wszyscy byli jednomysIni, mieli t¢
samg mito$¢, t¢ samg dusze i mysleli o jednym™?. Dgzenie do zachowania
jednosci 1 traktowanie cztowieka jako istoty niepodzielnej jest nie tylko

' Lk 2,52. Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Biblii Jerozolimskiej, Poznan 2006.
2 Flp2,2.
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wyzwaniem, ale i zobowigzaniem. Nie jest to nadmierne czy wyimagino-
wane wymaganie, lecz gleboko zakorzenione w samej naturze Boga.

Niniejszy artykut, opierajac si¢ na Pismie Swietym, nauczaniu Ko$ciota
oraz literaturze przedmiotu, ma na celu ukazanie duchowosci wspleraj acej
1ntegralne wychowanie, gl@boko zakorzenlonej w niesprzecznos$ci 1 jed-
nosci Boga. Pierwsza cz¢$¢ artykutu skupia si¢ na analizie aktualnej kon-
dycji spoteczenstwa, ktore wywiera wplyw na sposoby wychowania, oraz
proponuje alternatywna wizj¢ tego procesu. Nastepnie omawiana bedzie
duchowos¢, szczegdlnie w kontekscie jej wspotczesnego sptycenia i ogra-
niczania do nieregularnych aktow wiary, pozbawionych glebszej refleksji
1 trwatego wptywu na zycie cztowieka. Ostatnia cze$¢ artykutu po§wigcona
zostanie ukazaniu prawdziwego oblicza Boga. Szczegoélnie istotne jest, aby
unikng¢ btednych wyobrazen o Stworcey jako kim$ odleglym, zmiennym
1 surowym, wobec kogo cztowiek ma obowigzek modlitwy w sposob nie-
chetny i wymuszony.

INTEGRALNE WYCHOWANIE JAKO ODPOWIEDZ
NA WYZWANIA SPOLECZNO-KULTUROWE

Przemiany spoteczno-kulturowe zauwazane w XXI wieku charaktery-
zuj3 si¢ wzmocnieniem zjawisk pluralizmu, relatywizmu, indywidualizmu.
Spoteczenstwo pluralistyczne odchodzi od ,,$wiata absolutnych nakazow”
do ,,$wiata nieograniczonych mozliwosci wyboru™. Swiat ten jest rowniez
$wiatem naznaczonym relatywizmem, ktory neguje istnienie wzorcow
1 wartosci obiektywnych uznawanych za pewne, absolutne, a tym samym
uniwersalne®. Za Andrzejem Potockim mozemy powiedzie¢, ze indywidu-
alizm jest w takim uktadzie ,,odmiang pluralizmu zrelatywizowanego do
poziomu jednostki™. Daje on mozliwos$¢ negacji zastanego porzadku i po-
zwala na niemalze niczym nieskrepowane samookreslanie siebie na wielu
poziomach zycia osobistego i spotecznego®. Na polu dziatalnosci wycho-
wawczej moze to doprowadzi¢ do nastgpujacego schematu prowadzenia
mysli: jest wiele opcji 1 mozliwosci wyboru (pluralizm) i nie ma lepszych

3 J. Marianski, Pluralizm religijny szansq czy zagrozeniem dla Kosciola, ,,Wroctawski Przeglad

Teologiczny” 9 (2001) 1, s. 113.
4 Por. J. Gara, Relatywizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, t. 5, Warsza-
wa 2005, s. 197-198.
A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach: studium socjologiczno-pastoralne,
Warszawa 2007, s. 25.
¢ Por. M. Bernasiewicz, Indywidualizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch,
Suplement, Warszawa 2010, s. 203-205.
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czy gorszych opcji (relatywizm), a wigc sam decyduje o tym, co jest dla
mnie dobre i co wybieram (indywidualizm). Konsekwencja jest odrzucenie
istnienia prawd obiektywnych, ktore domagaja si¢ przyjecia przez rozum
i wole.

Stawomir Chrost zwraca uwage na to, ze odrzucenie podstawowych
prawd o czlowieku prowadzi do réznego rodzaju redukcjonizmow, kto-
re ograbiaja cztowieczenstwo z jego wielowymiarowosci. Autor wskazu-
je tutaj na materializm, naturalizm, scjentyzm, kulturalizm, socjologizm,
humanizm bez transcendentnej perspektywy czy przyjecie psychoanali-
tycznej wizji patrzenia na czlowieka’. Niecatosciowy, wybiorczy sposob
pojmowania osoby ludzkiej (antropologia) implikuje ksztaltowanie proce-
sow wychowawczych (pedagogika). Dodatkowo procesy sekularyzacyjne
doprowadzaja do tego, ze tatwiej jest zanegowaé duchowy wymiar w zyciu
cztowieka i w wychowaniu. Friedrich Schweitzer stwierdza, ze ,,religijna
abstynencja nowoczesnej nauki o wychowaniu jest historycznie zrozumia-
ta, mimo to wynika ona z dajacego si¢ w gruncie rzeczy tatwo przeniknac
btedu i pociaga ze soba niekorzystne nastepstwa zaréwno dla nie samej, jak
tez jej roli w spoteczenstwie™.

Wydaje sig, ze alternatywa wobec redukcjonistycznego sposobu my-
Slenia o cztowieku i jego wychowaniu jest przyjecie catosciowej wizji
cztowieka, a tym samym integralnego modelu wychowania prowadzace-
go do integralnego rozwoju. Wojciech Chudy okreslat wychowanie jako
,pobudzanie i ukierunkowania rozwoju osoby ludzkiej”. Wychowanie
chrzescijanskie, czyli wychowanie oparte na wiarze chrzescijanskiej czy
nig inspirowane, jest wychowaniem integralnym, gdyz dazy do rozwoju
osoby ludzkiej zarowno w wymiarze naturalnym, jak i ponadnaturalnym
(zwigzanym z zyciem taska). Pius XI w encyklice dotyczacej wychowania
chrzescijanskiego Divini illius magistri podkresla nierozdzielno$¢ porzad-
ku doczesnego 1 religijnego, wskazujac jednoczesnie, ze ten drugi peini
role nadrzgdng i promieniuje na to, co doczesne: ,,Dzigki temu nawet zycie
naturalne nabiera blasku i doznaje tym skuteczniejszej pomocy, nie tylko
w kierunku duchowym i wiecznym, lecz takze materialnym i doczesnym”'°.

Por. S. Chrost, Ojcowie Kosciota a pedagogika: studium antropologiczne, Warszawa 2018,
s. 91-98.

8 F. Schweitzer, Pddagogik und Religion: eine Einfiihrung, Stuttgart 2003, s. 171.

W. Chudy, Podstawy filozoficzne pedagogiki samowychowania, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”
35(2007) 2, s. 22.

10 Pius XI, Encyklika Divini illius magistri [O chrzescijanskim wychowaniu miodziezy], thum.
J. Korzonkiewicz, Poznan 1932, s. 97.
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Warto rowniez zwroci¢ uwage na to, ze Stefan Kunowski definiowat wy-
chowanie jako ,,spotecznie uznany system dzialania pokolen starszych na
dorastajace celem pokierowania ich wszechstronnym rozwojem dla przy-
gotowania wedtug okreslonego ideatu nowego czlowieka do przysziego
zycia”!l. Ideal nowego czlowicka w §wietle chrzescijanstwa moze odpo-
wiada¢ wszystkim wskazaniom §w. Pawla dotyczacym ,nowego zycia”
0s0b ochrzczonych'?.

Jak zauwaza Helena Slotwinska, takie wychowanie chrzescijanskie jest
wychowaniem integralnym, gdyz ,,stanowi zamierzone oddziatywania na
wychowanka, podejmowane w okreslonej sytuacji, skoncentrowane na
urzeczywistnianiu wartosci chrzescijanskich w celu pozytywnych zmian
W jego osobowosci: w jego sferze biologicznej, intelektualnej, emocjo-
nalnej, spolecznej, moralnej i duchowej”'®. W literaturze podkresla sig,
ze owa integralno$¢ moze by¢ szeroko rozumiana i ukazuje wieloaspek-
towos¢ tego pojecia'®. Dotyczy przede wszystkim pojmowania czlowicka
(wychowawcy i wychowanka), jako istoty cielesno-duchowej. Pomaga to
w uniknig¢ciu owej redukcjonistycznej wizji, ktora kaze przygladac si¢ czy
rozwija¢ tylko jeden z aspektow ludzkiej osobowosci. Uwzglednia ona wy-
miar zaréwno fizyczny, jak i transcendentny. Co istotne, ten ostatni wymiar
jest tym, ktory jednoczy i spaja, ktory integruje, gdyz odniesienie do Boga
przenika wszystkie wymiary zycia ludzkiego's. Przyjmujac, ze cztowiek
posiada ,religijny wymiar glgbokosciowy”'®, dla catoSciowego rozwoju
wspieranego przez wychowanie potrzebuje zatem religii i takich oddziaty-
wan, ktore t¢ sfer¢ bedg ksztattowaly!”.

Integralno$¢ w wychowaniu dotyczy rowniez tego, ze obejmuje ono
wszystkie wymiary relacji osoby, zarowno indywidualny (do Boga czy
drugiej osoby), wspdlnotowy (do narodu, rodziny, wspolnoty wyznanio-
wej), jak 1 spoteczny (do srodowiska lokalnego czy ludzkosci). Wychowa-
nie integralne w inspiracji chrzescijanskiej jest zatem wychowaniem, ktore

S. Kunowski, Podstawy wspotczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 170.

12 Por. Rz 8,21; Ef 4,23-24.

H. Stotwinska, Wychowanie chrzescijanskie szansq integralnego rozwoju cztowieka: studium
z pedagogiki religii, Krakow 2019, s. 15.

Por. Wychowanie integralne w edukacji katolickiej: idee, tworcy, instytucje, red. M. Opiela,
E. Swidrak, M. Lobacz, Lublin 2014, s. 10-11.

Por. S. Chrost, Ojcowie Kosciota a pedagogika..., s. 118.

16 R. Sauer, Wychowanie religijne w rodzinie, ,,Znak” 32 (1980) 8-9, s. 941.

Por. R. Chatupniak, ,, Wychowanie religijne” czy ,,wychowanie chrzeScijanskie”?, w: Wycho-
wanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, red. R. Chalupniak, J. Kostorz,
Opole 2021, s. 231.
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dotyczy wychowania czlowieka zaréwno jako istoty indywidualnej, jak
1 istoty spotecznej. Takie wychowanie zmierza do tego, aby zostat uksztat-
towany cztowiek doskonaly na miar¢ Chrystusa (wymiar indywidualny)
oraz cztowiek uspoteczniony, apostotujacy (wymiar wspdlnotowo-spo-
teczny)'®. Ksztattuje si¢ tu trzy rodzaje odpowiedzialnosci: za siebie (swo-
je zycie, wiare, relacje), za Koscidt (przezywanie bycia we wspolnocie
1 jej wspottworzenie), za $wiat (zaangazowanie w dziatalno$¢ polityczno-
-spoteczng oparte na wierze)'. Wida¢ tutaj komplementarno$¢ ludzkich
dziatan, ktore zmierzaja do troski o wlasne dobro oraz o dobro wspdlne
i dobro drugiego cztowieka. Podkresla si¢ rowniez, ze wychowanie inte-
gralne dotyczy stosunku do $wiata rozumianego jako natura, kultura i hi-
storia. Istotne jest rowniez to, ze w takim rodzaju wychowania uwzglednia
si¢ uwarunkowania wewnetrzne i zewnetrzne, a w zewnetrznych zwraca
uwage zaréwno na osoby, ktore wychowuja (rodzina, rowiesnicy, wspol-
noty), jak i na czas (wydarzenia, rok liturgiczny) i miejsca, w ktérych do-
chodzi do dziatalnoéci wychowawczej (dom, szkota, parafia)®. Wszystko
to pokazuje, ze ujecie wychowania w kluczu troski o integralno$¢ jest wie-
loaspektowe, stad tak konieczne jest ukazanie i uwidocznienie wielu wy-
miar6w z nim zwigzanych. Pomijanie ktorego$ z nich zawsze bedzie si¢
wigzato z postawg redukcjonistyczng, a wiec ograniczajacy.

Warto pokroétce przyjrzeé sie i zaprezentowaé koncepcje wychowania
integralnego autorstwa Stefana Kunowskiego. Wszystko to, co zostato wy-
zej napisane, znajduje odzwierciedlenie w warstwach, ktore wyrdznil au-
tor, a ktore odpowiadajg sferom rozwoju czlowieka i domagaja si¢ wycho-
wawczego wsparcia. Najbardziej podstawowa funkcja zwigzana z opieka
nad zyciem i zdrowiem organizmu dziecka (dotyczaca wychowania zdro-
wotnego, fizycznego i seksualnego) nazwana jest sanare. Pomoc w zdoby-
waniu wiedzy i dochodzeniu do prawdy (dotyczaca wychowania umysto-
wego) okreslona jest przez autora jako edocere. Pomoc wychowawcza pod
wzgledem moralnym, zyciowym i praktycznym w przygotowaniu do pet-
nienia zadan w spoteczenstwie (dotyczaca wychowania spotecznego) nosi
miano educere. Educare natomiast jest zwigzane z pomocg w ukierunko-
waniu rozwoju dziecka ku okreslonemu ideatowi (dotyczy m.in. wychowa-
nia patriotycznego). Zadania zwigzane z wtajemniczeniem wychowankow

18 Por. R.B. Sieron, Model wychowania chrzescijanskiego wediug sw. Pawla Apostola, Stalowa

Wola 2008, s. 69.
Por. J. Gaida, Istota wychowania religijnego, w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigc-
lecia chrzescijanstwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2001, s. 137.

2 Wychowanie integralne w edukacji katolickiej. .., s. 10~11.
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do spotkania z losem doczesnym i wiecznym, czyh wprowadzanie dziecka
w problemy natury filozoficzno-religijnej, zwigzane sg z funkcjg initiare.
Ostatnia z funkcji, christianisare, stanowi pomoc w zintegrowaniu wcze-
$niejszych funkcji z perspektywy chrzescijanskiej (dotyczy wychowania
chrzescijanskiego). Ma ona szczegdlng role taczaca i jednoczaca?'.

DUCHOWOSC ,,WSPOLPRACUJACA”
Z WYCHOWANIEM INTEGRALNYM

Rozréznienie pojeciowe, jakiego domaga si¢ wiasciwe ujecie zagad-
nienia duchowosci ,,wspotpracujacej” z wychowaniem integralnym, do-
tyczy ,,aktow” modlitwy i ,,postawy” modlitwy. Modlitwa bowiem jako
taka jest ,,wyrazng i pozytywna realizacja odniesienia cztowieka do oso-
bowego Boga, Dawcy zbawienia, urzeczywistnia samg istot¢ religijnego
aktu: zdanie si¢ czlowieka na transcendencje swej wlasnej istoty, a przez
to pokorna, receptywna, petna czci akceptacja i afirmujaca odpowiedz na
totalne wezwanie, a takze subiektywnie nieuniknione dotkni¢cie ludz-
kiej egzystencji przez osobowego Boga”?, i tak rozumiana stanowi istotg
tego, co w niniejszym artykule rozumie¢ bedziemy przez ,,duchowos¢”.
Nie wyczerpuje przeciez znamion duchowosci samo wypehianie ,,aktow”
modlitwy, ktére sg intencjonalnymi momentami realizacji owego ,,pozy-
tywnego odniesienia cztowieka do Boga”, jak np. udziat w liturgii, rozwa-
zanie Stowa Bozego, odmawianie modlitw czy adorowanie Najswietszego
Sakramentu. Nie jest takze duchowoscia zrealizowang w peni taka, ktora
ogranicza si¢ jedynie do habitualnego, a nieaktualizowanego ,,pozytywne-
go odniesienia do Boga”, gdyz do§wiadczenie poucza, ze 6w brak aktu-
alizacji lub aktualizacja wybitnie okazjonalna nie jest w stanie utrzymac
habitualno$ci owego odniesienia, a — méwiac jezykiem bardziej obrazo-
wym niz definicyjnym — Chrystus, majacy i pragnacy by¢ ,,mieszkancem”
inhabitujacym stale w zyciu cztowieka, staje si¢ jedynie okazjonalnym
W jego zyciu ,,gosciem”. Wiasciwa i komplementarna duchowo$¢ to taka,
w ktorej regularne i uczciwe ,,akty” modlitwy karmig i podsycaja trwajaca
nieustannie pomig¢dzy tymi aktami ,,postawe” modlitwy — owo ,,dotknigcie
ludzkiej egzystencji”, przekraczajacej bedacy jedynie jej elementem obszar
religijny, ,,przez osobowego Boga”.

21

Por. S. Kunowski, Podstawy wspotczesnej pedagogiki. .., s. 247-253.
K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, tham. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, War-
szawa 1987, kol. 245.

22
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Biblijnym obrazem, ktory doskonale ilustruje opisang relacje, jest Jezuso-
wa przypowies¢ o ziarnku gorczycy i zaczynie.

Krolestwo niebieskie podobne jest do ziarnka gorczycy, ktore ktos wziat i posiat
na swej roli. Jest ono najmniejsze ze wszystkich nasion, lecz gdy wyros$nie, jest
wigksze od innych jarzyn i staje si¢ drzewem, tak ze ptaki przylatujg z powietrza
i gniezdzg si¢ na jego gateziach.

Powiedziat im inng przypowies¢: ,,Krolestwo niebieskie podobne jest do zaczynu,
ktory pewna kobieta wzigta i wlozyta w trzy miary maki, az si¢ wszystko zakwa-
sito”.

Przez ,,ziarnko gorczycy” czy tez ,,zaczyn” nalezy tutaj rozumie¢ wspo-
mniane ,,akty modlitwy”: intencjonalne uswiadamianie sobie Bozej obec-
no$ci poprzez réznego rodzaju praktyki poboznosciowe. Ta symbolika
wskazuje, ze nie sg to, w oczekiwaniu Chrystusa, rzeczywisto$ci pokazne
pod katem ilo§ciowym — wrecz przeciwnie, s one niewspotmiernie mate w
stosunku do reszty ,,nasion” czy ,trzech miar maki”, a wigc catego pozosta-
tego zaangazowania czy czasu poswigcanego na inne, niz akty modlitwy,
aktywnosci. Faktycznie, jesli spojrzy si¢ czysto matematycznie na procenty
czasu, jakiego oczekuje od cztowieka Bog, a czego wyrazem sg np. przy-
kazania koscielne, to dojdzie si¢ do wniosku, ze sg to liczby wrecz symbo-
liczne. Jednak te momenty, ktore stanowig ,,akty modlitwy”’, pomimo niepo-
zorno$ci ilosciowej, maja w sobie ogromny potencjat — taki, jaki zawiera w
sobie owo ,,ziarnko gorczycy” czy ,,zaczyn”. Wlasciwos$cig tego potencjatu
jest zdolnos$¢ wzrostu i przemiany catej rzeczywistosci, posrod ktorej sie Ow
potencjat znajdzie. Mowigc zatem jezykiem niniejszego artykutu i zagad-
nien, na temat ktorych traktuje, potencjatem ,,aktéw modlitwy” jest czynie-
nie calej pozostatej, znacznie ,,wickszej” procentowo czesci zycia ,,postawa
modlitwy”, 1 to w sposdb niepozostawiajacy zadnych obszardéw tego zycia,
ktore nie bylyby tg ,,postawg” objete (,,az si¢ wszystko zakwasito™!)*.

Na takim obrocie sprawy korzysta nie tylko ten, kogo zycie zostato
uczynione ,,afirmujgcg odpowiedzig na totalne wezwanie” Boga, ale row-
niez ci, posrod ktorych ten ktos zyje i1 dla ktérych zyje: Jezus mowi prze-

3 Mt 13,31-35.

2 Por. G. RyS, Krdlestwo Boze jest nam dane w formie ziarna, a nie jako rzeczywistos¢ gotowa.
Homilia wygtoszona przez Metropolite Lodzkiego podczas inauguracji warsztatow ,, Od potestas
do ministerium, czyli przywodztwo w KoSciele” dla pracownikow Kurii Metropolitalnej £6dz-
kiej, oprac. P. Ktys, https://www.youtube.com/watch?v=NOcpszJyM3U [dostep: 10.06.2024].
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ciez, ze ,,ptaki przylatuja z powietrza i gniezdza si¢ na gatgziach” tego, co
wyrosto z matego ,,ziarnka gorczycy”. W owych ,ptakach z powietrza”
nie sposob nie zauwazy¢ adresatdow misji, ktora nieroztgcznie wigze sig
z byciem uczniem Chrystusa®. Misyjny imperatyw zawarty tak w aktach,
jak 1 w postawie modlitwy to jednak temat, ktory, niezwigzany bezposred-
nio z zagadnieniami objetymi niniejszym artykutem, bedzie musiat zado-
woli¢ sie jedynie zasygnalizowaniem, z jednoczesnym pomini¢ciem szer-
$Zego jego ujecia.

Kolejng analogia, jaka w Pismie Swigtym mozemy znalez¢, by zilustro-
wa¢ omawiane zagadnienie, jest zawarta w tek$cie Ewangelii Janowej za-
powiedz powtdrnego przyjscia Jezusa: ,,Wyszedtem od Ojca i przyszediem
na $wiat; znowu opuszczam $wiat i id¢ do Ojca”® oraz bezposrednio po
niej nastepujaca tzw. Modlitwa arcykaptanska Chrystusa, w obliczu do-
konanego dzieta, w ktorej Jezus méwi Ojcu, ze bedac na §wiecie, ,,zacho-
wywal” uczniow ,,w Jego Imieniu”, a teraz prosi, by po Jego odejsciu ze
swiata Ojciec w dalszym ciagu ,,zachowat ich w Imieniu”, ktore dat Jezu-
sowi, a wszystko po to, by ,,stanowili jedno”, tak jak jedno stanowig Ojciec
i Syn w Tréjcy Swictej?’. W tej analogii ,,akty” modlitwy bytyby chwilami
,u Ojca”, a ,,postawa modlitwy” byloby owo ,,wychodzenie od Ojca”, by
i8¢ ,,na §wiat” — tam, gdzie realizuje si¢ te ,,dotkniecie ludzkiej egzystencji
przez osobowego Boga”. Obecna analogia stanowi poszerzenie poprzed-
niej, zawartej w przypowiesci o ziarnku gorczycy i zaczynie, o tg nieja-
ko wahadlowa perspektywe rzeczywistosci, wystepujacych z zatozenia
i koniecznoséci w ludzkim zyciu naprzemiennie: ,,bycie u Ojca” i ,,bycie
w $wiecie”. Tylko bowiem ta naprzemienno$¢ umozliwia realizacje kolej-
nej analogii, tym razem wzigtej z Modlitwy arcykaptanskiej: jest nig ,,trwa-
nie w Imieniu” Boga. To ,,Imi¢” ma w Biblii wiele odston, jednak wydaje
si¢, ze najbardziej adekwatng do niniejszych rozwazan jest ta pochodzaca
z Ksiegi Wyjscia i objawiona Mojzeszowi w znaku krzewu gorejacego, gdy
Bog przedstawit si¢ mu jako ,,Jestem, ktory Jestem™?. |, Trwanie w imieniu
Boga” byloby zatem niczym innym, jak pozostawaniem w ciagtej §wiado-
mosci obecnosci Bozej. Do tego zagadnienia wrocimy nieco pozniej.

Ostatnig analogia, do ktorej w tym kontekscie nawigzemy, jest ustano-
wienie Eucharystii przez Jezusa Chrystusa podczas ostatniej wieczerzy
spozywanej z apostotami.

2 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Watykan 2013, nr 120.
% J16,18.

27 Por.J17,11-12.

2 Por. Wj 3,14.
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Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany, wziat chleb i dzigki uczyniwszy potamat
irzekt: ,,To jest Ciato moje za was [wydane]. Czyncie to na moja pamiatke”. Podob-
nie, skonczywszy wieczerze, wziat kielich, mowiac: ,, Ten kielich jest Nowym Przy-
mierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamigtke™.

Celebrowanie Eucharystii, jak podkreslaja dokumenty Soboru Waty-
kanskiego II, jest ,,zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego™, a wigc
takze ,,zrodlem i szczytem” wszelkich ,,aktéw modlitwy” i ,,postawy mo-
dlitwy”. Jest to niewatpliwie najwickszy ze wszystkich ,,aktow modlitwy”.
Zostat on, jak widzimy w powyzszym tek$cie Pawtowym, ustanowiony
,ha pamiatke” Jezusa Chrystusa, a wigc po to, by ci, ktorzy Eucharystie ce-
lebruja 1 przyjmuja, nieustannie o Nim pamigtali. Owa ,,pamie¢” o Jezusie
jest zatem niczym innym, jak ,,postawg modlitwy”’: §wiadomoscia, ze wro-
ciwszy ,,0d Ojca do $wiata”, wcigz pozostaje w komunii z Bogiem 1 wedlug
niej mam postgpowac. Takie ujecie zagadnienia chroni nas przed niedoj-
rzatym potraktowaniem aktow modlitwy jako momentow, poprzez ktére
dokonujemy czego$ na podobienstwo wyrownania rachunkow z Bogiem,
oczekujacym od nas poprzez przykazania konkretnych form kultu — w tym
kluczu ,,akty modlitwy” nie bytyby czyms, za pomoca czego ja, cztowiek,
pamigtam o Bogu, ale raczej czyms§, poprzez co sktaniatbym Boga, aby to
On o mnie ,,zapomnial” i nie roscit sobie do mnie zadnych pretensji, skoro
wypehitem wszelkie wobec Niego zobowigzania kultyczne, przynajmniej
do czasu wystgpienia kolejnych.

Tu dotykamy zagadnienia kluczowego, ktore zostato juz zasygnalizowa-
ne przy okazji wspomnienia o ,,trwaniu w Imieniu Boga”. Zagadnieniem
tym jest kwestia prawdziwego obrazu Boga. Tylko bowiem wtedy, kiedy
cztowiek nosi w sobie prawdziwy obraz Boga, pami¢¢ o Nim i chodzenie
w Jego obecnosci (,,postawa modlitwy”) jest czym$ w jego zyciu poza-
danym. Przeciwnie: falszywy obraz Boga begdzie powodowal, ze perspek-
tywa ciagltej obecnosci Boga w zyciu kogos, kto 6w obraz w sobie nosi,
nie bedzie zadng miarg czymkolwiek upragnionym, ale rzeczywistoscia na
wskro$ odstraszajaca i niechciana, a ,,akty modlitwy” beda raczej przypo-
minaty przywotane, przykre rozliczanie si¢ z cigzacych zobowigzan, ani-
zeli radosng aktualizacjg najszczesliwszej prawdy o tym, ze Bog ,,jest”™!.

2 1 Kor 11,23-25.

30 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wigtej ,, Sacrosanctrum concilium”, Watykan
1963, nr 10.

Por. K. Godlewski, Prawdziwy obraz Boga jako warunek sine qua non pragnienia nowego zycia
w Chrystusie, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 8 (2022), s. 25-31.

31
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Chociaz powyzsze rozwazania ujmuja zagadnienie modlitwy w spo-
sob hermeneutycznie zrdéznicowany, to jednak odnoszg si¢ ostatecznie do
tego samego: pokazuja takie odniesienie do relacji z Bogiem, ktore rzutuje
na cato$¢ zycia osoby w tej relacji pozostajacej. Owa ,,catos¢ zycia” jest
jednak nie tylko obiektem zainteresowania zdrowej i dobrze rozumiane;j
duchowosci, ale takze tego, co opisane zostato i okreslone jako wychowa-
nie integralne. Odnalezienie zatem tego wspdlnego mianownika pomigdzy
podjetymi rozwazaniami na temat duchowosci a zalozeniami i celami wy-
chowania integralnego pozwala juz na tym etapie stwierdzi¢, ze opisany
model duchowosci, harmonizujacej ,,akty modlitwy” z ,,postawa modli-
twy”, prowadzi zyjacego taka duchowosciag cztowieka do tego celu, jaki
przys$wieca rowniez catosci proceséw sktadajacych si¢ na wychowanie in-
tegralne. Pozwala to zatem nazwac¢ 6w model duchowos$ci mianem ,,wspot-
pracujacego” z integralnym wychowaniem cztowieka.

JAK BOG ,,MA NA IMIE”

W tej czesci artykulu sprobujemy zatrzymaé si¢ nad zagadnieniem
Imienia Boga, a wiec Jego obrazu. Zostato juz zasygnalizowane to, ze Imi¢
Boga ma w Biblii i Tradycji Ludu Bozego wiele odston. Zadng miarg ce-
lem niniejszych rozwazan nie jest dazenie do rekomendacji jednej z tych
odston, przy jednoczesnym zanegowaniu innych ,,imion” Boga, jakie wie-
rzacy wyczytali z objawienia. Przeciwnie: naszym celem jest wykazanie,
ze wszystkie okreslenia, przymioty i ,,imiona”, jakie cztowiek taczy z Bo-
giem, jesli sg adekwatne, schodzg si¢ niejako w Jego obecnosci, wyrazo-
nej przez objawione Mojzeszowi Imig¢ ,,Jestem, ktory Jestem™?, a w pelni
objawionej w Jezusie Chrystusie, proegzystujacym w Synu Bozym, ktory
,»dla nas i naszego zbawienia stal si¢ cztowiekiem”, ktory o sobie z pelng
prawdziwoscig i odpowiedzialno$cig mogt powiedzie¢: ,.kto Mnie widzi,
widzi takze i Ojca™.

W Credo nicejsko-konstantynopolitanskim rozpoczynamy wyznanie
naszej wiary od artykutu: ,,wierze w jednego Boga”. Uzyte tu stowo ,,jed-
nego” odnosi si¢ literalnie do prawdy o tym, ze chrzescijanstwo jest reli-
gia monoteistyczng, natomiast dogmat o Tréjcy Swietej, do wyznania kto-
rego prowadzg kolejne wersety Credo, nie jest formg jakiegos politeizmu
czy tryteizmu, gdyz Bég jest ,,jeden”, ale w trzech Osobach. ,,Jedno$¢”
Boga jednak oznacza réwniez cos jeszcze: Bog jest ,jeden”, a wiec jest

32 Por. Wj 3,14.
3 Por.J 14,9.

TwP 18 (2024) 2 179



Ks. Karol Kajetan Godlewski, Ks. Mateusz Chmielewski, Adam BudziAski

jednoscia, niepodzielnoscia, jest integralny. Zadne zatem Jego przymioty
czy cechy nie wykluczaja si¢ wzajemnie, a Bog jest niezmienny: ,,taki
sam na zawsze™*, ,,wczoraj i dzi$§ — ten sam takze na wieki”*. Posrod
niestalo$ci owej ludzkiej ,realizacji odniesienia do osobowego Boga”
Bog jest staty i jednakowy w swoim odniesieniu do cztowieka. Wszystko
za$, co o Nim myslimy i mowimy, miesci si¢ w hermeneutycznym klu-
czu roznostronnych spojrzen na ten sam Obiekt. Chociaz nieco inaczej
przedstawia si¢ zakres semantyczny réznych przymiotow Bozych (np. od-
wiecznie kontrastowanych ze soba: sprawiedliwos$ci i mitosierdzia czy tez
wszechmocy i dobroci), to jednak okreslenie Boga przez ktérykolwiek
z tych przymiotow nie oznacza okreslania Jego aktualnego odniesienia do
cztowieka, ktore miatoby by¢ rzeczywisto$cia dynamiczna, a wigc zmien-
ng w zaleznosci od tegoz cztowieka albo towarzyszacych jego zyciu oko-
licznosci. Jest to okreslenie i w trosce o ortodoksje by¢ zawsze powinno
spojrzeniem z pokora na pewng ,,czg$¢” siebie, ktorg Bog taskawie przed
cztowiekiem odstonit, przy jednoczesnym uznaniu statycznosci Jego od-
niesienia do tegoz cztowieka. Przy czym konieczne jest stwierdzenie, ze
moéwige ,,cze$¢”, mamy tu na mysli nie ,,partykute”, ale ,,porcje”. Par-
tykularne spojrzenie na przymioty Boga jest dlatego wadliwe, ze ozna-
cza ono, iz jedne z ,,partykul” zawieraja w sobie cos, czego nie zawieraja
inne. Porcjalno$¢ za$ zaktada, ze kazda ,,porcja” samoobjawienia Bozego
— przymiot, cecha, ,,imi¢” Boga — cho¢ hermeneutycznie zrdéznicowana
od pozostatych, to jednak zawiera w sobie wszystkie elementy tego, Kim
jest Trojjedyny Bog, odstaniajacy si¢ cztowiekowi ,,na rozne sposoby’®,
a objawiony w pelni i finalnie na obliczu Jezusa Chrystusa’’. Stad tez,
kazda proba méwienia o Bogu, w ktorej pomiedzy Jego przymiotami i ce-
chami wstawia si¢ spdjnik ,,ale” lub ,,a”, zakladajacy wystepujaca miedzy
nimi sprzeczno$¢, nalezy zastepowaé spojnikiem ,,i”°, ktéry z pozytywna
pewnos$cig wiary zaktada ,,jedno$¢” Boga. Na tym wtasnie polega ,,pel-
nia prawdy”, do ktérej, zgodnie z obietnicg Jezusa, prowadzi Lud Bozy
zestany od Ojca i Syna Duch Swiety*. Nie jest ta »petnig” cato$¢ prawdy
rozumianej w znaczeniu ilo§ciowym — dar Ducha Swietego zadng miarg

3 Por. Ps 102,27-28.

35 Por. Hbr 13,8.

36 Por. Hbr 1,1.

37 Prawde tg podkre$la w najnowszej encyklice poswigconej Sercu Jezusa papiez Franciszek, gdy
zauwaza, ze to Serce jest ,,intymnym centrum jednoczacym” oraz ,,wyrazem catos$ci osoby”
i ,,czescig reprezentujaca calos¢”, ktérej nie mozna ,kontemplowaé¢ w oderwaniu od Osoby
Pana”. Zob. Franciszek, Encyklika ,, Dilexit nos”’, Watykan 2024, 55.

3 Por. J16,12—-15.
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nie uzdalnia przyjmujacego go cztowieka badz wspolnoty do ,,wiedze-
nia wszystkiego”. Jest to natomiast ,,petnia” w znaczeniu jako$ciowym,
gdyz Duch Paraklet, a wiec m.in. Rzecznik i Obronca, ,,wstawia si¢” za
Bogiem u tych, ktorzy Go przyjmuja®, i objawia im, ze 6w Bog jest ,,jed-
no$cia”, a objawiona przez Niego prawda nie jest jakkolwiek wybrakowa-
na badZ w najmniejszym stopniu wewne;trznie sprzeczna. Stwierdzenie to
jest dlatego optymistyczne, ze 0bow1qzuje z nlepomnlej $z0ng mocy takze
w przypadkach osob, ktére o Bogu jeszcze wiecej nie wiedza, niz wiedza.
Daje ono bowiem pewnos¢, ze zadne nowe ,,odkrycie” na temat Boga oraz
stworzonego przezen $wiata i porzadku rzeczy nie zachwieje udzielong im
przez Ducha pewnoscig o wiecznotrwalej integralnosci i niesprzecznos$ci
prawdy Boze;j.

Jedno$¢ Boga, rozumiana jako integralno$¢ Jego Osoby i przymiotow,
jawi si¢ w kontek$cie rozwazan stanowiacych problematyke niniejszego
artykutu jako warunek sine qua non modelu duchowosci integrujacej czto-
wieka i — jak to zostato zauwazone — harmonizujacej jego ,,akty modlitwy”,
intencjonalne momenty modlitewnego odniesienia do Boga, z ,,postawa
modlitwy”, stanowiacej ,,chodzenie w Bozej obecnosci” 1 przezywanie
w jej swietle swoich codziennych zaje¢ 1 obszardw zycia. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze tylko obraz Boga, ktory jest ,,jeden”, czyli ,,jednaki” i staty
w swoim pelnym mitosci odniesieniu do czlowieka, zdolny jest tego czto-
wieka oswoi¢ do przezywania w Jego obecno$ci wszystkich, takze tych
pozornie zupetnie Swieckich, przestrzeni egzystencji. Calozyciowa komu-
nia z Bogiem jest zatem stanem tym bardziej pozadanym, im bardziej Bog
jawi sie jako ,,jeden”, a wiec integralny, bedacy w calosci mitoscig 1 zycz-
liwosciag wobec cztowieka. Po wtore, nalezy zauwazy¢, ze theosis, prze-
bostwienie 1 upodobnienie do Boga, dokonuje si¢ nade wszystko poprzez
przebywanie z Nim, na zasadzie trafnie wyrazonej przystowiem: ,,Kto
z kim przestaje, takim si¢ staje”. Katechizm Kosciota Katolickiego za-
uwaza, ze ,,adoracja jedynego Boga integruje zycie ludzkie” oraz ,.czy-
ni cztowieka prostym i chroni go przed zupelnym rozbiciem™*’. Zachodzi
wigc tutaj swoiste ,,sprzezenie zwrotne™: integralny obraz Boga poteguje
pragnienie catozyciowej komunii z Nim, a intensyfikacja tej calozyciowej
komunii z Bogiem prowadzi do coraz glgbszej integralnosci cztowieka,
petryfikujacej takze 6w integralny obraz Boga. Stad tez wynika wniosek,
ze integralny obraz Boga stanowi fundament takiego modelu duchowosci,

¥ Por. Rz 8,26. O ,,wstawiennictwie Ducha za Bogiem u ludzi” wigcej zob. w: K. Godlewski,
Prawdziwy obraz Boga..., s. 30.
0 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2114.
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ktéry — jak zostato to juz opisane — wspotpracuje z integralnym wychowa-
niem cztowieka.

ZAKONCZENIE

Wspotczesne przekonanie o nieograniczonych mozliwosciach jednost-
ki prowadzi do zanegowania istnienia obiektywnych i trwatych wzorcow
do nasladowania. W efekcie wychowanie ulega pluralizacji, co daje zlu-
dzenie dowolnosci wyboru. Skutkuje to zatarciem podziatu na sposoby
lepsze i1 gorsze, a wybor $ciezki wychowawczej ogranicza si¢ do tego, co
subiektywnie wydaje si¢ odpowiednie dla danej osoby. Taki redukcjonizm
stanowi powazne wyzwanie dla wychowania, a sekularyzacja dodatkowo
podwaza istnienie duchowej glebi cztowieka. Alternatywa jest integralne
wychowanie, ktére obejmuje wszystkie wymiary ludzkiego istnienia — za-
réwno te naturalne, zwigzane z doczesnoscia, jak i transcendentne, prowa-
dzace do wiecznosci. Oba te aspekty sa ze soba nierozerwalnie zwigzane,
a wymiar nadprzyrodzony ma charakter nadrzedny. Rozwdj cztowieka po-
winien wigc odbywac si¢ wedtug idealu nowego, ochrzczonego czlowieka,
gdzie urzeczywistnianie chrzescijanskich wartosci prowadzi do przemia-
ny catej osobowosci. Wymiar nadprzyrodzony ukierunkowuje cztowieka
ku Bogu i przenika wszystkie inne sfery zycia, poniewaz czlowiek jako
istota cielesno-duchowa gleboko potrzebuje religii. Integralne wychowa-
nie postrzega czlowieka na miar¢ Chrystusa — istoty spotecznej, postane;j,
odpowiedzialnej za siebie i swoje otoczenie. Proces wychowawczy musi
uwzglednia¢ warunki, w ktorych si¢ dokonuje — kulture, nauke, historie,
srodowisko oraz aktualne wydarzenia. Wychowanie takie nie pozostawia
zadnej plaszczyzny zycia samg sobie, lecz obejmuje troske o zdrowie, edu-
kacje, rozwdj spoleczny, a takze ksztattowanie religijne — wszystko to zin-
tegrowane w Swietle chrzescijanskich wartosci.

Duchowo$¢, wspolpracujaca z procesem wychowania, obejmuje zardw-
no akty modlitwy — odniesienie do Boga — jak i postawg, ktéra ksztattuje
wszystkie wymiary zycia. W prawidtowo zbudowanej duchowosci modli-
twa nie powinna ogranicza¢ si¢ do okazjonalnych aktéw, lecz — mimo ich
niewielkiej liczby — budowac postawe przenikajaca codzienne zycie, shu-
z3ca zarowno dobru osoby, jak i jej otoczenia. Autorzy odwotuja si¢ do
biblijnych analogii, wedtug ktérych akt modlitwy jest ,.byciem u Ojca”,
natomiast postawa — ,,dzialaniem od Ojca” w $wiecie. Bycie w Imieniu
Boga, objawionym jako ,,Jestem, ktory Jestem”, oznacza trwala obecnos¢
w Bogu.
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Analogicznie §w. Pawel w opisie ustanowienia Eucharystii podkresla,
ze zrodlo 1 szczyt zycia chrzeScijanskiego stanowia najwyzszy akt, ktory
jednoczesnie zobowigzuje do przyjecia okre§lonego sposobu zycia ply-
nacego z liturgii takze po jej zakonczeniu. Cztowiek bowiem, pozostajac
w komunii z Bogiem, jest wezwany do utrzymania postawy otwartej na
Jego obecnos¢. Tego rodzaju postawa i akty nie powinny by¢ rozumia-
ne jako przykry obowigzek, lecz jako wyraz zycia w nieustannej pamigci
o Bogu. Jest to mozliwe, gdy obraz Boga, wcielonego w Jezusie, zostaje
prawdziwie uksztattowany.

Credo ukazuje Boga jako jedynego i integralnego, ktérego przymio-
ty sa trwate 1 niezmienne. On odslania nam ,,porcje” swojego bytu, kto-
re zawieraja w sobie pelni¢ Jego natury. Stad tez przy probach méwienia
o Bogu nalezy dazy¢ do tego, by nie wstawia¢ stowa ,,ale”, lecz ,,i”” pomig-
dzy okresleniami Jego przymiotow, aby uwidoczni¢ Jego boska jednosé
1 nie stwarza¢ wrazenia jakichs wewnatrzboskich dysonansow. Prowadzeni
przez Ducha Swigtego, ktéry przekonuje cztowieka do prawdy o Bogu,
odkrywamy, ze Bog jest jednoscig. Odkrycie owo przynosi nadzieje, po-
niewaz kazde nowe poznanie Boga nie burzy dotychczasowego porzadku,
lecz potwierdza wieczng, niesprzeczng prawde o Jego jednosci. Opraco-
wanie to nie proponuje kolejnej $ciezki wychowania, lecz ukazuje, ze inte-
gralne obje¢cie wychowaniem catego cztowieka jest zakorzenione w Bozej
integralnosci i dlatego domaga si¢ pelnej realizacji.
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