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KULT EUCHARYSTYCZNY POZA MSZA SW.
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EUCHARISTIC CULT OUTSIDE THE MASS IN THE SECOND
MILLENNIUM OF THE CHURCH

Summary

In the second millennium of the Church, exceptional progress was made in
the development of Eucharistic worship outside the Mass, assuming very diverse
forms. It was the result of doctrinal development concerning the Eucharist, as
well as the related needsfelt in various church environments to honor Christ, who
became a gift for man and the way of salvation. The main and commonly accep-
ted forms of this worship are: the rite of elevation of the Holy Species, private
and communal adoration oft he Blessed Sacrament, private prayer practices, the
celebration of Corpus Christi with the traditional Eucharistic procession, the prac-
tice of the ,Forty Hours’ Devotion”, local, national and international Eucharistic
congresses. The article addresses issues concerning the historical genesis of these
forms of piety, as well as some aspects of theology that justify them.

Keywords: Eucharistic worship outside the Mass, elevation, adoration, Corpus
Christi, tabernacle, monstrance, Forty Hours’ Devotion, Eucharistic congresses

Streszczenie

W drugim tysiacleciu Kosciola dokonat sie wyjatkowy postep w rozwoju kul-
tu eucharystycznego poza Msza $w., przyjmujgc bardzo zréznicowane postacie.
Byl on efektem rozwoju doktrynalnego dotyczacego Eucharystii, a takze zwigza-
nych z tym odczuwanych w réznych $rodowiskach kosScielnych potrzeb uczczenia
Chrystusa, ktory stal sie darem dla czlowieka i droga zbawienia. Gléwnymi i po-
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wszechnie przyjetymi formami tego kultu sa: obrzed podniesienia §wietych posta-
ci, prywatna i wspdélnotowa adoracja Naj$wietszego Sakramentu, prywatne prak-
tyki modlitewne, uroczysto$¢ Bozego Ciala z tradycyjna procesja eucharystyczna,
praktyka nabozenstwa czterdziestogodzinnego, kongresy eucharystyczne lokalne,
narodowe i miedzynarodowe. W artykule zostajg podjete zagadnienia dotyczace
historycznej genezy tych form poboznosci, a takze aspekty teologii, ktére je uza-
sadniajg.

Slowa kluczowe: kult eucharystyczny poza Mszg $w., podniesienie, adora-
cja, Corpus Domini — Boze Cialo, tabernakulum, monstrancja, nabozenstwo czter-
dziestogodzinne, kongresy eucharystyczne

*

Sobor Watykanski II w konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium
przypomnial o tym, ze ,,zycie duchowe nie ogranicza si¢ jednak do udzialu
w samej liturgii” (nr 12). Z tej racji zachowuja szczego6lne znaczenie formy
poboznosci, ktore nie nalezg wprost do liturgii, ale z niej wyrastajg. Takie
formy poboznosci, zwlaszcza inspirujace si¢ liturgia, maja znaczenie reli-
gijne. Dotyczy to przede wszystkim r6znych form kultu eucharystycznego
poza Msza $w., o czym przypominali ostatni papieze — §w. Jan Pawet 11
i Benedykt VI.

Papiez Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis zapisat:

Zachowuja cala swoja wartos¢ istniejgce juz formy poboznosci eucharystyczne;.
Mam na mysli, na przyktad, procesje eucharystyczne, a nade wszystko tradycyjna
procesje w uroczystos¢ Bozego Ciala, pobozng praktyke nabozenstwa czterdzie-
stogodzinnego, kongresy eucharystyczne lokalne, narodowe i mi¢dzynarodowe
oraz inne analogiczne inicjatywy. Takie formy poboznosci, dostosowane odpo-
wiednio do wspotczesnosci i do réznych okolicznosci, zastuguja na praktykowa-
nie rowniez dzisiaj (nr 68).

Biorac pod uwage wskazanie papieskie, warto przyjrze¢ si¢ rozwojo-
wi kultu eucharystycznego poza Msza $w., ktory rozwinzd si@ w drugim
tys1qclec1u istnienia Ko$ciota!, stopniowo wylonﬂy s1e; wymlenlone przez
papieza formy pobozno$ci eucharystycznej, stajac s1e; zywym 1 zasadni-
czym elementem eklezjalnej drogi zycia duchowego i $wictosci. W zwiaz-

' Na temat poczatkow kultu eucharystycznego w pierwszym tysiacleciu poza Msza §w. por.

J. Krélikowski, Patrystyczne poczqtki kultu eucharystycznego poza Mszq, ,,Vox Patrum” 87 (2023),
s. 405-420.
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ku z tym w tym miejscu proponuje refleksj¢ historyczno-teologiczng do-
tyczaca pojawienia si¢ gtownych form kultu eucharystycznego poza Msza
$w.? Powr6t do okre$lenia ich genezy z pewnos$cig moze przyczynic si¢ do
poszukiwania ich aktualno$ci oraz do wskazania nowych mozliwosci ich
rozwoju, odpowiednio do sytuacji duchowej naszych czasow.

OBRZED PODNIESIENIA

Az do XI wieku w Kosciele byta kontynuowana — na Wschodzie i na Za-
chodzie — starozytna praktyka przechowywania postaci eucharystycznych
pozostalych po celebracji Mszy $w., zarowno w zakrystiach ko$ciotow, jak
i w domach wiernych. Przechowywanie miato forme catkowicie prywatng
inie odznaczato si¢ jakimi$ szczegdlnymi formami obrzedowymi. Celebra-
cjaeucharystyczna, tacznie zkonsekracja, na Zachodzie odbywata si¢ jednak
w obecno$ci wiernych; na Wschodzie natomiast, idac za tradycja uczucio-
wa 1 mistyczng ludu, gtowne czgsci celebracji eucharystycznej zostaty —
i taka praktyka jest aktualna do dzisiaj — zakryte przed spojrzeniem wier-
nych. Kos$cioty wschodnie realizuja ten cel za posrednictwem sanktuarium —
miejsca, w ktorym odbywaja si¢ obrzedy centralnej czesci Mszy §w. —
1 przegroda, nazywana ikonostasem, zazwyczaj trzyczgsciowa i ozdobiona
ikonami, oddziela sanktuarium od nawy przeznaczonej dla wiernych?.

Na Zachodzie rzeczy zaczely ulegac stosunkowo szybkim i tatwo wi-
docznym zmianom przede wszystkim pod wpltywem herezji Berenga-
riusza z Tours (zm. 1088), ktory odrzucat rzeczywista obecnos¢ Ciata
1 Krwi Chrystusa w Eucharystii oraz substancjalng przemiang chleba i wina
w wyniku konsekracji, podczas gdy uwazat, ze wierny, i tylko on, otrzymu-
je w sakramencie moc prawdziwego Ciata i Krwi Chrystusa®. Poglad ten
doprowadzit do powaznych i otwartych walk ideowych migdzy teologami,
angazujac takze biskupdéw i samego papieza Grzegorza VII, czego wyra-
zem byty zwotywane synody i wyznania wiary®. Wczesniejsze dyskusje na

Por. N. Mitchell, I/ culto eucaristico. A. Fuori della Messa, w: Scientia Liturgica. Manuale di
Liturgia, ed. A.J. Cupungo, t. 3: L ’Eucaristia, Casale Monferrat 1998, s. 278-291.

Por. P. Sawicki, Wezesnobizantynskie przegrody ottarzowe (IV-IX w.). ,Jkonosfera — Zeszyty
Muzealne” 6 (2017), s. 19-26.

Concilium Romanum (1059); H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declara-
tionum de rebus fidei et morum, ed. P. Hinermann, Bologna 1995, nr 690 [dalej: DH].

Por. J. de Montclos, Jean de Lanfranc et Bérengar. La controverse eucharistique du XI siécle,
Spicilegium Sacrum Lovaniense, 37, Louvain 1971; Ch.M. Radding, F. Newton, Theology, Rhe-
toric and Politics in the Eucharistic Controversy, 1078—1079, New York 2003.
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temat Eucharystii, oczywiscie odbywajace si¢, byly prowadzone w grani-
cach raczej szkolnej dysputy teoretycznej. Z punktu widzenia teologiczne-
go wytworzyto to dobra okazje do lepszego sprecyzowania i poglebienia
tajemnicy przeistoczenia (transsubstantiatio), a takze konsekwencji tego
faktu, co okazato si¢ potem brzemienne w skutki dla rozwoju poboznosci
eucharystycznej. Jednym z centrow, gdzie zdecydowanie walczono z nowa
hereZJq bylo Liege, miasto, ktore dwa wieki pozniej potwierdzi zywotno$¢
swojej wiary eucharystycznej za posrednictwem $w. Julianny z Mont Cor-
nillon (z Liége) (1193-1258)°.

Podczas gdy z punktu widzenia pastoralnego reakcja na herezje¢ Beren-
gariusza pobudzila gorliwo$¢ wiernych, ktorzy zaczeli uswiadamia¢ sobie
znaczenie momentu konsekracji w czasie Mszy §w., jednym z pierwszych
efektow tej sytuacji, ktory odzwierciedlit si¢ w samym obrzedzie Mszy
$w., stato si¢ wprowadzenie podniesienia konsekrowanej hostii — obrzed
wczesniej nieznany — ktérego celem byto ukazanie uczestnikom celebracji
hostii w konkretnej chwili, kiedy urzeczywistniato si¢ wyjatkowe dziatanie
Boze’. W ten sposob, okoto XII wieku, podczas gdy dla Kosciota wschod-
niego zasadnicza rzeczg pozostawato niezmiennie ukrycie tajemnicy, ktora
odnawia si¢ na oftarzu, na Zachodzie odczuto potrzebg podniesienia hostii,
aby moc ,,widzie¢” dokonang konsekracje®. Aby dodatkowo zwrdci¢ uwa-
ge wiernych na hosti¢, zostato wprowadzone bicie przy oftarzu dzwonka,
a nawet dzwonow koscielnych, przyklekniecie po podniesieniu konsekro-
wanego chleba lub gleboki ukton oraz okadzenie. Podniesienie kielicha
zostato wlaczone do Mszy §w. dopiero w pierwszej potowie XV wieku.

Obrzed podniesienia, tak bogaty w znaczenie symboliczno-teologiczne,
az do oznaczania wywyzszenia Jezusa na krzyzu, byl regulowany przez
synody, poczawszy od synodu w Paryzu, odbytego pod przewodnictwem
Odona z Sully (1196—-1208) lub jego nastepcy Piotra z Nemours’. Rozpo-
wszechnilo si¢ wérdéd wiernych m.in. przekonanie, ze spojrzenie skierowa-
ne na hosti¢ wytwarzato zbawienne skutki, do tego stopnia, ze Jan Myre
wyjasnial proboszczom, iz kto widzial hosti¢, temu ,,tego dnia nie braknie

¢ Por. E. Rava, Le recluse e il Corpus Domini, ,,Antonianum” 89 (2014), s. 277-299.

7 Por. G.G. Grant, The Elevation ofthe Host. A Reactionto Twelfth Century Heresy, ,,Theological
Studies” 1 (1940), s. 228-250; J. Lamberts, The Elevation Turing the Eucharist Celebration. To
Much of a God Thing, ,,Questions Liturgiques — Studies in Liturgy” 75 (1994), s. 135-153.

8 Por. klasyczne studia: E. Dumoutet, Le désir de voir [’hostie et les origines de devotion au Saint-

Sacrament, Paris 1926; tenze, Corpus Domini. Aux sources de la piété eucharistique médiévale,

Paris 1942; a takze P. Browe, Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter, Miinchen 1967,

M. Rubin, Corpus Christi. The Eucharist in Late Medieval Culture, Cambridge 1991.

J.D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et collectio, t. 22, Graz 1961, kol. 682.
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pokarmu i napoju, Pan przebaczy mu ztozone przysiegi i prozne stowa,
obdarzy go spojrzeniem i zachowa od niespodziewanej Smierci”'°,

W ten sposob manducatio per gustum w znacznej mierze polaczyto si¢
z manducatio per visum. Nie brakowato jednak réwniez przestrog przed
zbyt jednostronnym interpretowaniem tego faktu. Juz Anzelm z Laon (ok.
1050-1117) radzit swoim uczniom, aby przede wszystkim przedstawiali
sobie duchowo kielich, zaznaczajac, ze ta wizja zmierza przede wszyst-
kim do tego, aby pobudzi¢ zarliwo$¢ do pragnienia picia Krwi Chrystusa
i zjednoczenia z Nim''. ,,Widzenie” samo przez si¢ nie zastepuje wigc
przyjmowania Eucharystii, ale ma charakter co najwyzej funkcjonalny
w relacji do niego.

CUDA EUCHARYSTYCZNE

Podniesienie, ktére przyciggato do kosciolow thumy, nie tylko stato sig¢
waznym obrzedem, otrzymujacym aprobate ze strony papiezy'?, ale sta-
nowito takze jedna z najbardziej charakterystycznych form poboznosci,
ktorej sprzyjaly liczne ,,cuda”, poczawszy od ukazywania si¢ Chrystusa
w hostii w chwili podniesienia az do hostii krwawiacych — nadzwyczajnych
wydarzen, przyczyniajacych si¢ w niektorych przypadkach do pojawienia
si¢ znaczacych relikwii i poswigconych im sanktuariow's. Wszystkie za-
chodnie sanktuaria Krwi Chrystusa ex Sacramento — nowos¢ w stosunku
do sanktuariow ad instar w Bejrucie' — nie byly juz zwigzane z jakims
obrazem chrystologicznym, ale z samym Sakramentem Otftarza. Nie zmie-
nia to faktu, ze rowniez na Zachodzie obrazy nadal krwawily. Jako przy-
ktad moze postuzy¢ krucyfiks z Bevagna, czczony przez dominikanina
bt. Giacomo Bianconiego (zm. 1301). Pewnego dnia, modlac si¢ przed tym
obrazem, poprosit on o znak zbawienia, a wtedy ustyszat glos, ktory mu
odpowiedziat: ,,Sanguis iste sit tibi signum et certitudo. Et statim de latere
Crucufixi sanguis vivus fluxit et aqua in faciem eius et anteriorem cappe

1 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3: La messa, Milano 1966°, s. 599.

Por. F. Baix, C. Lambot, La dévotion a [’Eucharistie et le vii¢ centenaire de la Féte-Dieu, Gam-
blux—Namur 1946, s. 53.

W 1219 r. papiez Honoriusz III napisat do biskupéw Anglii i Irlandii, aby zachgcali probo-
szczOw do uczenia wiernych: Ut, cum in celebratione missarum elevatur hostia salutaris, quili-
bet se reverenter inclinet (por. P. Browe, Die Verehrung der Eucharistie. .., s. 26).

Por. J. Ladame, R. Duvin, / miracoli eucaristici, Roma 1995, s. 161-235.

Por. M. Bacci, La Majestas, il Volto Santo e il Cristo di Beirut. Nuove riflessioni, ,,Jconographi-
ca” 13 (2014), s. 45-66.
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ipsius partem orantis, queamadmodum pueri cum cannula aquam projecere
solent”!.

Nie wszyscy jednak tatwo ulegali wptywom tych ,,cudownych” wyda-
rzen. Jan z Joinville w swoich Dziejach sw. Ludwika IX, napisanych ok.
1309 roku, przywoluje nastepujacy fakt:

Swiety krol opowiedzial mi, ze wielu albigenséw przyszto na gore Montfort,
kiedy strzegta ziemi albigensow dla krdla, i powiedzieli mu, zeby przyszedt
zobaczy¢ Ciato naszego Pana, ktory stal si¢ Ciatem 1 Krwig w rekach kaptana.
On odpowiedziat: IdZcie zobaczy¢ Go, ktorzy w Niego nie wierzycie; ja mocno
w Niego wierzg, tak jak swicty Kosciot poswiadcza nam o Sakramencie Oltarza'®.

Cuda eucharystyczne — zjawisko typowe dla Kosciota katolickiego —
zaczely pojawiac si¢ coraz czeSciej w tym czasie, w ktorym teologowie —
w nastgpstwie bledu Berengariusza dyskutowali o Sacramentum Altaris
jako tajemnicy wiary'” — zawrdcili uwage na liczne problemy dotyczace
Eucharystii z punktu widzenia teologicznego i historycznego. Po stronie
teologicznej wystarczy siegna¢ do §w. Tomasza z Akwinu, ktory — bez
wymieniania réznych cudow eucharystycznych i nie zajmujac si¢ proble-
mem ich prawdziwosci — podnosi watpliwos¢, czy w chwili, w ktorej kon-
sekrowana hostia przyjmuje ,.cielesng” posta¢ lub cudownie pojawia si¢
w jej miejsce dziecko, pod postaciami eucharystycznymi nadal pozostaje
prawdziwe Ciato Chrystusa. Doktor Anielski w swojej refleksji uwzgled-
nia dwa przypadki. Przede wszystkim odnosi si¢ do sytuacji prostej wizji,
naktadajacej si¢ na postacie eucharystyczne, ktore — jak w przypadku uka-
zywania si¢ Chrystusa w hostii pod postacig dziecka lub §wietego oblicza
— pozostaja takie, dopoki nie ulegng zniszczeniu, gdyz zachodzaca zmiana
nie dotyczy substancji, ale postaci (,,fit miraculosae quaedam immutatio
circa alia accidentia, puta figuram et colorem et alia huiusmodi ut videatur
caro vel sanguis, aut etiam puer”). Dodaje takze, ze te wizje nie sg owo-
cem iluzji badz klamstwa, weryfikuja si¢ natomiast in figuram cuiusdem
veritatis 1 maja na celu ukazanie tego, co w sakramencie istnieje rzeczy-
wiscie, to znaczy Cialo i Krew Chrystusa, ktéremu nalezy okaza¢ czesc
(cultus latriae). Inny jest natomiast przypadek petnej i realnej przemiany

S Acta sanctorum, IV (1793), s. 731.

16 Jean de Joinville, Histoire de Saint Louis, ed. M. Natalis de Wailly, Paris 1868, s. 18—-19.

17 Por. J.M. Sansterre, L’image blessée, I'immage souffarante: quelques récit de miracules entre
Orient et Occident (VI'-XIPsiécle), w: Les images dans sociétés médiévales: pour une historie
comparé, ed. J.M. Sansterre, J.C. Schmitt, Bruxelles 1999, s. 119-122.
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postaci: Non per solam immutationem videntium, sed specie quae realiter
exterius existere, dlatego widzi krew lub czasteczke ciata w miejsce chleba
lub wina, w zwigzku z tym takze w takim przypadku, poniewaz pozostaja
postacie, pozostaje takze rzeczywista obecnos¢, gdyz te postacie stanowia
fundamenta aliorum accidentium'®

SWIETO CORPUS DOMINI I OKOLICZNOSCIOWA PROCESJA

W ustanowieniu $wigta Corpus Domini zasadniczg rolg¢ odegrata po-
boznos¢ kobieca zwigzana z adoracjg Eucharystii'’®. Jednym z pierwszych
tekstow, ktory w sposob bezposredni zacheca do nawiedzenia z poboz-
nosci Najswigtszego Sakramentu, jest Ancrene Riwle, napisane w Anglii
ok. 1220 roku przez trzy rekluzy®. Réwnoczesnie we Flandrii pOJawﬂ su;
ruch eucharystyczny, ktorego animatorkami byty beginki, posw1qcaj ace sie
gléwnie opiece nad ubogimi i wszelkiego typu potrzebujacymi (tredowaci,
chorzy, umierajacy), jak Maria z Oignies (zm. 1213)*, wspomniana juz
bt. Julianna, przeorysza leprozorium w Mont Cornillon (1291/1292-1258)
i promotorka kultu eucharystycznego w Licge, Izabella z Hui (zm. ok.
1230) i Ewa z Saint-Martin (zm. 1265/1266)*. Szerokie echa tego ruchu
pokutno-eucharystycznego, zapoczatkowanego w XII wieku, byly m.in. ta-
kie, ze biograf $w. Franciszka z Asyzu (1182—1226) mégl napisaé: ,,Kochat
Francje jako wielbicielke Ciata Panskiego i zawsze pragnat umrzeé w niej
ze wzgledu na cze$¢ oddawang tam $wigtym postaciom”™?.

Nie mniejszy wktad zostat wniesiony w powstanie swieta Corpus Do-
mini przez liturgi¢, poczawszy od wskazan synodalnych odno$nie do §wia-
tla, ktére powinno towarzyszy¢ zanoszeniu Eucharystii do domu chorego.
Wspomina si¢ przy tym, ze lampki mialy nawigzywaé do $wiatta, a ich
celem byto wzbudzanie u §wiadkow wiary 1 poboznosci, jak wyraza si¢ pa-

18 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111, q. 96, a. 8.

19 Por. C. Bynum, Women mystics and eucharistic devotion in the thirteenth century, ,,Women’s
Studies” 11 (1984), s. 179-214.

2 Por. G.J.C. Snoek, Medieval Piety from Relicsto the Eucharist. A Process of Mutual Interaction,
Leiden—New York—KolIn 1995, s. 245-246.

2 Por. A. Wankenne, Vie de Marie d’Oignies par Jacques de Vitry, Namur 1989.

22 Por. M. Lauwers, Les femmes et [’euchistie dans 1’Occident médieval: interdits, transgression,

dévotions, w: Pratiques de l’eucharistie dans I'Eglises d Orient et d’Occident (Antiquité et Moy-

en Age), t. 1: L'institution, Actes du séminaire tenu a Paris, Institut catholique (1997-2004),

eds. N. Bériou, B. Caseau, D. Rigaux, Paris 2009, s. 445-480.

Tomasz z Celano, Zyciorys drugi, tum. C. Niezgoda, w: Antologia mistykéw franciszkanskich,

t. 1: Wiek X111, red. S. Kafel, Warszawa 1985, s. 46; por. R. Falsini, Eucaristia, w: Dizionario

francescano, spiritualita, Padova 1985, kol. 519-548.
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piez Honoriusz IIT w 1219 roku w liscie, ktory wszedt do Dekretatow Grze-
gorza IX. Z biegiem czasu, cho¢ pod wptywem doswiadczen duchowych
i mistycznych wiekow XIII 1 XIV zwigzanych z Eucharystig ptonace lamp-
ki przy tabernakulum staly si¢ obowigzkowym elementem jego otoczenia®.

Te zalozenia sklonity Roberta z Torate (zm. 16 pazdziernika 1246 r.),
ksigcia-biskupa Liege, do ustanowienia w 1246 roku dla jego diecezji
swigta Corpus Domini, dla ktérego jego nastepca Robert (1247-1280)
ogtosit odpowiednie przepisy. Z kolei kardynat Hugon z Saint-Cher, byty
prowincjat dominikanéw, w 1251 roku rozciagnatl to §wigto na kraje ger-
manskie. Ze swej strony papiez Urban IV (Jacques Pantaléon z Troyes),
ktory byl arcybiskupem Liege (1242—1249) i znal zar6wno Julianne, jak
i Ewe z Saint-Martin, gdy znajdowat si¢ w Orvieto, 19 czerwca 1264 roku,
w czwartek po niedzieli Pigédziesiatnicy, bulla Transiturus (11 sierpnia
1264 r.) ustanowit §wieto Bozego Ciata, zgodnie z formg ustalong juz przez
Roberta, biskupa Li¢ge, i Hugona z Saint-Cher, osobiscie przewodniczac
procesji, ktora odbyla si¢ w Orvieto®. Papiez Urban IV, ustanawiajac to
swigto, postal dwa listy, ktore zaczynaja si¢ w taki sam sposob: Transiturus
de hoc mundo — ,,Odchodzac z tego $§wiata” (J 13,1). Pierwszy adreso-
wany byl do Wilhelma z Agen, patriarchy Jerozolimy, stolicy zajmowane;j
przez samego Urbana IV, zanim zostal obrany papiezem; drugi, napisany
z Orvieto, a noszacy date 8 wrzesnia nastepnego roku, zostat skierowany
do catego Kosciota.

Wedlug tradycyjnego przekazu w czasie tej procesji papiez miat spo-
tka¢ si¢ z biskupem Orvieto, ktdry uroczyscie przenidst do tego miasta
korporat cudu w Bolsenie. Ten epizod nie znajduje jednak potwierdzenia
w kronikach z tamtego czasu?. Jest natomiast faktem, ze tradycyjna pro-
cesja prowadzona przez Urbana IV w Orvieto jest uwazana za pierwsza
procesje eucharystyczng zwigzang ze §wictem Corpus Domini.

Uptyneto kilka lat przemilczajacych ten fakt”, az dopiero Tramo Mo-
naldeschi della Cervara, biskup Orvieto w latach 1328-1344, uczynit

2 Por. C. Vincent, Fiat Lux. Lumiére et luminaires dans la vie religieuse du XIII* au XVI siécle,

Histoire Religieuse de la France 24, Paris 2004.

B Acta sanctorum, Aprilis, t. 1, kol. 477; por. J. Cottiaux, J.-P. Delville, La Féte-Dieu. Eve, Ju-
lienne et la Féte-Dieu a Saint-Martin, w: Saint-Martin, memoire de Liége, Li¢ge 1990, s. 31-53;
J. Cottiaux, L office de la Féte-Dieu, sa valeur et son destin, ,,Revue d’histoire ecclésiastique”
58 (1963), s. 5-81, 407-459.

20 Por. A. Lazzarini, Il miracolo di Bolsena. Testimonianze e documenti die secoli XIII e XIV, Temi
e Testi, 1, Roma 1952.

27 Por. N. Coulet, Processions et jeux de la Féte-Dieu en Occident (XIV'-XW siécle), w: Pratiques
de [’eucharistie dans [ ’Eglises d’Orient et d’Occident, t. 1, s. 498.
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z Orvieto miasto-sanktuarium, cel pielgrzymek, w 1337 roku na nowo
wprowadzajac procesj¢ zwigzang z Corpus Domini. Polecit m.in. zbudowaé
przy katedrze kaplicg korporatu (1237-1238), a nastepnie zlecit Ugolinowi
z Vieri wykonanie — w celu strzezenia $wigtego pldtna zwigzanego cudem
— relikwiarza korporatu?®. W koncu miedzy 1324 a 1343 rokiem skierowat
prosbe do papieza Klemensa VI, ktory 13 lutego 1344 roku ogtosit bulle Etsi
devota, ktora podwoit odpusty juz udzielone przez Urbana IV dla nawiedza-
jacych katedre w Orvieto z okazji §wieta Corpus Domini, przy czym nie
wspomniat o ,,cudzie korporatu”?. Natomiast Sciany kaplicy zostaty udeko-
rowane mig¢dzy rokiem 1357 a 1364 — a wigc wiek po wydarzeniach w Bol-
senie — przez Ugolina di Prete Ilario cyklem freskow, prowadzacych widza
do refleksji nad tajemnicg eucharystyczng dwoma drogami, na ktorych staja
naprzeciw siebie dwa rozne tematy. Pierwsza droga ilustruje teologi¢ i kate-
chezg dotyczaca tajemnicy eucharystycznej, a druga, na $cianie sasiadujacej
z zakrwawionym korporatem, opowiada o wydarzeniach zwigzanych z cu-
dem w Bolsenie i innymi cudami eucharystycznymi. Tym przedstawieniom
towarzyszg symbole, proroctwa i alegorie na temat Eucharystii zwigzane
z postaciami biblijnymi (Abraham, Melchizedech, Mojzesz itd.); zostali
tam przedstawieni doktorzy Ko$ciota (Grzegorz Wielki, Bazyli i Hieronim),
na $cianie wejsciowej do kaplicy umieszczono Wieczernik, a w jej centrum
wyeksponowano ukrzyzowanie Jezusa, po ktérego bokach umieszczono
zdjecie z krzyza i zmartwychwstanie. Chodzi o szeroki i rozbudowany pro-
gram ikonograficzny, na ktorym — za posrednictwem wydarzen ze Starego
i Nowego Testamentu — zostaje zaproponowana wielka refleksja symbo-
liczno-teologiczna i patrystyczno-§redniowieczna na temat Eucharystii. Na
$cianie wschodniej kaplicy umieszczono opowiadania dotyczace ,,historii
cudu w Bolsenie”, z pewnymi wariantami w stosunku do tych samych po-
staci przedstawionych na relikwiarzu korporatu. Na $cianie zachodniej sa
w koncu przedstawione, poczawszy od wejscia, niektore ,,cuda Sakramen-
tu”, majace na celu napominanie niewierzacych odnosnie do rzeczywistej
obecnosci oraz profanacji §wietych postaci.
Jak stusznie zauwazyl Dominique Rigaux, kaplica korporatu

[...] przez swoja rozleglos¢, epoke jej realizacji w latach 1357—1364, ktora od-
powiada czasom rozbudzenia poboznosci eucharystycznej, przez roznorodnosé

2 Por. E. Cioni, Considerazioni sul reliqguario del Corporale nel Duomo di Orvieto, ,,Annali Scuo-

la Normale Superiore di Pisa” 24 (1994), s. 589—-612.
Por. L. Ricetti, Dal Consilio al miracolo: mistero eucaristico, concilio lateranense IV, miracolo
del corporale, ,,Vivens Homo. Rivista di Teologia e Scienze Religiose” 18 (2007) 1, s. 171-227.
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podjetych tematow i zwigzek z relikwiami, hostig i korporatem cudu w Bolsenie
zachowanych in situ, stanowi jeden z najwazniejszych $redniowiecznych progra-
mow $ciennych poswieconych ikonografii Eucharystii®®.

Na uwage zashuguje to, ze wsrod przedstawionych w kaplicy korporatu
wydarzen zostata ukazana pewna niewierzaca, ktora uczestniczac w Mszy
$w. odprawianej przez $w. Grzegorza Wielkiego, zobaczyta, ze konsekro-
wana hostia zmienia si¢ w ciato. Ten epizod, przywotany przez Jakuba
z Voragine w Zlotej legendzie®', nie ma nic wspolnego z tzw. Mszg $w.
Grzegorza, ktorej widzem byt sam Grzegorz Wielki, w czasie podniesie-
nia kontemplujacy Chrystusa cierpigcego?®?. To drugie wydarzenie odegrato
bardzo wazng rolg w ramach rozwijajacej si¢ poboznosci eucharystycznej,
na co prawdopodobnie miato takze wpltyw umieszczenie postaci §w. Grze-
gorza Wielkiego w kaplicy korporatu.

IMAGO PIETATIS

»Msza $w. Grzegorza”, czyli ukazanie si¢ Chrystusa cierpigcego papie-
zowi Grzegorzowi Wielkiemu w czasie ofiary eucharystycznej, jest teo-
fanig, w ktorej zachodzi $cisty zwigzek miedzy imago Pietatis (Chrystus
w czasie meki) a celebracja eucharystyczng. Wydarzenie pomini¢te przez
Jakuba z Voragine w Zlotej legendzie, ktory pisat przy koncu XIII wieku,
taczy si¢ z Grzegorzem Wielkim, ukazanym na pierwszym planie w chwili,
gdy podnosi hostig, w asysScie kleczacego ministranta, ktéry trzyma zapalo-
ng §wiece. Za hostig wida¢ Chrystusa wychodzacego z grobu — obraz, kto-
rego wykonanie wlasnie papiez Grzegorz miat ,,zamowi¢” na koncu Mszy
$w. Chodzi o wykonany przez nieznanego autora obraz, do ktorego weszty
dwa wcze$niejsze tematy ikonograficzne: podniesienie, czyli obrzed typo-
wo zachodni, oraz imago Pietatis, ktory przedstawia Chrystusa, gdy wy-
chodzi z grobu — obraz rozpowszechniony na Wschodzie*?, a w pierwszych
latach XTIV wieku przeniesiony do Italii centralnej, gdzie byl uwazany ,,za

30 D, Rigaux, Miracle, reliques et images dans la chapelle du Corporal a Moyen Age, w: Pratiques

de [’eucharistie dans [ ’Eglises d’Orient et d’Occident, t. 1, s. 204.

31 Tacopo da Varazze, Legenda aurea, t. 1, Firenze-Milano 2007, s. 346.

32 Por. E. Meier, Die Gregorsmesse. Funktionen eines spdtmittelalterlichen Bildtypus, K6ln 2006;
D. Rigaux, Autour de la messe de Saint Grégoire. Visée pastorale et réalisme rural, w: Prati-
ques de eucharistiedans 1’Eglises d’Orient et d’Occident (Antiquité et Moyen Age), t. 2: Les
receptions, Actes du séminaire tenu a Paris, Institut catholique (1997-2004), eds. N. Bériou,
B. Caseau, D. Rigaux, Paris 2009, s. 950-953.

3 Por. K.Ch. Felmy, Das Buch der Christus-Ikonen, Freiburg—Basel-Wien 2004, s. 117-119.

38 TwP 19 (2025) 1



Kult eucharystyczny poza Msza sw. w drugim tysiacleciu Kosciota

rzecz najpobozniejszg”, to znaczy jeden z najpobozniejszych obrazow, jaki
mogltby zosta¢ namalowany**. Bardzo szybko potaczono z nim narzedzia
meki (arma Christi), podczas gdy Chrystus rzadko trzyma w rece sztandar
zmartwychwstania®*. Imago Pietatis, ktory — co warto podkresli¢ — przed-
stawia Chrystusa umeczonego, pozwalat petniej wyrazi¢ abstrakcyjng dok-
tryn¢ dotyczaca Eucharystii, a zwlaszcza przemiany eucharystycznej, oraz
ukazac¢ jej sens duchowy. Mgka Chrystusa zostata nalozona na teologiczna
idee przeistoczenia; oczywiscie fakt ten miat zakorzenienie w patrystycz-
nej 1 sredniowiecznej teologii Eucharystii jako sakramentu zbawczej meki
Chrystusa. Temu zestawieniu prawdopodobnie sprzyjat takze fakt symbo-
liczno-liturgiczny, mianowicie to, ze od XI wieku byl przyjety zwyczaj
sktadania w Wielki Czwartek Najswigtszego Sakramentu na ,,oltarzu Gro-
bu”, aby tam byt strzezony i przygotowany na liturgi¢ uprzednio poswig-
conych dar6w?.

Potaczenie imago Pietatis (lub Chrystusa Wielkiej Soboty) z Euchary-
stig zostato prawdopodobnie zasugerowane przez inng epifanie, ktorg — jak
swiadczy Zlota legenda — Grzegorz Wielki przezyl w Bazylice Wigkszej
Matki Bozej w dniu Wielkanocy w czasie celebracji Eucharystii:

Podczas gdy Grzegorz celebrowal Msze wielkanocng w Kosciele Wigkszym Mat-
ki Bozej i oglaszat pokoj Panski, aniot gltosno odpowiedziat: ,,] z duchem two-
im”; od tego czasu papiez w dniu Wielkanocy sprawuje Msze $w. w tym koSciele
i nikt, na potwierdzenie tego cudu, nie moze mu odpowiedzie¢, gdy mowi: ,,Pokoj
Panski™’.

»Msza $w. Grzegorza”, wykorzystywana w kontemplacji tajemni-
Ccy ,,przemiany substancji”’, szybko rozpowszechnita si¢ w catej Europie.
Przyczynita si¢ do tego debata teologiczna na temat przeistoczenia, roz-
poczeta m.in. przez Piotra ,,de Bonageta” i Jana ,,de Latone”, potepionych
przez Grzegorza XI w 1371 roku®®, oraz przez Jana Wiklefa, potgpionego

3% Por. H. Belting, L arte e il suo publico. Funzione e forme delle antiche immagini della passione,

Bologna 1986, s. 149.

Por. G. Schiller, Arma Christi, w: Ikonographie der christilichen Kunst, t. 2: Die Passion Jesu

Christi, Gutersloh 1983, s. 198-210.

3 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3: La messa, s. 595, 609.

37 Tacopo da Varazze, Legenda aurea, t. 1, Firenze-Milano 2007, s. 342.

38 Por. Grzegorz X1, Ep. Cardinalium Inquis. ad archip. Tarracon. et Caesaro-August. (8 sierpnia
1371), (Errores Petri de Bonageta et loannis de Latone de Eucharistia), DH 1101-1103.
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w 1418 roku przez sobor w Konstancji*. ,,Msza” wyraza wrecz szczegdlng
odpowiedz wiary na odnowione polemiki dotyczace rzeczywistej obecno-
sci Chrystusa w Eucharystii, stanowigc szczesliwy przyktad (exemplum),
skoncentrowany na tajemnicy Boga Wcielonego, obecnego w hostii, oraz
tworzy par¢ z imago Pietatis. Obydwa obrazy pozostajag w Scistej relacji
z tajemnicg eucharystyczna; co wigcej, jawia si¢ jako gtowne ,,przedsta-
wienia hostii”. Stad centralne miejsce zajmowane potem przez imago
w mszale na poczatku kanonu Mszy $w., a nastepnie w centrum oltarza,
jako antependium, na retabulum lub na predelli poliptykow, badz tez wy-
znacza temat samych tablic ottarzowych®.

Okoto potowy XV wieku ,,Msza §w. Grzegorza” z odpowiedzi wiary
na tajemnic¢ Eucharystii zostala przeksztalcona w obraz dewocyjny, pola-
czony z odpowiednig modlitwg obdarzong odpustami*!, przypisywang sa-
memu papiezowi Grzegorzowi. Specialis devotio poczatkowo sktadala si¢
z trzech cola, to znaczy ,,wersetoOw”, potem rozszerzonych do siedmiu, a jej
celem bylo wzbudzanie pamigci o m¢ce Chrystusa®.

Wszystkie te formy poboznosci wywodza si¢ z srodowisk zwigzanych
z devotio moderna. R6znig si¢ one innym usytuowaniem teofanii zwigza-
nej z papiezem Grzegorzem. W tradycji flamandzkiej wskazuje si¢ jako
miejsce teofanii bazylike Swictego Krzyza Jerozolimskiego (Sessoriana)
w Rzymie; w tradycji anglo-romanskiej wydarzenie jest usytuowane w
rzymskim Panteonie; trzecia forma, wyrosta w kregu braci mniejszych ob-
serwantow, bardziej niz na miejscu wydarzenia — Rzymie — ktadzie akcent
na role odegrang przez tychze braci w kumulowaniu odpustow zwigzanych
7 tg poboznoscig (tzw. gora odpustow).

Pomijajac rézne usytuowanie wydarzenia teofanijnego, samo opowia-
danie jest ukierunkowane na zagwarantowanie autentycznos$ci modlitwy
1 podanie sposobdw, aby uzyska¢ odpowiedni odpust:

Czyta si¢ w Ksigdze obrzedow, ze pewnego dnia Pan nasz Jezus Chrystus, promie-
niujacy $wiattem, pod formg piety, ukazat si¢ papiezowi Grzegorzowi Wielkiemu,

3 Conc. (oecum. XVI) Constantense, Sessio VIII, 4 Maii 1415: Decretum a papa confirmatum
22 Feb. 1418 (Errores loannis Wyklif), DH 1151-1153.

4 Por. przyktady w: H. Belting, L arte e il suo publico, s. 76, passim.

4 Historycznie pierwszy odpust zwigzany z obrazem zostat udzielony przez papieza Innocentego
I w 1216 r. ,,Weronice” — ,,prawdziwej ikonie” w Bazylice $w. Piotra; por. H. Belting, L arte
e il suo publico...,s. 21.

2 Por. A. Wilmart, Priéres médievales pour [’adoration de la Croix, ,,Ephemerides Liturgicae” 46
(1932), 5. 25-26; J. Leclercq, La dévotion médiévale envers le crucifié, ,,La Maison—-Dieu” 75
(1963), s. 119-132.
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podczas gdy sprawowat Msze $w. w koéciele Swigtego Krzyza w Rzymie przy
oltarzu Jerozolimskim (badz tez w Panteonie Iub po prostu w Rzymie). Papiez
poruszony poboznoscig udzielit tym, ktorzy wyspowiadali si¢ i pokutowali oraz
trwali na kolanach przed tym obrazem — odmawiali modlitwe przez niego utozo-
ng, po ktorej nastepuje pie¢ Ojcze nasz i tylez Zdrowas Maryjo — odpustu czter-
nastu tysiecy lat. Nastgpnie liczni papieze powigkszyli te odpusty, dochodzac do
dwudziestu dwoch tysigey siedmiu lat i dwudziestu dwoch dni®.

Przytoczone opowiadanie wydaje si¢ malo prawdopodobne — jest
anachronizmem mowi¢ o odpustach w czasach Grzegorza Wielkiego, kto-
ry zmarl w 604 roku. Nalezy doda¢, ze ,,gora”, czyli kumulacja odpustow,
ktéra w najstarszych dokumentach wynosi 14 tysiecy lat, wzrosta w drugie;j
potowie XV wieku do 20 007 siedmiu lat i 36 dni, a w ostatniej ¢wierci
XV wieku odpusty zwigkszyly si¢ od 22 007 lat i 23 dni (jak podaje ko-
deks sessorianski) do 28 012 lat i 23 dni (Marco z Montegallo), az osia-
gnely 46 tysigey lat, o czym mowig godzinki z Poitiers Simona Vostre*.
Wzrost nalezy powigzaé nie tyle z bardziej rozpowszechniong praktyka
pobozna, ile raczej z naduzyciami, ktore szerzyly si¢ na szkod¢ odpustow,
prowadzac w ten sposob do stopniowego pozbawienia ich wiasciwego zna-
czenia. W kregu franciszkanskim ta poboznos$¢ byta praktykowana wraz
z ,.korong Dziewicy Maryi”, propagowang w ramach bractw franciszkan-
skich. Obydwie formy pobozno$ci byly proponowane m.in. przez Marka
z Montegallo w ,,Koronie Dziewicy™, dzigki czemu wraz z tym bratem
obserwantem Chrystus, ktory wychodzi z grobu, zaczyna stanowi¢ cze$¢
koronki kontemplacyjnej poswieconej Matce Bozej 1 ztozonej z medytacji,
taczacej 7 Ojcze nasz 1 63 Ave Maria. Juz w pierwszej modlitwie do recy-
towania przed obrazem (imago) dochodzi do gltosu wzdychanie duszy do
zjednoczenia si¢ z Bogiem — stad tez prosba, aby Bog zechciat zstapi¢ na
nig, azeby dokonac jej przemiany i dzigki temu uzdolni¢ ja do chwalenia
Jego najswietszego imienia oraz do porzucenia wszystkiego, co nalezy do
Swiata®®.

4 Biblioteca Nazionale di Roma, Cod. 300 (1375 r.), Fondo ms. Sessoriani, Liber de Vita et obitu
gloriosissimi Hyeronimi, cart. Sec. XV exeunte (po 1475), c. 121.

“  Por. E. Male, L art religieux de la fin du Moyen Age en France. Etude sur ses sources d’inspi-
ration, Paris 1995, s. 100.

4 Por. F. Lomastro Tognato, Legge di Dio e Monti di Pieta. Marco da Montegallo (1425-1496),
Venezia 1996, s. 182—183.

4 Por. L. Bracaloni, Origine, evoluzione e affermazione della Corona francescana mariana, ,,Stu-
di Francescani” 29 (1932), s. 257-295; S. Graciotti, Od renesansu do oswiecenia, t. 1, Warszawa
1991, s. 159-168.
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Wsréd poboznych modlitw obdarzonych odpustami, zwigzanych z ado-
racjg eucharystyczng, nie mozna rowniez nie uwzgledni¢ modlitwy Anima
Christi, sanctifica me, ktora pojawila sie¢ w XIV wieku i az do dzisiaj pozo-
staje zwigzana z kultem eucharystycznym*’. Modlitwa najpierw byta prze-
widziana na uroczysty moment podniesienia, a potem zostata przeniesiona
na koniec Mszy $w. jako dzigkczynienie. Duze znaczenie w kontekscie po-
boznosci eucharystycznej zyskata takze modlitwa Ave verum corpus®.

Praktyka poboznych modlitw do Chrystusa w Eucharystii jest bardzo
starozytna — wystarczy pomysle¢ o Anzelmie z Lukki, ktory dla Matyldy
z Canossy, pragnacej zblizy¢ si¢ poboznie do Eucharystii, recytujac swoje
osobiste modlitwy, napisat oratio singularis, podczas gdy miedzy koncem
XI i poczatkiem nastgpnego wieku §w. Anzelm z Canterbury napisal cykl
Orationes 1 Meditationes, przez niego uporzadkowanych, z rekomendacja,
aby je czyta¢ ze spokojem ducha®. Pod pewnym wzgledem do podkresle-
nia znaczenia modlitwy osobistej przyczynit si¢ Hugon z opactwa $w. Wik-
tora (1096—1141), precyzujac, ze prawdziwa pobozno$¢ polega na dosko-
natym napetnieniu si¢ modlitwa — poboznos¢ staje si¢ wlasciwie modlitwa
zrealizowang: Devotio vera orationem perficit™.

Z punktu widzenia eucharystycznego chodzi o najbardziej znaczacy re-
zultat poboznos$ci prywatnej i adoracji, na ktora sktadaja si¢ pobozne mo-
dlitwy i mitujace uniesienia. Z tego $wigta Corpus Domini narodzita si¢
procesja, w czasie ktorej nosi si¢ tryumfalnie monstrancje ulicami miast,
a ktorej blizszych zrodet nalezy szuka¢ zarowno w obrzedzie podniesie-
nia, jak i w rozwoju kultu Corpus Domini, propagowanego przez zakony
mendykanckie w Li¢ge. Sobor Trydencki dokonat ostatecznej kodyfikacji
procesji w uroczystos¢ Bozego Ciala:

Ponadto $wiety sobor oswiadcza, ze w Kosciele Bozym zaprowadzono pobozny
i religijny zwyczaj, zeby kazdego roku w jednym §wigtecznym dniu szczegdlnie
uroczyscie obchodzono $§wieto tego wzniostego i godnego uwielbienia sakramen-
tu i zeby obnoszono Go w procesjach ze czcig i szacunkiem po ulicach i miejscach
publicznych. Stusznie wigc ustanowiono pewne dni $wigte, kiedy wszyscy chrze-

47 Por. A. Wilmart, Pour les priéres de dévotion, ,,La Vie et les Artes liturgiques” 9 (1923) 106,
s. 532-533; W. Stomka, Duszo Chrystusowa, uswieé¢ mnie (fac. Anima Christi, sanctifica me),
w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 386.

Por. B. Luiselli, Lettura dell’Ave verum Corpus. L’Eucaristia nella fede e nel pensiero cristiano,
»Studium” 103 (2007) 2, s. 189-205.

Por. Anselmo d’Aosta, Orazioni e meditazioni (Di Fronte e Atraverso 392; Sancti Anselmi opera
omnia), Milano 1997.

3% Hugon z $w. Wiktora, De modo orandi, PL 176, 979.

48
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Scijanie szczegolnie i wyjatkowo dajg swiadectwo wdzigcznos$ci i pamieci wzgle-
dem wspodlnego Pana i Odkupiciela za niedajace si¢ wyrazi¢ Boze dobrodziej-
stwo, ktore uswiadamia Jego zwyciestwo i tryumf nad $Smiercig. W ten sposob
trzeba wyrazi¢ tryumf zwycigstwa prawdy nad ktamstwem i herezja, azeby jego
przeciwnicy, w obliczu takiego blasku i tak wielkiej radosci Ko$ciota powszech-
nego zamilkli bezsilni i stabi albo opamigtali si¢ przejgci wstydem i zmieszani®'.

OD TABERNAKULUM DO MONSTRANCIJI

Anglosasi wprowadzili zwyczaj przechowywania Eucharystii we wne-
trzu ko$ciotow, w tzw. golebicach eucharystycznych, najpierw zawiesza-
nych nad ottarzem, a potem ktadzionych na nich, a dopiero pdzniej zostaly
wprowadzone odpowiednie tabernakula, umieszczane w surowych niszach
lub w ,,domkach” stawianych wprost na ottarzu>>. Ptongca lampka, otacza-
na najczesciej opieka przez bractwa, przypominala wiernym, ze znajduja
si¢ wobec obecnego Chrystusa. Pojawily si¢ wowczas instytuty zakonne
poswigcajace sie adoracji eucharystycznej, podczas gdy u najlepszych
chrzescijan stopniowo rozwijat si¢ i utrwalatl zwyczaj nawiedzenia Naj-
swietszego Sakramentu — praktyka, ktoéra stata si¢ powszechna w koncu
sredniowiecza, gtdwnie dzigki dziatalnosci zakonéw mendykanckich™.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na przyktad Cherubina ze Spoleto
(1414-1484), stynacego z poboznosci eucharystycznej, w ktorej rozwinagt
intensywny apostolat. Ten brat mniejszy obserwant podkreslat — jak uczy-
nit juz wezesniej $w. Antonin z Florencji (1389-1459) — ze Najswigtszy
Sakrament nalezy przechowywa¢ w srebrnych puszkach i w zloconych
tabernakulach, obok ktoérych nieustannie powinny ptongé¢ lampki, umiesz-
czone pod baldachimem. Cherubin propagowat rowniez procesje euchary-
styczne i bractwa Najswietszego Sakramentu. Instytucja takich bractw byta
nastepnie rekomendowana przez papieza Pawta III (1534-1549), cho¢ nie
uczynit jej jednak obowigzkowa; dopiero papiez §w. Pius V (1562-1572)

St Por. Conc. (Oecum. XIX) Tridentinum, Sessio XIII, 11 Oct. 1551: Decretum de ssa. Euchari-
stia, cap. V, DH 1644; ttum. pol.: Sobor Trydencki, Dekret o Eucharystii, w: Dokumenty sobo-
row powszechnych, t. IV: (1511-1870) Lateran V, Trydent Watykan I, uktad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Zrodta Mysli Teologicznej 33, Krakow 2004, s. 451.

Por. J. Nowinski, Ars eucharistica. Idee, miejsca i formy towarzyszqce przechowywaniu eu-
charystii w sztuce chrzescijanskiej i sredniowiecznej, Warszawa 2000, s. 131-169; T. Verdon,
Vedere il Mistero. 1l genio artistico della liturgia cattolica, Milano 2003, s. 184—-193.

Por. D. Piazzi, Pregare davanti all eucaristia: rassegna di studi per l’adorazione eucaristica,
»Rivista di Pastorale Liturgica” 67 (1980), s. 48—62.
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bullg Ex debito z 6 pazdziernika 1571 roku nakazat zaktadanie bractw Naj-
$wigtszego Sakramentu we wszystkich diecezjach®.

Nie mniejsza byta gorliwos¢ biskupow reformatoréw. Wystarczy pomy-
sle¢ o konstytucjach promulgowanych ok. 1462 roku przez patriarche We-
necji Andre¢ Bondumeira (1460—1464), ktére zostaty potem wlaczone do
pierwszego synodu patriarchy Giovanniego Trevisany (1560-1591). Poleca
si¢ w nich, aby w czasie celebracji Mszy $w. byly zapalone dwie §wiece na
oltarzu, aby co osiem dni odnawiano postacie eucharystyczne w taberna-
kulum i by przed Naj$wietszym Sakramentem zawsze ploneto §wiatto oraz
by klucze do tabernakulum byty dobrze strzezone przez proboszczow i nie
zostaly powierzane §wieckim®. Ze swej strony patriarcha Matteo Zane, aby
uzyska¢ pokoj dla Kosciota w czasach zametu, nakazat, by kazdego dnia
w ko$ciotach w kazdej dzielnicy wystawiano Najs§wietszy Sakrament od
godziny 7.30 rano do wieczornego Ave, taczac to z procesjami wiernychs.

W tym kontekscie pojawia si¢ monstrancja, najczgsciej wykonywana
w symbolicznym nawigzaniu do promieniujgcego stonca, ktora bedzie az
do dnia dzisiejszego stuzy¢ wystawianiu Najs§wictszego Sakramentu do
adoracji®’.

NABOZENSTWO CZTERDZIESTOGODZINNE

Dalszy ciag tego procesu, calkowicie zachodniego, kultu eucharystycz-
nego poza Msza $w., pozostajacego jeszcze w wewngtrznym zwigzku
z celebracja, oprocz wspomnianych procesji eucharystycznych, poczawszy
od obchodéw uroczystosci Bozego Ciata, stanowig pobozne praktyki na-
bozenstwa czterdziestogodzinnego oraz lokalne, narodowe i mi¢dzynaro-
dowe kongresy eucharystyczne — dwie formy pobozno$ci eucharystyczne;j,
poczatkowo skoncentrowane na adoracji eucharystycznej wynagradzaja-
cej. Pierwsza pojawila si¢ na poczatku epoki nowozytnej, a druga — epoki
wspotczesnej.

Praktyka adoracji przez czterdziesci kolejnych godzin — odpowiada-
jacych godzinom, w czasie ktorych ciato Chrystusa pozostawato ztozone

3% Pius V, Bulla Ex debito (6 pazdziernika 1571 r.), w: Magnum Bullarium Romanum...,t.2: A Pio
1V ad Innocentium LX, Luxemburgi 1727, s. 371.

% Por. A. Niero, I patriarchi di Venezia, Venezia 1961, s. 36.

% Por. tamze, s. 119.

57 Por. F. Tixier, Saint Claire d’Assise et la monstrance eucharistique. Geneése et évolution d’un
attribut (mil. Xllle—fin XVe s.), w: Des signes dans |'image. Usages et fonctions de I’attribut
dans I'iconographie médiévale, eds. M. Pastoureau, O. Vassilieva-Codognet, Brepols 2015,
s. 91-104.
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w grobie, na co wskazywal $w. Augustyn® — Najswietszego Sakramen-
tu ztozonego w tabernakulum, nazywanym ,,grobem”, przygotowanym
w Wielki Czwartek, ma geneze dos$¢ starozytna, poniewaz siega swymi
poczatkami pierwszej krucjaty (1096). Nastepnie adoracja postaci eucha-
rystycznych ztozonych w ,,grobie” rozpowszechnita si¢ na cata Europe, ale
hostia byta zaslonig¢ta i ztozona w tabernakulum. Na poczatku XIV wie-
ku ta pobozno$¢ stata si¢ elementem charakterystycznym bractw, ktorych
cztonkowie praktykowali ja w ostatnich trzech dniach Wielkiego Tygodnia.
Podczas gdy poboznos¢ czterdziestu godzin ,,otwartych”, z odstonigta ho-
stig, siega 1537 roku kapucyn Giuseppe Piantonida z Ferno (zm. 1556)
wprowadzil w Mediolanie, gdzie przepowiadat w maju tego roku, nowa
poboznos¢, polegajaca na mozliwosci dhuzszej kontemplacji swigtej ho-
stii — w czasie Mszy $w. ogladanie hostii moglo trwac tylko chwile — i na
tym, ze adoracja czterdziestogodzinna musiata przejs¢ z jednego kosciota
do drugiego w taki sposob, ze po zakonczeniu adoracji w jednym kos$ciele
szybko zaczynala si¢ w drugim, a wigc byta bez przerwy kontynuowana.
Nalezy jednak uscisli¢, ze praktyka czterdziestu godzin — ktorej nowosé
polegata na tej nieprzerwanej kontynuacji wystawienia — nie byta inicja-
tywa podjeta przez pojedynczego kapucyna, ale byla to jedna z form apo-
stolatu, nawet jesli niewyltaczna, tej nowej rodziny franciszkanskiej jako
odpowiedz wiary na kalwinskie kwestionowanie rzeczywistej obecnos$ci
Chrystusa w Eucharystii*.

W trzeciej ¢wierci XVI wieku w tej rodzinie franciszkanskiej o powo-
faniu eremickim, ktora jednak wychodzita na zewnatrz za posrednictwem
przepowiadania wedrownego, majacego na celu reforme¢ 6wczesnego spo-
teczenstwa, pojawila si¢ sytuacja analogiczna do tej, w ktorej sto lat weze-
$niej znalezli si¢ bracia mniejsi obserwanci drugiego pokolenia, nazywani
,»czterema kolumnami”. Kapucyni, pozbawieni koordynacji ze strony cha-
ryzmatycznego przywodcy, byli jednak ukierunkowani na kontemplacje
Chrystusa ukrzyzowanego za posrednictwem ,.chwaly eucharystyczne;j”.
W ten sposéb nabozenstwo czterdziestogodzinne z Mediolanu Piantonida
rozpowszechnil w Italii sSrodkowo-wschodniej. W 1537 roku w Pavii, na-
stepnego roku w Gubbio i w Borgo San Sepolcro; w 1538 roku w Sienie,
potem w Arezzo, a listopadzie w Romagna i w Modenie mialy miejsce
nabozenstwa w Wielkim Tygodniu, organizowane przez ministra general-

% Por. Augustyn, De Trinitate 4, 6: PL 48, 894: Ad hora mortis usque ad diluculum resurrectionis

horae sunt quadraginta ut etiam hora nona connumeretur.
Por. C. Cargnoni, Quarantore (1536—1665), w: I frati cappucini. Documenti e testimonianze del
primo secolo, t. 3/2, Perugia 1991, s. 2906.
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nego Bernardino Ochino w 1540 roku. W Sienie nabozenstwa trwaty przez
czterdziesci dni, przy czym Eucharystia nie nalezata jednak do procesji, ale
tylko krucyfiks.

Na ogot kapucyni wybierali na nabozenstwo pierwsze dni Wielkiego
Tygodnia, ale byt takze kapucyn, ktoéry z dwoma bra¢mi misyjnymi w 1548
roku wprowadzit nabozenstwo czterdziestogodzinne w czasie karnawatu®.
Byta to jednak cecha charakterystyczna jezuitdéw, ktorzy wspotzawodni-
czyli z kapucynami w propagowaniu tej poboznosci. W 1556 roku wpro-
wadzili w Maceracie nabozenstwo czterdziestogodzinne w czasie karna-
walu, czynigc go poboznoscia ,karnawalu u§wigconego” — praktyke te
rozciaggneli na swoje koscioty i kolegia w Italii i w innych krajach®'.

W Rzymie inicjatywa nabozenstwa czterdziestogodzinnego nie zostata
podjeta przez kapucyndw, ale przez Arcybractwo Najswietszej Trojcy dei
Pellegrini — zalozone w 1548 roku — za radg $w. Filipa Neri. Impuls dla tej
poboznosci pochodzit od kapucyna tam przepowiadajacego w 1551 roku,
po czym w ciggu kilku lat zostata ustanowiona kongregacja wspotbraci, az
do 72, ktorzy mieli zmienia¢ si¢ w czasie adoracji podczas nocy, a do nich
dotaczyli potem wspotbracia we wszystkich porach dnia, zapoczatkowujac
wi¢z miedzy adoracjg eucharystyczng i sztukg barokowa®. W 1562 roku
w Lukce o. Giovanni Antonio da Busseto, brat mniejszy, wprowadzit na-
bozenstwo czterdziestogodzinne z wielkimi procesjami takze z zewnatrz,
poprzedzane przez krucyfiks®. Bylo wazne, ze tym inicjatywom, ktore
inspirowata devotio moderna z formami i praktykami modlitwy mys$lne;j
zwigzanymi z duchowos$cig wezesniejszych bractw, udzielit aprobaty Pawet
II1. Papiez ten, powiadomiony przez wtadze koscielne i cywilne Mediolanu
28 sierpnia 1537 roku wydat brewe, w ktorym zostato zatwierdzone nabo-
zenstwo czterdziestogodzinne i dotgczony do niego odpust zupelny®. Z ko-
lei Klemens VIII w 1592 roku, wprowadzajac oficjalnie nabozenstwo czter-
dziestogodzinne w Rzymie, wskazywal, ze celem tego ,,nieprzerwanego
tancucha modlitw” jest zgoda miedzy wtadcami chrzescijanskimi i pokoj

% Por. C. Cargnoni, Le Quarantore ieri e oggi. Viaggio nella storia della predicazione cattolica,
della devozione popolare e della spiritualita, ,Italia Francescana” 61 (1986), s. 329—460.

¢ Por. P. Tacchi Venturi, La Vita religiosa in Italia durante la prima eta della Compagnia di Gesu,
t. 1/1, Roma 1930, s. 239.

2 Por. A. Cistellini, S. Filippo Neri, I’Oratorio e la Compagnia Oratoriana, t. 1, Brescia 1989,
s. 31-33.

% Por. P. Guidi, L origine delle Quarantore a Lucca, ,,Rassegna Ecclesiastica Lucchese” s. 129-132,
154-158.

% A. Ratti, Contribuzione alla storia eucaristica di Milano, Milano 1895, s. 42.
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mie¢dzy narodami®. Bylo nieuniknione, ze biskupi poszli za jego przykta-
dem, poczawszy od §w. Karola Boromeusza, arcybiskupa Mediolanu, ktory
w takim celu, po majacym miejsce w Mediolanie przepowiadaniu kapucy-
na Mattia Bellintaniego de Salo (1572), aby uregulowac poboznos¢, utozyt
Avvertenze dla modlitwy podczas nabozenstwa czterdziestogodzinnego®.
Dzigki temu na poczatku XVII wieku stata si¢ praktyka do zachowywania
prawie wszedzie nabozenstwa czterdziestogodzinnego w Wielkim Tygo-
dniu, antycypujac je w czasie Wielkiego Postu, lub w czasie dni karnawa-
hu, ,,modlitwa”, ktora konczyta si¢ procesja eucharystyczng®’. Podczas gdy
nabozenstwo czterdziestogodzinne zaczyna by¢ regularnie praktykowane,
coraz bardziej rowniez rozwijala si¢ praktyka nieustannej adoracji, ktora
dochodzi do naszych czasow i ostatnio dobrze rozwija.

KONGRESY EUCHARYSTYCZNE

Nabozenstwo czterdziestogodzinne i towarzyszgca mu procesja stano-
wig podstawe historyczng kongresoOw eucharystycznych — lokalnych, na-
rodowych i migdzynarodowych — wprowadzonych w niedawnych czasach
w zycie Kosciola jako ,,catkowicie szczegdlna manifestacja kultu eucha-
rystycznego”. Sg one ,faktem liturgicznym o pierwszorzednym znacze-
niu i takim, ktory trudno znajduje odpowiednik w starozytnych dziejach
kultue®,

Idea kongresow mi¢dzynarodowych narodzita si¢ we Francji w drugiej
potowie XIX wieku w kontekscie ruchu eucharystycznego, ukierunko-
wanego na wynagrodzenie — ruchu animowanego przez o. Pier Giuliano
Eymarda (1811-1868), zatozyciela Kongregacji Najswigtszego Sakramen-
tu; bt. Antonio Chevriera (1826—1879), zelatora nocnej adoracji, i przez
biskupa Gastona Adriana de Ségura (1820—1881), biskupa i kanonika®.
Migdzy 1875 a 1878 rokiem Emile Tarmisier propagowat pielgrzymki do
sanktuariow, w ktorych czczono cuda eucharystyczne, dopdki — za sugestia
biskupa Merimollda, wikariusza apostolskiego Genewy, przebywajacego
na wygnaniu we Francji — nie zorganizowal pierwszego kongresu dzieta

¢ M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3: La messa..., s. 607-608.

¢ Avvertenze per [’orazione delle Quarantore, ,,Acta Ecclesiae Mediolanensis”, ed. A. Ratti, t. 2,
Milano 1890, s. 1927-1930.

¢ Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 1: Introduzione generale, Milano 1966°, s. 412.

% Tamze, s. 413.

% Por. G. Missaglia, Storia dei Congressi eucaristici internazionali, Viterbo 1980; E. Vecchi, La
dimensione socjale dell’Eucaristia. Storia, radioci e tradizione dei Congressi Eucaristici Nazio-
nali in Italia, Ponteranica 2004.
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eucharystycznego w Lille (1881) z 363 uczestnikami, ktérym papiez Leon
XIII przestat swoje blogostawienstwo’. Zostal m.in. powotany do istnie-
nia komitet organizacyjny kongresow eucharystycznych, ktore miaty po-
jawié sie w przysztosci. Rownoczesnie zaczat si¢ takze okres kongresow
narodowych, diecezjalnych lub regionalnych: pierwszy odbyl si¢ w Liege
w 1883 roku; we Wtoszech pierwszy kongres eucharystyczny mial miejsce
w Neapolu w 1891 roku, 6smy z kolei”'. W 1896 roku kongres odbyt si¢
w Orvieto, jes$li uzna¢ go za migedzynarodowy, byt pigtnasty, czwarty w
Turynie i Mediolanie, a pierwszy w regionie Umbrii. Wymienione kon-
gresy organizowano w réznych czesciach $wiata i konczyty sie wielkimi
procesjami eucharystycznymi, w ktérych Najswietszy Sakrament ukazy-
wano tlumom, udzielajac w ten sposdb odwaznej odpowiedzi tym, ktorzy
usitlowali sprowadzi¢ go do kwestii prywatnej, ale takze stanowity odpo-
wiednig okazje, ,,aby wspolnie doskonale zgtebi¢ jaki§ aspekt tajemnicy
eucharystycznej oraz uczci¢ ja publicznie w duchu mitosci i jednosci™”.

ZAKONCZENIE

Kult Najswietszego Sakramentu jest tak starozytny jak Kosciot; zawie-
ra si¢ w dwoch podstawowych dogmatach wiary chrzescijanskiej: bostwo
Chrystusa w Jego wcieleniu, prawda poswiadczona przez I Sobér Nicej-
ski (325), 1 Jego rzeczywista obecno$¢ pod postaciami eucharystycznymi,
jasno i realistycznie wyrazona w Pismie Swictym, oraz wiara w owoce
i dobrodziejstwa duchowe dla tych, ktérzy ja przyjmuja. Jednak po skon-
czonej Mszy $w. wszystko uleglto zamknigciu. Na Zachodzie, poczawszy
od XII wieku, dokonuje si¢ stopniowy rozwdj kultu eucharystycznego. Byt
to proces stopniowy, dojrzewajacy w ludzie Bozym: za kazdym razem jakas
nowo$¢ — mimo ze w ciaglosci i jako rozwoj celebracji eucharystycznej —
na 0got czyniony swoim wiasnym przez instytucje. Chodzi o zjawisko nie-
znane w Kos$ciotach wschodnich, nadal ,,ukrywajacych” tajemnice, ktéra
odnawia si¢ na oftarzu.

Poczatkiem tego procesu, catkowicie zachodniego, byto domaganie si¢
podniesienia $wietej hostii jako odpowiedzi wiary na herezj¢ Berengariu-
sza. Z mistycznego doznania kontemplacji hostii w czasie podniesienia

" G. Missaglia, Stoia dei Congressi eucaristici internazionali..., s. 8.

I Por. A. Rimoldi, Profilo stolico dei Congressi eucaristici nazionali, Milano 1981; G. Martina,
Cenni storici sui congressi eucaristici, ,,Presenza Pastorale” 53 (1983), s. 34-45.

Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swietq dostosowane do zwyczajow
polskich, Katowice 1985, nr 85, s. 48.
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mszalnego nastapilo przejscie do ,,ogladania” i do cudow eucharystycz-
nych oraz odpowiednich sanktuariow, z obowigzkowym odniesieniem do
korporatu cudu z Bolseny-Orvieto — byly to manifestacje wiary, ktore zna-
lazty odbicie w §wigcie Corpus Domini (1264).

Miegdzy XII i XIII wiekiem odnosnie do poboznosci eucharystycznej
odnotowuje si¢ wazne nowosci, prawie wszystkie zachowane do naszych
czasow. Pojawily si¢ przynajmniej niektore formy poboznosci, jak ,,Msza
$w. Grzegorza”, obraz o charakterze eucharystycznym ze wzgledu na silng
no$nos¢ dydaktyczng, wykorzystywany w celu uzyskania odpustéw, stad
redukowanie naleznych kar, aby jak najszybciej doj$¢ do raju. W tym sa-
mym czasie rozwinely si¢ bractwa Najswietszego Sakramentu, forma apo-
stolatu propagowana przez braci mniejszych obserwantdéw, zatwierdzone
przez hierarchi¢ i zaktadane we wszystkich parafiach, stanowigc podstawe
organizacji 1 duszpasterstva Ko$ciota. Zachowuje jeszcze swoja zywot-
no$¢ nabozenstwo czterdziestogodzinne, jedna z najbogatszych formut li-
turgiczno-poboznych, wprowadzona w trzeciej ¢wierci X VI stulecia przez
wedrownych kaznodziejow kapucynskich.

W ciggu XVII wieku w odpowiedzi na herezj¢ jansenizmu pojawita si¢
nowa forma poboznos$ci — kult Najswietszego Serca Jezusowego, $cisle
zwigzany z Eucharystig. W czasie oktawy Bozego Ciata 1675 roku Chry-
stus ukazat si¢ §w. Malgorzacie Marii Alacoque, mniszce klauzurowe;j
w Paray-le-Monial, domagajac si¢, aby w pierwszy piatek po oktawie Bo-
zego Ciata byto obchodzone $wigto ku czci Jego Serca.

W nastepnym wieku kult Naj§wietszego Sakramentu polaczyl sie gle-
boko z ruchem eucharystycznym naznaczonym wynagrodzeniem. Potem
pojawily si¢ kongresy eucharystyczne. Staly si¢ narzedziami odnowy Ko-
Sciofa i sposobem reagowania na laicyzacje, antyklerykalizm i oboj¢tnosc,
w wyraznym zwigzku z okresem ,,0gladania”, jak i z okresem adoracji
wystawionego Najswietszego Sakramentu oraz z innymi formami kultu
eucharystycznego, i utrwalily si¢ w §wiecie katolickim jako wielkie mani-
festacje wiary. Ze swej strony w dwoch brewiach papieskich przestanych
na kongresy w Awinionie i w Liege (1882) papiez Leon XIII powtdrzyt,
ze ,,gtdéwnym celem dzieta [kongresow eucharystycznych] jest kult Naj-
Swigtszego Serca Jezusowego i Najswigtszego Sakramentu Eucharystii””.
Wraz z kongresami eucharystycznymi publiczny kult Eucharystii osiaggnat
apogeum, podczas gdy nadal praktykuje si¢ nabozenstwo czterdziestogo-

3 Por. Congrés des Oeuvres Eucharistiques tenu a Avignon du 14 au 17 septembre 1882, Lille

1882, s. IX; Congres des Oeuvres Eucharistiques tenu a Liege du 5 au 10 juin 1883, Lille 1884,
s. VIL
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dzinne. Obecnie coraz bardziej rozwija si¢ adoracja prywatna i prowadzo-
na w matych grupach, bedaca waznym elementem wiodagcym do odnowy
duchowej w Kosciele oraz do petnej $wietosci.

Ludzie $redniowiecza wedrowali w poszukiwaniu sanktuariow, gdzie
dokonaty si¢ jakie§ cuda. Pos§wigcali na to dtugie dni, kierujac si¢ szcze-
golnie tam, gdzie dokonaly si¢ nadzwyczajne i poruszajace cuda. Kosciot
przypomina dzisiejszym ludziom, ze nie ma na §wiecie §wietszego miejsca
niz ottarz i tabernakulum. To tam codziennie dokonuja si¢ cuda euchary-
styczne naszych czasow, ktore powinny pierwszorzednie przyciggaé nasza
uwage. Kazda przemiana eucharystyczna, ktérej efektem jest prawdziwa,
rzeczywista, substancjalna, cielesna i osobowa obecno$¢ Chrystusa, jest
»cudem w swoim rodzaju najwigkszym ze wszystkich” (miraculum mira-
culorum), jak za $w. Tomaszem z Akwinu i p6zniejszg tradycja powracajaca
w ciggu wiekOw przypomniat papiez sw. Pawel VI w encyklice Mysterium
fidei (3 wrzesnia 1965 r.). Cudem jest wiec kazda Msza §w., dlatego jest
w niej zawarty bardzo szczegolny i trwaly ,,moment roszczenia”, oznacza-
jacy, ze nie mozna Eucharystii ograniczy¢ do samego jej celebrowania —
domaga si¢ ona przedtuzania w réoznych formach poboznosci i kultu.
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