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WOKOL METODY

Chrystologia sensu polega na ukazaniu Jezusa Chrystusa jako centrum rzeczy-
wistosci, gdyz Jego osoba daje odpowiedz na pytanie o wtasciwe rozumienie
swiata i jego skomplikowanych dziejow. Osoba Syna Bozego nadaje sens catej
rzeczywistosci, w tym bytowaniu rodzaju ludzkiego, gdyz postannictwo Chry-
stusa odpowiada strukturze zycia kazdego cztowieka. W Nim mamy przystep
do Boga w Duchu Swietym. Jest to zywa i konkretna obecno$é¢ Boga, ktora ze
wzgledu na naturg wiary stanowi Kosciol. Wydarzenie krzyza ma swoja kon-
tynuacje w Duchu Swigtym. Doniosto$¢ i prostota wiary — to, ze jej ksztalt jest
zamystem samego Boga, a nie koncepcja ludzi — jawi si¢ jako niezachwiana
nadzieja kontynuacji Bozego dzieta w przysztosci. Chrystologia sensu jest wigc
prostym ujeciem wiary opartej na fundamentalnych prawdach odnoszacych si¢
do Chrystusa, ktory jest i ,,wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8).

O KWESTII | METODZIE

Piscatorie, non aristotelice — rybacy, nie filozofowie'. Tak Joseph Ratzinger,

pozniejszy Benedykt XVI, kwituje skomplikowane dyskusje starozytnych bisku-
pOW na temat terminu komoousios, cytujac jednego z nich. Odpowiedzi filozo-
fow — takze 1 dzisiaj — na temat zycia jawig si¢ czgsto jako zaprzeszte albo przy-
najmniej dla ludzi niedosiezne. By¢ moze wysublimowane teorie filozoficzne sg
spojne wewnetrznie — na pewno sa konieczne, gdyz droga do prawdy musi by¢
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utrzymana przez dyscypling rozumu. Ostatecznie jednak w teologii chodzi o co$
prostego. Wysublimowane teorie nie stykajg si¢ tak bardzo z zyciem, odpowiedzi
za$ rybakoéw — odpowiedzi proste — sg czyms$ nieprzemijajacym, dostepnym dla
prostych ludzi, zagubionych w wodach wspotczesnej historii. Widac to szczegol-
nie w starozytnych zobrazowaniach zycia chrzescijanskiego. W tych przedstawie-
niach plastycznych obecna jest m.in. postaé filozofa. Ratzinger cytuje Friedricha
Gerkego: ,,W centrum najstarszych chrzescijanskich kompozycji nie stoi $wiat
Biblii 1 $wigtych historii, lecz filozof jako prawzor homo christianus, ktéremu
poprzez Ewangeli¢ objawit si¢ prawdziwy raj”?. Pozniejszy papiez tak to komen-
tuje: ,,[...] teologom zostanie ponownie przypomniane, czego — ponad wszelka
ich uczonoscig — ostatecznie si¢ od nich oczekuje: odpowiedzi na wielkie pytania
zycia; odpowiedzi na pytanie: na czym wiasciwie polega bycie cztowiekiem? Jak
je przezywac, by si¢ powiodto?”.

Autor artykutu chce przedstawi¢ zarys chrystologii sensu Josepha Ratzinge-
ra. Jest on jednym z najwigkszych teologéw przetomu wiekow, majacych istotny
wplyw na prace Il Soboru Watykanskiego; jego wklad w rozwoj metateologii,
chrystologii czy eklezjologii jest bardzo znaczacy. Autor chce wigc wskazac je-
dynie ,,sworznie”, wokot ktorych obraca si¢ tematyka chrystologii sensu tego teo-
loga. Jesli chodzi o metode, na podstawie wydarzen z zycia Chrystusa autor chce
ukaza¢ konstytuowanie si¢ poszczegdlnych prawd wiary. Zamierza tak uszere-
gowac teksty, aby ukaza¢ dynamike wiary, to, jak postepuje ona coraz to glgbiej,
ale szerzej. Wiara przybliza cztowieka do istoty (Sensu) i jednoczesnie, wlasnie
dzigki temu poglebieniu widzenia u czlowieka wierzacego, poszerza horyzont wi-
dzenia; widzenia, ktore jest w stanie ogarng¢ caty §wiat. Artykul nie ma na celu
przedstawienia rozwoju prawd wiary w wymiarze diachronicznym (analiza r6z-
nych tekstow biblijnych i ich redakcji), chodzi w nim jedynie o zarys podstawo-
wej dynamiki, jaka jest zawarta w chrystologii sensu i w wierze chrze$cijanskiej
jako takiej: uwypuklanie istoty wiary i oczyszczanie, co stanowi ostatecznie jej
poglebienie.

Sciezka przedstawia si¢ wiec nastepujaco. Fundamentem prawd wiary jest
krzyz i utozsamienie Jezusa z Chrystusem i tym, ze wiara dostrzega w Nim my-
sterion Boga (tu nastepuje pierwsze rozszerzenie i poglebienie widzenia Sensu).
Nastepnie rozwdj wiary doprowadza do oczyszczenia rozumienia osoby Chrystusa
i okresla Go bezprecedensowo jako Syna, w ktorym my wszyscy mamy dostep
do Sensu, gdyz jesteSmy w Nim synami (drugie rozszerzenie/poglebienie). Etap
koncowy jest utozsamieniem Logosu (w znaczeniu logosu filozoficznego) z sa-

2 Por. F. Gerke, Christus in der spditantiken Plastik, Mainz 1948, s. 7, cyt. za: J. Ratzinger, Prawda

w teologii, tam. M. Mijalska, Krakow 2011, s. 12.
3 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii..., s. 14.
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mym Chrystusem jako Sensem calej rzeczywistosci, jako Racjonalnoscia catego
kosmosu, ktora zawiera racjonalno§¢ matematyczna, ale i mito$¢ Boska i mitos¢
ludzka.

Autor w znakomitej wiekszosci korzystat z tekstow zrodlowych, tj. tekstow
Josepha Ratzingera, dlatego zdecydowal si¢ na przypisy odwotujace si¢ do ciagle
jeszcze wydawanych w jezyku polskim dziet zebranych papieza (w wersji skro-
conej w przypisach, petnej — w bibliografii).

KRZYZ I, MYSTERION”
JEZUS JEST CHRYSTUSEM

Fundamentem prawd wiary i istotnym dla chrystologii sensu wydarzeniem jest
Jezus Chrystus ukrzyzowany. W paragrafie tym zostanie ukazane, ze Chrystus sta-
nowi centrum historii i §wiata, miar¢ wszystkich rzeczy i czasow. Chrystus prze-
szedl newralgiczng dla kazdego cztowieka droge zycia. Kazdy cztowiek moze
odnalez¢ w jego historii swoja historie.

Gltowne teksty, jakie ewangeliSci wigzg z ukrzyzowaniem, to Psalm 22 i roz-
dziat 53 Ksiggi Izajasza, ktory z kolei jest zwigzany z Modlitwg arcykaptanska
Jezusa (J 17). Psalm 22 jest niejako streszczeniem doswiadczenia wiary Ludu Bo-
7ego, okreslone jest tam cale napigcie tego dosSwiadczenia: poczucie opuszczenia
i doswiadczenie Boga na nowo. Historia wierzacego ostatecznie zostaje przemie-
niona potega pozytywnosci obdarowania: ,,ubodzy beda jedli do syta” (w. 27), co
chrze$cijanie interpretowali w wymiarze eucharystycznym. Nadzieja jednak idzie
tu o wiele dalej: ,,Wroca do Pana wszystkie krance ziemi i oddadza Mu pokton
wszystkie szczepy poganskie” (w. 28) — nadzieja sigga eschatonu i powszechno-
$ci. Jest tu wiec zakre$lone cate spektrum dziejow: dramat mrokoéw opuszczenia
i jasne Swiatlo wiary Izraela, ktore wienczy spelnieniem si¢ obietnicy Boga.

Drugim tekstem jest fragment Ksiegi Izajasza o Studze Jahwe. Chrzescija-
nie rozpoznali w jego postudze postuge Jezusa. Wzigcie na siebie winy innych,
ztozenie siebie jako ofiary przebtaganej Jezus wecielit w zycie az do konca, co
uwypuklone jest w Modlitwie arcykaptanskiej. Chrystus sam jest ofiara, oltarzem
i kaptanem, wprowadza nowa logike, nowy sens. Wynosi ja na poziom duchowy.
Dostrzegamy w tej mowie, ze egzystencja Jezusa jest modlitwa, ktora ogarnia
wotanie Izraela, a przez Izraela calg ludzkos¢, by przez t¢ modlitwe ofiarowad
ludzi samemu Bogu*.

+ 00, VI/l,s. 530-531.
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Choc¢ tylko ogdlnie omowilismy ten element, to wida¢ tu dwie wazne dla nas
rzeczywistosci: $ciezki wszystkich wydarzen zbiegaja si¢ w tozsamosci Jezusa,
a takze tozsamo$¢ Jezusa i Jego misja stanowiag jedno — w dziele odkupienia nie
chodzi tylko o to, co zrobit, lecz po prostu o Niego samego. Jezus stanowi centrum
historii, w ktérym stowo Boze Starego Testamentu i historia ludzko$ci znajduja
swoj pelny sens, swoje zrozumienie. Aby dostrzec histori¢ (calos¢) naktadajaca
si¢ na jeden obecny w niej punkt (jednostka), trzeba zwroci¢ uwage na strukture
opowiadania o me¢ce Chrystusa, ktore jest przeplatane tekstami starotestamental-
nymi. Wszystkie wydarzenia obecne w historii przed ukrzyzowaniem i wydarze-
nia, ktore nastgpuja po nim, odnajduja swoj sens w tej jednej Osobie. Nie stowa
Pisma spowodowaty zatem bieg wydarzen, ale poczatkowo niezrozumiate fakty
znalazty swdj sens w wydarzeniu ukrzyzowania, w wydarzeniu meki Chrystusa
— 1 tutaj lezy klucz do zrozumienia zywotnosci KosSciota: sens i historia naktadaja
si¢ na siebie®.

Jezus w oczach uczniéw okazuje si¢ Tym, ktorego oczekuja Zydzi: jest On
Mesjaszem, czyli Chrystusem. Jego ukrzyzowanie §w. Jan interpretuje jako kro-
lowanie. Jezus Chrystus jest wigc Krolem. Jest jednak prawdziwym Krolem, bo
nie ma w Nim podzialu na osobe i funkcj¢®. Jego misja (cho¢ uczniowie widzg
to jeszcze niewyraznie) to przynies¢ swiatu Boga. Tu znajduje si¢ zrodto wlasci-
wego zrozumienia woli Bozej co do postannictwa Jezusa. Ofiarowanie si¢ Bogu
przez krew nie jest jakim$ darem rzeczowym, ale stanowi konkretyzacj¢ mitosci.
Najglebszej istoty nie stanowi cierpienie, ale dar mitosci podarowany ludzkosci,
Chrystusowe ,,Ja”. Oczywiscie cierpienie jest czedcig struktury Swiata, jest ono
ztaczone z miloscig, przynajmniej ze wzgledu na ludzka nature, bedaca w sta-
nie skazenia grzechem pierworodnym. Jednak nie cierpienie jest najwazniejsze
w Mgce Chrystusa, nie kaci, lecz On sam’.

Chrystus stanowi wigc centrum historii Boga i ludzi. Tutaj zto w cudowny
sposob zostaje przemienione w dar mitosci. Tutaj cztowiek odnajduje prawdziwy
sens zycia. Tutaj jest co$, co przemawia do calego ludzkiego jestestwa — cztowiek
odnajduje sens, ktory nie jest jego wymystem, a jednoczesnie odpowiada calej
strukturze jego zycia.

»-MYSTERION” BOGA

Przejdzmy do omawianych przez Josepha Ratzingera tekstow $w. Pawla
i jego chrystologicznego klucza interpretacji, gdyz widaé tu szczegdlne skupienie

> 00, VI, s. 523.
¢ 00,1V,s. 166-169.
700, VI/2,s. 950-951.
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si¢ wylacznie na Chrystusie Ukrzyzowanym. Podobnie jak apostotowie z grona
Dwunastu, ktorzy po wydarzeniach paschalnych nie skoncentrowali si¢ na glosze-
niu Krolestwa Bozego, lecz zaczgli glosi¢ samego Chrystusa, gdyz w Nim wlasnie
rozpoznali Krélestwo Boze, tak samo i $w. Pawet rozpoznat w Chrystusie Ukrzy-
zowanym dostep do samego Boga i Jego najglebszych mysli. Wérod rabinow cza-
sow Jezusa istniato przekonanie, ze wiele tekstow prawa ma tajemne centrum,
tajemny sens, ktory stanowi samo sedno rzeczywistosci. Zrozumienie tego, co
Tora chce przekaza¢, byto mozliwe przez mistyczne odczytywanie pism. Jednak
$w. Pawet do interpretacji pism zydowskich uzywa klucza chrystologicznego. Jak
po6zniej zobaczymy, nie chodzi tylko o rozumienie obietnic Bozych, ale samych
rzeczywistosci stworzonych. Mozemy na razie podkresli¢ — i jest to najwazniejsze
— dla Pawta tajemnice Tory stanowi Chrystus i to ukrzyzowany. Dla Pawta Chry-
stus Ukrzyzowany jest mysterion Boga, jest Tajemnicg Boga, w ktorym wyjasnia
si¢ ,,skad”, ,,dlaczego” 1 ,,w jakim celu” catego stworzenia. W Chrystusie odnalazt
dostep do najglebszych mysli Bozych. Trzeba tu szczegdlnie zwrdci¢ uwage na
charakter pojecia mysterion, w jakim uzywa go $w. Pawel. Przeciwstawia on re-
ligiom misteryjnym i elitarnej madrosci 6w mysterion Boga. Poznanie Boga nie
jest dostepne tylko dla nielicznych, dla oswieconych. Tajemnica dotyczaca Boga
zostata dana wlasnie prostaczkom — nie elitom, cztowiekowi duchowemu — nie
psychicznemu. Pawet wskazuje wigc, ze Ukrzyzowany Chrystus jest Objawie-
niem, otwarciem si¢ Boga na ludzkos¢.

Pozostatl jeszcze ostatni, wazny dla nas aspekt. Pawetl w Liscie do Efezjan
(5,31-32) wskazuje na kolejny stopien chrystologii sensu. Cytuje on Stary Te-
stament: ,,dlatego opusci czlowiek ojca i matke, a polaczy si¢ z zona swoja,
i beda dwoje jednym cialem”. Nastepnie dodaje: ,,tajemnica to wielka, a ja mowie:
w odniesieniu do Chrystusa i do Kos$ciota”. Klucz chrystologiczny nie odnosi
si¢ tu juz tylko do Pisma Swietego, ale do jednej z rzeczywistosci stworzenia®.
W Chrystusie zostaje ukazany nie tylko sens historii, ale jest tu co§ wigcej: osoba
i dzieto Chrystusa rzucajg $wiatto na natur¢ czlowieka i jego relacj¢ do innych
0sob. Zycie ludzkie w jego ziemskich aspektach tgczy sie boskim wymiarem. Jak
to §wietnie okresla Ratzinger: ,,misterium jest usytuowane w wydarzeniu, ktore
siega w dot, do samego centrum dzieta stworzenia, i ku gorze, po najbardziej
wewnetrzny definitywny akt woli Boga™. Wskazanie Pawta uwydatnia wazny
dla chrystologii sensu element, a mianowicie, ze sens i Chrystus to rzeczywisto-
$ci ze sobg powigzane 1 ze jest to sens umiejscowiony w stworzeniu, a nie tylko
w rzeczywistos$ciach przynaleznych do objawienia historycznego.

800, XL, s. 209-210.
° 00, XL, s. 210.
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ZSTEPUJACA OBECNOSC BOGA

Cho¢ moglismy ogoélnie tylko opisaé tres¢ teologiczng miejsc chrystologii sen-
su, to jednak wynika z nich kierunek, w ktorym idzie rozwoj wiary. Jest nim sku-
pienie si¢ na Chrystusie i zrozumienie istoty Jego osoby. Ratzinger zdecydowanie
opowiada si¢ za chrystocentryzmem (nie myli¢ z chrystomonizmem) w przepo-
wiadaniu i wielokrotnie podkresla, ze w chrzescijanstwie chodzi o Osobe¢ Chry-
stusa (ale w trynitarnej perspektywie, co ma zasadnicze znaczenie dla chrystologii
sensu).

Cala historia sporu doktrynalnego pierwszych wiekow dowodzi, ze pomimo
oporu, jaki wynikat z ludzkiej niechgci przyjecia prawdy, Kosciot ostatecznie do-
szedt do przekonania, ze w Chrystusie migdzy czlowiekiem a Bogiem nie ma juz
dzielacego ich muru. Wystarczy wspomnie¢ takie wydarzenia jak arianizm (Chry-
stus nie jest rowny Ojcu, jest tylko posrednikiem), woluntaryzm (Boga mozna
pozna¢ tylko w ramach Jego woli — voluntas ordinata), ktory swymi korzenia-
mi siega sporu miedzy augustynikami i tomistami (teologia zajmuje si¢ res czy
signa?)'®, Pomimo trudno$ci w utrzymaniu prawidtowego rozumienia dogmatu
chrystologicznego, ktory w historii jest niejako w stanie wysokiej destabilizacji,
Kosciotowi udato si¢ osta¢ przy prawdzie wiary. Obecno$¢ Boga napiera niejako
na serce cztowieka. Nie jest to obecnosc statyczna, ale ma silny wektor skierowa-
ny ku sercu ludzkiemu.

Szczegblnie wyraziscie wida¢ to w 10 rozdziale Listu do Hebrajczykow.
Ratzinger wskazuje, ze tam wcielenie Chrystusa opisane jest w wymiarze za-
angazowania woli, pragnienia, modlitwy. Zstapienie opisane w formie modli-
twy jest — w tym ujeciu — aktem wewnatrztrynitarnym, duchowym!!. Tozsamo$¢
Chrystusa nie tylko wskazuje na Boga, ale sprawia Jego obecnos¢. Prawda ta
ukazuje, ze wiara w swojej dynamice ,,chce” sta¢ si¢ czyms naturalnym w zyciu
cztowieka. Oczywiscie wiara znajduje si¢ na fundamencie wolnos$ci 1 zawiera
w sobie element obdarowania poprzez otrzymanie jej w historii, jednak nie jest
czyms$ sztucznym, nieludzkim, ale jak najbardziej odpowiada wspolnocie ludz-
kiej.

10 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 34-35; Benedykt X VI, Poznanie
prawdy. Wyktady papieskie, Krakow 2017, s. 36-37.
" J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, thum. J. Zychowicz, Krakow 2006, s. 64—67.
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OJCIECISYN
CHRYSTUS JEST SYNEM

Jak zostato wykazane, rozw0j rozumienia tresci wiary zwroécit si¢ w kierunku
istoty Chrystusa, w kierunku Jego bytu. W wypracowanych w §rodowisku wiary
okresleniach dotyczgcych osoby Jezusa mozemy znalez¢ takie terminy, jak: Chry-
stus, Syn Cztowieczy, Syn Bozy, Pan. Okreslenie ,,Chrystus” wystepuje w tek-
stach mowigcych o Jego $mierci. W historii rozwoju wiary zrosto si¢ z imieniem
Jezusa, wskazujac jednoczesnie na okres Jego ziemskiej dziatalnosci. Termin
»Pan” wskazuje na powierzone Mu od Boga wlodarstwo. ,,Syn Bozy” ukazuje
relacje pomiedzy tym, ktory powierzyt wladze, a tym, ktory ja sprawuje. I wila-
$nie okreslenie ,,Syn Bozy” stato si¢ osig, ktora zawiera w sobie cala potrzebna
tre$¢'?. Jednak w tym terminie zawiera si¢ samookreslenie, ktore oddaje istote
bytu Jezusa, czyli ,,Syn”, i moze nam pomodc zrozumie¢ Bozy zamiar wobec nas.
Okreslenie Syn oddaje istote tozsamosci Chrystusa, dlatego Ze nie jest okresle-
niem wysoce abstrakcyjnym, ale odnosi si¢ do prostego doswiadczenia ludzkiego
synostwa. To okreslenie pojawia si¢ w zasadzie tylko w ustach Jezusa i ma zupet-
nie inne pole znaczeniowe niz poprzednie jego znaczenie, majgce swoje zrodto
we wezesniejszych religiach'. Termin ten pochodzi z terenow Egiptu i Babilonii
i jest tam rozumiany w sensie adopcyjnym. Natomiast przez swiadkow wiary sa-
mookreslenie ,,Syn” zawsze bylto rozumiane istotowo. Syn to ktos, kto pochodzi
od Ojca i ku Niemu jest skierowany w calym swym istnieniu, Jego istnienie nie
jest statyczne, ale dynamiczne.

Doswiadczenie i przekonanie Ko$ciota wzigto si¢ stad, ze apostotowie byli
swiadkami najbardziej intymnych aktywnosci Jezusa, czyli Jego modlitwy do
Boga. Podstawowa teza Ratzingera jest to, ze aby zrozumie¢ Jezusa, poznac Jego
tozsamos$¢, trzeba wniknaé w rzeczywistos¢ Jego modlitwy!'*. Wystarczy wspo-
mnie¢ najbardziej znany i obecny az po dzi$ dzien w nienaruszonej formie zwrot
Abba (ttumaczony jako ,,0jczulku”), ktory byt wypowiedziany w najwazniejszej
godzinie Jezusa. Joachim Jeremias, na ktérego powotuje si¢ Joseph Ratzinger,
wykazuje, ze Jezusowa modlitwa byta bezprecedensowa w sposobie zwracania
si¢ do Boga. W owczesnej mentalnosci nie do pomyslenia byto, by zwracaé si¢
do Boga w taki sposob!®. Zwrot ten zachowat si¢ az do czasow wspotczesnych;
mozemy stysze¢ w nim samego modlacego si¢ Jezusa.

12 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaiistwa, tham. W. Szymona, Poznan 2009, s. 18-20.
B 00,1V,s. 177-181.

400, VI/2, s. 633-635.

5 00,1V,s. 182.
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W pozniejszym etapie rozwoju wiary — ktora jest opisana w Ewangelii $w. Jana
— dodane zostanie ostatnie juz tylko rozwinigcie, ze Jezus jest Stowem. Ratzin-
ger, nawiazujac do $w. Augustyna, ktory komentuje fragment Janowej Ewangelii:
»Moja nauka nie jest moja”, thumaczy, ze ojciec KoSciota daje tutaj wyjasnienie
widocznego paradoksu. Czym jest ,,nauka” Jezusa, ktdra jest i nie jest Jego na-
uka? Jezus jest ,,Stowem”, Jego nauka jest On sam. Owo zdanie Jezusa znaczy
wigc: ja nie jestem tylko ,,ja”; nie naleze do siebie, moje ,,ja” nalezy do kogos dru-
giego'®. Powrdémy jeszcze raz do tezy dotyczacej relacji z Jezusem, ktora odbywa
si¢ poprzez wlaczenie si¢ w Jego modlitwe. Zacytujmy tekst Ewangelii Mateusza:

»Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi
i roztropnymi, a objawite$ je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodo-
banie. Wszystko przekazat Mi Ojciec m¢j. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani
Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,25 i n.).

Szczegoblnie wazne jest tutaj ostatnie zdanie, ktore stwierdza, ze Ojca zna tylko
Syn oraz ten, komu Syn zechce objawi¢. Poznanie zawsze wynika z podobienstwa.
Migdzy Synem a Ojcem istnieje wigc pewnego rodzaju rownos¢. Samo okresle-
nie ,,Syn” zaktada réwno$¢ na najbardziej fundamentalnym poziomie. Skupmy
si¢ jednak na razie na wymiarze wolitywnym. Wola Syna nie jest samowola
(Mt 11,25 1 27). Nie jest jednak tak, ze w tej uleglosci zatracajg si¢ osobowosci
Ojca i Syna. Pozostaja Oni vis-a-vis — naprzeciwko siebie'’. Ta dialektyka za$ jest
ptodnym dialogiem mitos$ci, ktory jest Bogiem!s. Ta plodng relacjg nie jest taka,
jaka istnieje miedzy ludzmi, gdyz ta relacja jest Osoba — Duchem Swietym.

Zapytajmy przekornie: czy wystarczy, bySmy dowiedzieli si¢, ze Bog jest Oj-
cem, i pozostawili Syna jako tylko pewien etap w poznaniu Boga? Moze powinni-
smy powtorzy¢ za Adolfem Harnackiem, ktéry uciekajac od Chrystusa do Jezusa,
w dziele Istota chrzescijanstwa stwierdza: ,,Nie Syn, tylko sam Ojciec nalezy do
Ewangelii, jaka Jezus opowiadal”'®. Postawmy mocno pytanie: czy stwierdzenie,
ze Bog jest Ojcem, rozjasnia mroki naszego jestestwa? Czy samo przeswiadcze-
nie, ze Bog ma ludzkie oblicze, wystarczy? Co to znaczy ,,by¢ Ojcem”? Ratzinger
wskazuje na podstawie historii religii, ze myslenie o Bogu, zwlaszcza o Bogu
jako Ojcu, czgsto ostatecznie staje si¢ odbiciem myslenia cztowieka o sobie sa-
mym: Bog w ludzkich wysitkach ostatecznie jest skrawany na miar¢ cztowieka

' 00,1V,s. 158.
J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa..., s. 32.
800, VI, s. 370.
¥ 00,1V,s. 162.
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i danego czasu. W XIX wieku krytyka religii thumaczyta jej fenomen tym, ze
cztowiek stworzytl Boga, by zylo mu si¢ lepiej na ziemi. Czlowiek przerzucat
w sfere bostwa wszystko to, co najlepsze i najpickniejsze w nim, a okazywato sie
to ostatecznie zgroza®.

Tutaj wlasnie trzeba wskaza¢ na Syna, ktory przynosi prawdziwa miar¢ Ojco-
stwa — tylko Syn, ktdry nie jest synem z nadania, ale jest Synem, jest nim z istoty
— jest w najglebszej z Ojcem relacji, jest z Nim jednym Bogiem. Jego synowska
tozsamoscig jest uobecnia¢ Boga. Dlatego, jak zobaczymy, glosi¢ teocentryzm
jako chrystocentryzm, ,,Emmanuela”, czyli Boga z nami, jest mozliwe, a w wy-
miarze rozwoju wiary stanowi kolejny krok.

SYN JEST BOGIEM?*

By dostrzec jeszcze wyrazniej prostote i sens chrystologii, ktdére wzajemnie si¢
warunkuja, przyjrzyjmy si¢ stowom, ktore padaja z ust Jezusa jako samookresle-
nie, a mianowicie ,,Ja jestem”. Jaka jest jego przewodnia idea? W scenie spotkania
Boga z Mojzeszem (trzeci rozdziat Ksiegi Wyjscia) Mojzesz pyta Boga: ,,Jak si¢
nazywasz?”. Bog odpowiada mu: ,,Jestem, ktory jestem”. Najwazniejsze jest tutaj
to — bez wchodzenia w rozne roztozenie akcentow — ze Bog okresla siebie po
prostu jako ,,Ja jestem”. On JEST — to jest fakt, ktory powinien do nas nieustannie
przemawiac. Nie jest Bogiem kawalka ziemi, ale do Niego nalezy §wiat. Nie po-
trzebuje ofiary catopalnej, serce gorejace oddaje mu whasciwg — duchowa — cze$¢.
Przez odwotanie si¢ do tej idei Jezus ukazuje wlasng jedynos¢. Joseph Ratzinger
za Heinrichem Zimmermannem wskazuje, ze gdy Jezus wypowiada stowa ,,Ja
jestem”, nie stawia siebie obok ,,Ja” Ojca, lecz wskazuje na Ojca, ale tez jedno-
cze$nie moéwi o sobie samym: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy”?2,

Dochodzimy tu do czegos istotnego dla chrystologii sensu. Jezeli Jezus okazat
si¢ w rozwoju wiary Chrystusem — czyli ze Jego tozsamoscig jest obdarowanie
(Jego nauka jest On sam) — a w pdzniejszym rozwoju wiary prawdziwym Synem
Boga — co znaczy, ze tajemnica Jedynego Boga jest osobiscie obecna w Jezusie
Chrystusie — to stoimy tu w absolutnym centrum wiary. Dla Ratzingera wazne
sa w tym kontekscie dwie rzeczy: by ukazaé teocentryzm jako chrystocentryzm,
a chrystocentryzm przedstawi¢ w perspektywie trynitologicznej. Zajmijmy si¢

20 J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa..., s. 30-31.

21 Odnosnie do gtéwnej cechy teologii J. Ratzingera, teocentryzmu jako chrystocentryzmu, zob.
szeroko zakrojony tekst: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, 11.7: Deus lesu Christi, Katowice
2010, s. 283-300.

2 00, VI/l, s. 372-373.
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jednak najpierw tg druga kwestig. Chodzi tutaj o tozsamos¢ Osoby Jezusa, ktora
rozsadza wszelkie ramy dotychczas pojmowanej definicji osoby jako takiej. Toz-
samo$¢ Jezusa jest mozliwa do zrozumienia tylko w odniesieniu do triady Osoéb.
Nawet wigcej: tozsamos¢ Jezusa mozna pojac tylko w odniesieniu do Jego relacji
do Ojca w Duchu Swietym. O co tutaj chodzi?

Przede wszystkim trzeba powiedzie¢, ze chrystocentryzm to nie chrystomo-
nizm, ktory oznacza skupienie si¢ na Chrystusie, przy jednoczesnym ,,zapomnie-
niu” o pozostatych Osobach Trojcy Swictej — taki staje sie ostatecznie jezusologia
(sic!). Dawniej probowano przeciwstawiac chrystologii biblijnej chrystologie on-
tyczng — byt miatby by¢ tylko zabezpieczeniem, a tym interesujacym miatoby by¢
tylko wydarzenie?®. W takim wypadku jednak Credo rozpadtoby sie na ,katalog”
artykutow?* i nie stanowitoby — w trynitarnej strukturze — catosci. Taki Chrystus
bylby jedynie jednym z o§wieconych, takim jak Budda czy Mahomet, albo refor-
matorem, jak chciata teologia wyzwolenia, czy wlasnie pierwszym liberatem, jak
si¢ dzisiaj nieraz probuje wykazywac. Natomiast Osoba Jezusa jest w ogole zro-
zumiata tylko wowczas, jesli rozumie si¢ Jezusa jako Syna Bozego, ktory posyta
nam jednoczgca moc Boza — Pneuma — w ktorej mamy udzial w wewnetrznym zy-
ciu Boga. Jak picknie ujmuje to Orygenes: ,,Dzien Przebtagania trwa dla nas [...]
az do skonczenia §wiata”, a z krzyza ,,dotyka nas nie krew materialna, ale krew
Stowa”. Tajemnica Boga w Chrystusie nie jest w Jego fizycznej obecnosci, ale
w Jego dziatalno$ci w Duchu Swigtym? — w takim sensie nalezy rozumie¢ chry-
stocentryzm, chrystologia zawsze musi by¢ taczona z pneumatologia. Otwarcie
si¢ na prawde o Chrystusie ma swoje najglebsze podstawy w Duchu Swietym,
ktory doprowadza do widzenia w Jezusie Boga.

Jak mogliby$my to podsumowaé? Nauka o Trojcy Swietej nie jest filozoficz-
nym wymystem wierzacych, ale ,,mozolnym opracowaniem historycznym”?’. Nie
chodzi tu jednak przede wszystkim o wiarg opartg na profesjonalizmie badaczy,
cho¢ mozna by przytoczy¢ wiele analiz czy argumentow filozoficznych na po-
parcie tezy o bostwie Chrystusa. Jest to raczej doswiadczenie spotkania; wiara
oczywiScie musi sprosta¢ kryteriom nauki®®, jednak nie stanowi clou tej rzeczywi-
stosci. Zostawmy wiec to wszystko na boku. Jakie ma to znaczenie dla prostego
cztowieka, dziecka czaso6w powojennych, dla ktorego — tylko z pozoru — cztowie-
czenstwo podniosto si¢ z gruzoéw zniszczenia? Ratzinger wyjasnia:

Z 00, VI/2,s. 595.

24 J. Ratzinger, Formalne zasady...,s. 21.

25 Tamze, s. 19-20.

%00, VI/1,s. 169.

7 00,1V, s. 137.

28 J. Ratzinger, Formalne zasady..., s. 234-235.
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Musimy p6js¢ krok dalej; przed wszelka rekonstrukcja, poniewaz moga tu mie¢ miej-
sce tylko rekonstrukcje, to znaczy pdzniejsze sztuczne odtworzenia, starac si¢ po pro-
stu zrozumie¢, co moéwi wiara, niebedaca rekonstrukcja, tylko obecnoscia, nie teoria,
tylko rzeczywistoscig zywej egzystencji. Moze przeciez powinniSmy zawierzy¢ pa-
nujacej od stuleci wierze, ktéra w swej istocie nie chciata by¢ niczym innym, tylko
rozumieniem, rozumieniem tego, kim i czym byt wlasciwie ten Jezus — moze bardziej
powinni$my zawierzy¢ tej wierze niz rekonstrukcji szukajacej sobie wtasnej drogi
obok rzeczywisto$ci; przynajmniej raz nalezy sprobowac przyja¢ do wiadomosci, co
ta wiara wlasciwie mowi®.

Odktadajac wigc ,,ksiazkowe” madrosci, powiedzmy za Ratzingerem, iz ,,to
nie przypadek, ze Cztowiek najbardziej chlostany i cierpiacy, Jezus z Nazaretu,
byt Objawieniem — nie: objawieniem byto i jest to, ze wiara w Boga bierze po-
czatek z glowy pelnej krwi i1 ran Ukrzyzowanego, a ojcem ateizmu jest Epikur,
Swiat sytego obserwatora”’. Moze po prostu rzucenie tej prawdy pod nogi dzisiej-
szego zatamanego czlowieka da wigcej niz wysublimowane teologiczne dowody
i argumenty. To, ze Jezus jest Bogiem, ktory potrafi znies¢ barier¢ miedzy Nim
samym a cztowiekiem. W mysl tego, co stwierdzat Romano Guardini, ze pokora
wyzsza — niz ta, ktora ,,nie pozwala” Bogu si¢ tak do cztowieka znizy¢ — polega
na akceptacji, iz to, co dla nas jest niestychane, dla Boga jest mozliwe, i schyleniu
czota przed tym, co Bog czyni®!.

JESTESMY KIMS JEDNYM W SYNU

Jednym z wazniejszych tematow na Il Soborze Watykanskim byt temat Ko-
Sciotaijego relacji ze $wiatem. Sobor w dyskusjach podkreslit dwie najwazniejsze
»plaszczyzny”, w ktorych nalezy widzie¢ rzeczywistos¢ Kosciota. Jest to Cialo Mi-
styczne Chrystusa oraz Lud Bozy. Dyskusja na temat sposobu dziatania Kosciota
(W znaczeniu wybrania akcentow odpowiadajacych dzisiejszemu duchowi czasu)
w dzisiejszym $wiecie nie zostata zakonczona®?. Natomiast autor chce tutaj wska-
zac¢ sens, jaki powinien by¢ sposobem dziatania Kosciota az do konca. Dla Ratzin-
gera w rozwigzywaniu pojawiajacych si¢ kwestii istotne jest pytanie o prawde.
W tekscie dotyczacym konstytutywnego elementu wiary chrzescijanskiej dzisiaj
wskazuje to, co nie powinno — po tym wszystkim, co zostato powiedziane — bu-
dzi¢ zdziwienia:

¥ 00,1V, s. 165-166.

000, VI/2, s. 587-588.

300, 1V, 5. 47.

32 Zob. poglady Ratzingera w zestawieniu z innymi nurtami na Soborze Watykanskim II: T. Row-
land, Wiara Ratzingera, tam. A. Gomola, Krakow 2010, s. 39-59.
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Co ,,dzisiaj” stanowi konstytutywny element wiary? Ot6z jest nim to samo, co za-
wsze pehito t¢ rolg: wyznawanie Trojjedynego Boga w komunii Kosciota, w ktorego
uroczyscie celebrowanym wspominaniu obecne jest centrum historii zbawienia, czyli
$mier¢ i zmartwychwstanie Pana. Jak widzimy, to centrum nie jest jakas ,,ponadczaso-
wa prawda”, pozbawiong jakichkolwiek odniesien niczym odwieczna idea unoszaca
si¢ w przestworzach, ponad obszarem zmiennych rzeczywistosci. Centrum to, zwigza-
ne z aktem ,,wierzenia w”, wlacza cztowieka w dynamiczny krag mitosci trynitarnej,
ktora nie tylko zespala podmiot z przedmiotem, ale zbliza wzajemnie do siebie poje-
dyncze podmioty, nie pozbawiajac ich wlasnego specyficznego charakteru®.

W tym kontekscie trzeba zwroci¢ uwage przede wszystkim na to, co zostato
juz przedstawione, czyli Trojce Swicta, oraz to, co dla nas jest tu szczegolnie istot-
ne — zarys i strukture relacji, jaka zachodzi migdzy przedmiotem i podmiotami
(a swej glebi jednym podmiotem) wiary.

Trojca Swicta i sposob Jej dziatania wyznacza wiec strukture¢ wspomnianego
konstytutywnego elementu wiary. Powiedzielismy sobie wczesniej, ze dostep do
Jezusa jako Syna Bozego — samego Boga — mamy w Duchu Swictym. Nowy
Testament wyznaje istnienie jednego Boga, jednoczes$nie wyznaje, ze w Synu Bo-
zym Boég jest Bogiem z nami, Duch Bozy za$ jest tym samym Bogiem, ktory
wprowadza nas w Jego wewnetrzne zycie. Jednak wniknigcie w t¢ prawde nie
odbywa si¢ w wymiarze teoretycznym, ale w wymiarze egzystencjalnym. Aby
zrozumie¢ to w petni, zwrdcmy sie do czegos, co jest blizsze prostemu czlowie-
kowi, czyli rzeczywisto$ci liturgicznej, ktora stanowi centrum historii zbawienia.
Sformutowanie zawarte w Liscie do Efezjan ,,przez Chrystusa w Duchu do Ojca”
nie jest tekstem doktrynalnym, ale wyraza prawo liturgii. Chrzescijanstwo bo-
wiem nie jest ,,systemem metafizycznym”, lecz rzeczywistoscia egzystujaca po-
przez ,,zstepujacg obecnos¢ Boga”, w ktorg jednak wchodzi si¢ przez praktyke®.

Jak podejs$¢ do tej bogatej struktury®>? Augustyn pigknie ujat relacje do Chry-
stusa, w ktorej chodzi o wyjscie z whasnego ,,ja”*® — podobnie jak $w. Pawel,
gdy napisal: ,,juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Ratzinger
plastycznie to opisuje:

Rozbite ,ja” odnajdzie si¢ w wigkszym, nowym ,,ja”. Pawel opisuje ten proces —
w ktorym to pierwsze ,,ja” topnieje i pobudza na nowo wieksze ,,ja” — jako ,,odrodze-

3 J. Ratzinger, Formalne zasady..., s. 29.

# 00, VI/2, s. 599.

3 Natemat zycia chrze$cijanskiego w strukturze obdarowania zob. J. Szymik, Theologia benedic-
ta, t. 11, IV.3: Wymiar chrzescijanski, Katowice 2012, s. 197-218.

%00, VI/2, s. 598.
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nie”. W tym nowym ,,ja”, w ktérym jestem zanurzony przez wyzwalajaca wiarg, nie
odkrywam si¢ jednak zlaczony tylko z Jezusem, ale takze z wszystkimi, ktorzy szli juz
ta samg droga®’.

Zawiera si¢ tu obiektywnos¢ i subiektywno$¢ doswiadczenia chrzescijanskie-
go. Swiety Pawel probowat oprzeé¢ swoje zycie na wlasnej moralnosci, nawroce-
nie jednak przewarto$ciowuje zupetnie jego egzystencje. Doswiadczenie to jest
wrecz doswiadczeniem $mierci, jest rozbiciem autonomicznego ,,ja” i odnalezie-
niem go w ,,Ja” Chrystusa’®.

BOG I LOGOS
WIARA JEST CZYMS LUDZKIM

W Internecie odnalez¢ mozna zdjecie dziecka ubranego w koszulke z takim oto
napisem: birth place: earth, race: human, politics: freedom, religion. love®. Czyz
nie s3 to pickne hasta?! Czyz nie bije z nich co$ kojgcego: wyrwanie si¢ z kompli-
kacji zycia, jaki$ niebianski lad na wyciagnigcie reki, z zyciem bez zadnych po-
dziatow? Zapytajmy retorycznie: czy wlasnie takie hasta nie powinny sta¢ si¢ ha-
stami religijnymi, ktére wspotgratyby z motywacja do powszechnego zbawienia?
Ow napis na koszulce przywodzi na mysl refleksje Romano Guardiniego na temat
zmieniajgcego si¢ za jego zycia §wiata, ktory przechodzit od czasow nowozytnych
do ponowoczesnosci, i tworzenia si¢ nowego ducha ponowozytnego, ducha czy-
stego, niezwigzanego (na pozor) z zadng tradycja, z zadng historig partykularng.
Takie ,,wydestylowanie” ducha stato si¢ jednak zwrotem ku ,,zezwierzgconej ma-
terialno$ci” — §wiatem pojec i aparatow*. Idea czystego ducha okazata si¢ utopia,
proba wyzwolenia na wzor lkara, ktérego nieokrzesane pragnienie wyniosto go az
pod stonce tylko na ulotng chwile, by potem z hukiem rozbi¢ go o twardg ziemig.
I tak oto wzrok cztowieka znow nie sigga wyzej niz horyzont, ,,i tu rowniez odbiera
mu si¢ niebo, z ktérego miat pochodzié, i tylko ziemia faktow pozostaje w jego re-
kach; ziemia, w ktorej teraz za pomocg topaty stara si¢ odcyfrowac trudng histori¢
swego powstania”!, Jak to wiec w koncu jest z hastami ponowozytnego czasu: czy
powinny one zawisnag¢ na sztandarze nowych przemian?

37 Benedykt XVI, Europa Benedykta w kryzysie kultur, tam. W. Dzieza, Inowroctaw 2005, s. 139.
38 Zob. J. Ratzinger, Prawda w teologii..., s. 56-62.

3 Zob. https://www.pinterest.com/pin/543809723744575723/ [dostep: 5.05.2018].

900, VI/2, s. 659-661.

00,1V, s. 67.
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Zwrdemy jeszcze raz uwage na pytania postawione na poczatku paragrafu: czy
Kos$ciot ma w ogole co§ wspdlnego z takimi hastami? Otéz trzeba powiedziec, ze
tak, Kosciot takze chece znie$¢ oddzielajgcy mur, ktory stoi pomiedzy wieloma
ludZmi, jednak stan opisany w tych hastach nie ma by¢ poczatkiem, ale koncem,
ktory osiggniety zostanie dopiero w przysztej rzeczywistosci. Ratzinger w ksiazce
Wprowadzenie do chrzescijanstwa stwierdza — lecz dopiero na zakonczenie para-
grafu Ekskurs: struktury chrzescijanstwa — ze ,te wszystkie zasady ostatecznie
spotykaja si¢ w jednej — w zasadzie mitosci. Powiedzmy to catkiem po prostu,
moze nawet narazajac si¢ na nieporozumienie: nie ten, kto wyznaje t¢ sama wiarg,
jest prawdziwym chrzeécijaninem, tylko ten, kto przez to, iz jest chrzescijaninem,
stal si¢ naprawde cztowiekiem. [...] Zasada mitosci, jezeli jest prawdziwa, za-
wiera oczywiscie wiare”*?. Konstrukt — struktura wiary — wcale nie sprawia, ze
wiara jest czyms$ nieludzkim. Zycie cztowieka i natura wiary zawieraja w sobie
przestrzen, w ktorej ma si¢ odbywac ich realizacja. W zasadzie sprawa rozbija si¢
tu o to, co postrzegamy jako prawde. Prawda jest do utrzymania tylko w napigciu
wielu elementéw™®, prawda nie jest — by tak rzec — na jednej plaszczyznie, nie
jest monofoniczna, ale symfoniczna*, zycie cztowieka moze odbywac¢ si¢ tylko
w strukturze.

Sprobujmy nakresli¢ to wszystko jeszcze inaczej, przez nawiagzanie do Chry-
stusa. W Ksiedze Daniela, w rozdziale siodmym, znajduje si¢ wizja dotyczaca
Syna Cztowieczego, ktorej interpretacja odnosi si¢ do Chrystusa. W wizji tej Syn
Czlowieczy jest przeciwstawiony Bestiom, ktore symbolizuja utrapienie, jakiego
doswiadczat Izrael w swojej historii. ,,Czlowiek z wysoka”, ktorego bezsilnosé
objawia si¢ w braku ktéw i pazurow, ma jednoczesnie co$, co przewyzsza Swiat
Bestii — ma moc ducha i serca. Dzigki tej mocy potrafi ostatecznie zwyciezy¢
chaos®. Ukazujgc sens wiary jako rzeczywistosci ludzkiej, mozemy przej$¢ do
nastgpnego tematu, czyli sposobu egzystencji w Swiecie.

SWIAT PRZESTRZENIA PRZYMIERZA

W pierwszym tomie trylogii Jezus z Nazaretu Ratzinger omawia termin ,,ewan-
gelia”, ktory wprowadza nas w zagadnienie sposobu obecnosci Boga w $wiecie.
Oprocz wielu okreslen jedno zastuguje tutaj na uwage, to, ktore jest pierwszorzed-
ne, jesli chodzi o thumaczenie tego terminu: otdz ,,ewangelia” to wiadomos¢ po-

200, 1V,s. 217.

# Zob. J. Ratzinger, Prawda w teologii..., s. 97.

#  H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijanskiego pluralizmu, thum.
1. Bokwa, Krakow 1998.

¥ 00, VI/2,s. 723.
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chodzgca od cesarza*. Autor chciatby zwroci¢ uwage na drugorzedny aspekt tego
stowa, czyli na przestrzen, gdyz u poczatku wydarzen z publicznej dziatalnosci
Jezusa nastgpuje spotkanie dwoch $wiatéw, dwoch krolestw, dwoch przestrzeni.
W Ewangelii wedtug $w. Lukasza mamy wzmianke, Ze chrzest Jezusa odbyt si¢ za
panowania Cezara Augusta. L.ukasz chce uwypukli¢ spotkanie dwoch sit, mocy,
ktore rozpoczyna si¢ z chwilg przyjscia na $wiat Syna Bozego*’. Podkre$lmy
jeszcze tylko: Jezus Chrystus przychodzi z oredziem bliskosci Krolestwa Bozego
i istotnym pytaniem nie jest pytanie o to, jak ma dziata¢ Kosciot w $wiecie, ale
jaka jest relacja miedzy Krolestwem Bozym a Chrystusem*®. Nie mozemy jednak
przeanalizowa¢ mozliwych droég rozwigzania i musimy odpowiedzie¢ od razu,
ze oredzie Krolestwa Bozego jest po prostu zawoalowang chrystologiag®. Dzieki
temu cztowiek ma udzial w Bozej obecnosci, ktora obejmuje wszystkie czasy™.
Jest tu ostatecznie co$ bardzo prostego: cztowiek zbawia si¢ w historii. Czto-
wiek przyjmuje wiar¢ Kosciota nie na drodze wnikliwego studium, ale przez to,
ze czuje si¢ w niej bezpiecznie: zapewnia mu ona sens, podtrzymuje zycie, ofiaru-
je zbawienie i swoiste ognisko domowe’!. W takim uj¢ciu jasne si¢ staje, ze wiara
jest pewna przestrzenig zbawienia tworzaca instytucje, funkcje spoteczne i miej-
sce, w ktorym cztowiek czuje si¢ i jest uwznioslony, bedac jednoczesnie prowa-
dzony ku przyszlej rzeczywistosci. W takim to ujeciu $wiat okazuje si¢ przestrze-
nig dla ,,przymierza”, jest miejscem, ktore domaga si¢ i oczekuje dynamicznej
mito$ci miedzy ludzkos$cig a Bogiem. Joseph Ratzinger, juz jako Benedykt X VI,
w przeméwieniu do przedstawicieli francuskiej kultury przedstawit rozumienie
relacji wiara — $wiat na przyktadzie zycia zachodnich mnichow monastycznych.
Pragnienie owych mnichow nie byto wznioste, nie mieli za cel tworzenia nowej
kultury, chceieli po prostu szuka¢ Boga. Czynili to w wierze, ktéra szuka Boga
obecnego w $wiecie; Boga chcacego budowac $wiat, ktory pomaga odnalez¢ we-
wnetrzng do Niego droge. Mnisi szukali w wielo$ci stow jedynego Stowa, w litur-
gii chrzescijanskiej i etosie pracy wyrazali harmonie¢ $wiata, ktora uczy cztowieka
odnajdywa¢ Boga jako Stworce i Zbawiciela duszy i ciata’. Ta sama postawa
uwydatnita si¢ w dyskusji nad prawem. Teologowie chrze$cijanscy przez opo-
wiedzenie si¢ za ruchem filozoficznym i1 prawnym wyznajacym spoteczne prawo
naturalne, wyrazili prawdg, ze cztowiek nie jest samym duchem i samg wola,

%00, VI/L, s. 160.

00, VI/L, s. 134-136.

# 00, VI/L, s. 162.

¥ 00, VI/l,s. 171.

00,1V, s. 47.

51 J. Ratzinger, Formalne zasady..., s. 204-206.
200, VI/L, s. 437.

3 Zob. Benedykt X VI, Poznanie prawdy...,s. 110-122.
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obecna jest takze natura, ktora trzeba respektowac, z ktérg powinnismy ,,wspot-

pracowac”, ktorej powinni$my ,,stucha¢”. Serce rozumne musi by¢ otwarte na
»Jjezyk bytu”, by moc tworzy¢ przestrzen zbawienia®,

SWIAT PELEN SENSU

To wszystko, co dotychczas byto przedstawione, w pewnym sensie znajduje
si¢ we wnetrzu wiary: otwiera si¢ po dostrzezeniu w Jezusie z Nazaretu Boga.
Warto jednak, narazajac si¢ nawet na zbytnie sptycenie wiary, powiedzie¢ po
prostu, ze dopiero Bog w Chrystusie daje ludzkosci co$, co moze by¢ pojete przy
swiadomosci catej dotychczasowej ewolucji historii ludzkosci, w ktérej niejako
glebia prawdy rozcigga si¢ i tak jest mozliwa do ogarnigcia dla pojedynczego
rozumu. Komplikacja historii, roznych sposobow myslenia, sprawia, ze chrze-
Scijanstwo zostaje przykryte woalem i postawione na réwni z innymi religiami
na piwnicznej potce. Ratzinger w pelni odczuwa napigcie wspotczesnej historii,
jeszcze glebiej jednak przeszyty jest pewnoscig wiary, ktora rodzi si¢ z mocy
Logosu:

Dzisiaj dyskwalifikowanie jako zarazem naiwnych i aroganckich tych ludzi, ktorym
mozna przypisa¢ przekonanie o ,,posiadaniu” prawdy, stato si¢ swego rodzaju sloga-
nem. [...] Prawdy nikt bowiem nie ,,posiada”. Wszyscy moga jej tylko poszukiwacé.
Trzeba jednak zapytac: c6z to za poszukiwanie, ktoremu nigdy nie wolno dojs¢ do
celu? [...] Wydaje mi si¢, ze zarzut arogancji nalezy raczej odwrdcic: czy twierdze-
nie, ze Bog nie moze nam daé daru prawdy, Ze nie moze nam otworzy¢ oczu, nie jest
wyrazem arogancji? Czy powiedzenie, ze urodziliSmy si¢ §lepi i prawda nie jest naszg
sprawa, nie jest wyrazem pogardy dla Boga? Czy uznanie nas za skazanych na btadze-
nie w ciemnosci nie jest degradacja cztowieka i jego tesknoty za Bogiem? Wszystko
to prowadzi do rzeczywistej arogancji, ktora polega na tym, ze to my chcemy zajaé
miejsce Boga i okresla¢, kim jeste§my, co mamy robié, co chcemy uczynic z siebie
i ze $wiata. Poznanie i poszukiwanie nie wykluczajg si¢ nawzajem®’.

Powrd¢my w naszym wywodzie do poczatkow chrzescijanstwa. W jaki sposob
rozbtysto §wiatto chrzescijanskiej wiary? W prologu Ewangelii wedtug $w. Jana
zamieszczone jest zdanie, ktore stanowi streszczenie wiary chrzesécijanskiej: ,,Lo-
gos sarx egeneto” (gr. Aoyog capé éyévero, J 1,14). ,,Logos” znaczy tutaj przede
wszystkim ,,Stowo”, ale w jezyku greckim oznacza takze sens. Mozna wigc thu-
maczy¢ je takze: Sens stat si¢ cialem. Zatem wiara w Logos oznacza opowiedze-

3 Zob. tamze, s. 125-140.
% J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, thum. J. Merecki, Krakow 2004, s. 74-75.
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nie si¢ za tym, ze wszelki byt jest produktem mysli. Mito$¢, sens, wolnos¢ nie sg
na koncu, ale na poczatku. Chrzescijanstwo krotko po narodzeniu spotkato sie
z filozofig starozytna, w ktorej obecna byla idea, ze $wiat, przenikalny dla rozu-
mu, ma gleboko racjonalng strukture, musi pochodzi¢ od logosu (Rozumu). To
byl moment, ktory zawazyl, czy mozna raczej powiedzie¢: otworzyl przysztosé
ludzkosci, bedaca udziatem wspotczesnego swiata’®. Chrzescijanstwo wskazato,
ze Chrystus i ten sens, grecki logos, sg jednym i tym samym, Bogiem, ktory jest
Mitoscia; jest Sensem, ktory w peini odpowiada czlowiekowi, jednoczesnie go
przekraczajac. Sens wiec nie jest dodatkiem do $wiata, do zycia ludzkiego, jest
jego podstawg, nawet jesli dzisiejszy czas, Swiatla techniki i chaos przemian przy-
krywaja $wiatlo Bozego istnienia. Ratzinger pisze:

Kto wierzy, wie, ze idziemy ,,naprzod”, a nie kragzymy dookota. Kto wierzy, wie, ze
historia nie jest jak tkanina Penelopy, wiecznie tkana i ciggle na nowo pruta. Moze
opadng chrzescijanina zmory strachu, ze wszystko jest daremne, jak to przedstawiat
swiat przedchrzescijanski we wstrzasajacych obrazach trwogi przed bezowocnoscia
ludzkiego dziatania. Lecz poprzez t¢ zmorg przedostaje si¢ zbawczy i przeobrazajacy
glos rzeczywistosci: ,,badzcie odwazni, ja $wiat zwyci¢zytem” (J 16,33). Nowy $Swiat,
ktérego przedstawieniem w obrazie ostatecznego Jeruzalem konczy si¢ Biblia, nie jest
utopia, tylko pewnoscia, ku ktorej przez wiar¢ zdazamy. Istnieje zbawienie $wiata —
to jest niezachwiana nadzieja, ktéra podtrzymuje chrzescijanina i ktora sprawia, ze
i dzisiaj jeszcze warto by¢ chrze$cijaninem®’.

Swiat jest peten Sensu, dobrze jest zy¢ w $wiecie. Juz teraz, w Chrystusie, Bog
zostal nam dany. Ogien obecnos$ci Bozej, jaki zostal darowany apostotom w dniu
Pigédziesiatnicy — Duch Swiety — nie zostat wyrwany bogom, jak to bylo w grec-
kim micie o Prometeuszu, lecz zostat on podarowany przez Chrystusa. Bog jest
Bogiem bliskim, dostgpnym i zyczliwym dla cztowieka — to mowi wiara chrzesci-
janska. W takiej wlasnie perspektywie $wiat ukazuje si¢ jako peten Sensu, ktory
jest dostepny dla kazdego, kto prawdziwie chce wejs¢ na droge wiary.
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AN OUTLINE OF THE CHRISTOLOGY OF SENSE ACCORDING
TO J. RATZINGER/BENEDICT XVI. AROUND THE METHOD

Summary

The article describes the Christology of sense, which consists in the presentation of
Jesus Christ as the centre of reality, since He is an answer to the question about the proper
understanding of the world and its complicated history. Son of God gives meaning to the
whole reality, including the life of humanity, since Christ’s mission corresponds to the
structure of life of every man. In Him we have got an access to God in the Holy Spirit. It
is a living and specific presence of God, which constitutes the Church due to the nature
of faith. The event of the Cross is continued in the Holy Spirit. The significance and
simplicity of faith — that its shape is the conception of God Himself, not an idea created by
men — constitutes an unswerving hope of God’s composition in the future. Consequently,
the Christology of sense constitutes a presentation of faith based on fundamental truths
referring to Christ who is ‘the same yesterday and today and forever’ (Hebrews 13:8).
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