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RELACJE MIEDZY KOSCIOLEM POWSZECHNYM
A KOSCIOLAMI LOKALNYMI
W MYSLI KS. JOSE RAMONA VILLARA

Artykut podejmuje problematyke poszukiwania istoty relacji Kosciota po-
wszechnego z Kosciotami partykularnymi w mysli ks. José Ramona Villara.
Prezentuje osie podziatu na Kosciot powszechny i Koscioty partykularne. Po-
szerza si¢ zagadnienia pierwszenstwa Kos$ciota powszechnego, wzajemnego
oddziatywania miedzy Kosciotami powszechnym a partykularnymi. Prezento-
wane sg formy obecnosci Kosciota powszechnego w partykularnym oraz natura
1 misja episkopatu w Kosciele. Cato$¢ rozwazan ma charakter analityczno-syn-
tezujacy. Praca wpisuje si¢ w nurt rozwazan nad eklezjologig eucharystycz-
ng i przede wszystkim nad teologig Kosciota partykularnego. Zagadnienia te
w mys$li J.R. Villara pokazujg w sposob wyrazisty, jak rozumie¢ relacje Koscio-
ta partykularnego do powszechnego.

Termin ,,Ko$ciolt” doskonale wyraza Swiadomos$¢, jaka mieli apostotowie,
a wraz_z_nimi pierwsi chrzescijanie, a mianowicie: bycia nowym i prawdziwym
Ludem Bozym, ktory jest nieustannie zwolywany przez swego Pana i zlaczo-
ny w sposob ustawiczny i tajemniczy w zgromadzeniu §wietym. To wlasnie nie-
ustanne bycie Kosciota otrzymuje nazwe gahal-ekklesia, a nie tylko poszczegdlne
»zgromadzenia” czy spotkania liturgiczne. Liczba mnoga ekklesiai (1 Tes 2,14;
Ga 1,22) wskazuje, ze ten lud, gdziekolwiek jest, zawsze stanowi jedyny Kosciot
Bozy — Narod Swiety zwotany dla pochwaly na tym lub innym miejscu. Idea ga-
hal nieustannego 1 eschatologicznego, ktorg chrzescijanie okreslaja swoja wlasna
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wspolnote, ukazuje glebsza nowos¢ Kosciota: bycie wspolnota nieustanng i osta-
teczng ludzi z Bogiem juz tu, na ziemi'.

Sobor Watykanski 11 dokonat pewnego nowego otwarcia w zyciu Koscio-
ta?. Dokonato si¢ to takze w podejsciu do kwestii Kosciotow partykularnych.
W dotychczasowym stanowisku, ktore mozna nazwaé jurydycznym, Kosciot
partykularny sprowadzany byt do jednostki administracyjnej Kos$ciota po-
wszechnego. To podejscie, zdaniem ks. Villara, teologa z Uniwersytetu Nawar-
ry w Pampelunie, znacznie zubaza bogactwo duchowe i teologiczne Kosciota
partykularnego.

Dyskusje na temat relacji miedzy Kosciolem powszechnym a partykularnym
oraz natura tego ostatniego dotykaja jednego z gtownych tematow teologicznych
i pastoralnych czasow posoborowych. Jesli Koscidt powszechny jest ontologicz-
nie* i doczes$nie wezesniejszy w stosunku do Kosciota partykularnego (zwanego
przez niektérych autoréw lokalnym), to w jaki sposob jest tenze Kosciot prawdzi-
wie Kosciotem i w jaki sposob biskupi sg prawdziwie wikariuszami Chrystusa,
a nie po prostu przedstawicielami papieza? Czy odnowiona eklezjologia eucha-
rystyczna i odnowiona teologia biskupstwa idzie na kompromis z charakterem
Koéciota powszechnego i prymatu papieskiego? Czy symultanicznos¢ Kosciotow
partykularnych i Ko$ciota powszechnego wskazuje na rozwiagzanie? Warto zapy-
ta¢ o te relacje. Aby to uczynié, nalezy pozna¢ nature i misj¢ Kosciota partyku-
larnego. Znaczacy wktad w te eklezjologiczng refleksje wniodst swoimi licznymi
publikacjami hiszpanski teolog ks. Villar, profesor teologii dogmatycznej z Uni-
wersytetu Nawarry w Pampelunie.

W artykule podj¢ta zostanie proba syntezy pogladow ks. Villara na temat natu-
ry 1 misji Kosciota partykularnego w relacji do Kosciota powszechnego. Oznacza
to w konsekwencji podjecie takich zagadnien, jak: idea pierwszenstwa KosScio-
ta powszechnego nad Kosciotem partykularnym, wzajemna immanencja mi¢dzy
Kosciolem powszechnym a Kos$ciotami partykularnymi, formy obecnosci Ko-
Sciota powszechnego w Kosciele partykularnym oraz natura i pozycja episkopatu
w Kosciele.

' Por. J.R. Villar, Kosciol — zgromadznie liturgiczne, w: Ecclesia de oratione vivit. Kosciof rodzi

sie na modlitwie, red. J. Perszon, Torun 2009, s. 87, przyp. 19.

Por. P. Rodriguez, La Comunion en la Iglesia. Un Documento de la Congregacion para la

Doctrina de la Fe, ,Scripta Theologica” 24 (1992) 1, s. 559-567; por. takze P. Rodriguez,

Iglesias particulares y Prelaturas personales, Pamplona 1986, s. 152—153.

3 Interesujagcym przedstawieniem kwestii ontologicznych jest poglad M. Oleksowicza. Zob. tenze,
In Search of the Person. Towards a Real Revolution, ,,Scientia et Fides” 6 (2018), 1, s. 229-262.
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OSIE PODZIALU MIEDZY KOSCIOLEM POWSZECHNYM
A KOSCIOLAMI PARTYKULARNYMI

W artykule przedmiotem refleksji bedzie problematyka wyznaczenia granic
miedzy Kosciotem powszechnym a partykularnymi oraz proba ich definicji, a tak-
ze schemat zaproponowany przez ks. Villara, ktory swa mysl opiera glownie na
autorach francuskojezycznych.

Najpierw przedstawiona zostanie idea pierwszenstwa Kosciota powszechne-
go przed Ko$ciotami partykularnymi, nastgpnie kwestia immanencji wzajemnej
miedzy tymi Kosciotami, a takze obecno$¢ Kosciota powszechnego w kazdym
Kosciele partykularnym. Na koniec podjete bedzie zagadnienie natury i pozycji
episkopatu w Kosciele.

Idea Kosciola partykularnego, ktora jest krzewiona od lat 50. XX wieku, jest
fundamentalnie prawnokanoniczna, identyfikowana z koncepcja diecezji. Die-
cezja jest czescig Kosciota. Glowa jest biskup, ktory wspotpracuje z papiezem
w jego wladzy powszechnego rzadzenia®. J.R. Villar pisze za kanonistg F.S. Wern-
zem, ze Kos$ciodl zostat dany papiezowi jako ogromna diecezja’.

A sposrod uczonych, ktorzy zajmowali si¢ tematyka Kosciota partykularnego,
J.R. Villar wymienia A._Gréa, ktory rozpoznaje kazdy Kosciol partykularny jako
obecnos$¢ ,,misteryjng” Kosciota powszechnego. Wizja Gréa taczy si¢ z refleksja
na temat Ofiary Eucharystycznej®.

IDEA PIERWSZENSTWA

Pierwszym zagadnieniem, na ktore zwraca uwage Villar, jest idea pierwszen-
stwa Kos$ciota powszechnego przed Kosciotami partykularnymi. Dla niektorych’
oznaczalo to pierwszenstwo historyczne i chronologiczne. Rozumiane w ten spo-
sob, ze zaprezentowana zostata propozycja pojmowania Kosciota powszechnego
jako odpowiednio odmiennego od Kosciotow partykularnych, jako tylko zjawiska

Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia particular. El tema en literatura francesa hasta el Concilio
Vaticano II, Pamplona 1989, s. 530.

Refleksje na ten temat prowadzita grupa teologéw, gtéwnie z Uniwersytetu Nawarry. Por.
P. Rodriguez, P. Lopez, J.R. Villar, Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo, Templo del Espiritu Santo,
Pamplona 1996.

¢ Por. J.R. Villar, Iglesia, ministerio episcopal y ministerio petrino, Madrid 2004.

7 Chodzi tu o takich autorow, jak: A. Gréa, P. Broutin, E. Loffeld, E. Guerry czy J. Rupp. Por.
J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 27-32, 79-88, 179-184, 284-292; zob. takze A. Gréa, La
Iglesia y su divina constitucion, Barcelona 1968.
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historycznego, rzeczywisto$¢ zewnetrzna, ktora pojawita sie od pierwszych chwil
Jego istnienia. Kosciot partykularny to lokalna obecno$¢ misterium Kosciota. Ta
obecno$¢ realizuje si¢ przez postuge biskupia. E. Guerry® rozwingt idee ojcostwa
biskupiego, ktore wywodzit z Kaptanstwa Chrystusa. Biskup, jako reprezentant
Jezusa Chrystusa, posiadat pelnig srodkow zbawczych, a za posrednictwem swo-
jej postugi i przy wsparciu prezbiterow prowadzit cztonkow swojego Kosciota
do zjednoczenia z Chrystusem. Chrze$cijanie z jakiegokolwiek zakatka Swiata
stanowili jeden Ko$ciot wokot swego biskupa’. Wedtug Guerry’ego, podobnie jak
i pozostalych wspomnianych teologdéw, Koscioty partykularne wyptywaty w cza-
sie z Kosciota powszechnego.

Zdaniem Villara istnieje pierwszenstwo Kosciota powszechnego, ale umiejsco-
wione na ptaszczyznie teologicznej i koncepcyjnej. Teolog ten uwaza, ze wlasnie
w tym sensie Congar pisat o powszechno$ci elementow chrzescijanstwa, zwlasz-
cza wiary i chrztu, przez ktore jesteSmy wiaczeni do Kosciota powszechnego!®.
Kosciot jest powszechnym congregatio fidelium''. Jednakze nalezy to rozumiec
jako pierwszenstwo ontologiczne.

Villar traktuje o tym, ze Koscioly partykularne i Kosciot powszechny naleza
do misterium Ecclesia in terris jednoczesnie'?. Jego zdaniem wielu wspolcze-
snych autoréw ogranicza si¢ do afirmacji Kosciota powszechnego jako pierwszo-
rzednego faktu eklezjologicznego' lub pierwszenstwa ontologicznego Koscio-
ta powszechnego przed Kosciotem partykularnym!, a takze, ze ,,wierni tworzg
cze$¢ drugorzednej rzeczywistosci Kosciota lokalnego™". Mimo ze zadne z tych
stanowisk nie jest w petni opracowane, to odzwierciedlajg one przeczucie pierw-
szenstwa tego, co powszechne, nad tym, co partykularne, i_niewystarczalnosci
dotychczasowej nauki dotyczacej Kosciota partykularnego.

Emile Maurice Guerry — arcybiskup metropolita Cambrai w latach 1952—1966.

Taki poglad wyrazali m.in.: G. Bardy, C. Vogel, M.-J. Le Guillou i O. Rousseau. Por. J.R. Villar,
Teologia de la Iglesia..., s. 382-384, 385-386, 391-393, 454.

10 Por. tamze, s. 296-297.

W 1942 1. L. Cerfaux przedstawia tez¢ méwiaca, ze w doktrynie Pawtowej idea Kosciota
powszechnego jest uprzednia wzgledem Kos$ciota partykularnego. Zob. J.R. Villar, Teologia de
la Iglesia..., s. 58—64.

12 Por. tamze, s. 431-432.
3 Por. tamze, s. 310-311.

R. Carpentier, L événque et la vie religieuse consacrée, w: Y. Congar, L ’Episcopat et I’Eglise
universelle, Paryz 1964, s. 383, por. s. 511-519.

Zob. Y. Congar, La conscience ecclésiologique en Orient et en Occident du VI au XI siecle,
,Istina. Boulogne-sur-Seine” 6 (1959), s. 187-236.
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WZAJEMNA IMMANENCJA MIEDZY KOSCIOLAMI
POWSZECHNYM A PARTYKULARNYM

W zwiazku z tym Villar uwaza za zasadne i wazne uchwycenie wzajemnej im-
manencji migdzy Kosciotem powszechnym i Kosciotami partykularnymi, a wigc
w konsekwencji wyjatkowosci aktu, przez ktory chrzescijanin zostaje wlaczony
do Kosciota (zaréwno lokalnego, jak i powszechnego). Wczesniej wspomniani
autorzy czesto pisali o tym, ze Kos$ciol powszechny, jeden i jedyny, realizuje si¢
w Kosciotach partykularnych'®,

Villar wskazuje, ze juz papiez Pius XII od 1943 roku, np. w encyklice Mystici
Corporis, mowit o Kosciotach partykularnych ,,ex quibus constat ac componitur
Catholica Ecclesia”’. Mysl te podjat G. Baum, piszac, ze Kosciot jest ,,rodzi-
ng Kosciotow apostolskich pod wtadza biskupa Rzymu”. Kosciot w stowach
M.-J. Le Guillou z 1960 roku jawit si¢ jako ,,komunia Ko$cioléw lokalnych,
ktore majg za centrum i glowe Kosciot Rzymski”; ,,catos¢ Kosciotow lokalnych
w komunii jednych z drugimi, taka forma, w ktorej istnieje pomiedzy nimi cig-
glos¢ organiczna™'®.

Dla L. Beauduina w roku 1948 istnienie Kosciotow partykularnych i ich natu-
ra byly thumaczeniem zasadniczej struktury kolegium apostolskiego, umitowanej
przez Jezusa Chrystusa'.

Villar zauwaza, ze poczawszy od 1962 roku, zaczgto obserwowaé pewna reflek-
sje na temat danych wydedukowanych poprzez kontemplacje historii pierwszego
tysigclecia Kosciota. W istocie, wedtug Anciaux (1963), Koscidt powszechny
i Ko$cioty partykularne byty nieodtacznymi filarami Kosciota in mysterio, ktory
byt zaréwno partykularny, jak i powszechny. Autor podkreslat, jak Kosciot reali-
zuje si¢ na sposob sakramentalny ,,w” 1 ,,przez”” Koscioty lokalne, oraz zaznacza
proces, w ktorym miejsce szczegdlne zajmuje Ordo episcoporum, ze swa glowa
papiezem. Bycie powszechnym samo w sobie jest partykularne, przez koncentra-
cje¢ sakramentalng, a niejako wymuszone jest przez petni¢ kaptanstwa biskupa?.

W tej refleksji wazne miejsce zajmuje teologiczne wyrazenie misterium,
przedstawione w kategoriach ,,cato$¢” 1 ,,cz¢$¢”, ktore pojawialy si¢ czesto w ba-
daniach Villara. Autor zauwaza, ze historia zagadnienia teologii Kosciota party-

16 Congar pisal w 1959 r., ze Ko$ciot powszechny realizuje si¢ w Ko$ciotach partykularnych, ,,jak
tylko to co niezbgdne”. Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 251.

17" Zob. Pius XII, Mystici Corporis Christi, nr 33.

18 Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 392, 427428, 455; por. takze: J.R. Villar, Misterio
de la Iglesia: Comunion y Sacramento, 2004.

19 Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 205.

20 Por. tamze, s. 463—466.
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kularnego w tamtych latach podkresla stopniowe podejmowanie tematu obecno-
$ci Kosciota powszechnego w Kosciotach partykularnych. Villar, za Congarem,
podkresla wartos¢ czesci, ktorg majg Koscioty partykularne w ,,calosci Wszyst-
kiego™!, a dalej zaczyna od zrobienia przej$cia wyrazenia totum in parte, jako
dodatku niezbednego dla wyrazenia pars in toto. Kosciot jest ciatem jednorodnym
w czesciach, ktore powielajg nature wszystkiego?. Kosciot lokalny jest ztozony
z czescl, ktdre w sposdb prawomocny nosza nazwe ,,Kosciot” odnosnie do posia-
danej struktury.

FORMY OBECNOSCI KOSCIOLA POWSZECHNEGO W KOSCIELE
PARTYKULARNYM

Powody te sktaniaja Villara do wprowadzenia okre$lenia: ,,obecnos¢ Kosciota
powszechnego w kazdym Kosciele lokalnym”. Autor ten zauwaza, ze w 1962 roku
pojawia si¢ twierdzenie J. Lécuyera mowiace, iz Kosciot lokalny jest Ko$ciotem
Boga obecnego, ze wszystkimi swoimi istotnymi elementami, w dowolnej czesci
$wiata, oraz ze nalezy do wszystkich, a caty Kos$ciot jest obecny i dziata w nim.
Villar zwraca uwage, ze ta idea znajdowala si¢ juz w mysli Gréa oraz innych
autoréw, m.in. P. Broutina, E. Guerry’ego, J. Angera: Kos$cidt jest catkowity
w kazdej ze swych czesci; Kosciot partykularny jest w istocie wszystkim tym,
czym jest Kosciot powszechny. Te wyrazenia i inne podobienstwa, zdaniem Vil-
lara, odzwierciedlajg obecnos¢ Kosciota powszechnego w kazdym Kosciele par-
tykularnym. W 1962 roku takze J. Hamer przyjmuje, ze stowo ,,Ko$ciot” odnosi
si¢ do Ludu Bozego w swej totalno$ci i manifestacji tego ludu w danym miejscu®.

Refleksja autorow z ruchu liturgicznego, oparta na badaniach H. de Lubaca,
powraca do tej idei, poczawszy od celebracji liturgicznej misterium chrzescijan-
skiego. Zgromadzenie liturgiczne jest manifestacja ,,epifanii” Kosciota niewiel-
kiego rozmiaru. Na sposob szczegdlny efektem Eucharystii jest jedno$¢ Ciala
mistycznego, Koscidt (powszechny) celebrowany lokalnie. Sam efekt celebracji
eucharystycznej nie jest zgromadzeniem czy Kosciotem lokalnym, lecz Koscio-
tem jako takim. Jest to ,,wydarzenie” Ko$ciota w konkretnym miejscu®.

W swoich przemysleniach Villar wspomina takze o nieufnosci eklezjologii
eucharystycznej prawostawnej do kategorii catos¢ — czes¢. W rezultacie teologo-
wie ze srodowiska Instytutu Teologii Prawostawnej im. $w. Sergiusza w Paryzu

2l Por. tamze, s. 4653, 538.

22 Por. tamze, s. 251.

2 Por. tamze, s. 31-32, 36-37, 82-86, 180183, 417-418, 453.
24 Por. tamze, s. 335-337, 340-343, 349-350, 421-422, 539.
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wydawali si¢ obawia¢ niebezpieczenstwa pojmowania Kosciota partykularnego
jako czesci organizacji nadrzednej, ktora bedzie Kosciot powszechny, a za tym
— oddalenia od koncepcji sakramentalnej Kosciota. Teologowie katoliccy pod-
kreslali mocno kontrast, w ktérym Koscidt partykularny nie jest czgscig admi-
nistracyjng Kosciota powszechnego. W tym sensie nie uzywano wspomnianych
kategorii calo$¢ — cze$¢. Dla M.J. Dumonta tymi wyrazeniami poshugiwano sig,
aby przyzna¢ racj¢ (w swoim dialogu z A. Schemannem w 1954 r.), ze Kosciot
komponuje si¢ w Kosciotach lokalnych, a wigc pozostaje problem okreslenia re-
lacji tych czgsci z caloscia.

Villar zwraca uwagg, ze dla M.-J. Le Guillou kategoria calo$¢ — cze¢$¢ musi osta-
tecznie manifestowac porzadkowanie cztonkow jednego organizmu catosci Ko-
sciota®. Le Guillou ,,proponowal” eklezjologi¢ eucharystyczng®. Gillou rozumiat
takze, ze Ko$ciot nie jest czysta suma Kosciotow lokalnych, a Kosciot powszechny
nie jest federacja Kosciolow. Dialektyka catosci i czgsci miata za cel przedstawie-
nie porzadkowania cztonkéw ,,Ciatu petnemu” — Kosciotowi Chrystusa®’.

Pojawita si¢ tu konieczna kwestia realizacji waznego zwiazku Kos$ciota jako
wspolnoty eucharystycznej. Koscidt tworzyt sie jako wspolnota eucharystyczna
przez interwencje potrojnej wtadzy Chrystusa, kaptanskiej prorockiej i krolew-
skiej. W tych wladzach wyraza si¢ misja Chrystusa, ta misja otrzymana od Ojca,
przekazana apostotom, od apostotéw do biskupéw — ich nastepcow.

Wspolnota eucharystyczna stworzona przez misj¢ kaptanska implikuje pozo-
state dwie misje prorocka i krolewska; te misje zostaty przyznane tylko kolegium
apostolskiemu wokot Piotra i temu samemu Piotrowi na sposob szczeg6lny. Przez
to teologia Kosciota eucharystycznego implikuje teologi¢ wtadz apostolskich
udzielanych przez Chrystusa®. Villar konkluduje, ze dowolne Ko$cioty lokalne
maja peti¢ sakramentalng, ale nie petni¢ jurysdykcyjna, totalna; biskup wyizo-
lowany od kolegium i jego glowy, znajdujac si¢ na marginesie swojej komunii
z kolegium i jego glowa, nie posiada pelni jurysdykcyjne;j.

Villar w tym miejscu zwraca uwage na niechg¢ prawostawnej eklezjologii eu-
charystycznej do kategorii cze$¢ — catos¢. Teologowie z Instytutu $w. Sergiusza
wydawali si¢ obawia¢ niebezpieczenstwa rozumienia Kosciota partykularnego
jako czesci bytu nadrzednego, ktorym statby sie Kosciot powszechny, a w zwigz-
ku z tym odej$cia od koncepcji sakramentalnej Kosciota. Teolodzy katoliccy
ktadli nacisk na to, ze Kosciét partykularny nie jest czescig ,,administracyjng”
Koéciota powszechnego. Nie jest w tym sensie, jak to wczes$niej wspomniano

25 Por. tamze, s. 244.

2% Zob. tamze, s. 243, przyp. 94.

27 Tamze, s. 244.

28 Ten poglad Le Guillou przytaczany jest przez Villara. Por. tamze, s. 220.
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w kategoriach catos¢ — cze$¢. Dla C.J. Dumonta bylo to przyznanie racji
A. Schmemannowi, z ktorym spierat si¢ w tej materii w 1954 roku. Chodzi o to,
ze Kosciot komponuje sie, jak pisza, z ,,Kosciolow” (lokalnych). Dlatego wilasnie
powstaje problem determinacji wiezi tych czesci (,,Koscioty™) z ta catoscig (Ko-
$ciotem). Dla M.-J. Le Guillou dwa lata p6zniej kategorie cze$¢ — cato$¢ miaty
ostatecznie uporzadkowaé sprawe cztonkow Ciata, jakim jest Ko$ciot?.

Villar w swoich dzietach dostrzega, ze eklezjologia prawostawna ,,namawia-
ta” teologi¢ katolicka francuska do zrobienia waznego kroku. Odnosito si¢ to do
koniecznosci doprecyzowania petni Kosciota Bozego w kazdym Kosciele. Na
poczatku lat 60. XX wieku Congar ktadt nacisk na okreslanie tej petni jako ,,sa-
kramentalnej”. Mowiono wowczas, ze ze wzgledu na dobra duchowe, dla zba-
wienia dusz, kazda spotecznos$¢ lokalna zgromadzona wokot swego biskupa jest
Kosciotem Boga. Przez chrzest i Eucharysti¢ spotecznosc¢ ta zostaje wlaczona do
Koéciota powszechnego, ktory urzeczywistnia si¢ lokalnie. Jest on bytem homo-
genicznym, z ktorego wszystkie jego czesci realizujg swa nature. Nastepstwem
tej koncepcji dominikanina jest kolejne twierdzenie: na pltaszczyznie rzeczywisto-
$ci sakramentalnej Kos$cidt powszechny nie moze przedstawiaé zadnego zwigzku
z Kos$ciotami partykularnymi. Co wigcej, z tego punktu widzenia wspolnota lo-
kalna byta petna, a kazda z tych wspdlnot byta rowna pozostatym?.

Wyjasnienia te zmuszajg Villara do zajecia si¢ inng perspektywa, wedle kto-
rej Kosciot partykularny nie jest calkowicie Kosciolem Bozym (rozwazanym au-
tonomicznie, na marginesie swej komunii z pozostatymi Ko$ciotami, zwlaszcza
z Kosciolem w Rzymie). Mimo Ze nie ma ,,wigcej” w ,,cato$ci” niz jest w ,,cz¢-
$ci”, a kazda spolecznos¢ posiada petni¢ dobr zbawczych — Stowa 1 sakramen-
tow. Bez watpienia Kosciol nie jest tylko organizmem sakramentalnym, lecz takze
spotecznoscia zorganizowang, posiadajaca z woli Chrystusa poczatek i podstawe
jurysdykcyjng. Wtadza apostolska rozporzadza za Chrystusa Pana struktura catego
Kosciota na ptaszczyznie lokalnej, tak jak na uniwersalnej’!. Ta powszechna ko-
munia ma takze swe wymagania, z ktérych glowny sytuuje si¢ w obszarze samej
»apostolskosci”. W 1950 roku Congar pisal, iz wyznaje si¢, ze Pan stworzyt swoj
Koscidt nie tylko na plaszczyznie wspolnot lokalnych, lecz takze na plaszczyznie
Kosciota powszechnego. Tu whasnie pojawila si¢ rdznica z teologia prawostawna.
Pewne byto, ze mogtly by¢ Koscioty, ktdre weryfikuja warto$¢ Kosciota lokalnego
na poziomie sakramentalnym. Jednakze bez odwotania do pozadanych przez Chry-
stusa zasad tworzenia Jego Kosciota na ptaszczyznie uniwersalnej sa Ko$ciotami

2 Por. tamze, s. 227-230, 233, 244, 381.
30 Por. tamze, s. 229, 260, 410.
31 Por. tamze, s. 233-234, 249, 256.
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partykularnymi, niedoskonatymi®2. Dlatego prymat Rzymu nie jest tylko przepi-
sem prawa kanonicznego, lecz takze zasada dogmatyczna, eklezjologiczna®.

Innym zagadnieniem bedacym przedmiotem refleksji Villara jest pojecie ka-
tolickosci w Kosciele partykularnym. W 1957 roku C.J. Dumont powiedziat, ze
prawdziwa i petna katolicko$¢ kazdego Kosciota lokalnego nie istnieje na mar-
ginesie komunii z wszystkimi pozostatymi Ko$ciotami, a na pierwszym miejscu
z Kosciotem rzymskim, ktory w tym sensie nie jest jednym z wielu Kosciotow lo-
kalnych, rownym pozostalym. Ten wymog komunii nie jest czyms zewnetrznym,
lecz integralng czgscia katolickos$ci kazdego z Kosciotow lokalnych?.

Ostatecznie Villar traktuje o integrowaniu samego pojgcia Kosciota — nie tylko
elementu czysto sakramentalnego, ale takze zasady prawnej. W analizach pojecia
komunii przeprowadzonych zaréwno przez Le Guillou, jak i przez J. Hamera ko-
munia Kosciotow lokalnych zaktadata w sobie zasade rzadzenia®. Jak zauwaza
Villar, juz Beauduin w 1948 roku rozumiat, Ze jurysdykcja papieza w stosunku do
wszystkich Kosciotlow miataby finalnie zabezpiecza¢ obowiazek ,,koalescencji’”*
wszystkich Kosciotow i ich pasterzy®’.

NATURA I POZYCJA EPISKOPATU W KOSCIELE

Wiele lat powojennych zostalo poswigconych refleksji na temat charakteru
i pozycji episkopatu w Kosciele. W rzeczywistosci, z punktu widzenia przedmiotu
badan Villara, Kosciot partykularny i rola episkopatu okazaty si¢ fundamentalne.
W 1963 roku Anciaux podsumowat swoje stanowisko, méwigc, ze zwiagzek pomige-
dzy Kosciotami lokalnymi a KoSciotem powszechnym zostat wyrazony, ufundo-
wany 1 gwarantowany przez komuni¢ Ordo episcoporum, zwiazek sakramentalny
miedzy biskupami w kolegium biskupim?®. Pojecie Ordo episcoporum, odnowione
przez badania historyczno-patrystyczne B. Botte’go, J. Colona i J. Lecuyera, opi-
suje catos$¢ biskupow i ich gtowe jako ,,zbroje Kosciota powszechnego™.

32 Por. tamze, s. 252, 255-256.

3 Zob. Y. Congar, La conscience ecclésiologique en Orient et en Occident du VI au XI siecle,
,Istina. Boulogne-sur-Seine” 6 (1959), s. 187-236.

3 Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 238, 255.

3 Por. tamze, s. 252-253, 302, 392, 395-397, 410-415.

3 Pojecia takiego uzywa Villar: Coalescencia (hiszp.). Por. tamze, s. 540. Tym samym odwotuje
si¢ do znanego w fizyce i chemii zjawiska laczenia si¢ mniejszych kropel cieczy w wigksze.
Zob. http://sjp.pwn.pl/sjp/;2563707 [dostep: 25.06.2018].

37 Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 208-209.

3 Por. tamze, s. 463—464.

¥ Por. tamze, s. 126.
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W refleksji na temat episkopatu Villar weryfikuje dwie komplementarne
perspektywy. Z jednej strony odrodzenie dziatania biskupa w swoim Kosciele
lokalnym, a z drugiej, szczegdlnie w latach poprzedzajacych Sobor Watykan-
ski I, aspekt kolegialnosci stuzby biskupiej — wymiar kolegialno$ci mieszczacy sie
w bycie kazdego biskupa. Ten ostatni aspekt byt zagadnieniem pogtebionym przez
innych autoréw, zwlaszcza jesli idzie o efekty sakramentu §wiecen i nature pre-
zbiteratu. Villar podnosi za Charue, ze $wiccenia sg rzeczywistoscig kolegialng.
Znajomos¢ zrodet liturgicznych doprowadzita B. Bottego do odkrycia w tej samej
konsekracji biskupiej wymiaru kolegialnego episkopatu. Ten ryt sakramentalny
rozumiany byt jako akt, w ktorym Ordo episcoporum jest reprezentowane przez
biskupow wspotkonsekratoréw. Aspekt ten zostal omoéwiony w Lumen gentium.
Zatem biskup w Ordo episcoporum jest obecny osobiscie, ale nie indywidualnie,
lecz kolegialnie. Villar zauwaza, ze rozwazania wielu autoréw, ktorzy sg inspira-
cja dla jego mysli na temat zagadnienia biskupa jako cztonka kolegium biskupie-
g0, sg podstawg rozwazan o charakterze instytucji glowy Ko$ciota lokalnego.

Lécuyer w 1956 roku stwierdzit, ze z punktu widzenia sakramentu kaptanstwa
status gtowy Kosciola lokalnego, jego natura, jest czym$ wtérnym, w wymiarze
koncepcyjnym nalezacym bardziej do sfery prawnokanonicznej. W tym samym
duchu pisat J. Colson, podkreslajac w swych hipotezach rozdzielnos¢ statusu suk-
cesordw apostolskich i statusu glowy Kosciota lokalnego w naturze swigcen epi-
skopatu*!.

Dla Broutina i Guerry’ego (w spdjnosci swych pogladoéw o uprzedniosci Ko-
$ciota powszechnego w stosunku do Kosciotow partykularnych) charakter czton-
kostwa w kolegium biskupim jest kwestig uprzednia w stosunku do statusu glowy
Kosciota lokalnego**. Tym samym Villar chce podkresli¢ odpowiedzialnos¢, jaka
spoczywa na biskupach w odniesieniu do Kosciota powszechnego.

Gréa zauwazyt uprzednios¢ historyczng Kosciota powszechnego. Dla Conga-
ra episkopat byl rzeczywistos$cig unikalna, w ktorej partycypuje kazdy biskup.
Biskup petni funkcje pastoralng Kosciota katolickiego, zanim zadanie pasto-
ralne w wymiarze koncepcyjnym skierowane zostalo do Kosciota lokalnego.
M.-J. Le Guillou juz w 1960 roku sprecyzowat, ze tym, co konstytuuje na sposob
formalny biskupa, jest jego wlaczenie do kolegium biskupiego. Jest cztonkiem
tegoz kolegium i uobecnia w Kosciele partykularnym cato$¢ misterium Kosciota.
Za Colsonem Nawarczyk uwypukla koniecznos$¢ zauwazenia w biskupie, cztonku
tego kolegium, wewngtrznego odniesienia swego biskupstwa do biskupa Rzymu
— glowy kolegium biskupiego. Dla benedyktynéw z Chevetogne (O. Rousseau

40 Por. tamze, s. 90—-190.
4 Por. tamze, s. 118-119, 159-163.
4 Por. tamze, s. 81-82, 181-182.
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i T. Strotmanna) biskupstwo czerpie caly swdj sens ze statusu gtowy Kosciota
lokalnego. Zdaniem Villara zauwazalny jest w tym wypadku wplyw tradycji ekle-
zjologii prawostawnej*.

Ogolna refleksja na ten temat prowadzi Villara do wniosku, ze wskazani tu au-
torzy podkreslaja odpowiedzialno$¢ powszechng episkopatu i relacje z Kosciotem
powszechnym.

W 1964 roku Anciaux zaprezentowat poglad, ze fundament Ko$ciota lokalne-
go moglby by¢ rozwazany z dwoch réznych perspektyw. Pierwsza to przypadek,
gdy Kosciot lokalny ufundowany jest w osobie biskupa, druga zas — kiedy to kole-
gium biskupie, ktérego glowa jest papiez, uobecnia Kosciot powszechny. Anciaux
podsumowat swoje przemyslenia stwierdzeniem, ze nie negujac znaczenia relacji
miedzy Kosciolem lokalnym a jego biskupem, przede wszystkim nalezy podkre-
$li¢ zwigzek miedzy biskupem a Kosciotem powszechnym. W rezultacie wazne
dla koncepcji Kosciota i biskupstwa byto to, aby dobrze zrozumie¢ pierwszenstwo
relacji biskupow i Kosciota powszechnego. Dla tego samego autora osoba bisku-
pa zanurzona zostala w sukcesji apostolskiej w momencie stania si¢ cztonkiem
kolegium biskupiego, a nie w momencie stania si¢ gtowa Kosciota lokalnego*.

Dla Villara dzieta Dupuya i Ducquoca majg duze znaczenie, poniewaz ich zda-
niem episkopatu nie podobna analizowaé tylko w jego relacji do Kosciota par-
tykularnego, nalezy wzig¢ pod uwage relacj¢ do Kosciota powszechnego. Jest
zatem teologicznie bardzo mocno powigzana z tematem kolegialno$ci i odpowie-
dzialnosci powszechnej episkopatu w misji Ko$ciota®.

Zainteresowanie problematyka Kosciota partykularnego zrodzito si¢ z pewne-
go katalogu powodow. Jednym z nich byt Sobor Watykanski I i jego owoce, ktore
przyniosty impuls do tworzenia w Kosciele nowych wspolnot i ruchow religijnych.
Pojawiajgca si¢ w ten sposob roznorodnos¢ stawiata, zdaniem wielu teologdéw, pod
znakiem zapytania jednos¢ Kosciota katolickiego, ktory przez tyle wiekow prze-
trwat dzigki eklezjologicznemu centralizmowi rzymskiemu, silnie akcentowanemu
podczas Soboru Watykanskiego 1. Zauwazalne byty owoce dziatalnosci poszerza-
jacych si¢ wspolnot religijnych w Kos$ciele, a takze pracy ekumenicznej i misyjne;.
Aby nie zatraci¢ nic z Bozego Ducha i Tradycji Kosciota oraz dotychczasowej
nauki Kosciota, potrzebna byta refleksja dogmatyczna, apologetyczna i jurydyczna
na temat Kosciolow partykularnych, ktdrych liczba znacznie wzrosta, i to zarowno
po stronie Ko$ciota zachodniego, jak i Kosciolow wschodnich. Dzieki temu do-
strzegalne jest bogactwo naszej wiary w naturze Kos$ciota.

4 Por. tamze, s. 153-154, 297, 397, 543.
#  Por. tamze, s. 462-463; por. takze J.R. Villar, Eclesiologia y Ecumenismo, Pamplona 1999.
4 Por. J.R. Villar, Teologia de la Iglesia..., s. 177-178, 460.
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Koéciot partykularny uzyskat w doktrynie teologicznej swoje wlasciwe miej-
sce za posrednictwem réznych ruchow zycia eklezjalnego XX wieku. Ujawnity
one charakter nadprzyrodzony i misteryjny Kosciota. Analizujac dokumenty Ko-
Sciota, fundamentalne dla zbadania rozwoju zycia liturgicznego Kosciota stato si¢
to, ze liczni autorzy naciskali, by uznaé, ze diecezja nie jest zwyktym okresleniem
administracyjnym. Znali bowiem dobrze stan ducha wickszo$ci sobie wspolcze-
snych. Dla kontrastu warto zauwazy¢, ze liturgia rozwaza urzeczywistnienie i wy-
razenie misterium chrzescijanskiego, kultu mistycznego Ciata Chrystusa, glowy
i cztonkow w akcie, ktory konstytuuje Kosciot Nowego Przymierza — odpowiedz
na wieczne wezwanie Boga Ojca przez Syna w Duchu Swigtym, obecne w stowie,
w swych stugach i w zgromadzeniu.

Odrodzenie Kos$ciota nie jest zwigzane z konkretnym przypadkiem, lecz
z wszystkim tym, co méwi o nowym, ogélnym znaczeniu zycia chrzescijanskie-
go. Z pewnoscig teksty Ojcow Kosciota pierwszych wiekow przedstawiaty wy-
miar nadprzyrodzony zycia wspdlnoty duchowej chrzescijan. Ten powrot do zro-
det daje nowe spojrzenie na sens postugi hierarchicznej w Kosciele jako przedtu-
zenie zbawczej obecnosci Chrystusa w swych cztonkach. Sakramenty, a przede
wszystkim sakrament $wigcen, odzyskaty znaczenie elementu fundamentalnego
Kosciota. Zwlaszcza Eucharystia pojawia si¢ w wymiarze eklezjologicznym jako
zrodto boskiej komunii, przez ktdrg Kosciot rosnie 1 buduje sie zywy we wszyst-
kich wiernych.

Nauka o mistycznym Ciele Chrystusa w sposob wlasciwy ocenia te aspekty.
Bez watpienia z tej perspektywy dokonuja si¢ pewne wynaturzenia. Publicznie
podnidst te kwestie papiez Pius XII, kiedy ostrzegat przed ,,fatszywym mistycy-
zmem”, ktory rozroéznia Kosciot mitosierdzia i Kosciot prawa. Dla uporzadkowa-
nia tej sytuacji aspekt instytucjonalny Kosciota odzyskat miejsce w stuzbie zycia
komunii jako instrument do osiggnigcia tego zycia we wspolnocie wiary, nadziei
i milosci. Zdaniem Villara jest to sSrodowisko, w ktorym umieszcza si¢ rézne nur-
ty, ktore byly konieczne do teologicznego ,,0dzyskania” Kos$ciota partykularne-
go. Trudno byto zbada¢ réznice migdzy nimi. Kazdy z nich nidst wtasne obawy
i niuanse. W $rodowisku ekumenicznym Kos$cidt partykularny pojawit sie jako
konieczno$¢ dla prowadzenia dialogu z teologia prawostawng, skoncentrowana
na rozwazaniu zagadnienia Kosciota partykularnego. Z perspektywy misjologicz-
nej Koscioty partykularne odpowiadaty potrzebie wytworzenia szczegolnej ,,at-
mosfery” gloszenia Stowa Bozego wsrod nowych spotecznosci®®.

W rozbudowanej dyskusji na temat wzajemnej relacji Kos$ciotow powszech-
nego i partykularnego warto zauwazy¢ podejsécie do tego zagadnienia zaprezento-

4 Por. P. Rodriguez, Iglesias particulares y Prelaturas personales, Pamplona 1986, s. 152—153.
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wane przez_ks. J.R. Villara. Sktania nas do dyskusji na temat relacji miedzy Ko-
$ciolem powszechnym a partykularnym. Dyskusje te nalezy zwienczy¢ stwierdze-
niem o wyjatkowosci Kosciota stworzonego przez Jezusa Chrystusa w momencie
Zestania Ducha Swigtego. Ko$ciol partykularny nosi w sobie elementy Kosciota
Jezusa Chrystusa, ktdre to elementy nie zaleza od uznania ich przez Kosciot po-
wszechny, a i ten ostatni czerpie z nich swoj zwigzek z Kosciotem Zbawiciela.
Ontologiczna i doczesna wyzszo$¢ Kosciota powszechnego nie umniejsza roli
i pozycji Ko$ciota partykularnego.

Zagadnienie relacji Kosciota partykularnego do Kos$ciota powszechnego to
jedna z trudno$ci w pojmowaniu tajemnicy KosSciota, gdyz jest to rzeczywistos$¢
ztozona. Ko$cidt Chrystusa jest powszechny i partykularny jednoczesnie. Nalezy
poprzez intellectus fidei przyjac te tajemnice. Pozwala ona na uprawianie dialo-
gu migdzy tymi Ko$ciotami. W rzeczywistosci to, co istnieje, ta rzeczywistosc,
w ktorej Bog wezwatl swoj lud, dla ktorego Jezus uczynit Swe Mistyczne Ciato,
jest jedynym Kosciotem Chrystusa, komunig Ko$ciotow.
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RELATIONS BETWEEN THE UNIVERSAL CHURCH AND THE PARTICULAR
CHURCHES IN THE THOUGHT OF FR. JOSE RAMON VILLAR

Summary

The article deals with the problem of searching for the essence of the relationship
between the particular and the universal Church. It presents the pivots of division into the
universal Church and the particular Churches. The issue of the universal Church’s primacy
and the interaction between them is extended. Presented are the forms of the presence of
the universal Church in the particular and the nature and mission of the episcopate. The
consideration is analytical and synthesizing. The work is part of the current of reflections
on Eucharistic ecclesiology and the theology of the particular Church. These issues in the
thought of J.R. Villar show how to understand the relationship of the particular Church to
the universal.

Keywords: Particular Church, Universal Church, local Church, Lumen gentium,
the Second Vatican Council, bishop, Ordo episcoporum, theology of bishopric, Ordo
presbyterorum, eucharistic ecclesiology, french theology, spanish theology, Jos¢é Ramén
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