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»SUMIENIE EKLEZJALNE” W BLASKU PRAWDY,
DOBRA I ZBAWIENIA

Artykul przedstawia kwesti¢ sumienia eklezjalnego jako osobowej przestrzeni,
w ktorej cztowiek wierzacy dokonuje oceny swojej dziatalnosci eklezjotwor-
czej. Ksztaltowanie sumienia wiernych w formacie eklezjalnym jest zgodne
z teandryczng i zarazem misyjng naturg Ko$ciota. Zagadnienie jest ukazane na
bazie trzech dokumentéw papieskich: Veritatis splendor, Caritas in veritate,
Lumen fidei. Zrodha te wyjasniaja zwiazki miedzy absolutng Prawda, Dobrem
1 MilosScia jako transcendentaliami warunkujacymi indywidualny proces zba-
wienia czlowieka.

Powszechny dostep do mass mediow spowodowat swobodng wymiang opinii
oraz komentowanie réznych wydarzen. Brak mozliwosci weryfikacji podawanych
wiadomosci, zanim zostang upublicznione, generuje sytuacje nieporozumienia
1 nierozumienia roznych waznych kwestii, ostabiajac wrazliwos$¢ na prawde. Co
wiecej, dochodzi do celowego przektamania lub zafatszowania informacji doty-
czacych roznych wypowiedzi lub wydarzen. Pierwszym skutkiem jest pozosta-
wienie odbiorcy i adresata w zaklamaniu. Drugim jest tworzenie si¢ mechanizmu,
ktory utrudnia nabywanie umiejgtnosci odroézniania warto$ci nadrzednych — maja-
cych charakter absolutny — od podrzednych — majacych charakter akcydentalny.
W zwigzku z tym pojawia si¢ pytanie o nowe, skuteczne w aktualnych warunkach
kulturowych, zasady formowania podstaw aksjologicznych w ludzkich sumieniach:
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Jak ukazywaé wspoélczesnemu pokoleniu warto$¢ Prawdy?' Odpowiedz teologa
na to pytanie dotyczy eklezjalnego aspektu sumienia — czyli ,,sumienia eklezjal-
nego”. Zroda teologiczne podejmujace tematyke whasciwg dla postawionej tezy
to: Veritatis splendor, Caritas in Veritate, Lumen fidei. Sa to dokumenty papieskie
wskazujace na aksjologiczne fundamenty tozsamosci eklezjalnej, dlatego kwestia
sumienia eklezjalnego stanowi w nich pierwszy zakres badawczy, przygotowujacy
do kolejnych etapow definiowania tego eklezjologicznego pojecia. Niniejszy arty-
kut jest wynikiem dyskus;ji teologa fundamentalnego z teologiem dogmatykiem.
Z tego powodu autorstwo opracowania jest podwojne, co jednak nie zakloca
ciggtos$ci mysli i zaprezentowanych wywodow. Teza okres$lajaca pojecie sumienia
eklezjalnego zostanie rozwinigta w szeSciu punktach. Najpierw zostanie zwrocona
uwaga na trudno$ci w samoidentyfikacji eklezjalnej wspotczesnych wiernych. Ta
kwestia sugeruje poszukiwania teologiczne — majace na celu wzmocnienie Kosciota
w sferze generujacej owe trudnosci — ktore zainspirowaty do podjecia refleks;ji
nad identyfikacja sumienia w rzeczywistosci eklezjalnej. Zagadnienie sumienia
eklezjalnego jest nowe w obszarze badan teologicznych, dlatego w niniejszym
artykule zdecydowali$my si¢ pochyli¢ nad najbardziej fundamentalnymi aspek-
tami, istotnymi z punktu widzenia postawionej kwestii, a mianowicie Prawda,
Dobrem i1 Mitoscig, w wybranych, aczkolwiek najbardziej reprezentatywnych
dokumentach nauczania papieskiego. Konkluzje pozwolity na ukazanie sumienia
eklezjalnego jako przestrzeni osobowej wypetnionej boskim blaskiem Prawdy,
Dobra i Zbawienia.

TRUDNOSCI W SAMOIDENTYFIKACJI EKLEZJALNE]

Realia eklezjalne wobec wspotczesnych uwarunkowan kulturowo-cywiliza-
cyjnych jawia si¢ jako problemy wynikajace z trudnosci w samoidentyfikacji
eklezjalnej cztonkow Kosciota z roznych stanow i grup. Styl zycia wspolczesnego
pokolenia, formujacy si¢ w warunkach globalizacji, uleglt szybciej radykalnym
przemianom, niz rozwinela si¢ refleksja teologiczna na temat realizacji podsta-
wowych zadan eklezjalnych w swiecie.

Nowe, wspodtczesne problemy eklezjalne to sytuacje wytworzone przez indy-
widualizm, kryzys autorytetéw, nicodpowiedzialne korzystanie z wolno$ci i auto-
nomii, a takze nierozumienie sensu porzadku aksjologicznego oraz — co bardzo
istotne dla niniejszego opracowania — redukowanie ,,Prawdy” do ,,0pinii”, stad
»teoria wielu prawd i r6znych prawd”. W sumie chodzi o mentalno$¢ uformo-

! Pisownia duzg literg stéw ,Prawda”, , Dobro” i ,,Mito$¢” zastosowana w artykule wynika

z koniecznos$ci wskazania na ich sens absolutny, w odréznieniu od zwyktego znaczenia tych
stow pisanych matymi literami.
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wang na postmodernistycznej, a nawet post-postmodernistycznej wizji Swiata’.
Przyczyny pojawienia si¢ probleméw w duzej mierze wynikaja z ignorancji
medialnej uczestnikow zycia wirtualnego, co skutkuje tym, ze komunikowane
tresci sg rozpowszechniane w nieograniczonej skali i zakresie, a przy tym nie sg
weryfikowane, miesza si¢ w nich prawda i falsz, prowadzac do zoboj¢tnienia na
przekaz prawdy, a takze nieumiejetnos¢ rozpoznawania dziatan manipulacyjnych
— ludzie wspotczesnego pokolenia gubig sie w $wiecie wartosci®>. W odniesieniu
do Kosciota, ewangelizacji oraz promocji wartosci chrzescijanskich w mediach
— zwlaszcza internetowych — panuje nieporzadek, daje si¢ zaobserwowac nawet
techniki propagandy i manipulacji ujawniajace podzial w Kosciele analogiczny do
tego, ktory jest wlasciwy dla sceny politycznej. Zagubienie w samoidentyfikacji
eklezjalnej — cho¢ nie jest na chwile obecng zbadane metodycznie — to jednak
ujawnia si¢ ewidentnie np. w kontrowersyjnych dyskusjach na temat niektorych
wypowiedzi Stolicy Apostolskiej z ostatnich kilku lat i tzw. cigglo$ci nauczania
papieskiego oraz ,,dubbia” kierowanych do papieza*. Diagnoza zaistniatej sytuacji
wymaga zatrzymania si¢ na fundamentach, ktére okreslaja tozsamos¢ eklezjalna
wiernych nalezacych do réznych grup i poziomoéw zaangazowania w duszpaster-
stwo i ewangelizacje.

IDENTYFIKACJA SUMIENIA W RZECZYWISTOSCI EKLEZJALNEJ

»Sumienie” jest osobowym miejscem, osobowg przestrzenig, w ktorej na grun-
cie podmiotowym dochodzi do skonfrontowania transcendentaliow z realiami
doczesnymi®. Ze wzgledu na ostabiany sukcesywnie ostatnimi czasy autorytet
Ko$ciota®, w tym papieski, Kosciét musi wejé¢ w swoje sumienie’. Czym cha-

Zwlaszcza chodzi o relatywizowanie prawdy, az do sceptycyzmu w procesie poznania. Zob.
E. Sienkiewicz, Ponowoczesny spor o prawde, w: Teologia wobec nurtu ponowoczesnosci, red.
K. G6zdz, J. Chyta, S. Kunka, Pelplin 2012, s. 151-167.

Por. K. Guzek, Czlowiek zagubiony w swiecie wartosci, w: Cztowiek w medialnym labiryncie,
red. K. Guzek, M. Laskowska, Warszawa 2011, s. 11-21.

Zob. np. M. Tosatti, Dubia, se il Papa tace il cardinale si risponde da solo, w: La nuova Bus-
sola Quotodiana, http://www.lanuovabq.it/it/dubia-se-il-papa-tace-il-cardinale-si-risponde-da-
solo (dostep: 5.01.2018).

Tradycyjna, posoborowa definicja nazywa sumienie ,,wewnetrznym sanktuarium”, w ktorym
cztowiek przebywa z Bogiem sam na sam. Jest to definicja teologiczno-antropologiczna. Tu
podajemy rozumienie sumienia w aspekcie personalistyczno-aksjologicznym, aby wskaza¢ na
specyfike owego spotkania, polegajaca na odniesieniu si¢ osoby ludzkiej do wartosci absolut-
nych, fundamentalnie determinujacych ludzkie postgpowanie.

Zob. np. Franciszek mniej popularny we Wtoszech, https://ekai.pl/franciszek-mniej-popularny-
-we-wloszech/ (dostep: 8.08.2018).

Por. E.G. Tedeschi, Pera: da laico spiega perché la Chiesa si sta smarrendo, w: Bussola
Quotidiana, http://www.lanuovabq.it/it/pera-da-laico-spiega-perche-la-chiesa-si-sta-smarrendo
(dostep: 7.01.2018).
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rakteryzuje sie sumienie eklezjalne® jako osobowo-eklezjalna przestrzen, w ktorej
dokonuje si¢ weryfikacja prawdziwosci Kos$ciota objawiajacego si¢ w postawach,
czynach i §wiadectwie chrzescijan wobec $wiata?

Eklezja to wspolnota 0séb z réznych kategorii. Cecha charakterystyczng tej
wspolnoty jest misteryjne zjednoczenie 0sob ja tworzacych, mozliwe ze wzgledu na
porzadek historiozbawczy, wygenerowany przez chrystyczny moment w dziejach
stworzenia’. Wspolnota eklezjalna jest rzeczywistoscig dynamiczna, bezposrednio
angazujaca jej cztonkdw w pomnazanie dobra w osobowej przestrzeni historycznej
oraz posrednio w nieosobowej przestrzeni caltej rzeczywistosci stworzonej. Taka
struktura eklezji jest teandryczna. Aspekt boski eklezji wskazuje na kompetencje
Kosciota w okreslaniu zasad porzadku aksjologicznego. Aspekt ludzki eklezji
okresla czynnik sprawczy, tworczy, dzialaniowy. Z natury teandrycznej wyltania si¢
natura misyjna Ko$ciota!®, Weryfikacja dziatalnosci eklezjalnej wymaga swoistej
oceny w konfrontacji z teologalnym systemem wartosci i odbywa si¢ w podmio-
cie eklezjalnym, ktory stanowia wierni — ochrzczeni uczestniczacy w potrdjne;j
funkcji mesjanskiej i na tym fundamencie realizujacy zadania eklezjalne w Swie-
cie. Istnieje zatem potrzeba ksztalttowania sumienia poszczegdlnych wiernych
w formacie eklezjalnym, majagcym na uwadze zar6wno wymiar wertykalny, jak
i horyzontalny dialogu zbawienia. Sumienie wspotczesnego chrzeécijanina powinno

Kwestia sumienia eklezjalnego ma nie tylko podioze dogmatyczne zwigzane z podmiotowa
koncepcja Kosciota, ale rowniez antropologiczne, od momentu gdy patrzymy na osob¢ nie
tylko w jej wymiarze indywidualnym, ale réwniez wspolnotowym. Wowczas nie sposob zde-
finiowac ,,0s0by” bez jej natury jednoczesnie jednostkowej i relacyjnej. Cztowiek jest osoba
w swojej indywidualno$ci, nieprzekazywalnos$ci, jednostkowej rozumnosci, wolnosci i ducho-
wosci, ale tez w swojej relacyjnosci, otwartosci, dialogu, wspotodpowiedzialno$ci, wzajem-
nosci. W tym $wietle rowniez bardziej zrozumiale staje si¢ teologiczne méwienie o sumieniu
eklezjalnym.

,Moment chrystyczny” wskazuje na determinacj¢ obrazu i podobienstwa Bozego w cztowieku
oraz dynamiki przemiany historiozbawczej calego stworzenia zgodnie z profilem mesjanskim
osoby i misji Jezusa Chrystusa jako zatozyciela i glowy Kosciota. Por. M. Rusecki, Chrystycz-
na ikonicznos¢ Kosciota wedtug Jana Pawta 1l. Szkic zagadnienia, w: Jana Pawta Il inspi-
racje chrystologiczne, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin—Kielce—Krakow 2006, s. 133-151;
K. Parzych, Chrystyczna antropologia podstawq misji ewangelizacyjnej Kosciota w mysli Jana
Pawta II, w: Jana Pawla Il inspiracje chrystologiczne, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin—
Kielce—Krakow 2006, s. 183—195; zob. tez opracowanie kwestii ,,chrystycznosci historii” jako
zagadnienia podrz¢dnego w temacie dotyczacym personalizmu uniwersalistycznego utozsa-
mianego z systemem dla teologii historiozbawczej wedtug Czestawa Bartnika: K. Parzych-Bla-
kiewicz, Teologia historiozbawcza w dogmatyce polskiej XX wieku, Olsztyn 2010, s. 220-222.
Teandryczno$¢ oznacza wspoétuczestnictwo osob Boskich i ludzkich w tworzeniu eklezji.
Misyjno$¢ oznacza otwarcie na ludzi nienalezacych do Kos$ciota oraz dziatania wynikajace ze
specyfiki relacji migdzyosobowej w rzeczywisto$ci eklezjalnej. Dlatego jednos¢ wewnatrzekle-
zjalna, wynikajaca z teandrycznosci, jest fundamentem dziatalnosci eklezjalnej, determinuja-
cym misyjny aspekt natury Kos$ciota. Posrednio kwesti¢ t¢ przedstawia J. Ratzinger w opraco-
waniu: Misje w swietle innych tekstow soborowych, w: Misje po Soborze Watykanskim II, thum.
L. Pluszczyk, B. Wodecki, Ptock 1981, s. 49-52.
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by¢ formowane nie tylko w aspekcie oceny moralnej czynu, ale takze dziatania
eklezjotworczego, wynikajacego z misyjnej natury Kosciota.

Sobor Watykanski Il rozpoczat proces aggiornamento Kosciota w $wiecie. Po
pigcdziesigciu latach wdrazania nauki soborowej w zycie Kosciota, w tym takze
w uprawianie teologii, widoczne sg radykalne zmiany, reforma, czy wrecz rewo-
lucja. Cho¢ depositum fidei, bedacy fundamentem nauczania, nie zmienit si¢, to
jednak inaczej mowi si¢ dzi§ o sprawach wiary, etyki i duszpasterstwa, a takze inne
kwestie badawcze sg podejmowane w teologii. Struktura teologii przedsoborowe;j
jest oparta na ontycznym/bytowym ujmowaniu rzeczywistosci i teoriopoznaw-
czym podejsciu do niej. Sobdr, wraz ze zwrotem antropologicznym', podkre-
slit osobowo-relacyjny aspekt struktury rzeczywistosci. Spowodowato to takze
dojrzewanie $wiadomosci teologicznej o naturze Kosciota. Wedtug perspektywy
ontycznej — przedsoborowej — Kosciot jest natury teandrycznej — i jako taki sta-
nowi fundament nowej perspektywy eklezjalnej, wykazanej przez Vaticanum I1.
Sobor Watykanski II wskazal na nature misyjna, wynikajaca z bosko-ludzkiej
i4cisle z nig powigzang. W mysl personalizmu — rozwijajacego sie po Vaticanum I1
— Kosciotowi przypisuje si¢ atrybuty osobowe, a wigc takze podmiotowe'?. Pod-
miotowos¢ opiera si¢ na autonomii i funkcjonuje w strukturach aksjologicznych.
Osobowy charakter Kosciota wynika ze struktury wlasciwej dla ,,oblubienicy
Jezusa Chrystusa”, z bycia swiadkiem Prawdy objawionej w ramach ciaglosci
nauczania od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa oraz z interpretacji objawienia
Bozego dokonywanej przy asystencji Ducha Swigtego Parakleta. Wyrazem dyna-
miki podmiotu jest czyn, ktory weryfikowany jest w sumieniu.

,»VERITATIS SPLENDOR” U PODSTAW PYTANIA
O SUMIENIE EKLEZJALNE

Po przedstawieniu kontekstu oraz po wskazaniu na konieczno$¢ przyjecia
terminu sumienia eklezjalnego ze wzgledu na podmiotowy charakter Kosciota,
pojawia si¢ fundamentalne pytanie o nature i funkcje sumienia w zyciu cztowieka.
W punkcie 54 encykliki Veritatis splendor papiez przedstawia sumienie w aspekcie
misteryjnym, definiujac je jako ,,sanktuarium cztowieka”, czyli ,,serce” i zywa sie-
dzibg, w ktdrej zawigzuje si¢ gleboka wiez migdzy wolnoscia cztowieka a prawem
Bozym. Nastgpnie odwotuje si¢ do nauczania soborowego:

Zob. M. Pokrywka, Zwrot antropologiczny w posoborowej teologii moralnej, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 61 (2014), z. 3, s. 65-76.

12° Por. Cz.S. Bartnik, Koscié?, Lublin 2009, s. 59; zob. tez K. Parzych-Blakiewicz, Teologia histo-
riozbawcza..., s. 228.
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W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz kto-
remu winien by¢ postuszny i ktorego gltos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba,
do milowania i czynienia dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn
to, tamtego unikaj. Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo,
wobec ktorego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sadzony
(por. Rz 2,14-16)".

W Veritatis splendor sumienie jest przedstawione jako struktura wewnatrz oso-
by ludzkiej. W nim ma miejsce zetkniecie lub swoiste spotkanie z Osobg Boska,
a takze skrzyzowanie strumieni aktywnosci podmiotowe;j spotkajacych si¢ osob,
gdzie osoba ludzka staje wobec Osoby Boskiej bedacej Prawdg Absolutng. Sumie-
nie zatem to miejsce Swigte, w ktorym ludzka wolnos¢ i zdolno$¢ dokonywania
moralnych wyboréw spotyka si¢ z Bozym prawem wpisanym w ludzkg nature;
prawo to, cho¢ przynalezy do ludzkiej natury, nigdy nie przestaje by¢ darem od
Boga. ,,Prawo” to prawda o najwyzszym dobru moralnym i o sposobie osiggania
g0, to prawo $wietosci, mitosci i doskonatos$ci.

Sumienie jest ludzkim i osobowym sanktuarium, poniewaz w nim sam Bog
dba o kazdego cztowieka, jednak

[...] w inny sposdb niz o istoty, ktore nie sg osobami: nie ,,od zewnatrz”, poprzez prawa
natury fizycznej, ale ,,od wewnatrz”, za posrednictwem rozumu, ktory poznajac dzigki
przyrodzonemu $wiathu odwieczne prawo Boze, jest w stanie wskaza¢ czlowiekowi
wlasciwy kierunek wolnego dziatania. W ten sposoéb Bog powotuje cztowieka do
uczestnictwa w swojej opatrznos$ci, pragnac za posrednictwem jego samego, to znaczy
poprzez jego rozumne i odpowiedzialne zaangazowanie, kierowac $wiatem: nie tylko
$wiatem natury, ale i §wiatem 0sob ludzkich'.

Sumienie rozumiane jest jako sanktuarium, w ktérym cztowiek w ,,swojej”
a zarazem ,,podarowanej” wolnosci wchodzi w dialog z Bogiem 1 partycypuje
w dziele samego Boga. Jednak, aby dar wolnosci byt w pelni zrealizowany i aby
partycypacja w boskim dziele byta doskonale spelniona, potrzebny jest funda-
mentalny punkt oparcia; jest nim Prawda. Jest to prawda objawiona, pochodzaca
od Boga i tozsama z Bogiem w Chrystusie, ktéry jest ,,Drogg, Prawdg i Zyciem”
(por. J 14,6). Prawda o czlowieku, o tym, kim jest i jak ma postgpowaé na plasz-
czyznie etycznej, ma zatem zawsze charakter uniwersalny, obiektywny, niepodwa-
zalny i niepodlegajacy zadnym negocjacjom badz ludzkim konwencjom. Chodzi
o prawde, ktora pozwala cztowiekowi w sposob wyrazny odr6zni¢ dobro moralne

Sobor Watykanski 1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym ,, Gau-
dium et spes” (7.12.1965), n. 16, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje — dekrety — deklaracje,
tekst polski, nowe thumaczenie, Poznan 2002, s. 526—606.

4 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, Watykan 1993 [dalej: VS], n. 43.
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od zta. Jest to wazne z moralnego punktu widzenia ze wzgledu na niewystarczajace
dla wspotczesnego pokolenia katolikow ramy okres$lajace tozsamo$¢ eklezjalna,

[...] przyjecie swego rodzaju podwojnego statusu prawdy moralnej. Obok ptaszczyzny
doktrynalnej i abstrakcyjnej nalezatoby uzna¢ odrgbno$¢ pewnego ujgcia egzystencjal-
nego, bardziej konkretnego. Ujgcie to, uwzgledniajace okolicznosci i sytuacje, mogloby
dostarczac uzasadnien dla wyjatkow od reguly ogélnej i tym samym pozwalaé w prak-
tyce na dokonywanie z czystym sumieniem czynow, ktore prawo moralne uznaje za
wewnetrznie zle. W ten sposoéb wprowadza si¢ w niektdrych przypadkach rozdziat lub
nawet opozycje miedzy doktryna wyrazona przez nakaz o znaczeniu ogdlnym a norma
indywidualnego sumienia, ktére w praktyce miatoby stanowié ostateczng instancje
orzekajaca o dobru i ztu. Na tej podstawie probuje si¢ uzasadnic¢ tak zwane rozwigzania
,pastoralne”, sprzeczne z nauczaniem Magisterium i usprawiedliwic ,,tworcza” herme-
neutyke, wedtug ktorej poszczegolna norma negatywna bynajmniej nie we wszystkich
przypadkach jest wigzaca dla sumienia'®.

Niedopuszczalne zatem jest w Kosciele i w zyciu cztowieka rozwarstwienie
pomigdzy doktryng ptynaca z Bozego objawienia a dzialaniem na ptaszczyznie
duszpasterskiej, zdeterminowanej przez aktualny kontekst kulturowy dominujacy
w $wiecie laickim.

,CARITAS IN VERITATE” — ZRODLO ZDEFINIOWANIA NATURY
I FUNKCJI SUMIENIA EKLEZJALNEGO

1) Prawda i Mitos¢

W Caritas in veritate Benedykta XVI ujawnia si¢ nierozerwalna wi¢z — intrin-
sece — pomiedzy Prawdg a Dobrem — bedaca doskonatg forma Mitosci'®. Prawda
i Mitos¢ w Bogu sg tozsame i jako takie stanowig cel ludzkiego zycia: zbawienie
dokonujace sie w historii, w Wydarzeniu Wcielenia Syna Bozego. Na tej podstawie
Prawda i Dobro stanowig integralne warto$ci fundamentalne dla ludzkiego etosu.
W nich bowiem spehia si¢ ludzka potrzeba relacji interpersonalnej oraz rozwoju
i uczestnictwa w spotecznosci'’. Eklezja ukazuje osobowe oblicze Prawdy i Mitosci
istniejgce w historii: Jezus Chrystus. To On, ,,Droga, Prawda i Zycie” (J 14,6), nie
pozostawia czlowieka z dylematem, czym jest prawda i mito$¢, ale wskazuje na
najbardziej czytelny konkret'®. Zasada ta jest fundamentalna dla ludzkiego etosu na

5 VS, n. 56.

16 Zob. A. Adamski, Media narzedziem humanizacji w swietle 73. Numeru encykliki Benedyk-
ta XV1 ,,Caritas in veritate”’, w: Czlowiek w medialnym labiryncie, red. K. Guzek, M. Laskow-
ska, Warszawa 2011, s. 172.

17 Benedykt XVI, Encyklika ,, Caitas in veritate”, Watykan, 29.06.2009, Krakéw 2009 [dale;:
CV], n. 1.
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wszystkich plaszczyznach ludzkiego bytu, na ktérych staje si¢ mozliwe tworzenie
grup, spolecznosci i wspdlnot, ktore odnajduja swoje odzwierciedlenie w poszcze-
gblnych obszarach dziatalno$ci spotecznej, gospodarczej i ekonomicznej'’.

W obliczu wypaczen w rozumieniu tych warto$ci oraz zwigzkdw migdzy nimi
Kosciot staje si¢ odpowiedzialny za gloszenie Ewangelii wlasnie w ten sposob,
ze wyjasnia egzystencjalny i historyczny charakter Prawdy absolutnej, bedace;j
Najwyzszym Dobrem, ktére stalo sie czes$cig ludzkiej rzeczywistosci poprzez
wecielenie. Realizm Prawdy polega na jej egzemplifikacji w Mito$ci, ktorej pierwot-
nym/fundamentalnym urzeczywistnieniem w historii jest wcielenie Osoby Boskiej,
a wtornym wspolnota eklezjalna — czyli Osob Boskich i ludzkich zjednoczonych
przez wcielenie i zestanie Parakleta. Osoby ludzkie poprzez eklezje uczestni-
cza w historycznej i eschatologicznej realizacji tego jedynego i uniwersalnego
wydarzenia zbawczego w dziejach — czyli przez interpersonalne zjednoczenie we
wspolnocie teandryczne;.

Z jednej strony Prawda wyraza si¢ w ,,ekonomii milosci”, gdyz bez milosci
nie ma prawdy®. Z drugiej za$ ,,Tylko w prawdzie mito$¢ nabiera blasku i moze
by¢ przezywana autentycznie™?'. Prawda otwiera przed osoba ludzka horyzont
urealnienia boskiej Mitosci w ludzkim §wiecie zdarzen. Benedykt XVI wypowia-
da te teze przez utozsamienie Mitosci i Prawdy w wymiarze absolutnym, majace
na celu wykazanie istoty i warto$ci relacji migdzyosobowych. Prawda i Mitos¢
sg nierozdzielne i jako takie jawig si¢ osobie ludzkiej po to, aby zdynamizowaé
ludzki podmiot w kierunku tworzenia kultury i spotecznosci na fundamencie war-
tosci absolutnych??. Papiez akcentuje osobowy wymiar Prawdy, ktorg cztowiek
odczytuje w ramach relacji — dialogu, ktory jest czyms$ wigcej niz komunikacja,
gdyz tworzy wspoélnote — communio. Prawda odstania sens Milosci poprzez wia-
r¢. W ten sposob papiez Ratzinger wyjasnia fundamentalny dla organizacji zycia
spotecznego aspekt wiary religijnej jako moment dynamizujacy ludzkg aktywnosé
podmiotowsa do dziatalnosci sprzyjajacej integralnemu rozwojowi spoleczenstw?.

2) Sumienie eklezjalne w etosie chrzescijanina

Kryzys wspdlnoty ujawniajacy si¢ w m.in. w rozpadzie matzenstw, tworzeniu
si¢ tajnych ugrupowan i uktadow partykularnych intereséw, w konfliktach mig-
dzynarodowych, w zamykaniu si¢ cztowieka na $wiat, indywidualizmie i obo-
jetnosci, w braku respektu wobec roznorodnosci kulturalnej i tozsamosci innych
0s0b oraz narodéw wymaga stanowczej reakcji Kosciota i pogtebionej, wrecz

Y CV,n 2.

20 CV,n. 2.

2l Cv, n. 3.

22 CV, n. 3. Encyklika Caritas in veritate jest odczytywana jako dokument wskazujacy na huma-
nistyczne podstawy ekonomii. Zob. A. Bucelli, F. Zatti, ,, L Enciclica ,, Caritas in veritate” e la
cultura d’impresa nell 'economia di mercato, ,,Persona e mercato” 4 (2014), s. 282-292.
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nowej i,,innowacyjnej” mysli teologicznej. Nowo$¢ i innowacyjnos¢ teologicznego
podejscia badawczego polega — w §wietle catego przestania Caritas in veritate — na
ukazywaniu realizmu Prawdy przez czyny milosci ujawniane w skali spolecznej
i globalnej. Zadanie refleksji teologicznej bedzie polegalo na ,,odprywatyzowaniu”
milosci, wydobyciu jej z granic sentymentalizmu tworzonego w kregu doswiadczen
emocjonalnych. Mito$¢ prawdziwa, skuteczna, tworcza, dojrzata ubogaca spote-
czenstwo. Ona jest wigc tym, co tworzy etos ludzki, ktory jest zalezny od pod-
miotu. Tu decydujaca role odgrywa sumienie jako przestrzen wewnatrzosobowa,
w ktorej na fundamencie Prawdy osoba ludzka w sumieniu dokonuje urealnienia
w otaczajacym ja $wiecie wartosci absolutnych, ktére ujawnia przed nig Osoba
Boska, poprzez eklezje — z racji teandrycznosci jej natury.

Na tej podstawie osobowe sumienie kazdego chrzescijanina uczestniczy
w sumieniu eklezjalnym calej wspdlnoty Kosciota, ktory nie jest zwyktym zrze-
szeniem 1 grupa wierzacych, nie jest postrzegany przedmiotowo, lecz podmiotowo,
nie jako ,,c08”, ale ,,ktos”. Pytajac o Kos$ciot, nie pytamy o cos, lecz o kogos. Jest
zatem traktowany podmiotowo i o0sobowo w sposob analogiczny do natury osoby
jako takiej. W zwigzku z tym charakter podmiotowy i teandryczny (,,Kosciele, kim
jestes?””) Kosciota pozwala przyjaé koncepcje sumienia eklezjalnego, w ktérym
uczestniczy 1 ktory réwniez wspotstanowi sumienie kazdego ochrzczonego.

3) Spoteczne znaczenie sumienia eklezjalnego

Sumienie eklezjalne ukazuje krystaliczna czystos¢ mitosci w jej boskim zrodle.
Jako dar Bozy mito§¢ doswiadczana we wspoélnocie ludzkiej jest tym, co laczy
bezposrednio rzeczywisto$¢ boska i ludzka. W niej 1 przez nig realizuje si¢ dyna-
mika stworcza, w ktorag angazowany jest cztowiek i ludzkie spotecznosci. Dlate-
go — wedtug Benedykta XVI — Milos¢ przyjeta przez osobe ludzka jest stworcza
i zbawcza — dajgca istnienie i nadajaca jako$¢ bytom az do osiggnigcia statusu
,,Nowego stworzenia”?,

Prawda zachowuje i wyraza wyzwalajaca moc mito$ci w coraz to nowych wydarzeniach
historii. Jest rownocze$nie prawda wiary i rozumu w odrebnosci i zarazem wspot-
dziataniu dwoéch sfer poznania. Rozwoj, dobrobyt spoteczny i wlasciwe rozwigzanie
powaznych problemdéw spoteczno-ekonomicznych gnebigcych ludzkosé to kwestie,
ktore potrzebuja tej prawdy?.

Sumienie eklezjalne koncentruje si¢ wigc w sposob interioryczny na tym, aby
weryfikowa¢ dzialanie samego KosSciota w swej catosci, jego wiernos¢ Prawdzie,
jego kondycje etyczng i praktyczna. Z drugiej zas strony bedzie sumieniem, ktore
w prorockim duchu umozliwia Ko$ciolowi uczestnictwo esteriorycznie w zyciu
publicznym, odnoszace si¢ do decyzji politycznych i proceséw spotecznych pod

2 CV,n. 5.
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katem ich zgodnosci z Prawdg. W sumieniu eklezjalnym dokonuje si¢ proces ukie-
runkowania spotecznosci w pierwszej kolejnosci na Prawde absolutng, a mitos¢
generuje etos spoteczny, wskazujac kierunki rozwoju spotecznego na poziomie
gospodarczym, ekonomicznym, politycznym, przy zachowaniu zasady sprawie-
dliwosci, wzajemnego szacunku, stuzby i mitosci.

Bedac darem, ktory wszyscy otrzymali, mitos¢ w prawdzie stanowi site tworzaca
wspolnote, jednoczy ludzi ponad barierami i granicami. Wspdlnota ludzi moze by¢
ustanowiona przez nas samych, ale nigdy o wlasnych sitach nie stanie si¢ wspolnota
w pelni braterska ani nie wzniesie si¢ ponad granice, czyli nie stanie si¢ wspdlnota
naprawdg¢ uniwersalng: jedno$¢ rodzaju ludzkiego, komunig¢ braterska ponad wszelki-
mi podziatami rodzi powotanie przez stowo Boga Milosci. Podejmujac t¢ decydujaca
kwestig, musimy z jednej strony wyjasni¢, ze logika daru nie wyklucza sprawiedliwosci
ani tez jej nie zastepuje pozniej i z zewnatrz, a z drugiej, ze w rozwoju ekonomicznym,
spotecznym i politycznym, ktory chce by¢ autentycznie ludzki, musi by¢ uwzglgdniona
zasada darmowosci jako wyraz braterstwa?.

Koniecznos$cig, aby nauczanie papieskie mogto zosta¢ zaaplikowane i spelnione,
jest nieustanny glos sumienia eklezjalnego, polecajacego Kosciotowi interwenio-
wac za kazdym razem, gdy tamana jest sprawiedliwo$¢ spoteczna i fundamentalne
prawa ludzkie, szczegdlnie prawo do zycia.

Z tego wynika wiec, ze sumienie eklezjalne ma na uwadze spoleczng perspek-
tywe dobra wspdlnego wedlug zasad tradycyjnej katolickiej nauki spoteczne;.
Wstuchanie si¢ w sumienie eklezjalne w etosie chrzescijan powoduje niejako
uruchomienie i urealnienie zaangazowania w sprawy publiczne. Eklezjalny aspekt
sumienia odpowiada koncepcji ,,miasta cztowieka™’, budowanego na zasadzie
,prawa i sprawiedliwosci”, realizowanej w relacjach opartych na mitosierdziu,
bezinteresownosci i komunii®.

Sumienie eklezjalne weryfikuje czyn ludzki pod wzgledem jego wartosci dla
dobra wspdlnego®. Koscielny rachunek sumienia powinien dyktowaé pytanie:
Na ile kerygmat jest gltoszony tak, aby wysitki wktadane w dobro indywidualne
pokrywaly si¢ z celem spotecznym? ,,Gdy dziatalnos¢ cztowieka na ziemi jest
inspirowana i wspierana przez mitos$¢, przyczynia si¢ do budowania powszechnego
miasta Bozego, do ktorego daza dzieje rodziny ludzkiej”*°, a miasto ludzkie jest
zapowiedzig wiekuistego miasta Bozego®!.

26 CV, n. 35.
27 CV, n.
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4) Sumienie eklezjalne wobec aktualnych zagrozen spotecznych

Mito§¢ w prawdzie — caritas in veritate — to wielkie wyzwanie dla Kosciola w §wie-
cie, w ktoérym stopniowo rozprzestrzenia si¢ globalizacja. Ryzyko w naszych czasach
polega na tym, ze faktycznej wzajemnej zalezno$ci ludzi i narodéw moze nie odpo-
wiada¢ etyczne wspotoddziatywanie sumien i umystéw, ktore w rezultacie mogtoby
da¢ poczatek autentycznemu rozwojowi dzisiejszej cywilizacji dla dobra cztowieka.
Jedynie dzigki mitosci, o$wieconej §wiattem rozumu i wiary mozliwe jest osiggnigcie
celow rozwoju bardziej godnych cztowieka i go afirmujacych. Podziatu dobr i zasobow,
umozliwiajgcych autentyczny rozwoj, nie zapewni sam postep techniczny i oparte na
korzysciach relacje, lecz potencjat mitosci zwycig¢zajacej zto dobrem (por. Rz 12,21)
i otwierajacej na wzajemno$¢ w kwestii sumien i wolnosci?*?

Ten fragment encykliki wyraznie podejmuje nauczanie zawarte w Veritatis
splendor oraz Fides et ratio, gdzie Jan Pawet I wskazuje na rolg fundamentu dzia-
fan etycznych oraz na korelacj¢ wiary i rozumu. Méwiac o sumieniu eklezjalnym,
te dwa aspekty sa nieodzowne. Integralny rozwdj ludzkosci domaga si¢ Prawdy
uniwersalnej, uformowanego w duchu Prawdy sumienia oraz udzialu wiary zdolne;j
do postugiwania si¢ rozumem wedle Bozego planu stworzenia.

Wobec panujacego kryzysu na roznych plaszczyznach, antropologicznej, socjo-
logicznej, etycznej, politycznej, religijnej itd., papiez Benedykt XVI nie poddaje si¢
duchowi zwatpienia lub egzystencjalnego pesymizmu, lecz stwierdza, ze: ,,Aspekty
kryzysu i jego rozwiazan, a takze mozliwego nowego rozwoju w przysztosci sa
coraz bardziej ze soba powiazane, nawzajem na siebie oddzialuja, konieczne jest
ich catosciowe zrozumienie oraz dokonanie nowej syntezy humanistycznej>.
Dlatego tez przypomina i podkresla konieczno$¢ catosciowego i petnego rozwoju
osoby ludzkiej, gdyz postep ekonomiczny czy techniczny nie jest w stanie zreali-
zowac¢ zalozen prawdziwego i integralnego rozwoju. Istotne jest tu uwzglednienie
zasady zrownowazonego rozwoju’*, gwarantujacej redukcje negatywnych skutkow
braku rownowagi ekonomicznej w tzw. krajach ubogich®. Koscidt nie proponuje
technicznych rozwigzan’® i jest jak najdalszy od mieszania si¢ do rzadow panstw?’.
Jednakze, wypehiajac zadania wynikajace z relacji do Prawdy, walczy o szacunek
dla godnosci ludzkiej i godziwe warunki ludzkiej egzystencji*. Benedykt XVI
zwraca uwage rzadzacym panstwami i kierujagcym réznymi instytucjami, szcze-

2..¢V,n. 10.

3 CV,n. 21.

34 Zob. S. Adamiak, D. Walczak, Catholic social teaching, sustainable development and social
solidarism in the context of social security, ,,Copernican Journal of Finance & Accounting” 1
(2014), nr 3, s. 9-18.
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g6lnie tymi o charakterze ekonomicznym i gospodarczym, ze ,,[...] pierwszym
kapitatem, ktory nalezy ocali¢ i doceni¢, jest cztowiek, osoba, w swojej integral-
nosci: «Czlowiek bowiem jest tworcg calego zycia gospodarczo-spotecznego, jego
osrodkiem i celem»”™.

Papiez opisuje sytuacje spotecznej nierownosci jako wazne dla katolickiej
wizji spoteczenstwa. Jednak nie to jest przedmiotem sumienia eklezjalnego, nie
pouczanie ani egzekwowanie od wlasciwych organow spotecznych dziatan napraw-
czych. Obserwacje procesu wdrazania w zycie priorytetow socjalnych pozwalaja
stwierdzi¢, ze reakcja na ubostwo i roznorakie potrzeby nie sprawdza si¢ jako
postawa integrujaca ludzkie spolecznosci. Odnosnie do dominujgcego fenomenu
globalizacji rowniez nie sktania si¢ do jednoznacznego osadu, lecz twierdzi, ze:

Pomimo pewnych wymiarow strukturalnych, ktorych nie trzeba negowac, ale tez i nie
absolutyzowac, ,,globalizacja, a priori, nie jest ani dobra, ani zta. Bedzie tym, co uczynia
z niej osoby”. Nie powinniSmy by¢ jej ofiarami, lecz odgrywaé w niej aktywna role,
postepujac rozumnie, kierujac si¢ mitoscia i prawda. [...] Z przemiana, jaka pociaga za
soba proces globalizacji, wiaza si¢ wielkie trudnosci i niebezpieczenstwa, ktore mozna
przezwyci¢zy¢ jedynie wtedy, gdy zdotamy uswiadomi¢ sobie, ze w glebi rzeczy glo-
balizacje prowadzi w strone solidarnej humanizacji antropologiczna i etyczna dusza®.

,LUMEN FIDEI” I HISTORIOZBAWCZA CELOWOSC SUMIENIA
EKLEZJALNEGO

Papiez Franciszek, odwotujac si¢ do nauczania Soboru Watykanskiego II i pod-
kreslajac role Kosciota, wskazuje na ,,blask wiary w ludzkim do§wiadczeniu [...]
wiara ubogaca ludzkie istnienie we wszystkich jego wymiarach™!. Koscidt uczy
wiary. Blask wiary jest niezbedny do tego, aby dokonywa¢ wlasciwych wyborow
1 utrzyma¢ wiasciwy kierunek. ,,Wtasciwy” to znaczy ,,w blasku Prawdy” i ,,bla-
sku Dobra”, ale tez w kierunku auto-transcendencji, a zatem w ,,blasku zbawie-
nia i wieczno$ci”. Chodzi tu o zachowanie kierunku w rozwoju ludzkiego etosu
1 dziatalno$ci, utrzymujacego harmoni¢ pomiedzy boska wolg stworczo-zbawcza
a ludzka autonomia i dynamika kulturotworcza.

Sens wiary religijnej spetnia si¢ we wspolnocie. Papiez stwierdza, ze ,,Akt wiary
pojedynczego cztowieka wpisuje si¢ we wspolnote, we wspolne «my» ludu, ktory
w wierze jest jakby jednym cztowiekiem, «synem moim pierworodnymy, jak Bog
nazwie catego Izraela (por. Wj 4,22)”*. Posrednictwo w dynamice pisteologiczne;j
ludzkiego podmiotu powoduje otwarcie na absolutng Prawdg, czyli na wymiar

¥ CV,n. 25.
4 CV, n. 42.
4 Franciszek, Encyklika ,, Lumen fidei”, 29.06.2013, Krakow 2013 [dalej: LF], n. 6.
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rzeczywistosci transcendentnej, przerastajacej ludzkie mozliwos$ci poznawcze
i tworcze®. Sumienie eklezjalne oznacza zakorzenienie wiarg, nie tylko fizyczne
i formalne przynalezenie do Kosciota, ale uczestniczenie w jego ontologicznej
naturze jako podmiot utozsamiajacy si¢ ze statusem Oblubienicy Chrystusa.

,,Wiara jest bezinteresownym darem Boga, ktoéry wymaga pokory i odwagi, by
zaufaé i zawierzy¢ si¢, i w ten sposob dostrzec swietlang drogg spotkania migdzy
Bogiem i ludzmi, histori¢ zbawienia”** — méwi papiez. Na bazie tych stéw mozna
wyrazi¢ przekonanie, ze sumienie eklezjalne ma swoje konkretne ukierunkowanie
zwrocone ku zbawieniu ludzkosci. Sumienie eklezjalne rozwaza wartos¢ aksjo-
logiczng czynu, w ktorym ma dokonywac si¢ dzieto zbawienia, czyli aktywnos¢
moralna chrzescijan ma sens o tyle, o ile stuzy zblizeniu osoby ludzkiej do Boga.
Dopiero taki czyn jest ,,dobry” w sensie historiozbawczym. W tej perspektywie
sumienie eklezjalne nadaje warto$¢ historiozbawcza konkretnym czynom, ukie-
runkowujac je ku pehni, jaka jest uczestniczenie w odwiecznej i eschatologicz-
nej Tajemnicy samego Boga. Autentyczna wiara sprawia ,,zamieszkanie” Boga
w osobie ludzkiej, ktora zostaje zwrocona ku Mitosci ukazujacej chrystologiczny
horyzont rzeczywistoéci ludzkiej*. W tym procesie dokonuje si¢ moment zbawienia
w wymiarze subiektywnym.

Sumienie eklezjalne w pewnym sensie nieustannie troszczy si¢ o wiare, ktora
,,Z koniecznosci ma formg kos$cielng”, poniewaz ,,wyznawana jest z wnetrza ciala
Chrystusa, jako konkretna komunia wierzacych, czyli zbawionych”, bo kto wierzy,
juz jest zbawiony i antycypuje w sobie zycie wieczne, pragnac dzieli¢ sie¢ nim
z innymi*. Osoba ludzka podejmujaca wysitek zycia zgodnego z wytycznymi wiary
religijnej otwierajaca si¢ na Mito$¢ 1 Prawde, uzyskuje ,,$wiatlo” do odnowionego
— zgodnego z Ewangelig — widzenia rzeczywistosci?’. Milo$¢ potrzebuje Prawdy.
W takich warunkach ma pewno$¢ przetrwania i przezwycigzenia roznorakich
trudnosci. ,,Jesli mitos¢ potrzebuje prawdy, takze prawda potrzebuje mitosci. Nie
mozna rozdziela¢ mitosci i prawdy. Bez milosci prawda staje si¢ zimna, bezoso-
bowa, ucigzliwa dla konkretnej osoby’.

4 Milo$¢ doswiadczona w spotkaniu pozwala odkry¢ petnie relacji miedzy wiarg a Prawda, gdyz

otwiera — zaprasza — ludzki rozum do poznania $wiata z boskiej perspektywy. Ta mito$¢ — sko-
relowana z wiarg i Prawda — lezy u podstaw ludzkiej podmiotowosci. Por. F. Conesa, Fe, razon
y teologia en la Enciclica Lumen Fidei (Faith, reason and theology in the Encyclical Letter
Lumen Fidei), w: Creer en el amor. Redescubrir la Enciclica ,, Lumen Fidei”, Barcelona 2018,
s. 117-144.
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4 LF, n. 22; por. P. Blanco, La fe como camino. Agua, luz y hogar en el itinerario del creyente,
w: Creer en el amor. Redescubrir la enciclica ,, Lumen fidei”, red. R. Pellitero, Barcelona 2018,
s. 19-41.
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Wiara jest zwigzana z Prawda. Ze wzgledu na kryzys wartosci we wspotczesnej
kulturze rozumienie prawdy takze jest wypaczone — ulegto technokracji®. Z tego
wzgledu troska Kosciota o rozwdj wiary oznacza stuzbe dobru wspolnemu. Wia-
$ciwie rozwini¢ta wiara inicjuje budowanie zycia wedlug Prawdy i Mitosci oraz
owoce takiego dziatania ludzkiego. Chodzi tu o owoce w wymiarze horyzontalnym
oraz wertykalnym, skierowanym ku Transcendencji. Przez wiarg efekty aktywnosci
osobowej w wymiarze horyzontalnym ukazuja si¢ w blasku Prawdy 1 blasku Dobra,
ujawniajgc tym samym realizm rzeczywistosci transcendentne;.

Papiez Franciszek podkresla sens ostateczny zycia ludzkiego: ,,Gdy znajduje-
my pelne $wiatto mitosci Jezusa, odkrywamy, ze w kazdej naszej mitosci obecny
byl promien tego $wiatla, i rozumiemy, jaki byt jego ostateczny cel™’. Zadaniem
sumienia eklezjalnego jest podejmowanie decyzji oraz dziatanie moralne oparte
na fundamencie Prawdy i MitoSci. Opierajac si¢ zatem na boskim Prawie, sumie-
nie eklezjalne kieruje cztowieka ku jego ostatecznemu celowi, ku wiecznosci.
A poniewaz ,,Cztowiek otrzymuje w chrzcie takze nauke, ktorag ma wyznawac,
oraz konkretng forme zycia, ktéora wymaga zaangazowania calej jego osoby i kie-
ruje go w strong dobra™', sumienie eklezjalne ciagle przypomina, ze osiagnigcie
definitywnego przeznaczenia czlowieka wymaga jego catkowitego i totalnego
oddania si¢ Bogu.

KONKLUZIJE: SUMIENIE EKLEZJALNE W BLASKU PRAWDY,
DOBRA I ZBAWIENIA

W praktyce sumienie eklezjalne oznacza wejscie na etap formacji chrzescijan-
skiej w kierunku aktywizowania wiernych do wykonywania czynéw zgodnych
z wiarg — na bazie tego, co wyznajg. Chodzi tu o konsekwencje wiary w zyciu
codziennym az do heroizmu czynéw mitosci, mitosierdzia i sprawiedliwosci,
wyrazajacych sie poprzez chrzescijanski styl organizowania kultury i cywilizacji
oraz ukierunkowanie ku zbawieniu — czyli chrzescijanski etos.

W sumieniu eklezjalnym dokonuje si¢ oczyszczenie milosci przez wiarg skon-
centrowang na Prawdzie. Formacja sumienia eklezjalnego oznacza nauke mito-
wania, ale wczesniej nauke wgladu wewnatrz siebie. Istota sumienia eklezjalnego
jest zdolno$¢ wpatrzenia si¢ w siebie w obliczu Prawdy: ,,Ja/my Kosciot chcemy
zna¢ prawde o sobie i dziata¢ w duchu sprawiedliwosci”.

Wspolczesne wyzwanie dla Kosciota (teologéw w Kosciele) to oczyszczenie
mentalnosci ludzkiej z pojmowania milosci jedynie w aspekcie uczuciowym,
afektywnym, przezyciowym, akcydentalnym, prywatnym, intymnym. Mito$¢ ma

¥ LF, n. 25.
0 LF, n. 32.
I LF, n. 41.
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zespala¢ we wspodlnocie, ktorej struktura formuje si¢ na naturze teandryczne;.
Owszem, mito$¢ jest najdoskonalsza formg poznania, ale wymaga wspotdzielenia.
Teolog ,,samotnik™ niczego nie wniesie w zycie Kosciota. Dlatego jego konfron-
tacja z sumieniem eklezjalnym staje si¢ weryfikacja owocnosci jego pracy.

Sumienie eklezjalne — w perspektywie nauczania trzech ostatnich pontyfikatow:
Jana Pawla II w Veritatis splendor, Benedykta XVI w Caritas in veritate, Fran-
ciszka w Lumen fidei — jawi si¢ jako wewnatrzosobowe sanktuarium, w ktorym
cztowiek wchodzi w dialog z samym Bogiem — absolutng Prawda i Dobrem —
i weryfikuje swoja aktywnos$¢ eklezjotworcza. ,,Blask Prawdy” — Veritatis splen-
dor — jest pierwszym elementem definiujagcym tozsamo$¢ eklezjalng sumienia
kazdego chrzescijanina. W tym ,,blasku” uwidocznia si¢ nowy strumien — Dobra
Absolutnego, jako ,,Mitosci w Prawdzie” — Caritas in veritate. Oba strumienie
tego boskiego $wiatla inicjujg w ludzkim sumieniu mito$¢ do Kosciota Chry-
stusowego, wyrazang w aktywnosci prokoscielnej, eklezjotworczej. Aktywnosé
sumienia eklezjalnego, nalezacego do wewnetrznego sanktuarium osoby ludzkiej,
ujawnia si¢ w odpowiedzialno$ci za wykonywanie zadan eklezjalnych wynikaja-
cych z przynalezno$ci do wspdlnoty majacej naturg¢ teandryczng. Z tego aspektu
wynika koscielne ,,ulokowanie” wiary religijnej — ani wiara, ani sumienie indy-
widualne nie funkcjonuja wlasciwie poza wspdlnota eklezjalng. Wiara religijna,
przyporzadkowana wewnatrzko$cielnemu porzadkowi zycia, gwarantuje trwalos¢
struktur, w ktorych odbywa si¢ dziatalnos¢ eklezjotworcza. Dlatego sumienie
eklezjalne funkcjonuje w ,,$wietle wiary” — Lumen fidei, ukierunkowujacym na
zbawienie. Korelacja trzech strumieni: blasku Prawdy, Dobra i zbawienia odbywa
si¢ w sumieniu eklezjalnym, ktore inicjuje etos chrzescijanski zgodny z misyjna
naturg Ko$ciota, wylaniajacg si¢ z natury teandryczne;j.
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“ECCLESIAL CONSCIENCE” IN THE LIGHT OF THE TRUTH, THE GOOD
AND SALVATION

Summary

The article presents the issue of ecclesial conscience as a personal space in which
a believer man evaluates his own ecclesiological activity. The formation of the faithful

158 TwP 12,2 (2018)



,Sumienie eklezjalne” w blasku Prawdy, Dobra i zbawienia

conscience in an ecclesial format is in line with theandric and at the same time mission-
ary nature of the Church. The issue is shown based on three papal documents: Veritatis
splendor, Caritas in veritate, Lumen fidei. These sources explain the relationship between
absolute Truth, Goodness and Love as transcendentals conditioning the individual process
of human salvation.

Keywords: the truth, the goodness, conscience, Veritatis splendor, Caritas in veritate,
Lumen fidei
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