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Michat Kosche®

DUCH SWIETY JAKO NAJWIEKSZY DAR MILOSCI
MIELOSIERNEJ CHRYSTUSA

Niniejszy tekst traktuje o pneumatologicznym wymiarze mitosierdzia Bozego.
Wychodzac od mowy pozegnalnej Chrystusa zapisanej przez $w. Jana Ewange-
liste, w ktorej Zbawiciel wyjasnia uczniom, ze to Duch Swiety jest najwiekszym
darem, jaki zostawia On Ko$ciotowi, autor stara si¢ naszkicowac¢ pewien przy-
czynek do ukazania pneumatologicznej perspektywy Bozego mitosierdzia. Arty-
kut rozpoczyna si¢ od naszkicowania horyzontu rozumienia tego, czym (Kim)
jest mitosierdzie. Nastepnie uwaga poznawcza kieruje si¢ w strong uchwycenia
relacji pomigdzy Chrystusem — Weielonym mitosierdziem Ojca — a Duchem
Swietym, bedacym Parakletem i Osoba-Mitoscig. Kolejnym etapem jest ana-
liza pneumatologicznego rysu mitosierdzia, ktory uwidacznia si¢ w procesie
uswigcenia i chrystoformizacji czlowieka, ze szczegdlnym uwzglednieniem daru
odpuszczenia grzechow jako elementu niezbgdnego do ksztaltowania komunii
z Trojjedynym Bogiem. Tekst zwienczy analiza horyzontalnego wymiaru mito-
sierdzia, w ktorym Duch Swiety sprawia, ze cztowiek doswiadczony milosier-
dziem Boga zdolny jest czyni¢ mitosierdzie wzglgdem innych.

Milosierdzie Boze to temat wcigz aktualny zard6wno we wspotczesnej teologii
akademickiej, jak i w powszechnym przepowiadaniu Kosciota. Niedawno zakon-
czony nadzwyczajny rok mitosierdzia ogloszony przez papieza Franciszka przy-
czynit sie do poglebienia tej tematyki zarowno w srodowiskach akademickich, jak
tez w $wiadomosci wiernych. Przypatrujac si¢ z uwaga naukowym dociekaniom
i eksplikacjom na temat milosierdzia Bozego, a takze zglebiajac przepowiadanie
pasterskie dotyczace tej tematyki, nasuwa si¢ spostrzezenie, ze niewystarczajaco
duzo miejsca zostalo poswiecone pneumatologicznemu wymiarowi mitosierdzia.
Tymczasem przywolujac perspektywe zawarta w mowie pozegnalnej Chrystusa
obecnej na kartach Ewangelii wedtug $w. Jana, mozna by w pewnym uproszczeniu
stwierdzi¢, ze najwigkszym darem milo$ci mitosiernej Chrystusa ofiarowanym
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uczniom jest wiasnie Duch Swiety. Dlatego tez podejmujac tematyke mitosierdzia,
nie mozna pomina¢ jej pneumatologicznego wymiaru.

Niniejszy artykul stanowi¢ bedzie pewien przyczynek do ukazania pneumato-
logicznej perspektywy Bozego mitosierdzia. W tym celu niezbgdne jest naszki-
cowanie horyzontu rozumienia tego, czym (Kim) jest mitosierdzie. Kluczowe
bedzie uchwycenie relacji pomigdzy Chrystusem — Wcielonym mitosierdziem Ojca
—a Duchem Swietym, bedacym Parakletem i Osoba-Mito$cia. Pneumatologiczny
rys mitosierdzia ujawnia si¢ takze w perspektywie uswiecenia i chrystoformizacji
cztowieka, szczeg6lnie w darze odpuszczenia grzechdéw oraz procesie ksztatto-
wania komunii z Tréjjedynym Bogiem. Duch Swiety objawia si¢ takze jako ten,
w mocy ktorego cztowiek, doswiadczony mitosierdziem Boga, zdolny jest czyni¢
mitosierdzie wzglgdem innych.

HORYZONT ROZUMIENIA MILOSIERDZIA

W podejsciu do tematyki mitosierdzia da si¢ wyodrebni¢ dwie drogi. Pierwsza
z nich — nazwijmy ja teologiczno-spekulatywna — stara si¢ uchwyci¢ milosierdzie
jako przymiot Boga, konstytutywng ceche Jego bytu i whasciwo$¢ Boskiej Istoty!.
Druga — ktéra mozna okresli¢ mianem ekonomiczno-hermeneutycznej — kon-
centruje si¢ na ukazywaniu mitosierdzia jako szczegdlnego rodzaju ,,zbawczego
jezyka”, w ktorym Bog przemawia do czlowieka, daje si¢ doswiadczy¢ i poznac,
a takze za pomocg ktorego, przy aktywnym udziale osoby ludzkiej, dokonuje jej
zbawczej przemiany na swoj obraz i swoje podobienstwo. Obie drogi w zadnym
razie nie sg sobie przeciwstawne, lecz dopetniajg si¢ wzajemnie, tworzac spojny
horyzont rozumienia Bozego mitosierdzia.

Jak zauwazyl Jan Pawet 11, juz w kontekscie Starego Testamentu mozna dostrzec,
ze mitosierdzie ,,nie tylko nalezy do poj¢cia Boga, ale jest trescig zycia calego
Izraela i poszczegolnych jego synow i corek, jest treScig obcowania z ich Bogiem,
trescig dialogu, jaki z Nim prowadza™. Zaréwno na kartach Starego, jak i Nowego
Przymierza trudno doszukaé si¢ teoretycznej czy spekulatywnej odpowiedzi na
pytanie o istot¢ milosierdzia. Tym, co ujawnia si¢ przed czytelnikiem Biblii, jest
milosierdzie jako misterium, ktore nade wszystko nalezy kontemplowaé’. Kaze to,
nie negujac ani w zadnym stopniu nie ostabiajac potrzeby solidnej systematycznej
podbudowy koniecznej do prawidtowego rozumienia mitosierdzia, potozy¢ jeszcze
wiekszy nacisk na jego wymiar historiozbawczy i relacyjny, a takze dowartoscio-
wa¢ hermeneutyczno-personalistyczny sposob rozumienia mitosierdzia. Potrzeba

Zob. J. Warzeszak, O Bogu Jedynym. Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Dogmatyka w per-
spektywie Bozego milosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 35-66.
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szukania nowego jezyka w teologii zdolnego wyrazi¢ fundamentalne reguty wiary
w sposob zgodny z mentalnos$cia ludzi uwidacznia si¢ w kontekScie mitosierdzia
bardzo wyraznie. Kardynat Walter Kasper, nie wahat si¢ stwierdzi¢, ze zagadnie-
nie milosierdzia obnaza niedostatki dotychczasowego, glgboko zakorzenionego
w spekulacji metafizycznej, sposobu uprawiania dogmatyki. Metafizyczny punkt
wyjscia w teologii nie pozostawia wiele miejsca mitosierdziu, gdyz to, zdaniem
kardynata, nie nalezy do ontologicznej Istoty Boga. Nie podwazajac znaczenia
spekulacji metafizycznych dla teologii, Kasper o$miela si¢ jednak podnies¢ teze
o koniecznosci ,,nadania nowego kierunku dogmatyce™. Ta, aby byta zdolna do
wlasciwej refleksji nad rzeczywistoscia Boga, ktory jest mitosierny, musi nauczy¢
si¢ nade wszystko narratywnego i historiozbawczego sposobu méwienia o Bogu®.

Warto w tym kontek$cie dowartosciowa¢ hermeneutyczno-personalistyczny
sposob uprawiania teologii®. Daje on m.in. szerokie mozliwosci wprowadzenia do
teologii dyskursu o charakterze narracyjnym (historiozbawczym), dowartosciowuje
personalistyczny sposob mowienia o Bogu i cztowieku kosztem reistycznego,
a takze pozwala ukazaé unikatowa i kluczowa rolg Ducha Swictego jako Boskiego
Hermeneuty, ktory nie tylko darzy taska wtasciwej interpretacji rzeczywistosci
boskiej i ludzkiej w perspektywie mitosci mitosiernej, ale takze uzdalnia czto-
wieka poprzez wiare¢ do przemiany wlasnego zycia, do speinienia si¢ jako bytu
osobowego na wzor Jezusa Chrystusa’.

Milosierdzie Boze bierze swoj poczatek w wewnatrztrynitarnej mitosci Ojca,
Syna i Ducha®. Ten, ktory jest mitoscia (por. 1 J 4,16), nie zatrzymuje jej dla siebie,
lecz wychodzi ku cztowiekowi, ofiarowujac mu udziat w swoim wewngetrznym
zyciu, w komunii Osob Boskich. Dokonuje tego w sposob zaskakujacy, co dobitnie
wyraza Jan Ewangelista, kiedy stwierdza, ze ,,tak Boég umilowat §wiat, ze Syna
swojego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w niego wierzy, miat zycie wieczne”
(3,16). Dlatego tez bycie chrzescijaninem zasadza si¢ nade wszytko na spotkaniu
z tym wydarzeniem boskiego umitowania, z Chrystusem®, ktéry w Duchu Swie-
tym z woli i postannictwa Ojca ofiarowuje si¢ cztowiekowi bez reszty, stajac sie
Wecieleniem mitosierdzia Bozego'®, obliczem mitosierdzia Ojca' oraz tym, ktory
za ceng¢ swojego zycia posyta Ducha'. Kiedy ta wiasnie Boska mito$¢ zostaje

W. Kasper, Mitosierdzie klucz do Zycia chrzescijanskiego, Poznan 2014, s. 22.

Por. tamze, s. 62.

Mozliwosci, jakie daje hermeneutyczno-personalistyczny sposob uprawiana teologii, ukazuje
Grzegorz Barth w swojej ksigzce Hermeneutyka osoby (Lublin 2013).

7 Por. M. Kosche, Hermeneutyka biblijna i teologia hermeneutyczna, TwP 10 (2016), nr 2,
s. 113-116.

Por. W. Kasper, Mitosierdzie klucz do zZycia chrzescijanskiego..., s. 105-111.
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ofiarowana cztowiekowi i dotyka jego ,,ludzkiej kondycji” obarczonej grzechem,
cierpieniem i staboscia, wtenczas, postugujac si¢ jezykiem biblijnym, mozna
nazwac ja mitosierdziem!3,

Zetknigcie mitosci Bozej z tragizmem ludzkiej egzystencji mozna zaobserwo-
waé w dramatyzmie misterium paschalnego. Tam to zostata objawiona zarazem
nieograniczono$¢ milosierdzia i jego absolutna powszechnos$¢, jak tez prawda
o tym, Ze osoba w swojej wolnosci moze postawic¢ tamg tej bezinteresownej mito-
$ci'*. Misterium paschalne rozumiane w $cistej tgcznosci z tajemnicg Weielenia,
kaze spojrze¢ na mitosierdzie jako wtasciwy sposéb samodarowania si¢ Boga
cztowiekowi. W tej perspektywie staje si¢ jasne, ze mitosierdzia nie mozna trak-
towac jedynie jako pewnego przymiotu Bostwa, ale nalezy spojrze¢ na nie jako
na zasadniczy sposob zamieszkiwania Boga z cztowiekiem oraz paradygmat Jego
zbawczego samoudzielania si¢ catej ludzkosci. Nie dotyczy to tylko Drugiej Osoby
Trojcy — Chrystusa, ktory jest Wcieleniem mitosierdzia — ale takze Ojca i Ducha.
Glebsza analiza postaci Jezusa z Nazaretu pozwala zauwazy¢ w jego przepowiada-
niu i czynach zaré6wno objawienie milosiernego Ojca, jak i mitosierdzia Ducha. Jan
Pawel II w encyklice o mitosierdziu Dives in misericordia zauwazyt, ze Chrystus

[...] objawia Boga, ktory jest Ojcem, jest ,,mitoscig”, jak to wyrazi w swoim li§cie
$w. Jan (1 J 4,16), objawia Boga, ktory jest ,bogaty w mitosierdzie”, jak czytamy
u $w. Pawta (Ef 2,4). Ta prawda, bardziej jeszcze niz tematem nauczania, jest rzeczy-
wisto$cig uobecniang przez Chrystusa. To uobecnianie Ojca: mitosci i mitosierdzia, jest
w $wiadomosci Chrystusa podstawowym dowodem Jego mesjanskiego postannictwa.
Wskazuja na to stowa wypowiedziane na poczatku w synagodze nazarejskiej, a pdzniej
do uczniéow i wystannikow Jana Chrzciciela. W oparciu o takie uobecnienie Boga, ktory
jest Ojcem: mitoscig i milosierdziem, Jezus czyni milosierdzie jednym z gléwnych
tematow swojego nauczania'®.

Milosierdzie, jakie przynidst Chrystus, jest najdoskonalszym odwzorowaniem
mitosierdzia Ojca. Jezus z Nazaretu glosil je stowem i czynem wiasnie dlatego,
ze w taki sposob sam doswiadczat obecnosci Ojca w swoim ziemskim Zyciu.
Owo doswiadczenie ,,Ojca: mitosci i mitosierdzia” stato si¢ udzialem Chrystusa
dzieki namaszczeniu Duchem Swigtym. Jak pokazuje $w. Lukasz, poczatkowi
dziatalnosci publicznej Chrystusa w sposob szczegbdlny towarzyszy obecnosé
i prowadzenie Ducha Swictego. Ewangelista przekazuje, ze kiedy Jezus przyjat
chrzest, podczas modlitwy ,,otworzyto si¢ niebo i Duch Swiety zstapit na Niego,
w postaci cielesnej niby golebica, a z nieba odezwat si¢ glos: «Ty$ jest mdj Syn
umitowany, w Tobie mam upodobanie»” (Lk 21b-22). Tenze Duch odtad prowadzi

13 Por. DM 3.

Por. K. Guzowski, Chrystus obliczem mitosierdzia Ojca. Koncepcja odgorna i teofania Bozego
mitosierdzia, RT 63 (2016), z. 2, s. 100.
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Jezusa. Swicty Lukasz zapisal, ze ,,pefen Ducha Swictego, powrécit Jezus znad
Jordanu i przebywal w Duchu [Swietym] na pustyni czterdziesci dni, gdzie byt
kuszony przez diabta” (Lk 4,1-2). Po tym wydarzeniu Chrystus objawia swoje
namaszczenie Duchem publicznie w synagodze nazarejskiej, kiedy odczytuje
proroctwo Izajasza i odnosi je bezposrednio do siebie (por. £k 4,18; 1z 61,1 i n.).
Ewangelista Jan uzmystawia z kolei, ze wypelnieniem zycia Jezusa jest postanie
Ducha: ,,Jednakze moéwi¢ wam prawde: Pozyteczne jest dla was moje odejscie.
Bo jezeli nie odejdg, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go
do was” (J 16,7). Duch, ktérego Syn posle od Ojca, bedzie najwiekszym Darem
mito$ci mitosierne;j. Tak jak sam Chrystus zostat Nim obdarowany przez Ojca, tak
On, spelniwszy wszystko, co polecit Mu Ojciec, wyleje Ducha na calg ludzkos¢.
Duch za$ bedzie §wiadczyt o Chrystusie (por. J 15,26), o Jego misji i jednos$ci
z Ojcem (por. J 16,13-15).

CHRYSTUS POSYLA DUCHA

Ewangelista Jan, naoczny $wiadek stow i czynéw Chrystusa, w zredagowanym
przez siebie opisie ostatniej wieczerzy przywotuje stowa Mistrza z Nazaretu, ktore
wyjasniajg cel majacych nadej$¢ wydarzen paschalnych: ,,Pozyteczne jest dla was
moje odejscie. Bo jesli nie odejdg, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odej-
de, posle Go do was” (J 16,7). Swiety Jan ukazuje w sposob niezwykle wyrazny,
ze pomigdzy postaniem Ducha a odejsciem Syna istnieje $cista relacja, wrecz
zaleznos¢ przyczynowo-skutkowa. Duch zostanie postany, o ile Chrystus odejdzie
przez Krzyz; zostanie postany na mocy Odkupienia, ktérego dokona Odkupiciel.
Jan Pawel Il w encyklice Dominum et vivificantem, podejmujac logike Janowa,
stwierdza:

Zachodzi §cista wiez pomigdzy postaniem Syna a postaniem Ducha Swigtego. Nie ma
postania Ducha Swietego (po grzechu pierworodnym) bez Krzyza i Zmartwychwstania:
,jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was” (J 16,7). Zachodzi tez $cista
spdjnosé pomiedzy postannictwem Ducha Swietego a postannictwem Syna w dziele
Odkupienia. Postannictwo Syna ,,wyczerpuje si¢” niejako w Odkupieniu. Postannictwo
Ducha Swietego ,.czerpie” z Odkupienia: ,,z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,15).
Odkupienie zostaje w catos$ci dokonane przez Syna jako Pomazanca, ktory przyszedt
i dziatal w mocy Ducha Swietego, sktadajac na koncu najwyzsza ofiare z siebie na
drzewie Krzyza. Rownoczesnie za§ Odkupienie to jest stale dokonywane w sercach
i sumieniach ludzkich — dokonywane w dziejach $wiata — przez Ducha Swictego, ktory
jest ,,innym Pocieszycielem™'®.

16 DV 24.

TwP 12,2 (2018) 183



Michat Kosche

Geneza postania Ducha, jaka mozna odczytac z pism $w. Jana, jest takze okazja
do objawienia dziatania catej Trojcy. Ponownie przywotajmy stowa Jana Pawta II,
znakomicie wyrazajace te intuicje:

Wiasciwoscia tekstu Janowego jest to, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety wymieniani sa
w nim wyraznie jako Osoby, pierwsza odrebna od drugiej i trzeciej i te miedzy soba.
O Duchu-Pocieszycielu méwi Jezus, uzywajac czesto zaimka osobowego ,,On”, row-
nocze$nie za$, w catym tym pozegnalnym przemowieniu odstania te wigzi, jakie tacza
wzajemnie Ojca, Syna i Parakleta. Tak wigc ,,Duch od Ojca pochodzi” (J 15,26) i Ojciec
»daje Ducha” (J 14,16). Ojciec ,,posyta” Ducha w imi¢ Syna (J 14,26), Duch ,,§wiadczy”
o Synu (J 15,26). Syn prosi Ojca o postanie Ducha-Pocieszyciela (J 14,16) — ale tez,
w zwigzku ze swoim odejs$ciem przez Krzyz, mowi: ,jezeli odejde, posle Go do was”
(J 16,7). A wigc Ojciec posyta Ducha Swigtego moca ojcostwa, podobnie jak postat
Syna (por. J 3,16 n. 34; 6,57; 17,3.18.23). Réwnocze$nie za§ Duch zostaje postany
przez Ojca w mocy odkupienia dokonanego przez Chrystusa — i w tym znaczeniu Duch
Swiety zostaje postany réwniez przez Syna: ,,posle Go do was™'".

Motyw postania Ducha, wypetniajacy przedpaschalng mowe Chrystusa, byt dla
swigtego Jana wspanialg okazja do objawienia roli Ojca, Syna i Ducha w dziele
odkupienia cztowieka. Podejmujgc ten watek w kluczu hermeneutyki mitosierdzia,
mozna dostrzec, ze Chrystus jako wcielenie Mitosierdzia oraz Tego, ktory uobecnia
mitosiernego Ojca, zapowiadajac postanie Ducha-Pocieszyciela, objawia zarazem,
ze jest On Duchem milosci i mitosierdzia. Wskazuje na to zaréwno $cisla zaleznos¢
pomie¢dzy postannictwem Syna a postannictwem Ducha, wzmiankowana powyzej,
jak tez logika dziatania Ducha, ktorej do§wiadcza Kosciot. Mistrz z Nazaretu
okreslit postannictwo Ducha Swietego jako tego, ktory ,,was wszystkiego nauczy
1 przypomni wam wszystko, co ja wam powiedziatem (J 16,26). Jest On zatem
Boskim Hermeneuta mitosierdzia, ktory ,,przypomni” dzielo Chrystusa — Wcie-
lenie mitosierdzia Ojca — oraz ,,nauczy” ludzi ,,logiki Bozego milosierdzia”. Jest
On kontynuatorem wcielenia Bozego mitosierdzia w dziejach zbawienia, nie-
ustannie stawiajgc w centrum dzieto Chrystusa i $wiadczac o Synu Bozym, ktory
umitowany bez reszty przez Ojca, umitowat wszystkich ludzi (por. J 15,16 i n.).
Pneumatologiczny wymiar mitosierdzia Bozego przejawia si¢ zatem w tym, ze od
wydarzenia Pigédziesiatnicy mamy do czynienia z urzeczywistnieniem si¢ nowego
poczatku ,,udzielania si¢ Trojjedynego Boga w Duchu Swietym za sprawg Jezusa
Chrystusa — Odkupiciela cztowieka i $wiata™'®. Misja Ducha Swietego to otoczenie
Chrystusa chwata (por. J 16,14) oraz doprowadzenie cztowieka do ,,catej prawdy”
(por. J 16,12 in.). Owa prawda wyraza si¢ w poznaniu odwiecznej relacji mitosci
pomiedzy Ojcem a Synem w Duchu oraz udziale w niej dzigki Chrystusowemu

7 DVS8.
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Odkupieniu. Mito$¢ ta, jak juz weze$niej wyjasnialiSmy, dotykajac rzeczywistosci
ludzkiej egzystencji, przybiera posta¢ mitosierdzia, dlatego tez Duch Ojca i Syna,
bedacy Osoba-Miloscia, w postaniu do grzesznej ludzkosci przybiera posta¢ oso-
bowego mitosierdzia.

DUCH, KTORY PRZEKONUJE O GRZECHU

Chrystus w swojej mowie pozegnalnej w Wieczerniku objawit apostotom spo-
sob, w jaki Duch Swiety bedzie kontynuowat mitosierne samoudzielanie sie Boga
poprzez Jego dzieto Odkupienia: ,,On za$, gdy przyjdzie, przekona §wiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sadzie. O grzechu — bo nie wierza we Mnie; o sprawiedliwo-
$ci za$ — bo ide do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie — bo wladca tego
$wiata zostal osadzony” (J 16,8—11). W pierwszej kolejnosci Paraklet przekonuje
$wiat o grzechu, jakim byto odrzucenie samego Chrystusa, ktory w swojej Osobie
objawit ostatecznie, czym jest sprawiedliwos¢ Boza'®. Najwigkszym i najbardziej
fundamentalnym grzechem ludzi byla i jest wtasnie niewiara w Chrystusa, mitosier-
ne oblicze Ojca. Jan Pawet I, wyjasniajac cytowany wczesniej logion z Janowej
Ewangelii, stwierdzit, ze:

,,Grzech” oznacza w tym tek$cie niewiare, z jakg Jezus spotkatl si¢ wsrdd ,,swoich”,
poczynajac od rodzinnego Nazaretu. Oznacza odrzucenie Jego postannictwa, ktore
doprowadzito ludzi do wydania na Niego wyroku $mierci. Kiedy z kolei mowi o ,,spra-
wiedliwosci”, Jezus zdaje si¢ mie¢ na mysli t¢ ostateczng sprawiedliwosé, jaka okaze
Mu Ojciec, otaczajac Syna swego chwalg zmartwychwstania i wniebowstapienia: ,,ide
do Ojca”. W kontekscie tak rozumianego ,,grzechu” i ,,sprawiedliwosci” — z kolei
,,sad”” oznacza, ze Duch Prawdy bgdzie wykazywat wing ,,$wiata” w skazaniu Jezusa na
$mier¢ krzyzowa. Jednakze Chrystus nie przyszed! na $wiat, aby $wiat ten tylko sadzi¢
1 potepiC: przyszedt, azeby go zbawic (por. J 3,17; 12,47). Przekonywanie o grzechu
i sprawiedliwo$ci ma na celu zbawienie $wiata, zbawienie ludzi. Wlasnie to zdaje si¢
uwydatnia¢ stwierdzenie, ze ,,sad” odnosi si¢ tylko do ,,wtadcy tego §wiata”, czyli do
szatana — do tego, ktory od poczatku wykorzystuje dzieto stworzenia przeciw zbawieniu,
przeciw przymierzu i zjednoczeniu cztowieka z Bogiem; jest on tez ,,juz osadzony” od
poczatku. Jezeli Duch-Pocieszyciel ma o tym wiasnie ,,sadzie” przekonywac $wiat, to
w tym celu, azeby kontynuowa¢ w nim Chrystusowe dzieto zbawienia®.

Zacytowany dluzszy fragment rozwazan papieza Polaka w sposob syntetycz-
ny ukazuje pneumatologiczny wymiar Bozego mitosierdzia. Duch Swiety zostat
postany, aby ,przekonywac¢” — a zatem stoi przed Nim zadanie hermeneutyczne.
Trzecia Osoba Trojcy, przenikajac ,,glebokosci Boze”, moze przekona¢ cztowieka
o prawdziwych intencjach Boga wobec osoby ludzkiej; a zarazem o koniecznos$ci

% Por. Y. Congar, Wierze w Ducha S’wig‘tego, t. II, thum. L. Rutkowska, Warszawa 1995, s. 152.
20 DV 27.
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rozpoznania swojej winy i przyznania si¢ do niej jako jedynej drogi do wzrasta-
nia w swoim czlowieczenstwie i wejscia do komunijnej relacji Oséb Boskich.
Paraklet, jako Boski Hermeneuta, przekonuje cztowieka o prawdzie na temat
jego czlowieczenstwa i jednoczesnie uzmystawia bezgraniczny dar mito$ci Boga,
ktorej tamg moze postawi¢ jedynie kategoryczne odrzucenie jej przez samego
cztowieka. Korzystajac z teologii Jana Pawta II, mozemy sprecyzowac, ze owe
przekonywanie o grzechu dokonuje si¢ pierwotnie w wewnetrznym sanktuarium
osoby ludzkiej, ktorym jest sumienie?'. W nim to rozbrzmiewa gtos Boga, w odnie-
sieniu do ktorego ksztaltowane jest osobowe zycie cztowieka. Gtos ten, spotykajac
si¢ z ludzkim trudem nawrdcenia®, stanowi dopetnienie obiektywnego wymiaru
Odkupienia w konkretnej osobie ludzkiej. Cztowiek, ktory odpowiada ulegloscig na
glos Ducha Swietego, doswiadcza pokoju, polegajacego na pojednaniu z Bogiem®,
oraz prawdziwej wolnosci jako formy w egzystencji okupionej?*.

Jesli przyjecie postannictwa Ducha, ktdry przekonuje o grzechu, pozwala zanu-
rzy¢ si¢ w Bozym mitosierdziu, to odrzucenie glosu Parakleta jest postawieniem
mitosierdziu Bozemu tamy i bluznierstwem przeciw Bozemu Duchowi. W ency-
klice Dominum et vivificantem czytamy, ze kto

[...] odrzuca Ducha i Krew, pozostaje w ,,martwych uczynkach”, w grzechu. Bluznier-
stwo przeciw Duchowi Swigtemu polega wiec w konsekwencji na radykalnej odmowie
przyjecia tego odpuszczenia, ktorego wewnetrznym szafarzem jest Duch Swiety, a ktore
zaktada calg prawd¢ nawrdcenia, dokonanego przezen w sumieniu. Jesli Chrystus mowi,
ze bluznierstwo przeciw Duchowi Swigtemu nie moze by¢ odpuszczone ani w tym,
ani w przysztym zyciu, to owo ,,nie-odpuszczenie” zwigzane jest przyczynowo z ,,nie-
-pokuta” — to znaczy z radykalng odmowa nawrdcenia si¢. Ta za$ oznacza odmowe
siegnigcia do zrodet Odkupienia, ktore ,,zawsze” pozostaja otwarte w ekonomii zba-
wienia, w ktorej wypenia si¢ postannictwo Ducha Swigtego. Paraklet ma nieskonczona
moc czerpania z tych zrodetl: ,,z mojego wezmie” — powiedziat Jezus. W ten sposob
dopetnia On w ludzkich duszach dzieta Odkupienia dokonanego przez Chrystusa,
rozdzielajac jego owoce. ,,Bluznierstwo™ przeciw Duchowi Swigtemu jest grzechem
popetnionym przez czlowieka, ktory broni rzekomego ,,prawa” do trwania w zhu, we
wszystkich innych grzechach, i ktéry w ten sposob odrzuca Odkupienie. Cztowiek
pozostaje zamknigty w grzechu, uniemozliwiajac ze swej strony nawrocenie — a wigc
i odpuszczenie grzechow, ktore uwaza za jakby nieistotne i niewazne w swoim zyciu.
Jest to stan duchowego upadku, gdyz bluznierstwo przeciwko Duchowi Swigtemu nie
pozwala cztowiekowi wyj$¢ z samozamknigcia i otworzy¢ sie w kierunku Boskich
zrodet oczyszczenia sumien i odpuszczenia grzechow?.

2L Por. VS 54-56.

22 Por. KDK 16.

2 Por. Jan Pawet 11, Duch Swiety. Katechezy, Krakow-Zabki 1999, s. 303.
24 Por. K. Guzowski, Chrystus obliczem mitosierdzia Ojca..., s. 108-109.
% DV 46.
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Odrzucenie Ducha Swigtego w jego misji przekonywania o grzechu jest jed-
nocze$nie odrzuceniem Syna, ktéry w dziele Odkupienia objawit si¢ ludziom jako
oblicze milosiernego Ojca. Jest to zatem odrzucenie boskiego sposobu samo-
udzielania si¢ cztowiekowi, a poniekad takze odrzucenie komunijnego modelu
egzystencji wewnatrztrynitarnej samego Boga.

DUCH, KTORY JEST OSOBOWA MILOSCIA OJCA I SYNA

Przekonywanie czlowieka o grzechu nie wyczerpuje misji wtasciwej Duchowi
Swigtemu. Mozna nawet powiedzie¢, ze stanowi jedynie preludium do wtasci-
wego postannictwa Parakleta, ktorym jest wlaczenie kazdego czlowieka moca
Odkupienia Chrystusa do odwiecznej komunii mito$ci, jaka zachodzi pomigdzy
Ojcem a Synem. W przywotywanej po wielokro¢ na potrzeby niniejszego artykutu
encyklice Dominum et vivificantem Jan Pawel 11 wydobywa wewnetrzng nature
Ducha Swietego i zwigzane z nia postannictwo ad extra:

W swoim zyciu wewnetrznym Bog ,.jest Mitoscig” (por. 1 J 4,8.16), mitoscig istotows,
wsp6lng trzem Osobom Boskim: mitoécig osobows jest Duch Swiety jako Duch Ojca
i Syna, dlatego ,,przenika glebokosci Boze” (por. 1 Kor 2,10) jako Mito§é-Dar niestwo-
rzony. Mozna powiedzieé, iz w Duchu Swietym Zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga
staje si¢ catkowitym darem, wymiang wzajemnej mitosci pomiedzy Osobami Boskimi,
i ze przez Ducha Swigtego Bog bytuje ,,na sposéb” daru. Duch Swiety jest osobowym
wyrazem tego obdarowywania si¢, tego bycia Mito$cia. Jest Osobg-Miloscia, jest Oso-
ba-Darem. Jest to niezgigbione bogactwo rzeczywistosci i niewystowione poglebienie
pojecia Osoby w Bogu, ktore mozemy poznac jedynie dzigki Objawieniu. Rownoczesnie
Duch Swiety, jako wspotistotny w Bostwie Ojcu i Synowi, jest Mitoscia i Darem (nie
stworzonym), z ktorego jakby ze zrodta (fons vivus) wyptywa wszelkie obdarowanie
wzgledem stworzen (dar stworzony): obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt
stworzenia, obdarowanie cztowieka taska poprzez cala ekonomi¢ zbawienia. Napisze
Apostot Pawet: ,,mito$é¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swictego,
ktory zostat nam dany” (Rz 5,5)%.

Paraklet, jako osobowa Mitos¢ Ojca i Syna, jest dawca taski mitosci w taki
sposob, ze osoby, ktore jej doswiadczyly, poprzez to, iz zostaty wlaczone w orbite
mitosci pomigdzy Ojcem a Synem, przemieniaja swoje serca i same stajg si¢ 0so-
bowymi narzedziami taski, uczestnikami postannictwa Ducha Swietego i zaczynaja
szerzy¢ mito$¢ Boza w $wiecie, w ktorym zyja?’. Trzecia Osoba Trojcy spelnia
swoje postannictwo w sposob, ktory okresliliSmy mianem hermeneutyczno-per-
sonalistycznego. Duch Swiety jest nie tylko nauczycielem, ktéry ,,wszystko przy-
pomni” (por. J 16,26), ale takze jest Tym, kto ksztaltuje osobowos¢ cztowieka

26 DV 10.
27 Por. DV 5.
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na wzor osobowosci ludzkiej Jezusa Chrystusa. Paraklet, jako Boski Pedagog,
wspotpracujac z osoba ludzka bez zadawania jej wolnosci i podmiotowosci zad-
nego gwattu, dokonuje jej harmonijnego rozwoju. To w petni humanistyczne — bo
obliczone na afirmacj¢ i rozwoj czlowieczenstwa — oddziatywanie Bozego Ducha
swoja ostateczna celowos¢ znajduje w takiej przemianie bytu ludzkiego, dzigki kto-
rej staje si¢ mozliwe jej uczestnictwo w komunii, jaka zachodzi pomiedzy Ojcem
a Synem w Duchu Swictym, a ktora w tymze Duchu rozlewa si¢ na wszystkie
osoby stanowigce Mistyczne Cialo Chrystusa.

Paraklet w swoim postannictwie u§wiadamia cztowiekowi, ze ,,relacja mitosier-
dzia opiera si¢ na wspolnym przezyciu tego dobra, jakim jest cztowiek, na wspol-
nym doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu wlasciwa”®. W zwiazku z tym,
mitosierdzie nie wyczerpuje si¢ w najbardziej nawet wspotczujacym spojrzeniu na
rzeczywistos¢ grzechu. Jego petne znaczenie objawia si¢ w ,,podnoszeniu w gore”,
w dowartosciowywaniu, w ,,wydobywaniu dobra spod wszelkich nawarstwien
zta”?. To wiasnie dziatanie na wskro$ personalistyczne stanowi istot¢ mitosierdzia,
ktorego w czlowieku dokonuje Pocieszyciel jako Duch Ojca i Syna. Owo pod-
noszenie w gore i dowartoSciowywanie osigga swoj szczyt w zaproszeniu osoby
ludzkiej do uczestnictwa w komunijnej relacji, w nieustannej wymianie darow,
jaka zachodzi pomigdzy Ojcem i Synem w Duchu. Uczestnictwo to, cho¢ swoja
pelni¢ osiggnie w czasach eschatologicznych, to mozliwe jest juz w doczesnosci,
gtownie poprzez zycie sakramentalne.

Podstawowym sakramentem, poprzez ktory Duch Swiety, postany przez Ojca
na mocy Chrystusowego Odkupienia, sprawuje swoje postannictwo mitosci
wobec §wiata, jest sam Kosciol. W dniu Pigédziesigtnicy Paraklet zostat wyla-
ny na Kosciot, aby go uswigcat i aby w nim wierzacy mieli w przez Chrystusa
dostep do Ojca®. Cale zycie sakramentalne Kosciota jest przestrzenig aktywnej
dziatalnosci Ducha milosierdzia. Istote kazdego sakramentu mozna wyrazic¢ za
pomoca Chrystusowych stéw odnoszacych si¢ do Parakleta: ,,z mojego wezmie
i wam objawi” (J 16,14). Trzecia Osoba Trojcy, nierozerwalnie zjednoczona z oso-
ba i dzietem Chrystusa, obdarza ludzi wierzacych poprzez znaki sakramentalne
udzialem w zyciu Ojca i Syna. W sposob szczeg6lny dokonuje si¢ to podczas
sprawowania sakramentu Ciata i Krwi Panskiej, podczas ktorej ,,ma miejsce to
wspolne i nieroztaczne dziatanie Syna i Ducha Swictego, ktore byto u poczatkow
Kosciota, powolywato go do zycia i stanowito o jego trwaniu’!. Eucharystia
zreszta jest niejako zwienczeniem wszystkich sakramentéw, jest ich wypeknie-
niem, poniewaz wilasnie podczas niej osoba ludzka osigga ,,doskonata komunie
z Bogiem Ojcem przez utozsamienie si¢ z Jednorodzonym Synem, dzigki dziataniu

2 DM 6.

2 DM 6.

30 Por. DV 25.
31 EdE 23.
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Ducha Swietego™2. Podczas celebrowania sakramentu Eucharystii, za sprawa
Ducha Swigtego dokonuje si¢ wspotprzenikanie wierzacego i Chrystusa®. Owo
wspotprzenikanie posiada walor hermeneutyczno-personalistyczny w dwojakim
sensie. Z jednej strony nastepuje, opisywane wczesniej, ksztattowanie osoby ludz-
kiej na wzor cztowieczenstwa Chrystusa, z drugiej za$ Duch Swiety sprawia, ze
wspolnota wierzacych jednoczy si¢ i staje Ciatem Chrystusa. Zjednoczenie to
mozna za $w. Pawtem nazwac ,,skutecznym” (por. 1 Kor 10,16-17), widzac w nim
pewien rodzaj ,,wcielenia” w Chrystusa, ktorego dokonuje wtasnie Paraklet. Co
wiecej, Duch Swiety w Eucharystii na fundamencie komunii wertykalnej buduje
takze komuni¢ horyzontalna*. Jest to niezwykle istotna konstatacja, w ten sposob
bowiem Bozy Duch nie tylko umozliwia dostep do mitosiernego samoudzielania si¢
Boga cztowiekowi, co stanowi ogromny dar, ale jednoczes$nie wychowuje i wspo-
maga w aktywnym przekazywaniu owego daru mitosci mitosiernej w porzadku
horyzontalnym.

HORYZONTALNY WYMIAR MILOSIERDZIA

Jak zauwazyt Benedykt X VI, Chrystus, umierajac na krzyzu

[...] ,,oddat Ducha” (por. J 19,30), zadatek tego daru Ducha Swigtego, ktorego miat
udzieli¢ po zmartwychwstaniu (por. J 20,22). W ten sposob miata si¢ zrealizowac obiet-
nica o strumieniach wody zywej, ktére — dzieki wylaniu Ducha Swigtego — wyplywaja
z serc wierzacych (por. J 7,38-39). Duch bowiem objawia si¢ jako wewngtrzna moc,
ktora harmonizuje ich serca z Sercem Chrystusa i uzdalnia ich do mitowania braci, tak
jak On ich mitowat, kiedy pochylat si¢, aby umywac¢ nogi uczniom (por. J 13,1-13),
a zwlaszcza, gdy oddat za nas zycie (por. J 13,1; 15,13). Duch jest takze moca, ktora
przemienia serce wspolnoty koscielnej, aby byta w swiecie swiadkiem mitosci Ojca,
ktory chee uczyni¢ z ludzkoscei jedng rodzing w swoim Synu®.

Postannictwo Ducha Swietego nie konczy sie w momencie obdarowania
cztowieka milosierdziem Boga. Paraklet, przynoszac dar, porusza osobg¢ ludzka,
w wymiarze indywidualnym i wspolnotowym, do potraktowania mitosierdzia takze
jako zadania. Trzecia Osoba Trojcy uzdalnia cztlowieka do aktywnego czynienia
mitosierdzia na wzor Chrystusa. W stowach Mistrza z Nazaretu ,,Blogostawieni
milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,7), uwidacznia si¢ herme-
neutyczna zalezno$¢ pomiedzy dostapieniem mitosierdzia i jego czynieniem. Z jed-

32 EdE 34.

3 Por. EdE 22.

34 Por. EdE 22; RH 20; M. Figura, Kosciét i Eucharystia w swietle tajemnicy Tréjjedynego Boga,
,,Communio” 20 (2000), nr 2, s. 38-58.

3 DCE 19.
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nej strony czlowiek potrzebuje mitosierdzia Bozego u samego poczatku, poniewaz
sam nie jest w stanie ani przezwyciezy¢ grzechu, ani wlaczy¢ si¢ do komunii Osob
Bozych, stanowiacej zrodlo mitosci. Z drugiej za§ uwidacznia si¢ inna zalezno$¢:
,czlowiek dociera do mitosiernej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile
sam przemienia si¢ wewnetrznie w duchu podobnej mitosci do bliznich™*. Zacho-
wujac prymat wybrania i umitowania cztowieka przez Boga, przyjmowanie Bozego
mitosierdzia w zyciu uzaleznione jest od urzeczywistniania przez osobe ludzka
W swoim zyciu mito$ci mitosiernej w relacjach z innymi osobami. Ten za$ proces
mozliwy jest do spetnienia tylko w Duchu Swigtym, bedacym osobowa mitoscia
Ojca i Syna, udzielajaca cztowiekowi owocow Odkupienia Chrystusowego.
Hermeneutyka milosierdzia w swoim wymiarze antropologicznym opiera si¢
na zasadzie agere sequitur esse. Mozna ja takze okresli¢, positkujac si¢ filozo-
ficznymi rozwazaniami Wojtyly, mianem hermeneutyki osoby przez czyn. Akt,
ktorego ,,speticielem” jest osoba, niesie ze sobg walor samostanowienia wobec
podmiotu, ktéry go z siebie wylonil, wobec osoby, ktora go spetnia. Perspektywa
pneumatologiczna nie neguje niczego, co autentycznie ludzkie w takim procesie.
Jednakze pozwala spojrze¢ wen glegbiej i dostrzec w jego immanencji obecnos¢
Transcendencji, obecnos¢ Ducha Bozego, ktory umozliwia i wzmacnia proces spet-
niania si¢ osoby poprzez jej czyn. Dlatego tez pneumatologiczny wymiar mitosier-
dzia Bozego mozna odczyta¢ na sposdb personalistyczno-hermeneutyczny. Duch
Swiety, czerpiac z Chrystusowego Odkupienia, umozliwia cztowiekowi spetnienie
si¢ jako osobie tak w wymiarze wertykalnym — wlaczajac go w odwieczna relacje
mito$ci pomigdzy Ojcem a Synem — jak i w wymiarze horyzontalnym, umozli-
wiajagc mu zrealizowanie siebie w relacjach migdzyludzkich poprzez swoje czyny.

PODSUMOWANIE

Mitosierdzie jest sposobem samodarowania si¢ Trojcy Swictej cztowiekowi.
Cho¢ Bog zawsze dziala w nierozerwalnej jednosci, to jednak specyfika dziatania
kazdej z Boskich Osob jest unikatowa i niepowtarzalna. Powyzsze analizy pozwa-
laja dowarto$ciowac role Trzeciej Osoby Trojcy Swietej w boskiej ekonomii mito-
sierdzia. Duch Swiety, przedstawiony przez Chrystusa podczas wiekoczwartkowej
mowy pozegnalnej jako najwigkszy Dar Jego mitosci do ucznidow, rozlewa owoce
Odkupienia Chrystusa w sercach ludzkich. Gdyby nie Jego boskie posrednictwo,
nie mieliby$my jako ludzie udziatu w Chrystusowym zmartwychwstaniu, nie
mogloby si¢ takze w nas dokona¢ zjednoczenie z Ojcem.

% DM 14.
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Stowa kluczowe: milosierdzie, Duch Swiety, osoba, pneumatologia

THE HOLY SPIRIT AS THE GREATEST GIFT OF THE MERCIFUL LOVE
OF CHRIST

Summary

This text deals with the pneumatological dimension of God’s mercy. Starting from the
farewell speech of Christ, written by St. John the Evangelist, in which the Savior explains
to the disciples that the Holy Spirit is the greatest Gift that He leaves to the Church, the
author seeks to sketch a contribution to the pneumatological outlook of God’s mercy. The
article begins with sketching the horizon of understanding of God’s mercy. Afterwards
cognitive attention is directed towards capturing the relationship between Christ — the
Incarnate Mercy of the Father — and the Holy Spirit as the Paraclete and the Person-love.
The analysis crowns the horizontal dimension of mercy in which the Holy Spirit makes
man experienced by the mercy of God capable of mercy toward others.

Keywords: Mercy, the Holy Spirit, person, pnaumatology
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