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DUCH SWIETY W SAKRAMENCIE EUCHARYSTII

Duch Swiety w Eucharystii utozsamia cztowieka z Chrystusem, a w ten spo-
sob przemienia w synow Bozych i wlacza w swoje Ciato, jakim jest Kosciot.
Za sprawa Ducha Swictego Eucharystia przyjmuje ,,cialo” w Kosciele. Duch
Swiety utozsamia wierzacego z Synem, przemieniajac w ,,synéow w Synu”. Tak
wigc zycie chrzescijanskie to nic innego jak zycie na sposob dzieci Bozych,
majacych udzial w Jego mitosci. Tak zostaje zastosowana w czlowieku cata
moc Misterium Paschalnego — przechodzi on ze $mierci do zycia. Ten sam
Duch, ktory ,,namascit” Stowo Przedwieczne cztowieczenstwem i odcisnat
w Nim ludzka nature, jest odci$niety rowniez w sercach ludzkich jako zywa
pieczeé, aby namascié cztowieka boska naturg. Duch Swiety czyni czlowieka
chrystusopodobnym w Chrystusie-Eucharystii.

WSTEP

Wydarzenie zmartwychwstania Jezusa ukazuje go jako Chrystusa i jako Pana,
a tym samym jest wypetnieniem objawienia — dzisiaj i tutaj — osobowej obecno-
$ci Boga we wszystkich mozliwosciach i strukturach objawienia. Jak zapewnia
sw. Pawel: ,,Wszystkie obietnice Boga w Nim staly si¢ tak. Dlatego przez Niego
wypowiadamy na chwate Boga nasze Amen. B6g umacnia nas razem z wami dla
Chrystusa, ktory nas namascil. On nas opieczg¢towat i dat naszym sercom Ducha
jako poreczyciela” (1 Kor 1,20-22). Totez méwiac o wypekieniu objawienia,
ktore dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie, na pierwszy plan wysuwa si¢ dzielo i stan
zbawienia, ktore Chrystus, zmartwychwstaty spomigdzy umartych i wyniesiony,
prowadzi do pelnej realizacji jako misje Ducha Swictego.

Duch ten, opisywany juz w Starym Testamencie, jest duchem Boga jako aktyw-
na i zyciodajna sita Boga w historii i w stworzeniu. To przez Niego przemawiali
prorocy (Hbr 1,1) i to Jemu przypisywali nadzwyczajne znaczenie jako Tego,
,ktory ma przyjs¢” (Mt 11,3) — namaszczony (Iz 42,1-3; 61,1). Duch Swiety bie-
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rze udziat w ziemskim poczatku Jezusa (Lk 1,35), a takze w Jego zyciu, stowach
i dziatalnosci (Mt 12,28; £k 11,20). Sam Jezus mowi o specjalnej obecnosci Ducha
Pana (Lk 4,18). Wydarzenie Pig¢dziesigtnicy ostatecznie potwierdza wypetienie
objawienia w Jezusie, a w dziataniu Ducha ukazujg si¢ stale mozliwosci zbawienia
wszystkich ludzi dokonanego w Chrystusie, a ktore jest kontynuowane w $wiecie
i w historii, obecne i dostepne, akomodujgce si¢ do wszystkich czaséw!'.

Swiqty Pawel wielokrotnie podkresla, ze ,,Duch Pana”, ,,Duch Chrystusa”,
,,Duch Swiety” ustanawia najintymniejsza istote zycia chrze$cijanskiego: wiare,
nadzieje, mito$¢ oraz modlitwe. Dla Apostota Narodow ,,by¢ w Chrystusie” to
znaczy ,,zy¢é w Duchu”, w Duchu Swietym bowiem wierzacy rozpoznaja misterium
Chrystusa (1 Kor 12,3) i ich nowy sposob bycia jako ,,dzieci Boga” (Ga 4,4-7).
W konsekwencji pozwala im to wotac ,,Abba, Ojcze” (Rz 8,15) — dostep do Ojca
dzieki Chrystusowi w Duchu Swietym (Ef 2,18).

Ponadto Pawel, méwiac o Kosciele — rozumianym zaréwno jako lokalne wspol-
noty, jak i cato$¢ — zwraca uwagg, ze jest on ciatem Chrystusa, ktére jest ozywiane
i budowane ku jednosci, poprzez r6znorodnos¢ osob, charyzmatow i darow, dzieg-
ki jedynemu Duchowi Pana (1 Kor 12; Ef 4,4). Dlatego ma sens — jak zauwaza
Heribert Miihlen — nazywa¢ Kosciot , . kontynuacja” historiozbawczg namaszczenia
Jezusa Duchem Swietym albo misterium tozsamosci Ducha Swigtego w Chrystusie
i wierzgcych?.

Bog Izraela, ktory objawia si¢ w Starym Testamencie jako jedyny Pan, w Nowym
Testamencie przedstawia siebie samego przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym,
tzn. obietnica zbawienia, ktéra dokonata si¢ posrod konkretnego ludu, nabiera
funkcji znaku dla innych ludow — wszystkich ludzi i dla catego cztowieczenstwa.
W Duchu Swietym zachowuje si¢ i aktualizuje dzieto zbawcze Chrystusa, ktore
z woli Bozej dokonuje si¢ w Kosciele. Katechizm Kosciota katolickiego uczy:

,,Ko$ciot jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1). Bycie sakra-
mentem wewngtrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem jest pierwszym celem Kosciota.
Poniewaz komunia migdzy ludZmi opiera si¢ na zjednoczeniu z Bogiem, Kosciot jest
takze sakramentem jednosci rodzaju ludzkiego. Taka jedno$¢ jest juz w nim zapoczat-
kowana, poniewaz gromadzi on ludzi ,,z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludow
ijezykow” (Ap 7,9) (n. 775).

I dalej:

Kosciot , jest widzialnym planem mito$ci Boga do cztowieka” (Pawet VI, Przemowienie
22 czerwca 1973 r.), planem, ktory pragnie, ,,aby caly rodzaj ludzki utworzyt jeden Lud

Zob. H. Fries, Historia de la salvacion y de la revelacion, w: Mysterium Salutis. Manual de
teologia como historia de salvacion, red. J. Feiner, M. Lohrer, Madryt 19924, s. 207-282.

H. Miihlen, Una Mystica Persona. La Chiesa come il misterio dello Spirito Santo in Cristo
e enei cristiani: una persona in molte persone, Citta Nuova 1968.
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Bozy, zrost si¢ w jedno Cialo Chrystusa i scalit si¢ w budowie jednej §wiatyni Ducha
Swigtego” (Sobdr Watykanski 11, Dekret Ad gentes 7; LG 17) (n. 776).

KOSCIOL CIALO CHRYSTUSA JAKO
PASCHALNOEUCHARYSTYCZNY DAR DUCHA

Jezus Chrystus zaczerpnal najwazniejsze symbole z paschalnej wieczerzy Izra-
elitow i nadat im nowa tres¢. Sa nimi: baranek oraz dwa owoce ziemi oraz pracy
cztowieka — chleb i wino. Eucharystia jest zatem tajemnicg rownoczesno$ci pomig-
dzy czasem trwania liturgii a historycznymi wydarzeniami zwigzanymi z Triduum
Paschalnym w Jerozolimie, a ponadto widoczne jest podobienstwo do przezycia
obecno$ci Boga podczas wieczerzy paschalnej Izraelitow. Chleb i wino dzigki
modlitwie i dziataniu Ducha Swietego staja si¢c Cialem i Krwia chwalebna, co
samo w sobie stanowi znak paschalnej przemiany. Ponadto w przeistoczeniu tym
jest obecna moc przemiany, jaka dokonata si¢ w §mierci Jezusa. Nienawis$¢ ludzi
do Boga bez jakiegokolwiek powodu zostaje w Jego Boskim Sercu przemieniona
w dar mitosci, w ofiarg¢ z wlasnego Zycia za zycie cztowieka. Ta pierwotna sita
Ducha Jezusa obecna jest w Wieczerniku i ma swoj udziat w kazdej Eucharystii —
jest nig pragnienie, by przechodzi¢ z Serca Bozego do serca ludzkiego i dokonywac
zmiany’. Najgtebsza przemiana cztowieka rozpoczyna si¢ zawsze od $rodka, od
jego osoby, czego zewnetrznym znakiem jest spozywanie i picie. Paschalne chleb
i wino w Eucharystii s3 znakiem przemiany, jakiej Jezus przez Ducha Swietego
dokonuje w zyciu cztowieka, a ponadto dary te stanowig prognostyk ,,przysztych”
task, ktore juz posiadamy ,,zalazkowo”. Eucharystia jest zapowiedzig i zarazem
smakowaniem oczekiwanej petni zycia®.

W sakramencie Eucharystii celebruje si¢ wiar¢ wierzacych za pomoca stow
i gestow. To ona aktualizuje — w czasie — taske, ktéra Bog dat przez Jezusa Chry-
stusa i Jego Pasch¢ czlowiekowi, pragnac jego zbawienia. Aktualizacja ta i jej
interioryzacja w sercu wierzacego sa dzietem Ducha Swictego. W ten oto sposob
liturgia eucharystyczna urzeczywistnia ruch od Boga ku czlowiekowi oraz od
cztowieka ku Bogu. Ruch, ktéry wyptywa od Ojca przez Syna w Duchu Swietym
oraz wznosi sie od Ducha Swigtego przez Syna ku chwale Ojca, wprowadzajacej
do trynitarnej wspolnoty czlowieka stajacego si¢ ,,dzieckiem Boga”. Trynitarna
wizja Kosciota, ktorg prezentuje Sobor Watykanski I1I°, czyni z Kosciota wspolnote
kultu w duchu i prawdzie.

Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Wroctaw 2015, s. 822.
4 'W. Okrasa, Nakarmieni, aby karmié. Msza $wieta w 12 odstonach, Poznan 2016, s. 35-37.
5 LG4,UR2.
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Dlatego Eucharystia dokonuje si¢ zawsze w Duchu Swietym i przez Ducha
Swigtego®. Bez Ducha Swictego liturgia bytaby niemozliwa, stataby sie jedynie
prostym wspomnieniem, a nie aktualizacja pamiatki zbawczego misterium. Zba-
wienie, jako zycie Ojca w Chrystusie, jest dane w Duchu Swigtym. Misterium
Paschalne Chrystusa dociera do cztowieka przez Ducha Swigtego, ktory jest pas-
chalnym darem Chrystusa umartego i zmartwychwstatego dla swojego Ko$ciota’.

Kosciot, Ciato Chrystusa, jest ozywiany przez Ducha Swictego w calej dzia-
talnosci, a zwlaszcza w sposob szczegélny w Eucharystii, Msza Swieta wyptywa
bowiem z Ducha Swietego jako odpowiedz Kosciota na glos Ojca pozwalajaca
wolac ,,Abba, Ojcze”. Dlatego nie istnieje Eucharystia, ktora by nie miata koniecz-
nosci bycia ozywiong przez Ducha Swietego w proklamacji i stuchaniu Stowa,
modlitwie i uwielbieniu, a takze w u§wigcajacym dziataniu sakramentows. Jedno$¢
celebrujacego Msze Swieta Kosciola jest dzietem Ducha Swigtego, ktory jest taki
sam w Chrystusie, w catym Kosciele i w kazdym ochrzczonym, gdyz Duch Swiety,
ktory jednoczy caty Kosciot przez Syna, prowadzi do Ojca’.

Soboér Watykanski I, odnawiajac liturgie, nadaje szczegdlne znaczenie Stowu
1 wprowadza podwojng epikleze¢ do nowych modlitw eucharystycznych, gdyz
Stowo i Eucharystia s3 dwoma stotami, z ktorych karmi si¢ Lud Bozy'. Przy
dwoch stotach przyzywany jest Duch Swiety, aby pokarm w sercach wiernych stat
si¢ skuteczny!!. Druga modlitwa eucharystyczna, ktora opiera si¢ na modlitwie
$w. Hipolita: w swojej pierwszej epiklezie wzywa Ducha Swietego nad darami'?,
a w drugiej przywoluje sie Ducha Swigtego, aby zjednoczyt Koécidt uczestniczacy
w Ciele i Krwi Chrystusa'?. Eucharystia komunikuje sakramentalnie to, co Bog
uczynit w Jezusie Chrystusie i przez Niego. Modlitwa eucharystyczna w swoich
dwdch epiklezach prosi Ojca o Ducha Swietego, aby dokonat w sakramencie
misterium zbawienia, aktualizujgc i wprowadzajac w cialo Ko$ciola synostwo
Boze, ktére Chrystus nabyt dla nas dzigki Swojemu wcieleniu, $mierci i uwiel-
bieniu przez Ducha.

Dlatego nie bez przyczyny Eucharystia, wedhug §wiadectwa ojcow Kosciota,
jest nieustannym rodzeniem Chrystusa, Ciata i Krwi. Tak jak wcielenie dokonato

¢ Por. LG 50.

Por. C. Smuniewski, Wspdlnota laski. Charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza, Krakow
2013, s. 389.

8 Tamze, s. 391.

Ogolne wprowadzenie do Liturgii Godzin, Poznan 1992, nr 8.

10 pv2l.

R. Zas Friz de Col, La teologia del simbolo de San Buenaventura, Rzym 1997, s. 172.
~Zaprawde, Swigty jestes, Boze, zrodlo wszelkiej §wietosci. Dlatego stajemy przed Tobg i zjed-
noczeni z calym Kosciotem. [...] Przez Chrystusa prosimy Ciebie, wszechmogacy Boze:
Uswigc te dary moca Twojego Ducha, aby staty si¢ dla nas Ciatem i Krwig naszego Pana Jezusa
Chrystusa”.

,,Pokornie blagamy, aby Duch Swiety zjednoczyt nas wszystkich, przyjmujacych Ciato i Krew
Chrystusa”.
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si¢ w tonie Maryi pod dziataniem Ducha Swictego, w ten sam sposob dokonuje sie
konsekracja i u§wiecenie daréw, ktore maja uswigci¢ wierzacych i inkorporowac
ich w Chrystusa'®. Konsekracja daréw jest aktem Chrystusa-Kaptana, dokonujacym
sie przez kaptana wypowiadajacego Stowa Chrystusa oraz Ducha Swigtego wzy-
wanego w epiklezie. Stowa i Duch dziataja razem (Iz 59,21). Dlatego Jezus, aby
nieustannie aktualizowaé¢ dzieto zbawienia, zostawit postuge apostolskg i Ducha
Swietego. Pod wplywem dziatania Ducha Swietego, otrzymanego w §wieceniach,
kaptan celebruje Eucharysti¢. Dlatego modlitwa eucharystyczna rozpoczyna si¢ od
dialogu pomigdzy kaptanem a wiernymi: ,,Pan z Wami” i ,,I z Duchem Twoim”,
co nie oznacza tylko ,,z toba”, ale z taskg — w momencie otrzymania §wigcen
na wspolny uzytek — aktualizujaca si¢ w momencie celebracji'>. W ten sposob
spotykaja si¢ moc otrzymana w $wigceniach i aktualizacja daru Ducha Swictego,
wys$wiecony celebrans i wspolnota koscielna. Gdyz podmiotem epiklezy, jak kazde;j
modlitwy eucharystycznej, jest Kosciol. Dlatego w konsekwencji w Eucharystii
objawia si¢ kontynuacja wiecznego kaplanstwa Chrystusa. Zwlaszcza gdy cele-
brans w akcji liturgicznej wykonuje podwojne zadanie: (1) jako ikona Chrystusa,
dziatajac w Jego imi¢ dla wspolnoty i (2) jako reprezentant wspolnoty, wyrazajac
kaptanstwo wiernych. Celebrans, dziatajac in nomine Christi, dziata dzigki mocy
Ducha Swigtego — udzielonego w $wigceniach — totez w ten sposob rzeczywiscie
dziata in persona Christi, aby sie dokonata zbawcza ekonomia sakramentu's.

Totez Duch Swiety sprawia, ze sakrament eucharystyczny upamigtnia zbaw-
cze dzieto Chrystusa oraz ozywia wiarg Kosciola w Jego zwyciestwo nad ztem:
zycia nad $miercig, mito$ci nad nienawiscia, prawdy nad ktamstwem, $wiatla nad
ciemnoscia (por. J 1,1-17). Dzieki darowi Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela,
Msza Swicta jest dla chrzescijan $wigtem nowego zycia, §wictem dzieci Bozych,
swietem mitosci, Swigtem odzyskania wolno$ci (por. Kol 2,12; Rz 6,4-6).

Sakrament Eucharystii jest aktualizacjg zbawienia: czlowieka wierzacego,
Kosciota i catej ludzkosci. Dlatego pomimo catej réznorodnosci rytéw i modlitw
eucharystycznych ogolny sens Eucharystii jest jasny. Tkwi on — jak zauwaza Yves
Congar — w zrealizowaniu tajemnicy chrzescijanskiej, tak aby na eklezjalne Ciato
Chrystusa przez Ducha Swietego rozciggnaé zbawienie, rozumiane jako usyno-
wienie i przebostwienie, ktore zdobywa Chrystus dla cztowieka przez wcielenie,
$mier¢, zmartwychwstanie, wyniesienie w chwale oraz przez dar Pigcdziesiatnicy.
Eucharystia jest sakramentalnie przekazywang syntezg tego, co Bog uczynit dia
nas w Jezusie Chrystusie i przez Niego'”.

Zob. Justyn, Apologia Pierwsza 66,2; Ireneusz, Przeciw herezjom 1V,18,5, V,2,2; Cyryl Jerozo-
limski, Katechezy mistagogiczne 5,7, a takze w liturgii $w. Bazylego i $w. Jana Chryzostoma.
H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”: wstep, przektad, komentarz, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 14 (1976), nr 1, s. 152.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 3, Warszawa 1996, s. 281.

17" Tamze, s. 269.
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EUCHARYSTIA — USYNOWIENIE I UCIELESNIENIE W JEZUSIE
CHRYSTUSIE PRZEZ DUCHA SWIETEGO

Opisywane w Starym Testamencie zawierane przymierza charakteryzujg si¢
nier6wnos$cig podmiotowa (por. Hbr 8,13), gdyz to Stwérca jest ich inicjatorem,
ktory w ten sposob pragnat udzieli¢ zbawiennej pomocy. Natomiast poprzez Eucha-
rystie — jako nowe i wieczne przymierze — cztowiek otrzymuje dar Ducha Swie-
tego, pomoc o wiele wigksza i doskonalsza. Sam Jezus nazywa Ducha Swietego
Parakletem (J 14,15-26; 16,5-15), czyli wspomozycielem postanym do wnetrza
cztowieka. Zostal On obiecany podczas uczty paschalnej w Wieczerniku. Innymi
stowy, mozna powiedzie¢, ze jest zapodmiotowiony w tajemnicy Eucharystii, to
w niej ma miejsce obdarowanie cztowieka Duchem Swigtym, a w konsekwen-
¢ji zyciem, jakie Ojciec ma w sobie i1 ktore daje Synowi — staje si¢ udzialem
wszystkich zjednoczonych z Chrystusem. Mozna zatem powiedzie¢, ze Chrystus-
-Eucharystyczny ,,postuguje” si¢ Duchem Swigtym jako swoim narzedziem do
upodobniania ludzi do siebie i humanizowania §wiata (por. Rz 8,13)'%. Dlatego
Msza Swigta przepetniona jest miejscami, w ktorych Kosciét prosi o nowe wyla-
nie Ducha Swietego, np. w piatej modlitwie eucharystycznej, odwolujac si¢ do
przymierza we Krwi Chrystusa, kaptan mowi: ,,daj nam Ducha Swigtego, Ducha
mitosci, Ducha Twojego Syna”.

Pismo Swigte objawia, ze Bozy zamyst zbawienia polega na przemienieniu
cztowieka w syna Bozego (por. J 1,11-12; Ga 4,4-7) przez dzialanie Ducha Swie-
tego. Duch Swiety wlacza kazdego chrzescijanina w Chrystusa i rzeczywiscie
przemienia go w syna w Synu. Ponadto umieszcza go w komunii Kosciota, ktory
jest Ciatem Chrystusa'®. Swiety Jan Pawel Il mowi: ,,Eucharystia objawia si¢ [...]
jako zwienczenie wszystkich sakramentow, dzigki ktorym osiggamy doskonatg
komunig¢ z Bogiem Ojcem przez utozsamienie si¢ z Jednorodzonym Synem, dzigki
dziataniu Ducha Swietego”.

Swiety Bazyli stwierdza:

To za posrednictwem Ducha Swictego nastepuje powrét do raju, wejscie do krélestwa
Niebieskiego, powr6t do synostwa, szczero$¢ w nazywaniu Boga naszym Ojcem, sta-
wanie si¢ uczestnikiem taski Chrystusa, posiadanie imienia dziecka §wiattosci, udziat
w wiecznej chwale?!.

Jan Pawet II w podobnym tonie dodaje: ,,[Laska] jest darem Ducha Swigtego,
ktory upodabnia nas do Syna i nawigzuje synowska relacje miedzy nami a Ojcem:
w jednym Duchu przez Chrystusa mamy przystep do Ojca (por. Ef 2,18)” (Prze-
mowienie ogdlne z dnia 22 lipca 1998 r.).

8 'W. Okrasa, Nakarmieni, aby karmié...,s. 120—-123.

Y 'W. Rzeminiski, Eucharystia liturgiq nieba i ziemi, Krakow 2011, s. 161.

20 EE 34.

2t Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, thim. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 131-132.
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Swiety Jan podkre$la piekne utozsamienie i gleboka jedno$é, jaka uczen osiaga
z Ojcem w Synu (por. J 17). Tozsamos$¢ z Synem jest wyrazona w przypowiesci
o winnym krzewie (por. J15) i dokonuje si¢ w Eucharystii (por. J 6,12—-66). Wiezia
Taczacg ucznia z Synem i z Ojcem jest mitosc.

I takze chwale, ktora Mi dates, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno
stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby §wiat poznat,
ze$ Ty Mnie postat i ze$ Ty ich umitowal tak, jak Mnie umitowales. [...] Objawitem
im Twoje imi¢ 1 nadal bed¢ objawial, aby mitos¢, ktorg Ty Mnie umitowale$, w nich
byta i Ja w nich (J 17,22-26).

Wytrwajcie we Mnie, a Ja [bede trwal] w was. [...] Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten
przynosi owoc obfity (J 15,4-5); Wytrwajcie w mitosci mojej! (J 15,9); Kto spozywa
moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. [...] Ten, kto Mnie spozywa,
bedzie zyt przeze Mnie (J 6,56-57).

Juan Luis Lorda podkresla, ze ,,nasze synostwo jest prawdziwe, lecz nie petne
i nie wieczne jak Syna Jednorodzonego. Synostwo Chrystusa jest z natury odwiecz-
ne, nasze za$ jest dzieki darowi Ducha Swietego w czasie”?. Dlatego $w. Pawel
nazywa je przybranym w Chrystusie (Ga 4,5; Ef 1,5; Rz §8,15.23).

Pierwsi wielcy teologowie aleksandryjscy (Klemens, Orygenes) podkreslaja,
ze chrze$cijanin upodabnia sie do Chrystusa przez Ducha Swigctego i dlatego staje
si¢ synem Bozym. Duch Swiety jest Duchem przybrania, ktory sktania nas do
wotania: ,,Abba, Ojcze!” (Rz 8,15; Ga 4,6). Wedlug Klemensa Aleksandryjskiego

[...] przyjmujac chrzest, zostaliSmy o§wieceni; przez nasze o$wiecenie zostalismy adop-
towani jako synowie; przez adoptowanie jesteSmy udoskonaleni; stawszy si¢ doskona-
lymi, nabyli$my niezniszczalnos¢. [...] Naszym najwyzszym celem jest upodobnienie
si¢ do prawdziwego Logosu, o ile jest tylko mozliwe, oraz za posrednictwem Syna
powr6t do doskonalego synostwa, petnego czci wieczystej dla Ojca za posrednictwem
Wielkiego Arcykaptana, ktory nas zaszczycit nazwg braci 1 wspotdziedzicow?.

Orygenes wklada w usta Chrystusa te stowa: ,,Widzicie tedy, jak wielki dar
otrzymaliscie od Mojego Ojca, Ze przez odrodzenie we Mnie otrzymali$cie «ducha
przybrania za syno6w», abyscie si¢ zwali «synami Bozymi i moimi bra¢mi»”;
»Skoro wigc §wieci sg odbiciem obrazu, ktorym jest Syn, noszg oni na sobie znak
dziecigctwa, podobni nie tylko do chwalebnego ciata Chrystusa, lecz i do Tego,
ktory znajduje sie¢ w ciele. [...] Pelnia czasu nastata z przyjsciem Pana naszego
Jezusa Chrystusa, gdy ci, ktorzy chca, otrzymuja dziecigctwo” i wplata trzy wazne
teksty, ktore wyrazaja sens synostwa Bozego: Ga 4,1; Rz 8,151J 1,12. W innym

22 J.L. Lorda, Laska Boza, ttum. J. Lekan, Lublin 2012, s. 90.
2 Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy,
Warszawa 1994, s. 218.
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miejscu dodaje: ,,Uwazam, ze nikt nie bytby zdolny powiedzie¢ (prawdziwie) Bogu
«Ojczen, gdyby naprawde nie byt wypeliony Duchem synostwa’?.

Natomiast §w. Atanazy glosi, ze Stowo, wcielajac sie, ztaczylo si¢ z cata ludz-
ka naturg. Przez Ducha kazdy chrzescijanin moze zjednoczy¢ si¢ z osobg Stowa
1w ten sposob jest ,,ustowiony” i staje si¢ synem. Dla §w. Atanazego dzigki temu,
ze Stowo przyjeto ciato, nasze cialo bedzie ,,ustowione”. On przyjat nasze fizycz-
ne podobienstwo, abysmy mogli upodobni¢ si¢ do Jego synostwa przez Ducha
Swietego, ktory w nas jest Duchem synostwa. Pozniej $w. Cyryl Aleksandryjski
rozwija t¢ ide¢, twierdzac, ze stajemy si¢ chrystopodobni, tzn. nabywamy ksztaht*
Chrystusa. Pozwala nam to mie¢ udziat w dobrach Chrystusa:

Jak stajac si¢ cztowiekiem Syn przyjat na siebie calg ludzka nature, tak otrzymat Ducha
dla petnego odnowienia cztowieka i przywrocenia mu jego pierwotnej wielkos$ci.
[...] Jestesmy upodobnieni do Chrystusa dzigki udziatowi w Duchu Swietym, zgod-
nie z wzorczym pierwotnym pigknem Chrystusa. W ten sposob ksztalttuje si¢ w nas
Chrystus, gdyz Duch Swiety daje nam uczestnictwo w boskim procesie ksztaltowania
poprzez u§wiecenie i prawe zycie. [...] Jesli prowadzimy zawsze zycie wiary, Chrystus
ksztaltuje si¢ w nas i sprawi, ze Jego cechy beda 1$ni¢ duchowo w naszym wngtrzu®.

Idea ta, zwana rekapitulacja, oparta jest na znaczeniu Misterium Paschalne-
go 1 streszcza mys$l sw. Pawta: jesteémy odnowieni w Chrystusie, przeszlismy
ze $mierci do zycia, od starego cztowieka do cztowieka nowego. Ta gldéwna
mysl w taki czy w podobny sposob jest stale obecna w teologii ojcéw Kosciota,
zwlaszcza u $w. Ireneusza. Komentuja oni, ze w Eucharystii wyraza si¢ wymiana
w Chrystusie. Spozywajac Jego Ciato i pijac Jego Krew, chrzescijanin staje si¢
,wspotcielesny” z Chrystusem (por. J 6,56-57). Przez zjednoczenie z Jego ludzka
naturg uczestniczymy w Jego Bostwie lub zyciu Bozym przez Ducha Swictego,
ktorego nam daje. Temat ten jest szeroko omawiany w katechezach o liturgii
chrzescijanskie;.

Orygenes twierdzi: ,,Kto spozywa «chleb ponadsubstancjalny», umacnia swe
serce i staje si¢ synem Bozym”?. Cyryl Jerozolimski dodaje: ,,Gdy tedy przyj-
mujesz Ciato i Krew Chrystusa, w Ciele i Krwi Jego uczestniczysz. Stajemy
si¢ nosicielami Chrystusa, gdyz Jego Ciato i Krew sg dane naszym cztonkom”.
Sens sakramentalnego utozsamienia zostat obszernie ujety w komentarzach do
sakramentow, sposrdd ktorych na wyrdznienie zastugujg Katechezy mistagogicz-
ne §w. Cyryla Jerozolimskiego, De Ecclesiastica Hierarchia Pseudo-Dionizego;
komentarz (Escolios) §w. Maksyma Wyznawcy i jego Mystagogia. W tym samym

24 Orygenes, O modlitwie, w: Odpowied? na Stowo, ttum. H. Pietras, Krakéw 1993, s. 152.

25 Niestety, nigdzie nie wyjasnia, jak nalezy rozmieé stowo ,,uksztattowanie”; wydaje sie, ze sto-
suje je zamiennie z biblijnym konceptem ,,podobienstwa” jako wolnej i rozumnej woli.

Cyryl Aleksandryjski, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, w: Liturgia godzin, t. 1, Poznan 1982,
s. 531-532.

Orygenes, O modlitwie, w: Odpowiedz na Stowo..., s. 197.
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duchu, ale w ramach tradycji bizantyjskiej: Mikotaj Kabasilas i jego Wyjasnie-
nie Boskiej Liturgii, a zwtaszcza Zycie w Chrystusie: ,,W tym sakramencie nie
otrzymujemy czego$ od Niego, lecz Jego samego [...]; tak, ze goscimy Go i On
zamieszkuje, i razem z Nim stajemy si¢ jednym i jedynym Duchem”?.

Eucharystia wyraznie gtosi, ze misterium, ktore celebruje, jest Misterium Pas-
chalnym. Dlatego kazda celebracja Mszy Swigtej jest przesiaknieta tym znaczeniem
utozsamienia z Chrystusem. Komunia eucharystyczna jest znakiem wlaczenia
i mistycznej wymiany z Chrystusem; stad idea ta jest czesto wspominana w modli-
twach pokomunijnych, w celebracji liturgii Bozego Ciata i mszach wotywnych
o Eucharystii.

We Mszy chrzcielnej: ,,Spraw, aby$my umocnieni przez Ducha, ktory czyni
z nas Twoje dzieci, prowadzili nowe zycie” (Kolekta, MR, s. 68); ,,Panie, nasz
Boze, Ty przez sakrament chrztu $wigtego upodobnile$ naszych braci (i siostry)
do Twojego Syna” (Modlitwa nad darami, MR, s. 68). W bierzmowaniu: ,,Boze,
Ty umocnites w swoich wiernych podobienstwo do Twojego Syna, przyjmij ich
modlitwy i spraw, aby uczestniczac w pamiatce Jego Ofiary, przez ktérag nam
wystuzyt Ducha Swigtego [...]” (Modlitwa nad darami, MR, s. 71). W uroczysto$¢
Chrztu Panskiego: ,,Spraw, aby Zbawiciel, ktory zewnetrznie byt do nas podobny,
przeksztalcit nas wewnetrznie” (Druga kolekta, MR, s. 58); ,,Pokornie Cig prosimy,
abySmy upodobnili si¢ do Niego na ziemi i mogli uczestniczy¢ w Jego niebieskiej
chwale” (Modlitwa po Komunii, XX niedziela zwykta, MR, s. 261).

PRZEBOSTWIENIE - EKONOMIA DUCHA SWIETEGO
W EUCHARYSTII

Otrzymawszy Ducha Swigtego, jestesmy utozsamieni z Chrystusem i wprowa-
dzeni w zycie Boze. Powoduje to przemieniajacy skutek w cztowieku, jak ukazuje
zycie swietych. W pewien sposob cztowiek zostaje ,,przebdstwiony”. Temat ten
rozwija patrystyka grecka i dzi$ jest zywym dziedzictwem Kosciotéw wschodnich
oraz stanowi zasadniczg cz¢$¢ ich nauczania. Zawarta jest w nim antropologia,
czyli to, co wiara chrzescijanska moze powiedzie¢ o czlowieku.

Ojcowie Kosciota rozwijajg rozne argumenty, aby zrozumieé¢, w jaki sposob
dokonuje sie przebostwienie. Przede wszystkim to Duch Swicty przebostwia czto-
wieka, gdyz udziela zasady nie$miertelno$ci, bo wskrzesi go z martwych, jak
to zostalo ukazane w Jezusie Chrystusie. To najstarszy argument o charakterze
apologetycznym. Dla $wiata greckiego najwazniejszg cecha boskosci jest nie-
$miertelnos¢. Bogowie nazywani sg nieSmiertelnymi i uznawane jest, ze wszystko,
co nie$miertelne, posiada co$ z bostwa. Biorgc to pod uwage, ojcowie Kosciota

28 M. Kabasilas, Komentarz Boskiej Liturgii $w. Jana Chryzostoma, ttum. M. Lawreszczuk, War-
szawa 2009, s. 46.
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zapewniaja, ze chrzescijanin zostaje przebdstwiony, poniewaz dzigki Duchowi
Swietemu i Eucharystii osiaga poczatek niezniszczalnosci na tym $wiecie, a w pehni
osiagnie zycie wieczne, gdy zmartwychwstanie.

Swiety Ignacy z Antiochii ktadzie nacisk w swoich listach na niesmiertelno$é,
niezniszczalnosc¢ i zycie wieczne, co osiggamy my, chrzescijanie. Tak samo uwaza
réwniez $w. Justyn, a za nim $w. Ireneusz, stwierdzajac: ,,Tak wigc zjednoczyt czto-
wieka z Bogiem (On, Stowo Boze), zaprowadzit wspolnote Boga i cztowieka, my
bowiem nie bylibySmy w stanie inaczej uczestniczy¢ w niezniszczalnosci, gdyby
ona sama nie przystapita do nas [...]. Stala si¢ wiec widzialna [niezniszczalnosc¢],
aby$my mogli dostapi¢ niezniszczalnosci wedhug wszelkiego w niej udziatu™?.
Niezniszczalno$¢ ta jest obiecana wraz z Eucharystia, ,,albowiem jak chleb, ktory
jest czyms$ ziemskim, otrzymawszy wezwanie Boga, nie jest zwyczajnym chlebem,
ale Eucharystig sktadajacg si¢ z dwu rzeczy, z ziemskiej i niebieskiej, tak tez nasze
ciata, przyjawszy Eucharystie, juz nie ulegaja zniszczeniu, bo majg nadziej¢ zmar-
twychwstania™®. W ten sposob tlumaczone jest sakramentalne utozsamienie, do
jakiego dochodzi w Eucharystii. Chrystus jest Bogiem i cztowiekiem, zjednoczyt
czlowieczenstwo ze swoim Bostwem. Chrzes$cijanie, jednoczac si¢ sakramentalnie
z Jego cztowieczenstwem, maja udziat w Jego Bostwie. Znajduje tu zastosowanie
,cudowna wymiana”, ktora rozpoczyna si¢ w chrzcie i szczegdlny wyraz znajduje
w Eucharystii. Stajemy si¢ wspotcielesni z Chrystusem przez mistyczne i osobowe
zjednoczenie. Temat ten rozwija m.in. $w. Grzegorz z Nyssy, §w. Cyryl Aleksan-
dryjski i Pseudo-Dionizy.

Swiety Grzegorz z Nyssy mowi: ,,Objawione za$ Stowo dlatego ztaczylo sie
z naszg staba natura, aby przez potaczenie z Bogiem czlowieka ubostwic, chee za
posrednictwem ciata, ktore powstaje z chleba i wina, wsia¢ si¢ wiernym uczest-
nikom w szafarstwie taski, taczac si¢ z ich ciatem, aby i czlowiek przez swe
zjednoczenie z tym, co nieSmiertelne, stat si¢ uczestnikiem nie$miertelnosci™'.
Natomiast §w. Jan Damascenski jeszcze bardziej uwypukla role Ducha Swigtego:
,.Ciato Pana jest duchem ozywiajacym, poniewaz z ozywiajacego Ducha [Swictego]
si¢ poczeto, a «duchem jest, co si¢ narodzito z Ducha». Mowimy o uczestnictwie
[Eucharystia], poniewaz uczestniczymy tu w Bostwie Jezusa*?. Pseudo-Dionizy
moéwi o tym w tonie bardziej platonskim: ,,Dziatanie kazdego sakramentu ma za
cel sprowadzenie podzielnosci w naszym zyciu do jednoksztatltnego przebostwienia
1 przez to boskie spojrzenie naszych zr6znicowan udzielenie nam taski zjednoczenia
i zespolenia w Jednym™3,

29
30

Ireneusz z Lyonu, Bog w Ciele i Krwi, ttum. W. Myszor, Krakow 2001, s. 110.

Tamze.

3 Wielka katecheza, tum. W. Kania, Warszawa 1974, s. 179.

32 Wyktad wiary prawdziwej, thum. B. Wojkowski, Warszawa 1969, s. 221-222.

33 Hierarchia koscielna, w: Pisma teologiczne, t. 2, ttam. M. Dzielska, Krakéw 1999, s. 135.
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Na marginesie debaty trzeba umiesci¢ Mikotaja Kabasilasa (1322—1398),
wyksztalconego bizantyjskiego swieckiego, ktory thumaczy utozsamienie z Chry-
stusem przez Eucharysti¢ 1 wysitek ascetyczny. Rozwijajac sakramentalny wymiar
przebostwienia, rownowazy bizantyjska tradycje ascetyczng i mistyczng. Podkre-
$la on, ze dzieki Boskiej Liturgii i Duchowi Swigtemu cztowiek ma mozliwo$é
uczestnictwa w Eucharystii, ktora pozwala mu zy¢ nie zyciem doczesnym, krotkim
i przemijajacym, lecz zyciem wiecznym, nieskonczonym i doskonatym?.

Jednakze punktem centralnym Tradycji Wschodu jest zamieszkanie Ducha
Swigtego i idace za tym przebostwienie. Vladimir Lossky pisze:

Bog jest Swiatloscia jako Ten, ktory si¢ objawia, udziela, ktory moze byé poznany. Jesli
Boga nazywa si¢ Swiatloscia, to nie tylko przez analogie do $wiatta materialnego. Boza
$wiatto§¢ nie ma znaczenia alegorycznego i abstrakcyjnego: jest dang doswiadczenia
mistycznego. [...] Doskonata wizja Boskosci, uchwytnej w jej niestworzonym swietle,
jest ,,tajemnicg 6smego dnia”; nalezy ona do wieku przysztego. Jednakze ci, ktorzy sa
tego godni, uzyskuja mozliwos¢ ogladania , krélestwa Bozego przychodzacego w mocy”
(Mk 9,1) juz w tym zyciu, tak jak widzieli je trzej apostotowie na gorze Tabor®.

Uczniowie przezyli przebostwiajace oswiecenie na gorze Tabor na miar¢ ich
wiary. Podobny proces dokonuje si¢ z cztowiekiem podczas przemienienia, jakim
jest Eucharystia. Duch Swiety przeksztatca wszystko, czego dotyka. Przemienienie,
ktore dokonuje sie podczas Mszy Swictej, jest zatem prawdziwym ,.przejéciem”.
Przez swoje dziatanie Duch Swiety realizuje w cztowieku Pasche Chrystusa — przej-
$cie z tego $wiata do Zzycia Ojca. Nie stwarza z niczego, ale przemienia — przebo-
stwia. Przeksztalca ponizone ciato cztowieka w podobne do swego chwalebnego
(por. Flp 3,21), oznacza to nie unicestwienie $wiata, ale bolesne ksztaltowanie si¢
Ciala Chrystusa w czasach ostatecznych. Rzeczywista przemiana, ktoéra dokonuje
si¢ w Eucharystii, nie zaktada postuzenia si¢ jakim$ srodkiem stworzonym, ale
jest ona rzeczywisto$cia nowego stworzenia jako wspolpracy czlowieka z Duchem
Swietym. Oto wielkie dzieto Ducha, ktory przebostwia cztowieka w celebracji
sakramentu Eucharystii — zrédlo stwarza w czlowieku pragnienie, poi go Duchem
i cztowiek staje si¢ Ciatlem Chrystusa®’.

Lossky przekonuje, ze:

Jako $wiatto — zasada objawienia — taska nie moze by¢ w nas niedostrzegalna. Nie
mozemy nie czu¢ Boga, jesli nasza natura jest w stanie zdrowia duchowego. Nie-
wrazliwo$¢ w zyciu wewnetrznym jest stanem nienormalnym. [...] Osoba wchodzaca

34
35

Zob. M. Kabasilas, Komentarz Boskiej Liturgii..., Warszawa 2009.

V. Lossky, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. M. Szczaniecka, Warszawa 1989,
s. 196-197.

Por. K. Guzowski, Duch Swiety a Eucharystia. Strumienie nowego zycia, Czg¢stochowa 2014,
s. 30.

J. Corbon, Liturgia — zrédto wody zycia, Poznan 2005, s. 99-102.
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w coraz $cislejsze zjednoczenie z Bogiem nie moze pozostawac poza $wiattem. Jesli
jest pograzona w ciemnosciach, to dlatego, ze jej natura jest przy¢miona przez jakis
grzech, albo dlatego, ze Bog ja do$wiadcza, by zwickszy¢ jeszcze jej zarliwo$¢.

Kiedy zatem Duch Swiety przemienia w Eucharystii cztowieka, nie znajdu-
je pierwotnej, bezwladnej ziemi, z ktorej uksztattowal pierwszego Adama, lecz
napotyka ,,chwalebny grunt”, wciaz cierpliwie mitowang ikone Syna, pomimo ze
czasem przez grzech moze si¢ ona wydawaé polamana i zniszczona. Duch Swiety
odbudowuje znieksztatcony obraz. Przebostwiany cztowiek staje si¢ prawdziwa
ikong Chrystusa, w miarg jak zmystowe dazenia znajduja swoje zwienczenie
w komunii Tréjcy Swietej. Wowczas zyje za sprawa Ducha Swietego, stanowiac
jedno z Chrystusem, dla Ojca. Jedyng przeszkoda jest grzech, gdzie szukanie siebie
to zerwanie relacji. Przebdstwiajaca Eucharystia domaga si¢ ztozenia w darze ofiar-
nym kazdego odruchu zaborczo$ci. Epikleza na ottarzu musi zatem by¢ intensywna,
azeby Duch Swigty mogt pochtonac ja oraz jej oscien — grzech. Od przygotowania
darow do epiklezy i od epiklezy do komunii eucharystycznej Duch Swiety nie-
ustannie przebostwia — zycie staje si¢ Eucharystia, az ikona zostanie calkowicie
przemieniona w Tego, ktory jest blaskiem Ojca®.

Jak objasnia Georgios Mantzaridis: ,,Przyjmujac przebostwiajaca task¢ Ducha
Swietego, umyst ludzki zostaje przeboéstwiony i przekazuje te taske ciatu w taki
sposob, ze caly cztowiek uczestniczy w darze przebostwiajagcym™. Ma to skutek
cielesny, jak to si¢ dzieje z wieloma $§wietymi: niezniszczalno$¢ ich ciat i aromat
— mita won Chrystusa, jaki wielu wydawato w godzinie $mierci. John Meyendorff
tak uzupehia ten watek:

Mistycy chrzescijanskiego Wschodu, od Makarego Egipskiego po Serafina z Sarowa,
twierdzili, ze komunia z Bogiem stanowi catg ztozonos¢ cztowieka i ze Boze $wiatto
rozblyska czasami w samym ciele cztowieka przebdstwionego i ze to Swiatlo jest
antycypacjg ostatecznego zmartwychwstania*'.

Natomiast Lossky, odwotujac si¢ do Symeona (Nowego Teologa), tak synte-
tyzuje te mysl:

Swiatto$é Boza staje si¢ zasadg naszej swiadomosci: w niej poznajemy Boga i pozna-
jemy samych siebie. Bada ona gl¢big bytu, ktory osigga zjednoczenie z Bogiem, staje
si¢ dla niego sadem Bozym przed sadem ostatecznym. [...] Petna §wiadomo$¢ urzeczy-
wistni si¢ we wszystkich w $wiatto$ci Bozej, podczas drugiego przyjscia Chrystusa. [...]
Samo zmartwychwstanie bedzie objawieniem wewngtrznego stanu bytow, gdyz ciata
pozwola wyj$¢ na jaw tajnikom duszy. [...] Tak wigc wszystko to, co dusza zgroma-
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V. Lossky, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego..., s. 201-202.

R. Taft, Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 332-335.

40 G. Mantzaridis, The Deification of Man. St. Gregory Palamas and the Orthodox Tradition,
Crestwood 2001, s. 103.

4 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Krakow 2007, s. 76.
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dzita w swym wewngtrznym skarbcu, ukaze si¢ na zewnatrz, w ciele. Wszystko stanie
si¢ Swiattem, wszystko zostanie przepojone niestworzona $§wiattoscia. Ciata swietych
upodobnig si¢ do chwalebnego ciala Pana — takiego, jaki ukazat si¢ apostotom w dniu
Przemienienia®.

PODSUMOWANIE

Moéwiac o relacjach, jakie tworzy obecno$¢ Ducha Swictego w Eucharystii,
nalezy podkresli¢, ze sa one zwigzane z utozsamieniem si¢ cztowieka z Chry-
stusem, ktory w ten sposob przemienia cztowieka w syna Bozego i wlacza go
w swoje Ciato, jakim jest Kosciot. Dzieki Duchowi Zmartwychwstatego wspol-
nota Kosciota staje si¢ zrodlem widzialnym, obecnym i dostepnym, z ktorego
wszyscy ludzie otrzymaja zycie. Dlatego Kosciot jest Ciatem ,,duchowym?”, czyli
istniejacym jako Cialo za sprawg Ducha Chrystusa zmartwychwstalego, ktory jest
dany czlowiekowi, aby mogl widzie¢, stysze¢ Stlowo zycia i Je dotykac. Totez
Eucharystia jest doswiadczeniem Stowa Przedwiecznego, ktore zawsze przychodzi
zbawia¢ ludzi w swoim Ciele. Misterium zyciodajnej liturgii eucharystycznej nie
wyzbylo si¢ wymiaru Wcielenia. Przez wniebowstapienie weszto w tono Ojca, ale
dzieki Pie¢dziesiatnicy przenika ciato catej ludzkosci. Za sprawa Ducha Swietego
Eucharystia przyjmuje ,,ciato” w Kosciele.

Synostwo Boze to nie jest jeden z tematow, lecz cel, ku jakiemu skierowane
jest cate zbawienie dokonane przez Chrystusa. Przypomina nam o tym $w. Pawel:
»Zestal Bog Syna swego [...], abySmy mogli otrzymaé przybrane synostwo. Na
dowod tego, ze jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego,
ktory wota: «Abba, Ojcze!»” (Ga 4,4—6). Rowniez Ewangelia $§w. Jana stwierdza,
ze ci, ktorzy przyjmujg Jezusa, ,,stajg si¢ dzie¢mi Bozymi” (J 1,12). Totez czyms$
wlasciwym dla Bozego objawienia nie jest jedynie wiara, ze Bog istnieje, ale
wiara w to, ze Bog jest Ojcem, ze my jestesmy Jego dzie¢mi dzicki Duchowi i ze
Duch utozsamia nas z Synem, przemieniajgc nas w ,,synow w Synu”. Tak wiec
zycie chrzescijanskie to nic innego jak zycie na sposob dzieci Bozych, majacych
udziat w Jego mitosci. W ten sposob zostaje zastosowana w czlowieku cata moc
Misterium Paschalnego, dzigki ktorej przechodzi on ze $mierci do Zycia.

Eucharystia nie jest tylko jednym z miejsc objawiania sie Ducha Swictego, ale
jest objawieniem si¢ Ducha Chrystusowego w Kosciele jako wspolnocie nowych
ludzi, ktorzy przeszli do zycia, poniewaz za Jego sprawa zostali zlaczeni z zyjacym
cialem Syna Bozego, w ktorym cztowieczenstwo ludzi i czlowieczenstwo Stowa
Woecielonego tworza nierozdzielng wspodlnote. Eucharystia nie jest zatem tylko
czescig sktadowa Kosciota, ale to raczej Kosciot jest aktualizujacym si¢ dzigki
Duchowi Swigtemu stanem liturgii w naszej doczesnosci, czyli ludzkim obliczem
liturgii niebieskiej, jej przemieniajgca obecnosciag w naszych czasach.

4 V. Lossky, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego. .., s. 209-211.
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Skoro w ekonomii zbawczej wszystko ma swoj kres w Jezusie w wylaniu
Ducha, to w celebracji Eucharystii wszystko zaczyna si¢ dzigki Duchowi Swicte-
mu. Dlatego u zrédta przebostwienia znajduje si¢ Eucharystia zinterioryzowana
w duszy cztowieka, owa synergia, w ktorej Duch jednoczy si¢ z duchem cztowieka
(Rz 8,16), azeby objawic i urzeczywistni¢ synostwo Boze. Ten sam Duch, ktory
,.namascit” Stowo Przedwieczne czlowieczenstwem i odcisngt w Nim ludzka
nature, jest odcisniety rowniez w sercach ludzkich jako zywa pieczg¢, aby nama-
§ci¢ cztowieka boska natura. Duch Swiety czyni cztowieka chrystusopodobnym
w Chrystusie-Eucharystii.
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HOLY SPIRIT IN THE SACRAMENT OF THE EUCHARIST

Summary

The Holy Spirit in the Eucharist identifies man with Christ, and thus transforms into
the sons of God and incorporates into his Body the Church. By the Holy Spirit, the Eucha-
rist accepts the “body” of the Church. The Holy Spirit identifies the believer with the Son,
transforming them into “sons in the Son.” So Christian life is nothing more than to live as
God’s children, sharing in His love. In this way the whole power of the Paschal Mystery
is applied in man and he is passed from death to life. The same Spirit, who “anointed” the
Everlasting Word with humanity and imprinted human nature in him, is also imprinted in
human hearts as a living seal to animate man with divine nature. The Holy Spirit makes
a man Christlikeness in the Christ-Eucharist.

Keywords: Eucharist, The Holy Spirit, Jesus Christ, adopion, embodiment, deifica-
tion, Christlikeness
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