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DIASTAZA I DUCH SWIETY W MYSLI
MEODEGO KARLA BARTHA

Artykut jest komentarzem do wyktadu K. Bartha Der Heilige Geist und das
christliche Leben. Centralng mys$l stanowi teza, ze nie istnieje zadna forma
»kontynuacji” (Kontinuitdt) miedzy duchem cztowieka a Duchem Boga. Ten
brak cigglosci widoczny jest w tajemnicy stworzenia — istnieje ontologiczna
,hieciagto$¢” (Diskontinuitdit) migdzy stworzeniem a Stwoérca. Podobng ,,nie-
ciagglos¢” zauwaza Barth w tajemnicy pojednania — grzech oddziela czlowieka
od Tego, ktory jest Swiety. Takze w tajemnicy odkupienia réznica miedzy
czasem a wiecznoscig tworzy diastaze miedzy zyjacym w czasie cztowiekiem
a wiecznym Bogiem. Relacja migdzy nimi moze zaistnie¢ jedynie w wyniku
cudu Bozej faski.

Karl Barth (1986-1962), uwazany za najwybitniejszego teologa ewangelicko-
-reformowanego od czaséw Jana Kalwina i powszechnie ceniony reprezentant
calej wspotczesnej teologii ewangelickiej, opublikowat w 1930 roku wyktad pt.
Der Heilige Geist und das christliche Leben'. Wyktad pozwala poznaé nie tylko
pneumatologie mtodego Bartha, ale juz sama struktura wyktadu stanowi jakby
zapowiedz jego pozniejszej Kirchliche Dogmatik — wielotomowego dzieta zycia
tegoz teologa®. To pierwsze dzieto, ktére ukazuje poczatki pneumatologicznej
mysli Bartha, stanie si¢ ponizej po krotkim wprowadzeniu przedmiotem blizszej
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analizy w trzech punktach wskazanych przez samego Autora: Duch Swigty jako
Stworca, Pojednawca i Wybawca.

Mysl ewangelickiego teologa ma charakter uniwersalny. Warto ja przypomnie¢
w roku, kiedy w Kosciele katolickim realizowany jest program duszpasterski
majacy na celu ,,odkrywanie Osoby Ducha Swigtego oraz Jego darow’.

DIASTAZA MIEDZY STWORCA A STWORZENIEM

W wyktadzie Duch Swiety i chrzescijanskie zycie (Der Heilige Geist und das
christliche Leben) wygtoszonym 7 pazdziernika 1929 roku w czasie Tygodnia
Teologicznego w Elberfeld Barth przeciwstawit si¢ probom ,,zrownywania” ludz-
kiego 1 Bozego Ducha przez Schleiermachera i innych idealistycznych teologow.
Tego rodzaju poréwnania i identyfikacje sg dla niego absolutnie nie do przyjecia.
Godny zauwazenia jest przy tym sposob rozprawiania si¢ Bartha z teologicznymi
przeciwnikami. Barth nie atakuje wprost modernistow czy tez ich teologii, ale
wskazuje na zrodta ich ujeé. Zrodet tych dopatruje sie przede wszystkim w mysli
Augustyna, ojca zachodniej teologii. Swoj wyktad rozpoczyna wiec od krytyki
augustynizmu, dopiero pdzniej przechodzi do teologow idealistycznych epoki
nowozytnej, nie tracgc po drodze z pola widzenia réwniez mysli reformatorow.
Zdaniem Bartha, Augustyn popelnit wielki blad, kiedy ukazywat pewng ,,ciagtos¢”
migdzy Bogiem a cztowiekiem wyrazajaca si¢ w mysli, ze Duch Bozy moze by¢
obecny w ludzkim duchu, czy tez w twierdzeniach, iz duch cztowieka ma swoj
ostateczny poczatek w Duchu Boga*. Kiedy ukazuje si¢ Boga otwartego na czto-
wieka i cztowieka otwartego na Boga, to w konsekwencji pojednanie i wybawienie
mozna wyprowadzi¢ ze wspolpracy cztowieka z Bogiem. Oczywiscie takiej teologii
Barth sprzeciwia si¢ zdecydowanie w imi¢ obrony zasady sola gratia. Jakakolwiek

i jej wymiar eklezjalny, Warszawa 2007, s. 89—135; A. Mafteis, Karl Barth, un teologo tra le
confessioni cristiane, ,,Hermeneutica” 17 (2009), s. 27—66.

Konferencja Episkopatu Polski, Nowy dwuletni program duszpasterski (2017-2019) — ,, Duch,
ktory umacnia mitos¢”, http://episkopat.pl/nowy-dwuletniego-programu-duszpasterskiego-
2017-2019-duch-ktory-umacnia-milosc/ (dostep: 22.06.2018).

»Augustin hat gewul3t, was spitere idealistische Theologen nicht mehr recht wufiten, dal Got-
tes Leben darum, weil er in der Bibel auch Geist, Heiliger Geist, genannt wird, nicht identisch
ist mit dem, was wir als unser eigenes geschaffenes Geistes- oder Seelenleben kennen. [...]
Aber freilich: auch Augustin hat den ungeschaftfenen Geist in der Kontinuitit des geschaffenen
Geistes gesucht. Gott ist freilich nicht die Seele nach seiner Lehre. Aber der iiber der Seele,
mehr als die Seele ist, ist nach ihm doch urspriinglich auch in der Seele, ihr eigentlich gewuBter,
nur vergessener und mit Hilfe der Gnade sehr wohl zu erinnernder Ursprung”. K. Barth, Der
Heilige, s. 41.
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forma wspotpracy czy tez mowa o wspotpracy, jego zdaniem, podwazataby istote
objawienia — istnienie taski, a takze prawde o Bogu jako Panu’.

Barth patrzy podejrzliwie nawet na pojecie taski w ujeciu Augustyna, mimo ze
wiasnie ten ojciec Kosciota byt najwigkszym przeciwnikiem ufnego w sity natury
pelagianizmu. Reformowany teolog uwaza, ze pojecie taski, ktérym operowat
ojciec Kosciota, ,,nie czynito niepotrzebnym przysztej reformacji”®. Wybiera on
biskupa z Hippony jako swego teologicznego przeciwnika, poniewaz chce pokazac
problematycznos¢ jego teologicznych uje¢, jak i tych, ktérzy swymi korzeniami
do niego siegaja. Nawet ceniona przez ewangelicka teologi¢ augustynska nauka
o lasce nie wydaje si¢ Barthowi wolna od pewnych niebezpieczenstw. Podsta-
wowa roznica migdzy katolickg a ewangelicka teologia polega jego zdaniem na
tym, ze prawdziwie ewangelicka teologia nie przyjmuje zadnej formy cigglosci
(Kontinuitit) migdzy duchem ludzkim a Duchem Bozym’. Wprost przeciwnie,
zaktada radykalna przepas¢ miedzy nimi, diastazg, brak ciagtosci (Diskontinuitdt).
W odniesieniu do Ducha Swictego jako Stworcy oznacza to, ze relacje miedzy
Stworca a stworzeniem nalezy rozpatrywac, wychodzac od Stworcy. Relacja ta
oznacza za$ totalng diastaz¢ migdzy nimi.

DUCH SWIETY JAKO STWORCA

Nie tyle istniejace wiezi, ile ich brak to konieczny punkt wyj$cia w okreslaniu
relacji migdzy Stworcg a stworzeniem. Dopiero kiedy t¢ prawdg przyjmie si¢ jako
pierwsza, to mozna, zdaniem Bartha, mimo wszystko mowi¢ o pewnych wigziach,
o pewnej ciaglosci (Kontinuitdit) migdzy Stworcg a stworzeniem — i to nie tyle
istniejacej przez sam fakt stworzenia, ile bedacej ,,dodatkowym czynem” Stworcy.
Ta relacja jest wolnym czynem Stwoércy w stosunku do stworzen i nie nalezy ona
do stworzenia jako takiego. Jest ona dodatkowym darem Stwoércy w stosunku do
stworzen®. Cztowiek nie ma sam w sobie czy tez z siebie mozliwosci nawigzania
wiezi z Bogiem, to jedynie Duch Swiety stwarza wiezi miedzy Bogiem a cztowie-
kiem. Duch Bozy jest Tym, ktory przychodzi i objawia Boga przez zwiastowane
stowo Boze. Obraz i podobienstwo Boze w czlowieku nalezy wigc, zdaniem
bazylejczyka, rozumie¢ nie jako datum, ale jako dandum, nie jako wypetnienie
(Erfiillung), ale jako obietnice (Verheissung). Laska jest fakt stworzenia, taska
jest rowniez nasze stworzenie ukierunkowane na Boga’. W konsekwencji relacja

5 Zob. G. Obst, Veni Creator Spiritus! Die Bitte um den Heiligen Geist als Einfiihrung in die
Theologie Karl Barths, Glitersloh 1998, s. 322-325.

¢ K. Barth, Der Heilige, s. 42.

Por. D.L. Dabney, Die Kenosis des Geistes. Kontinuitdt zwischen Schopfung und Erlosung im

Werk des Heiligen Geistes, Neukirchen 1996, s. 24-28.

8 K. Barth, Der Heilige, s. 43.

Barth nazywa to: ,,zu Gott hin Geschaffensein”. Tamze, s. 45.
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cztowieka do Boga pozostaje jakby w ustawicznym stanie oczekiwania i realizacji,
jest ona wylacznie taska, dzietem Boga.

Po zarysowaniu diastazy miedzy Duchem Bozym a duchem ludzkim prze-
chodzi Barth do drugiej czesci tytutu swego wyktadu, odnoszac si¢ do ,,chrzesci-
janskiego zycia”. Kiedy cztowiek nie ma zadnej relacji do Boga, ktora miataby
swoje ugruntowanie w samym fakcie stworzenia na obraz Bozy, lecz wigz ta jest
mu dana jako ,,drugi cud” taski, to rodzi si¢ pytanie o konsekwencje zaistnialej
wiezi dla chrzescijanskiego zycia. Odpowiedz Bartha pozostaje $ci$le w ramach
logiki zarysowanej wczesniej. Jedynie brak ciaglosci (Diskontinuitdt) jako punkt
wyjscia prowadzi do taski, a taska odpowiada istocie objawienia. Chrzescijanskie
zycie nie jest niczym innym jak przyjeciem objawienia. Ma to miejsce wtedy, gdy
Bog daje si¢ poznad, i u tego, ktéremu Bog daje si¢ pozna¢. W kazdym wypadku
wydarzenie to jest dzietem Ducha Swietego. Nie dzieje si¢ ono wszedzie i zawsze,
lecz tylko w konkretnych warunkach ludzkiego zycia. Znaczenie Ducha Swietego
w chrzescijanskim zyciu polega wiec na tym, ze Duch przemawia do cztowieka
w konkretnej zyciowej sytuacji, przez wlasciwe stowo Boze. I wtasnie to konkretne
stowo Boze musi cztowiek ustyszeé, jezeli pragnie swoje zycie po chrzescijansku
rozumie¢. W konsekwencji Barth wyklucza jakiekolwiek roszczenia poznania Boga
z rzeczy stworzonych czy nawet przez Bibli¢. Jako stworzenie cztowiek w ogole
nie wie, czego Bog od niego zada. Prawa natury i Pismo $w. stwarzajg tylko moz-
liwos¢ zaistnienia chrzescijanskiego zycia, nie stanowig natomiast objawienia woli
Bozej w konkretnych sytuacjach zycia, hic et nunc. Przeciwnie, twierdzi Barth,
aby zycie cztowieka byto zyciem chrzescijanskim, musi nastgpi¢ cud, drugi cud
w stosunku do samego aktu zaistnienia ludzkiego zycia. Ten drugi cud polega
na zyciu wshuichujacym sie w stowo Boze, a ono jest dzietem Ducha Swigtego'.

DUCH SWIETY JAKO POJEDNAWCA

Rozwazania o Duchu Swietym jako Pojednawcy prowadzi Barth podobna meto-
da jak w pierwszej czesci swego wyktadu. Znow opiera si¢ na tezie, ze nie cigglosé
(Kontinuitdt), ale brak ciagtosci (Diskontinuitdt) okresla prawdziwa relacje migdzy
cztowiekiem a Bogiem, poniewaz mi¢dzy stworzeniem a Stworcg istnieje przepasc,
ktora tylko od strony Boga mozna przekroczy¢. Kresli wiec drugg lini¢ podziatu,
granice, ktora — jego zdaniem — istnieje miedzy czlowiekiem jako grzesznikiem
a Duchem Bozym jako Duchem Swigtosci: ,,Swigto$é Ducha nie wyczerpuje sie
w jego roznicy w stosunku do ducha istot stworzonych. Ta §wigtos¢ jest zupelnym

10" Es miiBte ein reines Wunder an ihm geschehen, ein zweites Wunder iiber das Wunder seiner

Existenz hinaus, wenn sein Leben wirklich christliches Leben, Leben im Hoéren des Wortes
Gottes sein sollte. Dieses Wunder ist das Amt des heiligen Geistes”. Tamze, s. 55.
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przeciwienstwem radykalnej obtudy i grzechu duchéw stworzonych”!'. Ta druga
roznica jest o wiele powazniejsza i glebsza niz pierwsza. Istotna nierownos¢ nie
wyraza si¢ juz tylko w ontologicznej, pasywnej, logicznej réznicy migdzy stwo-
rzeniem a Stworca, ale jest ona aktywng, wrogg rdznica; jest wrogoscia tego, co
nieswigte, przeciwko temu, co $wigte; jest wrogoscig samousprawiedliwiajacego
si¢ cztowieka przeciwko Bogu i Jego tasce. Zdaniem Bartha to przeciwienstwo
stanowi misterium iniquitatis, wyraza si¢ w nim fundamentalny sprzeciw czto-
wieka wobec Boga.

Sprzeciw cztowieka wobec Boga przedstawia Barth obrazowo jako wojng
buntownikow przeciwko prawowitemu krolowi. Czlowiek zyje jako wrog Boga.
Przed Bogiem i innymi ludzmi pragnie si¢ usprawiedliwic. Przeciwstawia si¢ Bogu
i temu niepowtarzalnemu sposobowi, w jaki Bog zwraca si¢ do cztowieka: tasce'?.
W relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem widzi Barth miejsce dla Ducha Swietego,
ktory w tej ,,wojnie” musi petni¢ role pojednawcy. W procesie pojednania Duch
Swicty zajmuje zupetnie inng pozycje niz grzeszny cztowiek. Cztowiek absolutnie
nie chce by¢ pojednany z Bogiem i przez Boga, odrzuca Boza taske, zachowuje
sie jak wrog Boga, nie czci swego Stworcy. Dzieto Ducha Swietego w pojednaniu
polega na przezwyciezeniu tej wrogos$ci, tzn. na przemianie cztowieka niewierza-
cego w czlowieka wiary, w tego, ktory ufa Bogu i przyjmuje Go jako Pojednawce.

Barth uwaza, ze istnienie tej drugiej absolutnej granicy miedzy grzesznym
cztowiekiem a $wietym Bogiem w historii teologii ciggle byto zapominane. Wing
przypisuje nie tylko Pelagiuszowi, ale juz pierwszym greckim teologom. Takze
Augustyn, jego zdaniem, granicy tej nie dostrzegat wyraznie. Oczywiscie zwalczat
on pelagian i semipelagian, aby méc ujmowac zbawienie tylko i jedynie jako dzieto
Boga; mowit, ze taska zalezna jest tylko od Boga, ze usprawiedliwienia dostepuje
cztowiek przez wiarg, ktora jest darem Boga. Mimo to reformowany teolog zarzu-
ca Augustynowi liczne uchybienia. Przede wszystkim nie podoba mu si¢ proba
podporzadkowania usprawiedliwienia nowemu rodzajowi postuszenstwa, ktorym
jest taczenie uswigcenia z usprawiedliwieniem w taki sposob, ze usprawiedliwie-
nie ,,rozplywa si¢” w uswigceniu; sprzeciwia si¢ rozumieniu taski jako inspiratio
bonae voluntati atque operis, vzaleznianiu wiary od ludzkich mozliwosci woli
i realizacji tego, co nakazuje prawo'®. Zdaniem Bartha, Augustyn przypisuje zbyt

11
12
13

Tamze.

Tamze, s. 56.

,Er hat (Augustin) aber leider ebenso unzweideutig die Rechtfertigung in der direkt einsichtigen
Wirklichkeit des neuen Gehorsams gesucht. Er hat die Heiligung nicht nur mit der Rechtferti-
gung zusammenfallen, sondern er hat die Rechtfertigung in der Heiligung aufgehen lassen, die
Gnade als inspiratio bonae voluntatis atque operis verstanden und den Glauben als Mitteilung
eigenmenschlicher Fahigkeit zum Wollen und Vollbringen dessen, was das Gesetz befiehlt. Und
er hat unheimliche Vorliebe gezeigt fiir das paulinische Wort, dafl die Liebe zu Gott ausgegos-
sen sei in unsere Herzen durch den heiligen Geist. Er hat nach dem anderen Pauluswort den
Glauben in der Liebe so kriftig sein lassen, das kein Zweifel besteht: er hat in diesem feurigen
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wielkie znaczenie Paulinskiej koncepcji mitosci Boga, ktéra rozlana jest w naszych
sercach przez Ducha Swietego (Rz 5,5); tak przesadnie taczy wiare z mitocia, ze
wiara traci swoj zbawczo-rozstrzygajacy wymiar. Barth daleki jest od wigzania
usprawiedliwienia z mito$cig wierzacych — nawet tg mitoscia, ktora ,,w naszych ser-
cach przez Ducha Swictego jest rozlana”. Wprawdzie w kwestii usprawiedliwienia
przez mito§¢ Augustyn wyraza si¢ bardzo ostroznie, podkreslajac, ze chrzeécijanin
ustawicznie potrzebuje nowego przebaczenia grzechow, to jednak dla Bartha tego
typu sformutowania sg tylko préba usprawiedliwienia przekonania, ze we wspol-
nocie grzesznego czlowieka ze Swietym Bogiem cztowiek dzieki mitosci, a wige
takze dzigki wlasnym sitom, moze stopniowo przemieni¢ si¢ w niegrzesznika'®. To
za$ zaktadatoby pewien rodzaj cigglosci miedzy Bogiem a stworzeniem. Btad ten,
zdaniem Bartha, zawazyt na catej §redniowiecznej nauce o usprawiedliwieniu i na
trydenckim katolicyzmie. Bazylejczyk tak radykalnie pojmuje taske i jej role, ze
nie tylko nowozytnym protestanckim teologom zarzuca ,,zjedzenie zatrutych owo-
cow”, ale samych reformatorow uwaza za wspotwinnych, poniewaz nie dostrzegli
i nie potepili ,,zatrutej augustynskiej nauki o usprawiedliwieniu”.

Podobnie jak w czesci dotyczacej stworczej roli Ducha Swigtego, Barth skupia
si¢ po rozwazeniu roli pojednawczej na praktycznym aspekcie podjetego tematu:
Duch Pojednawca a chrzescijanskie zycie. Rozwazania dotyczace tego aspektu
rozpoczyna od retrospektywnego spojrzenia na mysl reformatoréw odnoszacg si¢
do relacji duch ludzki a Duch Swiety. Nastepnie prezentuje wlasne rozwiazania,
grupujac je wokot trzech tradycyjnych poje¢: pokuta, zaufanie i uswiecenie.

Barth jest przekonany, ze reformatorzy wyraznie widzieli koniecznos¢ podkres-
lania r6znicy mi¢dzy duchem ludzkim a Duchem Bozym, gdyz roznica ta wyptywa
wprost z Ewangelii. Reformatorzy tak formutowali nauke o usprawiedliwieniu,
ze wykluczata ona jakiekolwiek usprawiedliwienie przez uczynki. Zdaniem refor-
matorow i Bartha, katolicyzm w istocie rzeczy identyfikuje taske Boza z dzietem
cztowieka i tym samym ,,zewnetrzng sprawiedliwos$¢”, czyli usprawiedliwienie
przez taske, czyni ,,wlasnoscia” cztowieka. Tymczasem samo zaistnienie, jak
1 ksztattowanie si¢ w cztowieku chrzescijanskiego zycia sa zdaniem naszego teo-
loga tylko i wyltgcznie dzietem Ducha Swietego. Barth pyta: Co oznacza, ze Duch
Swiety jako Duch Syna czy Stowa otwiera nas na tegoz Syna czy na Boze sto-
wo?" T odpowiada: chrzescijanskie zycie w aspekcie pokuty wyraza si¢ w tym,
ze Duch Swicty zwraca czlowiekowi uwage na jego grzech. Paradoksalnie mozna
by stwierdzi¢, ze dzicki Duchowi Swigtemu po raz pierwszy czlowiek staje sic

Lieben das Maf} und Kriterium und den entscheidenden Inhalt des Glaubens gesehen”. Tamze,
s. 59.

Tamze, s. 60.

Tamze, s. 69.
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grzesznikiem. Czlowiek moze pojac i przyjaé, ze jest grzesznikiem, tylko przez
wiare, a wigc tylko przez Ducha Swictego'®.

Nastepnie odnosi si¢ Barth do poje¢ ,,zaufanie” i ,,wiara”, ktore stawia na réwni
1 wprost utozsamia ze soba. Pisze o nich w terminach: ,,do§wiadczenie”, ,,zyciowe
do$wiadczenie”, ,,doSwiadczenie serca”, a nawet ,,doswiadczenie uczuciowe”'’,
ktére mimo to pozostaje czyms ukrytym, gdyz wiara czy tez zaufanie ukierunkowa-
ne s na stowo Boze, pochodzace nie od cztowieka, ale od Boga. Chociaz wiara jest
do$wiadczeniem, to jednak zupetie innym niz kazde nam znane. Doswiadczenie
wiary przeciwstawia si¢ kazdemu innemu ludzkiemu do$wiadczeniu.

W koncowej czegsci swego wyktadu odnosi sie reformowany teolog do pojecia
uswiegcenia. Przyznaje, ze zarowno §w. Pawet i apostot Jakub w Nowym Testa-
mencie, jak i pézniej sami reformatorzy przyjmowali, ze wiara ostatecznie nie
moze zy¢ bez uczynkow. Oznacza to, ze usprawiedliwienia jednak nie mozna
oddzieli¢ od uczynkéw. Stowo Boze, ktore usprawiedliwia cztowieka, uswigca go
przeciez rownoczesnie. Przy czym zaré6wno usprawiedliwienie, jak i uswiecenie
sa dzietem taski Boga's. Podsumowujac pojednawcze dzieto Ducha Swietego,
trzeba stwierdzi¢, ze Barth uwaza je za konieczne tak w odniesieniu do pokuty,
jak i usprawiedliwiajacej wiary i uswiecenia cztowieka.

DUCH SWIETY JAKO WYBAWCA

W trzeciej, ostatniej czesci wykladu zajmuje si¢ Barth eschatologicznym
wymiarem dziatania Bozego Ducha. Swoja my$l Barth rozwija w trzech punktach.
Wychodzi od twierdzenia, Ze istota Ducha Swietego jest Jego eschatologiczny
charakter. Nastepnie wykazuje, ze eschatologiczny charakter Ducha oznacza, iz jest
On Duchem Wybawicielem. W trzecim punkcie rekapituluje, ze Duch Wybawca,
ktory przychodzi od zewnatrz, jest Duchem obietnicy.

Dla Bartha eschatologiczny charakter Ducha jest rozstrzygajacy dla kazdego
innego aspektu pneumatologii'. Mie¢ charakter eschatologiczny znaczy dla Bartha
tyle co mie¢ udziat w tym, co wieczne. Wiecznos¢ nalezy do sfery Boga i zamie-

16 Siinde ist so wenig wie Gerechtigkeit eine Eigenschaft, die dem Menschen abgesehen von

Gottes Offenbarung zu eigen wére und einsichtig werden konnte. Dal} er ein Siinder ist, das
kann er nur glauben, d.h. aber, er kann das Urteil, das durch das Wort, das im Kreuz Christi {iber
ihn gesprochen ist, nur durch den Heiligen Geist vernehmen”. Tamze, s. 70.

Dostownie: ,,Erfahrung, Lebenserfahrung, Herzenserfahrung, Gefiihlserfahrung sogar”. Tamze,
s. 73.

Por. tamze, s. 80 i n.

,.Die Heiligkeit des Heiligen Geistes besteht drittens und zu hochst darin, dafl er dem menschli-
chen Geist in Gottes Offenbarung nicht anders als eschatologisch gegenwirtig ist. Gerade damit
bezeichnen wir seine in der Offenbarung wirkliche positive Beziehung, seine wahre Kontinuitét
zum menschlichen Geist. So, eschatologisch, ist er uns auch als Geist Gottes des Schopfers und
Versohners gegenwartig”. Tamze, s. 96.
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rzen Jego woli w stosunku do cztowieka. Wolg Boga w stosunku do stworzen jest
wybawienie, ktore realizuje si¢ w eschatonie. Eschatologiczny Duch objawia Tego,
ktérego pochodzeniem jest wieczno$¢, Duch objawia tez Jego stowo. Eschatolo-
giczny Duch Boga Wybawiciela objawia w czasie to, co wieczne. Duch objawia,
7e wolg Boga w stosunku do cztowieka nie jest $mieré, ale zycie. Smier¢ nie jest
czyms$ ostatecznym, jest przedostatnia. Wybawienie jest ostatecznym wydarzeniem
w egzystencji czlowieka. Eschatologie i soteriologie widzi Barth jako $cisle ze
sobg powiazane nauki. To, co eschatologiczne, jak i samo objawienie sg ze soba
nierozdzielnie zwigzane. Jezeli Duch Swiety przemawia do cztowieka, to nie obja-
wia tego, czego mozna doswiadczy¢, patrzac, stuchajac czy czujac. Doswiadczenia
zmystowe nie maja zdaniem reformowanego teologa nic wspolnego z objawieniem.
Whprost przeciwnie — Duch objawia to, czego czlowiek zyjacy w uwarunkowa-
niach czasowych nigdy nie mogiby pojac: wiecznos¢ i nalezaca do wiecznosci
ostateczng wole Boga, ktora wyraza si¢ w wybawieniu, tzn. zmartwychwstaniu
umartych i zyciu wiecznym?®.

Takze eschatologicznie ukierunkowang pneumatologie odnosi Barth do konkret-
nego zycia chrzescijanskiego. Jezeli Duch Swiety jest eschatologiczng wielkoscia,
to zycie chrzescijanskie wyraza si¢ przede wszystkim w przyjeciu chrze$cijanskie;j
obietnicy, tym samym jest ono zyciem nadziei. Takie zycie jest w rzeczywistosci
jedynym prawdziwym zyciem z Chrystusem, zyciem ukrytym w Bogu. Zycie to
charakteryzuja blizej trzy aspekty: pewnos¢, wdziecznos¢ i postuszenstwo oraz
postawa modlitewna. Kazdy z tych trzech aspektow wskazuje, zdaniem Bartha,
nie na obecna, ale przyszla, wieczng rzeczywistosc.

k ok ok

W wyktadzie Der Heilige Geist und das christliche Leben mozna zauwazy¢
reakcje¢ K. Bartha na pneumatologi¢ idealistycznych teologéw dziewigtnastego wie-
ku. Centralng mysl stanowi teza, ze nie istnieje zadna forma ,,kontynuacji” (Kon-
tinuitdt) migdzy duchem cztowieka a Duchem Boga. Ten brak ciaglo$ci widoczny
jest w tajemnicy stworzenia, ktora obrazuje ontologiczng ,,nieciagtos¢” (Diskonti-
nuitdt). Migdzy stworzeniem a Stworcg istnieje absolutna diastaza. Relacje migdzy
nimi okresla tylko sam Bog Stworca. Podobng ,,niecigglos¢” zauwazy¢ trzeba
W tajemnicy pojednania czlowieka z Bogiem. Tu znowu w grzechu cztowieka ujaw-
nia sie brak ciaglosci. Grzech oddziela cztowieka od Tego, ktory jest Swiety. Takze
w tajemnicy odkupienia réznica miedzy czasem a wiecznoscig tworzy diastaze
miedzy zyjacym w czasie cztowiekiem a wiecznym Bogiem. Relacja migdzy nimi
na kazdym z tych poziomoéw moze zaistnie¢ jedynie w wyniku cudu taski Boze;j.

W mysli Bartha widoczny jest problem relacji chrystologii do pneumatologii.
Z jednej strony chrystologia widziana jest jako absolutnie niezbedna dla pneu-

20 Por. tamze.

12 TwP 12,1 (2018)



Diastaza i Duch Swiety w myéli mtodego Karla Bartha

matologii, z drugiej — stanowi ograniczenie pneumatologii. Wedlug T.P.J. Rosato,
pneumatologia Bartha jest ograniczona przez jego chrystologie Logosu 1 przez
stosowanie chrystocentrycznej metody. W konsekwencji mozna nazwa¢ Ducha
Swietego Spiritus redemptor, ale juz nie Spiritus creator®. Jako réwnie przeko-
nywujacg mozna by sformutowaé opini¢ przeciwna: jesli Duch Bozy jako Spi-
ritus creator nie miatby odniesien do Ducha Chrystusa, to zostataby zapoznana
trynitarna jedno$¢ Syna i Ojca. Mimo wysuwanych watpliwosci na podstawie
analizowanego tekstu z catg pewnoscig mozna jednak stwierdzi¢, ze Barth rozwijat
nauke o Duchu Swigtym w jej $cistym powiazaniu z chrystologia. Ten typ pneu-
matologii stal si¢ u niego dominujacy. Pod tym wzgledem jest on kontynuatorem
reformowanej tradycji siggajacej Jana Kalwina.
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DIASTASE AND THE HOLY SPIRIT IN THE THOUGHT
OF THE EARLY K. BARTH

Summary

The article is a commentary on K. Barth’s lecture Der Heilige Geist und das christliche
Leben (The Holy Spirit and the Christian Life). Its central thought is the thesis that there
is no form of ‘continuation’ (Kontinuitdt) between man’s spirit and the Spirit of God. This
lack of continuity can be seen in the mystery of creation — there is an ontological ‘discon-
tinuity’ (Diskontinuitdt) between the creation and the Creator. Barth observes the similar
‘discontinuity’ in the mystery of reconciliation — the sin separates man from That, who is
Holy. Also in the mystery of redemption the difference between time and eternity creates
the diastase between the man living in time and the eternal God. The relation between
them can appear only as a result of the miracle of God’s grace.

Keywords: diastase, Holy Spirit, grace, Reconciler, Creator, Redeemer
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