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TEOLOGIA JAKO DZIEDZINA NAUKI
I ZADANIE DYDAKTYCZNE

Teologia jest petnoprawng naukga, nawet jesli jest ewidentna jej specyfika wyni-
kajaca zarowno z jej przedmiotu i metody, jak i z misji eklezjalnej, ktorej
pozostaje podporzadkowana. W obecnym momencie historycznym, posrod
wielu wyzwan, na teologii spoczywa zadanie ukazania, ze jest ona petnoprawng
naukg akademicka poéréd innych nauk. Swiadczy o tym zaréwno przedmiot,
ktorym jest tajemnica Boga, jak rowniez funkcja dydaktyczna. Na umocnienie
znaczenia naukowego teologii mogloby wptyna¢ mocniejsze akcentowanie jej
specyfiki badawczej oraz unowoczesnianie dydaktyki teologiczne;.

Refleksja nad teologiag dokonuje si¢ zasadniczo w ramach ,,przestrzeni”, ktorg
wyznaczaja dwa bieguny; z jednej strony teologia jest dziedzing badan nauko-
wych, a z drugiej jest zadaniem dydaktycznym. Odniesienie do obu biegunow
pozwala okresli¢c naukowy charakter teologii, a tym samym usytuowac ja jako
nauke posrod innych nauk. To odniesienie nie moze jednak doprowadzi¢ do zapo-
mnienia o szczegolnej naturze teologii, a w zwiazku z tym takze pomniejszy¢ jej
bardzo szczegdlnej epistemologii. Jesli teologia jest wtasciwg ,,naukg o Bogu”, to
nalezy wyraznej okresli¢ jej przedmiot oraz tre$¢ prowadzonych przez nig badan
i nauczania. Teologia studiuje tajemnice sic et simpliciter. Oczywiscie, takze inne
dziedziny nauki maja przed soba zagadkowo$¢ swego przedmiotu, wiasnych tez,
a takze koniecznos¢ ich uzasadnienia za posrednictwem weryfikacji, ktéra — z jed-
nej strony — pozwala potwierdzi¢ ich zasadnos¢, a z drugiej strony zobowigzuje
do ich falsyfikacji, aby moc usytuowac efekty prowadzonych badan teologicznych
w ramach przestrzeni epistemologicznej. Takze do teologii odnosi si¢ ten wymog,
ale przedmiotem jej kompetencji jest ostateczna i niedostgpna tajemnica natury
i zycia samego Trojjedynego Boga i Jego zamyshu zbawczego wypehionego
w Jezusie Chrystusie. Zapomnienie o tej oczywistej konotacji wiedzy teologicz-
nej mogloby wprawdzie utatwi¢ prowadzone badania, ale ostabitoby samag nature
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teologii jako nauki, a tym samym ostabitoby jej znaczenie eklezjalne i kulturowe.
Teologia pozostaje nauka w takiej mierze, w jakiej pozostaje zakorzeniona w tajem-
nicy Boga Jezusa Chrystusa jako swoim wtasciwym przedmiocie.

W konsekwencji ten ,,tajemniczy” wymiar teologii domaga si¢ podkreslenia
jeszcze jednego elementu jej metody badawczej, a mianowicie kontemplacji.
Tajemnica, by mozna byto ja uchwyci¢ w swojej wewnetrznej spojnosci, domaga
si¢ na pierwszym miejscu tego, by stata si¢ przedmiotem kontemplacji. Nie mozna
popas¢ w dwuznaczno$¢: ,,Contemplatio est actus intellectus — Kontemplacja jest
aktem intelektu™'. Stanigcie wobec tajemnicy jest rtOwnowazne przede wszystkim
ze skierowaniem mysli do przedmiotu, ktory jest jej celem, i wyrazeniem zachwytu
nim. Jest ono koniecznym warunkiem, by moc uchwyci¢ w tajemnicy co$ dla niej
wlasciwego i moc to wyrazic. Jest to takze nieodzowna droga do odkrycia nowych
tresci 1 aspektow tajemnicy. Dziatanie tego typu ma dwuznaczny charakter, ponie-
waz w chwili, gdy doswiadcza si¢ zdumienia, mysl chwyta calosciowo zaréwno
manifestacje bytu, ktory pozwala si¢ poznac, jak i pobudza mozliwosci cztowie-
ka, by mogt dojs¢ do poglebionego poznania. Tajemnica Boga objawiajacego sie
zaktada jej wymiar poznawczy?. Z jednej strony dodaje co$ nowego do poznania,
a z drugiej — pozwala nada¢ mu posta¢ lingwistyczng — niekoniecznie werbalna,
ale lingwistyczna, a w ten sposob otwiera mozliwosci, aby tajemnica Boga mogta
si¢ wyrazi¢, wychodzac z siebie, a nie z zewnetrznych uwarunkowan, ktore okresla
cztowiek. Zaktada to odwolanie si¢ do zréznicowanego jezyka, bedacego w stanie
przej$¢ od stowa do znaku, od racji rozumu do racji serca, od jezyka krytycznego
nauki do jezyka doksologicznego liturgii.

TAJEMNICA I WIEDZA

Teologia jako nauka stawia na pierwszym miejscu nie badanie teologa ani jego
nauczanie, ale koncentruje si¢ na tresciach przedmiotowych, ktorych uchwycenie
nie jest tylko wypadkowg prowadzonych badan i dydaktycznych umiejetnosci
teologa. Jest to warunek paradoksalny, a przeciez rzeczywisty, ktory nie pomniej-
sza jej charakteru naukowego, ale wprost przeciwnie, wyznacza przestrzen epi-
stemologiczng, w ktdrej moze ona istnie¢, rozwijac si¢ i stopniowo weryfikowac
swoje osiggniecia. Z tych uwag wynika, ze w teologii powinno si¢ w najwyzszym
stopniu powrdcic¢ do postawienia w centrum badan teologicznych tajemnicy w jej
cato$ci, zanim przejdzie si¢ do analizy poszczego6lnych tajemnic, ktérymi zajmuja
si¢ rozne ,,wyspecjalizowane” dyscypliny teologiczne. W dziejach teologii byty
momenty przerostow racjonalistycznych, np. w okresie o$wiecenia, w ktorych
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Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11 q. 179 a. 1.
Por. J. Krolikowski, Kontemplacja i racjonalnosc. Sakralny wymiar teologii, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 25 (2017), nr 1, s. 19-34.
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W znacznym stopniu zapomniano o tajemnicy, czego rezultatem byty takze kryzysy
W poprawnym rozumieniu objawienia. Wydaje sie, ze dzisiaj réwniez zachodzi
potrzeba odzyskania ,,smaku” tajemnicy, aby mdc autentycznie spojrze¢ na siebie
i odnalez¢ siebie wlasnie w relacji do absolutnej tajemnicy, ktorg jest sam Troj-
jedyny Bog. Wierzacy potrzebuje takiego odkrycia, aby nada¢ petne znaczenie
swojemu ufnemu powierzeniu si¢ Bogu przez wiarg; potrzebuja to odkry¢ studenci
— zar6wno przygotowujacy si¢ do kaptanstwa, jak i Swieccy — aby stac si¢ wyraz-
nym znakiem tajemnicy w celebracji liturgicznej i w codziennym zyciu opartym
na wierze. Nauka i technika zawlaszczajg coraz bardziej te przestrzenie ludzkiego
poznania i aktywnosci, ktore jeszcze nie tak dawno wydawaty si¢ niedostepne dla
cztowieka, sktaniajgc do uznania wpisanego w rzeczywisto$¢ wymiaru tajemni-
cy. Im bardziej jednak cztowiek podporzadkowuje sobie kosmos, tym bardziej
wylania si¢ zagadkowo$¢ tego, co go otacza i w czym uczestniczy. Wszystko to
prowadzi do stwierdzenia, ze mimo iz cztowiek na stechnicyzowanym Zachodzie
w wielkiej mierze pozostaje zuchwatym racjonalista, odczuwa potrzebe tajemnicy
i tego, co niewymowne, jasno ja chwyta, niekiedy ja kontempluje, czuje si¢ z nig
wewngtrznie zwigzany, a przede wszystkim nie jest w stanie jej wyeliminowac.

Z tego doswiadczenia rodzi si¢ wymog opracowywania np. antropologii teolo-
gicznej, ktora pozwolitaby podjac refleksje nad ,,stuchaczem Stowa”, jak trafnie
okreslit cztowieka Karl Rahner®. Chodzi o otwarto$¢ cztowieka na to, co trans-
cendentne, okreslajaca jego sposob bytowania. Pierwotna struktura czlowieka
jako ducha wcielonego w $wiat prowadzi do ciggle ponawianego doswiadczenia
transcendencji swojego bytu i swojego poznania. Majac istote rzeczywistosci,
»nadajac nazwe¢” rzeczom, cztowiek odkrywa, ze jest jakie$ quid, ktoérego nigdy
nie moze ani catkowicie okresli¢, ani zakwalifikowac¢ za posrednictwem swojego
rozumu. Otwiera si¢ przed cztowiekiem nieskonczony horyzont, ktory nie moze
by¢ przez niego ani w pelni okreslony, ani tym bardziej adekwatnie nazwany
1 opisany, poniewaz powinien pozosta¢ przedmiotem nieuwarunkowanym, wolnym
i transcendentnym.

W naszych czasach mogltoby okazac si¢ bardzo uzyteczne zwrocenie uwagi na
tajemnice jako dopetnienie cztowieka, ukazujace mu, ze jego istnienie jest ,,ist-
nieniem zawdzigczanym™ i w pelni wyraza si¢ w darze z siebie samego®. Tylko
jesli rezygnuje si¢ z wszelkiego domagania si¢ dla siebie znaczenia absolutnego
oraz widzi si¢ w sobie 1 wokot siebie przedmioty zrodzone z darmowosci i na
nig ukierunkowane, bedzie si¢ w stanie odkry¢ tajemnice, aby zy¢ w jej §wietle
i perspektywie. Tajemnica nie jest wigc jakim$ ograniczeniem naktadajacym si¢ na
ludzka racjonalnos$¢, ktore cheiatoby ja arbitralnie zdominowac, ani tez jej ostabie-

Por. K. Rahner, Stuchacz Stowa. Ugruntowanie filozofii religii, thum. R. Samek, Kety 2008.
H.U. von Balthasar, W pelni wiary, wybor tekstow W. Léser, thum. J. Fenrychowa, Krakow
1991, s. 86.

Por. J.L. Marion, Bedgc danym. Esej z fenomenologii donacji, Warszawa 2007.

TwP 12,1 (2018) 29



Ks. Janusz Kroélikowski

niem, ale przeciwnie, staje si¢ ona miarg poznania i osgdu rzeczywistosci, poniewaz
jest dawana jako a priori na poczatku kazdego aktu poznawczego i wolitywnego.
Stanowi ona autentyczny horyzont rozumienia, w ktorego ramach czlowiek moze
potem autentycznie zrozumie¢ siebie samego. Wpisac tajemnicg w transcendencje
1 w nieograniczono$¢ jest rownoznaczne z uczynieniem jej konstytutywnym (nie
marginalnym) doswiadczeniem w ramach osobistej egzystencji. Trzeba ktas¢ nacisk
na to, ze nie przezywa si¢ tajemnicy tylko w pewnych chwilach (nawet jesli sg
chwile, w ktorych takie przezycia stajg si¢ bardziej intensywne, np. $mier¢ kogo$
bliskiego), ale cztowiek jest poniekad na state w nig wpisany jako swojg wtasciwa
sytuacje zyciowa, a ona ksztaltuje jego osobisty styl zycia i myslenia. Czlowiek
jest ozywiany 1 prowadzony przez tajemnice, tak ze w koncu odkrywa, ze i on
sam jest pelng napig¢ tajemnica.

Takg kondycje cztowieka ukazuje wyraznie Pismo $w.® Pojecie tajemnicy,
ktore odgrywa w nim kluczowg rolg, odznacza si¢ wielkim bogactwem znaczen
i odniesien. Jak kazda podstawowa forma §wiata starozytnego i wschodniego,
tajemnica nie jest pierwszorzednie zwigzana ze spekulacja intelektualna, ale jest
wydarzeniem, dziataniem, doswiadczeniem obrzedowym, relacja do tego, co poza
cztowiekiem. Pierwotne znaczenie tajemnicy, ktore podkresla zardwno Stary, jak
i Nowy Testament, odnosi si¢ do zbawczego zamystu Bozego urzeczywistniaja-
cego si¢ w dziejach’.

Listy §w. Pawla bardzo dobrze ilustrujg stopniowe objawienie, czym jest tajem-
nica. Na poczatku Apostot pisze: ,,Glosimy tajemnice madrosci Bozej, madrosc¢
ukryta, te, ktorg Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej” (1 Kor 2,7).
Potem, gleboko medytujac nad dziataniem Bozym w dziejach, pisze: ,,Zgodnie
z objawiong tajemnicg, dla dawnych wiekdéw ukryta, teraz jednak ujawniong” (Rz
16,25-26). Tajemnica w pewnym momencie staje si¢ widzialna w samym Jezusie
Chrystusie: ,,Tajemnica ta, ukryta od wiekow i pokolen, zostata teraz objawiona
Jego Swietym, ktorym Boég zechcial oznajmié, jakie jest bogactwo chwatly tej
tajemnicy posrdd pogan. Jest nig Chrystus — nadzieja chwaty” (Kol 1,26-27).
Osiagga w koncu wypetnienie eschatologiczne: ,,Nam oznajmit tajemnice swej
woli wedtug swego postanowienia, ktore przedtem w Nim powziat dla dokonania
pelni czasoéw, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to,
co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,8-10).

Tajemnica oznacza wigc realizm i konkretnos$¢ zbawczego dziatania Boga Ojca
w dziejach poszczegolnych epok, az do ostatecznego spetnienia si¢ w wydarzeniu
eschatologicznym. Staje si¢ w ten sposob zrozumiate, ze jesli tajemnica zostaje
zwigzana z globalnym do$wiadczeniem cztowieka, to nie moze by¢ potem zredu-
kowana — jak czesto si¢ dziato zwlaszcza w teologii os§wieceniowej — wylacznie do
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Por. C. Di Sante, L uomo alla presenza di Dio. L 'umanesimo biblico, Brescia 2010, s. 5-64.
Por. R. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej, Katowice
1986, s. 37-63.
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sfery ratio. Jest oczywiste, ze jesli punktem wyjscia refleksji teologicznej bytaby
sama ratio, to wowczas mieliby$Smy do czynienia z negatywna definicja tajemnicy;
stalaby sie ona ograniczeniem naktadajacym si¢ na poznanie, wskazujacym na
niezdolno$¢ do uchwycenia rozmaitych wymiarow wiedzy teologicznej. Wynika-
loby potem z takiego ujecia teologii odwotywanie si¢ do wiary jako ewentualnego
wyjasnienia poniekad ,,dodanego” i uzupetniajacego to, co uprzednio stwierdzono
racjonalnie. Jesli za$ tajemnica — przeciwnie — jest widziana jako aktywnos$¢, w kto-
ra w pelni i pierwszorze¢dnie jest wigczony podmiot, bedzie ona traktowana jako
rozumienie tego, co rozum uznaje i pojmuje jako niezrozumiate, a nie tylko jako
nieznane. Podczas gdy pierwotna postawa prowadzi do przesadzonej aktywnosci
rozumu, dlatego tez skazanej na porazke, to druga bedzie zmierzata do zapropo-
nowania 1 uzasadnienia aktu adoracji, o czym juz byta mowa. Z tej racji warto
zwrdci¢ uwage na wypowiedz papieza Jana Pawta II, ktorg sformutowat w ency-
klice Fides et ratio: ,,Poznanie wiary nie usuwa tajemnicy, a jedynie bardziej ja
uwypukla i ukazuje jako fakt o istotnym znaczeniu dla zycia cztowieka” (nr 13)%.

PODSTAWY TEOLOGII

Afirmacja podstawowego znaczenia tajemnicy w doswiadczeniu religijnym
pozwala podjaé¢ na nowo zagadnienie teologii jako dziedziny badan naukowych
oraz jej dydaktyki. Wypowiedz z konstytucji Dei Verbum jawi si¢ jako punkt
zwrotny odnosnie do sposobu uprawiania teologii: ,,Swieta teologia opiera si¢ na
spisanym slowie Bozym w lacznos$ci ze §wigta Tradycja jakby na trwalym funda-
mencie. W nim coraz bardziej si¢ ugruntowuje i nieustannie odmtadza, zglebiajac
w $wietle wiary cala prawde zawarta w tajemnicy Chrystusa. Swicte Pisma zawie-
raja bowiem stowo Boga, a jako natchnione rzeczywiscie sa stowem Boga” (nr 24)°.
Czerpigc inspiracje z tej wypowiedzi soborowej, teologia odkryta potrzebe nowej
i poglebionej relacji ze stowem Bozym; odkryta zwtaszcza, ze nie moze juz wyko-
rzystywac go wylacznie do potwierdzenia swoich wynikow osiggnigtych na drodze
refleksji racjonalnej, ale stowo Boze ma sta¢ si¢ pierwotnym i stalym punktem
wyijscia i ,,jakby dusza” calej refleks;ji teologicznej'’. Teologia ma mie¢ jako swo-
je zywe zrodto stowo Boze, ktdére mimo uptywu wiekéw pozostaje podstawowa
1 uniwersalng odpowiedzig na pytania stawiane w kazdej epoce przez cztowie-
ka; pozostaje ono ,,zywe, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny,
przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢

8 Por. G. Cottier, Les chemins de la raison. Questions d’épistémologie théologique et philosophi-

que, Saint-Maur 1997, s. 29-45.

Por. II Soboér Watykanski, Dekret o formacji kaplanskiej ,, Optatam totius”, 16. Por. takze 1. de
la Potterie, I/ Concilio Vaticano Il e la Bibbia, w: AA. VV., L’esegesi cristiana oggi, Casale
Monferrato 1992, s. 19-42.

Por. II Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei Verbum”, 24.
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pragnienia i mysli serca” (Hbr 4,12). Stowo Boze jest wigc najbardziej zasadnicza
odpowiedzig na ludzkie pytania.

Opierajac si¢ na stowie Bozym i w jego $wietle nalezy rozwijac¢ badania teo-
logiczne oraz wycigga¢ wnioski mowiace o relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem
w odniesieniu do réznych zagadnien stawianych przez ludzi w poszczegodlnych
epokach historycznych. Ten powro6t do zrodta pozwala teologii coraz bardziej
umacniac si¢ i konsolidowac¢ (firmissime roboratur, moéwi konstytucja Dei Verbum,
nr 24), poniewaz zostaje ona w wiekszym stopniu wlaczona w samo centrum tajem-
nicy Jezusa Chrystusa, a tym samym takze w problematyke istnienia cztowieka,
zwlaszcza kluczowa sprawe poszukiwania przez niego sensu zycia. Jesli z naucza-
nia soborowego wynika, ze nie do pomys$lenia jest dzisiaj teologia oderwana od
zrodet i danych biblijnych, to nalezy tak samo stwierdzi¢, ze nie bedzie popraw-
nej i owocnej teologii, jesli abstrahowaloby si¢ od charyzmatycznej interpretacji
urzedowego nauczania koscielnego, ktore jest podstawowa z eklezjalnego punktu
widzenia interpretacjg stowa Bozego!!. Poszukiwanie wlasnej tresci i przedmiotu
studium, okreslajace podstawowe znaczenie teologii, odnosi si¢ do Pisma $w.
czytanego i interpretowanego w Kosciele oraz do jego Urzedu Nauczycielskiego.
Odniesienie do nauczania koscielnego jest ,,wewnetrznym momentem” teologii
katolickiej. Powrot do pierwotnego zrodta nie jest jednak jakim$ powrotem do
przesztosci waznej ze wzgledu na nig samg — jest czerpaniem z zywej tradycji,
ktérej potrzeba w poznaniu jest dzisiaj szeroko przywotywanym postulatem'?.

Podstawowe odniesienie do Pisma §w. w teologii w znacznym stopniu jest juz
faktem; w kazdym jednak razie teologia nie moze zapomnie¢ w swoich bada-
niach o roznych metodologiach, ktorymi postuguje si¢ dzisiejsza egzegeza, oraz
0 potrzebie poprawnego rozeznania metodologicznego, aby zwlaszcza zweryfi-
kowac¢ rozne zalozenia filozoficzne, ktore wyznaczaja jej sposob prowadzenia
badan'®. Egzegeza jest neutralna. Opiera si¢ ona na zasadach hermeneutycznych,
ktore w decydujacej mierze sa wyborami o charakterze filozoficznym, dajacymi
podstawy calej jej budowli. Papiez Jan Pawel Il w encyklice Fides et ratio trafnie
zwrocil uwage na konieczno$¢ weryfikowania rozmaitych zasad filozoficznych,
aby odpowiedzie¢ na pytanie, czy mozna je pogodzi¢ z objawieniem Bozym, ktore
jest przekazywane w Pismie §w., a nawet czy te zasady w ogole sa w stanie je
uwzglednié. Pisze nast¢pujaco:

Prawda tekstow biblijnych, zwlaszcza Ewangelii, z pewno$cia nie polega wylacznie
na tym, ze opowiadajg one o zwyklych wydarzeniach historycznych lub opisujg fakty
neutralne, jak chcialby historycystyczny pozytywizm. Teksty te, przeciwnie, mowig

Por. tamze, 10; II Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”,
25.

Por. P. Grad, O pojeciu tradycji, Warszawa 2017.

Por. J. Ratzinger, /I rapporto fra Magistero della Chiesa ed esegesi, ,,L’Osservatore Romano”
10 maggio 2003, s. 6.
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o faktach, ktorych prawdziwos¢ nie wynika jedynie z ich historycznosci, ale zawiera si¢

w znaczeniu, jakie maja one w historii zbawienia i dla niej. Prawda ta zostaje w petni

wyjasniona przez Kosciol, ktory w ciaggu wiekéw nieustannie odczytuje te teksty,

zachowujac nienaruszony ich pierwotny sens. Istnieje zatem pilna potrzeba, aby takze

z punktu widzenia filozofii postawi¢ pytanie o relacj¢ zachodzaca migdzy faktem a jego

znaczeniem — relacje, ktora nadaje specyficzny sens historii (nr 94).

Teologia nie moze ponadto zapomnie¢ o postepie osiggnigtym przez rdézne
dziedziny wiedzy, ktore pozwalaja jej na bardziej odpowiednie zrozumienie 0so-
by i jej podstawowych form wyrazu. Jednym slowem, teologia jest powotana do
ponownego odkrycia pryncypium, ktére sformutowat §w. Anzelm: fides quaerens
intellectum. W chwili, w ktorej to poszukiwanie mialoby zosta¢ pomniejszone,
pomniejszytaby si¢ sama wiara. Wystarczy tutaj przypomnie¢ zobowigzujace
i wyjatkowo znaczace sformutowania, ktore s3 owocem dojrzewajacej swiadomosci
patrystycznej: ,,Fides si non cogitetur nulla est — Wiara, ktora nie jest przemy-
Slana, nie istnieje”'*. Wiara ze swej natury sktania wiec do prowadzenia badan
i kazdy osiagniety rezultat jest tylko punktem wyjscia do prowadzenia dalszych
badan. By¢ moze, w teologii nalezaloby na nowo zwr6ci¢ uwage na intuicje §w.
Augustyna dotyczaca tej problematyki. Refleksja teologiczna przez dtuzszy czas
kierowata si¢ zasada: ,,Credo ut intelligam et intelligo ut credam — Wierze, aby
rozumie¢ 1 rozumiem, aby wierzy¢”. Takze papiez Jan Pawet Il przypomniat te
zasade w wykladzie rozwinigtym w encyklice Fides et ratio. Warto by poszerzy¢
rozumienie wiary w $wietle jakby przedluzenia tej idei, ktora opisuje nastepuja-
ca wypowiedz $w. Augustyna: ,,Quaeramus inveniendum, quaeramus inventum.
Ut inveniendus quaeratur, occultus est; ut inventus quaeratur, immensus est — Szu-
kamy Go, aby Go znalez¢, szukamy, gdy juz znalezliSmy Go. Aby Go znalez¢,
trzeba Go szukac, gdyz jest ukryty, a znalaztszy Go, trzeba Go dalej szukac, gdyz
jest nieogarniony”s,

W przytoczonej zasadzie $w. Augustyna mozna rozpozna¢ wewnetrzng dyna-
mike wiary, ktéra zawsze nosi w sobie nieskonczony horyzont, a w ten sposéb
ukazuje takze autentyczng przestrzen teologii jako poszukiwania badawczego,
zwracajgcego si¢ do nieskonczonej tajemnicy. Teologia nie jest ,,zinstytucjonali-
zowang naiwnos$cig”, jak w odniesieniu do filozofii wykazat Robert Spaemann'¢.

4 Augustyn, De praedestinatione sanctorum, 2, 5: PL 44, 964.

15 Tenze, In loannis Evangelium tractatus, 63, 1: PL 35, 1805.

16 Por. R. Spaemann, Kroki poza siebie. Przemdéwienia i eseje. I, thum. J. Merecki, Warszawa 2012,
s. 19-26. Do teologii mozna szczegolnie odnies¢ nastepujaca uwage: ,,Filozofia bedzie istniata
dopoty, dopoki bedziemy chcieli stawia¢ granice naszemu uprzedmiotowieniu. Azeby jednak
owo przeciwstawienie si¢ totalitarnym tendencjom spoteczenstwa i nauki nie stato si¢ bezsil-
nym poczuciem niezadowolenia, potrzeba instytucjonalizacji filozoficznej rozmowy w ramach
samego zorganizowanego zycia naukowego. Cecha wolnych panstw jest to, ze utrzymuja one
instytucje shuzace mysleniu, ktore nie jest zdefiniowane przez zadng systemowsa potrzebe, nie
ma zadnej doniosto$ci spolecznej, nie jest ugruntowane przez zaden konsens co do metody,
krotko mowiae: mysleniu wolnemu, ktore przez refleksje potwierdza swoja naiwnose”.
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Poglebiona formacja intelektualna pozwala zweryfikowac stanowisko, wedlug
ktorego im bardziej otwieramy si¢ na tajemnice¢ i o ile stanowi ona przedmiot
badan, o tyle bardziej cztowiek czuje si¢ wezwany do poznania siebie samego,
wchodzac w meandry swojego bytu i zyskujac zrozumienie drogi do wyjscia
z labiryntu zagadek.

Jeszcze raz powraca wigc to samo pytanie: Do czego chce si¢ dojs¢ i co chee
si¢ osiggnaé, uprawiajac teologie? Odpowiedz na to pytanie zaktada powrdt do
najbardziej podstawowych zagadnien dotyczacych natury i metody teologii. Nazwa
,teologia” ma charakter ztozony. Jesli akcent pada na pierwsza czg$¢ tej nazwy,
czyli stowo Theos — Bog, to wowczas nalezy da¢ pierwszenstwo stuchaniu; jesli
natomiast akcent potozymy na drugg czes$¢ tej nazwy, czyli na logos, wowczas
wigksza rola zostaje przyznana rozumowi. Tylko prawdziwa rownowaga jest wiec
w stanie doprowadzi¢ do glebszego wydobycia i przezycia tego, co kryje si¢ w sto-
wie ,,teologia”. Z historii teologii mozna z tatwosciag wywnioskowac, ze byta ona
wielka i tworcza zawsze wtedy, gdy umiata da¢ pierwszenstwo stuchaniu Boga. Nie
nalezy tego zle rozumie¢. Stuchanie objawienia byto kontynuowane przez milcze-
nie, bedace owocem refleks;ji, i prowadzilo rozum na szczyty, ktorych osiagniecie
umozliwiato autentyczny postep w dziejach ludzkosci. Wypowiedz Karla Rahnera
na temat refleksji teologicznej moze by¢ w tym miejscu bardzo inspirujaca. Pisze
wiec: ,,Jest ona [tzn. refleksja] zawsze uwarunkowana, poniewaz wiadomo, ze
refleksja w ogoble, a naukowa refleksja teologiczna w szczegdlnosci, nie obejmuje
i nie moze obja¢ w petni tej rzeczywistosci, ktora przezywamy w wierze, nadziei,
mitosci 1 modlitwie”!”. Trzeba wigc jasno zdawacé sobie sprawe z rozlicznych
uwarunkowan, ktorym poddana jest teologia i jej uprawianie naukowe.

DYDAKTYKA AKADEMICKA

Pojawia si¢ w tym miejscu oczywisty wymog nauczania, czyli zadanie dydak-
tyczne. Juz starozytni byli $wiadomi, Ze jest to zadanie bardzo powazne. Sw.
Augustyn pisat tak na ten temat:

Dobrymi katolikami sg ci, ktdrzy zachowuja nienaruszong wiarg i dobre obyczaje. Jesli
za$ chodzi o nauke¢ wiary, to tak staraja si¢ ja wyjasniac, gdy nalezy co$ wyjasnic, ze
nade wszystko unikaja niebezpiecznych sporow, tak ze strony tego, kto szuka wyjas-
nienia, ze strony tego, kto wyjasnia, a takze ze strony obecnych stuchaczy. Kiedy
zachodzi potrzeba, tak nauczaja, zeby pokazac rzeczy zwykte i potwierdzone w sposob
pewny i wiarygodny oraz w miar¢ mozliwosci przyjaznie. Co do spraw nowych, biora
pod uwage stabos¢ shuchacza, dlatego postuguja si¢ raczej metoda katechetyczng niz
autorytatywna lub apodyktyczng, a czynia to nawet wowczas, gdyby uznawali jakas

K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, tham.
T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 10.
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prawde za catkowicie zrozumiata. Kiedy bowiem jaka$ prawda przekracza mozliwo-
$ci uczacego sig, nalezy z nig poczekad, zeby poszukujacy jej raczej do niej dorost,
niz zrzuci¢ jej cigzar na maluczkiego, przygniatajac go jej cigzarem. Pan tak méwi
na ten temat: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy przyjdzie?”
(Lk 18,8). Niekiedy nalezy co$ ukry¢, cho¢ w potaczeniu z napomnieniem budzacym
nadzieje, zeby rozpacz nie powodowata wigkszej ozigbtosci, lecz pragnienie czynito
bardziej pojetnym!®.

Wypowiedz $w. Augustyna na pewno pomaga w refleksji na temat nauczania
teologii, zawlaszcza w odniesieniu do naszej obecnej sytuacji i do jej cech ducho-
wych. Pojawia si¢ oczywiscie wiele probleméw dotyczacych réznych aspektow
dydaktyki teologicznej, ale zwrocimy tutaj uwage tylko na dydaktyke akade-
micka. W odniesieniu do niej pojawiaja si¢ wyzwania, ktore wyrastajg zarowno
z perspektywy pedagogicznej, jak i z ogolnej perspektywy akademickiej. Uznanie
instancji pedagogicznej zaktada zdolno$¢ do umiejetnego szanowania sytuacji
duchowej studentéw i uwzgledniania ich kondycji intelektualno-kulturowe;j, kto-
re w decydujacym stopniu warunkuja dydaktyke. Oznacza to przede wszystkim
zrozumienie, ze wywodzg si¢ oni z tradycji szkolnej r6znigcej si¢ od tej, ktora
byta jeszcze do$¢ okreslona dwadziescia lat temu; ich kultura inaczej taczy si¢
z tym, co dzisiaj jest przekazywane w szkole i na studiach. Nie chodzi bynajmniej
tylko o braki w dziedzinie jezykow klasycznych i kultury filozoficznej, ale przede
wszystkim o zanurzenie w globalnej przestrzeni kulturowej, ktorej podstawe sta-
nowig informacja i obraz. To wywotuje powazne trudnosci, by pokaza¢ nowym
studentom zrodta wiedzy klasycznej i teologicznej oraz wypracowac jakie$ sposoby
przekazu, ktore odpowiadatyby wspotczesnej wrazliwosci i aktualnym sposobom
pojmowania. Bez realnego wysitku pedagogiczno-dydaktycznego, ktory bedzie
umial wydoby¢ i doceni¢, a tym samym da¢ do dyspozycji bogactwa tradycji filo-
zoficznej i teologicznej, z trudnoscig bedzie mozna mysle¢ o przetamaniu aktualne;j
sytuacji ubostwa kulturowego i ewidentnego kryzysu obecnego takze w teologii.
Jest konieczna praca nad sposobem akademickiego przekazu tresci teologicznych,
aby respektowal bogactwo zrédet teologicznych i nauczania Kosciota, a rowno-
czesnie odpowiadat sytuacji duchowej dzisiejszych studentdw i ich pojmowaniu
racjonalnosci.

Nie ulega watpliwosci, ze w teologii akademickiej staje przed nami takze pro-
blematyka prawodawstwa panstwowego i unijnego, ktore niesie rozmaite wymogi
dotyczace programow naukowych oraz stopni i tytutéw akademickich. Wptywa ono
bardzo wyraznie nie tylko na sposob i strukture studiowania, lecz takze na sama
teologie, zwlaszcza w aspekcie jej tradycji i znaczenia eklezjalnego. Jest to trudna
chwila dla studiow teologicznych, poniewaz sa poddawane rewizji zewnetrznej,
ale uczelnie teologiczne muszg tym wpltywom si¢ poddawacé, jesli nadawane tytuty

8 Augustyn, Quaestionum septendecim in Evangelium secundum Matthaeum, 11, 4: PL 35, 1369.
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naukowe majg by¢ uznawane przez kompetentne organizmy panstwowe. Mimo
wszystko, wprawdzie nie bez trudnosci, jako$ udaje si¢ nam trwaé¢ w przestrzeni
naukowej, odnawiajac programy i struktury akademickie, nie tracgc rownoczesnie
systematycznej wizji wiedzy teologicznej i nie gubigc jej specyfiki eklezjalnej. Nie
mozna mowi¢ o studiowaniu teologii, abstrahujac od podstawowej koniecznos$ci
jej systematyzacji, aby zachowac centralne znaczenie tajemnicy Boga i hierarchii
prawd. Byl pewien okres, w ktorym pojecie refleksji ,,systematycznej” nabrato
znaczenia negatywnego, wskazujac na badania pozbawione charakteru empi-
rycznego. Dzisiaj nie stawia si¢ tej kwestii juz w taki sposob. ,,System” oznacza
,»calo$¢ roznych elementow, w ktorej wszystkie czesci zalezg od siebie nawza-
jem”!. Jego zastosowanie do teologii nie pozbawia jej niczego z wlasciwej jej spe-
cyfiki naukowej, ale raczej pomaga wyrazi¢ jej nature refleksyjna, w ktdrej mozna
zweryfikowaé i1 uznac rézne elementy objawienia hierarchicznie i strukturalnie
zorganizowane wokot centrum, a tym samym takze nobilitowac teologie systema-
tyczng. Dochodzi si¢ w ten sposob do momentu syntezy, ktory jawi sie dzisiaj jako
jeden z istotnych komponentdéw naszego zaangazowania akademickiego. Okres,
w ktorym zyjemy na poziomie badan i studium teologicznego, charakteryzuje si¢
koniecznoscig syntezy, a tej niestety wcigz brakuje. Z wielu stron podkresla sie
ten fakt, ale niewiele si¢ robi, aby na t¢ wyjatkowo pilng koniecznos$¢ adekwatnie
odpowiedzie¢.

Bezposrednio po II Soborze Watykanskim teologia katolicka przezyta jeden ze
swoich najbardziej owocnych okresow. Jej uwaga zwrocila si¢ ku analizie poszcze-
golnych zagadnien; opracowane monografie odznaczaja si¢ wielkg uwagg na tematy
poruszane w trakcie debaty soborowej. Wszystko to przyczynito si¢ do odkrycia
i ozywienia skarbow ukrytych w Pismie $w. i w zywej Tradycji. Odkrytych moz-
liwo$ci oczywiscie nie wyczerpano. Nalezy nadal kontynuowa¢ badania naukowe
1 dazy¢ do opracowan monograficznych, poniewaz tego typu prace pozwalaja na
bardziej spdjng rekonstrukcje historyczng, na catosciowa lekturg przesztosci oraz
na realny wysitek wnikniecia spekulatywnego, ktory gwarantuje postep doktryny.
Niestety, dzisiejszy nacisk kfadziony na publikacje prezentowane w czasopismach
naukowych wyraznie szkodzi postulowanej systematyce. Dochodzi do tego potrze-
ba zwartego prezentowania materialow syntetycznych (np. podreczniki, encyklo-
pedie, stowniki), aby to, co z trudem osiggni¢to, nie rozproszylo sig, ale pozostato
wyrazem osiaggni¢¢ eklezjalnych i kulturowych. Synteza jest tym, co pozwala
widzie¢ w jednej chwili wielo$¢ i roznorodnos¢ osiagnietych rezultatow. Nie moze
by¢ ona tylko przedmiotem jakiej$ ogdlnie formutowanej intuicji; musi wyrazic
si¢ jako rezultat refleksyjny badacza na koncu prowadzonych badan. To oznacza,
ze synteza jest punktem dojscia wedrowki, ktorg teolog powinien zamierzy¢ i do
ktoérej powinien zmierzac.

9 Z. Alszeghy, M. Flick, Come si fa la teologia, Roma 1974, s. 105.
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Kluczowym ograniczeniem dzisiejszej refleksji teologicznej zdaje si¢ wlasnie
brak syntezy, a wigc brak systematycznos$ci badan i studium. Wielokrotnie pod-
kreslano juz i czyniono to na podstawie stusznych obserwacji, ze wielkosc¢ teologii
scholastycznej wynika przede wszystkim z tego, ze dokonata ona syntezy teologii
na miar¢ pojawiajacych si¢ wyzwan eklezjalnych i kulturowych®. Nie brakuje
dzisiaj, owszem, prac, ktore zmierzaja do takiego celu, ale stanowiag one jeszcze
dazenia wyizolowane, a nie spdjng i integralng metode pracy. Tym, co si¢ dzisiaj
szczegdlnie uwidacznia, jest skrajna ,,aspektowo$¢” réznych badan teologicznych,
sprawiajaca, ze osiaggane niewatpliwie wyniki nie oddziatuja wystarczajaco na
siebie i nie pobudzaja do prowadzenia dalszych badan. Konsekwencj¢ tatwo zauwa-
zy¢ i faktycznie jest ona zauwazana, a jest nig niezdolnos$¢ studenta do osobistej
syntezy osiagnigtej wiedzy na zakonczenie odbytych studiow.

ZAKONCZENIE

Teologia jest jednym z bardzo podstawowych elementéw zycia Kos$ciota, maja-
cym realny i bezposredni wplyw na jego misj¢ ewangelizacyjng i misyjng. Powota-
nie teologa, niezwykle wazne i konieczne dla Kosciota, domaga si¢ coraz lepszego
rozumienia jako realnego zadania eklezjalnego petlnionego na réznych frontach
— teologia nie moze by¢ postrzegana tylko jako ,,hobby” entuzjastow. Teologia
jest powotaniem w Kosciele i jako powolanie eklezjalne powinna opiera¢ si¢ na
zywej gorliwosci o prawde objawiong w Jezusie Chrystusie, ktéra mamy uczyni¢
naszg osobista prawdg za posrednictwem zywej wiary oraz wyrazi€ ja zrozumiale
1 spdjnie naszym wspdlczesnym za posrednictwem naszych wyktadow i publika-
cji?!. Potrzeba odnowionej gorliwosci, zardbwno w zakresie prowadzonych badan,
jak i w zakresie dydaktyki. Studiositas — klasyczna cnota teologa akademickiego
— jawi si¢ jako wymog chwili. Podstawowe zadanie teologii polega na pewno na
tym, aby pozwoli¢ kolejnym pokoleniom studentow uchwyci¢ ludzka i gteboka
wartos$¢ wiary, ktorg si¢ zyje 1 ktorg wspolnota chrzescijanska ma czyni¢ widzialng
w prezentowanym stylu codziennego zycia; ma ona roéwniez uaktywnia¢ zdolnos¢
zdecydowanego i wnikliwego rozrdzniania mi¢dzy przezywanym do$wiadczeniem
1jego spojnoscia z prawda objawienia Bozego, ktore zostaje po ludzku i naukowo
wyrazone?, Chodzi wiec o odkrycie pickna teologii i sensu naszego poswigcania
si¢ jej utrwalaniu i rozwijaniu, aby shuzyla wierze, przez ktora ,,cztowiek reali-
zuje [...] dobro swojej rozumnej natury”?. W tym kontekscie, podsumowujac,

20 Por. H.G. Beck, 1l millennio bizantino, Roma 1981, s. 258-260.

2 Por. J. Krolikowski, Nauka, mgdros¢ i powotanie. O naturze i misji teologii, Ministerium Expo-
sitionis, 3, Krakow 2016, s. 7-14.

22 Por. A. Stagliano, Pensare la fede, Roma 2004, s. 21-22.

B Przekroczyé¢ prég nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1995, s. 151.
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warto jeszcze siegna¢ do Karla Bartha, ktéry wyjatkowo tratnie stwierdzit: ,,.Ze
wszystkich dziedzin nauki teologia jest najpickniejsza — to ona daje najwiekszy
rozmach glowie i sercu, ona najbardziej zbliza si¢ do rzeczywistosci ludzkiej, ona
daje najjasniejsze spojrzenie na prawde, przedmiot kazdej nauki”*.
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THEOLOGY AS A SCIENTIFIC DISCIPLINE AND A DIDACTIC TASK

Summary

Theology has been a rightful branch of science for a long time. Obviously, it has its
own specific character stemming both from its subject and scientific method, as well as
from its specified ecclesiastical mission to which it remains subordinate. Theology is
an entirely ecclesiastical science. Among other challenges pointed out by the theologi-
ans, theology has to show that it is a rightful academic discipline amid other sciences.
It is acknowledged by its subject which is the mystery of God, as well as by its didactic
function which consists in the transferring of the content which results from this mystery.
Placing a stronger emphasis on its specific research character and on the modernization
of theological didactics might support the scientific significance of theology. These very
issues constitute the main subject of this article.

Keywords: theology, science, mystery, word of God, didactics, Church
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