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ZNACZENIE TERMINU ,,SUBSYSTENTNOSC”
W TEOLOGII CHRZESCIJANSKIE]J

Subsystentno$¢, czyli cecha okreslajaca zdolnos¢ do wszczepienia w inny
byt albo przyjmowania do siebie innych bytéw, w teologii rozpatrywana jest
w odniesieniu do Boga i stworzen, a zwlaszcza w refleksji nad osobami ludzkimi.
Ceche t¢ ma przede wszystkim substancja Boga, w ktorej usadowione sg trzy
Osoby. Odpowiednio tez przymiot ten ma kazda z trzech Osob, ktore sg usa-
dowione w jednej substancji. Ponadto kazda z Nich jest usadowiona w dwoch
pozostatych, a takze przyjmuje je do siebie. Subsystentnos¢ Osoby Boskiej
ma inny charakter w odniesieniu do substancji i w odniesieniu do pozostatych
dwoch Osob.

Boég Stworzyciel ma zdolnos¢ przebywania w stworzeniach i zdolnos¢ przyj-
mowania ich do siebie. Analogicznie wszelkie byty stworzone majg zdolnos$¢
przyjmowania Boga, ale tylko w sposob aspektowy ($lad Boga), i przebywa-
nia w Bogu. Szczegdlnie subsystentno$¢ jest cecha stworzen personalnych
(obraz Bozy).

WSTEP

Termin ,,subsystentnos¢” czesciej stosowany jest w filozofii niz w teologii.
W ramach teologii do$¢ czgsto pojawia si¢ w publikacjach wybitnego polskiego
teologa, ks. Czestawa Stanistawa Bartnika.

Jak subsystencjalnos¢ jest przymiotem substancji, tak tez subsystentno$¢ jest
przymiotem subsystencji. Subsystencja to specyficzne dzialanie: wszczepianie si¢
albo przyjmowanie do siebie, a takze sytuacja, ktéra jest skutkiem tego dziatania:
usadowienie si¢ albo usadowienie innych bytow w sobie. W drugim znaczeniu
stosowany jest tez termin ,,subsystowanie”. Subsystentno$¢ to przymiot bytu, ktory
ma zdolno$¢ wszczepiania si¢, przyjmowania do siebie, ktory t¢ moznos¢ realizuje
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1 ktory jg zrealizowat. Jest wiele sposobow usadowienia innych substancji sobie
albo usadowienia si¢ w innej substancji.

Najwazniejsze znaczenie terminu ,,subsystentno$¢” to: 1) w sensie moznosci,
potencjalnosci: a) zdolno$¢ substancji do tego, by by¢ fundamentem innej sub-
stancji, b) zdolno$¢ substancji do usadowienia w innej substancji; 2) w sensie
aktualizacji: a) realne bycie fundamentem innej substancji, b) realne usadowienie
w innej substancji.

Zdolnosci bycia fundamentem i usadowienia si¢ w innych bytach nie mozna
rozwaza¢ w modelu mieszajacym i rozdzielajacym, czyli tam, gdzie przyjmo-
wane jest istnienie tylko jednego rodzaju bytu (panteizm), albo tam, gdzie nie
sa uznawane jakiekolwiek relacje (tryteizm, deizm). Refleksje na ten temat maja
sens tylko w modelu integralnym, ktory uznaje wielos¢ bytéw oraz ich wzajemne
powiazanie, jedno$¢ z zachowaniem autonomii. W panteizmie subsystentno$c¢
jest pozorna. Wszystko jest usadowione w Absolucie, wszystkie byty sa tozsame
z Absolutem, relacja miedzy nimi jest pozorna. W tryteizmie oraz deizmie nie ma
relacji, wszystkie byty sa od siebie radykalnie oddzielone. Zagadnienie subsystent-
nos$ci pojawia si¢ — z calg ostroscig — w sytuacji, gdy byty nie sa ze sobg zmie-
szane, ale nie sg tez radykalnie oddzielone. Zachodzi to zwlaszcza w integralnym
modelu chrzesécijanskim, w ktéorym substancje réoznych bytow bezposrednio si¢
nie stykaja, ale sg jako$ ze sobg ztaczone. Nie stykaja si¢ migdzy sobg substancje
duchowe, nie ma tez jakiegokolwiek zmieszania substancji duchowych z materia.
Mimo to istnieje jednos¢ Boga z bytami przygodnymi oraz jedno$¢ duszy i ciata
w naturze ludzkiej. Jednoczenie dokonuje si¢ ona na plaszczyznie energii, czyli
wyposazenia wewngtrznego substancji. Z tego wzgledu subsystentnosc¢ zalezy od
rodzaju wyposazenia wewngtrznego danego bytu. Zdolnos¢ ta jest proporcjonalna
do personalno$ci. Osoby przymiot ten majg w stopniu istotnie wyzszym niz byty
niepersonalne. Wsrdéd wszelkich oséb w stopniu najwyzszym — absolutnym —
przymiot ten majg Osoby Boskie, a ostatecznie — substancja Boga. Inaczej maja
ten przymiot Osoby Boskie; ludzie: w doczesnos$ci, w czy$ccu, w niebie i piekle;
inaczej aniotowie niebianscy i piekielni.

Pojecie subsystentnosci sprawia, ze refleksja dotyczaca powyzszych relacji nie
jest ogolna, powierzchowna, lecz pogtebiona. Dotyczy zdolnosci poszezegdlnych
bytow do istnienia w relacji, sposobu przyjmowania innych i sposobu przebywania
w innych, a takze struktury relacji, ktora je taczy. Okazuje si¢, ze w teologii jest
jeszcze wiele do powiedzenia na ten temat, ze do tej pory jeszcze nie wypowiedzia-
no wszystkiego, co jest w objawieniu. W znacznym stopniu wynika to z zawezonej
terminologii oraz nierozwini¢tej metodologii. Pewna czgs¢ refleksji jest zalagzkowo
poruszona w roznych traktatach. Trzeba jg odnalez¢ 1 poglebic.

Panteizm przyjmuje istnienie tylko jednej substancji, ktorej nadawane sg cechy
boskie, chociazby samoistno$¢. Wszechswiat traktowany jest jako byt boski
o cechach personalnych. Subsystencja polega jedynie na tym, ze czesci przeby-
waja w catosci, a catos¢ jest podtozem dla czgsci. Odpowiednio subsystentnosc¢
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to wlasciwos¢ catosci, w ktorej sg rdzne czesci, a takze przymiot kazdej mozliwej
czesci znajdujacej sie w calosci. Gdy jedyna substancja jest materia, pojawia
si¢ pytanie, w jaki sposob materia ma cechy boskie. Gdy jedyna substancja jest
duchowa, pojawia si¢ kwestia, czy byty uwazane za materialne sg tez duchowe
albo sg tylko ztudzeniem, czyli w rzeczywistosci ich nie ma'. Poza tym pojawia
si¢ pytanie, co to jest osoba, czy moze istnie¢ tylko jedna osoba, bez innych osob.
W sensie $cistym subsystentno$¢ istnieje wtedy, gdy wszech$§wiat zbudowany jest
z substancji odrebnych, ktore nie moga by¢ zmieszane. Odpowiednio tez cecha ta
istnieje w relacji wszechswiata do Stworcy.

SUBSYSTENTNOSC OSOB BOSKICH

W religiach nieuznajacych Tréjcy Osob Bog jest tylko jedng osobg, a wlasciwie
to trudno nawet mowic, ze jest Osoba, poniewaz nie ma w Nim relacji osobowych.
Jest w nim zdolno$¢ do stworzenia bytow poza swoja wlasng substancjg, a tym
samym zdolnos¢ — w odpowiedniej mierze — do przebywania w nich i przyjmo-
wania ich do siebie. Subsystentnos¢ Boga w takim ujgciu w pewnym sensie jest
absolutna, jest cechg Boga-Absolutu, ale jest tez wzgledna, na miar¢ stworzen,
w ktorych przebywa i ktore sa jako§ w Bogu zakorzenione. Subsystentnos¢ jest
przymiotem (atrybutem) Boga w sensie $cistym wtedy, gdy w substancji Boga jest
kilka osob. Takie jest ujecie chrzescijanskie, przyjmujace istnienie trzech Osob
Boskich. Kazda z nich jest osobg w sensie absolutnym, przyjmuje dwie pozostale
do siebie i przebywa w Nich. Kazda z Nich przebywa w substancji boskiej, tym
samym jej subsystentno$¢ jest absolutna.

SUBSYSTENTNOSC OSOB BOSKICH PRZEBYWAJACYCH W SUBSTANCJI
BOGA I W SOBIE NAWZAJEM

Bog jest bytem doskonatym. Doskonalos$¢ z istoty swej otwarta jest na komuni-
kowanie si¢ z innymi bytami. Komunikujac si¢, doskonali je. W sobie samym doko-
nuje si¢ komunikacja migdzy trzema Osobami, ktore sg ze soba réznie powigzane,
odpowiednio do ich wewnetrznych whasciwosci personalnych?. Osoby sg to relacje
subsystentne, w absolutnym sensie®. Relacja personalna polega na tym, ze dany
byt personalny przyjmuje do siebie inne byty personalne i usadawia si¢ w nich.
Ksztatt relacji sprzezony jest z wlasciwosciami personalnymi kazdej z trzech Osob.

! Por. C.S. Bartnik, Personalizm, wyd. 2, Lublin 2000, s. 102.

Por. tamze, s. 103.

Por. F. Canals Vidal, Para la sintesis doctrinal de santo Tomas de Aquino, ,,Verbo” 2004,
nr 427-428, s. 596.

4 Tamze, s. 597.
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Subsystentnos¢ to cecha substancji oraz Oséb Boskich. Cecha ta wspotbrzmi
z trojakimi, specyficznymi wlasciwos$ciami personalnymi. Z tego wzgledu w Bogu
chrzescijanskim sg trzy rodzaje subsystentnosci: ojcowska, synowska i ekporeu-
etyczna. Subsystentno$¢ kazdej Osoby jest inna. Ojciec przyjmuje Syna i Ducha
na sposob ojcowski. Tak samo w nich przebywa. Syn przyjmuje Ojca i Ducha
na sposob synowski. Tak samo w nich przebywa. Duch Swicty przyjmuje Ojca
1 Syna na sposob ekporeuetyczny. Tak samo w nich przebywa. Substancja Boga
jest utkana z trzech energii personalnych. Z tego wzgledu jej subsystentno$¢ jest
jednoczesnie ojcowska, synowska i ekporeuetyczna. Kazda z tych cech ujawnia
si¢ odpowiednio w tym, ze przebywa w kazdej z Osob i przyjmuje je do siebie.
Wzgledem Osoby Ojca subsystentno$¢ substancji Boga ujawnia si¢ jako ojcowska,
wobec Syna jako synowska, a odno$nie do Ducha jako ekporeuetyczna.

W sensie ogdlnym przyjmowanie i przebywanie zwigzane jest z absolutnym,
wzajemnym obdarowywaniem si¢ (circumincessio; cedo, cedere = dawac siebie).
Efektem tego jest przebywanie kazdej Osoby w dwdch pozostatych (circumin-
sessio; sedo, sedere = by¢ wewnatrz czegos$ lub kogo$). Sposob dawania siebie,
przyjmowania i przebywania zalezy od dwoch Osob: dajacej 1 przyjmujacej. W tym
kontekscie subsystentnos¢ kazdej Osoby Boskiej jest zawsze trynitarna, trojakiego
rodzaju, z podkresleniem specyfiki tej Osoby, ktora daje siebie lub przyjmuje.
Subsystentnos¢ ojcowska ma tez zabarwienie synowskie i ekporeuetyczne. Subsy-
stentno$¢ synowska ma tez zabarwienie ojcowskie i ekporeuetyczne. Subsystent-
no$¢ Ducha Swietego ma tez zabarwienie ojcowskie i synowskie. Jest tak z tego
wzgledu, Zze przymiot ten, specyficzny dla danej Osoby, zalezy nie tylko od tego,
kto daje siebie i1 przyjmuje, lecz réwniez od tego, komu Osoba daje siebie i kogo
przyjmuje.

Z tego wynika, ze w konteks$cie stworzenia $wiata: kosmosu, aniotow i ludzi,
subsystentnos¢ w Bogu otrzymuje dodatkowo nowa jako$¢. Rowniez w bytach
stworzonych przymiot ten ma wielorakie zabarwienie, odpowiednio do sieci powia-
zaf z innymi bytami stworzonymi oraz z Osobami Trojcy Swictej.

W sensie bardziej szczegdtowym nastgpuje wyjasnienie tego, jak w circumin-
cessio oraz w circuminsessio uczestnicza poszczegélne Osoby. Na tej podstawie
bardziej szczegotowo mozna okresli¢, na czym polega subsystentno$¢ ojcowska,
synowska i ekporeuetyczna. W sensie ogdlnym przymiot ten jest czyms$ oczywi-
stym, zawiera si¢ juz w samej definicji osoby, zwlaszcza Osoby Boskiej, ktora
okreslana jest jako ,.istnienie relatywne (relative subsistere), a zarazem jedno
wspolne samoistnienie (unum proprium subsistere)™. Glgbsza refleksja potrzebna
jest do ukazania, ze w Bogu sg trzy rodzaje subsystentno$ci, oraz do wyjasnienia,
na czym one polegajg. Wymaga to usadowienia refleksji w trynitologii, ktora jest
najtrudniejszym traktatem teologicznym. Efektem takiej refleksji jest rozwoj,
poszerzenie tego traktatu. Istotne jest zwrocenie uwagi na dwa stowa kluczowe:

5 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 228.
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genetai oraz ekporeuetai. Pierwsze wskazuje na konstytuowanie si¢ drugiej Osoby
Trojcy przez rodzenie Syna przez Ojca, drugie wskazuje na konstytuowanie sie
trzeciej Osoby Trojcy przez wychodzenie Jej od Ojca do siebie®.

Odrgbnym zagadnieniem jest przebywanie natury ludzkiej Chrystusa w natu-
rze boskiej i wzajemnie, a takze przebywanie ciala w duszy w naturze ludzkiej
1 w sobie wzajemnie. Stad konieczno$¢ powigzania trynitologii z chrystologia
i antropologig. Trudng kwestig jest przebywanie natury ludzkiej w Osobie Chrystu-
sa, ale najtrudniejsza tajemnicg jest subsystowanie bytéw stworzonych w Osobie
Ojca, czyli w naturze boskiej. Teologia tacinska mowi o tym, ze Ojciec jest zasada
(principium) samoistnego bytu (subsistentiae) Syna Bozego i Ducha Swietego. Ma
to sens na plaszczyznie substancji absolutnej. Na tej plaszczyznie refleksji formu-
ta powyzsza informuje, ze substancja Ojca jest zasadg substancji Syna i Ducha.
Natomiast w aspekcie personalnym specyfika Syna i Ducha jest ksztaltowana
przez specyfike personalng Ojca’. Do pelnego wyjasnienia subsystentnosci Boga
w stosunku do stworzen potrzebna jest refleksja trynitologiczna — integralna. Na
ogot jedne modele trynitarne ograniczajg si¢ do jednego tylko aspektu. Tak np.
,,Ww modelu stownym (logosowym) Trojcy Logos subsystuje w Ojcu, odpowiada
Ojcu we wszystkim, a Duch wyraza prawde. W modelu mitosciowym Mitosé
subsystuje jako Dar, w ktorym Ojciec daje siebie Synowi, a Logos oddaje siebie
Ojcu™®. W modelu cato$ciowym wyrdznione sg dwa przechodzenia (proienai,
nieslusznie nazywane pochodzeniami), a mianowicie genetai oraz ekporeuetai.
O tym jest mowa w drugiej warstwie refleksji integralnej, dotyczacej relacji, ktora
tez nierozerwalnie jest powigzana z pierwsza warstwa refleks;ji integralnej, doty-
czaca substancji, oraz z trzecig warstwa, dotyczaca wyposazenia wewnetrznego’.
Narzedzie metodologiczne, zwane ,,pie¢ warstw refleksji integralnej”, otwiera
mozliwos¢ dalszego rozwoju teologii, zwlaszcza pozwala na poglebienie zagadnien
zwigzanych z subsystentnoscia.

Termin ,,subsystentnos¢”, w aspekcie zdolnosci bycia podtozem egzysten-
cjalnym dla innych, moze by¢ porownywany z terminem suppositum. Oznaczaja
one zdolnos$¢ bycia podlozem, ale tez zdolno$¢ przebywania w innym podtozu.
Taka zdolno$¢ ma ze swej istoty kazda substancja personalna, otwarta na inne
byty, okreslana stowem hipostasis. Termin ten tlumaczony jest na jezyk polski
stowami ,,substancja” (relacyjna) albo ,,0soba” (w sensie aspektowym, nie w sen-
sie pelnym)'°, W kazdym razie subsystentno$¢ jest Scisle zwigzana z osoba, jest
istotna cechg osoby, jako$ si¢ z nig utozsamia. Ks. Bartnik podaje kilka definicji

¢ Por. JR.G. Murga, El Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, s. 214.

7 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 228.

8 Tamze, s. 209.

Kwestie te zostaly roznorodnie rozpracowane w kilku moich artykutach i znaja je réwniez
studenci Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.

10 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 404.
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osoby. Kazda z tych definicji jako§ méwi o subsystowaniu, czyli o sytuacji $cisle
powiazanej z okreslonymi przymiotami:

Osoba to byt subsystujacy jako kto$ (subsistens ut aliquis, ut ego) lub kto$ jako ist-
niejacy i subsystujacy (aliquis ut existens et subsistens) czy tez ego subsystujace (ego
subsistens). Mozna tez powiedzie¢, ze osoba to byt istniejacy [...] jako Ktos$ lub Kto$
jako subsystujacy. Osoba jest to ktos subsystujacy w jazn; ,,ja” subsystujace bimodalnie:
cielesnie i duchowo'’.

Na temat tej wlasciwosci Osob Boskich wiele méwia teologowie niemieccy,
wskazujac na wielo$¢ jej rodzajow czy sposobow jej realizacji. Realizacja subsy-
stentno$ci dokonuje si¢ przez perychorezg, czyli wzajemne przenikanie. Wzajemna
wymiana powigzana jest z przenikaniem i wzajemnym przebywaniem'2.

SUBSYSTENTNOSC BOGA WOBEC STWORZEN

Subsystentnos¢ jest cecha osob, czyli jest tez cecha substancji, poniewaz cecha
ta dotyczy kazdego aspektu personalnego, a substancja jest istotnym elementem
osoby. W substancji znajduje si¢ jej wyposazenie wewnetrzne. Mozna mowi¢ nawet
o jakim$ utozsamieniu. Cecha substancji Boga jest zdolno$¢, by by¢ podiozem
Oso6b Bozych, a takze zdolnos¢, by by¢ podlozem stworzen. Z ta zdolnoscig wiagze
si¢ W sposob oczywisty zdolnos¢ przebywania substancji Boga w stworzeniach.
Wiemy, ze tak jest (w jaki$ sposob, w jakiej$ mierze), ale nie potrafimy zrozumiec,
jak to si¢ dokonuje. Wiemy, ze Bog ma w sobie co$, co nazywamy zamystem
Bozym, czyli zdolno$¢ do stworzenia bytow poza Nim, z ktorymi — z istoty rze-
czy — jest w relacji, czyli jako§ w nich przebywa, jest w nich (imago Dei, $lad
Boga). Odpowiednio tez wszystkie byty sa zakorzenione w Bogu. Slad Boga to
przebywanie Boga w stworzeniach, a tym samym ich zdolno$¢ do przebywania
w Bogu. Byty stworzone maja w sobie co$, co pozwala by¢ w relacji, maja swoja
otwarto$¢, maja subsystentnos¢. Teologia zredukowana do filozofii mowi tylko
o konieczno$ci istnienia relacji, o koniecznosci zakorzenienia bytow przygodnych
w bycie niekoniecznym, w podtozu absolutnym. Natomiast zakorzeniona w obja-
wieniu teologia powinna tworzy¢ ujecie catosciowe, spdjne, pelne, integralne,
dynamiczne, zywe.

Osiggnigecia filozofow sg punktem wyjscia do refleksji teologicznych, ofiarujg
metodologie i podaja ogolny schemat, ktory trzeba ,,0blepi¢” trescig objawiona,
a nawet poszerzy¢, gdy tresci objawione wykraczaja poza schemat utworzony przez

1" Tamze, s. 405.

Zob. Ch. Theilemann, Die Frage nach Analogie, natiirlicher Theologie und Personenbegriff in
der Trinitdiitslehre, Berlin—-New York 1995; zob. 1.U. Dalferth, Existenz Gottes und christlicher
Glaube, Miinchen 1984; zob. G. Greshake, Trojjedyny Bog. Teologia trynitarna, ttum. J. Tyra-
wa, Wroctaw 2009, s. 163.
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filozofie. Typowym przyktadem mogg by¢ argumenty §w. Tomasza z Akwinu za ist-
nieniem Boga, ktdre znane sg pod nazwa ,,pie¢ drog”. Jednym z nich jest argument
kinetyczny, ktéry mowi, ze filozof moze dojs¢ do wniosku o konieczno$ci istnienia
Pierwszego Poruszyciela (Primus Movens). Teologicznie temat ten rozwinal ks.
Czestaw Bartnik, ktory w swoich refleksjach uzyt stowa ,,wpada”: ,,w ostatnim
kroku «niebyt» stworzony wpada w byt bytujacego, a ostatecznie w Pierwszy Byt
Poruszajacy (ens primum movens)”'*. Teolog przyjmuje teze filozoficzng i pogtebia
jej tre$¢ w swietle objawienia. W tym konkretnym zagadnieniu jest mowa o tym,
jak jeden byt subsystuje w innym. Stworzenia ,,wpadaja” do wnetrza Boga. Gdy juz
tam s3, gdy subsystujg w Absolucie, to konkretnie realizujg swoja subsystentnosc.

Argument $w. Tomasza wykracza poza statyczny schemat, wprowadza dyna-
mizm, poruszanie si¢. Bog nie tylko istnieje, ale poniewaz jest petnia ruchu, nie-
ustannie przyjmuje do siebie i nieustannie daje siebie wszelkim bytom stworzonym.
Jego subsystentno$¢ nie jest statycznym faktem, lecz dynamicznym ,,dzianiem
si¢”. Tego rodzaju stwierdzenie daje teologii nowa perspektywe, wskazuje na
mozliwo$¢ nieustannego rozwijania refleksji na temat relacji bytow stworzonych
wobec Boga. Ostatecznym fundamentem refleksji sg terminy ,,Najwyzszy Byt”
(Summum Ens) oraz ,,Pierwszy Poruszyciel” (Primus Movens). Pierwszy termin
wskazuje na substancje, a drugi na wyposazenie wewnetrzne, z ktdérego wynika
dziatanie. Istotnym elementem wyposazenia wewngtrznego jest subsystentnosc,
ktora ma charakter energii zdolnej do jednoczenia si¢ z wszelkimi bytami. Zdol-
no$¢ do przyjmowania i przebywania w innych bytach zawiera w sobie dynamizm,
ktorego efektem jest jednoczace dziatanie. Wiasciwo$c¢ ta i jej realizacja powinny
by¢ opisane teologicznie w cato§ciowym, dynamicznym modelu integralnym,
wykraczajacym poza statyczny schemat. Przebywanie Boga w stworzeniach jest
przyczyng ich poruszania si¢, ich zycia, ich personalnosci. Przyjmowanie stworzen
do wnetrza Boga, az do zwienczenia w paruzji, oznacza ruch zmierzajacy do pelne;j
realizacji ich subsystentnosci.

SUBSYSTENTNOSC CZELOWIEKA

Cztowiek subsystuje w Bogu w sposdb personalny. Dzigki temu ma w sobie
subsystentnos$¢ personalng, czyli nie tylko zdolno$¢ do pozostawania w relacji, ale
tez zdolno$¢ do samodzielnego nawigzywania relacji, do bycia fundamentem dla
innych bytéw i do uczestniczenia w nich. Dotyczy to przede wszystkim innych
bytow personalnych. Z tego wynika, ze czlowiek w swej esencji jest wspolnotowy
bardziej niz indywidualny'*. Wszystkie postacie biblijne, zwtaszcza w Nowym

13 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 104.
4 Por. G. Gironés Guillem, Del Padre eterno a la madre temporal, ,Anales Valentinos” 49
(1999), s. 4.
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Testamencie, ukazane sg jako subsystentne, usadowione we wnetrzu Boga za
posrednictwem przebywania na scenie Bozego dziatania w $wiecie, w dramacie
dziejow $wiata, ukierunkowanym na petna komuni¢ z Bogiem'®. Uczestniczenie
w spotecznos$ci oraz w spotecznej historii ukierunkowanej na Boga prowadzi do
eschatologicznego uczestniczenia we wnetrzu Boga. W ten sposob przebywanie
w Bogu dokonuje si¢ jednocze$nie w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym.
Taka tez jest struktura subsystentnosci cztowieka, ktory jest zdolny do relacji
z Bogiem w kazdym momencie doczesnosci, a takze zmierza do petni tej relacji,
zyjac w historii. Od $wiata, od historii prowadzi droga do wnetrza Boga. Subsy-
stowanie cztowieka w spotecznos$ci oraz w historii jest zalagzkowym sposobem
subsystowania w Bogu, ktore kiedy$ osiagnie swoja petnie.

SUBSYSTENTNOSC OSOBY LUDZKIEJ

Subsystentno$¢ osoby ludzkiej ma dwa zwroty. Jest to zdolno$¢ do przebywania
w Bogu, w spoleczenstwie i w $§wiecie oraz jest to zdolnos¢, by by¢ podtozem
dla innych o0sob i rzeczy. Inna jest subsystentnos¢ samej duszy, ciata ztaczonego
z dusza i calej osoby zlozonej z duszy i ciata. Wszelka subsystentnos¢ cztowieka
zapisana jest w akcie stworczym, w stworzeniu go na obraz i podobienstwo Boze.
W obszarze swojej struktury bytowej polega na tym, ze wyposazenie wewnetrzne
osoby trwa w substancji duchowej i materialnej, a substancja duchowa i materialna
jest jego podtozem. W sumie osoba ludzka to ,,indywidualna subsystencja ciele-
sno-duchowa, uwewnetrzniajaca si¢ w swa jazn i zarazem transcendujaca siebie,
aby si¢ spelni¢ w Bogu oraz w innych ludziach i bytach™'®. Z tego wzglgdu osoba
ludzka jest bytem samoistnym, samorealizujagcym si¢ we wspotpracy z Bogiem,
Panem dziejow i kazdego cztowieka. Jest podmiotem i zarazem przedmiotem
Bozej ekonomii stworczej i zbawczej'”. Aktywny udzial cztowieka w dziejach
zbawienia sprawia, ze staje si¢ on coraz bardziej osoba, coraz mocniejsza jest
u niego subsystentnos¢, czyli wzmacnia si¢ jego wnetrze i zewnetrze's. Petnia
subsystentnosci czlowieka utozsamia si¢ z pelnig subsystowania w zyciu Trojcy
Swietej, ktora dla ludzi zbawionych nastapi na koncu $wiata'”.

Glebsza refleksja nad subsystentnoscig osoby ludzkiej rozpoczyna si¢ od okres-
lenia jej istotnych elementdw. Nie wystarczy dowolne ich wymienienie, np. mate-

15 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 402.

16 Tamze, s. 406.

Por. tenze, Eseje o historii zbawienia, Lublin 2002, s. 19.

Por. tenze, Personalizm uniwersalistyczny, RTK 2 (2002), s. 82; tenze, Ku definicji osoby, ,,Teo-
logia w Polsce” 1 (2007), nr 1, s. 9; tenze, Misterium cztowieka, Lublin 2004; por. P. Liszka,
Teologia historii zbawienia, w: Ku mgdrosci teologii, red. K. G6zdz, E. Sienkiewicz, Szczecin
2008, s. 162.

9 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 281.
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ria, ciato, energia, idea, dusza®. Trzeba poda¢ wszystkie elementy wystarczajace
i tylko te, ktore sa konieczne. Sa to: substancja materialna, energia materialna, sub-
stancja duchowa, energia duchowa i obraz Bozy. W pierwszej liScie materia i ciato
sg tym samym, nie sg wymienione substancje, brak odr6znienia energii materialnej
od duchowej. Ponadto w definiowaniu jakiegokolwiek bytu trzeba bra¢ pod uwage
nie tylko budulec i jego energie, lecz réwniez relacje, specyficzne wyposazenie
wewnetrzne, wyglad i dziatanie. Odpowiednio do tego realna osoba jest substancija
i relacjg, ma personalne wyposazenie wewngtrzne, oblicze i personalnie dziala.
Substancja personalna jest podtozem dla innych 0s6b i moze przebywaé w innych
osobach. Oznacza to, ze istotng cechg osoby ludzkiej jest subsystentnos¢, ktora
zmierza do swojej petni. W tym wzgledzie ks. Bartnik ma racje, mowiac, ze osoba
ludzka jest ,,nasladowaniem relacji trynitarnej, jest aktualizacja aktu stworczego
i soteryjnego oraz najwyzsza «poetyka osobotworcza»” (prosopopoiesis)?'. Istotne
dla osoby jest tez to, ze jest ona tego swiadoma. Subsystentnos¢ jej aktualizuje
si¢ 1 dziala przez Sswiadomos¢.

Szczegolnie substancja personalna jest podtozem dla ludzkiej jazni. Inaczej
mowigc, jazn zawarta przebywa, subsystuje w substancji, czyli ma charakter
ontyczny*. Tymczasem wielu myslicieli wyjasnia sens jazni bez wskazywania
na jej ontyczno$¢, np. Martin Heidegger, ktory sadzit, ze jazn egzystuje zupehie
inaczej niz arystotelesowska substancja, zawsze ta sama i niezmienna. Ludzka
jazn jest ,,tu-i-teraz-spetniajacym-sie-czasowo-czyms-co-bytuje-ku-§mierci-jako-
-bezwolnie-rzucone-w-$wiat-przedmiotow-tak-lub-inaczej-uzytecznych-wespot-z-
-drugimi-ludzmi-o-ktorych-sie-wespot-troskamy-ksztattujac-sobie-oblicze-przez-
-akt-Smierci”®. Z kolei Mieczystaw Albert Krapiec wyr6znit jazn materialng, czyli
bedaca podtozem aktow fizjologicznych (np. oddychania), i jazn duchows, czyli
bedacg podtozem aktéw psychiczno-duchowych (np. poznania intelektualnego).
Czestaw Stanistaw Bartnik podkreslil, Zze osoba ludzka zarazem rozroznia i uni-
fikuje dusze i ciato, spaja obie §wiadomosci i obie jaznie w ten sposob, ze sg one
jedng jaznig absolutng®. Wedlug Bartnika subsystentnos$¢ to zdolnos$¢ osoby do
przyjmowania, czyli do coraz wigkszej immanentyzacji, a takze do wychodzenia
poza siebie w kierunku $wiata wyzszego od siebie, czyli do transcendentyzacji.
Te dwa zwroty tworza spojny i harmonijny proces hominizacji, humanizacji i per-
sonalizacji. Bartnik umieszcza subsystentnos¢ w catoksztalcie cech tworzacych
ludzka osobowos¢. Robert Mikotaj Rynkowski zwraca uwage na to, ze ,,przez

20 Tenze, Personalizm, wyd. 3, Lublin 2008, s. 75.

2l Por. tenze, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 222.

22 Tenze, Personalizm, wyd. 1, Lublin 1995, s. 176.

23 Zob. M.A. Krapiec, Dziela. Ja — czlowiek, Lublin 1998, s. 131.

24 Zob. tamze, s. 132.

25 Por. C.S. Bartnik, Personalizm, wyd. 1, s. 238; por. tenze, Chrystus jako sens historii, Wroctaw
1987, s. 331; por. R.M. Rynkowski, Teologia osoby w ujeciu Czestawa Stanistawa Bartnika,
Warszawa 2004, s. 40.
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otwarcie si¢ na Nadrzeczywistos¢ osobowos¢ osigga mozliwos$¢ drogi wzwyz,
samoprzekraczania, nowej ptaszczyzny bytowania, najwyzszego usensownienia
historii doczesnej 1 partycypacji w absolutnosci bezwzglednej i nieskonczone;j™?.

SUBSYSTENTNOSC DUSZY LUDZKIEJ

W zasadzie wszystko to, co dotyczy osoby ludzkiej, odnosi si¢ do duszy ludz-
kiej, a dopiero w sensie wtornym do ciata. Cechg duszy ludzkiej jest niezaleznos¢
bytowa. Gdy juz zostata stworzona, to nie moze przesta¢ istniec, ,,istnieje przez
siebie (per se), w sobie (in se) i dla siebie (propter se, pro se), cho¢ spehia si¢
w Jezusie Chrystusie i w calej Trojcy Swietej?”. Bog jest podlozem dla wszyst-
kich bytow stworzonych, natomiast ludzka substancja duchowa jest podtozem dla
materii, dla materialnego ciata. Antropologia chrzescijanska zajmuje si¢ sposobem
usadowienia duszy w Bogu i sposobem jednoczenia si¢ duszy z ciatem. Sg to dwa
réwne byty, ktore w ztozeniu stanowig jeden byt — osobe ludzka?. Subsystentnos¢
duszy ludzkiej ujawnia si¢ w catej ostro$ci wtedy, gdy egzystuje ona bez ciata. Tego
rodzaju refleksja mozliwa jest w tradycyjnym ujeciu katolickim, reprezentowanym
m.in. przez Katechizm Kosciota Katolickiego. W szczegdlnosci o wlasciwosciach
duszy ks. Bartnik mogt mowi¢ bardzo wiele i precyzyjnie, poniewaz uznawat on, ze

osoba ludzka jest bytem ztozonym (ens compositum) tak, ze sama dusza jest zawsze,
nawet po $mierci cztowieka i przed zmartwychwstaniem ciata, czyms niepelnym (sub-
stantia incompleta). [...] Dusza ludzka jest substancjalna i samoistna (subsystentna).
[...] Z chwila zaistnienia jest nieSmiertelna i niezniszczalna; po $mierci cztowiecka
istnieje w jaki$ sposob bez utraty tozsamosci osoby?®.

SUBSYSTENTNOSC DZIALAN LUDZKICH W HISTORII

Dusza to substancja duchowa, ktorej wyposazenie duchowe okreslane jest sto-
wem ,,jazn”. Ks. Bartnik wyraza to, méwiac, ze ,,dusza upodmiotowuje na sposob
subsystentny sfer¢ zycia jazni”*. Dusza ,,upodmiotowuje na sposob subsystentny”’
réwniez dziatania zewnetrzne, czyli sfer¢ historii. W duszy ludzkiej historia maksy-
malnie si¢ zaggszcza personalnie, otrzymujac wymiar duchowy. Powigzanie historii
zewngetrznej z wewnetrzng jest ,,najbardziej subsystentne i substancjalne™!. W ten
sposob historia to nie tylko $lad materialny dziatania ludzkiego, lecz réwniez §lad
duchowy. Skutek wszelkich dziatan pozostaje na zawsze zapisany w gtebi osoby.
Subsystentnos¢ duszy dotyczy nie tylko ciata, lecz rowniez materialnego dziatania

26 R.M. Rynkowski, Teologia osoby, s. 39; por. C.S. Bartnik, Personalizm, wyd. 1, s. 172-174.
27 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 384.

2 Tamze, s. 396.

2 Tamze, s. 397.

30 Tamze, s. 386.

U Tenze, Historia i mysl, Lublin 1995, s. 22.
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i jego skutkow. Osoba to nie tylko struktura, lecz byt ztozony z substancji duchowe;j
i materialnej, ktory jest usadowiony w materialnym $wiecie i w nim dziata. Kazdy
aspekt personalny subsystuje w osobie, a poszczegolne elementy personalne sub-
systuja w pozostatych. Rowniez dziatanie historyczne jest usadowione w ludzkiej
substancji duchowej, nie tylko za posrednictwem my$li*2.

Sobor Watykanski 11 méwi, ze z pelng moca historia zbawienia subsystuje
w Kosciele katolickim (KK 8; DWR 1). Z tego wzgledu subsystentno$c jest
cechg calej spotecznosci eklezjalnej, a nie tylko poszczegolnych osob. Cecha ta
konkretyzuje si¢ w tym, ze historia Kosciota usadowiona jest w Stowie Bozym,
ktore wehodzi w czasoprzestrzen historycznag, ogarniajac ja od poczatku do kon-
ca. Jezus Chrystus tworzy histori¢ zbawienia i nadaje jej charakter eklezjalny™.
W szczegolnie wysokim stopniu subsystentno$¢ jest cecha Maryi, Matki Jezusa
z Nazaretu, Matki Pana. W niej koncentruje si¢ caty Kosciot, w niej koncentruje
si¢ subsystentnos¢ Kosciola. Z tego wzgledu ks. Bartnik nazywa jg ,,§wiatem sub-
systentnym’*, Przebywanie Boga w Maryi jest wyjatkowe i przebywanie Maryi
w Bogu jest zdecydowanie najmocniejsze. ,,I w tym kierunku bedzie szta teologia
przysztosci. Tak mariologia rozwija si¢ i doskonali na drodze personalizmu™?’.

SUBSYSTENTNOSC WSZELKICH STWORZEN

Wszelkie stworzenia uczestniczg w zyciu Boga na sposob stworzen, natomiast
Bog przebywa w stworzeniach na sposob boski. Nie uczestniczy w nich w sensie
podporzadkowania, poddania si¢ stworzeniom, lecz panuje nad wszystkim, ogar-
nia, przenika, dajac zycie. Bog jest dla Swiata ostatecznym podtozem*. Czyni to
jako Trojca Osob. Troiste dzialanie Boga w §wiecie jest odwzorowaniem zycia
,wewnatrzboskiego”. W Bogu kazda z Os6b daje siebie i przyjmuje pozostate
dwie Osoby Boze (circumincessio), co prowadzi do radykalnej jednosci, do tego,
ze kazda z Osob zawiera si¢ w pozostatych (circuminsessio)’’. Analogiczny ruch
dokonuje si¢ w §wiecie stworzonym. Bog Trdjjedyny dziata w stworzeniach w ten
sposob, ze przenika je i wcigga w siebie, wprowadza w swoje wewngtrzne zycie.
Efektem tego jest przebywanie bytow stworzonych w Osobach Bozych, a posred-
nio, w jaki$ sposob, w substancji Boga®. Subsystentno$¢ spoteczna osob ludzkich

32 Por. E. Wolicka, Metafizyka na rozdrozu, ,,Znak — Idee” 1995, nr 7, s. 7.

3 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 743.

34 Tenze, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 367.

35 Tamze, s. 368.

3¢ Por. S. Zamboni, Luce dell essere, Dio della tenebra, Ermeneutica della luce nel «Corpus are-
opagiticumy, ,,Ricerche Teologiche” 10 (1999), s. 140.

Por. J.M. Delgado Varela, La doctrina trinitaria en Amor Ruibal, ,Revista Espanola de Teolo-
gia” 16 (1956), nr 65, s. 456.

Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona. Razon humana e Misterio Trinitario, Salaman-
ca 1989, s. 95; por. P. Liszka, Duch Swiety, ktéry od Ojca i (Syna) pochodzi, Wroctaw 2000,
s. 220.

37

38
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sprawia, ze ludzie moga wchodzi¢ do wnetrza Boga Trojjedynego istotnie mocniej
niz byty stworzone niepersonalne®.

Subsystentno$¢ stworzen jest darem Boga, ktory bedac absolutnie transcendent-
ny w stosunku do $wiata, jest tez jednocze$nie immanentny stworzeniu i wspot-
dziata z kazda czynnoscig stworzen (por. KKK 300). Katechizm Ko$ciota Kato-
lickiego probuje wyjasni¢, jak Bog tworzy te ceche w bytach stworzonych. Jego
wszechdziatanie niejako ugina si¢, dajac miejsce dziataniu stworzen i otwierajac
przestrzen ,,bytu dziatalnego”, czyli dajacego si¢ sprawiaé, tworzy¢. Nie ma mowy
o jakimkolwiek wycofywaniu si¢ substancji Boga, aby w to miejsce mogly pojawic¢
si¢ substancje stworzone. Mozna jednak mowic¢ o ,,uginaniu si¢” dziatania Boga na
zewnatrz Jego substancji. Sam akt stworczy stanowi tajemnice absolutnie niepo-
jeta dla rozumu ludzkiego, natomiast moze cztowiek pojac sposob dziatania Boga
w $wiecie, a przede wszystkim dostrzega¢ skutki tego dziatania. Najwazniejszym
efektem dziatania Trojcy Swictej w $wiecie jest zdolno$¢ stworzen do przyjmo-
wania Boga i do przebywania w Bogu, czyli subsystentnos¢. Wedtug Katechizmu
,,Boze dziatanie stworcze jest w pewnym sensie «rozlewney (diffusivum sui), na
podobienstwo rozlewnosci dobra. Wspoldziata realnie we wszystkich czynno-
$ciach stworzen, nie odbierajgc im jednak ich autonomii i nie ponoszac przez to
odpowiedzialno$ci za zto” (KKK 301). Dotyczy to przede wszystkim czlowieka.
Dziatanie Boga nie jest przeszkoda, lecz przyczyna, istnienia czlowieka i jego
zdolnos$ci do dzialania. W tym kontekscie ludzka subsystentnos¢ jest zrodiem
samorealizacji cztowieka. Moze on realizowa¢ samego siebie, bo te zdolnos¢
otrzymat jako dar od Boga. Mozliwo$¢ ta oznacza nakaz dzialania. Samorealizacja
nie jest kaprysem, lecz obowigzkiem cztowieka jako bytu ,,«w drodze» (in statu
viae) do ostatecznej doskonalosci, ktorg ma dopiero osiagna¢ i do ktorej Bog [go]
przeznaczyl” (KKK 302).

PODSUMOWANIE

Analogicznie do tego, jak substancjalno$¢ jest cecha bytu, ktory jest substancja,
cecha bytu subsystujacego jest subsystentno$é. W stopniu absolutnym ceche te
ma Bog, zardbwno substancja, jak tez kazda z Osob. Na miar¢ bytu przygodnego
cecha ta dotyczy wszystkich stworzen, jak réwniez catosci bytéw stworzonych.

Subsystentnos¢ ma dwa zwroty: jest to zdolno$¢ przyjmowania i zdolno$¢
przebywania w innych bytach.

W bytach niepersonalnych istnieje wielo$¢ rozrdznien, rodzajow, sposobow
posiadania tej cechy, ale w sumie mozna mowi¢ o subsystentnosci rzeczy oraz
bytow ozywionych. Inaczej cecha ta funkcjonuje w roslinach, zwierzetach, a ina-

3 Por. P. Liszka, Duch Swiety tworcq Kosciola. Ujecie personalistyczne integralne, ,,Perspectiva.

Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 10 (2011), nr 2, s. 181.
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czej w bytach personalnych. Odpowiednia réznica zachodzi tez miedzy osobami
ludzkimi a aniotami. Cecha ta dotyczy calego cztowieka, ale jej podlozem w osobie
ludzkiej jest dusza, czyli ludzka substancja duchowa. Dusza spetnia pierwszorzgdna
role wzgledem Boga Troéjjedynego, natomiast ciato wzgledem rzeczy, czasoprze-
strzeni, w szczeg6Inosci wzgledem historii.

Wazne jest usystematyzowanie wielorakich subsystentno$ci. Interesujace jest
wyjasnienie sposobu tworzenia tej wlasciwosci w bytach stworzonych przez Boga.
Punktem wyjscia dalszych refleksji w tym kierunku mogg by¢ terminy proponowa-
ne przez Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,rozlewno$¢”, ,,uginanie si¢”. Kieruja
one mys$l ku geometrii nieeuklidesowej, ku teorii wzglgdnosci, ku najnowszym
osiggni¢ciom réznych dyscyplin naukowych. Trzeba z nich korzysta¢, z ich stow-
nictwa, koncepcji, struktur myslowych, ale zawsze z zachowaniem zasad zawartych
w dogmacie chalcedonskim: bez zmieszania.
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THE MEANING OF THE TERM OF ,,SUBSISTENTIALITY”
IN CHRISTIAN THEOLOGY

Summary

Subsistentiality, which is a feature determining the capability of being interiorised into
another being, or of taking other beings into oneself, in theology is considered in relation
to God and creatures, and in particular in the reflection over human beings.

This feature is, first of all, to be found in the substance of God, which comprises three
Persons. This feature is also characteristic of each and every of the three Persons who are
located in one substance. Moreover, each of them is located in the remaining two and takes
them to Himself. Subsistentiality of the Divine Person has a different character in relation
to the substance and in relation to the remaining two Persons.

God the Creator has the ability to remain in creatures and the ability to take them to
Himself. Similarly, all created beings have the ability to take God but only in an aspect-ori-
ented way (the trace of God), and remain in God. In particular, subsistentiality is a feature
of personal creatures (the image of God).

Keywords: subsistentiality, substance, subsistence, ability, activity, taking, abiding,
God, Divine Persons, creatures, human being, soul, body, history

Stowa kluczowe: subsystentnos¢, substancja, subsystencja, zdolno$¢, dziatanie, przyj-

mowanie, przebywanie, Bog, Osoby Boskie, stworzenia, osoba ludzka, dusza, cialo,
historia
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