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Instytut Ekumeniczny im. Johanna Adama Mohlera w Paderborn, jako wiodaca
naukowa placéwka ekumeniczna na terenie Niemiec, organizuje regularnie co dwa
lata ekumeniczne dni studyjne poswigcone jakiemus$ aktualnemu ze wzgledow
pastoralnych problemowi ekumenicznemu. Jest to oferta skierowana gtownie
do 0s6b odpowiedzialnych za kontakty ekumeniczne w diecezjach niemieckich,
cho¢ nie brak wsérod uczestnikow takze pojedynczych gosci z zagranicy czy tez
przedstawicieli innych osrodkéw naukowych badz innych wyznan. t.acznie w tego-
rocznej konferencji oprocz prelegentow wzigto udziat 30 oséb. W tym roku, tuz
po zakonczeniu jubileuszu 500-lecia reformacji, podjeto temat taski, ktory byt
tak fundamentalny dla reformatoréw, a jednoczes$nie stat si¢ osig wspotczesnego
dialogu ekumenicznego migdzy katolikami a protestantami. Filarami tych dni
studyjnych byly cztery wyktady powigzane z intensywna dyskusja, ukazujace
z r6znych perspektyw wyznaniowych zagadnienie relacji migdzy taska a wolnoscia.

Pierwszy wyktad przedstawit w poniedziatek 19 Iutego luteranski teolog prof.
Bernd Oberdorfer z Uniwersytetu w Augsburgu, ktory jest tez cztonkiem Komisji
., Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Ko$ciotéw. Temat jego referatu to: ,, O wolnosci
chrzescijanina”. Lutra rozumienie taski i wolnosci. Profesor Oberdorfer wyszedt
od zasadniczej tezy, ze wolno$¢ i faska to dwa oblicza reformacji Lutra. Ukazuja
to szczegodlnie programowe pisma Lutra z roku 1520, gdy w obliczu zagrozenia
ekskomunika papieskg w krotkim czasie musiat on jasno okresli¢ swoja pozy-
cje. W tekstach tych mamy bardzo wyrazng semantyke wolnosci i uwolnienia
— $wiadczy o tym juz choc¢by tytul jednego z tych pism O niewoli babilonskiej
Kosciola. Reformacja jest dla Lutra przede wszystkim uwolnieniem Kosciota,
by mogt glosi¢ prawdziwa Ewangelie. W ostatecznosci sama Ewangelia dla ojca
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reformacji jest uwolnieniem — takie jest jego osobiste do§wiadczenie. Jednoczesnie
wittenberski reformator pisze O niewolnej woli (De servo arbitro), gdzie ludzka
wolg porownuje do bydlecia, ktore porusza sie¢ w zaleznosci od tego, kto je dosia-
da: Bog lub diabet. Czlowiek jako grzesznik jest radykalnie zniewolony i nie ma
wolnosci poza Bogiem. Kiedy rok przed $miercig Luter podsumowywat swoje
zycie, to uznat, ze najwigkszym doswiadczeniem wolnos$ci byta dla niego nauka
o usprawiedliwieniu — z perspektywy calego swego zycia uwazal, ze to wlasnie
uczynilo go reformatorem. Patrzac na swoje zycie, widziat, ze gdy byl mnichem,
ciagle czul si¢ grzesznikiem — Chrystus nie byt dla niego Zbawicielem, lecz sedzig.
Odkrycie taski jako czego$ absolutnie darmowego byto dla niego wielkim uwolnie-
niem — kluczem do reformacji. Warto zauwazyc¢, ze pojgcie ,,usprawiedliwienie”,
iustificatio, jest wziete z terminologii prawniczej — to $lad po tym, co mu tak
ciggle cigzyto. W okresie teologii potrydenckiej (Kontroverstheologie) stawiano
w zwigzku z tym tezg, czy aby tak prawniczo rozumiane usprawiedliwienie nie
jest i tylko procesem stownym, ktory wcale nie zmienia cztowieka. Sladem tego
jest opdr katolikow wobec luteranskiej formuty simul iustus et peccator, bo brak
tu w ich ocenie autentycznej przemiany cztowieka. Nalezy jednak pamigta¢, iz
w popularnym nauczaniu koscielnym czasow Lutra akcentowano to, ze cztowiek
musi zastuzy¢ na zbawienie, i ludzie zyli ciggle w niepokoju, czy wszystko juz
uczynili, by te zastugi zdoby¢. Natomiast usprawiedliwienie z wiary wedlug Lutra
oznacza, ze wszystko zalezy od Boga, a nie od mojego wysitku.

Profesor Oberdorfer przypomniat, ze w swoim dziele z 1520 roku O wolno-
Sci chrzescijanina Luter wprowadzit podstawowe rozroznienie: chrzescijanin
ma dwojakg natur¢ — cielesng i duchowg — i zgodnie z tym w zyciu cielesnym,
zewngtrznym, jest poddanym spraw ziemskich, a w duchowym jest wolny przede
wszystkim od wymogu spetniania dobrych uczynkoéw, by uzyskaé zbawienie.
Usprawiedliwienie jest tu rozumiane jako uwolnienie od troski o samego siebie.
W 1524 roku na nauke Lutra o wolnosci cztowieka odpowiedziat Erazm z Rot-
terdamu dzietem O wolnej woli (De libero arbitro). Spoér z Erazmem mial dwa
podstawowe wymiary — byto to pytanie o wyktad Biblii oraz pytanie o wolnos¢
cztowieka. Erazm uwazat, Ze Biblia nie daje jednoznacznego wyktadu o wolnosci
cztowieka, dlatego nalezy tutaj w jej interpretacji postugiwac si¢ instrumentami
zewngtrznymi: rozumem i filozofig. Owszem, czlowiek potrzebuje taski, ale Bog
przez nig nas gldwnie inspiruje. Luter przeciwnie, uznawal, ze Biblia wyjasnia
si¢ sama — to dla niego byla tu decydujaca reguta. W jego nauczaniu cztowiek
nie moze nic najmniejszego dotozy¢ do swojego zbawienia — tu wszystko czyni
Chrystus. Reformacja zredukowata w tym zakresie wktad cztowieka do zera.
W wydanym w 1525 roku dziele O niewolnej woli (De servo arbitro) reformator
w opozycji do Erazma glosi skrajng predestynacje. Co ciekawe, nauka ta nie
znalazta swojego odbicia w Ksiegach Wyznaniowych luteranizmu. Luter naucza
o relatywnej wolnos$ci cztowieka w sprawach ziemskich, lecz w sprawach zba-
wienia wszystko determinuje wolg Boga. Sprawy wewnatrzséwiatowe nie maja
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wplywu na zbawienie. Prof. Oberdorfer wskazywat, ze reformacyjne napiecie
migdzy taska a zastuga jest takze wspotczesnym problemem, gdyz w najnowszej
teologii katolickiej mamy tendencj¢ znowuz do konfesjonalizacji nauki o tasce.
Zwlaszcza szkota miinsterianska podkresla, ze Bog respektuje ludzka wolnosc, co
wynika z zastosowania wspotczesnej koncepcji wolnosci. Gtownym przedstawi-
cielem jest tu K.H. Menke, ktory krytykowat Wspolng deklaracje o usprawied-
liwieniu za pasywna koncepcje usprawiedliwienia. Na zakonczenie augsburski
teolog uznal, ze klasyczna nauka reformacyjna o usprawiedliwieniu wydaje si¢
dzi$ nie do pogodzenia z wynikami wspotczesnej egzegezy pism Pawtowych oraz
osiggni¢ciami dialogu chrzescijansko-zydowskiego.

Wtorkowa sesja przedpotudniowa bazowata na obszernym wyktadzie Laska
i wolnos¢ z baptystycznego punktu widzenia, ktory wyglosit prof. Uwe Swarat,
baptysta z Wyzszej Szkoly Teologicznej w Elstal koto Berlina, ksztatcacej teologow
na potrzeby wolnych Kosciotow. Juz na wstegpie prelegent wyraznie zaznaczyl, ze
nie prezentuje baptystycznego punktu widzenia, bo u baptystow nie ma czego$
na ksztalt wypowiedzi Magisterium, ale sa to poglady baptystycznego teologa.
Punktem wyjscia profesora z Elstal bylo stwierdzenie, ze Bog stworzyt §wiat nie
w jakims$ akcie samowoli, ale z mito$ci. Stad taska to dar Bozej mitosci w stwo-
rzeniu. Bog stworzyt cztowieka jako adresata tej mitosci. Mito§¢ wewnatrztryni-
tarna jest tu nie przedmiotem, ale podmiotem, stad Boza taska i ludzka wolnos¢ to
strony stworzenia, gdyz przymierze Boga z cztowiekiem to dialog interpersonalny.
A zatem nie idzie tu o przyczynowosc, lecz o dialog. Akt stworzenia spowodowat
swoiste samoograniczenie Boga — od momentu stworzenia istnieje cos, co nie jest
Bogiem. Bog tworzy ,,przestrzen” poza soba — J. Moltmann i E. Brunner méwia
tu o samounizeniu Boga. Czltowiek zostal z wolnoscig wyboru, a Bog liczy na
jego postuszenstwo i to jest Jego ryzyko. Poglady te koresponduja z nauka Lutra
i kenotykow luteranskich o communicatio idiomatum —uczyli oni, Ze we wcieleniu
przymioty Boze zostaly zakryte przez nature ludzka. A zatem mozemy mowic
o kenozie nie tylko we wcieleniu, ale i w stworzeniu. Stwarzajac cztowieka, Bog
stawia go naprzeciw siebie jako osobe¢ zdolng do wolnosci, bo nie moze na nim
wymoc mitosci. Ta relacja Boga do cztowieka rozgrywa si¢ w historii, a to ozna-
cza, ze nie rzadzi tu koniecznos¢, ale wolnosc¢, bo gdzie nie ma wolnosci, tam nie
ma historii.

W kolejnym punkcie swojego wyktadu prof. Swarat postawit pytanie: Czy histo-
ria zbawienia jest wypelnieniem Bozej predestynacji? Tutaj wyszedl on od sporu
Moliny SJ z Bafiezem OP, a wiec w istocie kontrowersji migdzy szkota augustynska
a tomistyczng. Sobor Trydencki akcentowal wolnos$¢ czlowieka, lecz nie okreslit
doktadnie relacji migdzy taska a wolno$cig. Spor ten, cho¢ probowat te kwestie
wyjasni¢, rowniez go nie rozwigzat. Propozycje obu stron na swodj sposob nie byty
w stanie obroni¢ ludzkiej wolnos$ci. Luter w swoim dziele z 1525 roku De servo
arbitro podporzadkowal ludzkg wolnos¢ nauce o usprawiedliwieniu przez taske.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze Luter nie rozumial wtasciwie wolnos$ci — on ja pojmo-
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wat jako swoistg forme wszechmocy cztowieka i dlatego przeciwstawiat ja Bozej
wszechmocy. Wedtug Lutra Bog dziala we wszystkim, nawet w diable. Powstaje
zatem pytanie, czy Bog powoduje grzech i zto. Bog nie czyni zta, On je dopuszcza.
Bog przewiduje zto, bo wszystko wie. Nauczanie reformatoréw szwajcarskich jest
tu zupehnie inne. Kalwin uwazal, ze Bog w swojej opatrznosci wszystko czyni.
Zwingli za$ nauczat, ze Bog jest przyczyng wszystkiego, ale poniewaz jest ponad
prawem, to ani nie grzeszy, ani nie czyni zta. W KoSciotach baptystycznych od
XIX wieku wida¢ upadek nauki kalwinistycznej, ktora je od poczatku znamio-
nowala. Przejeto wspotczesna koncepcje wolnosci i ja akcentowano. W ostatnich
dziesiatkach lat w USA mamy do czynienia z renesansem nauki Kalwina o pre-
destynacji (M.J. Erickson). Histori¢ widzi si¢ tu jako urzeczywistnienie zamiarow
Boga. Mozna to uzna¢ za jaka$ terazniejszg wersje molinizmu, co zreszta ma tez
swoj oddzwigk w dzisiejszej teologii katolickiej w USA. Odnoszac si¢ do wspot-
czesnej teologii ewangelickiej, prof. Swarat zwrdcit sie¢ uwage, ze w koncepcji
T. Proppera (Theologische Antropologie, 2011) cztowiek przedstawiony jest jako
wolna istota; wolnos¢ jest mu podarowana przez Boga i w tym znaczeniu nalezy
ja rozumie¢ jako warunkowa. Natomiast dla P. Brunnera punktem wyjscia jest
historia zbawienia, w ktorej obie strony muszg reagowac, a wigc zaktada si¢ tu
ludzka wolnos¢. We Wspolnej deklaracji o usprawiedliwieniu z 1999 roku mowi
si¢ jeszcze mocniej o ludzkiej wolnoéci. Domys$lnie przyjmuje si¢ tutaj teze, ze
cztowiek moze odrzucic taske i, co ciekawe, luteranie tego nie neguja.

W ostatniej czesci swojego wyktadu prof. Swarat skupit si¢ na ukazaniu
podstawy ludzkiej wolno$ci w Bogu. Punktem wyjscia jest tu dla niego historia
zbawienia rozumiana jako interakcja migdzy Bogiem a czltowiekiem. Czlowiek
reaguje na inicjatywe Boga, ale jednoczesnie Bog podejmuje ryzyko odmowy ze
strony cztowieka. Tutaj tradycyjne rozumienie atrybutow Boga wymaga rewizji
1 przyjecia pewnej kenozy Boga w tym zakresie. Pojawia si¢ przede wszystkim
pytanie o cierpienie Boga, bo jesli Bog jest niecierpietliwy, to jak wyglada Jego
relacja osobowa z cztowiekiem w cierpieniu? Baptystyczny teolog odwoluje sie
tutaj do zydowskiego mysliciela A.J. Heschela, ktory pisat o pathos Boga. Bog
wedtug Heschela interesuje si¢ §wiatem, reagujac na jego historig¢. Dalej Swarat
wskazuje na mysl H. Kiinga, ktory uwazal, ze dogmat o Theotokos zaktadat cier-
pienie Boga. Natomiast Moltmann twierdzil, ze Bog nie cierpi jak stworzenie, ale
jest zyjaca mitoscia. P. Fiddes stawiat pytanie: Jak ponadczasowy Bog, ktory nie
zna roéznicy migdzy przesztoscig a przysztoscia, moze wejs¢ w historie? Biblia
jednak wyraznie wskazuje, ze Bog, cho¢ egzystuje poza czasem, wchodzi w ludzki
czas. Jesli idzie o wszechmoc Boga, to reformatorzy rozumieli, iz wyraza si¢ ona
w tym, ze wszelkie dziatanie pochodzi od Boga, ale wowczas nie ma tu interakcji
z cztowiekiem. H. Jonas postawil pytanie, jak rozumie¢ wszechmoc po Holokau-
$cie. Niektorzy mowia tu o wszechmocy mitosci, ale to raczej poetycka parabola.
Natomiast gdy idzie o Boza wszechwiedzg, pojawia si¢ problem, czy przysztosé
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jest otwarta. W dzisiejszym rozumieniu historia to nie scenariusz napisany przez
Boga, lecz Bog stale ponosi ryzyko, ze cztowiek moze pokrzyzowac jego plany.

Profesor Ulli Roth z Uniwersytetu w Koblencji ze swoim wyktadem Zaska
Boza i wolnos¢ czlowieka. Rozwazania historyczne i systematyczne z katolickie-
go punktu widzenia wypehit sesje popotudniowa 20 lutego. Jego wyktad zostat
skonstruowany jako panorama nauki o tasce w konteksScie odniesienia poszcze-
gblnych uje¢ do Wspdlnej deklaracji o usprawiedliwieniu. Kierunek nadnaturalny
(Augustyn, Sobor Trydencki) ma swoj punkt wyjscia w tekscie 2 P 1,4 mowigcym
o udziale w bozej naturze. Taka nauke mozemy znalez¢ tez Katechizmie Kosciota
katolickiego w nr 1996. Kierunek ten ma rowniez swoje odbicie w pismach zato-
zyciela Opus Dei. Z tej pozycji Wspolna deklaracja o usprawiedliwieniu spotyka
si¢ z krytyka (L. Scheffczyk). Drugi kierunek to filozoficzne rozumienie wolno-
$ci. Hegel uwazat, ze Luter dat poczatek wolnosci ducha. Za§ wedtug Proppera
to katolik Molina jako pierwszy wprowadzil do dyskursu teologicznego formute
o bezwarunkowej wolnosci. Konsekwencja pokantowskiej niemieckiej filozofii
idealistycznej byta idea, ze taska musi spotkac si¢ ze zgoda ludzkiej wolnosci —
nie ma samodziatajgcej taski. To jest konsekwencja nie jakiego$ braku u Boga,
ale jego mitosci do cztowieka. Takie stanowisko skrytykowal K.H. Menke, ktory
uwaza, ze nie ma wolnosci zupetnie niezaleznej od Boga. Trzeci kierunek to
teologiczna koncepcja wolnosci. W przeciwienstwie do koncepcji filozoficznej
ta tradycja nie zna autonomicznej wolnosci wobec Boga. To Bog jest podstawa
ludzkiej wolnosci, ale nalezy pamigtac, ze Bog i cztowiek ontologicznie nie sg na
tej samej ptaszczyznie. Zdaniem O.H. Pescha tylko ten kierunek znajduje odbicie
we Wspolnej deklaracji o usprawiedliwieniu.

W ostatniej czesci wyktadu prof. Roth zaprezentowat wiasne stanowisko wobec
Wspolnej deklaracji o usprawiedliwieniu. Potozyt on akcent na osobe 1 misterium.
Osobowa odpowiedz cztowieka nie moze by¢ uznana za co$ pasywnego wobec
taski. Wedhug koblenckiego teologa samo pojecie wspotdziatania jest tu mylace.
Zwraca on uwagg, ze dobrze pokazuje to trydencki Dekret o usprawiedliwieniu (DH
1525), gdzie najpierw mowi si¢ o ludzkiej wolnosci, co potem wyraza si¢ jako taske
— ,,cztowiek ani zachowuje si¢ zupehie biernie, bo przyjmuje natchnienie, ktore
moglby przeciez odrzucic, ani sam bez taski nie moze wlasng wolg skierowac si¢
ku sprawiedliwosci” (BF VII, 63). We wspotczesnym dialogu ekumenicznym odpo-
wiedz cztowieka to nie ,,uczynek” — wspoldziatanie cztowieka nalezy tu rozumiec
jako spotkanie wiary ze stowem obietnicy. W taki spos6b mozna odpowiedziec¢
na luteranska nauke o ,,pasywnos$ci” cztowieka w procesie usprawiedliwienia, co
wyrazajg punkty 20-21 Wspolnej deklaracji o usprawiedliwieniu.

W ostatnim dniu konferencji swdj wyktad zaprezentowal prawostawny teolog
libanskiego pochodzenia prof. Assaad Elias Kattan z Uniwersytetu w Miinster — Bog
i wolnosé cztowieka. Perspektywa prawostawna. Rozpoczat od tekstu z £k 17,10,
wskazujac, ze dla teologii prawostawnej bardzo wazne jest osadzenie jej w Biblii.
Zaznaczyt on, ze pojecie usprawiedliwienia nie odgrywa specjalnej roli w teologii
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prawostawnej. Raczej uzywa si¢ tutaj termindw ,,uswiecenie”, ,,o$§wiecenie” czy
theosis. Nalezy tu pamigtac, ze katolicko-luteranska debata o usprawiedliwieniu
w X VI wieku przeszta praktycznie obok teologii bizantyjskiej. A idac glebiej, nale-
zy tez zauwazyc¢, ze wlasciwie spor migdzy Augustynem a Pelagiuszem rozegrat
si¢ rowniez poza teologia wschodnig. Termin ,,usprawiedliwienie” juz u Pawla
ma konotacje prawnicze, natomiast ojcowie wschodni opisywali t¢ rzeczywistos$¢
terminami ontologicznymi (theosis). Takze bardziej niz grzechem (soteriologia)
zajmowali si¢ problemem $mierci (ontologia). Co ciekawe, stowo ,,usprawiedliwie-
nie” pojawia si¢ w liturgii bizantyjskiej w sakramentalnym obrzgdzie namaszczenia
myrionem. Jesli idzie o pojecie wolnosci, to u $w. Pawta wyraza je stowo eleu-
theria, gdzie jest to wolnos$¢ od grzechu i $mierci, a wigc jest to pojecie zupelnie
inne niz wspolczesne ujecie wolnosci wywodzone z praw czlowieka. W tekstach
patrystycznych uzywany jest inny termin, autexousion, rozumiany jako zdolnosc¢
do decyzji i wyboru. W teologii wschodniej nigdy nie podawano w watpliwos¢, ze
cztowiek ma takg zdolnos¢, nawet po grzechu pierworodnym. Maksym Wyznawca
uzyl wprost tego argumentu w debacie z monoteletyzmem jako obrony ludzkiej
woli w Chrystusie. Kolejnym waznym poj¢ciem we wschodniej nauce o tasce jest
termin ,,synergia”. Jest to termin biblijny (synergos) uzyty w znaczeniu ,,wspot-
pracownik Boga” w 1 Tes 3,2 i 1 Kor 3,9. Interpretujac to stowo w swietle 1 Kor
3,7, nalezy pamigtac, ze nie ma tu parytetu miedzy czlowiekiem a Bogiem — to
Boég wszystko inicjuje i daje dynamike, a czlowiek uczestniczy w Bozym dziele.

Podsumowujac, prof. Kattan stwierdzit, ze prawostawni nie maja problemu
z uzyciem terminu ,,usprawiedliwienie”, gdyz jest on biblijny i obecny w liturgii.
Ale nie wolno tu zapomina¢, ze uje¢cie prawostawne ma charakter apofatyczny.
Owszem, jasne jest, ze cztowiek nie moze si¢ sam zbawi¢. Jednoczesnie mamy
tu przywiazanie do patrystycznego rozumienia wolnosci jako zdolnosci wyboru.
To zreszta jest ptaszczyzna do dialogu ze wspotczesnym $wiatem, takze tym nie-
wierzacym, gdyz wedtlug ojcow wszyscy ludzie majg zdolno$¢ wyboru. Ujmujac
to soteriologicznie, mamy tu migdzy taska a wolno$cig wspotprace bosko-ludzka,
ktorej modelem jest sam Chrystus ze swoja unia hipostatyczna. Jak to si¢ dzieje,
to juz jest apofatyczne — Bog inicjuje wszystko, ale ile w tym jest dzialania czto-
wieka, tego nie da si¢ zmierzy¢. Cztowiek jest tu zaproszony do wejscia w Bozy
projekt. Tutaj dobrym modelem jest formuta chalcedonska, ktéra wyznacza granice
tej apofatycznosci.

Na zakonczenie nalezy zaznaczy¢, ze po kazdym wyktadzie prowadzona byta
bardzo intensywna dyskusja, trwajaca kazdorazowo ponad godzing. Prelegenci cze-
sto nie tylko odpowiadali na pytania uczestnikow, ale prowadzili ozywiong debate
miedzy sobg i wowczas doprecyzowywano wiele kwestii, zwlaszcza w zakresie
ekumenicznego zblizenia swoich pozycji konfesyjnych. Trzeba tu takze podkresli¢
duzy wktad bardzo profesjonalnych moderatoréw konferencji ze strony Instytutu
Johanna Adama Mohlera w Paderborn. Bez watpienia byto to bardzo inspirujace
spotkanie teologiczne i ekumeniczne.
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