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KOSCIOL I WYZWANIE PLURALIZMU KULTUROWEGO

Wsrod wielu wyzwan, przed ktoérymi stoi dzisiaj Ko$ciol, z nowa sitg powrdcit
w ostatnich latach pluralizm kulturowy. Pozostaje niewatpliwym zadaniem teo-
logii wiaczy¢ si¢ w formutowanie konkretnych propozycji, ktore pozwolityby
Kosciotowi zmierzy¢ si¢ z tym wyzwaniem w duchu tradycji i konkretnych
doswiadczen wpisujacych si¢ w pamig¢ koscielng. Kluczowa sprawa pozostaje
pamig¢¢ o zasadach teologicznych, ktérymi nalezy si¢ kierowaé, podejmujac
to wyzwanie. Na niektore zasady zwracamy tutaj uwage, starajac si¢ wiaczyc
w debate spoteczng, niestety, nie zawsze poprawng, ktdra toczy si¢ w tej chwili.

Zagadnienie pluralizmu w odniesieniu do teologii i zycia koscielnego jest stale
aktualne, chociaz trzeba powiedzie¢, ze jego znaczenie szczegdlnie zauwazano
i podkreslano w XX wieku. Swiadcza o tym proby systematycznego ujecia go
w ramach badan teologicznych i w formutowanych propozycjach pastoralnych.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, wypowiadajac si¢ na temat pluralizmu
teologicznego, zwrocita uwage, ze podstawg teologiczng dla tego zagadnienia jest
tajemnica Jezusa Chrystusa: ,,Jednos$¢ i pluralizm wyrazenia wiary maja swoja
ostateczng podstawe w samym misterium Chrystusa, ktore — bedac misterium
rekapitulacji 1 powszechnego pojednania (por. Ef 2,11-22) — przekracza mozli-
wo$¢ wyrazenia w jakiejkolwiek epoce historycznej, a tym samym nie poddaje
si¢ wszelkiej wyczerpujacej systematyzacji”'.

Biorac pod uwage zmieniajace si¢ okolicznosci historyczno-kulturowe, kto-
re na nowo stawiajg problem pluralizmu, zachodzi potrzeba powrotu do niego
w refleksji teologicznej. Wielokulturowos¢ jest rzeczywiscie powaznym wyzwa-
niem, domaga si¢ namystu, ktéry umozliwitby potem zajecie wobec niego
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wilasciwej postawy. W odniesieniu do tego faktu proponuj¢ zatem kilka uwag
eklezjologiczno-kulturowych.

»~EDNO W CHRYSTUSIE”

,,Wszyscy bowiem przez wiare jestescie synami Bozymi w Chrystusie Jezusie.
Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢
w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims$ jed-
nym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,26-28; por. 1 Kor 12; Kol 3,11)% Ta lapidarna
wypowiedz §w. Pawla streszcza nowo$¢ Ewangelii w odniesieniu do sytuacji
rodzaju ludzkiego, ktérego centrum stanowig chrzescijanie na mocy swojej wiary
w Jezusa Chrystusa i przyjetego chrztu.

Gdy siega si¢ wstecz i patrzy na lud Bozy Starego Przymierza, stwierdza sig¢
z fatwoscia, ze jego sytuacja jest bardzo r6zna od sytuacji chrzescijan. Z lektury
Ksiggi Wyjscia wynika, Ze przynaleznos¢ do ludu Bozego okreslaja dwa podstawo-
we warunki. Jeden warunek ma charakter etniczny, spoteczny, a jest nim przyna-
lezno$¢ do domu Jakuba, nalezenie do synow lzraela; ludy sasiadujace z Izraelem
nie sg i nie bedg ludem Bozym. Drugi warunek ma charakter religijny — okresla
go wierno$¢ przymierzu (por. Wj 19,3-5). Co wigcej, takze sama definicja ludu
Bozego taczy si¢ doglebnie z Przymierzem, rodzac si¢ i stopniowo utrwalajac
w jego kontekscie. W Ewangelii rzeczy majg si¢ inaczej, a mianowicie wylacznie
relacja religijna decyduje o przynaleznosci do ludu Bozego i ona go konstytuuje.
Sprawy etniczne nie maja w tym wzgledzie najmniejszego znaczenia.

Akt odkupienia dokonany przez Jezusa Chrystusa domaga si¢ odpowiedzi
wiary ze strony cztowieka, dlatego jedyng rzeczywistoscia, ktora si¢ liczy, jest
rzeczywistos¢ religijna. Przynalezno$¢ etniczna i spoteczna zostata definitywnie
przekroczona. Sw. Pawet w zaden sposob nie odrzuca jednak wielosci narodow,
réznorodnosci ludzkiej; co wigeej, Apostot uznaje jg za w pelni uprawniong. Jedyna
roéznorodnoscia, ktorg wyklucza, jest ta wynikajgca z grzesznego przeciwstawienia
miedzy ludzmi, z niesprawiedliwosci spotecznej, z niezrozumienia i z ignorancji.
Sw. Pawel nie domaga si¢, aby Zyd stat si¢ Grekiem, a Grek stat sie Zydem; kazdy
niech pozostanie tym, kim jest. Jednos¢ w Chrystusie pozwala, aby istniata réznica
psychologiczna migedzy mezczyzna a kobieta, a tym samym takze miedzy Grekiem
a barbarzyncg; nie domaga si¢ ona, aby ktokolwiek rezygnowat z tej uprawnionej
wielosci i roznorodnos$ci ludzkiej, ktora zreszta jest dzielem Bozym, na co jeszcze
zwrdcimy uwagg.

2 Por. F. Mussner, Der Galaterbrief, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 260-266 (Hereders Theolo-
gischer Kommentar zum Neuen Testament: Apostekgeschichte und Briefe).
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Decydujaca z punktu widzenia religijnego jest wigc jednosc¢ i bliskos¢ wszyst-
kich. Sw. Pawel jest absolutnie wolny od wszelkich naciskow etnicznych, a jeszcze
bardziej jest wolny od nacisku ze strony nacjonalizmu religijnego, bardzo typowego
dla Zydéw. Wystarczy w tym wzgledzie wspomnie¢ napigcie zaistniate miedzy $w.
Piotrem a $w. Pawlem w czasie ich spotkania w Antiochii, ktore dobrze ilustruje
postawe $w. Pawla i znajduje wyrazne odzwierciedlenie w jego teologii (por. Ga
2,11-14)%.

Piotr zostal przyjety w Antiochii do wspodlnoty chrzescijan, ktorzy wywodzili si¢
z kregow poganskich. Dopoki byt sam z ta grupa, jadat ze starszymi poganskimi,
ktorzy si¢ tam znajdowali. Skoro jednak z Jerozolimy przybyta grupa zwolenni-
kow sw. Jakuba, takze chrzescijan, ale nawrdconych z judaizmu, $w. Piotr zmienit
postepowanie — nie jadal juz z wiernymi z Antiochii, zwolennikami $§w. Pawla.
Ten zajat stanowisko przeciwne $w. Piotrowi i grupie wywodzacej si¢ z Judei,
a zwracajac si¢ wprost do Piotra, powiedzial: , Jezeli ty, choé jeste$ Zydem, zyjesz
wedtug obyczajow przyjetych wséréd pogan, a nie wérod Zydow, to jak mozesz
zmusza¢ pogan do przyjmowania zwyczajow zydowskich?” (Ga 2,14).

Dlaczego sw. Pawel zajat takie stanowisko? Czy nie byt to brak tolerancji? Sie-
gajac do tekstow biblijnych, stwierdzamy, ze w r6znych okoliczno$ciach §w. Pawet
czerpie wyraznie ze zwyczajow zydowskich, a nawet przystosowuje si¢ do nich.
Dlaczego jednak w tym przypadku okazat si¢ tak nieprzejednany? Poniewaz w jego
oczach chodzi o zycie Kos$ciota jako wspolnoty — zycie Kosciota w jego akcie
formalnym, ktory go konstytuuje. Chodzi o spozywane wspdlnie positki, a takie
positki odnosza si¢ do Eucharystii. Na tym poziomie nie mozna zaakceptowac
zadnego podziatu, dlatego $w. Pawet zajal tak radykalne stanowisko. Potwierdzit
praktycznie to, o czym wspomnieli$my, a mianowicie, ze r6znice narodowe juz
nie majg znaczenia religijnego. Zachowuja swoje znaczenie ludzkie i kulturowe,
ale nie maja juz zwiazku z przynaleznoscia do ludu Bozego. W taki wigc sposob
pojawia si¢ zagadnienie jednosci i roznorodnosci — dwa swoiste bieguny do§wiad-
czenia ko$cielnego. Kazdy z nich wymaga osobnego potraktowania.

JEDNOSC RODZAJU LUDZKIEGO NA POZIOMIE NATURALNYM
I NADPRZYRODZONYM

Stanowimy wigc jedno w Chrystusie, ktory odnawia i rekapituluje dzieto
stworzenia. Takie jest nauczanie pierwszego rozdziatu Listu do Kolosan, oparte
na bezwzglednym pierwszenstwie Chrystusa — ,,Pierworodnego wobec kazdego
stworzenia” (Kol 1,15). Stworzenie zostato zniszczone przez cztowieka. Chrystus
podjat misje pojednania wszystkich stworzen, zardbwno na ziemi, jak i w niebie,

3 Por. tamze, s. 132-167.
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oraz doprowadzenia ich do jednosci. Uczynit to za posrednictwem swojej osobistej
ofiary — ,,wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza” (Kol 1,20).

Jedno$¢ rodzaju ludzkiego nie jest nowoscia, o ktorej nauczatby tylko Nowy
Testament. Ewangelia mowi nam, ze Chrystus ja przywraca, poniewaz byla ona
juz chciana wczesniej. Ludzkos$é, ktora wyszta z rak Bozych, jest jedna. Autor
Dziejow Apostolskich powraca do nauczania Ksiegi Rodzaju, gdy przytacza mowe
$w. Pawla na Areopagu: ,,On [Bog] z jednego cztowieka wywiddt caty rodzaj
ludzki, aby zamieszkiwat calg powierzchni¢ ziemi” (Dz 17,26). W to stwierdzenie
jest gleboko wpisane przekonanie o jednosci rodzaju ludzkiego, o przynalezno-
$ci wszystkich do tego samego potomstwa, do tej samej krwi, a w konsekwencji
wskazuje ono na braterstwo wszystkich ludzi i narodow.

Dzieje Apostolskie utrwality w wypowiedzi $w. Pawla pierwotne nauczanie
Biblii na temat jednosci rodzaju ludzkiego. Jest ono dzisiaj potwierdzane takze
przez filozofi¢ 1 nauki przyrodnicze. Znane sg przesady rasowe, ktore pojawily sie
w XVIII i XIX wieku. Doprowadzily one do tragedii ludobdjstwa w XX wieku
i eksterminacji milionow ludzi w imi¢ mitu jakiej$ ,,wyzszej rasy”. Ze rasa wyzsza
jest mitem, pokazaty rozmaite studia prowadzone w XX wieku, m.in. pod patrona-
tem UNESCO. Studia te konczg si¢ pewnym wnioskiem, ze przy obecnym stanie
wiedzy nic nie uzasadnia przekonania, ze grupy ludzkie r6znig si¢ wrodzonymi
przymiotami na poziomie intelektualnym badz afektywnym. Biologicznie biorac,
wielkie grupy rasowe majg takie same mozliwosci w dziedzinie rozwoju intelek-
tualnego i afektywnego.

Ludzie r6znig si¢ zatem nie przymiotami naturalnymi, ale kultura, w ktorej si¢
rodza i w ktorej dojrzewaja. Jest oczywiscie pewne, ze rozne kultury maja rézna
warto$¢ duchowa i zdolnos$ci tworcze. Roznorodnos¢ kulturowa moze zaleze¢
od historii, sSrodowiska, dazen wspdlnotowych 1 wielu innych czynnikow. Jesli
w niektorych krajach poziom kulturowy taczy si¢ z pewnymi réznicami rasowymi,
to dzieje si¢ tak zasadniczo z tej racji, ze takie rdznice sg utrzymywane na site.
W taki czy inny sposdb mozna zmusi¢ jaka$ rase do tego, by pozostata na nizszym
i mniej rozwinigtym poziomie kulturowym.

ROZNORODNOSC KULTUR

Wszystko zmierza wiec do uwypuklenia jednosci rodzaju ludzkiego. Faktem
pozostaje jednak takze roznorodnos¢, na ktora zwracaja uwage teksty sw. Pawla.
Nie widzi on w niej niczego ztego, akceptuje po prostu stan faktyczny. Czy w tej
roznorodnosci nalezy widzie¢ tylko odzwierciedlenie dzieta stworzenia?

W Ksiedze Rodzaju znajdujg si¢, usytuowane jeden po drugim, dwa bardzo
wazne teksty, ktdre na pozdr zawierajg dwa przeciwstawne orgdzia: w rozdziale
dziesigtym znajdujemy ,,wykaz narodéw” uksztaltowanych po potopie, a w roz-

22 TwP 11,2 (2017)



Kosciét i wyzwanie pluralizmu kulturowego

dziale jedenastym opowiadanie o wiezy Babel*. W rozdziale dziesigtym autor, po
wspomnieniu Noego i jego syndw, opisal mape znanego sobie §wiata, wszystkich
zamieszkatych krajow, poczawszy od potomstwa Noego. Wszyscy wywodza si¢
od jego trzech synow: Sema, Chama i Jafeta; dali oni poczatek trzem wielkim
grupom rasowym, ktore zasiedlity trzy wielkie regiony. Od tych trzech wywodzi
si¢ siedemdziesiat narodow znanych autorowi. Autor Ksiegi Rodzaju opisuje je
szerzej, ustalajac genealogie. Calos¢ zamyka nastgpujace zdanie: ,,Oto szczepy
syndéw Noego wedhug ich pokrewienstwa i wedtug narodéw. Od nich to wywodza
si¢ ludy na ziemi po potopie” (Rdz 10,32). Ten werset ukazuje sens opisu biblij-
nego. Bog pobtogostawil potomkéw Noego i powiedziat do nich: ,,Badzcie plodni
1 mnoézcie sig, abyscie zaludnili ziemi¢” (Rdz 9,1).

Rozproszenie narodow i odrebnosci zachodzace miedzy nimi, ich réznorodnosé
w $wiecie stanowig odpowiedz na nakaz Bozy: rozmnazajcie si¢ i napetniajcie
ziemie. Mamy wigc ide¢ bardzo pozytywna odnos$nie do réznorodnosci narodow.

W opowiadaniu o wiezy Babel otrzymujemy do dyspozycji tekst inny w wymo-
wie. Roéznorodnos¢ narodéw i jezykow jawi si¢ jako konsekwencja zbiorowego
grzechu pychy. Po stwierdzeniu u ludzi woli sprzeciwu wobec siebie Bog deklaruje:
,»33 oni jednym ludem i wszyscy majg jedng mowe, i to jest przyczyna, ze zaczeli
budowac. A zatem w przysztosci nic nie bgdzie dla nich niemozliwe, cokolwiek
zamierzg uczyni¢. Zejdzmy wigc i pomieszajmy tam ich jezyk, aby jeden nie
rozumiat drugiego” (Rdz 11,6-7). Wielos$¢ jezykéw i rozproszenie po swiecie
wynikaja z aktu, do ktorego Bog zostat przymuszony, aby ukara¢ pyche ludzi.

Czy te dwa teksty sa sprzeczne ze sobg? Wprowadzajac te opowiadania, Biblia
chce, abysmy obydwa traktowali jako jedng calo$¢ i szukali w nich jednego $wia-
dectwa dotyczacego wielosci narodow. Tylko obydwa teksty traktowane jako jedna
catos¢ moga dostarczy¢ wyjasnienia prawdy dotyczacej wielosci narodow. Jest
w nich dwuznacznos¢, ktora dotyka te wielo$¢ egzystencjalng — ludzka egzysten-
cja ugina si¢ pod przeklenstwem grzechu, narody uginaja si¢ pod cigzarem walk
jednych przeciw drugim. Zarazem jednak jasne §wiatto przenika te mroki — $wiatto
blogostawienstwa milujacego Boga obecnego w roznorodnosci narodow. Ten, kto
mowitby o blogostawienstwie, pomijajac milczeniem przeklenstwo, popadatby
niewatpliwie w btad. Ten za$, kto redukowatby wielo§¢ narodow — zgodnie z jezy-
kami, krajami i kulturami — tylko do rezultatu grzechu, rowniez bytby w bledzie.
Taka jest gleboka wstrzemiezliwos$¢ oredzia biblijnego, dalekiego zaréwno od
egoistycznego i wyrachowanego nacjonalizmu, jak i od neutralnego i bezbarw-
nego internacjonalizmu. Jedna i druga postawa, majaca jednostronny charakter,
potrzebuje zbawienia, ktorego moze dokona¢ tylko prawda Boza.

4 Por. C. Westermann, Genesis, 1. Teilband. Genesis 1-11, Neukirchen-VIuyn 1983, s. 662-751
(Biblischer Kommentar, Alten Testament, Bd. 1/1).
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ROLA KOSCIOLA

Kosciot zawsze si¢ domaga, by Stary i Nowy Testament traktowac jako jedng
cato$¢, czytajac Stary w perspektywie przygotowania do Nowego, a Nowy jako
wypehienie Starego. Pomieszaniu jezykow w opowiadaniu o wiezy Babel odpo-
wiada cud jezykéw w dniu Pigédziesigtnicy (por. Dz 2,5-12)°. Wszystko osigga
za$ wypelnienie w zgromadzeniu narodow, ,,z kazdego jezyka, ludu i narodu”,
o ktorym méwi Apokalipsa (por. Ap 5,9) — jest to spotkanie, wspolnota, wzajemne
zrozumienie narodow w kulcie Bozym przed tronem Boga i Baranka. W Dziejach
Apostolskich czytamy o zdumieniu, jakie ogarngto wszystkich obcych, ktorzy
zobaczyli dzialanie zestanego Ducha Swictego, kazac im zadawaé sobie pytanie:
,Jakzez wiec kazdy z nas styszy swoj wlasny jezyk ojczysty?” (Dz 2,8). Na chwile
przywrdcono jedno$¢ lingwistyczng, ale dokonato si¢ to ze wzgledu na wejscie do
wspolnoty chrzescijanskiej. Koscidt jest przeciwienstwem pomieszania jezykow
doswiadczonego przy budowie wiezy Babel. W koncu Apokalipsa stwierdza:
,Potem ujrzatem: a oto wielki thum, ktérego nie mégt nikt policzy¢, z kazde-
go narodu i1 wszystkich pokolen, ludoéw i jezykow, stojacy przed tronem i przed
Barankiem. Odziani sa w biate szaty, a w r¢ku ich palmy. I glosem donosnym
tak wolajg: «Zbawienie w Bogu naszym, Zasiadajacym na tronie, i w Baranku»”
(Ap 7,9—-10). Wielo$¢ na nowo staje si¢ zgodna z dzietem stworczym. Jest to
wielos¢, ktora nie eliminuje cech partykularnych, taczac si¢ w kulcie Bozym.
Nie dzieli ona juz ani nie przeciwstawia sobie ludzi i narodow, ale jednoczy sig
harmonijnie w odniesieniu do Boga i Chrystusa Zbawiciela.

Poczynione uwagi prowadza nas wprost do zajecia si¢ rolg Kosciota w odnie-
sieniu do roznorodnos$ci narodow i kultur. Ko$ciot, na mocy polecenia Chrystusa,
petni podwojna misj¢ w relacji do tej roznorodnos$ci ludzkiej, ktorg stwierdzamy
w wielos$ci kultur. Istniejaca sytuacja domaga si¢ obecnosci Kosciota w kulturach,
ktore sg roznymi aspektami dzieta stworzenia. Kluczowa w tej obecnosci jest praca
nad duchowym pojednaniem kultur, poniewaz ich przeciwstawienie, a nawet walki
mig¢dzy nimi sg spowodowane przez grzech. Waznym wymiarem tej jednosci jest
prowadzenie do duchowej jednosci wszystkich narodow, na co zwraca uwage
II Sobor Watykanski, czerpiac w tym wzgledzie z wizji ojcéw Kosciota®.

5 Por. I. Dupont, Etudes sur les Actes des Apétres, Paris 1967, s. 481-502 (Lectio Divina, t. 45).
Por. J. Ratzinger, Jednos¢ narodow. Wizja ojcow Kosciota, w: tenze, Lud i Dom Bozy w nauce
sw. Augustyna o Kosciele. Rozprawa doktorska oraz inne opracowania nauki Augustyna i teo-
logii ojcow Kosciota, ttam. W. Szymona, Lublin 2014, s. 519-567 (Opera omnia, t. 1).
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KOSCIOL OBECNY W KULTURACH

Postawe Kosciota wzgledem kultur dobrze okresla papiez Pius XII w liscie do
biskupa Augsburga Josepha Freundorfera z 1955 r.

Kosciot katolicki nie utozsamia si¢ z zadng kultura; jest on jednak gotowy do nawigza-
nia relacji ze wszystkimi; akceptuje chetnie to, co da si¢ pogodzi¢ z dzietem Stworcy,
z godnoscig cztowieka oraz z jego naturalnymi prawami i obowigzkami, ale do tego
wszystkiego dotacza bogactwo prawdy i faski Jezusa Chrystusa, czyniac tak, by rézne
kultury, jakkolwiek obce i przeciwstawne sobie, znalazty punkty spotkania i staly si¢
rzeczywiscie siostrami’.

Nauczanie Piusa XII na temat relacji Kosciota do r6znych kultur nie stanowi
wielkiej nowosci 1 nie wnosi zasadniczo wiele nowego w nauczanie Kosciota
w XX wieku na ten temat. By si¢ o tym przekonaé, warto przypomniec¢ tutaj takze
stynny tekst instrukcji Kongregacji Rozkrzewiania Wiary przekazanej wikariuszom
apostolskim na Dalekim Wschodzie w 1659 r., w czasie pontyfikatu papieza Alek-
sandra VII, ktory antycypowat wypowiedz Piusa XII i calg seri¢ wypowiedzi na
ten temat, jakie pojawily si¢ po II Soborze Watykanskim.

Nie usitujcie bynajmniej i zadng miarg nie namawiajcie tamtych ludow do zmiany
ich rytow, przyzwyczajen i obyczajow, byleby tylko nie byly one w sposob oczywisty
sprzeczne z religig i dobrymi obyczajami. C6z bowiem bardziej absurdalnego niz prze-
szczepianie Francji, Hiszpanii i Wtoch czy jakiejkolwiek cze$ci Europy do Chin? Nie
to, lecz wiar¢ wnoscie, ktora nie odnosi si¢ z pogarda ani nie rani rytow czy zwyczajow
zadnego ludu, jesli nie sg zdrozne, a nawet chce, by byly nietknigte. A poniewaz jest
w naturze wszystkich niemal ludzi, ze to, co jest ich wlasne, a zwtaszcza wlasny swoj
nar6d przed wszystkimi innymi wyzej cenig i wicksza darza mitoscia; nic bardziej nie
$cigga nienawisci i odstrecza niz zmiana ich zwyczajow ojczystych, tych zwlaszcza,
do ktorych ludzie przywykli z dawien dawna, jak dalece sigga pamie¢ przodkow, tym
bardziej za$, jezeli w miejsce usuni¢tych narzucalibys$cie i wprowadzali obyczaje
swojego narodu. Dlatego nigdy nie porownujcie ze sobg obyczajow tamtych ludow
ze zwyczajami Europejczykow, a nawet sami z wielka pilno$ciag przyzwyczajajcie si¢
do tamtejszych. Badzcie petni podziwu i pochwat dla tego, co na pochwate zastuguje.
To zas, czego pochwalaé¢ nie mozecie, jako Ze nie nalezy tego sztucznie wynosié¢ na
wzo6r pochlebcow, od roztropnosci waszej bedzie zalezato, by albo nie wydawac o tym
w ogole sadu, albo przynajmniej nie potgpia¢ pochopnie ani z przesada. Te zas zwyczaje,
ktore sa zdrozne, nalezy kwestionujacymi gestami i przemilczeniem raczej niz stowami
wyizolowa¢, wykorzystujac stosowna okazje, gdy po odpowiednim przygotowaniu
umystow na przyjecie prawdy, stopniowo i w sposOb niezauwazalny zostana usunigte®.

7 Pius XII, List Sie haben (27.06.1955), ,,Acta Apostolicae Sedis” 47 (1955), s. 596-597.
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Instrukcja [...] dla wikariuszy apostolskich, udajgcych sie
do prowincji chinskich: Tonkinu i Kochinchiny (1659 r.), w: Breviarium missionum. Wybor
dokumentow Kosciola dotyczqcych dzieta misyjnego, cz. 1, oprac. B. Wodecki, F. Wodecki,
F. Zaptata, Warszawa 1979, s. 52-53 (nr 48).
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Instrukcja znakomicie ukazuje stanowisko Kosciota wobec wielosci kultur,
majace glebokie uzasadnienie biblijne oraz potwierdzenie wynikajace z do§wiad-
czen dziejowych. Oczywiscie pojawia si¢ pytanie, czy nie nalezatoby podkreslac,
ze Kosciodt jest poza i ponad kulturami.

Chrze$cijanstwo na pewno jest poza i ponad kazda kultura z powodu swojej
transcendencji. Nie jest ono pierwszg lepsza religig. Dla starozytnych byto tyle
religii, ile byto jezykow i kultur, poniewaz religie wywodzity si¢ przede wszystkim
z okreslonej sytuacji dziejowej. Religie byly odzwierciedleniem bezposrednich
doswiadczen kulturowych i dziejowych. Dla wiary chrze$cijanskiej i Kosciota
stowo Boze jest wydarzeniem absolutnym, pozostajacym w relacji do catego $wiata
—to Bog wszedt w dzieje, zwrdcil si¢ do cztowieka i wyrwat go z jego izolacji. Ta
absolutna transcendencja stowa Bozego daje podstawy pod uniwersalno$¢ Koscio-
a. Pozostaje oczywiscie faktem, ze w rozmaitych religiach sg obecne elementy
prawdy i §wigtosci, ale sg one tylko ,,przygotowaniem” do przyjecia petni prawdy
i $wietosci (praeparatio evangelica)’.

Chrzescijanstwo jest ponadto religia wcielenia, w zwiazku z czym poshuguje
si¢ kulturg jako $rodkiem wyrazu swoich tresci i swojego dziatania zbawczego.
Bog mowi w Jezusie Chrystusie, ktory jest Bogiem i cztowiekiem. Jezus zyt
w konkretnym kraju: miat kolor skory wilasciwy dla ludzi tego regionu, miat
ludzkg mentalnos¢, mowit ich jezykiem, znat ich obyczaje. Chrystus przez swoje
wcielenie wszedt w ramy okreslonej kultury. Wszystko to wpisuje si¢ w rzeczy-
wisto$¢ ludzkiej natury Chrystusa, a tym samym staje si¢ narzedziem zbawienia.
Trafnie stwierdzita Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w swojej wypowiedzi
na temat inkulturacji:

Chrystus nie doszediby jednak do nas w prawdzie naszego konkretnego cztowie-
czenstwa, jesli nie przyjatby nas w réznorodnosci i w komplementarnoéci naszych
kultur. Kultury wiec — jezyk, historia, ogdlna postawa wobec zycia, rdzne instytucje
—w dobrym i ztym obejmuja nasze zycie, formuja nas, towarzysza nam i przedtuzaja
nas w czasie. Jesli caly kosmos jest w misteryjny sposob miejscem taski i grzechu, to
jakze nie bylyby nim takze nasze kultury, ktore s3 owocem i zarodkiem aktywnosci
wiasciwie ludzkiej?'?

Kosciot, majac wymiar boski 1 ludzki w $cistej tacznosci z boska i ludzka naturg
swego Zatozyciela, jako sakrament zbawienia dla wszystkich, postepuje tg sama
droga i dlatego wciela si¢ w kulture (i kultury) nie przypadkowo i przypadtoscio-
wo, ale na mocy samej swojej istoty. Kosciol wyrazit si¢ w kulturze zydowskie;j,
kulturze grecko-rzymskiej, a w koncu w tej kulturze, ktérg nazywamy zachodnig.

Por. J. Krolikowski, Jezus Chrystus i religie. Nauczanie II Soboru Watykanskiego na temat
religii w perspektywie biblijnej, ,,Studia Gnesnensia” 29 (2015), s. 91-105.

Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i inkulturacja (1988), w: Od wiary do teo-
logii, s. 259.
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Chrzescijanstwo, jako religia wcielenia, zawdziecza kulturze zachodniej wlasciwie
wiekszo$¢, jesli nie prawie catos¢ srodkéw wyrazu, ktérymi owocnie i zbawczo
postuguje si¢ do dnia dzisiejszego. Jest to fakt historyczny i nieodwracalny, kto-
ry domaga si¢ zaangazowanego kontynuowania. Wchodzac w kulture, z drugie;j
strony, Kos$ciot zarazem ja przeksztatca''. Takze tam, gdzie si¢ laicyzuje, kultura
zachodnia zalezy historycznie i nieodwracalnie od chrzescijanstwa; w wielu przy-
padkach nawet pojawienie si¢ elementow laickich bytoby po prostu niemozliwe
bez kontekstu chrzescijanskiego.

Chrzescijanstwo pozostaje jednak religig transcendencji; nie stuzy za nosnik
jakiegokolwiek imperializmu kulturowego, ale — przeciwnie — ma rozpoznac,
zebrac 1 kochac¢ ,,to wszystko, co jest 0zdobg rozumu i serca ludzkiego w innych
czesciach §wiata, poza basenem Morza Srodziemnego, ktory byt opatrznosciowa
kolebka chrzescijanstwa”, jak zauwazat juz papiez sw. Jan XXIII, przemawiajac
do pisarzy i artystow afrykanskich'?.

Podejmujac to zagadnienie, zdajemy sobie sprawe, ze pojawia si¢ tutaj pytanie
o relacje zachodzaca migdzy tre$cia oredzia chrzescijanskiego a konkretna, uwa-
runkowang historycznie forma, ktora przyjmuje ono w dziejach. W jakim zakresie
tres¢ 1 forma przenikajg si¢ ze sobg, a w jakim moga by¢ rozdzielone? Jest to
zagadnienie zaslugujace na powazny namyst teologiczny, ktory zreszta w wielu
kregach jest juz owocnie podejmowany; w tym miejscu zwracamy tylko uwage
na znaczenie zagadnienia i jego weztowe elementy sktadowe.

Przed chrzescijanstwem kultury nie byty neutralne. Weszly do nich i potaczyty
si¢ z nimi elementy bedace wyrazem prawdy, ale takze sa w nich elementy, ktorych
nie da si¢ pogodzi¢ z wiarg chrzescijanska. Jest to konsekwencja grzechu. Odnos-
nie do kazdej kultury bedzie wigc konieczne okreslenie stopnia jej receptywnosci
w relacji do stowa Bozego; trzeba przeanalizowac¢ te kultury, aby okresli¢ elemen-
ty, ktore przeciwstawiajg si¢ wierze chrzescijanskiej. Aby podja¢ to zagadnienie,
konieczny jest dialog z kulturami, na ktérego potrzebg wskazat §w. Jan Pawet 11
w encyklice Fides et ratio®.

Pierwszym przypadkiem przyciggajacym nasza uwage jest kultura, ktorej naj-
wyzszym 1 najbardziej wptywowym czynnikiem jest religia. Islam jest najwyraz-
niejszym przyktadem takiego ksztattu relacji miedzy religia a kulturg. W takich
okolicznosciach bardzo trudno przedstawia¢ oredzie chrzescijanskie, przepowiadac
stowo Boze, aby nie wstrzasa¢ rownoczesnie tg kulturg. Tam, gdzie islam jest
rzeczywiscie przezywany wedlug catkowicie dostownej, a nawet fundamentali-

Por. G. Reale, Radici culturali e spirituali dell’Europa. Per una rinascita dell’“uomo euro-
peo”’, Milano 2003.

12° Jan XXIII, Allocutio En organizant a@ Rome (1.04.1959), ,,Acta Apostolicae Sedis” 51 (1959),
s. 360.

Por. J. Krolikowski, Dialog z kulturami. Aktualnosé, trudnosci i kryteria, w: Wyzwania moralne
przetomu tysigcleci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, s. 69-97 (Spotkania Naukowe
Sekeji Polskich Teologéw Moralistow, t. 3).
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stycznej interpretacji Koranu (nacjonalizmy islamskie czgsto maja taka genezg),
jest niemozliwe rozdzielenie zycia religijnego i zycia cywilnego, kultury i wyznania
religijnego. Podobne zjawisko wystepuje takze w Izraelu. Jest wlasciwie nie do
pomyslenia nardd zydowski, ktory skladalby si¢ z ludzi pochodzacych z cate-
go $wiata i nalezacych do réznych kultur. Ustanowienie jednorodnego panstwa
wyznaniowego opartego na judaizmie (niezaleznie czy ten judaizm uwaza si¢ za
rzeczywisto$¢ religijng, czy za rzeczywisto$¢ czysto etniczng) jawi si¢ jako co$
abstrakcyjnego. W takim panstwie ci, ktorzy nie naleza do judaizmu, nawet jesli
nie musza by¢ uwazani za obywateli drugiej kategorii, poniewaz jest sankcjono-
wany prawnie ich status osobisty, to jednak zawsze pozostaja ,,obcy” w stosunku
do panstwa. Pojawia si¢ w tym wypadku bardzo powazny problem, a mianowicie
kultura bedaca wrogo nastawiona do przepowiadania stowa Bozego. W takim
przypadku ewangelizacja, ktéra niejako koniecznie wykorzystuje narzedzia kul-
turowe, staje wobec podstawowej trudnosci. Wspomniany dialog z kulturami jawi
si¢ tutaj jako pierwszy i nieodtaczny element podejmowanego dziela ewangelizacji.
Papiez Benedykt XVI w swoim nauczaniu zwrdcit uwage, ze w odniesieniu do
islamu na pierwszym miejscu nalezy postawi¢ dialog migdzykulturowy, zanim
przejdzie si¢ do dialogu migdzyreligijnego. Na ten element relacji miedzy chrze-
Scijanstwem a islamem nalezaloby w obecnych warunkach zwréci¢ szerzej uwage,
zamiast ubolewa¢ nad faktem, ze muzutmanie nie integrujg si¢ w krajach Zachodu.
Dla muzutmanow rezygnacja z wiasnej kultury jest po prostu jakby ,,apostazja”,
poniewaz oznacza takze rezygnacje z religii, bedacej jej podstawowa i integralna
czescig. Otwiera si¢ tutaj szerokie pole koniecznych analiz i mozliwego zaanga-
zowania teologicznego.

Inny przypadek ma miejsce wowczas, gdy kultura jest kuszona, aby przeksztat-
ci¢ si¢ w zamknigtg cywilizacje, ktora uprzednio i definitywnie wyklucza czynnik
religijny. Jestesmy Swiadkami ruchu unifikacji kulturowej pobudzanej przez rozwoj
nauki i techniki. Ten ruch nalezy uznaé za jedno z najpowazniejszych wyzwan,
przed ktérym stoi nie tylko wiara chrze$cijanska, ale religia w ogdle. Wynika to
przede wszystkim z faktu, ze technika odpowiada na wiele pytan egzystencjalnych,
ktore stawia sobie czlowiek.

Technika, tak jak jg dzisiaj rozumie wielu ludzi, usituje zbudowa¢ nowy huma-
nizm, w ktorym cztowiek wystarczalby samemu sobie. Juz ponad pét wieku temu
Jean Daniélou niezwykle trafnie zauwazal: ,,Natura glosi chwate Boga, maszyna
glosi chwalg cztowieka™®. To stwierdzenie dobrze streszcza sytuacje, z ktorag
mamy dzisiaj do czynienia. W tej cywilizacji, do ktorej dazy wielu ludzi, $wia-
domie eliminuje si¢ metafizyke, a zatem takze to wszystko, co ona reprezentuje
i daje do przemyslenia cztowiekowi, przede wszystkim zagadnienia dotyczace
,podstaw” rzeczywistosci i optymizmu egzystencjalnego. Swiat maszyn, $wiat
techniki i technologii, nastawiony wyraznie antymetafizycznie, nie zostawia juz

4 J. Daniélou, Scandaleuse vérité, Paris 1961, s. 131.
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miejsca na mysl w sensie $cistym, czyli na filozofi¢. Teologicznie mowiac, Swiat
maszyn w znacznym stopniu przystania niebo'.

Chrzescijanstwo znajduje si¢ wigc wobec wielosci kultur i1 roznych koncepcji
ich zwigzku z religig i zyciem cztowieka. Kultura pozostaje naznaczona grzeszno-
$cig, co dzisiaj stanowi wielki problem interpretacyjny, przede wszystkim z tego
powodu, ze przyjmuje si¢ dzisiaj pluralizm kulturowy, nadajac wszystkim kulturom
taka samg warto$¢ i takie samo znaczenie, a tym samym eliminujac ich ograni-
czonos$¢ 1 wlasnie grzesznosé. Przepowiadanie musi to uwzglednié, odnoszac si¢
krytycznie do zjawisk kulturowych. Nawigzanie przez chrzescijanstwo kontaktu
z roznymi kulturami, przede wszystkim najblizszymi, zwtaszcza z kultura tech-
niczng, moze dokonac ich uzasadnionej relatywizacji i da¢ im do myslenia. Bedzie
to oczywiscie si¢ odbywac i bedzie wywiera¢ zbawienny wptyw wowczas, jesli
chrzescijanstwo uczyni to trafnie i masowo.

NOWA INTEGRACJA KULTUR

W odniesieniu do tych kultur, ktore w taki czy inny sposob zamykajg si¢
W sobie, wyrazajac tym samym przekonanie o swojej samowystarczalnosci, na
religii chrzescijanskiej spoczywa zadanie ich nowej integracji, majacej nie tylko
znaczenie z punktu widzenia religijnego'®. Zadaniem chrze$cijanstwa jest nawia-
zanie wspolpracy, majacej na celu osiagniecie przez rozmaite kultury nowej
rownowagi duchowej. Mozna powiedzie¢, ze chodzi w tej wspotpracy o to, by
kultury odnalazly swoje centrum, ale tez dostrzeglty swoje ciemne strony. Wobec
regresu misji chrzescijanskich w niektorych regionach §wiata popada si¢ niekiedy
w pesymizm. W tej sytuacji trzeba zwracaé w chrzescijanstwie uwage na to, co
pozwala zmierzy¢ si¢ z istniejgca sytuacja, poczynajgc od srodowisk najblizszych
i kulturowo otwartych.

Przede wszystkim istotna i nieusuwalna transcendencja chrzescijanstwa sprawia,
Ze nie jest ono zwigzane z zadna kulturg i z zadna sytuacjg kulturowa. Moze ono
zawsze, opierajac sie na mocy Bozej i dziataniu Ducha Swictego, przekraczaé
kultury. Wychodzac z takiej transcendencji, chrzescijanstwo uznaje roéznicg mig-
dzy tym, co nadprzyrodzone, a tym, co doczesne, migdzy Kosciotem a panstwem,
miedzy soba a cywilizacjg. Takie rozréznienie nie pozwala potgpia¢ ewolucji
$wiata w jego ksztatcie naukowym i technicznym, ale przeciwnie — zachgca chrze-
$cijanstwo do zaakceptowania tej ewolucji w jej pelnej wolnosci, pod warunkiem
Ze ten $wiat, pozostajagc wierny swojej wlasnej naturze, bedzie jednak otwarty na

15 Por. U. Galimberti, Cristianesimo. La religione dal cielo vuoto, Milano 2015, s. 383-397.
Jacques Maritain zwracal np. trafnie uwage na potrzebe unifikacji kultur z punktu widzenia
politycznego. Por. J. Maritain, L homme et [’état, w: tenze, Oeuvres completes, vol. 9, Fribourg
Suisse—Paris 1990, s. 703-736.
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cos$ wiekszego, uznajac wszystkie wartosci ludzkie. Pojawia si¢ wigc pilna potrze-
ba dialogu z dzisiejszym §wiatem w jego najwazniejszych przejawach, przede
wszystkim w jego nastawieniu na poste¢p techniczny i technologiczny. Jesli uzna
on w pelni podstawowe wartosci cztowieka, zdystansuje si¢ do siebie i swojego
dazenia do samowystarczalnos$ci, a tym samym pozostanie otwarty na Boga.

Oczywiscie nie mozemy zadowoli¢ si¢ tylko podejmowaniem refleksji teore-
tycznej, cho¢by najbardziej wnikliwej. Trzeba wedtug niej dazy¢ do opracowania
programu dziatania. Mozna by go stre$ci¢ nastgpujaco: zaakceptowaé pozytywnie
uprawniong réznorodno$¢ kultur; przyczyniac sie do ich oczyszczenia i zbawienia,
demaskujac 1 usuwajac z nich to, co wprowadza przeciwstawienie mi¢dzy nimi
a stowem Bozym; pokazywac szersze perspektywy dojrzatosci ludzkiej, spoteczne;j
i kulturowej, ktore otwiera wiara i jej dynamiczne przejawy.
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THE CHURCH AND THE CHALLENGE OF THE CULTURAL PLURALISM

Summary

Today the Church has to face numerous challenges. One of them — the cultural plural-
ism — has recently came back with a new strength. It is an unquestionable task of theology
to take part in formulating specific propositions which would let the Church tackle the
problem on the traditional level as well as with respect to particular experiences which
remain in the memory of the Church. The thing which cannot be neglected is the memory
of the theological principles which have to be observed while facing this challenge. There-
fore some of these principles are discussed here as an attempt to join the public debate,
regrettably not always appropriate, which is currently taking place. In the present situation
an appropriate programme of action could be looked for on the basis of the tradition of
the Church. In the light of the analyses that were carried out, this programme could be
summarised in the following way: accept positively authorised cultural diversity; contrib-
ute to the sanctification and salvation of those cultures exposing and eliminating those
elements which introduce contrast between them and the word of God; point out wider
perspectives of human, social and cultural maturity, which are opened by faith and its
dynamic manifestations.

Keywords: theology, culture, pluralism, evangelization, incarnation, Church
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