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WARTOSC CHRZESCIJANSKIEJ APORETYKI

Perspektywa chrzescijanska stwarza niepowtarzalng ptaszczyzne jednoczesnego
spojrzenia na ludzka egzystencje w sensie rozwoju materialnego oraz doskona-
lenia duchowego. Sg to dwie catkiem rézne zasady samorealizacji czlowieka
w $wiecie, ktore w zaden sposob si¢ nie wykluczajg. Sg naturalnie przynalez-
ne jednemu i niepodzielnemu bytowaniu osoby. Jednym z pierwszorz¢dnych
czynnikow i zarazem rokujacym prawidtowy kierunek rozwoju jest stosunek
do zycia osobowego jako daru.

Kazde uwazne spojrzenie na ludzka powszechng rzeczywistos¢ dziejows, ale
takze te fragmentaryczng, dostarcza roznorodnych wrazen o charakterze pozytyw-
nym i negatywnym. Takim najprostszym przyktadem oddajacym owe zjawisko
jest naprzemienne doswiadczanie szczgscia, radosci i nadziei oraz cierpienia,
boélu i rozczarowania. Ta dwuwymiarowos¢ doznan, ktora od zawsze towarzyszy
ludzkiej egzystencji, jest zwigzana przede wszystkim z stworzong wolnoscig.
Wrtasnie wolno$¢ otwiera nieograniczong przestrzen indywidualnych i zbiorowych
wyborow, a wraz nimi przyjecia wszystkich konsekwencji. Dotyczy to réwniez
zycia chrzescijanskiego, ktore polega na podjeciu decyzji, trwaniu i przemianie.
Chrzescijanstwo nalezy rozumie¢ jako nieustanne stawanie si¢ i dgzenie do spet-
nienia w cztowieczenstwie 1 wierze. Wierno$¢ prawdziwemu wyborowi wiary
bynajmniej nie oznacza odrzucenia jakichkolwiek watpliwosci i zmagan, gdyz
one przynajmniej w jakim$ wymiarze pozostaja juz do konca obecne w zyciu
wierzacego. Skoro kroczenie droga chrzedcijanska niesie ze soba odpowiedzial-
no$¢ zaczynania ciggle od nowa, to musi si¢ z nim wigza¢ zarowno odwaga, jak
i niepewnosc'.
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POCZUCIE DWUWYMIAROWOSCI BYTOWANIA

Perspektywa chrzescijanska stwarza wyjatkowa ptaszczyzng jednoczesnego
spojrzenia na ludzka egzystencje w sensie rozwoju materialnego oraz doskonalenia
duchowego. Sa to dwie catkiem roézne zasady samorealizacji cztowieka w $wie-
cie, ktore w zaden sposob si¢ nie wykluczajg. Sg naturalnie przynalezne jedne-
mu i niepodzielnemu bytowaniu osoby. Jednym z pierwszorzednych czynnikéw
rozwoju i zarazem rokujacym jego prawidtowy kierunek jest stosunek do zycia
osobowego jako daru. Dlaczego jest to tak wazne? Poniewaz juz samo uznanie
zycia w kategorii daru $wiadczy o duzym respekcie i pokorze wobec niego. Dar
nie stanowi przypadku ani zbednego dodatku do stanu ludzkiego bytowania. Wrecz
przeciwnie, to niezrbwnana wartos$c, ktora moze by¢ nalezycie rozpoznana jedynie
przez cztowieka. I tylko wtedy bedzie si¢ z nig wigza¢ zobowigzanie i autentyczne
zadanie na cate zycie.

Jesli zycie osoby ludzkiej uznamy za dar, to w $lad za tym podazy pragnienie
jego pelnej akceptacji w znaczeniu cielesno-duchowym, dialogicznym i relacyj-
nym?. Pojgcie daru ma glebokie zapodmiotowanie w Pismie §w. i nie jest tam trak-
towane szablonowo. Co wigcej, pozwala bez uprzedzenia przyjac, ze autentycznosé
ludzkiego bytowania wigze si¢ z darem catkowicie niezaleznym i wymykajacym
si¢ spod jakiegokolwick zawtadnigcia. Bog daje Chrystusowi ludzi w darze (zob.
J10,29), poza tym ,,za nich poswi¢ca w ofierze samego siebie” (J 17,19). Wresz-
cie $wiadomo$¢ wlasnego daru czyni cztowieka bardziej wolnym i jednoczes$nie
otwartym wobec daru innych osob (por. KDK 24). Jakkolwiek nalezy pamigtac,
ze dar kryje w sobie rowniez tajemnice, a te trzeba odkrywacé wciaz od nowa
1 przy wspolpracy z innymi. Samodzielnie cztowiek nie jest w stanie zglebic jego
pochodzenia ani dwuwymiarowosci przeznaczenia. Natomiast moze tatwo dopro-
wadzi¢ do jego zawezenia lub wypaczenia, co zazwyczaj skutkuje wstgpieniem
na niewtasciwg droge rozwoju.

Uznanie daru indywidualnego istnienia stanowi takze wyzwanie odkrycia
w sobie prawdy o niesamowystarczalnosci. Ludzkie ograniczenie dotyczy nie
tylko sfery fizycznej, ale i duchowe;j. Najbardziej przekonuje o tym sytuacja grze-
chu cztowieka oraz che¢ uniezaleznienia si¢ od niego. Osiggniecie jednak pelnej
niezaleznos$ci od ztych sktonnosci w pojedynke jest nazbyt trudne, a co wigcej,
niemozliwe, bez otwarcia na ingerencje Boga. Jego aktywnos$¢ w tym konteks$cie
staje sie¢ wyrazem kolejnego i nieskonczonego daru wzgledem cztowieka. Dopie-
ro uznanie trwatego oddzialywania daru Bozego w calo$ciowym rozwoju osoby
pozwala przyja¢ postawe postuszenstwa, uzna¢ swoje winy i prosi¢ o zmitowanie.
I cho¢ w cztowieku bedzie drzemac nieustannie che¢ samodzielnego decydowania
o0 sobie i swoich winach, to wewnetrzny glos bedzie si¢ domagat przemiany. Ten
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glos oczywiscie wynika z wiary i opiera si¢ na niej, i nie jest chwilowym prag-
nieniem, lecz zmienia si¢ w tres¢ catego zycia chrzescijanskiego oraz przeobraza
calg sfer¢ ludzkich dziatan i dazen. Wschodni asceci nazywaja to poddaniem sfery
materialnej duchowi celem ascetycznej rehabilitacji materii®.

Niemniej wstapienie na droge rozwoju wiary 1 wraz z nig przemiany nie oznacza
wecale stanu spokojnego trwania, a zwlaszcza w sensie zbawczym. Przeciwnie,
mozna powiedzie¢, ze z jeszcze wigkszg intensywnoscig wymusza to pytania
1 watpliwosci o ostateczng przyczyne wiary i nawrocenia cztowieka. W tym samym
czasie coraz mocniej daja o sobie zna¢ dwie przeciwstawne kategorie zwigzane
z chrzescijanskim samodoskonaleniem, czyli ta o charakterze zamknigtym i odno-
szaca si¢ do ,,juz” oraz druga o znaczeniu otwartym i nakierowana na ,,jeszcze
nie”. Te dwie perspektywy, cho¢ zwykle utozsamiane i interpretowane na gruncie
antycypacji czasOw ostatecznych, w tym paruzji, rowniez Scisle tacza si¢ z aktual-
nym dojrzewaniem w akcie wiary i przeobrazenia osobowego. One tworzg napigcie
miedzy tym, co dotychczas si¢ stalo, a tym, co ma si¢ dopiero wydarzy¢.

Ta sytuacja, jak i cato§ciowy stosunek do zycia ludzkiego, przypomina o fun-
damentalnej prawdzie, ze zapoczatkowany akt stworczy czy pierwotny wybor
spotkania z Bogiem nie stanowig jeszcze o jego owocnym spetnieniu. O wiele
wazniejsze sg tu nastawienie na pokonywanie biernego oswojenia si¢ z tymcza-
sowos$cig wiary oraz cheé ciagltego zdobywania przestrzeni pelnego bytowania.
Wedhug O. Cullmanna decydujace jest zatem przekonanie, ze wraz z Jezusem
zostal juz osiagniety nie tylko rzeczowy ,.$rodek™, ale i czasowo ostatnia faza
przed nieznanym jeszcze finatem. Obecnie trzeba jak najczesciej stawiaé akcent
na ,,juz teraz”, aby moc osiagna¢ wigksze przeswiadczenie o przyszitej petni‘.
W tym niewatpliwie przejawia si¢ rodzaj dwuwymiarowosci bytowania, ktory
zawiera w sobie dynamike przejscia od watpliwosci czy nawet zwatpienia do
$wiatta 1 widzenia.

WYOBCOWANIE A SOLIDARNOSC

Jednym z zasadniczych powodow czestej izolacji i wyobcowania czlowieka
wérod innych jest nieprawidlowy stosunek do stworzonej wolnosci. Inaczej stan
ten mozna okresli¢ jako nieumiejetnos¢ nalezytego zaakceptowania daru wolnosci.
Jego konsekwencja jest obnizona wrazliwos$¢ na dobro oraz wigksza ulegtos¢ ztu
i niegodziwosci. Cho¢ jak twierdzit M. Bierdiajew, zto jest nieodzowne do rozwoju
wolnosci®. Skoro jednak osoba wspotistnieje i zalezy od innych, jest oczywiste, ze

Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
przekt. A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 142.
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jej niegodziwa albo grzeszna postawa musi tez prowadzi¢ do cierpienia innych.
W zwigzku z czym taka sytuacja nie pozwala na ksztattowanie przyjaznych rela-
cji wzajemnych, a nawet nierzadko zamyka dla nich perspektywe. Tutaj ofiarami
pozostaja obydwie strony, tyle ze ta druga zazwyczaj w sposob niezawiniony. Jesli
chodzi o strone prowokujaca incydent badz podte zachowanie, to wcale nie jest tak,
ze ona znajdzie si¢ poza negatywnym oddziatywaniem swego czynu. Wilasnie to
oddziatywanie dotknie jg jako pierwszg, co spowoduje jej nieszczescie 1 cierpienie.

Chyba najmocniej przenika wnetrze cztowieka i zarazem zdecydowanie wptywa
na stan jego nieszczescia i cierpienia opuszczenie przez innych oraz brak nadziei
na ich solidarnos$¢. A tak dzieje si¢ zawsze, kiedy osoba utraci kontrole nad soba
i wpada w btedne koto samozaktamania, przez co zdradza tajemnicg swego czlo-
wieczenstwa. Ponadto niejednokrotnie zadaje bol takze swoim najblizszym oraz
srodowisku, z ktérego si¢ wywodzi i ktdre stanowi jej naturalne miejsce oparcia.
Obecnie ta rzeczywisto$¢ jeszcze bardziej rzuca si¢ w oczy, gdyz wspotczesna
wrazliwo$¢ czlowieka doswiadcza wyjatkowego kryzysu w zakresie §wiadomosci
wlasnej winy. To zjawisko obniza nie tylko moralne wymagania wobec siebie, ale
i odczucie zadowolenia z dobrego czynu na rzecz innych. Co wigcej, destruktywnie
wplywa na solidarno$¢ z losem innych.

Mozna zatem si¢ zastanawiac, czy jest to stata tendencja, czy jedynie tymcza-
sowy regres w powszechnym samowyrazeniu osoby. Gdy wezmiemy pod uwage
catosciowy rozwoj jednostki w dziejach ludzkich i jej stosunek do wartosci, w tym
chrzescijanskich, formujacych zasadnicza tozsamo$¢ indywiduum oraz spoteczno-
$ci, to mozna mowic¢ o do$¢ zroznicowanym poziomie wrazliwosci wobec nich.
Niemniej kazda epoke charakteryzuje swoiste podejscie i odmienna relacyjno$¢
wzgledem przymiotow duchowych w zyciu spoteczenstwa. Tak tez musi by¢
dzisiaj, cho¢ wspotczesnie niejednokrotnie stosuje si¢ catkiem inny punkt odnie-
sienia, bo oparty wytacznie na do§wiadczeniu bezposrednim. Stad powstaje inna
ocena odpowiedzialnosci cztowieka za swoj czyn, w tym grozby wyobcowania
z powodu falszywej postawy, jak i poczucia solidarnosci z drugim bez wzgledu
na uwarunkowania zyciowe.

Nie ulega watpliwosci, ze cztowiek zawsze potrafi lepiej i glebiej zrozumie¢
SWOj czyn oraz zwigzang z nim ewentualng wing, gdy odwotuje si¢ do pierwot-
niejszego do$wiadczenia dobra®. Kiedy rzeczywiscie czynione jest dobro i nie
jest ono ograniczane do symbolicznego legalizmu, to wtedy jest ono tozsame
z picknem’. Dobro ma zwiazek z wolnoscia, z ktorej takze czerpie prawdziwg moc
zasada solidarno$ci. W tym przypadku ogromne znaczenie ma rzetelne rozeznanie
wolnosci, poniewaz ono w dalszej kolejnosci wptywa na poziom ludzkich dobrych
uczynkow i solidarno$ci. Brak trafnego rozeznania powoduje duze ograniczenie

¢ Por. M. Bierdiajew, Opyt eschatologiczeskoj mietafiziki. Tworczestwo i obiektywizacja, Paris

1947, s. 203-205.
7 Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska, s. 110.
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w tym zakresie, a niekiedy nawet unicestwia wrodzony potencjat wolno$ci ludzkie;.
Nalezy jednak podkresli¢, ze wolno$¢ osoby nigdy nie stoi w sprzecznosci z jakim-
kolwiek czynem czy solidarnos$cia, lecz dopiero motywuje samodzielng decyzje.

Dzisiaj coraz bardziej dostrzegalny staje si¢ powazny dysonans mi¢dzy prag-
nieniem dziatania na rzecz dobra drugich a solidarnoscig z innymi, zwlaszcza
w chwilach szczegdlnej potrzeby. Oto6z kazde wyjscie naprzeciw drugiej osobie
z konkretng pomoca wymaga wysitku i pewnego wyrzeczenia. Wymusza ponadto
pokonanie wtasnego egoizmu i obojetnosci, czyli tych przywar, ktore najczesciej
oddzielaja i wyobcowuja ludzi wzgledem siebie. Niemniej jak utrzymywat W. Los-
ski, bez wyrzeczenia si¢ swej wlasnej tresci i zaprzestania istnienia wytgcznie dla
siebie osoba nie bgdzie zdolna wyrazi¢ si¢ w pelni w jednej naturze wszystkich®.
Na taki gest niejednokrotnie wielu nie sta¢, poniewaz wigze si¢ on z oddaniem
czego$ wigcej poza rzeczg materialng. Wtedy tez prawdziwie uwidacznia si¢ jakos¢
duchowych wi¢zi miedzyosobowych, ktore najmocniej si¢ utrwalajg przez wiare’.
Natomiast zupetnie inny odzew zdobywa potrzeba jednostkowej czy zbiorowe;j
solidarnosci niezwigzana z rzeczywistym ujawnieniem swych intencji. Zwlaszcza
ta, ktora opiera si¢ na hastowym czy spontanicznym wsparciu jakiej$ idei. Temu
zaangazowaniu towarzyszy zwykle przekonanie o celowosci dziatania wspolnego
jako przyktadu zjednoczenia z dziejami zbiorowymi.

To, co moze autentycznie niwelowac réznice w pojmowaniu dobrego czynu
i solidarnosci wzgledem o0sob drugich, musi niezmiennie odwotywac si¢ do podstaw
zycia chrzescijanskiego. Te za$ wymagaja nowego postgpowania, ktore bedzie wyra-
zem ufnosci i nadziei w Bozg przysztos¢. Kazde obecne wyobcowanie spowodowa-
ne ztym i niegodziwym postgpowaniem rzuca cien na przyszle losy sprawcy, a tak
samo przyjecie postawy solidarno$ci w imi¢ dobra jednostkowego Iub wspolnego
staje si¢ jakim$ znakiem nieskonczonej $wiattosci, o czym mowi $w. Jan: ,,obecnie
jeste$my dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnito, czym bedziemy” (1 J 3,2).

ZATRACENIE A OCALENIE

Afirmacja warto$ci nieprzemijajacych i nieskonczonych jeszcze nie $wiadczy
0 ich pelnym uznaniu nawet przez osoby wierzace'’. Przekonuja o tym choéby
pojedyncze sytuacje ludzkiej beznadziei czy poczucie stanu bez wyjscia, ktore sg
jakby trwala cechg ludzkiej egzystencji. Stan rozczarowania oraz zniechecenia
czgsto pojawia si¢ wtedy, gdy mimo najlepszej woli cztowieka nie dochodzi do

8 W. Losski, Teologia mistyczna Ko$ciota wschodniego, przekt. M. Sczaniecka, Warszawa 1989,

s. 109.

Por. P. Richard, Apokalipse. Das Buch von Hoffnung und Widerstand. Ein Komentar, Luzern
1996, s. 18-21.

S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006, s. 32-34.
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spetnienia celu. A to prowadzi dodatkowo do poczucia bezradnosci i bezsensu. Tak
jest m.in. w odniesieniu do niesprawiedliwos$ci i przemocy w réznych uktadach
zycia spotecznego albo dotykajacego Kosciot naduzycia i grzechu. Ta sytuacja
mocno oddziatuje zwtaszcza na tych, ktérzy oczekujg bezwzglednej uczciwosci
i sprawiedliwo$ci od systemdw spotecznych badz poktadaja catkowita nadzieje
w najlepszych wzorcach postepowania w srodowisku z istoty powotanym do zycia
godnego i1 Swigtego. Spotkanie z inng rzeczywistoscig niz zaktadana powoduje
glebokie rozbicie wewngtrzne i rodzaj samozatracenia.

Co w takim razie moze ocali¢ czlowieka od ztego przyktadu pochodzacego
z zewnatrz? Na pewno otwarto$¢ wobec catoSciowego dos§wiadczenia zyciowego
i che¢ nieustannego zmagania si¢ z przeciwno$ciami dnia codziennego, ktore sg
w stanie uchroni¢ go przed stoczeniem si¢ w pustke bytowa. Aby stworzy¢ dla
siebie pewien pas bezpieczenstwa, trzeba — jak mawiali starozytni sceptycy —
przyja¢ do wiadomosci powszechne zjawisko nieprzezwyci¢zalnych trudnosci
i sprzecznosci. Dla chrze$cijan prawdziwym wyjsciem z takiej sytuacji jest wiara
w Chrystusa: ,,Wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia” (Flp 4,13). W $wietle
wiary zniesienie wielu przeciwnosci oraz bezradnosci staje si¢ mozliwe. Wiara
wnosi nowg i1 zarazem niepowtarzalng jako$¢ postrzegania barier doczesnych,
poniewaz pozwala lepiej rozumie¢ ich tymczasowe i przejsciowe znaczenie. Chrze-
Scijanin musi by¢ przygotowany na konfrontacje z ciemna strong swej egzystencji,
jak zwatpienie i rozpacz, ale jednocze$nie powinien pami¢ta¢ o mocy plynacej
z wiary, ktora tworzy podstawy przetrwania'’. W tym wyraza si¢ warto$¢ aporetyki
chrzescijanskiej, ktora uzasadnia logike przeciwstawnosci. Wszystko to, co pocho-
dzi z wolnego wyboru cztowieka, moze kry¢ w sobie zagrozenie, lecz w obliczu
wiary przestaje juz nie$¢ takowe niebezpieczenstwo.

Mozna zatem rozwazy¢, czy Swiadome przyjecie stanu dialektyki bedzie prowa-
dzi¢ do ocalenia osoby. Wiara bynajmniej nie pomniejsza i nie lekcewazy ludzkiej
wrazliwo$ci na wszystkie negatywne problemy zycia. Ukazuje horyzonty innych
warto$ci, niezwiagzanych wprost z dos§wiadczeniem doczesnosci, wskazujac tym
samym na konieczno$¢ zmierzenia si¢ z dialektycznym wspotistnieniem dwoch
wymiarow jednej egzystencji'?. Ostatecznie daje wewngtrzng pewnos¢ przezwy-
cigzenia krotkotrwatych trudno$ci. Wiara umacnia utno$¢ osoby w jej wewnetrzng
site wyzwalajaca i ocalajaca. Trzeba podkresli¢, Ze istotnym elementem sktadowym
wiary jest uznanie niepojetosci Boga, ktora przy petnej afirmacji zwalnia cztowie-
ka od leku i bezradnosci wobec trudnosci zyciowych. Wtedy nawet najwiekszy
pesymizm ludzki ustgpuje miejsca boskiemu optymizmowi'?.

" Por. J.D. Szczurek, Poznanie $wiata i cztowieka, w: Wspélnota Kosciota a jednosé Europy, red.

A. Czaja, V. Kmiecik, Lublin 2006, s. 171-179.

E. Sienkiewicz, Czlowiek w mysli Augustyna, ,,Teologia w Polsce” 5 (2011), nr 2, s. 264.

Por. T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarq, przekt. A. Babuchowski,
Krakow 2009, s. 38-42.
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Tutaj nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt, ktory dotyczy cztowieka
i ujawnia si¢ na gruncie wzajemnego wykluczenia pesymizmu i optymizmu. Kaz-
dy cztowiek na swdj sposob dostrzega jaki$ odcien pesymizmu i doznaje radosci
optymizmu. Tylko w odniesieniu do Boga mozna zrozumie¢ ostateczny sens tej
aporetyki, a takze w Nim znalez¢ dla siebie obiektywne rozwigzanie. W koncu
wszystkie doczesne aporie sg nacechowane przemijalnoscia, ponadto nie majg
zadnej przewagi nad ludzkim dazeniem do nieskoficzonoéci. Zycie chrzescijanskie
nigdy nie zatrzymuje si¢ tylko na jednej stronie przezycia cztowieka. To znaczy
ani nie dazy do uwielbienia rado$ci, ani nie oddaje przewagi cierpieniu lub zmar-
twieniu, ktore moga pozbawia¢ nadziei. Chrzescijanin uczestniczy tak w tajemnicy
zmartwychwstania, jak i ukrzyzowania swego Pana. W tym zawiera si¢ i ciggle
jest odkrywany paschalny paradoks. Nie jest to zwykly paradoks, stad kto nie
potrafi uznac jego niepowtarzalnego znaczenia dla §wiata, ten nie zdobedzie si¢ na
osobiste zblizenie do tajemnicy zycia i §mierci. Ponadto nie nabedzie umiejetnosci
radzenia sobie zaréwno z bolem, jak i z radoscia.

Optymizm chrze$cijanski, ktéry w zasadzie nie moze by¢ porownywalny z zad-
nym innym, wytycza zawsze ludzkiej nadziei niezrownane horyzonty i prowadzi
do ostatecznego ocalenia. Nawet najbardziej negatywne do§wiadczenia zyciowe
nie sg w stanie ztamac czlowieka przeniknigtego optymizmem ani tym bardziej
pozbawi¢ go ocalenia, bo w jego tle stoi dobro i prawda. W tym kontekscie szcze-
g6lnie wymowne staje si¢ kryterium ocalenia rozpatrywane wedlug wschodniej
tradycji chrzescijanskiej, gdzie posta¢ Chrystusa i Jego zycie przyjmuja nadrzgedna
role oswietlenia calo$ciowej drogi istnienia cztowieka.

OD WYZNANIA WINY DO PRZEMIENIENIA

Obecnie nierzadko dochodzi do zacierania r6znicy mi¢dzy humanizmem o dzie-
dzictwie chrzescijanskim a roznego rodzaju humanizmami $§wieckimi, ktorym to
przypisuje si¢ rol¢ priorytetowa. Przy tym twierdzi si¢, ze wlasnie humanizmy
$wieckie potrafig najlepiej wyrazi¢ i obroni¢ takie wartosci, jak rownosc¢, wolnos¢,
sprawiedliwos¢, prawo do zycia, godnos¢, suwerenno$é. Tymczasem zapomina sie,
ze to przede wszystkim chrzeécijanstwo niezmiennie stoi na strazy zachowania
najwyzszych wartosci humanizmu jednostkowego i spotecznego. Od niego rdzne
nauki i dziedziny zycia humanistycznego wiele przejety i nadal obficie czerpig'.
Tyle ze chrzescijanie wcale si¢ z tego tytulu nie oburzaja, natomiast piewcy huma-
nizmu $§wieckiego starajg si¢ ukrywac swe zapozyczenia spoza $wiata empiryczne-
go. Jednoczesnie trzeba pokresli¢, ze humanizm chrzesécijanski jest wszechstronny
i uniwersalny, z kolei ten §wiecki bardziej fragmentaryczny i powierzchowny.

4 Por. K. Rahner, Christlicher Humanismus, w: tenze, Schriften zur Theologie, Bd. VIII, Einsie-

deln 1967, s. 239-245.
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Cho¢ jeden i1 drugi opowiadajg si¢ za tym, co obiektywnie stuzy dobru czto-
wieka, to jednak tylko ten chrzescijanski charakteryzuje specyfika wyjscia ku
przysztosci nieograniczonej. Wedtug chrzescijanskiej idei powotania zycie ludzkie
prawdziwie ksztattuje si¢ dopiero przy religijnym przezyciu warto$ci etycznych,
gdzie dochodzi do otwartego spotkania z Bogiem. W zwigzku z tym cztowiek od
poczatku swego istnienia staje si¢ takze wspottworca wlasnego cztowieczenstwa.
Najwyzszym wzorem na tej drodze pozostaje dla niego Chrystus, ktory ukazat
sens ludzkiego powotania i ustanowil norme¢ cztowieczenstwa osobowego'”. Rze-
czywisto$¢ ta nadaje wizji humanistycznej absolutng glebig. Odtad cztowiek nie
moze pozosta¢ obojetny i realizowac siebie poza sferg oddziatywania daru chrze-
$cijanstwa. Natomiast religijne przezycie wartosci humanistycznych zmienia takze
ludzka perspektywe ich przeznaczenia. Wtedy nawet czysto §wieckie pojmowanie
tych warto$ci nie odbiera im wyzszego charakteru'®.

Niemniej zadanie chrzescijanina, jesli chodzi o stosunek do wartosci etycznych,
powinno polega¢ na innej formie udostgpniania ich §wiatu. Mimo ze niejedno-
krotnie bedzie go taczy¢ z niewierzacymi uznawanie tych samych podstawowych
wartos$ci, to w praktyce musi o nich inaczej swiadczy¢ po to, aby skuteczniej
wpltywac na pokonywanie negatywnych wymiarow ludzkiego bytowania. Wia-
ra chrzescijanska sigga znacznie dalej niz r6zne humanizmy niechrzescijanskie,
dzicki czemu inaczej uzdalnia cztowieka do odkrywania i tworzenia warto$ci
moralnych. Ta wiara daje w koncu niezbedne poczucie winy i zarazem site do jego
przezwyciezenia, co pozostaje warunkiem na drodze przemienienia osoby. Tego
wlasnie najczesciej brakuje réznym postaciom i doktrynom humanizmu $wiec-
kiego. Prawdziwy humanizm nigdy nie powinien przechodzi¢ obojetnie wobec
problemu ludzkiej winy, ostatecznie okreslajacej takze miare cztowieczenstwa.
Wyznanie winy w niczym nie umniejsza osoby, lecz prowadzi jg do czego$ wyz-
szego 1 szlachetnego. Przede wszystkim otwiera na potrzebe wtasnej przemiany,
ktora moze si¢ dokona¢ dopiero po przebaczeniu winy drugiej osobie.

W tym kontek$cie szczegdlnej wymowy nabiera idea wyznania winy Ko$ciota
protestanckiego teologa D. Bonhoeftfera. Stwierdza on:

Kosciot wyznaje, ze zawinit wobec wszystkich dziesigciorga przykazan — i tym samym
odpadt do Jezusa. Nie dawal prawdzie Bozej takiego swiadectwa, by stala si¢ ona
zrodtem dla kazdej innej prawdy i dla calej wiedzy. [...] Poniewaz milczal, ponosit
Kosciol wing za to, ze zanikta odpowiedzialno$¢ dziatania, odwaga bronienia tego, co
stuszne, gotowos¢ cierpienia za stuszng sprawe [...]. Wyznanie winy w wolnosci |...]
jest zwyciestwem postaci Chrystusa w Kosciele, zwyciestwem, z ktérym Kosciot sie
godzi — albo przestaje by¢ Kosciotem. Kto gluszy albo niszczy wyznanie winy Kosciota,

15" Por. S. Grabska, Bég i czlowiek. Propozycje etyczne E. Schillebeeckxa, ,,Znak” 21 (1969),
nr 175, s. 31-47.

J. Krasinski, Personalistyczny charakter humanizmu chrzescijanskiego, w: Tajemnica cztowie-
ka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. C. Bartnik, Lublin 1985, s. 320-321.
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staje si¢ beznadziejnie winny wobec postaci Chrystusa. Wyznanie winy przez Kosciot
nie zwalnia ludzi od osobistego wyznania ich wlasnych win, lecz stanowi wezwanie
do wspodlnoty z nim'”.

Wyznanie winy zatem jest konieczne, aby mogta nastapi¢ przemiana i odna-
lezienie na nowo sensu wolnego istnienia. Wiara chrzescijanska uczy godnej
akceptacji wszystkich wymiarow ludzkiej egzystencji, w tym poznania gorzkiego
smaku winy i radosnego charakteru przemiany. Najwazniejsze jest to, ze wyzwala
z egzystencji egoistycznej i uwalnia do prawdziwej stuzby sobie i bliznim. Wiara
ksztattuje i rozwija prawdziwe czlowieczenstwo jednostki, ktora nigdy nie odwazy
si¢ negowac warto$ci innych humanizmoéw, a nawet uzna je za swoich sprzymie-
rzencow az do tego momentu, dopoki nie utracg autentycznej wrazliwosci wobec
cztowieka i jego godnosci. To, co zasadniczo r6zni humanizm chrze$cijanski od
wielu humanizmow $wieckich (o§wieceniowy, egzystencjalny, naturalistyczny itd.),
okresli¢ mozna jako niezmienno$¢ i samodoskonalenie duchowe tego pierwszego
oraz zmiennos¢ i degradacja, a wraz nimi sceptycyzm i rozczarowanie tych drugich.
Stad bez wzgledu na pierwotne zatozenia i nadzieje $wieckich humanizmow, w tym
zbudowanie lepszego §wiata i przysztosci, w praktyce nie udawato im si¢ nawet
zblizy¢ do poziomu réwnowagi moralno-egzystencjalnej czlowieka rozwijanej
przez humanizm chrze$cijanski.

Chrzescijanstwo z istoty swej nigdy nie urzeczywistnia si¢ przez podporzadko-
wanie sobie czlowieka, lecz wychodzi naprzeciw jego cztowieczenstwu. Odstania
mu znaczenie naszego spotkania z Bogiem i to, ze my wszyscy, wierzacy oraz
niewierzacy, wobec Stworcy znajdujemy si¢ zasadniczo we wspdlnej nam sytuacji.
Dopiero otwarte opowiedzenie si¢ za wewngtrzng przemiang wsparta wyznaniem
winy lub przeciw niej daje sit¢ ocalenia w nas wszystkiego, co ludzkie.

DOCZESNE SZCZESCIE A ZBAWIENIE

Ludzkie pragnienie szczes$cia w wymiarze doczesnym jest czyms zupekie natu-
ralnym i pozytywnie motywuje aktywnos$¢ zyciowa. Kazdy jest obdarzony zdolno-
$cig radowania si¢ zwyktymi, niekiedy drobnymi osiggni¢ciami dnia codziennego.
One tez dajg odwage do pokonywania roznych trudnosci oraz wyznaczania sobie
nowych celow. W sensie moralnym do§wiadczenie szcze$cia umozliwia glebsza
percepcje swego cztowieczenstwa. Szczescie przezywane doczesnie moze tez by¢
fatwo pojete jako forma ostatecznego spetnienia swoich potrzeb. Dzisiaj czgsto tak
si¢ dzieje, co prowadzi do znacznego uproszczenia albo nawet znieksztatcenia poje-
cia szcze$cia. Jesli szczescie taczy si¢ z jednorazowym i zewngtrznym poczuciem
samozadowolenia, to w istocie odbiera si¢ mu prawdziwy sens. Wtedy brak tego

7" D. Bonhoeffer, Wybor pism, przekl. A. Morawska, Warszawa 1970, s. 171-172.
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doznania albo z drugiej strony najmniejsza porazka zyciowa mogg zamieni¢ si¢
w koszmar i pelna rezygnacje. Tymczasem, jak twierdzit F. Dostojewski, ducho-
wa natura czlowieka domaga si¢ ciaglego pokonywania pokusy przywigzania do
szcze$cia ,,na teraz” i ,,na dzis”'®. Uleglo$¢ tejze pokusie oznaczataby unicestwienie
prawdziwego szczescia.

Autentyczne przezywanie szczescia nie moze by¢ oderwane od mysli o sensie
objawienia. Dopiero odczytywanie daru szczg$cia w Swietle Ewangelii pomaga
uchroni¢ go przed instynktownym poddaniem si¢ natychmiastowej konsumpcji.
Tutaj musi zadziala¢ refleksja o chrzescijanskim cztowieczenstwie, ktora opiera
si¢ zawsze na zywym oddzwigku wobec warto$ci nieskonczonych. W zwiazku
z tym kazde przezycie szczg$cia w tym $wiecie moze przyczyniac si¢ do ozywie-
nia przyszlej nadziei zbawienia, pod warunkiem ze obecne zadowolenie zyciowe
bedzie umocnione nadziejg spetnienia Bozej obietnicy. Ewangelia ciggle nawigzuje
do ludzkich do$wiadczen, aby tym samym stowa w niej zawarte nie pozostaty
jedynie pustymi dzwigkami. Ona niejako uprzedza ludzka nadzieje¢ i posredniczy
w zrozumieniu przysziej obietnicy. Z kolei wiara w zbawienie rzuca nowe $wiatto
na samo pojmowanie szczgscia doczesnego. Na pewno nie deprecjonuje obecnego
szczgscia ludzkiego, lecz wskazuje na jego prawdziwe spetnienie w przysztosci.

Prawdziwego szczescia nie osiaga si¢ jednak wyltacznie wlasnymi sitami,
potrzebne jest takze zaufanie w dobro¢ i mitosierdzie Boga. Zbawcze dzieto
Chrystusa postawito catkiem nowe wymogi dla ludzkosci, gdyz z powodu swego
powszechnego oddziatywania ogarnia calg spotecznosc¢ i nie moze by¢ pozbawio-
ne zwigzku ze szczgsciem indywidualnym'. Ponadto chrzeécijanskie rozumienie
szcze$cia zaktada ciggle poszukiwanie i zdobywanie go przez wyrzeczenie. To
znaczy m.in. uznanie pewnego dystansu wobec wiasnej wizji szczes$cia oraz pewno-
$ci jego bezwzglednego osiagnigcia. Chrzescijanin nigdy nie moze by¢ zwolniony
z poszukiwania zarOwno sensu swego istnienia, jak i szczgécia ostatecznego. Ponie-
waz ,,bez ufnosci w jaki§ sensownie ugruntowany porzadek dziatajacy w naszym
bycie cztowiek nie moze by¢ prawdziwym cztowiekiem, popada w niepewnos¢
i bezradnos¢, wplatuje si¢ w nie coraz bardziej nieuchronnie”*.

Nastawienie na szczgscie, jakkolwiek nalezy do podstawowego prawa cztowie-
ka, nie moze si¢ wymkna¢ spod jego kontroli, aby nie przerodzito si¢ w poczucie
pustki, goryczy i braku sensu zmagania si¢ o wyzszy cel zycia. W tym jakze wazne
jest autentyczne uswiadomienie sobie, ze w warunkach doczesnej egzystencji nie
mozna osiagna¢ catkowitego spetnienia. W koncu najbardziej istotne staje si¢ opo-
wiedzenie za przysztoscia swego istnienia, w petnym zaufaniu Temu, ktory jest po
drugiej stronie. Chrzescijanstwo pomaga pozytywnie rozwigza¢ dylemat niepelnego
szczescia doczesnego, poniewaz w nim wiara w Boga najbardziej konkretyzuje si¢

18 Por. K. Moczulski, Dostojewski. Zyz# i tworczestwo, Paris 1974, s. 535.
19 R. Laurentyn, Prawdziwe zZycie Jezusa Chrystusa, przekl. T. Jania, Krakow 1999, s. 115.
20 A. Nietsche, Lek i ufinosé, ,,Znak” 22 (1970), nr 190, s. 457.
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w osobie Chrystusa i Jego dziele zbawczym. Napetiajac si¢ wiarg w zbawienie,
cztowiek przestaje mys$le¢ jedynie o szczesciu osobistym, pragnie go rowniez dla
innych. W tym przypadku sprawdza si¢ powiedzenie, ze kto jest zdolny uczyni¢
cos$ od siebie dla drugiego, jest szczesliwszy niz ten, kto zostat obdarowany. Jesli
kto$ pragnie szczescia powszechnego i pracuje, by je poszerzy¢, to daje w ten
sposob $wiadectwo swego wyjscia naprzeciw zbawieniu calego wszechswiata.
A bedac chrzescijaninem, z tym wigksza tatwoscia moze pojaé sens oczekiwania
na jego przyszte spetienie.

* % %

Dojrzewanie czlowieka w znacznej mierze uwarunkowane jest zmaganiem si¢
z r6znymi aporiami, ktore maja bezposrednie odniesienie do jego wolnosci. Czlo-
wiek czgsto jest poddawany probie odnalezienia si¢ mi¢dzy bezradnoscig a wyzwo-
leniem. I cho¢ pozornie ta sytuacja ma charakter krotkotrwaty i przejsciowy, to
w istocie rozciagga si¢ na cate zycie. Niekiedy ten stan wydaje si¢ bez wyjscia,
lecz dopiero uzmystowienie sobie jego doczesnego wymiaru przynosi ulge. Jesli
jednak zwazymy na mozliwos$¢ wiezi osobowej z wiarg chrzescijanska, to okres-
lona rzeczywisto$¢ przestaje budzi¢ lgk. Wiara chrzescijanska daje inny poglad
na wszystkie paradoksy i sprzecznosci, ktdre pojawiaja si¢ w tym $wiecie 1 maja
konsekwencje tymczasowe. Doswiadczenie chrzescijanskie daje takze odwage,
wytrwalo$¢ oraz sile do przetrwania i pokonania wszystkich aporii doczesnych.
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VALUE OF THE CHRISTIAN CONTRADICTION

Summary

The maturing process of the man in great measure is conditioned in struggling against
different oppositions, which directly take back to his freedom. Therefore he is subjected
often to the attempt to be found between the helplessness and freeing. And even though
seemingly this situation has short-lived and transitional character, in fact it is extended on
the entire life. Sometimes this state seems without the exit, but onlyawareness of his earth-
ly dimension is freeing from the one-way allocation. If, however, we consider the possibil-
ity of the personal bond with the Christian faith, determined reality stops fear. The Chris-
tian faith gives a different view on all paradoxes and contradictions which are turning up
in this world and have temporary consequences. Christian experience also gives courage,
the perseverance and strength for surviving and defeating earthly oppositions.

Keywords: value of the Christian life, alienation, solidarity, confessing the fault,
turning, change, earthly happiness, salvation

Stowa kluczowe: warto$¢ chrzescijanskiego zycia, wyobcowanie, solidarno$¢, wyzna-
nie winy, przemienienie, doczesne szczescie, zbawienie
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