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ANTROPOMORFICZNA DEMONOLOGIA
KONTEKSTUALNA W NIDERLANDZKIM ROMANSIE
RYCERSKIM ,, JONATHAS ENDE ROSAFIERE”

Sredniowieczne utwory niderlandzkie stanowia interesujacy przedmiot badan
interdyscyplinarnych. Ich wyraznie moralizatorski charakter nie wyklucza ist-
nienia glebszych wymiardéw teologicznych, ktorych odkrycie i tworcze zinter-
pretowanie moze pobudzi¢ wspotczesnego czytelnika do bardziej odwaznego
poszukiwania sladow Transcendencji w nierzadko tragicznym ludzkim losie.

WSTEP

Demonologia z cala pewnoscig nie nalezy do centralnych traktatow teologicz-
nych. Jednak co pewien czas w historii Ko$ciota pojawiaja si¢ proby, aby uczynic
z niej dominant¢ my$lenia religijnego, a niekiedy nawet skuteczne narzedzie
w procesie czysto amatorskiej identyfikacji szatanskich wcielen, majacych rze-
komo miejsce w dziedzinie szeroko rozumianej kultury'. W obliczu konkretnych
i przerazajacych form zla, aktualnej eskalacji wyrafinowanej przemocy, nowe;j fali
terroryzmu, konfliktow etnicznych i religijnych oraz brutalizacji zycia spotecznego
rodzi si¢ pokusa formutowania tatwych diagnoz i oferowania jeszcze tatwiejszych
lekarstw. Z powodu niemozliwo$ci racjonalizacji wszystkich przejawow zta moze
pojawi¢ si¢ u pewnej grupy ludzi tendencja do stosowania niesprawiedliwej i gle-
boko subiektywnej demonizacji osob, instytucji, proceséw i zjawisk. Ta swoista
praktyczna antropomorfizacja diabta, oparta na irracjonalnej teorii powszech-
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nej szatanskiej inkarnacji, bywa czesto wynikiem osobistych obsesji, akceptacji
perwersyjnych obrazéw Boga, ukrytej apoteozy demonoéw lub §lepej nienawisci
kierowanej w stron¢ innych lub obcych. W tej sytuacji wspotczesna teologia,
wrazliwa na aktualne ,,znaki czasu” (signa temporis), musi z odwaga podjac si¢
zadania ksztattowania kultury wiary. Polega ona zar6wno na eliminowaniu z wia-
ry wszelkich przejawoéw irracjonalizmu, fanatyzmu, rytualizmu i doktrynalne-
go prymitywizmu, jak tez na umiejetnosci uzasadnienia chrzescijanskiej nadziei
(1 P 3,15) i zdolnosci do dialogu z inaczej mys$lacymi i wierzacymi. W dziedzinie
demonologii kultura wiary moze wyrazi¢ si¢ w przyjeciu realistycznej i zrownowa-
zonej koncepcji szatana, unikajacej zar6wno jego banalizacji, jak i absolutyzacji.

Celem niniejszego artykutu jest literaturoznawcza i teologiczna analiza demo-
nologii o profilu antropomorficznym zawartej w sredniowiecznym niderlandzkim
romansie rycerskim Jonathas ende Rosafiere (pol. Jonathas i Rosafiere). Nie ma
watpliwosci, ze zastuguje on na to, by sta¢ si¢ przedmiotem interdyscyplinarnych
badan ze strony zaréwno literaturoznawcow, jak i teologdéw. Z poczatku XVI wieku
zachowaly si¢ az trzy (niekompletne) edycje tekstu, co zdecydowanie §wiadczy
0 jego popularnosci. Drukowano wowczas wiele znanych (czgsto z kultury oralnej)
sredniowiecznych opowiesci, liczac na zainteresowanie czytelnikow i sukces eko-
nomiczny. Dotychczasowe badania nad tekstem byly jednak utrudnione nie tylko
ze wzgledu na fragmentaryczno$¢ tresci, ale takze na niewtasciwe uporzadkowanie
zachowanych czeéci. Dopiero w 2007 roku odkryto nieznany dotad manuskrypt
zawierajacy obszerne passusy niewystepujace w innych odpisach, a te znane juz
wczesniej zostaty ponownie rzetelnie uporzadkowane, mozna zatem bylo rozpoczac
nowe badania nad tym eposem?.

Tekst $redniowiecznego romansu rycerskiego stanowi interesujacy przyktad
literackiego potaczenia motywow mariologicznych, antropologicznych, eschato-
logicznych i demonologicznych. Zawarte w tytule artykutu sformutowanie ,,demo-
nologia kontekstualna” wyraznie wskazuje, ze watki demonologiczne obecne
w niderlandzkim utworze splataja si¢ Sci§le z innymi tre$ciami teologicznymi,
ktorych wyeksponowanie okazato si¢ konieczne dla ukazania specyfiki imago
diaboli. Antropomorficzny i zarazem intrygujacy literacki obraz diabta kryje
w sobie co$ niezwykle prowokujacego, inspirujacego i niewyrazalnego w moc-
no zracjonalizowanym dyskursie klasycznej demonologii teologicznej zawartej
w akademickich podrecznikach. Odkrywanie teologicznej gltebi w pozornie naiw-
nych antropomorficznych wyobrazeniach rzeczywistos$ci nadprzyrodzonej moze
stac si¢ zaskakujacym czynnikiem rozwoju religijnej madrosci i wyobrazni, bez

Edycje nowych fragmentow tekstu oraz nowe uporzadkowanie wczesniej znanych przedsta-
wiono w: R. Sleiderink, Hier seldi groete bliscap horen. Veertiende-ecuwse papieren fragmen-
ten van ,,Jonathas ende Rosafiere” in het Stadsarchief Mechelen, ,, Tijdschrift voor Nederlandse
Taal- en Letterkunde” 2014, s. 307-346.
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ktorych wiara chrzescijanska pozostataby wylgcznie zbiorem suchych formut lub
beztresciowym uczuciem.

W prezentowanym artykule zostanie ukazane znaczenie literatury pieknej w pro-
cesie teologicznego poznania oraz wspolczesne rozumienie topiki teologicznej. Nie
zabraknie w nim omowienia genezy, przynaleznosci gatunkowej, prezentacji fabuty
oraz filologicznej analizy tekstu badanego romansu rycerskiego, a takze wskaza-
nia innych przyktadéw diabelskich transfiguracji w literaturze wiekoéw $rednich.
Autorzy artykulu podejmujg probe identyfikacji ortodoksyjnych i heterodoksyjnych
elementow literackiej demonologii oraz ukazania znaczenia antropomorficznych
kreacji diabta dla dyskursywnej teologii i duszpasterskiej praktyki Kosciota.

LITERATURA PIEKNA JAKO ,,LOCUS THEOLOGICUS”

Wspdtczesna teologia dysponuje skutecznym narzedziem poznawczym w posta-
ci topiki teologicznej. Stanowi ona zhierarchizowany system tzw. miejsc teolo-
gicznych (loci theologici), czyli zrodet poznania i argumentow teologicznych
stosowanych w procesie metodycznego namystu nad trescig chrzescijanskiej wiary.
Od czasu Melchiora Cano (f 1560), uznawanego za pierwszego tworce topiki
teologicznej, podlega ona ciggltym uzupethieniom i modyfikacjom dokonywanym
przez wielu wybitnych uczonych, co w konsekwencji sprawia, ze nie istnieje dzi$
jedna powszechnie obowiazujaca wersja topiki teologicznej. Obecnie w literatu-
rze przedmiotu mozemy spotka¢ wiele roznych schematow loci theologici, ktore
nawigzujac do dzieta Cano, nie poprzestaja jednak na mechanicznym powtarzaniu
konstelacji wypracowanych w okresie kontrreformacji, lecz proponujg ujecia now-
sze, szersze, bardziej aktualne, uwzgledniajace zar6wno osiaggni¢cia wspotczesnych
nauk, jak i metodologiczne implikacje nauki Soboru Watykanskiego II. Pomijajac
W tym miejscu szczegotowa prezentacje przebiegu dyskusji na temat rozumienia
samego pojecia miejsca teologicznego, warto podkresli¢, ze na obecnym etapie
zmierza ona do uznania /oci theologici za zrddla teologii w sensie obszarow, na
ktorych rodzi si¢ jej poznanie i z ktorych wyrasta jej argumentacja’.

Do najbardziej reprezentatywnych polskich uje¢ topiki teologicznej naleza
schematy zaproponowane przez Stanistawa Celestyna Napiorkowskiego i Czestawa
Bartnika. Pierwszy z nich dokonuje podziatu na miejsca natchnione i nienatch-
nione, zobiektywizowane i niezobiektywizowane oraz podstawowe i pomocnicze.
Pismo $w. jako jedyne stanowi zrodto natchnione i najwazniejsze. Do miejsc nie-
natchnionych zobiektywizowanych i podstawowych S.C. Napiorkowski zalicza
najwazniejsze formy Tradycji chrzescijanskiej (wyznania wiary, liturgie, nauczanie
sobordw, papiezy, ojcow 1 pisarzy Kosciota, histori¢ Kosciota i sztuke sakralng). Do
miejsc pomocniczych wlacza nauczanie teologdw i literature pigkna, a w zbiorze

3 1. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice-Zabki 2001, s. 40.
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miejsc niezobiektywizowanych umieszcza ,,znaki czasu”, cztowieka, wiar¢ oraz
doswiadczenie 0sob i wspolnot chrzescijanskich®.

Nieco inng klasyfikacje loci theologici przyjmuje C. Bartnik, ktory dzieli je na
konstytutywne, deklaratywne, medialne, pomocnicze i zewngtrzne wobec teologii
oraz bezposrednie i subiektywne. Do pierwszej grupy zalicza Pismo $w. i Tradycje,
ktore zawierajg Boze objawienie, stanowigce podstawowe zrodio teologicznej
argumentacji. Do deklaratywnych miejsc teologicznych nalezg akty hermeneuty-
ki koscielnej, czyli orzeczenia soboréw, uroczyste nauczanie papiezy, nauczanie
kolegium biskupéw, ojcow Kosciota, magisterium teologow, ktére nie dodaja
substancji objawienia, lecz je wylacznie interpretuja i aktualizujg. Medialnym
miejscem teologicznym jest rzeczywisto$¢ zywego Kosciola, ktory wyraza swa
wiarg w liturgii, historii, zyciu duchowym, do§wiadczeniu chrzescijanskim, kul-
turze eklezjalnej i szeroko rozumianej zyciowej praxis. Miejscem pomocniczym
i zewnetrznym sg dla teologii wszystkie nauki (filozoficzne, humanistyczne, spo-
leczne, przyrodnicze), ktorych poznanie petni wobec teologii zardéwno funkcje
negatywna (oczyszczajaca z blednych lub ztudnych przekonan niezgodnych z osig-
gnigciami nauk), jak i pozytywna (pozwalajaca w $wietle poznania naukowego
lepiej zrozumie¢ znaczenie objawienia odnoszacego si¢ do kwestii zbawienia).
Ostatnim miejscem teologicznym, subiektywnym i najblizszym, jest wewnetrzny
swiat osoby ludzkiej, do ktorego skierowane jest objawienie Boze i w ktdérym
otrzymuje ono najbardziej osobiste i nowe wyrazy®.

Na kanwie przedstawionych klasyfikacji rodzi si¢ pytanie o status literatury
pigknej w ramach topiki teologicznej i jej rolg w procesie teologicznego pozna-
nia. Fundamentalne pytania brzmig: czy literatura pickna kryje w sobie wartosci
poznawcze istotne dla tworzenia chrzescijanskiej teologii rozumianej jako meto-
dyczna refleksja nad wiarg Kosciota? Czy stanowi ona w jakim$ sensie dzieto
spoteczne, czy wytacznie odzwierciedla doswiadczenia jednostki? Czy literatura
pickna moze by¢ zrdédltem wiary, czy najwyzej jakiej$ opinii teologicznej? Czy
zawiera w sobie jakie$ tresci objawione, czy tez wspiera teologie jedynie od strony
formalnej za pomoca $rodkow stylistycznych i bogactwa zréznicowanych przezy¢
religijnych? Wreszcie, czy teologia powinna tworczo korzysta¢ z literatury pigkne;j
jako locus theologicus, respektujac jej pomocniczy status w ramach wspotczesnej
topiki teologicznej?

Poszukujac odpowiedzi na te pytania C. Bartnik stwierdza, ze teza o poznaw-
czej funkcji literatury pigknej w odniesieniu do tresci objawienia Bozego wymaga
precyzyjnego uzasadnienia i nigdy nie powinna by¢ przyjmowana a priori. W tym
celu nalezatoby dokona¢ rozroznienia na objawienie odgorne (zstgpujace) i oddolne
(wstegpujace). Podczas gdy pierwsze z nich zawieratoby si¢ w tresciach przekaza-
nych przez Biblig¢ i tradycj¢ pozaskrypturystyczna, drugie znalaztoby swoj wyraz

4 S.C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 2002, s. 52.

5 Por. C. Bartnik, Poznanie teologiczne, Lublin 1998, s. 258-260.
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w doswiadczeniu religijnym, w nauce, sztuce i literaturze. Dopiero przyjmujac
dwubiegunowa teorie objawienia, mozemy zasadnie mowic o poznawczym walorze
literatury, ktory jednak realizuje si¢ wylacznie w ramach wtérnego, oddolnego
objawienia. W konsekwencji nalezatoby przyjac stanowisko, ze literatura pigkna
nie dostarcza teologii zadnych tresci objawionych ani regut argumentacyjnych,
lecz tylko wspiera ja na poziomie formalnym, dostarczajac zarowno $rodkoéw
literackiego wyrazu dla tresci objawionych, jak i szerokiej gamy ludzkich przezy¢
zwigzanych z subiektywna recepcja prawd wiary. Fundamentalnym btgdem meto-
dologicznym bytoby utozsamienie objawienia Bozego z fabulg literacka stworzona
przez pisarzy. Przyczyna wielu nieporozumien w omawianym zagadnieniu jest
nieuzasadnione traktowanie locus theologicus jako zrodta teologicznego poznania
zamiast wylacznie jako zrodta argumentacji. Literatura pigkna nie stanowi dla teo-
logii miejsca materialnego (tresciowego i informacyjnego), lecz jedynie formalne
(podawcze i metodologiczne)®.

Uznajac stusznos¢ wyrazonych przez C. Bartnika obaw przed identyfikacja
literackiej fabuly z objawieniem Bozym, stanowigcym pierwszorzgdny przedmiot
klasycznej teologii, warto podkreslic wspotczesne zainteresowanie fenomenem
teologii literackiej. Nalezy przez nig rozumie¢ nie tyle funkcjonowanie jakiegos$
systemu teologicznego w dziele literackim, ile raczej istnienie §wiadomie lub nie-
$wiadomie integralnie wbudowanych w utwor literacki elementow teologicznych,
ktore w zadnej mierze nie zagrazajg jego literackosci’. W odrdznieniu od teologii
dyskursywnej, systematycznej i wyrazonej jezykiem naukowym teologia literacka
charakteryzuje si¢ czesto typowa dla siebie fragmentaryczno$cia, aluzyjnoscia,
niedookreslonos$cia, dwuznacznoscig i niemal zupelnym brakiem specjalistycznej
terminologii teologicznej. Towarzyszy temu zazwyczaj poruszajaca czytelnika sita
autentyzmu przezy¢ religijnych i niebanalna tres¢ literackich obrazow Boga, Chry-
stusa, cztowieka, zbawienia, §wiata. Mozemy tu mowic o szczego6lnym przypadku
teologii przezywanej, wyrastajacej z egzystencjalnego doswiadczenia, rodzacej
si¢ w codziennym spotkaniu divinum i humanum, bedacej nierzadko owocem
trudnego poszukiwania sensu w zywiotach ludzkiej stabosci zaréwno ontycznej,
jak i moralnej. Jest ona czgsto rownoczesnym przezywaniem wiary i niewiary,
boskiej blisko$ci i oddalenia, ludzkiej wielkosci i upodlenia, wyrazonym na sposob
prawdziwie literacki. Specyfika teologii literackiej polega na tym, Ze nie naruszajac
estetycznego wymiaru dzieta, subtelnie wprowadza w tres¢ utworu literackie-
go glebokie motywy teologiczne, dotykajace odwiecznych ludzkich dylematéw
moralnych, egzystencjalnych i religijnych. Wida¢ wigc, ze literatura pigkna wyra-
zajaca bogactwo ztozonego doswiadczenia ludzkiego moze 1 powinna stanowi¢
dla teologii inspirujace zrodto, w ktdérym spotyka ona conditio humana w catym
przejmujacym tragizmie jej losu. Nalezy przy tym pamietaé, ze teologiczna reflek-

¢  Por. tamze, s. 116-117.
7 Por. J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, s. 266.
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sja nad dzietem literackim — jak stusznie zauwaza Jerzy Szymik — nie moze by¢
prosta kanonizacja literatury. Musi by¢ mysleniem krytyczno-dialogicznym, bez
pokusy ,,usakralniania go na sit¢”®. Z pewnoscia przy wzajemnym respekcie dla
podobienstw 1 roznic, teologia moze i powinna uznac literatur¢ za swego wyma-
gajacego sprzymierzenca, gleboko zakorzenionego w misterium bytu i Stowa.

LITERACKA ANALIZA ROMANSU
PRZYPORZADKOWANIE GATUNKOWE I ZACHOWANE TEKSTY

Niewielkie zainteresowanie literaturoznawcow tekstem Jonathas ende Rosafiere
przypisuje si¢ przede wszystkim temu, ze byt on uwazany za nieudang imitacje
innej niderlandzkiej legendy, Beatrijs’. W obu tekstach gtdéwna bohaterka ucieka
z klasztoru, przez siedem lat Zyje jako nierzadnica i w koncu powraca do klasztoru,
gdzie pod jej nieobecno$¢ zastepowala ja Maryja. Analiza pordéwnawcza tekstow
prowadzi jednak do wniosku, Ze cho¢ autorzy obu korzystali z tego samego moty-
wu (znanego przeciez takze z innych tekstow niderlandzkich i facinskich i rozpo-
wszechnionego w Europie w formie exemplum przez Cezarego z Heisterbachu),
jego funkcja jest w kazdym z nich inna, a zwiazki pomigdzy tekstami pozostaja
wcigz w sferze domystow!®.

Jonathas ende Rosafiere zawiera elementy epiki rycerskiej, religijnej i dwor-
skiej, przez co przyporzadkowanie gatunkowe moze by¢ problematyczne. Mimo
ze w tradycji badawczej tekst traktowany byl jako romans rycerski, to od lat
dziewigédziesigtych XX wieku pojawia si¢ coraz wigcej prob stworzenia nieco
szerszych ram, w ktore tekst si¢ wpisuje. Jonathas ende Rosafiere nazywany
jest schicksalroman, czyli romansem, w ktorym wszelkie wydarzenia sg jedynie
wypelieniem znanego wczesniej przeznaczenia, epickim miraklem maryjnym
czy tez religijnym romansem rycerskim''. Romans znany jest obecnie jedynie
z niekompletnych odpiséw. Pig¢ zachowanych tekstow pochodzi z wiekow X1V,
XV i XVIi wszystkie napisane sg w jezyku $rednioniderlandzkim. Jest to zbior-
cza nazwa dialektow frankijskich, omawiane tu teksty maja zas gtdéwnie cechy
dialektu brabanckiego. Ze wzgledu na fragmentaryczno$¢ zachowanych odpisow
oraz trudnos$ci z ostateczng interpretacja niektérych stow $redniowiecznego dia-
lektu oraz na to, ze nie ma catkowitej pewnosci co do kolejnosci poszczegolnych
fragmentow, odtworzenie calej opowiesci jest obecnie niemozliwe. Na podstawie

8 Tamze, s. 263.

R. Resoort, Jonathas ende Rosafiere: een religieuze roman?, ,Tijdschrift voor Nederlandse
Taal- en Letterkunde” 1996, s. 1.

Por. C. Dobson, ,,Jonathas ende Rosafiere”. An answer to the Beatrijs?, ,,Dutch Crossing.
A Journal of Low Countries Studies” 1988, s. 21-22.

A. Faems, ,,Jonathas ende Rosafiere”: (religieuze) ridderroman of Mariamirakel?, ,,Queeste”
2000, s. 101-110.
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wnikliwej analizy udato si¢ zrekonstruowa¢ prawdopodobng sekwencje wszyst-
kich zachowanych czesci. Ponizej przedstawiona zostanie tre§¢ romansu zgodna
z najnowszg analizg zrodet zaproponowang przez Remco Sleiderinka.

OPOWIESC

Poczatek opowiesci nie zachowat si¢ w zadnym z odpisow, przez co takze
pierwsze dostepne wersy odnoszace si¢ do wczesniejszych wydarzen trudno jed-
noznacznie zinterpretowaé. Opowies¢ rozpoczyna si¢ od sceny, w ktorej Jonathas,
syn krola, obiecuje swojej matce, ze postapi zgodnie z wola rodzicow. Jej udaje
si¢ przekonac krola, aby zezwolil synowi na matzenstwo z Rosafiere, ktoéra — cho¢
niezamozna — ma dobry charakter. Ze wszelkich stron $§wiata spraszani sg goscie
na §lub, na dzien $w. Jana. Za posrednictwem aniota Maryja przekazuje jednak
Jonathasowi, ze nie powinien zeni¢ si¢ z Rosafiere. Najprawdopodobniej (tre$¢
znamy tylko z p6zniejszej relacji w tekscie) aniot glosi mu, ze Rosafiere urodzi
dziecko z kazirodczego zwigzku ze swoim ojcem i ze przez siedem lat bedzie zyta,
sprzedajac swoje ciato. Kiedy biskup ma juz mlodym udzieli¢ §lubu, Jonathas traci
przytomnos¢. Tlumaczy potem, Ze to nie Rosafiere jest jego wielka mitoscia, ale
jej siostra Eglentine, i to z nig si¢ zeni. Nastepnie Swietuje przez czterdziesci dni,
zmuszajac si¢ do radosSci, a znosi to dzigki mysli, Zze to Maryja nakazata mu takie
postepowanie. Siostry umawiajg si¢, ze zamienig si¢ miejscami na jedng noc, aby
Rosafiere mogla si¢ potajemnie od Jonathasa dowiedzie¢, z jakiej przyczyny tak
nagle zmienil zdanie. Kiedy dziewczyna dowiaduje si¢, co aniot mu przepowie-
dzial, prosi, aby Jonathas odwiozt ja do klasztoru, chcac poswieci¢ swoje zycie
Maryi.

Po siedmiu latach ojciec Rosafiere wraca z wyprawy krzyzowej. Dowiaduje sie,
gdzie jest jego corka, a dzigki pomocy diabta wkrada si¢ pod postacig zakonnicy
do klasztoru i jg gwalci. P6zniej Rosafiere zwierza si¢ Jonathasowi ze swoich
dramatycznych przezyc¢, on za$ wywozi ja z klasztoru. Przed wyjazdem Rosafiere
modli si¢ jeszcze do Maryi, zegnajac si¢ z nig, cho¢ Jonathas utwierdza ja w prze-
konaniu, ze Maryja nigdy jej nie opusci. Prosi dziewczyng takze, aby przyjeta
od niego pieniadze, a to, co zarobi, sprzedajac swoje cialo, ma oddawaé Maryi.
Dziewczyna szybko zapomina jednak o tej prosbie i przez siedem lat prowadzi
grzeszne zycie. Jonathas nie daje za wygrang. Pod pozorem pielgrzymki do San-
tiago de Compostella opuszcza swoj dom i udaje si¢ do Wenecji, gdzie dziewczyna
zabawia sie¢ w towarzystwie mezczyzn, nie zatujac sobie alkoholu. Po modlitwie
udaje mu si¢ namowi¢ Rosafiere na powrdt do klasztoru. Tam okazuje sie, ze
Maryja zajeta jej miejsce i Rosafiere moze powrdci¢ do swoich dawnych zajec,
nie tracac w oczach ludzi godnosci. Opowies$¢ konczy si¢, kiedy Maryja zabiera
dusze Jonathasa, Rosafiere i Eglentine prosto do nieba. Takze ojciec dziewczat
tam trafi, kiedy odpokutuje na ziemi, chorujac ci¢zko przez siedem lat.
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DIABELSKIE PRZEOBRAZENIE

Antropomorficzne przeobrazenie diabla jest czestym motywem literackim,
szczegolnie w legendach i exemplach $redniowiecznych. Zwazywszy na fakt,
ze opowies¢ o Jonathasie i Rosafiere wzorowana jest, podobnie jak wspomniana
Beatrijs, na exemplum zaczerpnigtym ze zbioru Cezarego z Heisterbachu, ta tra-
dycja zapewnia szerszy kontekst znaczeniowy przeobrazenia'?. Antropomorficzne
diabty istnialy w literaturze, a co za tym idzie, w wyobrazni ludzi $redniowiecza,
jednak antropomorfizacji diabta nie nalezy zawsze rozumie¢ dostownie — jako
prawdziwego ,,przybrania” fizycznej postaci, ale raczej jako projekcje $wiado-
mos$ci. Cho¢ w niektorych tekstach diabel, przybierajac fizycznos¢ czlowieka,
stawat si¢ realnym bohaterem opowiesci, w innych byt on symbolicznym wyraze-
niem wyimaginowanego obrazu, stanowigcego uzewnetrznienie i upostaciowienie
abstraktu. Antropomorfizacja diabta wigzana jest czgsto z rozkwitem misteriow,
w ktorych to przeciez aktorzy, czyli ludzie, przedstawiali postaci diabelskie. W lite-
raturze wiekow $rednich przyjmowanie innej postaci niz wlasna byto wtasciwoscia
nie tylko diabtow, ale takze Swigtych, czy tez Maryi. Z takim upostaciowieniem
mamy takze tutaj do czynienia, kiedy Maryja zajmuje miejsce dziewczyny i nikt
w klasztorze nie rozpoznaje jej, wigc i fizycznie upodabnia si¢ zapewne do zaste-
powanej osoby.

Przybierajac posta¢ ludzka, diabet ukrywa swoja ztg nature. Tym bardziej
udany jest jego kamuflaz, jesli pojawia si¢ jako $wiety lub inna osoba uznawana
za pobozna i szlachetng. W jednej postaci tacza si¢ tym samym dwa sprzeczne
elementy — diabelska, zta natura i wyglad $wigtego. W takim przebraniu diabet
ma utatwiony dostep do ludzi. Nie tylko tatwiej mu poruszaé si¢ na ziemi niezau-
wazonym, ale tez moze liczy¢ na zaufanie i poshuch u Iudzi. Posta¢ duchownego
budzi zaufanie z racji swojej funkcji spoteczne;.

Kiedy ojciec Rosafiere zastanawia si¢ nad mozliwoscia dostania si¢ do klasz-
toru, nie znajduje innego sposobu, jak tylko skorzystanie z pomocy diabta:

Nu hoert wat dede die kettijf:

Hij gaf op siele ende lijf

Den viant op die selve stat

Om een soende, dien groeten scat.

Doe sciep hij hen beijden in twee nonnen

Haestelijcke ter dien stonden,

Ende hij ghinc al onghespaert

Met haren vaderen ten cloester waert.
(539-546)"

Rozne upostaciowienia diabla przywoluje w swojej monografii dotyczacej wizerunkow diabla
w exemplach Wojciech Brojer.

13 Numery werséw zgodne z edycjg Pauw.
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[Postuchajcie, co ten zty cztowiek zrobit: oddat duszg i ciato wrogowi, aby ten pozwolit
mu na grzech, na ten wielki skarb. Wtedy on przeksztatcit ich obu szybko i niezwlocznie
w dwie zakonnice, i natychmiast poszedt z jej ojcem do klasztoru].

Przyjecie postaci zakonnicy przez diabta i ojca Rosafiere pozwala im na tatwe
wejscie do klasztoru. Dlaczego jednak diabet nie pozwolit cztowiekowi wejsé
samemu? Przeciez nie miat on Zadnych watpliwosci co do stlusznosci swego poste-
powania i nic nie wskazywalo na to, aby diabel musial dopilnowa¢ wykonania
grzesznego dzieta. Diabel prowadzi ojca Rosafiere do miejsca, w ktorym $pi dziew-
czyna i wtedy pozostawia go samego, poniewaz:

[...] gheen kint ghewonnen en mach wesen,
In wat sonden dat sij,
Gods gratie moeter wesen bij.
(567-569)
[Zadne dziecko nie moze zosta¢ poczete przez jakikolwiek grzech, musi przy tym by¢
taska Boza].

Sytuacja, jaka ma tu miejsce, jest analogiczna do tej, w ktorej diabty przybie-
raja postaci sukubow i inkubow. Proces udziatu diabta w poczeciu dziecka, ktore
potem nazywane bywa czesto dzieckiem diabelskim, zaktada wytacznie jego bier-
ne uczestnictwo'4. Diabet, bedgc pozbawiony cielesnosci, nie moze sptodzi¢ ani
urodzi¢ dziecka — i zapewne do tego odnosi si¢ powyzsze stwierdzenie.

W postaci duchownego diabet ukazuje si¢ najczesciej samym kaptanom. Nie
wigze sie taka jego posta¢ z kuszeniem czy namowami do popetnienia konkret-
nych czyndw, ale jest raczej ostrzezeniem i przestrogg oraz uswiadomieniem, ze
diabet moze kry¢ si¢ w kazdym cztowieku, w cztowieku poboznym, a nawet we
wspotbracie. Wybor postaci duchownego uwarunkowany jest okoliczno$ciami —
tylko jako mnich diabet moze swobodnie poruszac si¢ po klasztorze i rozmawiac¢
z innymi zakonnikami. Przybranie przez diabta i towarzyszacego mu mezczyzne
postaci zakonnic zwigzane jest $cisle z celem ich wizyty. Musza si¢ dosta¢ do klasz-
toru zenskiego, wigc jedynie przyjmujac posta¢ zakonnicy, mogg sobie zapewni¢
swobodny wstep i brak podejrzen.

4 Sw. Tomasz uwazat, ze diabel w postaci inkuba lub sukuba, cho¢ mogt mie¢ stosunek seksualny

z cztowiekiem, nie mogt jednak sptodzi¢ czy tez wyda¢ na $wiat potomstwa. Wedlug niego
diabetl najpierw uwodzit me¢zczyzng w postaci sukuba, potem za§ wykorzystujac sperm¢ w ten
sposob pozyskana uzywat jej przeistaczajac sie w inkuba i ptodzac potomstwo z kobiets. Sre-
dniowieczne sukuby i inkuby nie maja zatem statej tozsamosci ptciowej. Przedrostki wskazuja
jedynie usytuowanie: inkub lezy na gorze, sukub na dole. Przekonanie to przetrwato az po
pozne $redniowiecze. Swiadectwem tego jest to, ze w powstatym u schytku XV wieku Malleus
maleficarum przekonanie o tym, iz sukuby i inkuby shiza jedynie przenoszeniu nasienia z jed-
nego cztowieka do drugiego, nie jest nawet dyskutowane, a przyjete za pewnik.
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TEOLOGICZNE ASPEKTY UTWORU

Uznanie omawianego romansu rycerskiego za locus theologicus wigze si¢
z przekonaniem, ze prezentowana w nim fabuta zaktada pewna teologie, ktorej
literackim wyrazem sg ukazane w utworze postaci zarowno ze $wiata doczesne-
g0, jak 1 nadprzyrodzonego. Odczytanie zawartej w romansie mysli teologicznej
wymaga zastosowania metodologicznej zasady tzw. analogii wiary, polegajacej na
powigzaniu literackich motywdw teologicznych z catoksztattem wiary i nauczania
Kosciota. W poszukiwaniu teologicznego wymiaru tego dzieta nalezy dotrze¢ do
glebszego sensu tekstu, ktory kryje w sobie liczne reminiscencje, aluzje i modyfi-
kacje zwigzane z prawdami znajdujacymi si¢ w Biblii i depozycie chrzescijanskie;j
wiary. Ich identyfikacja pozwoli na odkrycie swoistego przestania teologicznego,
ktore w $redniowiecznych utworach shuzyto catkowicie praktycznemu celowi zycia
cztowieka, czyli osiggnieciu wiecznego zbawienia.

ASPEKT ANTROPOLOGICZNY

U podstaw literackiej fabuly lezy charakterystyczne dla sredniowiecznej teologii
antydualistyczne nastawienie. Swiat nadprzyrodzony i doczesny nie sa od siebie
odleglte ani wzgledem siebie zantagonizowane, lecz wzajemnie si¢ przenikaja
i dopetniajg na mocy jednego stworczego aktu Boga, ktdry zgodnie z nicejsko-
-konstantynopolitanskim wyznaniem wiary powotat do istnienia zar6wno rze-
czy widzialne, jak i niewidzialne (visibilia et invisibilia). Z tej racji wystgpujace
w tekscie postacie ludzi zyjacych na ziemi, $wigtych w niebie oraz kreacje demo-
niczne stanowig komunikujgce si¢ ze sobg i wzajemnie oddziatujgce na siebie
byty wchodzace w sktad stworzonego przez Boga universum, w ktorym pomysl-
na finalna realizacja odwiecznych planow Opatrzno$ci jest z gory przesadzona.
Ostateczne zwycigstwo Boskiej Opatrznosci nie oznacza pozbawienia cztowieka
wolnej woli, ktorej realizm przejawia si¢ nader wyraznie w tragicznych wyborach
moralnych dokonywanych przez bohaterow. Nie sg oni w zadnej mierze mario-
netkami w boskim teatrze dziejow, lecz wolnymi osobami, mogacymi §wiadomie
odgrywac na scenie $wiata role dobre i zte.

Zwlaszcza postac¢ ojca Rosafiere zdaje si¢ egzemplifikowac glgbokie rozdarcie
w czlowieku stworzonym wedlug Biblii na obraz i podobienstwo Boze. Znajduje
ono swoj wyraz w dramatycznej koegzystencji dobra i zta w zyciu chrzescijanina,
w syzyfowym zmaganiu dazenia do §wigtosci z moralng nedza spowodowana grze-
chem osobistym, w wewnetrznym rozbiciu natury ludzkiej, ktora z powodu grzechu
pierworodnego wcigz kryje w sobie zarzewie zta. Kontrast mi¢dzy udziatem ojca
Rosafiere w motywowanej religijnie wyprawie krzyzowej a decyzjg o straszliwym
grzechu kazirodztwa ilustruje realizm ciagtej walki starego cztowieka grzechu
z nowym czlowiekiem odkupionym przez Chrystusa. Z pewnos$cig grzeszny upadek
ojca Rosafiere nie jest argumentem przemawiajacym za staboscig taski Bozej, lecz
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stanowi raczej potwierdzenie prawdy o subtelnym charakterze zbawczej obecnosci
Boga, ktory nawet jako wszechmocny do konca respektuje ludzka wolnos¢. Pote-
ga jego wszechmocy nie wyraza si¢ w tyranskiej przemocy wobec grzesznikow,
lecz w skutecznym pobudzeniu ich do podjecia decyzji o nawrdceniu i pokucie.
Kulminuje ona w akcie wiary w mitosierdzie Boze i recepcji taski przebaczenia.

W tresci opowiadania wybrzmiewa subtelna pochwata ludzi ubogich i zarazem
szlachetnych, ktorych przyktadem jest Rosafiere. Chociaz nie posiada majatku, to
jednak moze poszczycic¢ si¢ duchowym bogactwem dobrego charakteru, uksztatto-
wanego zapewne na fundamencie chrzescijanskich wartosci. Motyw ten posrednio
nawiazuje do grupy ludzi okreslanych w Biblii mianem ,,ubogich Jahwe” (hebr.
anawim). Mimo ubdstwa materialnego cieszg si¢ oni skarbem zywej wiary, wyra-
zajacej si¢ w calkowitym zaufaniu Bogu, niezaleznie od zyciowych przeciwnosci.
By¢ moze rowniez krolewski syn Jonathas stanowi jakie$ literackie uosobienie
biblijnej madrosci, wzywajacej do umitowania niewiasty dzielnej, pracowite;,
poboznej, swa wartoscia przewyzszajacej perly (por. Prz 31,10). Rosafiere w ocze-
kiwaniu na matzenstwo z Jonathasem stoi niejako u progu swego zyciowego
szczescia, ktorego — jako pobozna dziewczyna — ma w pelni prawo spodziewaé
si¢ zgodnie z biblijng zasada, ze ,,Bog pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym taske
daje” (1 P 5,5). Jednak zycie szlachetnej bohaterki nie jest sztucznie odizolowane
od zycia innych ludzi, nierzadko kierujacych si¢ logika intrygi, wyzysku i czystego
hedonizmu. Tekst utworu sugeruje, ze nawet najgtebsza wiara w Boga nie uchroni
cztowieka w sposob magiczny od nieszczes¢, cierpienia i losu zgotowanego przez
innych. Autor romansu sprzeciwia si¢ wierze naiwnej, zabobonnej, sielankowe;j,
obarczajacej Boga odpowiedzialno$cig za ludzki los we wszystkich jego detalach.
W tekscie wybrzmiewa implicite przestroga przed demoniczng w swej istocie
pokusg wystawiania Boga na probeg. Polega ona na instrumentalnym traktowaniu
Boga w celu realizacji przez cztowieka jego doraznych pragnien, co stanowi osta-
tecznie dzialanie pomniejszajace Stworce w jego transcendencji i zawlaszczajace
jego taske.

ASPEKT MARIOLOGICZNY

W tekscie romansu wyraznie dochodzi do gltosu watek mariologiczny. Zgodnie
ze $redniowieczng teologia w analizowanym utworze literackim Maryja zostata
ukazana jako troskliwa opiekunka wierzacych i Pani cztowieczych losow. Nie jest
ona postacig symboliczng, czysta ideg lub jezykowa konwencja, lecz duchowa
Matka o poteznym realnym wptywie na przebieg jednostkowej historii ludzkie;j.
W przeciwienstwie do paradygmatu biblijnego w analizowanym opowiadaniu to
Maryja, a nie Pan Bog, posyta do Jonathasa aniota z przestroga, by zrezygnowat
z matzenstwa z Rosafiere. By¢ moze w tej scenie uwidacznia si¢ juz pewien wpltyw
kultu Matki Bozej Anielskiej, ktory rozwingt si¢ w XIII-wiecznym Asyzu we
wspolnocie $w. Franciszka i jego wspotbraci, modlacych sie w matym kosciotku

TwP 11,2 (2017) 55



Ks. Antoni Nadbrzezny, Matgorzata Dowlaszewicz

zwanym Porcjunkula, podniesionym przez papieza Piusa X do godnosci bazyliki
patriarchalnej i papieskiej's.

Krytycznego czytelnika moze zastanawia¢ to, ze Maryja przy pomocy aniofa
przestrzega tylko Jonathasa i decyduje si¢ interweniowaé w jego osobiste plany,
pomijajac przy tym zupelie Rosafiere, ktora wiedzac o ztych zamiarach ojca,
bytaby w stanie si¢ im przeciwstawi¢. Wyjasnienie takiego postepowania ze strony
Matki Bozej nie jest tatwe na podstawie analizy dostepnych fragmentow utworu.
Prawdopodobnie pehiejsze uzasadnienie znajduje si¢ w niezachowanych jego
czesciach. By¢ moze przekaz zawarty w ostrzezeniu skierowanym do Jonathasa
zawierat jakie$ choc¢by aluzyjne wezwanie do okazania praktycznej troski o bez-
pieczenstwo swojej narzeczonej na wzor $w. Jozefa, powolanego przez aniota we
$nie do zagwarantowania bezpieczenstwa swej matzonce i dziecigtku Jezus w obli-
czu grozb Heroda (por. Mt 2,13—15). Taka hipoteza stoi jednak w sprzecznos$ci
z wyraznym nakazem Maryi, aby syn kréla ostatecznie nie zenit si¢ z Rosafiere.
Chociaz rola Matki Bozej w tym zdarzeniu jest nieco ambiwalentna, to jednak
nie uprawnia ona do zakwestionowania tezy o macierzynskiej trosce Maryi wobec
ludzi. Z punktu widzenia ortodoksji wiary pewne zastrzezenia moze budzi¢ watek
ukazujacy ciche przyzwolenie ze strony Maryi dla ktamstwa Jonathasa, ktéry
zawarcie matzenstwa z Eglentine uzasadnia falszywym twierdzeniem, ze Rosafiere
nie byla jego prawdziwg mitoscia.

Jonathas, wychowany w duchu $redniowiecznego etosu rycerskiego, jest
postusznym wykonawcg woli Maryi, ktora w analizowanym tek$cie cieszy sie
ogromnym autorytetem i wystepuje niejako w zastepstwie Chrystusa. Uderzajacy
jest dla wspotczesnego czytelnika romansu zupelny brak wymiaru trynitarnego
w dostepnych nam fragmentach rycerskiego romansu. Osoby Trojcy Swietej nie
wystepuja wsrdd literackich personae dramatis. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
Trojjedyny Bog w ogdle nie angazuje sic w mikrohistori¢ zbawienia bohaterow
analizowanego utworu. W tekscie mozna dopatrzy¢ si¢ aluzji do niefortunnego
mariologicznego pogladu gloszonego przez $redniowiecznego teologa i kazno-
dziej¢ $w. Bernarda z Clairvaux, w mysl ktoérego Bog podzielit swoje Krolestwo
na dwie cze¢$ci, przekazujgc Maryi krolestwo mitosierdzia, sobie za$ zatrzymujac
krolestwo sprawiedliwosci'®. Milczgca akceptacja przez autora romansu tego teo-
logumenu mogtaby stanowi¢ uzasadnienie faktu, ze wszyscy bohaterowie romansu
doswiadczaja ostatecznie mitosierdzia Bozego wylacznie dzigki posrednictwu
Maryi, bez dziatania ktdrej zostaliby zdani wylacznie na surowy w swej czystej
sprawiedliwosci sad Bozy. Trzeba podkresli¢, ze w tekscie analizowanego utworu
uwidacznia si¢ charakterystyczna dla sredniowiecznej poboznos$ci tendencja do

Zob. C.G. de Vooys, Middelnederlandse legenden en exemplen: Bijdrage tot de kennis van
prozalitteratuur en het volksgeloof der middeleeuwen, Groningen 1974, s. 57-70.

Por. S.C. Napiorkowski, Stuzebnica Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Lublin
2004, s. 311-312.
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maksymalizmu mariologicznego, na co wskazuje centralna rola Maryi, niezasta-
piona skutecznos$¢ jej posredniczacych dziatan w dziedzinie zbawienia cztowieka,
mitosierdzie i pocieszenie okazywane grzesznikom. Matka Chrystusa otrzymuje
w tradycji katolickiej tytut ,,wszechmoc blagajaca” (ommnipotentia supplex) ze
wzgledu na potgzng moc swego wstawiennictwa u Syna. Niekiedy jednak w §re-
dniowiecznej poboznosci pojawiaja si¢ ujecia przesadne i kontrowersyjne, okre-
slajace Maryje mianem ,,odkupicielki” (redemptrix), ,,kaptanki sprawiedliwosci”
(sacerdotissa iustitiae), a nawet ,,zbawicielki $wiata” (salvatrix mundi)".

Istnieje wiele przyktadéw Sredniowiecznej literatury maryjnej, wsérdd ktorych
znajdujemy zaréwno modlitwy, pie$ni, hymny, lamentacje, misteria i mirakle,
legendy, a takze traktaty. Jednym z najbardziej znanych utworéw z literatury
niderlandzkiej jest legenda Mariken van Nieumeghen z 1525 roku, w ktorej poja-
wia si¢ takze posta¢ diabta. W swoich stowach potwierdza on, Ze nie sprzyjajg mu
dziatania i wstawiennictwo Maryi'®. Czasem posta¢ Maryi przejmuje dodatkowo
aktywna rolg, tak jak w przypadku Jonathas end Rosafiere czy Beatrijs, w ktorych
zajmuje miejsce zakonnicy. Innym przyktadem jest legenda Theophilus, w ktorej
Teofil, pomocnik biskupa, zawiera pakt z diablem, a gdy postanawia wrdci¢ na
droge poboznego zycia, blaga o pomoc Maryje. Ona sama udaje si¢ do diabta
i odzyskuje cyrograf Teofila. Wspomniane utwory — w zgodzie ze sredniowieczng
feudalng drabing ludzkich posrednikéw do Boga — wyrazajg gleboka wiare w sku-
teczno$¢ posrednictwa Maryi, ktére swym zasiegiem obejmuje nie tylko obszar
zbawienia cztowieka, jego wiary i nawrocenia, lecz rowniez cato$¢ doczesnych
spraw ludzkich i $wiecka historie $wiata.

ASPEKT SYMBOLICZNY

Teologiczna analiza utworu nie moze poming¢ symbolicznego znaczenia liczb
wystepujacych w jego tresci. Pierwsza z nich to siddemka. Zgodnie z fabutlg, po
siedmiu latach z wyprawy krzyzowej powraca ojciec Rosafiere, ktory popetnia
cigzki grzech kazirodztwa, gwalcac w klasztorze wilasng corke. Przyjmujac, ze
w tradycji biblijnej liczba siedem oznacza §wigto$¢, mozemy zaryzykowac twier-
dzenie, iz lata spedzone na wyprawie krzyzowej oznaczaja btogostawiony okres

17" Por. L. Gambero, Mary in the Middle Ages. The Blessed Virgin Mary in the Thought of Medie-
val Latin Theologians, San Francisco 2005, s. 292-293, 303-310.

Diabet jest §wiadomy tego, ze samo imi¢ gldwnej bohaterki, stanowigce jedna z form imie-
nia Matki Bozej, jest dla niego zgubne. Dlatego tez nakazuje jej zmiang imienia, mowiac:
,Mariken es voer mi een ombequaem woort / Bi eender Marie ic ende mijn geselscap sulc grif
hebben / Dat wi nemermeer dien naem en sullen lief hebben” (393—-395).[Mariken to dla mnie
niemile stowo. / Ja i moi towarzysze tak cierpimy przez jedng Marie, / ze to imi¢ nigdy nam si¢
nie spodoba]. Pozwala jednak bohaterce na zachowanie pierwszej litery imienia i wokalizujac
liter¢ ,,M”, nazywa ja ,,Emmeken”. Dzigki tej jednej literze, ktora wciaz taczy Mariken z Matka
Boza, zagwarantowana jest jej opieka.
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W Zyciu rycerza, czas wiernosci okazywanej Bogu i Kosciotowi oraz etap zycia
w przyjazni z Bogiem, naznaczony gotowoscig do licznych poswiecen i wyrzeczen.
Popehiony grzech kazirodztwa otwiera nowy rozdziat w zyciu ojca Rosafiere,
ktory postugujac si¢ jezykiem biblijnym, mogliby$my okresli¢ mianem straszli-
wego do$wiadczenia ,.tajemnicy nieprawos$ci” (misterium iniquitatis). Tak cigzki
grzech domaga si¢ nie tylko zalu, lecz takze doskonalej formy pokuty, ktorej
symbolicznym wyrazem jest siedem lat cigzkiej choroby.

Liczba siedem pojawia si¢ rowniez w zwigzku z zyciem Rosafiere, ktora opu-
$ciwszy klasztor po traumatycznych wydarzeniach, zapomina o swych zobowia-
zaniach wobec Maryi i przez okres siedmiu lat prowadzi grzeszne zycie. Sied-
mioletnie uprawianie prostytucji i zwigzane z tym ponizanie wlasnej godnos$ci
kontrastuje z mitosierng i stuzebng postawa Maryi, ktora w tym czasie przejmuje
jej zakonne obowiazki i w ten sposob po powrocie do klasztoru pozwala zachowac
godnos$¢ w oczach ludzi. Motyw ten z pewnoscig wskazuje na statg gotowo$¢ Maryi
— przywotywanej w katolickiej poboznosci ludowej jako ,,ucieczka grzesznikow”
(refugium peccatorum) — do pomocy ludziom zagubionym moralnie w odnajdy-
waniu ewangelicznej drogi zycia. Istnieje jednak niebezpieczenstwo, ze moze on
zosta¢ btednie uznany za zachete do niesprawiedliwego i1 beztroskiego przerzucania
swoich obowiazkow na barki Maryi, zawsze gotowej do zastgpienia cztowieka
w ich wypehianiu. Przed takg instrumentalizacja Matki Pana przestrzegat Edward
Schillebeeckx, wskazujac, ze stanowi ona przyktad wypaczonego kultu maryjnego,
w ktorym wzywanie wstawiennictwa Maryi nie idzie w parze z nasladowaniem
jej stylu zycia (imitatio Mariae)®.

Symboliczne znaczenie moze posiada¢ rowniez liczba czterdziesci, najczgsciej
wymieniana w Pismie §w. w konteks$cie pokuty, postu, modlitwy lub kary. Warto
przy tym pamigtaé, ze liczba czterdzie$ci zdaniem $§w. Augustyna oznacza rowniez
ziemskie zycie cztowieka w oddaleniu od Pana, naznaczone udrgka, grzechem,
trudem pielgrzymowania i wymagajace nieustannego nawrdocenia®. Jesli zatozymy,
ze motyw czterdziestodniowego swietowania przez Jonathasa swego malzen-
stwa z Eglentine zostal przez autora romansu wprowadzony $wiadomie w celu
podkreslenia symbolicznego wymiaru zycia bohatera, to w liczbie czterdziesci
mozna si¢ dopatrywa¢ znaku wskazujacego na wewnetrzng walke toczacg sie
w sercu matzonka, ktory zapewne musi przezywac glebokie rozterki dotyczace
wlasnej decyzji. By¢ moze nie bedzie naduzyciem interpretacyjnym dostrzeganie
pewnej analogii miedzy pokonaniem przez Chrystusa szatanskich pokus poprzez
okazanie catkowitego postuszenstwa Bogu w czasie czterdziestodniowego postu
na pustyni a przezwyci¢zeniem przez rycerza — dzigki bezposredniemu wsparciu

19 Por. A. Nadbrzezny, Od ,, Matki Odkupienia” do ,, Matki wszystkich wierzqcych”. Mariologia
Edwarda Schillebeeckxa, Lublin 2005, s. 187-188.

20 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, ttum. W. Zakrzewska, Warszawa 1990, s. 53.
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Maryi — trapigcych go watpliwosci podczas czterdziestodniowego czasu swigto-
wania zawartego malzenstwa.

ASPEKT SAPIENCJALNY

W analizowanym romansie rycerskim mozemy odkry¢ istotny wymiar peda-
gogiczny, ktory zostal wyrazony w postawie Jonathasa opuszczajgcego swdj dom
w poszukiwaniu Rosafiere. Pod pretekstem pielgrzymki do sanktuarium $w. Jakuba
w Santiago, mezczyzna wyrusza do Wenecji, gdzie odnajduje dziewczyne prowa-
dzacg grzeszne zycie i w atmosferze modlitwy zachgca jg do powrotu do klasztoru.
Pobozne pielgrzymowanie do relikwii apostota zostaje niejako zastagpione ,,piel-
grzymowaniem” do miejsca, w ktérym przebywa zywy cztowiek, potrzebujacy
nawrdcenia i umocnienia. Nasuwa si¢ nieodparte przekonanie, ze ten motyw literac-
ki stanowi dyskretng pochwale i zachete do praktykowania uczynkéw mitosiernych,
do ktorych tradycja chrzescijanska zalicza miedzy innymi nastepujace imperatywy:
grzeszacych napominac¢, nieumiejetnych pouczac, watpigcym dobrze radzié, stra-
pionych pociesza¢, modli¢ si¢ za zywych 1 umartych. Niewatpliwie w spotkaniu
z zagubiong moralnie Rosafiere Jonathas wypehia te nakazy, stajac si¢ wzorem
chrzescijanina odpowiedzialnego za zycie i zbawienie blizniego. By¢ moze autor
romansu celowo tak konstruuje bieg wydarzen, aby uczyni¢ aluzje do Chrystuso-
wej przypowiesci o pasterzu poszukujacym jednej zagubionej owcy i o wigkszej
niebianskiej radosci z jednego nawrdconego grzesznika niz z dziewigédziesieciu
dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrocenia (Lk 15,4-7).

ASPEKT DEMONOLOGICZNY

Dramaturgia utworu osigga swoj punkt kulminacyjny w scenie gwattu dokona-
nego na Rosafiere przez jej ojca, ktory wykorzystujac pomoc szatana, podstepnie
wkrada si¢ do klasztoru w postaci zakonnicy. Cate to tragiczne wydarzenie zostato
przedstawione za pomocg literackich srodkow wyrazu, majacych na celu ukazanie
zarowno taktyki diabta, jak i jego niebezpiecznego sojuszu z cztowiekiem. Oby-
dwaj przybieraja posta¢ zakonnic, aby nie wzbudzaé podejrzen. Sredniowieczne
literackie motywy diabelskich przeobrazen w postacie religijne catkowicie kore-
spondujg z biblijng przestroga: ,,sam bowiem szatan podaje si¢ za aniota Swiattosci”
(2 Kor 11,14). Obraz ojca idacego w towarzystwie szatana stanowi totalng antyteze
Maryi, nazywanej w tradycji katolickiej wierng towarzyszka Chrystusa (socia
Christi). Postugiwanie si¢ przez diabta kamuflazem w sposob literacki potwierdza
biblijng prawde, ze jest on ojcem ktamstwa, stanowiacego sedno jego taktyki.

Niezwykle intrygujacy pod wzgledem teologicznym jest moment, w ktorym
dotychczas towarzyszacy ojcu diabel pozostawia go samego przy $pigcej corce.
Poczgcie dziecka z gwaltu dokonuje si¢ zatem bez obecno$ci szatana. Okolicz-
no$¢ ta nie zostata z pewnos$cia umieszczona w tekscie przypadkowo, gdyz kryje
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w sobie gleboka tres¢ teologiczna, ktora zostata wyrazona stowami: ,,zadne dziec-
ko nie moze zosta¢ poczete przez jakikolwiek grzech, musi przy tym by¢ taska
Boza”. Charakter tej wypowiedzi jest zdecydowanie dydaktyczny, ukierunkowany
na poprawng formacj¢ chrzescijanskiej madrosci w konfrontacji z popularnymi
w $redniowiecznej teologii ludowej nieortodoksyjnymi pogladami o demonach
odbywajacych stosunki ptciowe z ludzmi, dokonujacych poczecia dzieci w tonach
matek, a nastepnie kierujacych ich rozwojem ptodowym i zyciem biologicznym.

Wypowiedz wskazuje jednoznacznie, ze zrodtem ludzkiego zycia jest wytacznie
Bog Stworca. Zadne okolicznosci towarzyszace poczeciu dziecka, nawet najbar-
dziej tragiczne i grzeszne, nie sg w stanie zaprzeczy¢ fundamentalnej prawdzie
wiary o zyciodajnej mocy Bozej taski. Jesli transcendentnym dawca zycia nieza-
leznie od okolicznosci jego powstania jest zawsze Bog, to spoteczne, koscielne
i rodzinne stygmatyzowanie dziecka poczetego na skutek kazirodczego gwattu
nalezy uzna¢ za bezpodstawne, krzywdzace 1 antychrzescijanskie. Diabel jest
zawsze ojcem klamstwa, ale nigdy dawca zycia. Pojawienie si¢ ,,diabelskiego
potomstwa” nie jest skutkiem szatanskich kopulacji z kobietami, lecz wigze si¢
ze $wiadoma decyzja ludzi pragnacych dobrowolnie poddac si¢ pod wptyw ztych
duchow. Stajac sie z wyboru ,,synami diabta” (1 J 3,10), tworza oni spotecznos¢
nazwang przez $w. Augustyna , krolestwem diabta” (regnum diaboli), ktora stanowi
antyteze ,,panstwa Bozego” (civitas Dei)?'.

Tekst utworu wydaje siec mie¢ wydzwick zdecydowanie antymanichejski
i antypryscylianski, poniewaz nie powiela starozytnego heterodoksyjnego pogla-
du o stworczej mocy szatana, ktéry po zbuntowaniu si¢ przeciwko Bogu miat
rzekomo powola¢ do istnienia §wiat materialny, ludzi, rosliny i zwierzgta. Wyczu-
wa si¢ w nim ukryty sprzeciw wobec dualistycznego kreacjonizmu gloszonego
w Bizancjum przez Michata Psellosa (XI w.), wedtug ktorego caty materialny swiat
zostal stworzony przez drugiego odwiecznego ,,ztego Boga”. W przeciwienstwie
do btednych pogladow katarow (XII-XIII w.), akcentujacych zto Swiata material-
nego stworzonego przez szatana w odpowiedzi na dobro rzeczywistosci, katolicka
ortodoksja podkreslata, ze diabet nie ma mocy stworczej, nie stanowi ontycznej
przeciwwagi dla jedynego Boga bedacego stworca wszystkich bytow, ktore ze
swej natury sg dobre. Nie stworzyt On niczego, co by nie byto dobre. Przeciwko
skrajnemu dualizmowi gltoszonemu przez kataréw i albigenséw zostata skierowana
wypowiedz Soboru Lateranskiego IV z 1215 roku, ze ,,diabet i inne zte duchy
zostaly przez Boga stworzone jako dobre z natury, ale same uczynily si¢ ztymi”
(DH 800; BF IV 33). Mimo podejmowanych prob rozwinigcia pozytywnej nauki
o $wiecie doczesnym, ciele 1 materii ani ojcowie soborowi ani teolodzy, tacy jak
sw. Albert Wielki, $w. Tomasz z Akwinu czy Roger Bacon, nie zdotali w wigkszym
stopniu ,,oddemonizowac” 6wczesnego §wiata. W §wiadomosci ogromnych rzesz

2L Por. M. Terka, Potestas nocendi w $wietle komentarzy $w. Augustyna do Ksiegi Hioba 1-2,

,,Vox Patrum” 36 (2016), t. 65, s. 660.
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ludzi funkcjonowato wcigz mocne przekonanie, ze w codziennym zyciu dziala
mnostwo demondw ksztattujacych sfere materialno-gospodarcza i wywotujacych
— wbrew Bogu — burze, nawalnice, btyskawice, susze oraz walke migdzy zywymi
istotami w przyrodzie®.

ASPEKT ESCHATOLOGICZNY

Z pewnoscia, romans rycerski Jonathas ende Rosafiere nie zawiera w swej
tresci zadnego usprawiedliwienia dla ciezkiego grzechu popelionego przez ojca
zgwatconej corki. Nie znajdziemy w nim réwniez chocby cienia banalizacji zla
moralnego oraz jego tragicznych skutkéw osobistych i spotecznych. Swiadczy
o tym konieczno$¢ odbycia przez grzesznika surowej pokuty. Z koncowej czesci
tekstu przebija chrzescijanski optymizm eschatologiczny, ktérego wyrazem jest
osiggniecie wiecznego zbawienia przez wszystkie postaci literackie. Ma on swoje
zrodto w poswiadczonej biblijnie wierze, ze nawet ,,jesli nasze serce oskarza nas,
to Bog jest wigckszy od naszego serca i zna wszystko” (1 J 3,20).

Motyw wywyzszonej Maryi zabierajacej dusze bohaterow utworu do nieba
posrednio nawigzuje do krolewskiej godnosci Matki Odkupiciela, ktora juz w Ksie-
dze Rodzaju zostata profetycznie przedstawiona jako tajemnicza Niewiasta miaz-
dzaca glowe weza (por. Rdz 3,15)%. W eschatologicznym zwycigstwie uczestniczg
ludzkie osoby, ktéore w swym ziemskim zyciu doznaly dotkliwych zranien na
skutek destrukcyjnego wplywu zta. Ostatecznie antropomorficznie ukazany diabet
pozostaje wielkim przegranym w historycznym dramacie zbawienia i jedynym
nieszczesliwym aktorem na scenie $wiata nalezacego wylacznie do Boga.

ZAKONCZENIE

Literatura $wiecka, a do takiej z pewnosciag mozemy zaliczy¢ Jonathas ende
Rosafiere, nie rozwijata si¢ w oderwaniu od literatury religijnej, przeciwnie, czgsto
czerpata motywy przede wszystkim z legend i exemplow rozpowszechnianych
w jezyku wernakularnym. Byly to teksty o charakterze parenetycznym, tworzone
przez duchownych w celu przekazania wiernym interpretacji zgodnych z nauka
Kosciota. Legendy o §wietych i exempla powstawaly w kregach klasztornych,
bedac jakoby odpowiednikiem laickich opowiesci kultury ludowej.

Odkrycie i wyeksponowanie teologicznych oraz sofiologicznych aspektow
w utworze Jonathas ende Rosafiere sprawia, ze dla wspolczesnego czytelnika

22 Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 481.

2 Por. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, ttam. A. Tronina, Niepokalanéw 1997, s. 29-30.

24 Por. G. Roskoff, Geschichte des Teufels: Eine kulturhistorische Satanologie von den Anfiingen
bis ins 18. Jahrhundert, s. 318.
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sredniowieczny romans rycerski moze stanowi¢ interesujacy przyktad literac-
kiego potaczenia watkow zaczerpnigtych zarowno ze spichlerza doswiadczenia
zyciowego, jak i ze skarbca wiary chrzescijanskiej. Zawarta w nim antropomor-
ficzna demonologia zostata usytuowana w kontekscie szeroko rozwijanej wowczas
emocjonalnej i moralistycznej mariologii, ukazujacej Maryje¢ jako Madonng peing
taski, pokoju, pickna, mitosci i §wietosci. Z pewnoscig teologiczna warstwa epo-
su inspiruje do podjecia glebszej refleksji nad przyczynami uniwersalnego stanu
egzystencjalnego wyobcowania cztowieka oraz mozliwo$ciami przezwyciezenia
zta osobowego i strukturalnego. Stanowi zachete do rozwijania podmiotowego
aspektu wiary wyrazajacego si¢ w tworzeniu zywej wigzi z Bogiem, bedacym
dla czlowieka ostatecznym i wiecznym zrodlem nadziei, szczegdlnie w obliczu
niebezpiecznej pokusy jej gaszenia.
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ANTHROPOMORPHIC CONTEXTUAL DEMONOLOGY IN THE CHIVALRLIC
ROMANCE “JONATHAS ENDE ROSAFIERE”

Summary

This article outlines the literary and theological view on the demonology as presented
in the medieval Dutch romance “Jonathas ende Rosafiere”. After the discovery made by
Remco Sleiderink of unknown fragments from 14 century this text has received some new
attention mainly regarding the content that has been rearranged. Among many questions
that have to be answered was that of the devilish element. The text reaches its climax in
a rape scene on one of the main characters Rosafiere by her own father, who sneaks into
the convent, accompanied by and with the help of the devil, both in the form of a nun.
In this article the motif of the anthropomorphic devil is presented from theological point
of view as a locus theologicus and analysed and explained by means of literary theology.
At the same time the article is challenging the contemporary research in the humanities
and its link to the recent developments.

Keywords: demonology, devil, anthropomorphism, literary theology, locus theologi-
cus, Jonathas ende Rosafiere

Stowa kluczowe: demonologia, diabel, antropomorficznos$¢, teologia literacka, locus
theologicus, Jonathas ende Rosafiere
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