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EGZEGEZA TEOLOGICZNA W SWIETLE OPRACOWAN
MIEDZYNARODOWEJ KOMISJI TEOLOGICZNE]J

Katolicka interpretacje Pisma §w. charakteryzuje wspotistnienie zasad teologicz-
nych i metod naukowych. Tak rozumiana egzegeza teologiczna sama z kolei
wymaga uzasadnienia teologicznego. W jego poszukiwaniu autor artykutu
siggnat do dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. W tekscie
ukazany zostatl teologiczny fundament zaréwno dla tzw. wielkich zasad inter-
pretacji Biblii, jak i konieczno$ci stosowania metody historyczno-krytycznej.
W zakonczeniu przedstawiono propozycje godne uwagi w interpretacji biblijne;j.
Sposrdd nich najbardziej interesujaca wydaje si¢ przede wszystkim niemozliwa
do zdefiniowania dwubiegunowos¢ procesu egzegezy.

WSTEP: TEOLOGIA ,,WIELKICH ZASAD INTERPRETACII”

Katolicka interpretacje¢ Pisma $w., charakteryzowang przez wspotistnienie zasad
teologicznych i metod naukowych, mozna okresli¢ mianem egzegezy teologiczne;j.
Z kolei sama egzegeza teologiczna wymagataby uzasadnienia teologicznego. Cho-
dzitoby o wskazanie teologicznego fundamentu dla tzw. wielkich zasad interpretacji
Biblii przypomnianych przez Sobor Watykanski II, a nastgpnie przywolanych
w adhortacji poswigconej Stowu Bozemu?, a takze o wyjasnienie koniecznosci
stosowania krytyki historycznej wypracowane z perspektywy teologicznej. Wydaje
si¢ dobrym pomyslem siggnigcie do dokumentow sygnowanych przez Miedzy-
narodowa Komisj¢ Teologiczng, aby tam poszukiwaé oczekiwanej teologicznej
interpretacji egzegezy teologiczne;j.

W kolejnych paragrafach niniejszego artykutu zaprezentowano odpowied-
nio usystematyzowane wnioski plynace z lektury opracowan Miedzynarodowej
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Komisji Teologicznej. W ten sposob egzegeza kanoniczna, uwzglednienie zywej
Tradycji wiary oraz analogii wiary — zasady teologiczne katolickiej interpretacji
Biblii — otrzymaly swdj poglebiony, ale jak si¢ okazuje wymagajacy dokonczenia,
teologiczny fundament. Z kolei w tacznosci z nimi ukazat si¢ warunek teologiczne;j
owocnosci metody historyczno-krytycznej. W zakonczeniu dokonano krytycznego
podsumowania wyprowadzonych konkluzji, a takze ukazano propozycje, ktore
daja si¢ posrednio wywies¢ z dotychczasowej spuscizny komisji 1 ktore nalezato-
by odpowiednio rozwing¢ w przysztosci w ramach dalszych badan, aby ukazaty
skrywajacy si¢ w nich potencjat.

Za gtowne zrodto badan, co oczywiste, uznano te dokumenty Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej, w ktorych znalez¢ mozna byto odniesienie do postawionego
problemu. Na rowni z nimi potraktowano opracowanie Papieskiej Komisji Biblij-
nej Biblia i chrystologia, jako ze Migdzynarodowa Komisja Teologiczna wspot-
pracowala przy jego powstaniu’. Naturalnie skorzystano rowniez z wypowiedzi
Magisterium Kosciota, gtéwnie z tych, na ktore powotywala si¢ komisja. Catos¢
uzupetniajg odwotania do literatury autorstwa cztonkéw komisji oraz dwoch jej
przewodniczacych, na czele z Josephem Ratzingerem, ktorego wktad w rozumienie
katolickiej egzegezy pozostaje nie do przecenienia®.

CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY HERMENEUTYKI BIBLIINEJ
LCIELESNOSC” I HISTORYCZNOSC SLOWA BOZEGO

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna siggneta zarowno do wytycznych pozo-
stawionych przez I Sobor Watykanski w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym, jak i do pogltebionych refleksji zapisanych w Adhortacji o Stowie Bozym
w zyciu i misji Koséciota. Pismo $w. zostato ukazane przez ojcéw soborowych
z perspektywy inkarnacyjnej. Trzeci rozdziat Dei verbum ujg¢to w ramy wska-
zania na bosko-ludzki charakter ksigg biblijnych, ktérych autorami sg zar6wno
Bog (skoro powstaty pod natchnieniem Ducha Swictego, jak i ludzie (postugu-
jacy sie wlasnymi umiejetnosciami przy pisaniu)’. Mozna mowic¢ o analogii do
kenotycznego zstagpienia Stowa, skoro Boze stowa ,,upodobnity si¢ do ludzkie;j
mowy, podobnie jak niegdy$ Stowo Wiekuistego Ojca, przyjawszy stabe ludzkie
ciato, upodobnito si¢ do ludzi. Takze Verbum Domini podchwycita t¢ kwesti¢

Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Swiadomosé, jakg Jezus mial o sobie samym
i 0 swoim postaniu [dalej: SJ], Informacja wstepna (P. Delhaye), przypis nr 1.

W artykule skorzystatem z wnioskow z badan zawartych w mojej rozprawie doktorskiej zaty-
tutowanej Chalcedonska formuta , bez zmieszania i bez rozdzielania” w swietle dokumentow
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej (kps, publikacja przygotowywana do druku).

5 DVI11,13.

DV 13. Jeden z cztonkéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej wskazywal w tym kontek-
$cie biblijnym na nast¢pujace bieguny wspotistniejace ze soba: Pismo $w. jako dzieto boskie,
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,,Stosowanej przez Ojcow Kosciota analogii miedzy Stowem Bozym, «ktore staje
si¢ cialemy, 1 stowem, ktore staje si¢ «ksiega»™”’.

W zwiazku z tym teologia, przypomina Migdzynarodowa Komisja Teologiczna,
moze poznawac prawde tylko wtedy, gdy w pracy egzegetycznej ,,taczy we wza-
jemne;j relacji ludzkie stowa Biblii i zywe Stowo Boga™®. Pismo §w. jest Stowem
Boga, ktore dochodzi do cztowieka jedynie/az poprzez stowo ludzkie i whasnie jako
stowo ludzkie, a zatem niedajace si¢ sprowadzi¢ do istniejgcej poza tym posred-
nictwem bezposrednio$ci Boga’®. Algorytm inkarnacyjnego charakteru zstgpowania
Boga ku cztowiekowi dziala w ciggu calej historii zbawienia. Poniewaz objawie-
nie jest zawsze wydarzeniem bosko-ludzkim, w nast¢pstwie jego wcieleniowej
specyfiki rowniez Pismo $w. jako $wiadectwo objawienia przyjmuje bosko-ludzki
charakter'®, Boskie natchnienie nie zaciera historycznej tozsamosci i osobowosci
hagiografow, z czego wynika ,,cielesno$¢” Biblii''. Wihasnie ,,jako wyrazenie mysli
Bozej w stowach ludzi, Pismo §wigte ma znaczenie ukierunkowujace dla mysli
Kosciota w kazdym czasie”'?. Z drugiej strony stowa ludzkie pozostajg uwarun-
kowane czasem, w ktorych zostaty spisane.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna podkreslita, ze przyjecie natury ludz-
kiej przez Stowo Boze nastgpilo w okreslonym miejscu, czasie i ludzie. Wigzato
si¢ to z podleganiem 6wczesnym warunkom kulturowym i spotecznym. Logos
wszedl w historie, ktéra zapowiedziata i przygotowata Jego przyjscie, a ciato
wziat z ludu uksztattowanego wiasnie ze wzgledu na Jego przyszte Wcielenie'>.
Historyczno$¢ nalezy zatem do samej istoty wiary chrze$cijanskiej, ktora bedac
rozumng — musi czu¢ si¢ odpowiedzialna za rozum historyczny. Juz sama natura
wiary chrzescijanskiej — przekonywatl Joseph Ratzinger, byly przewodniczacy
komisji — domaga si¢ stosowania metody historyczno-krytycznej, ktéra w takim
razie nie jest dla niej obcg instancja'*. Dzigki badaniom naukowym mozna unikna¢

a zarazem ludzkie; nieomylno$¢ ksiag natchnionych — btedy; litera — duch Pisma; zbidr ksiag
—jedna ksigga; ksiegi uwarunkowane historycznie — uniwersalne czasowo i kulturowo dzieto —
por. C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakow 2005, s. 98, 181.
7 VD 18.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria, 21
(ang. ,,it relates the human words of the Bible to the living Word of God”).
Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. VII/2: O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego. Formutowanie
— przekaz — interpretacja, tham. E. Grzesiuk, Lublin 2016, s. 699.
10 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tham. W. Szymona, Krakow 2015, s. 92-93.
Por. Oredzie konicowe Synodu Biskupow do Ludu Bozego ,, Stowo Boze w historii” (24.10.2008),
,,L’Osservatore Romano” 1 (2009), s. 24-31.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Apostolskos¢ Kosciota i sukcesja apostolska [dalej:
AKS)], Wprowadzenie.
Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii [dalej: WZE],
4.2; taz, Wiara i inkulturacja, 11, 12—17; Sobor Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci
Kosciola ,,Ad gentes divinitus”, 10.
4 Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2004, s. 160-161;
J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
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przyjmowania mitycznego pogladu na Jezusa Chrystusa oraz irracjonalnego (czy
nawet fideistycznego) uznawania w Nim Syna Bozego!®. Hermeneutyka historyczna
w polaczeniu z hermeneutyka teologiczng pozwalaja odroznic jezykowo i kultu-
rowo uwarunkowane opisy obecnosci i dziatania Boga w historii od autentycznej
nauki stowa Bozego. Jak niezbg¢dne jest to zadanie, $wiadczy¢ moze przyktad
tzw. mrocznych kart Biblii'S.

Bosko-ludzka natura Pisma $w. pociaga za sobg konieczno$¢ interpretacji maja-
cej na uwadze oba momenty, boski i ludzki, ksigg biblijnych. Aby uwzgledni¢
ludzki wymiar i autorstwo Biblii oraz historycznos$¢ objawienia, nalezy wykorzy-
sta¢ kazdg odpowiednig dla tego celu metode (filologiczna, historyczna, literacka,
konieczng zwlaszcza w uwzglednieniu form literackich, na ktore zwrocit uwage
Sobor)!”. Wsérdd naukowych metod przydatna okaze si¢ zwlaszcza metoda histo-
ryczno-krytyczna, ktora sprowadza si¢ do trzech kluczowych elementéw: uwzgled-
nienia gatunku literackiego, zrozumienia kontekstu historycznego oraz wzigcia
pod uwagg tzw. Sitz im Leben's. Boski wymiar i autorstwo ksiag natchnionych
domagaja si¢ zastosowania (z nie mniejszg pieczotowitoscia, podpowiada Sobor)
réowniez zasad teologicznych: chodzi o tres¢ i jednos¢ catego Pisma sw. (,,egzegeza
kanoniczna”), przy uwzglgdnianiu zywej Tradycji Ko$ciota oraz analogii wiary'’.

Autorzy Dei verbum nie ukazali w sposob bezposredni, na czym miataby pole-
ga¢ synteza metody historyczno-krytycznej i hermeneutyki teologicznej. Posoboro-

thum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 8; tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, thum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 9; tenze, O nauczaniu Il Soboru
Watykanskiego, s. 696; Benedykt XVI, Wystgpienie podczas XIV kongregacji generalnej Syno-
du Biskupow ,, Egzegeza nie tylko historyczna, ale i teologiczna” (14.10.2008), ,,L’Osservatore
Romano” 12 (2008), s. 34; tenze, P. Seewald, Ostatnie rozmowy, tham. J. Jurczynski, Krakow
2016, s. 240-241.
15 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia i chrystologia [dalej: BC], 1.1.3.3.
16 Komisja zajeta si¢ tym tematem w opracowaniu Bég Trdjca, jednosé ludzi. Monoteizm chrze-
Scijanski przeciwko przemocy. Historyczny rozwdj wiary zostaje odstoniety dzigki krytyce
historycznej oraz refleksji teologicznej. Ostateczne przezwycigzenie ,,§wigtej przemocy” doko-
nuje sic w wydarzeniu Chrystusa oraz dzigki o$wiecajacemu dziataniu Ducha Swietego udzie-
lonego Kosciotowi — nr 27-28. Por. M.J. Ramage, Christian discernment of divine revelation.
Benedict XVI and the International Theological Commission on the dark passages of the Old
Testament, ,,Scripta Theologica” 47 (2015), nr 1, s. 71-83.
TD 22; por. DV 12 oraz BC 1.1.1.2, gdzie podkreslono, ze egzegeza teologiczna, ktora stosuje
krytyke biblijna, opiera si¢ na solidniejszych podstawach, bo uwzglgdnia si¢ wtedy ,,histo-
ri¢ zbawienia”. Wér6d metod interpretacyjnych Papieska Komisja Biblijna wylicza: metode
historyczno-krytyczna (ktorej przyznano ,,znaczenie pierwszoplanowe”) i nowe metody analizy
literackiej (retoryczng, narratywna, semiotyczng) — por. Interpretacja Biblii w Kosciele [dalej:
IBK], I, A-B.
Por. Benedykt X VI, Przemowienie do wspolnoty akademickiej Papieskiego Instytutu Biblijnego
., Biblia jest duszq teologii i Zrodiem autentycznej duchowosci” (26.10.2009), ,,L’Osservatore
Romano” 2 (2010), s. 23-24, s. 24.
DV 12; por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow [dalej: ID], C, 1, 3;
SJ, Wprowadzenie; TD 22.
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wa egzegeza stanela raczej pod znakiem zwrdcenia si¢ w kierunku wymienionych
przez ojcow soboru w pierwszej kolejnosci zasad naukowych — kosztem zasad teo-
logicznych®. Rowniez Miedzynarodowa Komisja Teologiczna nie podaje blizszego
wyjasnienia, na czym taka synteza miataby polega¢, wskazuje jednak wlasciwy
trop. Metody naukowe, uznaje komisja, ,,moga okaza¢ si¢ owocne tylko w takiej
mierze, w jakiej sg wykorzystywane w postuszenstwie wiary i nie daza do autono-
mii”?!, Nie do konca fortunne okreslenie ,,autonomia” nie moze oczywiscie ozna-
czac, ze w lacznosci z zasadami teologicznymi metody naukowe utracg wlasciwa
im autonomig¢; raczej gronu teologéw chodzi o to, ze autonomia nauki nie oznacza
niezalezno$ci od wiary czy tym bardziej postawienia si¢ ponad nig. Komisja akcen-
tuje relacje egzegezy eklezjalno-dogmatycznej i egzegezy historyczno-krytycznej*
1 sugeruje nastepujaca ,,kolejnos¢”: ,,interpretacja historyczno-krytyczna powinna
by¢ wlagczona jako wktad w interpretacje teologiczna i eklezjalng”?.

JEDNO SEOWO BOZE W WIELOSCI SLOW

Analogia miedzy Stowem Wcielonym a ,,wcieleniem” stow w ksigge nie moze
sugerowac jakiegos rodzaju ,,drugiego Wcielenia”. Raczej nalezy w niej widzie¢
konsekwencje jedynego Wcielenia, ktore stanowi centrum jednego planu Bozego.
Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ do Benedykta XVI, ktory zwrocil uwage na
analogiczno$¢ uzywania okreslenia ,,Stowo Boze”. Ma ono rézne, wzajemnie ze
soba powiazane, znaczenia. Stowo Boze to nade wszystko Logos, Jednorodzony
Syn Ojca. Ale odwieczne Stowo Boze stato si¢ ciatem (por. J 1,14), stad rowniez
Jezus Chrystus jest rzeczywiscie Stowem Bozym. Z kolei to samo Stowo Boze
wyrazato si¢ w ciggu catych dziejow zbawienia, a teraz jest przekazywane w zywej
Tradycji KoSciota. Natchnionym za$ Stowem Bozym sg ksiggi Starego i Nowego
Testamentu, z czego wynika cze$¢ Kosciota dla Pisma $w., mimo ze wiara chrze-
Scijanska nie jest religia ksiegi, lecz Stowa Bozego Wcielonego i zywego*.

Bog objawia si¢ na rézne sposoby, lecz najpetniej w Stowie Wcielonym (por.
Hbr 1,1-2), ktory jest ostatecznym objawieniem si¢ Boga. Ale jesli prawda obja-
wiona ma by¢ prawda Boga wiernego w ciagu historii zbawienia, w catym PiSmie
nalezy dostysze¢ komunikacje dokonywana przez Ojca w Jezusie Chrystusie.
Na cato$¢ dziejow zbawienia trzeba patrze¢ z perspektywy wypetienia w Nim;
obrazowo rzecz ujmujac, Swiatlo oéwietla nie tylko terazniejszo$¢ i przysztos¢, ale

20 Por. J. Ratzinger, Kontrowersje wokol interpretacji Pisma, w: tenze, Stowo Boga. Pismo — Tra-

dycja — Urzqd [dalej: KWI], thum. W. Szymona, Krakoéw 2008, s. 95-96; tenze, Wprowadzenie
do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, IBK, s. 22; Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2,
s. 7.

2l ID C, I, 4; por. IBK, Zakoriczenie.

22 SJ, Wprowadzenie.

% IDC,L,3.

2 VD 7; TD 7; Katechizm Kosciota katolickiego [dalej: KKK], 108.
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rowniez przesztos$¢, nawet jesli czyni to na sposob ,,cienia’” obietnic i zapowiedzi.
To Chrystus jest jedynym Stowem obecnym w wielo$ci stow, a zatem wszystkie
tresci ksiag natchnionych winny by¢ rozumiane w relacji do Niego®. Niestety, to
chrystologiczne centrum Biblii stato si¢ problematyczne dla wielu badaczy — wspot-
czesna $wiadomo$¢ historyczna odrzuca mozliwo$¢ uznania, ze pisarze zyjacy
przed Chrystusem mogli wypowiadac si¢ perspektywicznie o Chrystusie®®. W isto-
cie w ten sposob daje o sobie zna¢ kryzys wiary w Boga dziatajacego w historii
na rzecz przysztego Wcielenia (rozpatrywanego od poczgcia po uwielbienie),
i na jego mocy (zlaczenie czasu i wiecznos$ci). Warto w tym miejscu przywotaé
kwesti¢ ,,transcendencji chrystologiczne;j”, ktora zostata wypracowana na Soborze
w Chalcedonie (451 r.). Chodzi o nieskonczong transcendencj¢ Chrystusa, jako
Boga i cztowieka, w stosunku do wszystkich ludzi oraz catej historii®’.

Dzigki dostrzeganemu wiarg chrystocentryzmowi cale Pismo $w. zyskuje
wewngtrzng jednosé, na tyle gleboka, ze zdolng taczy¢ oba testamenty. Stary
interpretowany bedzie w $wietle nowotestamentalnego wypehienia, z kolei Nowy
ukazuje si¢ w petni w perspektywie obietnic starotestamentalnych?. Jednak ich
realizacja, jako przewyzszajaca zapowiedzi, zawiera procz aspektu cigglosci row-
niez zerwanie oraz przewyzszenie®. Henri de Lubac, cztonek Miedzynarodowe;j
Komisji Teologicznej, mowit w zwigzku z tym po podwdjnym prawie: analogii
i kontrastu. Cigglos¢ znamionujaca Bozy Zamyst istnieje, ale mozna jg podziwiac
dopiero post factum®.

Tutaj znajduje uzasadnienie jedna z zasad teologicznych — ,,egzegeza kanonicz-
na’!. Zabezpiecza ona cigglo$c¢ historii zbawienia przez to, ze rozpatruje wszystkie
teksty biblijne w $wietle kanonu przyje¢tego jako norma wiary przez wspodlnote

% IDB,I, 1-2.

26 J. Ratzinger, Przedmowa, w: Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma

w Biblii chrzescijanskiej [dalej: NZP], tum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 9.

Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii [dalej: WZC],

1L, 5.

ID B, 1,2; BC 1.3.2; VD 41. Rowniez kanon Pisma $w. powstat dzigki harmonii pomig¢dzy ksie-

gami natchnionymi, ktéra wspotbrzmiewa ze Stowem i jest jego manifestacja — por. Papieska

Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swietego, 141.

2 Por. NZP, 11, C, 1-3; IV, A; IBK III, A, 2; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu.

Drziecinstwo, ttam. W. Szymona, Krakow 2012, s. 31. Wedlug bawarskiego teologa starote-

stamentowe stowa nie maja jeszcze swojego ,,pana”, dopiero w Nowym Testamencie, gdy ich

wilasciciel” si¢ pojawia, otrzymuja pelne znaczenie.

Por. H. de Lubac, Pismo Swiete w Tradycji Kosciota, thum. K. Lukowicz, Krakoéw 2008, s. 21,

51-52. Sens Biblii mozna dojrze¢ jedynie wtedy, gdy ujmuje si¢ histori¢ swigta w catym jej

trwaniu — por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zZycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej

i mistycznej, tham. L. Rutowska, Warszawa 2014, s. 50.

3 IBK I, C, I; por. R.E. Brown, S.M. Schneiders, M. Wojciechowski, Hermeneutyka biblijna,
w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, red. nauk. W. Chrostowski, thum. K. Bardski i in., Warszawa 2004,
s. 1786-1817.

27

28

30
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wierzacych, w ten sposob umiejscawiajac kazdy fragment wewnatrz jednego planu
Bozego. Poszczegolne czesci Pisma $w. musza by¢ interpretowane z uwzgled-
nieniem jego catosci, z kolei cato$¢ nie niweluje, owszem wlasnie zabezpiecza
réznorodno$¢ poszczegdlnych czesci, z ktorych kazda bedzie w roznym stopniu
odniesiona do Chrystusa i dzigki temu zyska petne znaczenie. Chodzi jednak o co$
wysoce wigcej niz uznanie faktu, ze suma jest zawsze wieksza od poszczegodlnych
czescei. Pismo nie stanowi zbioru cze$ci istniejacych jedno obok drugiego i zorien-
towanych na cato$¢ lub nawet na Jezusa Chrystusa. Jest ono wyrazem wedrowki
historycznej jednego podmiotu, ktéremu Bog si¢ objawia i w ktorym pozostaje
obecny. Egzegeza kanoniczna wilasnie tak rozumie kanon — jako zbior swiadectw
Tradycji niesionych przez wspolnote wierzacych®?. Jak wida¢, egzegeza kanoniczna
Taczy si¢ tutaj z kolejng zasadg teologiczng — zywa Tradycja Kosciola.

EKLEZJALNOSC INTERPRETACIJI PISMA SW.
METODA HISTORYCZNO-KRYTYCZNA A WIARA WSPOLNOTY

W czasach nowozytnych, znaczonych konfliktem na linii dogmatyka — egze-
geza, krytyka historyczna stata si¢ swego rodzaju ,,doktrynalnym” autorytetem
naukowym. Zostala skierowana najpierw przeciw dogmatom pozostajacym jako-
by w sprzeczno$ci z przestaniem Pisma $w., a nastgpnie nawet z samych ksiag
natchnionych prébowano wyrugowac rzekome ,,poprawki dogmatyczne” majace
przestania¢ czy wprost falszowac historyczny obraz rzeczy. Od wyemancypowane;j
z koscielno-dogmatycznego autorytetu metody historyczno-krytycznej oczekiwano
dotarcia do ukrytej rzeczywistosci pierwotnej. Jednak, jak si¢ okazato, wlasnie
krytyka historyczna potwierdzita fakt eklezjalnosci ksiag biblijnych jako opiera-
jacych si¢ na Tradycji wspolnoty wierzacych i zebranych w kanon przez Kosciot
pierwotny*®. Oznacza to niemozliwos$¢ rozdzielenia historii i wiary w ksiegach
biblijnych.

Z kolei zakwestionowanie tozsamosci Jezusa przez metode historyczno-kry-
tyczng (,,Jezus historii”, a nie ,,Chrystus wiary”) musiato doprowadzi¢ do podania
w watpliwos¢ zatozycielskiej woli Jezusa co do KosSciota. Ten miatby by¢ raczej
wynikiem historyczno-socjologicznego procesu, ktorego Rabbi z Nazaretu nie
przewidywat. Metoda historyczno-krytyczna doprowadzita do oderwania fundacji
Kosciota od Jezusa historycznego, co wprowadzito rozdzwigk pomigdzy hipoteza-
mi naukowymi a wiarg wspolnoty wierzacych uznajacej w Chrystusie zatozyciela

2 IBK I, C; 1, C, 1; AKS, Wprowadzenie.

3 ID C, 1, 1; por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teo-
logii fundamentalnej, tham. W. Szymona, Poznan 2009, s. 180-182; KWI, s. 94-95; A.R. Dul-
les, From Ratzinger to Benedict, ,,First Things” 160 (2006), s. 24-29.
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Ko$ciota*. Wyniki badan krytyki historycznej zamknigtej na hermeneutyke wiary
mozna by podsumowac nastgpujaco: Kosciot nie jest pomystem Jezusa historycz-
nego, z kolei Chrystus przepowiadany w Kosciele, rozny od ,,realnej” historycznej
postaci, jest wymystem wtasnie wspolnoty wierzacych.

W poszukiwaniu repliki na wywotang przez metode historyczno-krytyczng
kontrowersj¢ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna nie odrzucita samej metody,
owszem postanowita ,,postugujac si¢ jej metodami, poszuka¢ nowych sposobdw
usprawiedliwienia i potwierdzenia wiary Kosciota”. Badania historyczno-kry-
tyczne, jesli prowadzi si¢ je przy uwzglednieniu zasady ,,egzegezy kanonicznej”
oraz zatozeniu tozsamosci Jezusa historycznego oraz Zmartwychwstatego, ukazuja
dynamiczng ewolucj¢ prowadzacg przez kolejne etapy do powstania Kosciota.
Chodzi nie tyle o pojedyncze stowa czy wydarzenia z zycia Jezusa, ile o uwzgled-
nienie catoséci Jego zbawczego dzieta, od poczecia, przez zycie 1 Smier¢, a nastgpnie
zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swietego®:

Wspomniany rozwdj i etapy, nawet wzigte pojedynczo, ale z wigksza oczywistoscia,
jesli rozwaza si¢ je w ich calo$ciowym ukierunkowaniu, ujawniaja dynamiczng ewo-
lucje, prowadzaca do zatozenia Kosciota [...]. Zaden z tych etapow, rozpatrywany
pojedynczo, nie moze stanowi¢ catej wiedzy o pochodzeniu Kosciota, ale gdy si¢ je
ze sobg potaczy, ukazuja jasno, ze zatozenie KosSciota nalezy pojmowac jako proces
historyczny, jako powstawanie Ko$ciota wewnatrz historii objawienia®’.

Rysuja sie zatem dwie drogi. Wyjscie od metody historyczno-krytycznej, jesli ta
abstrahuje od wiary, prowadzi do podwazenia wiary Ko$ciota i mnozenia hipotez;
stanowi tez pogwatcenie zrodet biblijnych, ktére nie znajg tego rozdzielenia wiary
1 historii. Z kolei uwzglednienie wiary Kosciota pozwala na przyjecie tozsamosci
Jezusa historii z Chrystusem wiary, a wtedy rowniez udaje si¢ uzasadni¢ poglad
na genez¢ Ko$ciota. Ta z kolei — i to bylby wktad krytyki historycznej — wymaga
pewnej modyfikacji. Nie wolno dtuzej obstawac przy ,,punktowych” wskazaniach
aktow fundacyjnych, lecz nalezy ukazywac proces, ktory zakorzeniony w ziem-
skim zyciu Jezusa, mogt zosta¢ w pelni urzeczywistniony i objawiony dopiero po
Jego uwielbieniu.

Pozostaje jednak jeszcze kwestia owej tozsamosci Jezusa historii i Chrystusa
przepowiadania. Oczywiscie nie da si¢ jej wykaza¢ metodami naukowymi, jednak
okazalo sig, ze krytyka historyczna nie pozwala na wyprowadzenie wniosku, jakoby
Jezus miat by¢ absolutnie adogmatyczny. Owszem juz pierwotne przepowiadanie
apostolskie opierato si¢ na swiadomosci, jaka Jezus historyczny rzeczywiscie miat

3% WZE, Wstep (J. Ratzinger); 1.1; Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
,, Lumen gentium” [dalej: LG], 5.

3 WZE 1.1.

36 WZE 1.3-1.4; LG 2-5.

37 WZE 1.4; por. LG 2.
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co do swojego synostwa i postania przez Ojca. Znalazto to wyraz w nazywaniu
Boga stowem Abba (por. Mk 14,36; Rz 8,15; Ga 4,6), uznawanym za nalezace
do zbioru tzw. ipsissima verba®®. Wedtug dokumentu Biblia i chrystologia miste-
rium Jezusa polega wilasnie na Jego synowskiej relacji do Ojca wyrazajacej si¢
tym aramejskim stowem?*’. Zaréwno ewolucja dogmatyczna Nowego Testamentu,
jak 1 pozniejsze ustalenia dogmatyczne, w tym chalcedonska definicja, odpowia-
daja temu synowskiemu roszczeniu Jezusa historycznego i wskazuja na synteze
Jezusa ziemskiego z Synem Bozym™. Z kolei synteza ta nie przekresla — a mowi
o tym nie tylko krytyka historyczna, lecz i przemyslana wiara! — r6znicy miedzy
Stowem w Jego ziemskiej i historycznej kondycji a Stowem uwielbionym przez
wniebowstapienie rowniez w czlowieczenstwie.

Koniecznos¢ powaznego potraktowania metody historyczno-krytycznej, a zara-
zem wiary Ludu Bozego wynika z podwdjnej wartosci ksiag biblijnych, ktore
sa tak dokumentami historycznymi, jak i natchnionymi. Z natchnienia wynika
wymog uwzglednienia punktu widzenia wiary w interpretacji Biblii. Nie chodzi
jedynie o wiare indywidualng egzegety, ale przede wszystkim o wiare eklezjalna,
poniewaz ksiggi natchnione sg zwigzane z zyciem i wiarg tej wspolnoty, w ktorej
sg uznane jako Pismo $w. Rozdzielenie historii od natchnienia, czy tez historii od
$wiadectwa wiary, i zredukowanie badan do metody historyczno-krytycznej bytoby
zdaniem komisji czystym ,,historyzmem”. Z kolei rezygnacja z wymagan metody
historycznej w imi¢ aprioryzmu eklezjalnego prowadzitaby do zmieszania historii
i natchnienia*'. Dopiero wspotistnienie wiary i metody historyczno-krytycznej
ukazuje jej teologiczny potencjat.

TOZSAMOSC CHRYSTUSA W TOZSAMOSCI PODMIOTU WIARY

Jedynie metoda historyczno-krytyczna, warto dodac za Papieska Komisja Biblij-
ng, pozwala na badanie diachroniczne*?, a takowe posiada przeciez niebagatelne
znaczenie dla egzegezy, a takze dla uprawiania refleks;ji teologicznej. Wezmy dla
przyktadu chrystologig, w ktorej metoda historyczno-krytyczna moze przystuzy¢

3% 8J1.2-1.3; ID C, I, 1-2; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antro-

pologia, 11, A, 2; por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 125, 281-285;
G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 310-312; tenze, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystu-
sie (Podrecznik teologii dogmatycznej w jedenastu traktatach, 5), ttum. W. Szymona, Krakéw
1998, s. 267-269; J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 5, Katowice 2012, s. 44-45.

3 BC 2.2.1.3 (punkt a).

9 IDC,1,1; ST 1.1; WZC 1, 2.1; I, 2.4; AKS II; por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. V1/2: Jezus

z Nazaretu. Studia o chrystologii, ttam. W. Szymona, Lublin 2016, s. 635, 637-638, 735,

765-769.

AKS, Wprowadzenie; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigé i pojednanie. Kosciot

i winy przesztosci [dalej: PPK], 4.2.

4 Por. IBK, Zakoriczenie.
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si¢ nie tylko ukazaniu bogactw cztowieczenstwa Chrystusa®, ale wrecz powaznemu
potraktowaniu ziemskiego ,,stanu” Chrystusa (ogotocenie), ktory z perspektywy
chrystologii ontologicznej, ze wzgledu na statyczno$¢ jej ujecia, pozostawat prze-
stoniety*. Dzigki temu bedzie mozna unikna¢ wrgcz monofizytyzmu, nieswia-
domie zaktadanego i obcigzajacego chrystologiczne refleksje. Tradycyjny model
chalcedonski nalezy reinterpretowaé, majac na uwadze pojmowanie czasu w jego
stosunku do wiecznos$ci. Nieuwzglednienie tego moze prowadzi¢ do monofizyc-
kiego utozsamienia ,,stanéw” Jezusa ziemskiego i uwielbionego. Z drugiej strony
rozdzielenie wiecznosci i tego, co temporalne, prowadzi¢ moze sila rzeczy do
nestorianizmu®,

Jak podkresla Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,,petny dostep do osoby
i dzieta Jezusa Chrystusa ma miejsce wtedy” jedynie, ,,gdy unika si¢ rozdzielania
Jezusa historii i Chrystusa przepowiadania™, co probowata czyni¢ metoda histo-
ryczno-krytyczna, positkujac tym samym interpretacje nestorianskie czy wrecz
arianskie w chrystologii. By tego unikng¢, w poszukiwaniach egzegetycznych
nalezy uwzgledni¢ wiare wspolnoty chrzescijanskiej. Zresztg juz samo oredzie
Ewangelii ukazuje tozsamo$¢ Jezusa ziemskiego i Chrystusa uwielbionego, kto-
ra winna by¢ uszanowana w interpretacji Biblii oraz refleksji chrystologiczne;j.
Wydarzenie Chrystusa stanowi jednos¢, ktora mimo koniecznosci rozrdznienia
poszczegdlnych ,,momentow” winna by¢ zaktadana. Wiara w Chrystusa nie jest
wymystem Kosciota, ktory stanowilby wynik retrospektywnego namystu nad ,,czy-
sta” historig, lecz jest dokonujacym si¢ w Duchu Swietym pelnym odczytaniem
faktu wejscia Syna Bozego w histori¢ oraz przyj¢ciem objawienia tozsamosci
Jezusa ziemskiego i Wywyzszonego Pana®’.

Jezus Chrystus uczynit Kosciot uczestnikiem swojej interpretacji Pisma sw.
przez to, ze wprowadzit wierzacych w swoje zycie, powierzyt im swoje oredzie
i zestal prowadzacego do catej prawdy Ducha Swictego (por. J 16,13). Objawiona
raz na zawsze ,,Prawda osobowa” (por. J 14,6) moze by¢ przyjeta i poznana jedy-
nie w wierze przekazanej Kosciolowi, ktory strzeze jej jako depositum fidei (por.

B WZCI, 2.6.

4 Dobrze oddaje rozne ,,stany” Chrystusa dwuczesciowa budowa hymnu z Listu do Filipian. Jest

tam mowa o przechodzeniu od unizenia shugi czy nawet niewolnika postusznego az po Krzyz

(w. 6-8) do wywyzszenia i panowania zwigzanego z otrzymaniem imienia ponad wszelkie imi¢

(w. 9-11).

Por. P. Liszka, Wphyw nauki o czasie na refleksje teologiczng. (Wplyw koncepcji czasu na reflek-

sje teologiczng), Warszawa 1992, s. 129-131.

WZC 1, 2; por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka. Objawienie Boze, thum. B. Czar-

nomska, Krakéw 1997, s. 34 (Zywa wiara, 7): ,,Evangelium Christi est Evangelium de Christo

(Ewangelia Chrystusa jest Ewangelia o Chrystusie) — wszelka proba ich roztaczenia jest zabdj-

cza dla obu, jednak co jaki$ czas ludzie usituja tego dokonac: roztaczy¢ nierozlaczne”.

Y WZC T, 2; 1, 2.1-2.5; 1, 2.7; BC 2.2.2.2 (punkt b). Dlatego autorzy Dei verbum potwierdzili
historyczno$¢ Ewangelii, ale jednoczesnie dodali, ze apostolowie przekazali petniejsze zrozu-
mienie nieskazonej prawdy o Chrystusie (nr 19).

45
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1 Tm 6,20; 2 Tm 1,14). Stad od egzegety wymaga si¢ wiary i udziatu w zyciu
Ludu Bozego, a caty proces interpretacji dokonuje si¢ w Kosciele. Modlitwa, tzw.
wiedza $wigtych, oraz zwlaszcza liturgia stanowia wazne miejsca hermeneutyczne
dla poszukiwania prawdy ksiag natchnionych®. Jesli Chrystus jest ostatecznym
objawieniem Boga, wtedy caly czas az do paruzji pozostaje zwigzany z historycz-
nym ,,raz-na-zawsze” Jezusa Chrystusa, a w konsekwencji rowniez z Pismem $§w.
oraz Tradycja $wiadczacymi o Nim. Dlatego:

[...] synteza chrystologiczna nie tylko zaklada, ze wyznanie wiary wspolnoty chrze-
$cijanskiej jest elementem historii, lecz takze ukazuje, ze Kosciot, obecny w réznych
epokach, pozostaje miejscem prawdziwego poznania osoby i dzieta Jezusa Chrystusa.
Bez posrednictwa i pomocy wiary eklezjalnej poznanie Chrystusa nie jest mozliwe
dzisiaj, podobnie jak nie byto mozliwe w epoce Nowego Testamentu. To poznanie nie
ma zadnego punktu oparcia poza kontekstem eklezjalnym [...]%.

Jesli ksiggi natchnione nie sa ,,naga” historia, lecz zawsze jej odczytaniem
przez wiare, odrzucenie tego koscielnego kontekstu musi skutkowac¢ pojawieniem
si¢ wielu, czesto zreszta sprzecznych ze soba, hipotez kreowanych przez bada-
nia ograniczone do jedynie metody historyczno-krytycznej. Odwrotnie, jedynie
hermeneutyka wiary pozostaje w zgodzie ze zrodtami biblijnymi, do ktérych
egzegeza siega; Ratzinger powie tu, ze nie wywiera ona na Biblii dogmatycznego
gwaltu, owszem zachowuje jej wlasng tozsamos$¢>. Dopiero powigzanie wiedzy
egzegetycznej z tradycja duchowa i teologiczna przywraca harmonijne spojrzenie
na Chrystusa, nierozbijajace jednosci Bostwa i czlowieczenstwa. Z kolei uznanie
prawdy o Chrystusie pozwala odkrywa¢ wewnetrzng jedno$¢ Pisma §w.*' Daje tu
o0 sobie zna¢ wewnetrzny zwigzek zywej Tradycji z egzegeza kanoniczng.

DUSZA SWIETEJ TEOLOGII W MISTYCZNYM CIELE CHRYSTUSA

Pismo $w., ktdére ,,nie jest zwyczajnie tekstem, ale jest locutio Dei 1 Verbum
Dei” (czyli moéwieniem Boga i Stowem Boga), staje si¢ najwazniejszym z punk-

% ID,B, 1, 1-2;C, I, 3; C, II, 1; TD 22; DV 52; VD 48-49. O zwigzku pomiedzy zyciem ducho-
wym a hermeneutyka Pisma zob. VD 30 oraz IBK II, A, 2.

¥ WZCI,2.5.

0 KWL s. 123.

L Por. Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu BoZego, s. 26.

52 TD 30. Komisja uzyta dwéch okreslef, z ktérych tylko jedno ojcowie soborowi odniesli do
Pisma $w.: ,,Etenim Sacra Scriptura est locutio Dei quatenus divino afflante Spiritu scripto con-
signatur; Sacra autem Traditio verbum Dei, a Christo Domino et a Spiritu Sancto Apostolis con-
creditum, successoribus eorum integre transmittit” (DV 9; polskie ttumaczenie nie oddaje tego
rozrdznienia na mowe Boga oraz Stowo Boze). Wedlug jednego z cztonkdéw Papieskiej Komisji
Biblijnej wyrazenia ,,locutio Dei” oraz ,,Verbum Dei” miatyby oddala¢ ryzyko utozsamienia
Pisma §w. ze Stowem Boga, ktore w catosci jest przekazywane przez Tradycjg, w ramach ktorej
Pismo si¢ zawiera. Samo Pismo $w. nie jest ,,Stowem Boga” (Verbum Dei), lecz jest mowie-

TwP 11,2 (2017) 135



Stawomir Zatwardnicki

tow odniesienia (lac. loci) dla teologii. Jego studium, jak za konstytucja o Obja-
wieniu Bozym przypomina Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, winno by¢
,.dusza $wietej teologii”. Zeby jednak dobrze zrozumie¢ to brzemienne w skutki dla
metodologii teologii katolickiej stwierdzenie, nalezy koniecznie doda¢, ze chodzi
o Pismo $w. interpretowane w Kosciele. Zostalo ono bowiem dane wspdlnocie
wierzacych, od ktorej zardbwno egzegeta, jak i teolog otrzymuja przedmiot swoich
badan. Ostatecznie chodzi o Stowo Boze przekazane i po§wiadczone w Pismie
$w. i Tradycji®.

Lektura Pisma $wigtego, ktora uznaje w nim, jako ksigdze natchnionej, charakter
normatywny dla Kos$ciota wszystkich czaséw, musi by¢ lektura w ramach Tradycji
Kosciota, ktory uznat Pismo §wiete za natchnione i normatywne. To uznanie charakteru
normatywnego Pisma $wigtego zaklada w istotny sposob uznanie Tradycji, w ramach
ktérej Pismo $wiete dojrzato oraz zostato przyjete i zaakceptowane jako natchnione.
Jego charakter normatywny i jego relacja do Tradycji warunkuja si¢ wigc zamiennie.
Wynika z tego, ze kazde rozwazanie teologiczne w sensie Scistym Pisma swigtego jest
réwnocze$nie rozwazaniem eklezjalnym?.

Jedynie rozwazanie eklezjalne moze rosci¢ sobie prawo do miana egzege-
zy teologicznej. Z kolei tak rozumiana egzegeza sama domaga si¢ uzasadnienia
teologicznego. Migedzynarodowa Komisja Teologiczna podkresla, ze Ewangelia
objawiona przez Jezusa Chrystusa zostata nastepnie dzigki asystencji Ducha Swie-
tego przekazana przez apostotow przez przepowiadanie, przyktad, instytucje oraz
teksty natchnione. Skutkiem tego stowo Boze jest stale obecne we wspdlnocie
eklezjalnej nie tylko w slowie spisanym, ale rowniez w doktrynie, Zyciu Kosciota,
swiadectwie (martyria) i postudze (diakonia), a zwtaszcza w kulcie (leiturgia).
Istotnymi elementami Tradycji apostolskiej sa: lex orandi (prawo modlitwy), lex
credendi (prawo wiary) oraz lex vivendi (prawo zycia). Dlatego nie jedynie z Pisma
$w., ale réwniez z Tradycji, czyli procesu stuchania stowa Bozego przez Kosciol,
czerpie si¢ pewnos¢ wiary. Stowo Boze przemawia do wierzacych w Pismie $w.
jako natchnionym $wiadectwie objawienia dopiero z zywa Tradycja KoSciota,
wraz z ktorg stanowi najwyzszg regule wiary>.

niem Boga (locutio Dei, ang. speaking of God) — por. A. Vanhoye, The Reception in the Church
of the Dogmatic Constitution ,, Dei verbum”, w: Opening Up the Scriptures. Joseph Ratzinger
and the Foundations of Biblical Interpretation, red. J. Granados i in., Michigan—Cambridge
2008, s. 104-125.

3 TD 20-21, 23-24; ID C, 1, 1; DV 24; Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej
., Optatam totius”, 16; VD 31, 35; J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego s. 698;
S. Zatwardnicki, Pismo Swiete czytane w Kosciele duszq teologii. Benedykta XVI troska o kato-
lickq egzegeze, TwP 2 (2013), s. 173—188.

% AKS, Wprowadzenie; por. IBK 111, A, 3.

5 ID C, 11, 1; TD 7-8, 25-26, 30; DV 7-8, 21; VD 18. Zalezno$¢ lex orandi — lex credendi jest
wzajemna, jak na to wskazuje historia Kosciota — por. A.R. Dulles, Theology and Worship. The
reciprocity of prayer and belief, ,,Ex auditu” (1992), nr 8, s. 85-94.
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W taki sposob Pismo $wigte i Tradycja konstytuuja razem jedyny depozyt wiary (depo-
situm fidei) [...]. Pismo $wigte, Tradycja i wspolnota Kosciola nie sa wiec rzeczy-
wistosciami odizolowanymi (wt. isolate) od siebie; tworza one wewngtrzng jedno$é
(Wt un’intima unita), ktéra znajduje swoja najgtebsza podstawe w potaczonym postaniu
przez Ojca swego Stowa i swego Ducha, by Ich nam udzieli¢™.

W tej wewnetrznej jednosci Pisma $w., Tradycji i wspolnoty Kos$ciota rysuje
si¢ fundament teologiczny jednej z zasad teologicznych: zywej Tradycji Ko$ciola.
Jedno$¢ Pisma i Tradycji nalezy wigzac z historig zbawienia, w ktorej Bog komuni-
kuje siebie za posrednictwem Logosu w Duchu Swietym, a proces ten dokonuje sie
we wspolnocie wierzacych. Bez Kosciota nie ma ani Chrystusa, ani $wiadczacego
o Nim Pisma $w. Wtasnie w tonie Ludu Bozego Pismo zostalo zrodzone i tylko
w nim jest wlasciwie interpretowane, nalezy wiec do zywej Tradycji. Kanoniczne
swiadectwo wiary zachowuje normatywny charakter dla wiernych wszystkich
czasOw wiasnie dzieki relacji z Tradycja. W ramach wspdlnoty wierzacych zadanie
autentycznego wyjasniania stowa Bozego (spisanego czy przekazanego w Tradycji)
przypada za§ Urzedowi Nauczycielskiemu Ko$ciota. Ten stuzy stowu Bozemu,
osadzajac jego interpretacje i formutujac dogmat, ktory w takiej sytuacji staje si¢
kluczem do lektury Pisma $§w.>’

Na ten zwigzek Pisma $w. z Ko$ciotem Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
ktadzie nacisk w wielu miejscach: Pismo nalezy widzie¢ jako ,,cato$¢ nierozdzielnie
(tac. indissolubiliter) zwigzana z zyciem i refleksja wspolnoty, w ramach ktorej
jest znane 1 uznane jako Pismo $wicte™®; istnieje ,,nierozerwalny zwiazek (wt. il
nesso indissolubile) migdzy Pismem $wietym, Tradycja i wspolnota Kosciota™?;
,,Pismo, Tradycja i Urzad Nauczycielski Kosciota sg nierozdzielnie ze soba pota-
czone (wl. congiunti inseparabilmente)”®.

% ID G, 11, 1; por. TD 30; DV 9-10.

57 TD 30; AKS, Wprowadzenie; 1D B, 111, 1; C, 1, 3; DV 10.

8 AKS, Wprowadzenie.

¥ IDC I, 1.

0 TD 30, gdzie zacytowano VD 7: ,,Dlatego Pismo nalezy glosi¢, stucha¢ go, czytaé, przyjmowaé
i przezywac jako stowo Boze w $lad za Tradycja apostolska, od ktorej jest nicodtaczne (wi.
inseparabile)”. Rowniez przewodniczacy komisji relacje Pismo — Tradycja — Urzad Nauczy-
cielski Kosciota okreslat jako ,,nierozdzielng” — por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Waty-
kanskiego, s. 687.
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PNEUMATOLOGICZNY WYMIAR EGZEGEZY TEOLOGICZNEJ

WAGA NAMASZCZENIA DUCHEM W INTERPRETACIJI KSIAG
NATCHNIONYCH

Fundamentu analogii miedzy przyjeciem przez Stowo ludzkiego ciata a upodob-
nieniem si¢ Stowa Bozego do ludzkiej mowy nalezy szuka¢ w dziataniu Ducha
Swietego: Ten sam sprawil, ze w Niepokalanej Stowo stalo si¢ cialem, i Ten sam
przyczynit si¢ do tego, ze z tona Kosciota zrodzito si¢ Pismo $w. (obie te prawdy
wyznajemy w Credo)®'.

Ten sam Duch dziata zar6wno w hagiografach, jak i w czytelniku ksiag spisa-
nych pod Jego natchnieniem; Ten, ktory sprawil, Ze autorzy natchnieni ustyszeli
stowo Boze i przekazali je wltasnymi ludzkimi stowami, umozliwia rowniez wierza-
cym ustyszenie Bozego stowa wyrazonego w stowach ludzkich (por. 1 Tes 2,13)%2,
Zgodnie z intencjami ojcOw soboru, ktoérzy apelowali o czytanie i objasnianie
Biblii w tym samym Duchu, w jakim zostaty spisane, nie chodzi o ,,ducha czasu”,
w ktorym hagiograf tworzyl, ale o Ducha Swietego dziatajacego we wspolnocie
wierzacych, w ktorej Pismo $w. powstato. Jedynie ten sam Duch Swiety, ktory
kierowat autorami natchnionymi, uzdalnia do autentycznej interpretacji ksiag
natchnionych nieprzeznaczonych do prywatnego wyjasniania (por. 2 P 1,20-21)%,

W mocy Ducha Swietego postanego Kosciotowi apostotowie i ich nastepcy
przekazuja Jezusowe swiadectwo, ktorego interpretacja jest zatem ,,nierozdzielnie
zwigzana (wl. legata indissolubilmente) z dziataniem Jego Ducha w ciaglo$ci Jego
$wiadectwa (sukcesja apostolska) i w zmysle wiary ludu Bozego™®. Duch Swicty
wzbudza wiar¢ pozwalajacg na przyjecie objawionej Prawdy Osobowej, przypo-
mina stowa i aktualizuje dzieto Zbawcy, buduje Ciato Chrystusa, a poszczegdlnym
Jego cztonkom podarowuje namaszczenie. Whasnie dzigki Duchowi Swietemu
wyposazajacemu wiernych w ,,wewngetrzny zmyst” (sensus fidelium), nierozdzielnie
zwigzany z cnotg wiary, Lud Bozy pod kierownictwem Urzedu Nauczycielskiego
rozpoznaje i przyjmuje w przepowiadaniu Stowo Boze, a nie tylko ludzkie®. Dla-
tego jedynie egzegeta zyjacy w Duchu Swietym moze rozpoznaé warto$é Stowa
natchnionego i zasmakowa¢ w boskim pochodzeniu ksiagg biblijnych — podkresla
Papieska Komisja Biblijna®.

61

Por. VD 19; Oredzie konicowe Synodu Biskupow do Ludu Bozego, s. 26.

2 TD 7, VD 7, 11-12, 16, 21.

6 DV 12; VD 29; Natchnienie i prawda Pisma Swietego, 53; por. R. Pietkiewicz, Miedzy |, lite-
rq” a ,,Duchem”, czyli o poszukiwaniu réwnowagi w interpretacji Pisma Swietego, ,,Scriptura
Sacra” 15 (2011), s. 227-239, przypis nr 18.

4 IDC,I,3.

6 ID, B, I, 1-2; C, II, 1; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,, Sensus fidei " w Zyciu Kosciola

[dalej: SF], 3 (przypis 4), 21, 49; LG 12.

Por. Natchnienie i prawda Pisma swigtego, 143; Jan Pawet 11, Przemowienie na temat interpre-

tacji Biblii w Kosciele, IBK, s. 9-20. O zwiagzku mi¢dzy zyciem duchowym a hermeneutyka
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Miedzynarodowa Komisja Teologiczna poswiecita jedno ze swoich opraco-
wan w catosci nadnaturalnemu zmystowi wiary — pewnego rodzaju duchowemu
Linstynktowi” powodujagcemu, ze wierzacy jest w stanie w sposob spontaniczny
przyjmowac i wewnetrznie przezywac wiarg Kos$ciota, sercem i umystem pozosta-
jac w glebokiej zgodnosci z Kosciotem (sentire cum Ecclesia). Razem z tym otrzy-
muje on zdolno$¢ rozpoznawania wszystkiego, co jest (lub przeciwnie, nie jest)
zgodne z wiarg ,,raz podang $wietym” (Jud 1,3). Sprawnos¢ ta pochodzi od Ducha
Swietego, ktory wlaczajac ochrzczonych w prorocki urzad Chrystusa, udziela im
duchowego namaszczenia. Oczywiscie nie wolno rozdziela¢ aspektow osobistego
(sensus fidei fidelis) od wspolnotowego (sensus fidei fidelium), bo dopiero Kosciot
jako cato$¢ pozostaje nieomylny w sprawach wiary (por. 1 J 2,20.27; J 16,13)".
Wtasnie to duchowe namaszczenie staje si¢ warunkiem egzegezy teologiczne;.
Dzigki temu wyposazeniu duchowemu jest mozliwe petne wykorzystanie zasady
analogii wiary.

ZWIAZEK ANALOGII WIARY ZE ZMYSLEM WIARY

W literaturze teologicznej pojecia ,,analogii wiary” uzywa si¢ w celu podkresle-
nia, ze dany fragment Pisma $w. nalezy interpretowac¢ w zgodzie z wiarg Kos$ciota.
Wychodzi si¢ z zatozenia spojnosci wszystkich prawd wiary oraz ich ulokowania
w cato$ci planu objawienia®®. Juz apostot postulowat, zeby dar proroctwa stosowac
KoTo TV avoloyiav tiig miotemg (Rz 12,6), czyli ,,zgodnie z wiarg” (ew. ,,w zgo-
dzie z wiarg”). Przy czym wedlug komentatoréow chodzi¢ mialoby o wiarg jako
fides quae, co sugerowaloby zwiagzek analogii wiary z pojeciem ,,reguly wiary”®.
To wszystko mogtoby kierowa¢ ku uznaniu raczej negatywnego charakteru ana-
logii wiary jako pewnego narzedzia pomocniczego czy sprawdzajacego zgodnosé

Pisma zob. SF 57; VD 30, 49; IBK 11, A, 2; J. Ratzinger, Prawda w teologii, thum. M. Mijalska,
Krakow 2001, s. 65; H. Urs von Balthasar, Teologia a swigtos¢, tham. M. Serzycki, w: Podsta-
wy wiary — teologia (Kolekcja Communio, 6), red. L. Balter, Poznan 1991, s. 424-432.
¢ Por. SF, 1-2, 7, 4849, 54, 62, 66; , Sensus fidelium”, w: Leksykon pojeé teologicznych
i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, red. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Krakow 2002,
s. 296; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele ,, Donum verita-
tis”, 35.
8 KKK 114; Analogia wiary, w: Leksykon pojeé, s. 20; ,, Analogia fidei”, w: K. Rahner, H. Vor-
grimler, Maty stownik teologiczny, tham. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 9.
Por. R. Popowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami grama-
tycznymi, thum. R. Popowski, M. Wojciechowski, (Prymasowska Seria Biblijna), red. nauk.
W. Chrostowski, Warszawa 1994, s. 750; J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, w: Katolicki komen-
tarz biblijny, s. 1257-1320; por. rowniez: J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2,
s. 112: ,,Razem z «sukcesja apostolska» Kosciot starozytny znalazl (nie: wynalazt!) dwa dalsze
podstawowe elementy swej jednosci: kanon Pisma i tak zwang regut¢ wiary. [...] Ten Symbol
wiary, czyli Credo, stanowi autentyczna «hermeneutyke» Pisma, wydobyty z niego klucz, stu-
zacy jego interpretacji zgodnej z jego duchem”.
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wynikow badan biblijnych z wiarg Kosciota™. W praktyce mogloby to oznaczaé
kolejnos¢: zastosowanie metod naukowych — przylozenie miary, jaka jest wiara
Kosciota — odrzucenie plew, a pozostawienie ziarna.

Poglebione teologicznie uzasadnienie, a przede wszystkim wydobycie pozy-
tywnej roli trzeciej z zasad teologicznych jest mozliwe jedynie dzigki powigzaniu
analogii wiary z pneumatologia. Nalezaloby afirmowa¢ dziatanie Ducha Swictego
w catej wspolnocie Kosciota — tego uczy wilasnie 12 rozdziat Listu do Rzymian —
ktore sprawia, ze pojedynczy namaszczony Duchem chrzescijanin, jesli tylko budu-
je na wspolnej wierze Kosciota, moze z daréw duchowych korzysta¢ w zgodzie
z nig niejako ,,naturalnie”, cho¢ w istocie na sposob nadprzyrodzony. Ten sam Duch
Swiety ,,w swej cato$ci przebywa [...] i w Glowie, i w Ciele, i w poszczegdlnych
czlonkach™!. Przenoszac to na grunt egzegezy: wolno oczekiwaé po egzegecie
wierzacym i ulegtym Duchowi swego rodzaju analogii dos§wiadczen i przekonan,
skutkiem czego wyniki jego egzegezy beda zgodne z wiarg Kosciota i do§wiad-
czeniami cztonkow Ludu Bozego wszystkich czaséw. W ten sposob analogia wiary
zlaczy sie z egzegeza kanoniczng — mozna za Ratzingerem powiedzie¢, ze jednosci
Pisma od strony metody odpowiada wtasnie analogia fidei™.

Nalezy odpowiednio dowartosciowa¢ w procesie egzegetycznym pierwszen-
stwo zmyshu wiary wzgledem analogii wiary. To sensus fidei sprawia, ze egzegeta
jest zdolny uchwyci¢ jednos¢ objawienia, aby dopiero na tym catosciowym tle
umiejscowi¢ wyjasnianie poszczegdlnych fragmentow Pisma $w. Z kolei kazdy
z interpretowanych urywkow bedzie widziany ,,instynktownie” w powigzaniu
z innymi, dzigki czemu mozliwe okaze si¢ ich wzajemne poglebianie sig.

W zasadzie analogii wiary mozna tez za Hansem Ursem von Balthasarem
widzie¢ odnoszenie poszczegdlnych prawd wiary do Jezusa Chrystusa jako centrum
objawienia”. Ekstrapolujgc na dziedzing egzegezy, wolno powiedzie¢, ze zmyst
wiary umozliwia badaczowi dostrzezenie, w jaki sposob poszczegdlne czesci Biblii
znajduja swoje odniesienie do Chrystusa i o Nim dajg swiadectwo (por. J 5,39),
albo — od drugiej strony — jak On o$wietla badany urywek™. Dzieki temu wszystko
znajdzie swoja rekapitulacje w Chrystusie, a samo Pismo w tym chrystologicznym
kluczu odkryje najgtebsza jednos¢ (egzegeza kanoniczna), w ramach ktorej kazda

" Por. J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga,

Poznan 2008, s. 184-220; S. Szymik, Benedykta XVI hermeneutyka wiary (Pope Benedict XVI's
Hermeneutics of Faith), ,,The Biblical Annals / Roczniki Biblijne” 2012, t. 2, s. 217-228.
" Pius XII, Encyklika ,, Mystici Corporis”, 55.
2 KWL s. 94.
3 Por. I. Bokwa, Ksztaltowanie si¢ problematyki chrystologiczno-eschatologicznej w twoérczo-
Sci Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1996, nr 1,
s. 178-179.
Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 164—165. Jesli Chrystus, zywe Stowo Boze,
Linterpretuje siebie samego poprzez stowa Pisma”, to znaczy, ze ,,stowa te moga by¢ zatem
wlasciwie zrozumiane tylko w zwiazku z Jezusem, w zywej relacji do Niego”.
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czes¢ (1 poszezegolne etapy historii zbawienia) nie stracg swojego znaczenia,
a zyskaja nowe zrozumienie’.

W opracowaniu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej znalazt si¢ passus
moéwiacy o zorientowaniu zmystu wiary nie tylko ku przesztosci, ale roéwniez
ku przysztosci. W tym sensie ma sensus fidei znaczenie konstruktywne, zgodnie
z obietnica prowadzenia ku petni prawdy przez Ducha Swietego’. Dla egzegezy
oraz dla rozumienia zasady analogii wiary ma to kolosalne znaczenie: okazuje sig,
ze obdarzony zmystem wiary egzegeta moze wydoby¢ na §wiatto dzienne takie
prawdy z Pisma §w., ktoére wptyna w przysztosci na ksztatt analogii wiary, gdy
zostang oficjalnie podane do wierzenia przez Kosciot”.

ZAKONCZENIE: KONKLUZJE I PROPOZYCJE

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna wypowiedziala si¢ na temat katolickiej
interpretacji Pisma §w. w sposob najbardziej bezposredni w dokumencie 7eolo-
gia dzisiaj, w pozostatych opracowaniach temat egzegezy teologicznej pojawiat
si¢ przy okazji omawiania waznych z punktu widzenia teologii i1 Zycia Kos$ciota
zagadnien teologicznych. Na podstawie refleksji komisji udato si¢ zbudowac teo-
logiczny fundament pod egzegeze teologiczna, ale trzeba przyznac, ze pozostaje on
nieukonczony. Wypowiedzi grona teologdéw nie wnosza niczego specjalnie nowego
do dotychczasowego rozumienia katolickiej egzegezy, zwlaszcza na tle spuscizny
Josepha Ratzingera/Benedykta X VI ukazuja swoja wtdrnos¢ czy nawet wstecznosc.
Mimo wszystko mozna wydoby¢ spos$rod wypowiedzi Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej mysli warte dalszego rozwazenia. Ponizej przedstawiono kilka takich
propozycji, a wsrod nich interesujace wydaja si¢ zwlaszcza te, ktore wprost nie
wigzg si¢ z egzegeza, ale przeniesione na jej grunt, mogg okaza¢ swojg owocnos¢
(zob. zwlaszcza dwa ostatnie punkty Zakonczenia).

DWA POZIOMY BADANIA BIBLII ,,BEZ ROZDZIELANIA I BEZ ZMIESZANIA”

Z analogii miedzy przyjeciem cztowieczenstwa przez Slowo a wyrazeniem
stow Bozych w ludzkim jezyku wynika sposob interpretacji ksigg natchnionych

5 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 11; Benedykt XVI, Katechezy
o sw. Pawle, http://www.teologiapolityczna.pl/katechezy-o-sw.-pawle--benedykt-xvi/ (dostep:
14.10.2015). Warto podkresli¢ role sensus fidei w ustalaniu kanonu Pisma $w. — SF 26.

Por. SF 69; Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XVI do uczestnikéw sesji
plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/
speeches/2012/december/documents/hf ben-xvi_spe 20121207 cti.html (dostep: 12.10.2015).
W temacie relacji migdzy analogia wiary a zmyslem wiary zob. moj wczesniejszy artykut,
z ktoérego tu skorzystatem: ,, Sensus fidei” a ,,analogia fidei” w katolickiej egzegezie biblijnej,
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 50 (2017), nr 1, s. 85—111.
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odpowiadajacy temu ,,inkarnacyjnemu” charakterowi Bosko-ludzkiego Pisma.
Oznacza to konieczno$¢ uwzglednienia zaréwno ,,wielkich zasad interpretacji”,
jak 1 metod naukowych. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna przypomniata
za adhortacjg o Stowie Bozym, zZe ,,tylko wtedy, gdy wspolistniejg te dwa nurty
metodologiczne, historyczno-krytyczny i teologiczny, mozna méwic o egzegezie
teologicznej, o egzegezie odpowiedniej w odniesieniu do tej Ksiegi””®. Bosko-
-ludzki charakter ksigg biblijnych nie tylko sprzeciwia si¢ dualizmowi w podejsciu
do nich, ale domaga si¢ syntezy dwoch poziomoéw badania Biblii. Komisja jednak,
co dziwi, nie odczytata w Verbum Domini, do ktorej to adhortacji si¢ odwolywata,
odpowiedzi na pytanie o sposob jej dokonania.

Wedtug Donalda Seniora kluczem do adhortacji jest wtasnie Wcielenie — fun-
damentalna doktryna chrzescijanska. Jest to zarazem, uwaza cztonek Papieskiej
Komisji Biblijnej, fundamentalny klucz do rozumienia natury Pisma §w. oraz
wynikajacych z tego metod badawczych”™. Jesli na wspotistnienie dwoch nurtow
metodologicznych wolno patrze¢ z perspektywy inkarnacyjnej, to sugerowac to
moze co$ w rodzaju ,,hermeneutyki chalcedonskiej” w egzegezie®. W kazdym razie
wedtug Benedykta XVI ,rozroznianie dwoch poziomoéw badania Biblii nie ma
bowiem na celu ich rozdzielania ani przeciwstawiania, ani po prostu zestawiania”,
poniewaz ,,wystepuja one jedynie we wzajemnym powigzaniu™®'. Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna nie podj¢ta, niestety, tego waznego watku.

TEOLOGICZNE ZNACZENIE METODY HISTORYCZNO-KRYTYCZNEJ

Dwoch poziomoéw pracy egzegetycznej nie nalezy rozdziela¢, majg by¢ one
stosowane zgodnie z ich naturg i wlasciwg dwom metodologiom autonomig.
Ostatecznie chodzi o harmoni¢ wiary zachowujacej wlasciwa relacje z rozumem
historycznym, pozostajacym otwartym na to, co przekracza jego miare®. Metody
naukowe winny by¢ w opinii Miedzynarodowej Komisji Teologicznej wyko-
rzystane w postuszenstwie wiary. Egzegeza historyczno-krytyczna ma stanowic
wktad w egzegeze eklezjalno-dogmatyczng. Wynika to z supremacji wiary nad
rozumem, a zarazem z rozumnosci samej wiary chrzescijanskiej, ktora odwotuje si¢

8 TD 22; VD 34.

7 Por. D. Senior, ,, Verbum Dei”: Authentic Catholic Interpretation of the Bible, ,,The Bible
Today” 1 (2012), s. 15-20.

Okreslenie zaczerpnigte z: C.E. Braaten, A Chalcedonian Hermeneutic, ,,Pro Ecclesia” 3
(1994), nr 1, s. 18-22. Autor postuluje taka hermeneutyke w nawigzaniu do wypowiedzi Jana
Pawta II sugerujacej, ze egzegeza winna uwzglednia¢ bosko-ludzka specyfike ksiag natchnio-
nych, z czego mozna wysnué¢ wniosek, ze wolno na nig patrze¢ zgodnie z optyka misterium
Wocielenia — por. Jan Pawet 11, Przemowienie na temat interpretacji, s. 15, 17; por. S. Zatward-
nicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta XVI, Wroctaw 2014, s. 120-122.
Niniejszy tekst duzo zawdzigeza tej publikacji.

81 VD 35; por. D. Senior, ,, Verbum Dei”, s. 19.

8 VD 36.
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do rozumu historycznego® ze wzgledu na historycznos¢ Stowa Bozego oraz Jego
petnego wkroczenia w dzieje ludzkie przez Wcielenie. Widziana z perspektywy
wiary metoda historyczno-krytyczna nie tylko nie jest dla wiary obcg instancja,
ale zyskuje jeszcze wicksze — bo teologiczne — znaczenie: pomaga uwzgledni¢ to
posrednictwo (wymiary ,,cielesny” i historyczny ksigg natchnionych), ktére zapo-
srednicza samego Boga komunikujacego si¢ z cztowiekiem na sposob inkarnacyjny.

Dopiero tak zuzytkowana metoda historyczno-krytyczna ukaze swoj potencjat
w egzegezie i, konsekwentnie, w teologii, dla ktorej duszg jest studium §wig-
tych ksiagg. W dokumentach Migdzynarodowej Komisji Teologicznej wyrdzniaja
si¢ dwie fundamentalne kwestie teologiczne, ktére moga zyska¢ na wspolpracy
wiary z naukg. Chodzi, po pierwsze, o genez¢ Kosciota, do ktoérego powstania
prowadzita, jak ukazuje to metoda historyczno-krytyczna we wspolpracy z wiara,
dynamiczna ewolucja przechodzaca przez kolejne etapy. Drugie zagadnienie wigze
si¢ z chrystologia. Metoda historyczno-krytyczna wykorzystana w postuszenstwie
wiary pozwala ukaza¢ pelniej, ale bez ryzyka nestorianizmu, ziemska kondycje
Wocielonego. Z kolei w ramach utrzymanej tozsamos$ci Jezusa historii i Chrystusa
wiary powaznie traktuje rowniez rozréznienie na Stowo w Jego ziemskiej kondycji
oraz w stanie uwielbionym. Jak mozna si¢ spodziewaé, rowniez inne obszary teo-
logiczne zyskaja na wkladzie rozumu historycznego, ktorym postuguje si¢ wiara.

CHRYSTOLOGICZNA TRANSCENDENCJA A EGZEGEZA TEOLOGICZNA

Obecnosc¢ jednego Stowa w wielo$ci stow wynika z tego, ze wszelka komuni-
kacja Ojca dokonuje si¢ w Chrystusie. Bég w ciagu catej historii dziata ,,od$rod-
kowo”, na mocy Wcielenia, nie tylko po tym, jak Stowo stato si¢ czlowiekiem,
ale i przed Chrystusem. Wtasnie dzigki wejsciu Wiecznego Logosu w czas (Inkar-
nacja), a nastepnie wprowadzeniu czasu we wieczno$¢ (uwielbienie Wceielonego
rowniez w Jego cztowieczenstwie i historycznosci), Zmartwychwstaty Pan moze
krolowa¢ nad catym czasem. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna z dogmatu
chalcedonskiego wyprowadza wniosek transcendencji o charakterze chrystologicz-
nym. Temat nieskonczonej transcendencji Boga-Cztowieka wzgledem wszystkich
ludzi i catej historii wydaje si¢ tylez obiecujacy, co wymagajacy dalszych badan
teologicznych.

CHRYSTUSOWY ,,OSRODEK” INTERPRETACJI PISMA

Dzigki ,,Chrystusowemu osrodkowi” jest mozliwe uchwycenie jednosci Pisma
(egzegeza kanoniczna), a takze konieczno$ci uwzglednienia zywej Tradycji KoScio-
a (nierozdzielno$¢ swiadectwa Jezusa z Jego dziataniem w Kosciele). Zwigzek
egzegezy kanonicznej z zywa Tradycja Kos$ciota wynika tez z roli podmiotu nio-

83 Por. NZPII, A, 6.
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sacego wiarg, na ktory wskazuje wlasnie egzegeza kanoniczna: w tej zasadzie
teologicznej nie chodzi jedynie o uzgodnienie czesci z catoscig Biblii, ale rowniez
o uwzglednienie faktu, ze §wiadectwo objawienia jest niesione na przestrzeni czasu
przez jedna i t¢ sama wspolnote wierzacych.

Z tego, ze Chrystus stanowi centrum Pisma, wynika, Ze jego teologiczna inter-
pretacja powinna wychodzi¢ od Niego i zmierza¢ do Niego, a przez Niego do
Ojca. W istocie to Wcielony jest Interpretatorem: ,,Boga nikt nigdy nie widzial;
ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczy?” (J 1,18)34. Ten
sam jest ,,egzegeta” i ,,egzegeza” zaré6wno Pisma, jak i niewidzialnego Ojca.
Istota objawienia nie jest nauczenie doktryny, ale Dobra Nowina o tym, ze sam
Bog przyszedt do ludzi®. W stosunku do Tego, ktory jest Prawda osobows (por.
J 14,6), okresla si¢ prawde 1 ktamstwo. W ten sposob Chrystus staje si¢ miarg
oceny metod egzegetycznych — w odniesieniu do Niego dokonuje si¢ ,,rozdziele-
nia (wt. separazione) miedzy tym, co — w nowych metodach interpretacji Pisma
$w. — odstania autentycznego Chrystusa, i tym, co Go nie poznaje lub, jeszcze
bardziej, co go fatszuje”*.

WSPOLISTNIENIE WIARY I NAUKI A ,,CALOSCIOWA CHRYSTOLOGIA”

Misterium Chrystusa, jesli ma by¢ przyjete w petni, domaga si¢ uwzglednienia
panoramy uj¢¢ przedstawionych przez pisarzy natchnionych. Papieska Komisja
Biblijna formuluje postulat ,,calosciowej chrystologii”, w czym mozna widzie¢
jakas paralele do ,,egzegezy kanonicznej”. Rowniez wzgledem Wcielonego obo-
wigzuje konieczno$¢ uwzglednienia tak catosci, jak 1 czgéci na jej tle, w czym
role odegrajag metody naukowe. Catosciowa synteza nie moze niwelowac¢ r6zno-
rodnosci aspektow chrystologii i sposobow myslenia hagiografow, owszem winna
uwzgledniaé je wszystkie, ale w taki sposob, by nie traci¢ z oczu catoSciowego
ujecia Biblii*’. Dla teologa oznacza to, ze winien taczy¢ w jedno chrystologie
oddolne wychodzace od krytycznego poszukiwania ,,Jezusa historii” z chrystolo-
giami odgormymi, zaktadajacymi jako punkt wyjscia ,,Chrystusa wiary”. Mimo ze
obie tworzg jedna cato$¢, nalezy odrézniaé sposob, w jaki Jezus ukazat si¢ Jemu
wspotczesnym i jak byl przez nich rozumiany, od sposobu, w jaki pojeli Jego
Osobe 1 zycie wierzacy w Zmartwychwstatego. W tym ,,przyroscie sensu”, jaki
miat poczatek nie w spekulacji gminy, ale w samej osobie Chrystusa odczytane;j
petniej w Duchu Swigtym, kryje sie konstytutywny element chrystologii. Winna

8 ID C, I, 3; Wiara i inkulturacja, 111, 18.

85 Por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii czlowieka, s. 19; tenze, Exégése médiévale. Les quatre
sens de [’écriture (Théologie, 41), t. 1, Paryz 1959, s. 322-324, por. rowniez: H. Urs von Bal-
thasar, Medytacja chrzescijanska, tham. W. Szymona, Poznan 2014, s. 9.

8 IDC,L 4.

8 BC 1.2.2.2,1.2.10, 1.3.2, 1.3.3; por. J.A. Fitzmyer, The Biblical Commission and Christology,
,,Theological Studies” 46 (1985) nr 3, s. 407-479.
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ona uzna¢ zaréwno ograniczenia ludzkiej natury ,,Jezusa z Nazaretu”, jak i w petni
wyznawac ,,Chrystusa wiary” Kosciota®,

DWUBIEGUNOWOSC W PROCESIE EGZEGETYCZNYM

To, co powiedziano wyzej, sugeruje pewien sposob uprawiania egzegezy teolo-
gicznej wlasciwie niemozliwy do $cistego zdefiniowania. W procesie badania ksiag
natchnionych badacz musi porusza¢ si¢ pomigdzy dwoma biegunami, ktérych nie
wolno mu nigdy rozdzieli¢, ale ktore tez nie dajg si¢ sprowadzi¢ do opisywalnej
jednym pojeciem syntezy, a zatem wymagaja postrzegania naprzemiennego. W tym
procesie punktem wyjscia jest oczywiscie wiara, od ktorej egzegeta wychodzi.
Ale nie moze ona powodowac redukcji bogactwa i roznorodnos$ci $wietych ksiag
do z gbry zatozonej wizji, nawet jesli jest ona poprawna dogmatycznie. Mozna
by zatem postulowaé co$ w rodzaju wahadlowego oscylowania od prarozumie-
nia wynikajacego z wiary do zastosowania metody historyczno-krytycznej, aby
z kolei uzyskane przez nig wyniki skonfrontowa¢ znow z wiara, ktora dzieki temu
otrzymuje poglebione zrozumienie®. Wazne, by wychylenie ,,wahadta” w strone
jednego z biegunow wiara — nauka nie oznaczalo ani catkowitego porzucenia
pamigci o drugim biegunie, ani takiego brania go pod uwage, ktore prowadzitoby
do zlekcewazenia autonomii dwoch poziomow badania Biblii.

W sposdb posredni taki algorytm daje si¢ wyczyta¢ z uwag Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej zapisanych w dokumencie Pamigé i pojednanie. Zagadnie-
nie przesztych win Ko$ciota wymaga wydania poprawnego sadu historycznego,
mogacego stanowi¢ podstawe oceny teologicznej. Dlatego nalezy zwrdci¢ uwage
na element zréznicowania i obcosci migdzy przesztoscig a terazniejszoscia (czy tez:
przedmiotem interpretacji a podmiotem interpretujacym). Bez poznania przesztego
kontekstu, w jakim tekst powstat, nie moze on by¢ wtasciwie zrozumiany. Z kolei
posrednictwo analizy historyczno-krytycznej pozwoli zblizy¢ si¢ do przesztosci
i oddali¢ ryzyko zastapienia wlasciwej pamieci krytycznej — pamigciag mityczng™.

Z kolei wymaga uznania pewna wspOlprzynaleznos¢ pomigdzy interpreta-
torem a tym, co jest interpretowane, bez ktorej nie byloby komunikacji migdzy
przesztoscia i terazniejszoscig. Owa wspOtprzynalezno$¢ moze by¢ osiagnicta

8 BC1.1.11, 1.1.11.1, 1.1.11.2 (punkty a i b), 1.2.11; por. J.A. Fitzmyer, The Biblical Commission
and Christology, s. 473-475.

Mowi si¢ w zwiazku z tym o tzw. kole hermeneutycznym: czytelnik podchodzi do tekstu juz
z jakim$§ wczesniejszym rozumieniem i pytaniami, ktore nadaja kierunek jego czytaniu. W cza-
sie lektury pytania i przedrozumienie moga zosta¢ zmodyfikowane czy nawet zakwestiono-
wane, pojawiaja si¢ tez nowe. W ten sposob proces rozumienia przyjmuje forme kolista (czy
raczej: spiralng). Drugi wymiar kota hermeneutycznego polega na tym, Ze nie da si¢ zrozumieé¢
czesci bez zrozumienia calosci, a catosci bez wszystkich czgsci — por. W.G. Jeanrond, Herme-
neutyka teologiczna. Rozwoj i znaczenie (Mys$l Teologiczna, 23), ttum. M. Borowska, Krakow
1999, s. 17-18.

% PPK 4 (wstep), 4.1-4.2, 5.3.
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za posrednictwem pozostawionych swiadectw przesziosci (teksty, zrodla, trady-
cje), konieczne jest rowniez uwzglednienie prarozumienia, jakie zostaje wtaczone
w kazdg interpretacje, oraz wzigcia pod uwage kontekstu oraz wspolnoty inter-
pretujacej, w ramach ktorej 1 dla ktorej dokonuje si¢ interpretacja. Wymagane jest
dokonanie oceny poprawno$ci wlasnej interpretacji przez sprawdzenie, w jakiej
mierze byto ono uwarunkowane od prarozumienia interpretatora’'.

Dopiero wtedy mozna mowi¢ o poprawnym akcie zrozumienia, niemozliwym
bez wezesniejszego wysitku poznawczego i oceniajacego. Komisja nazywa t¢ fazg
0smozg — przeniknieciem horyzontéw miedzy podmiotem a przedmiotem interpre-
tacji. W przypadku interpretacji §wiadectw powstatych we wspolnocie wierzacych
podkresli¢ nalezy wigz migdzy przeszloscia a terazniejszoscig, opierajaca si¢ na
jednoczacym dziataniu Ducha Swietego (komunia Ko$ciota w czasie i przestrzeni)
oraz konstytutywnego dla wspdlnoty wierzacych objawienia®.

ROLA ZMYSLU WIARY W EGZEGEZIE TEOLOGICZNE]J

Ten niemozliwy do zdefiniowana (taki musi pozostac, jesli wiara ma supremo-
waé rozum) proces uprawiania egzegezy jest mozliwy do przeprowadzenia jedynie
dzieki zywej wierze badacza. Zwlaszcza nalezy tu podkreslic wage namaszczenia
Duchem Swigtym, dzigki ktéremu interpretator ksiag natchnionych zostaje wypo-
sazony w nadnaturalny sensus fidei. Dzigki niemu bedzie on w stanie nie tylko
Linstynktownie” stosowa¢ zasady teologiczne (w niniejszym tekscie zwrdocono
uwage glownie na pozytywne odczytanie analogia fidei oraz ujgcie calosciowe
Biblii), ale rowniez uzgadniac ,,na biezaco” sposdb owej koniecznej wspotpracy
wiary z rozumem historycznym. W konsekwencji wykorzystania zmystu wiary
fakty ustalane za posrednictwem metody historyczno-krytycznej beda mogtly sta¢
sie locus thelogicus®. W ten sposob zasugerowana biegunowo$¢ procesu egze-
getycznego moze zosta¢ zachowana, a uniknie si¢ rozdzielajgcego zastosowania
najpierw metody historyczno-krytycznej zupetlie oderwanej od wiary, a dopiero
nastepnie zasad teologicznych, zredukowanych sila rzeczy do kryterium negatyw-
nego — miary wynikow, do jakich doszta krytyka historyczna.
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THEOLOGICAL EXEGESIS IN THE LIGHT OF THE INTERNATIONAL
THEOLOGICAL COMMISSION’S DOCUMENTS

Summary

The Catholic interpretation of the Holy Scripture is characterised by coexistence of
theological principles and scientific methods. Theological exegesis so understood itself
requires theological justification. In search of the latter the author of the article referred to
the International Theological Commission’s documents. A theological basis for both the
so-called “great principles of the interpretation” of the Bible and the necessity to apply the
historical-critical method are presented in the text. The conclusion deals with suggestions
worthy to be considered in the Biblical interpretation. Bipolarism of the exegesis process
that is impossible to be defined is first of all to be heeded.
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