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ISTOTA KOSCIOLA
WEDLUG JOSEPHA RATZINGERA

Koscidt jest ludem Bozym, ktory zyje Ciatem Chrystusa i w celebrowaniu
Eucharystii sam staje si¢ Ciatem Chrystusa.

Kosciot jest tak bogata rzeczywisto$cia, ze nie ma jego jednego wyczerpujacego
okreslenia. Nawet Sobor Watykanski II zrezygnowal z podania jednej definicji
Kosciota. Postugujac si¢ biblijnymi i patrystycznymi obrazami i znaczeniami, uka-
zat on z jednej strony Kosciot jako Lud Bozy, Ciato Chrystusa, Swigtyni¢ Ducha
Swietego, a wiec jego strone niewidzialng (KK 6 i n.; por. KKK 781-810) i przez
to rozumiat Kosciét jako ikone Trojcy Swietej. Z drugiej strony Sobér przedstawiat
Kosciot jako spotecznos¢ widzialng, ktorej istote mozna ujac ostatecznie tylko
w wierze (credo ecclesiam), ale wyraza si¢ ona przez znaki na zewnatrz w prze-
powiadaniu, w sakramentach, w diakonii w urzedach Kos$ciota. W tym znaczeniu
Kosciot widzialny jest jednoczesnie Sakramentem (misterium), czyli znakiem
i narzedziem zbawienia Bozego przez Chrystusa w Duchu Swigtym (KK 1)L,

Takze Katechizm Kosciota Katolickiego podat jedynie ogdlny opis, na ktory
sktadaja si¢ trzy nieroztaczne znaczenia: Ko$cidl oznacza zgromadzenie litur-
giczne, wspolnote lokalng i calg powszechng wspolnote wierzacych. Mozna to
ujac tacznie: Kosciot jest ludem Bozym, ktory gromadzi Bog na calym $wiecie.
Istnieje on we wspolnotach lokalnych i urzeczywistnia si¢ eucharystycznie, zyje
Stowem i1 Ciatem Chrystusa, stajac si¢ w ten sposob Jego Ciatem (por. KKK 752).

Ale wiasnie z tych ogodlnych opisow Soboru i Katechizmu mozna probowac
wyrazi¢ istot¢ Kosciota. Dla jednych istotag Ko$ciota jest wigz z Chrystusem i catg
Tréjcg Swieta, zespotem task zbawczych (element niewidzialny), a takze ze stowem
Bozym, objawieniem, doktryng, sakramentami, wtadza (element widzialny)® — albo
krotko: ,,Koscidt jest integralnym Jezusem Chrystusem osobowo-spotecznym’,
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Dla drugich istote Kosciota stanowi partycypacja Kosciota w Chrystusie*. Dla
jeszcze innych do istoty Ko$ciota nalezy to, ze jest on jednoczesnie Boski i ludzki,
jest zatozony przez Jezusa Chrystusa w powotaniu Dwunastu®, aby z Nim byli
i uczestniczyli w Jego misji®, tworzac wspolnote stotu ze Zmartwychwstatym’.
Wymienione koncepcje rozumienia istoty Kosciota u trzech wielkich teologéw,
Bartnika, Ruseckiego i Ratzingera, pomimo pewnych réznic, maja wspolng ptasz-
czyzng, jest nig bycie z Chrystusem jako nowe Centrum. Wtasnie ta plaszczyzna
zostanie omowiona w mysli teologicznej Josepha Ratzingera, ktory istote Koscio-
ta widzi w tym, ze jest on Cialem Chrystusa. Dla przes§ledzenia tej koncepcji
konieczne jest ukazanie najpierw rozumienie idei Ciata Chrystusa (1), nastepnie
wyakcentowanie genezy Kosciota (2), szczeg6lnie wedtug sw. Pawta (3), by w tym
swietle wyrazi¢ istotg KoSciota, ktorg jest Ciato Chrystusa (4).

ROZWOJ IDEI CIALA CHRYSTUSA

Juz w Kosciele pierwotnym istnialo zasadnicze utozsamienie corpus Christi
z Ecclesia catholica®. Ale procesy historyczne i zmiany pojeciowe doprowadzity
do dalszego rozwoju tych kategorii. W pierwszych wiekach termin ,,ciato” (basar,
soma, sarx, corpus) byt wieloznaczny i oznaczal: historycznego Jezusa z Nazaretu,
zbiorowos¢ ludzka (corpus sociale lub morale), Chrystusa jako Nowego Adama
(Chrystus spoteczny) i Jezusa eucharystycznego®. Mamy trzy gtéwne stadia roz-
woju tego terminu: patrystyka, sredniowiecze i nowozytnosc¢.

Koncepcja patrystyczna uwaza, ze Kosciot jako nowy lud Bozy jest corpus
Christi przez to, ze przyjmuje Ciato Chrystusa, tworzac wspolnote komunikujg-
cych sie ze sobg eucharystycznych wspolnot stotul®. Mamy zatem utozsamienie
corpus Christi z Ecclesia catholica. Jest to sakramentalne pojecie Ciata Chrystusa,
w ktoérym wyraza si¢ takze duchowa glebia Kosciota. Mowigc inaczej, Kosciot
jest Ciatem Chrystusa od sakramentu Ciata Chrystusa, tj. od Eucharystii: ,,Jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba” (1 Kor 10,17). Akcent tej wypowiedzi lezy na Ciele ekle-
zjologicznym, budowanym przez Eucharystie, ktora okreslona zostata, np. przez

4 Por. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, Lublin 2014, s. 65, 67.

Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: Kosciol — znak wsrod narodow, przekt. W. Szymo-
na OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2013, s. 110.

Por. tamze, s. 120.

7 Tamze, s. 124.
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2016, s. 855.
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Augustyna, jako verum corpus Christi (De civitate Dei XXI, 25,3)'. Patrystyka
wigzata wiec za §w. Pawlem $cisle Ko$ciot z Eucharystig. Gtowny akcent byt kta-
dziony na to, ze tym Ciatem jest Kosciol, ktory jest budowany przez Eucharystie.
Dlatego $w. Augustyn nazwal Kos$ciot verum corpus Christi, czyli prawdziwym
Kosciotem Chrystusa, rzeczywistym Kosciotem.

W wieku IX zaczeto rozgraniczaé: Ciato Chrystusa sakramentalne (euchary-
styczne), Ciato historyczne i uwielbione oraz Ciato Chrystusa, ktorym jest Kosciol,
wyrastajacy z ,,Misterium”. Tez¢ te sformutowat Grzegorz z Bergamo: ,,W Eucha-
rystii jest Ciato Chrystusa, ktorym jest Kosciot, okreslone na sposob mistyczny
albo sakramentalny’*2,

W potowie XII wieku po raz pierwszy pojawito si¢ zastosowanie corpus Christi
mysticum w traktacie Magistra Simona o sakramentach®®, Odr6znia on w Eucha-
rystii corpus Christi verum i corpus Christi mysticum, ktorym jest Kosciot (jakby
dwie sfery Kos$ciota: prawdziwy i mistyczny). Zostaja rozdzielone: Ciato eucha-
rystyczne (corpus Christi verum) i Ciato Chrystusa mistyczne (corpus Christi
mysticum). Wedhug sakramentologii: Ciato eucharystyczne jest res et sacramentum,
ktore jednak ma by¢ znowu tylko znakiem lub symbolem rzeczywistosci, jaka
sakrament ma dokona¢, a mianowicie jedno$ci mistycznego ciala, czyli Kosciola.
I tak eklezjologiczny symbolizm uczyniono pustym i przez to nastgpito oderwanie
idei corpus Christi mysticum od jego prapierwotnego misterium eucharystycznego.

Z kolei koncepcja nowozytna odrodzita ide¢ corpus Christi pod wptywem
niemieckiego romantyzmu, gdzie stowu mysticum nadano znaczenie prawdziwie
mistyczne, a nie prawnicze, cho¢ jeszcze Vaticanum [ uznato termin ,,mistyczne” za
niejasny. Wyrazem nowego stanu rzeczy sa dwie encykliki Piusa XII: Mystici cor-
poris (1943) | Humani generis (1950), w ktorych doszto do catkowitego utozsamie-
nia corpus Christi mysticum z Ecclesia Romana catholica. Cho¢ poprzez dodanie
do Ecclesia stowa Romana zostat zawezony zakres catholica, okre$lony przedtem
przez Vaticanum I, gdzie Romana wyrazato jurysdykcyjny prymat papieza. Tym
samym zostato dokonane nowe rozumienie Kosciota katolickiego w perspektywie
niemieckiego romantyzmu: jest nim Kosciot jako mistyczny organizm taski, jako
organizm Ducha Swietego. A takiego rozumienia Kosciota nie da sie ograniczy¢
do Kosciota rzymskokatolickiego. Wspomniane encykliki niestosownie utozsamity
dwie rozne eklezjologie: prymacjalno-hierarchiczne (Vaticanum I) i romantyczno-
-mistyczne ujecie Kosciota. Dlatego Vaticanum II uznato za sprzeczne z Tradycja
utozsamienie corpus Christi z Ecclesia Romana catholica, zrezygnowano ze stowa
est, a na jego miejsce dano stowo subsistit (haec ecclesia |...] subsistit in ecclesia
catholica) [KK 8].

1 Por. H. Jorissen, Corpus Christi mysticum, LThK?, t. II (Sonderausgabe 2006), k. 1318.
Por. tamze.

18 Por. tamze, k. 1319.

J. Ratzinger, Opera omnia, t. VII/2: O nauczaniu II Soboru Watykanskiego, s. 859.
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Jaka zatem jest ostatecznie jednos¢ Chrystusa i Kosciota? Czy mamy przejac
jedng z wymienionych koncepcji, czy moze powréci¢ do swiadectwa biblijnego
$w. Pawla? Apostol Narodow mowi o utozsamieniu Chrystusa i Ko$ciota
(1 Kor 12,12), a w konsekwencji uzywa zamiennie stowa: Chrystus, Cia-
o, Kosciot, co wyraza dynamiczny charakter jednosci Chrystusa i Kosciota
(1 Kor 12,12-13: ,,podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada si¢ z wielu czton-
kow, a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sg liczne, stanowig jedno ciato, tak tez
jest 1 z Chrystusem. Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni,
aby stanowi¢ jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni.
Wszyscy tez zostaliSmy napojeni jednym Duchem”). Pawlowa idea jednosci spo-
czywa na stowie soma (cialo), ktore wzorujac si¢ na tworzeniu jednego ciata megz-
czyzny i kobiety w zwigzku matzenskim, wyraza takze dynamiczne zjednoczenie
Chrystusa i Kosciota. W zjednoczeniu tym istniejg dwie relacje: ofiarowanie si¢
Chrystusa Kosciotowi i ofiarowanie si¢ Kos$ciota Chrystusowi®®. I cho¢ te relacje
$g nierowne, to opisane sg przez to samo pojecie ,,jedno Ciato”.

GENEZA KOSCIOLA

Tocza si¢ ciagle jeszcze teologiczne dysputy na temat pochodzenia Koscio-
la, czasu jego powstania czy najwazniejszego aktu, ktory bytby fundamentem
ustanowienia Kosciota. Kazda taka dysputa ma swoj wlasny punkt wyjscia, kto-
ry w zasadzie przesadza o stusznosci postawionej tezy. Nie wdajac si¢ jednak
w szczegoty tych rozbieznych sadow, skupmy sie raczej na stanowisku samego
Josepha Ratzingera.

Wedlug niego Jezus byt nie tylko $wiadom, ze jest Synem Czltowieczym, czyli
postacig symbolizujaca lud Bozy czaséw ostatecznych, ktory zamyka historie'®, ale
takze rozumiat siebie jako nowego Mojzesza; wiedzial, Ze jest osobowg realizacja
przymierza Boga z ludzmi i w swej osobie jest krolestwem Bozym?®’. W tej $wia-
domosci postania od Ojca, wszedl w dzieje starotestamentalne;j historii zbawienia
i nadal Bozej ekonomii nowy wymiar. Stworzyt nowa religijng wspolnote, nowy
lud Bozy, powotlujac Dwunastu (Mk 3,13 i n.) jako fundament nowego Izraela.
Apostotowie zostali protoplastami ludu 12 pokolen, duchowymi ojcami nowego
ludu Bozego. I cho¢ fundamentem zatozenia Kosciota jest powotanie grona Dwuna-
stu, to intencja genezy Kosciota wyraza si¢ jeszcze w dwoch szczegdlnych aktach:
w udzieleniu Piotrowi (Mt 16,28 in.) i apostotom (Mt 18,18) wladzy zwigzywania
i rozwigzywania oraz w Ostatniej Wieczerzy. Wlasnie Ostatnia Wieczerza nadaje

5 Tamze, s. 864.

6 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: KoScioél — znak wsréd narodow, s. 116.

7 Tamze, s. 117; por. K. G6zdz, Obraz Chrystusa w dzielach Benedykta XVI1, RT LXI (2014), z. 2,
s. 21-24.
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sens zaro6wno powotaniu Dwunastu, jak 1 wyrdznieniu Piotra, a takze nadaje wspol-
nocie specyficzny fundament, odrézniajgc jg od innych jako nowa'®. W ten sposdb
Ostatnia Wieczerza jest wlasciwym miejscem genezy Kosciola, poniewaz staje sie
ona zawarciem nowego przymierza Boga z ludzmi na nowym poziomie. To, co
wyrazat kult Starego Testamentu (a wigc wydarzenie Paschy, zawarcie Przymierza
na Synaju, nadzieja nowego przymierza i idea Stugi Bozego), zostalo zrealizowane
w Jezusie Chrystusie, poniewaz On jest Barankiem paschalnym, Stuga Bozym,
ktory umiera za wielu, w swej ofierze dokonuje Przymierze na Synaju i zostaje
zawarte nowe Przymierze w Jego krwi, i powstaje nowy lud Bozy!®. W znacze-
niu nowotestamentalnym zostata ustanowiona istota Kosciota — wspolnota stotu
ze Zmartwychwstatym, ktory tamie chleb, gromadzac wszystkich jako nowy lud
Bozy. W tajemnicy zycia i $mierci Jezusa komponenty starego Przymierza (Bozy
nardd, Pascha, Stuga Bozy) zostaly na nowo przejete i przeobrazone. Narodzita
si¢ wiec nowa rzeczywistos¢ — Kosciot, gdy Jezus zasiadl ze swoimi do stotu®.
Korzeniem KoSciota nie jest wigc powotanie podmiotu wtadzy w Kosciele (Piotr
jako Skata; por. Mt 16,17 i n.), lecz wspdlnota stolu Pana z uczniami jako anty-
cypacja zasiadania z Bogiem przy stole z cala ludzkoscia.

Wspoélnota nowego ludu Bozego nie jest — jak mogloby si¢ wydawac niekto-
rym — agapa, zwyklym positkiem. Wspolnota ta jest bowiem drogg Krzyza. Gdy
od Jezusa odeszty ttumy (tzw. kryzys galilejski) 1 gdy oficjalnie Izrael powiedziat
Jezusowi ,,nie”, to nie poszedt On drogg odiaczenia, jaka kierowaly sie sekty, jak
np. wspdlnota Qumran, lecz wybrat droga krzyza, gdy oddat swe zycie w zastep-
stwie innych?. W ten sposob stat si¢ rzeczywistym Ebed Jahwe i tg postuga mitosci
namascit nowa wspolnote — Kosciol, by realizowal Jezusowe ,,za was” w postawie
stuzenia innym.

Ostatnia Wieczerza jest $ciSle zwigzana zarowno z Krzyzem, jak i z Paschg
zydowska. Jezus wlaczyt swa Uczte w dawng prefigure uczty paschalnej i uczynit
ja rzeczywista Paschg. Umieral na krzyzu, kiedy w §wigtyni zarzynano baranki
paschalne?>. W ten sposob sam stat si¢ Barankiem paschalnym, a pierwsza noc
paschalna byla godzing narodzin nowego ludu Bozego (jak kiedy$ — narodzin
ludu Izraela). Jako rzeczywisty Baranek umiera Jezus na krzyzu w zastgpstwie za
caly $wiat, a uczte, w ktorej spozywa si¢ Jego Cialo i pije Jego Krew, podniost
do rangi ostatniej uczty paschalnej. I ta nowa i ostateczna uczta staje si¢ nowym
centrum dla nowego ludu Bozego. Odtad lud ten jest jednoczony od wewnatrz, od
jednego Pana, ktdrego wszyscy spozywaja i w Nim majg swoja jednos$¢. Wihasciwe

18 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: Kosciél — znak wsréd narodoéw, s. 130.

9 Tamze, s. 124.

20 Tamze,s. 1251in.

2 Tamze, s. 122.

22 ]. Ratzinger, Opera omnia, t. V1/1: Jezus z Nazaretu, przekt. M. Gorecka, W. Szymona OP, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2015, s. 305, 456-460.
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centrum uczty Panskiej stanowi wige Ciato Panskie® i ono jest nowa §wiatynia,
ktora jednoczy wszystkich w jedno. W tym momencie Paschy spelnia si¢ zapo-
wiedz zburzenia starej Swiatyni (Mk 14,58), nastepuje kres starego kultu i starego
ludu. Zapowiedziany jest nowy kult, ktérego centrum bedzie przemienione Ciato
samego Jezusa?*. Ciato Chrystusa jest teraz miejscem obecnosci Boga wérod ludzi
i miejscem nowego kultu. Tak Jezus ustanowil Kosciét jako nowag wspolnote
zbawcza, ktora karmi si¢ Ciatem Panskim.

KONCEPCJA KOSCIOLA WEDLUG SW. PAWLA

Apostol Narodow stworzyl pojecie Ciata Chrystusa w odniesieniu do Ko$ciota
i chrze$cijan nazwat ,,cztonkami Chrystusa”?. Znalez¢ mozna u niego trzy gtdwne
watki myslowe, taczace si¢ w catosc¢: relacje oblubiencza (1 Kor 6,12-20); motyw
praojca (Rz 5; 1 Kor 15; Ga 3) i jedno$¢ z Chrystusem (1 Kor 10,14-22).
Pierwszy watek relacji oblubienczej ukazuje Kosciot jako oblubienice. Jest
to przeniesienie starotestamentalnej relacji m¢zczyzny i kobiety jako wspolnoty
mitosci (Rdz 2,24) na relacj¢ Chrystusa i chrze$cijan, czyli wspdlnoty wierza-
cych (Kosciot), ktorzy razem tworza nowa egzystencje duchowa. ,,Kto taczy sie
z Panem, jest z Nim jednym duchem” (1 Kor 6,17). Wspolnota wierzacych jest
zatem oblubienicg, podobnie jak w przesztosci lud Izraecla. Pawet przeobrazit te
starotestamentalng relacje w ten sposob, ze wspolnota nie stara si¢ dopiero, by
by¢ ludem Bozym, lecz juz nim jest przez zespolenie z Panem i tworzenie z nim
duchowej jednosci Ciata. Kosciol jest wigc ludem przez t¢ jedno$¢ z Chrystusem.
Motyw praojca ukazuje Chrystusa jako protoplaste, ktory decyduje o wewngtrz-
nej jednosci wszystkich potomkow. Jest wigc On nowym Adamem, nasieniem
Abrahama. Jak wszyscy ludzie sg zawarci w pierwszym Adamie i ponosza konse-
kwencje jego grzesznego czynu, ktora nas negatywnie jednoczy, tak w Chrystusie,
nowym Adamie, stajemy si¢ nowym cztowiekiem. Chrzescijanie sg wigc nowym
ludem Bozym, ktorzy stanowig jedno z Chrystusem, sg ,,synami w Synu”, sa ,,kim$
jednym w Jezusie Chrystusie” (Ga 3,28b). Sg tym ludem ,,tylko przez to, ze sa
Ciatem Chrystusa”?. W starych wielkich religiach czgsto spotykamy pojmowanie
catej ludzkosci jako rzeczywisto$ci jednego ,,nadcztowieka” czy cztowieka?’.
Trzeci motyw wyraza naszg jednos¢ z Chrystusem, ktora nie polega na jednosci
fizycznego pochodzenia, jak w przypadku pierwszego Adama, lecz na jednosci
duchowej, czy wrecz sakramentalnej jednosci z Chrystusem. Pawet wykazuje

23
24
25

J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsrod narodow, s. 132.
Tamze.

Tamze, s. 133.

% Tamze, s. 134.

21 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, s. 28.
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te jedno$¢ przede wszystkim przez dwa sakramenty — chrztu i Eucharystii. Naj-
pierw powstaje jednos¢ chrzescijanina z Chrystusem przez duchowe wszczepienie
w Chrystusa, dokonane przez chrzest (Rz 6,1-11). Jest to jakby drugie narodzenie,
ktore przemienia cztowieka w nowego Adama i dokonuje si¢ przez tacznosc ze
$miercig Chrystusa na Krzyzu. Jednostka rodzi si¢ wiec z Krzyza przez wszczepie-
nie w nowego Adama, przez wiaczenie w Ciato Chrystusa. Natomiast wspdlnota
wierzacych (Kosciol) tworzy jednos¢ z Panem przez Eucharystie, przez spozy-
wanie Chleba — Ciata Chrystusa. On upodabnia nas do siebie i wlgcza nas w swe
wiasne Ciato i tak czyni nas jednos$cia: jednym Chrystusem. Spozywajac jeden
Chleb, w ktorym jest obecny duchowy Chrystus, stajemy si¢ jednym Ciatem, i to
Jego Ciatem. Dlatego Pawetl moze powiedzie¢, ze Kosciol jest Ciatem Chrystusa
i staje si¢ nim ciagle na nowo przez Eucharysti¢?.

Stworzone przez Pawla trzy motywy wzajemnie si¢ 1aczg: obraz praojca to
idea, ktora w chrzcie realnie czyni nas nowym stworzeniem w Chrystusie, a obraz
oblubienicy to idea, ktéra w Eucharystii urzeczywistnia si¢ i wyraza naszg jedno$¢
z Chrystusem przez mito$¢, dzigki ktorej stajemy si¢ jednym Ciatem duchowym.
Chrzest czyni nas nowymi ludzmi, a Eucharystia jednoczy nas z Chrystusem. Zatem
Kosciot (= chrzescijanie) wedtug Pawla nie jest tylko mistycznym (mysticum) lub
symbolicznym, lecz takze prawdziwym (verum) Ciatem Chrystusa. Problem w tym,
ze — wedlug Ratzingera — Pawel nigdy nie mowit o mistycznym Ciele Chrystusa,
lecz zawsze o Ciele Jezusa®. Kwesti¢ t¢ rozwigzuje Henri de Lubac, stwierdzajac,
ze obecnie doswiadczamy dostownie odwrotnego rozumienia corpus verum et
mysticum. W starozytnosci corpus verum to Kosciol, a corpus mysticum to ciato
sakramentalne, czyli Eucharystia. Dzi$§ natomiast corpus verum to Eucharystia,
a corpus mysticum to Kosciot.

ISTOTA KOSCIOLA: KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA

Rozwazania Pawla na temat Ciala Chrystusa doprowadzity nas do waznego
stwierdzenia, ze Cialo Chrystusa staje si¢ widzialng, a wigc w pewien sposob
uchwytng zmyslami rzeczywistoscig wtasnie w Eucharystii. Na tej podstawie
mozna powiedzie¢, ze Koscidt jest Ciatem Chrystusa. Dla wielu obraz ,,ciata” nie
byl zbyt wyrazny i chciano go zastapic¢ obrazem ,,ludu Bozego”. Ale wedlug Ra-
tzingera ten obraz ludu nie moze dostatecznie wyrazi¢ istoty Nowego Testamentu,
poniewaz stary Izrael tez byl ludem Bozym. Dlatego istota tej niepowtarzalnej
nowosci Nowego Testamentu tkwi w pojeciu ,,Ciata Chrystusa”. PowiedzieliSmy
juz wezesniej, ze wedlug samego Jezusa idea Kos$ciola nie wyczerpuje si¢ w Dwu-
nastu i w powotaniu Piotra, lecz ma swe centrum w ostatniej Wieczerzy. Oznacza

28 ]. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: KoSciél — znak wsréd narodoéw, s. 135.

2 Tamze, s. 136.
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to, ze sam Jezus uczynil swe sakramentalne Ciato najwazniejszg tre$cig Koscio-
1a¥®. Tak Eucharystia jest samorealizacjg Kosciota. W sprawowaniu Eucharystii
wspolnota wierzacych w Jezusa Chrystusa staje si¢ ludem Bozym przez Ciato
Chrystusa®. Zatem Pawel uzywa pojecia ,,Ciato Chrystusa” do Kosciota w takim
samym znaczeniu, w jakim robit to sam Jezus. Dodat tylko proste wyjasnienie,
ze Kos$ciot jest wspolnota, ktora w widzialnym zgromadzeniu wypetnia swa nie-
widzialng istot¢ Ciata Chrystusa. Istotg Kosciota jest wiec Cialo Chrystusa! To
wlasne, niewidzialne Cialo Chrystusa uobecnia si¢ w widzialnie w Eucharystii.

Te¢ prawdg znali i pielegnowali ojcowie Kosciota. Uwazali oni, ze chrze$cijanie
sa rzeczywistym Ciatem Chrystusa (corpus verum), czyli sa rzeczywiscie zjed-
noczeni z Panem. Eucharystia byta uwazana za konkretng form¢ naszego bycia
Ciatem Chrystusa (corpus mysticum). W Eucharystii wyraza si¢ jednos¢ wszystkich
chrzescijan i ich wzajemna mitos¢. Wyrazit to ztotousty Jan Chryzostom, mowigc:
»przez ten chleb” mamy uczestnictwo w Chrystusie i zjednoczenie z Nim*. Chleb
ten jest jednym Cialem Chrystusa. My, przyjmujac ten chleb, stajemy si¢ jednym
Cialem.

Ale Eucharystia ma tez znaczenie horyzontalne. Poprzez to, ze jest wertykalnie
zjednoczeniem z Chrystusem, winna si¢ sta¢ tez horyzontalnie zjednoczeniem
miedzy ludzmi w mitosci braterskiej. Eucharysti¢ dopetnia wigc mito$¢ braterska.
Jest to harmonia liturgii i zycia. Dlatego nie mozna zadowoli¢ si¢ tylko oltarzem
w kosciele, lecz trzeba wyjs¢ na zewnatrz, by dostrzec ottarz jatmuzny, co prefe-
ruje dzi§ moze zbyt jednostronnie papiez Franciszek. Chodzi o to, ze liturgia jest
bardziej realna — powie Ratzinger — gdy dzielimy si¢ mitoscia z innymi, zwlasz-
cza z potrzebujacymi. Gdy codzienne zycie wierzacego staje si¢ cz¢scia liturgii,
wowczas staje si¢ on w petni Cialem Chrystusa.

Za Tomaszem mozemy potwierdzi¢, ze Eucharystia ma podwojne znaczenie:
wskazuje na rzeczywiste i na mistyczne Ciato Chrystusa®. Tak Eucharystia jest
rzeczywistym centrum Kosciota. Jednoczy dwa wymiary: niewidzialny i widzial-
ny przez mito$é¢ jako duchows istote chrzescijanstwa. Zrodlo tej mitosci tkwi
w celebracji Ciata Chrystusa. Podobnie jedno$¢ Ko$ciola ma za podstawe nie
tyle centralny porzadek (papiez i kuria rzymska), ile cate zycie jedna Euchary-
stig. Oczywiscie papiez t¢ jednos¢ Uczty Chrystusowej konkretyzuje, gwarantuje
i utrzymuje, ale to Eucharystia jest teologicznym miejscem prymatu. Kosciot jest
wiec ludem Bozym dlatego, ze jest Ciatem Chrystusa.

80 Tamze, s. 137.

8t Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: KoSciél — znak wsréd narodéw: ,JKoéciot jest ludem
Bozym przez Ciato Chrystusa” (oktadka).

Jan Chryzostom, In 1 Cor. hom. 24 (200), cyt. za: J. Ratzinger, Opera omnia, t. VII1/1: Kosciot
— znak wsrod narodow, s. 138.

Tomasz z Akwinu, Stk 111, q. 80, a. 4 ¢, cyt. za: J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: Kosciot —
znak wsrod narodow, s. 139.
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* * %

Joseph Ratzinger odrzucit rozdzielanie corpus Christi mysticum od corpus
Christi verum 1 wraca do pierwotnego wigzania Ko$ciota z Eucharystia w tym
znaczeniu, ze Kosciot jest prawdziwa realnoscig Ciata Chrystusa budowanego
w Eucharystii. Unika zatem — moim zdaniem — okre$lenia ,,mistyczne” (tajem-
nicze), poniewaz odchodzi ono od realnosci i jest tylko znakiem Kosciota, a nie
prawdziwym Kos$ciotem (non verum corpus Christi). Dlatego tez Ratzinger wyraza
istote Kosciota w odwaznej tezie: ,,Kosciot jest ludem Bozym przez Cialo Chry-
stusa”. Lud Bozy okresla konkretng wspolnote ludzi wierzacych w Chrystusa,
ktora jest tworzona przez uobecnianie si¢ w niej niewidzialnego Ciata Chrystusa
w misterium Eucharystii.

W dzisiejszej teologii pojawia si¢ jednak pewien problem: czy termin ciato
»mistyczne” jest dostatecznie trafny? W jezyku potocznym ,,mistyczne” to tyle,
co tajemnicze, nierealne. Jesli wywodzi si¢ termin ,,mistyczne” od misterium
eucharystycznego, to jest stuszne. Jesli jednak ,,mistyczne” uwaza si¢ jako inne
niz rzeczywiste — to jawi si¢ wielki problem. W dzisiejszym jezyku teologicznym
ogo6lnym stowo ,,mistyczne” oznacza jednak ciato prawdziwe i realne, cho¢ na
sposob misterium. Przynajmniej tak — zdaje si¢ — pojecie to uksztattowat Pius XII
w swoich dwoch wymienionych encyklikach.

Natomiast Hans Jorissen®* uwaza termin ,,mistyczny” za niekorzystny dla roz-
woju eklezjologii, poniewaz prowadzi do ztego rozumienia Kosciota: Ze jest On
tylko znakiem prawdziwego Kosciota, ktérym jest Chrystus i wierni przez Eucha-
rystig. Takie rozumowanie moze by¢ uwazane za akademickie: jakoby Kosciot
obecny byt tylko widzialnym znakiem sakramentalnym. Oddawatby on tylko
pojecie Chrystusa i Jego Ciata, a nie docieratby do realnego Kosciota, gdyz wedtug
tego autora Kosciot mistyczny jest tylko znakiem prawdziwego KosSciota. Problem
tkwi wiec w tym, ze Ko$ciot mistyczny nie realizuje prawdziwego Kosciola, lecz
jest tylko jego znakiem.

Moze dlatego wtasnie Ratzinger nie uzywa stowa ,,mistyczny” dla okreslenia
Kosciota, by nie zaciera¢ jego (Ko$ciota) realnosci i by eklezjologii nie sprowa-
dza¢ do samych poje¢ bez ich wlasciwej tresci. Wedlug Ratzingera Kosciot jako
mistyczne Ciato Chrystusa nie tylko oznacza Chrystusa i Jego wiernych w Niego
wierzacych, ale jest tym Ciatem, stanowi Chrystusa i Jego Ciato w Eucharystii. To
Cialto oznacza to samo, co lud Bozy. Jezeli Ratzinger postuguje si¢ okresleniem
Kosciota jako Sakramentu, to Kosciota nie traktuje tylko jako znaku sakramental-
nego, ale jako petng rzeczywisto$¢ Chrystusa jako Glowy i Jego cztonkow. I tak
rozumie Pawlowe okreslenie Ciata Chrystusa. Prawdziwy Kosciot wedtug Ratzin-
gera to zywy Chrystus, Glowa ludu Bozego, i cho¢ przez misterium Eucharystii,
to jednak realistyczny, chociaz nie w sensie fizycznym i materialnym.

3% H. Jorissen, Corpus Christi mysticum, k. 1319.
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Tak Ratzinger odbudowuje pelny ontyczny realizm wyrazany w pojeciach
teologicznych: nie ogranicza si¢ do pustych poje¢ 1 koncepcji, ale dochodzi do
realnosci, ktore one oznaczaja. W ten sposob odcina si¢ od idealizmu i teologii
czysto lingwistycznej, ktora na samych terminach i pojeciach konczy, ale nie
dosiggajac rzeczywisto$ci przez nie oznaczane;.
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THE ESSENCE OF THE CHURCH ACCORDING TO JOSEPH RATZINGER

Summary

The author puts forwards a hypothesis relating to the interpretation of the thought of
Joseph Ratzinger — Benedict XVI concerning the essence of the Church as the Body of
Christ. Jesus Christ built His Church in a visible form through His choice of the Twelve,
who were called to build a special community with Him. By building the Church, the
Apostles participated in Christ’s earthly mission. The essence of the Church does not lie
in the very fact of its apostolic foundation, but in the event of the Last Supper, that is of
the Eucharist, which marks the actualization of the Church. The Eucharist concretizes the
Body of Christ in its “physical” and its risen dimension (Corpus Christi verum) as well
as its social form, where Jesus is the Head of the body of all the baptised faithful (Corpus
Christi mysticum), that is in the aspect of the integral Church. The Eucharist is a manifes-
tation of both, the individual Body of Christ (“This is my Body” 1 Cor 11:24; Mk 14:22b)
and the “social” Body of Christ’s Church. Therefore, the essence of the Church is the
community of Christ with the baptised faithful, whose sacramental participation actualizes
of the Body of Christ through the Eucharist (“He is the Head of the Body — the Church”
Col 1:18; cf. Eph 1:10; and we are “the Body of Christ and each of you is a part of it”
1 Cor 12:27, cf. 12:12—13). In other words, the essence of the Church lies in its being the
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Body of Christ in both of its aspects: individual and social, which are actualized through
the Eucharist. Ratzinger himself also puts it in the following manner: “The Church is the
People of God through the Body of Christ.” In this sense, the Church is not only a sacra-
mental sign (signum), but it is a matter of fact (res). This is how Ratzinger advocates the
original Christian idea of a strong link between the Church and the Eucharist. By doing
s0, he opts for the full ontical, realist approach to theology, refuting the idealist stance. For
Ratzinger, the Church is more than a sign. It constitutes the full reality of Christ as its Head
in communion with the faithful as members of His Body.

Keywords: Christ’s Church, essence of the Church, Body of Christ, Corpus Christi,
Last Supper, Eucharist

Stowa kluczowe: Koscidét Chrystusowy, istota Kosciota, Ciato Chrystusa, Corpus
Christi, Ostatnia Wieczerza, Eucharystia
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