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MOZLIWOSC OBJAWIENIA BOZEGO
WEDLUG PETERA KNAUERA

Wedhlug niemieckiego teologa Petera Knauera szczegdlne Boze objawienie
1 wspoélnota czlowieka z Bogiem sg mozliwe, lecz nie oczywiste. Objawienie
Boze przekazywane jest w oredziu chrzescijanskim, ktére chce by¢ rozumiane
jako Stowo Boze, skierowane przez Boga do cztowieka. Objawienie Boze w naj-
glebszym sensie polega na przyjeciu cztowieka do wewnatrz Boskiej mitosci
i jako takie mozliwe jest jedynie w trynitarno-inkarnacyjno-pneumatologicznym
rozumieniu Boga. Mito§¢ Boza nie ma miary w niczym stworzonym i nie moze
zosta¢ odczytana ze $wiata samym tylko rozumem. Objawienie Boze wymaga
wiary jako rodzacej si¢ ze shuchania Stowa postawy zaufania dzialajagcemu Bogu.

Jezeli Bog mieszka w niedostepnej $wiattosci, jak moze objawic si¢ cztowieko-
wi i przyjac go do wspolnoty ze soba? Jezeli darowanie si¢ Boga cztowiekowi nie
ma miary na tym $wiecie, to jak w ogole moze ono zosta¢ sensownie wypowie-
dziane? Czy aby pojecie objawienia nie jest dzi$ dla teologii trywialnie oczywiste?
Pytania te stawia niemiecki teolog Peter Knauer.

Urodzony w 1935 roku, Peter Knauer studiowat filozofie, a nastepnie teologie.
W 1964 roku otrzymat §wigcenia kaptanskie w zakonie jezuickim. W 1969 roku
uzyskat stopien doktora na podstawie pracy Verantwortung des Glaubens — Ein
Gesprdch mit Gerhard Ebeling aus katholischer Sicht*. Nastepnie wyktadat teo-
logi¢ fundamentalng w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej $w. Jerzego we
Frankfurcie n. Menem. W 1977 roku otrzymat stopien doktora habilitowanego
w dziedzinie teologii dogmatycznej na podstawie dysertacji Der Glaube kommt
vom Héren?. W 1978 roku zostat profesorem nadzwyczajnym teologii dogma-
tycznej. Od 1980 roku pracowat w katedrze teologii fundamentalnej. W latach
1992-1997 byt prorektorem wspomnianej uczelni. Od 2003 roku przebywa na
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emeryturze. Podczas swojej dziatalnoéci naukowej Knauer podejmowat wspotprace
jako wyktadowca teologii fundamentalnej z kilkoma uniwersytetami zagranicz-
nymi: w Innsbrucku (1976), w Bogocie, Quito i Guayaquil (1983), w Meksyku
(1986, 1989, 2000), w San Miguel k. Buenos Aires (1994) oraz w Jerozolimie
(2005)3. Dorobek naukowy jezuickiego teologa stanowig liczne publikacje nie-
mieckojezyczne, a takze prace powstale lub przettumaczone na jezyki hiszpan-
ski, angielski, francuski i in.*. Gdy idzie o obecnos¢ mysli Knauera w Polsce, to
dotychczas przettumaczone zostaty trzy jego prace®. Glowne jego dzieto, ksigzka
habilitacyjna, zostato zrecenzowane w jezyku polskim w 1982 roku®. Tworczosé
naukowa niemieckiego profesora koncentruje si¢ wokot nastepujacych zagadnien:
naturalne poznanie Boga i poznanie wiary, uzasadnienie wiary, Stowo Boze jako
podstawowa kategoria teologiczna, teologia relacjonalna, stosunek innych religii
do Chrystusa i chrzesécijanstwa, ale takze mysl teologiczna Ignacego z Loyola
oraz kwestie etyczne.

W niniejszym artykule podjeta zostaje proba zrekonstruowania mys$li Knauera
na temat mozliwos$ci objawienia Bozego. Pragnie si¢ wraz autorem przej$¢ droge
rozumowania, ktora wyznaczyl przede wszystkim w swojej rozprawie habilita-
cyjnej, ale ktora daje si¢ poznac takze z innych jego publikacji. Swojg refleksje
nad objawieniem Bozym Knauer rozpoczyna pytaniem o oczywistos¢ objawienia
Bozego. Podstawg przyjecia i przekazywania przez cztowieka objawienia Bozego
jest jego wyrazalno$¢ w sposob dostgpny cztowiekowi. Teolog pyta zatem o moz-
liwos¢ komunikowania si¢ Boga cztowiekowi w ludzkim stowie. Poszukujac
odpowiedzi, rozwaza najpierw pojecie Stowa Bozego, a nastgpnie jego tresc, ktora
w najglebszym sensie jest sam Bog. W ten sposob Knauer wprowadza wreszcie
nauke o Bogu objawienia, badajac przy tym jej wpltyw na rozumienie objawienia
i jego mozliwosci.

8 Por. Lebenslauf, http://peter-knauer.de/glaubens1pl.pdf (dostep: 12.01.2017).

Por. Bibliographie von Peter Knauer SJ, http://peter-knauer.de/glaubensipl.pdf (dostep:
12.01.2017). Na uznanie zashuguje fakt, Ze autor udostepnia nie tylko swojg bibliografi¢, ale
takze wiele sposrod swoich publikacji. Stanowi to cenng pomoc w badaniach nad jego tworczo-
$cig naukowa.

Uzasadnienie etyki dzisiaj, W: Uzasadnianie w aksjologii i etyce w badaniach polskich i zagra-
nicznych, red. L. Kopciuch, T. Siwiec, Lublin 2014, s. 69-75; Znajdowaé¢ Boga we wszystkich
rzeczach. Klucz do mistyki sw. Ignacego Loyoli, Krakéw 1993; Wyznanie wiary dla naszych
czasow [b.m. 1 r.w.], http://peter-knauer.de/glaubens1pl.pdf (dostgp: 12.01.2017).

J. Cuda, P Knauer, , Der Glaube kommt vom horen. Okumenische fundamentaltheolo-
gie”, Graz—Wien—Koln 1978, ss. 336 [recenzja], ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
15 (1982), s. 285-287. Dysertacja P. Knauera stata si¢ ponadto przedmiotem okoto stu recenzji
i krytycznych odniesien opublikowanych w jez. niemieckim oraz w kilkunastu innych jezykach
(por. wykaz zalagczony na koncu najnowszych wydan dysertacji; por. przyp. 2).
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OBJAWIENIE BOZE — OCZYWISTE CZY NIEOCZYWISTE?

Nauki teologiczne sa zgodne co do tego, ze objawienie jest dzietem wlasnej
wolnej inicjatywy Boga, a nie moze ono zosta¢ wywalczone przez cztowieka.
Objawienie u swoich podstaw zaktada wigc dziatanie Boga i jako takie nie moze
by¢ oczywiste. Tymczasem, jak zauwaza jezuicki profesor, w teologii przyjmuje
si¢ je czesto jako oczywisty punkt wyjscia. W odniesieniu do jednej z dyscyplin
teologicznych pisze: ,,Tradycyjna teologia fundamentalna tak daleko, jak widze,
nie ustosunkowala si¢ do tej problematyki. Wydaje si¢ widzie¢ pojecie objawie-
nia Bozego lub «Stowa Bozego» jako u podstaw bezproblemowe. Ze objawienie
Boze nie jest niemozliwe, wynika dla niej z wszechmocy Boga: Dlaczego Bog
nie mialby si¢ objawi¢ takze w szczegolny sposob? Dla tradycyjnej teologii fun-
damentalnej zalezy to jeszcze tylko od przeprowadzenia dowodu, ze takie jako
bezproblemowo mozliwe przyjete objawienie takze faktycznie si¢ wydarzyto™’.
Knauer, uzasadniajac dalej swojg wypowiedz, pisze, ze gdyby pojecie objawienia
Bozego faktycznie bylo tak bezproblemowe, jak sie wydaje, ktokolwiek mogtby
latwo podawac swoje twierdzenia jako objawienie Boze. Tymczasem jednak, aby
cos$, co rosci sobie prawo do bycia objawieniem Bozym, mogto za takie zosta¢
uznane, musi dowie$¢ swojej prawdziwosci, wykaza¢ swoje Boskie zrodto®.

Tym, co zdaniem Knauera wyroznia jego refleksje od klasycznej teologii funda-
mentalnej, jest wlasnie wglad w owa, jak to nazywa, ,,nicoczywisto$¢” objawienia.
Zanim jednak Knauer rozwinie temat ,,nicoczywistosci”’, wyjasnia najpierw, jak
rozumie stowo ,,oczywisto$¢”. Przymiotnik ,,oczywisty” (selbstverstdindlich) moze
mie¢ jego zdaniem dwa catkiem przeciwne znaczenia. Po pierwsze, stowa ,,0czy-
wisty” uzywa si¢, by wyrazi¢, ze cos$ daje si¢ zrozumie¢ na podstawie wlasnych
tylko sit poznawczych poznajacego. Knauer odrzuca, aby oredzie chrzescijanskie
bylo w tym sensie oczywiste lub przekonujace. Po drugie, okreslenie ,,oczywi-
sty” moze znaczy¢ takze, ze co$ czyni ,,samo siebie” zrozumiatym oraz ze tylko
ono moze uczynic siebie zrozumiatym. W tym sensie oredzie chrzescijanskie jest
oczywiste, gdyz wyjasnia si¢ przez swoja whasng tre$¢®.

Gdy idzie o ,,nicoczywisto$¢” (Nicht-selbstverstindlichkeit) objawienia, Knauer
nie ma tu na mysli jedynie tego, co wynika z przyjgcia za zrodto objawienia wolnej

7 P. Knauer, Der Glaube kommt vom Hoéren. Okumenische Fundamentaltheologie, Freiburg—

Basel-Wien 19918, s. 83. Autor w swojej ksigzce odwotuje si¢ do wielu publikacji podejmu-
jacych zagadnienie poje¢ objawienia i Stowa Bozego. Nie zarzuca wigc teologii fundamental-
nej catkowitego przemilczenia, lecz nie do$¢ doglebne omowienie kwestii problematycznosci
wzglednie nieoczywistosci tych pojeé. Por. m.in. tamze, przypis 94.

Por. tamze, s. 83.

Wazng rol¢ w zrozumieniu intencji Knauera pelni gra stowna. Autor postuguje si¢ tu niemiec-
kim stowem skrywajacym w sobie dwa inne stowa: selbst-verstindlich, ktore ttumaczy jako
nur von sich selber verstindlich. Zachowujac analogi¢ do jezyka niemieckiego, nalezatoby
w jezyku polskim mowic o ,,samo-czynieniu si¢ zrozumiatym” objawienia. Por. tamze, s. 161.
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inicjatywy Boga. Zdaniem niemieckiego jezuity chodzi bardziej o to — i to wlasnie
nie jest wcale trywialnie oczywiste — ze w ogdle objawienie Boze jest mozliwe'°.
Jezeli bowiem przyjmuje si¢ jednostronnos¢ realnej relacji stworzenia do Bogal!,
to objawienie nie jest nastepnie czym$ oczywistym. Knauer zauwaza, ze takze
w filozofii scholastycznej méwiono o jednostronnosci realnej relacji stworzenia
do Stworcy, zwlaszcza dla spekulatywnej obrony absolutno$ci i niezmiennos$ci
Boga. Nie stawiano juz jednak pytania, jak wobec tego moga zosta¢ wyrazone
objawienie Boze i Jego przymierze z cztowiekiem, a w konsekwencji wspdlnota
ludzi z Bogiem?'?. Takie zarzuty, zdaniem Knauera, zostajg zwykle wyparte, pod-
czas gdy nalezy widzie¢ stojacy za nimi problem?®. Przyjecie przez cztowieka jego
stworzonosci, jako catkowitej zalezno$ci od Boga, pociagga bowiem za sobg daleko
idaca nieoczywistos¢ objawienia. Nie oznacza ona logicznych trudnosci w przy-
jeciu mozliwosci objawienia Boga stworzeniu. Przeciwnie, pojecie objawienia
Bozego, obok poje¢ Stowa Bozego i zbawczego dzialania Boga, jako takie jest
wedhug Knauera przede wszystkim mozliwe do przyjecia jako bezproblemowe'“,
Z drugiej strony nie jest ono tez ,,tak trywialnie oczywiste, ze pytatoby si¢ juz
tylko, czy objawienie faktycznie si¢ wydarzyto™®.

Podsumowujgc ten etap badan, nalezy stwierdzi¢, ze Knauer jest sktonny mowic
0 objawieniu zarazem jako o czym$ oczywistym, jak i nieoczywistym. W obu
przypadkach nalezy je odpowiednio rozumie¢. Objawienie jest ,,oczywiste” w tym
znaczeniu, ze samo siebie wewnetrznie czyni zrozumiatym. Jednoczesnie pozostaje
jednak ,,nicoczywiste”, gdyz z samego faktu przyjecia istnienia Boga nie wynika

10 Zob. m.in. recenzje ksigzki znanego badacza kwestii objawienia, H. Waldenfelsa: Kontextuelle

Fundamentaltheologie, Paderborn—Miinchen—Wien—Ziirich 1985, opublikowang w kwartalniku
,»Theologie und Philosophie” 61 (1985), s. 606 i n. Peter Knauer pisze tam nastepujaco: ,,Sym-
patyczne w tej teologii fundamentalnej jest w szczego6lnosci to, ze ma ona swoj punkt wyjscia
w konfrontacji z or¢dziem chrzescijanskim, ktore utrzymuje o sobie, ze jest objawieniem Boga.
«Czlowiek spotyka i doswiadcza Boga, poniewaz Bog objawit si¢ cztowiekowi» ([Waldenfels]
165). To jest, zdaniem autora, «kluczowa kategoria wspotczesnej teologii» (tamze). objawie-
nie jest wigc dla tego autora shusznie wtedy «nieoczywiste», kiedy nie moze ono zosta¢ zdo-
byte przez czlowieka, lecz musi si¢ odwolywac¢ do wlasnej inicjatywy Boga. Nalezy jednak
zapytaé [...], czy objawienie nie jest «nieoczywiste» w jeszcze duzo glebszym sensie” (tamze,
s. 606-607).

P. Knauer opowiada si¢ zdecydowanie za jednostronnoscia realnej relacji stworzenia do Boga.
Jest jednak $§wiadom zarzutow mozliwych do postawienia wobec podnoszonego twierdzenia
oraz istnienia pogladow przeciwnych. Por. Der Glaube, s. 31-41 z przyp. O zrodtach swojego
pogladu pisze Knauer w artykule Relationale Ontologie, http://peter-knauer.de/glaubens1pl.pdf
(dostep: 12.01.2017) — jest to niemieckojezyczna wersja artykutu opublikowanego pierwotnie
w jez. hiszpanskim w ksigzce Dios clemente y misericordioso. Enfoques antropologicos. Home-
naje a Barbara Andrade, red. J. Quezada del Rio, México 2012, s. 19-41.

Por. Relationale Ontologie, s. 2-3.

B Por. Der Glaube, s. 82.

4 Por. tamze, s. 84.

5 Tamze, s. 161.
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konieczno$¢ czy nawet mozliwos$¢ objawienia. Objawienie Boze jest mozliwe
do przyjecia — mozliwe, ale nie oczywiste. Wedlug Knauera na uwage bedzie
zastugiwac tylko takie roszczenie objawienia, ktore samo potrafi siebie uzasadnic,
czyli uczyni¢ wewnetrznie oczywistym. Niemiecki teolog widzi stuszne roszczenie
objawienia w objawieniu chrzes$cijanskim. Stara si¢ dlatego wykaza¢, ze oredzie
chrzescijanskie samo odpowiada na stawiane o nie pytania i pozytywnie wykazuje
swojg mozliwos¢e,

OBJAWIENIE W SELOWIE BOZYM

Oredzie chrzescijanskie czgsto nazywa siebie Stowem Bozym. Zdaniem Knau-
era takze to pojecie nie jest oczywiste'’. Mozna postawi¢ wobec niego podwoj-
ny zarzut. Po pierwsze, w odniesieniu do znaczenia stowa ,,Bog”. Knauer pyta,
jak w ogoble mozliwe jest wypowiadanie czy objawianie si¢ Boga cztowiekowi,
a w konsekwencji wspdlnota cztowieka z Bogiem. Drugi zarzut wigze si¢ z ter-
minem ,,sfowo”. Zwyklo si¢ go bowiem stosowac na okreslenie mowy ludzkiej*®.
Teolog stawia nastepng watpliwos¢, czy zatem mozna w ogole sensownie mowic
o Stowie Bozym oraz czy nie zaklada si¢ wowczas pewnego ,,ucztowieczenia”
Boga'®. Knauer odpowiada twierdzaco, zaznaczajac, ze odpowiedZ pochodzi z wne-
trza samego org¢dzia chrzescijanskiego, ktorego tre$¢ nie ma zadnego innego sensu
précz tego, by potwierdzi¢ i wyjasni¢, ze mozna je rozumie¢ jako Stowo Boze,
jako zwrocenie sie¢ Boga do cztowieka (Angesprochenwerden des Menschen von
Gott), a przez to takze jako wspoélnote cztowieka z Bogiem?.

Wedtug Knauera chrzescijanstwo, odwotujac si¢ do judaizmu, rozréznia migdzy
Stowem Bozym w ,,niewlasciwym” oraz ,,wlasciwym” sensie. Stowem Bozym
w sensie niewlasciwym jest prawo, a w sensie wlasciwym — Ewangelia. Z jednej
strony Stowo Boze oznacza tzw. naturalne poznanie Boga. Cztowiek jest bowiem
zobowigzany w swoim mysleniu dgzy¢ do poznania prawdy i przy niej trwac?,
Czlowiek jest zdolny rozumowo pozna¢ prawo moralne, a nastepnie stosowaé

16
17

Por. tamze, s. 84.

Por. P. Knauer, ,, Wort Gottes” als Grundkategorie des Christentums, ,,Lebendiges Zeugnis” 47

(1992), s. 276.

Mozna w tym miejscu zapyta¢, co wlasciwie oznacza dla Knauera owo ,,ludzkie stowo” (das

menschliche lub mitmenschliche Wort). Wydaje si¢, ze znaczy ono zrozumialy dla czlowieka

czy tez wlasciwy cztowiekowi sposob komunikacji, obejmujacy takze przekaz stowny, ale nie-
ograniczajacy si¢ do niego.

% Por. Der Glaube, s. 82-83; Wort Gottes” als Grundkategorie, s. 280.

20 Por. Der Glaube, s. 85-86. W innym miejscu Knauer pisze ponadto: ,,Pojecie «Stowa Bozego»
implikuje roszczenie, ze w tym Stowie zostaje w pelni i catkowicie wyrazone to, co Bog ma do
powiedzenia nam, ludziom, i Ze to stowo takze ogarnia catego czlowieka” (,, Wort Gottes” als
Grundkategorie, s. 277).

2 Por. Der Glaube, s. 88.
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si¢ do niego. W praktyce oznacza to rozeznawanie w sprawie sprawiedliwosci
1 godziwosci dziatania. Knauer formutuje jako nadrzedng zasadg ,,auf die Dauer
und im ganzen”, przez co chce zwrdci¢ uwage, ze dziatanie musi by¢ zawsze
widziane i oceniane w szerokim kontekscie jego oddziatywania??. Dla niniejszych
rozwazan wazniejsza jest jednak dalsza mysl teologa. Stawia on pytanie o to, czy
poznanie powinnos$ci moralnych jest sprawg samego rozumu, czy raczej rozumu
i wiary. Profesor opowiada si¢ za pierwszg opcja. Jego zdaniem, do poznania prawa
moralnego nie potrzeba szczegdlnego Bozego objawienia. Takze nakazy moralne
Biblii mogg by¢ poznane samym tylko rozumem, ktéry jako taki sam pochodzi
od Boga i na Niego wskazuje®.

Poznanie prawa moralnego pozwala na dziatanie godziwe moralnie, nie jest
jednak wypehieniem prawa, a juz w zupelos$ci nie wystarcza do osiggnigcia
sprawiedliwosci przed Bogiem?*. Tutaj litera prawa zostaje otwarta na wyzwalajace
oredzie Ewangelii. Ewangelia zaktada prawo i stanowi jego wypelnienie. Prawo
1 Ewangelia stanowig dwie roznigce si¢ od siebie, ale pozostajace we wzajemnym
stosunku rzeczywistosci. Od ich wlasciwego rozroznienia i wzajemnego powia-
zania zalezy rozumienie chrzescijanskiego oredzia®.

Podstawa méwienia o Stowie Bozym we wlasciwym sensie jest Osoba Jezusa
Chrystusa, w ktorym, jako doskonatym Bogu i doskonatym cztowieku, chrze-
$cijanie wyznajg zarazem Posrednika i Pelni¢ calego objawienia. On sam przez
swoje wcielenie, gloszenie Ewangelii i po$wiadczanie jej zyciem, az po meke,
$mier¢ i zmartwychwstanie, jest odpowiedzig na pytania o mozliwo$¢ sensownego
mowienia o Stowie Bozym?.

Referujac poglady Knauera dotyczace mozliwosci wypowiedzenia tajemnicy
Boga w ludzkim stowie, warto zapyta¢ jeszcze, jak autor rozumie samo pojgcie
tajemnicy. Mitos¢ Boga, ktora jest najglebsza trescig Jego zwrocenia sig do czto-
wieka, nie moze zosta¢ w petni odczytana ze §wiata, lecz dopiero w wierze. Z tego
wzgledu nie moze mie¢ nic wspdlnego z trudnosciami logicznymi, gdyz o nich
moze by¢ mowa tylko w przypadku rzeczywisto$ci poznawalnych rozumowo?.
W tym sensie pozostaje tajemnica wiary. Pojecie ,,tajemnica wiary” nie oznacza
dla Knauera catkowitej zakrytosci czy niedostgpnosci dla rozumu, lecz wskazuje,
ze przynalezy do innego porzadku, ktory ze swej natury dostepny jest poznaniu
wiary. Poznanie wiary wspiera si¢ jednak na poznaniu rozumu, co analogicznie

22 Por. m.in. tamze, s. 96.

2 Por. tamze, s. 105-106.
% Por. tamze, s. 107.
% Por. tamze, s. 109-110.
% Por. tamze, s. 111-112.
2" Por. tamze, s. 119.
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wyraza takze przedstawiona przez Knauera relacja miedzy Ewangelig i prawem
moralnym?,

MOZLIWOSC OBJAWIENIA A ROZUMIENIE BOGA

Rozstrzygajace w kwestii mozliwosci objawienia Bozego jest nie tyle stwier-
dzenie wychodzace od pojecia wszechmocy Boga, ze mianowicie Boég moze si¢
objawi¢, poniewaz tego chce i moze to uczyni¢. Knauer utrzymuje, ze mozliwo$¢
objawienia jest $ci$le powigzana z tym, kim jest Bog w sobie samym. Wyjasnia to,
omawiajac trzy podstawowe dogmaty chrzescijanstwa: o Trojcy Swietej, o weie-
leniu Syna Bozego oraz o wspdlnocie wierzacych w Duchu Swietym?.

BOG W TROICY

Tajemnica Trojcy Swigtej, jako fundamentalna tajemnica wiary, przynalezy do
porzadku poznania wiary. Zgodnie z pogladem Knauera nie moze wigc powodowac
trudnosci logicznych. Poznanie wiary opiera si¢ jednak na poznaniu rozumowym.
Knauer stara sie zatem wykaza¢, ze tajemnica wiary, jaka jest Trojca Swieta, nie
sprzeciwia si¢ rozumowi. Dotyczy to zwlaszcza podstawowego zarzutu rozumu
wobec niej, ze mianowicie nie do pogodzenia sg jedynos¢ Boga z Jego istnieniem
w trzech Osobach.

Knauer wychodzi w swoim wywodzie od pojecia Osoby. Za punkt wyjscia
przyjmuje nie definicje, lecz doswiadczenie cztowieka. Czlowiek bowiem przezywa
siebie samego jako sobie obecnego, doswiadcza samoposiadania siebie, doswiadcza
siebie jako osoby. To jego doswiadczenie moze mowic takze ,,wskazujaco” o Bogu.
Zdaniem Knauera w nauce o Trojcy Swictej mozna wyjsé wlasnie od rozumienia
osoby jako ,,samoposiadania” pewnej rzeczywistosci, odniesienia rzeczywistosci
do samej siebie w sensie przynalezenia do siebie. Trojca Swieta w tym znaczeniu
jest ,,trzema wzajemnie ré6znymi zaposredniczonymi Relacjami jednej Boskiej
Rzeczywistosci do siebie samej”™. Pierwsza Osoba, Ojciec, jest niezaposredni-
czona, ,,bez poczatku”, zadna inna osoba Jej nie poprzedza. Druga Osoba, Syn,
jest przez pierwsza zaposredniczana i jest drugim, przeciwleglym wobec pierwszej
Osoby, Samoposiadaniem tej samej Boskiej rzeczywistosci. Trzecia Osoba, Duch
Swiety, jest trzecim Samoposiadaniem i jest zaposredniczana przez dwie pierwsze

28 Wydaje sie wiec, Ze sens wyrazenia ,tajemnica wiary” mozna by oddaé¢ przez wyrazenie ,,rze-

czywisto$¢ wiary” czy tez ,,rzeczywisto$¢ mozliwa do przyj¢cia w pelni jedynie wiarg”.
2 Por. Der Glaube, s. 205.
%0 Tamze, s. 120.
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Osoby. Przy tym jednak Ojciec jest inaczej jedynym ostatecznym Zrodtem Trojcy
Swietej, a inaczej, razem z Synem, Zrodtem Ducha Swictego®.

Relacje w Bogu sa tozsame z ich Nosicielem, sama Boska Rzeczywistoscia,
oraz z ich terminem, ta sama Boska Rzeczywistoscia, dlatego nazywa si¢ je rela-
cjami subsystentnymi. Knauer uwaza, ze takze relacje bycia stworzonym mozna
okresla¢ jako subsystentng w tym sensie, ze jest tozsama z jej nosicielem, majac na
uwadze jednak to, ze tym, co konstytuuje jej termin, nie jest ona sama, lecz Bog®.

Nauka o Bogu w trzech Osobach, ktdre sg subsystentnymi Relacjami, r6zni si¢
od tradycyjnej trynitologii, wyr6zniajacej w Bogu cztery relacje: Ojca do Syna
(rodzenie, generare), Syna do Ojca (bycie zrodzonym, generari), Ojca i Syna
do Ducha Swietego (tchnienie, sprirare) oraz Ducha Swietego do Ojca i Syna
(bycie tchnigtym, spirari). Zdaniem Knauera przy mowieniu o czterech relacjach
w Bogu nie wskazuje si¢ dostatecznie wyraznie, ze konstytutywnym dla pierwszej
Osoby jest juz sam jej brak zrodta (Ursprunglosigkeit, sine principio, ingenitus).
Poza tym, twierdzi dalej teolog, takie mowienie o czterech relacjach bierze si¢
z niewlasciwego pojecia relacji i jako takie jest obcigzone niebezpieczenstwem
duzych pomytek®.

Nauka o trzech Osobach Boskich jako o roznigcych si¢ od siebie trzech Spo-
sobach Samoposiadania jednej Boskiej Rzeczywistosci nie powoduje trudnosci
logicznych w przyjeciu jednoczesnie jedynosci i trojosobowosci Boga. Chroni
tez ona przed modalizmem i tryteizmem. Wreszcie tagczy w sobie nauke o Trojcy
immanentnej z nauka o Tréjcy ekonomicznej: Bog nie staje si¢ bowiem Trojca
dopiero w objawieniu, lecz Jego objawienie polega na tym, ze daje On cztowiekowi
udziat w swoim Trojjedynym zyciu®.

WCIELENIE SYNA BOZEGO

Nalezy jednak wroci¢ do pytania o to, jak mozliwe jest objawienie Boga, Jego
samozaposredniczanie si¢ w ludzkim stowie. Knauer wskazuje na wcielenie Syna
Bozego jako na klucz do rozumienia tajemnicy objawienia. Trescia oredzia chrze-
Scijanskiego jest zwrocenie si¢ Boga do cztowieka, a przez to wspdlnota cztowieka
z Bogiem. Ta ostatnia za§ mozliwa jest jedynie jako udziat w relacji Jezusa do Ojca.
Podstawa takiego stwierdzenia jest wyznanie w Jezusie Chrystusie doskonatego
Boga i doskonatego cztowieka. Bostwo i czlowieczenstwo taczg si¢ w Chrystusie

31 Knauer w dalszej swojej refleksji bedzie méwil, ze Ojciec i Syn s3 razem jednym Zrédlem

Ducha Swietego. Nie oznacza to, ze pomija sporng kwestie filioque. Histori¢ problemu przed-
stawia w skrocie w Der Glaube (s. 121, przyp. 153). Tam wilasnie uznaje oba stanowiska za
uzasadnione, gdyz Ojciec w innym sensie jest ostatecznym Zrodlem calej Trojcy, a w innym
sensie razem z Synem zrodlem Ducha Swictego.

% Por. Der Glaube, s. 122.

3 Por. tamze, s. 123.

3 Por. tamze, s. 125.
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,,bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez roztaczenia”, na sposob, ktory
zwykto sie okresla¢ unig hipostatyczng. Podstawg unii hipostatycznej w Chrystusie
jest druga Osoba Boska, czyli Boskie Samoposiadanie Syna. Konstytutywna dla
relacji Boga do cztowieka Jezusa Boska Rzeczywistos¢ taczy sie z rzeczywistoscia
stworzong i gwarantuje, ze obie pozostaja tym, kim sa®.

Podobnie jak jednoczesna jednos¢ Boga i Jego istnienie w trzech Osobach sa
dzieki wytozonemu przez Knauera pojgciu osoby logicznie bezproblemowo moz-
liwe do wypowiedzenia, tak tez mozliwe do wypowiedzenia sg jedno$¢ Chrystusa
i Jego istnienie w dwoch naturach. Podcezas gdy ludzkie samoposiadanie kazdego
innego czlowieka jest jego ostatecznym samoposiadaniem i dlatego decydujacym
0 jego byciu osobg, ludzkie samoposiadanie czlowieka Jezusa nie tworzy ludzkiej
osoby, poniewaz jest przyjete przez Boskie samoposiadanie Syna. Nazywa sig¢ to
tradycyjne pojeciem enhipostazy. ,,Nie oznacza to, ze brakuje mu jakiej$ pozy-
tywnej realnosci, ktora przynalezy do bycia czlowiekiem, lecz wylacznie, ze Jego
ludzkie samoposiadanie nie jest jego ostatecznym, obejmujacym wszystko samo-
posiadaniem’® — tlumaczy dalej Knauer. Cztowieczenstwo Chrystusa, stworzone
w Jego Boskim samoposiadaniu, pozostaje w jego wlasnym stworzonym istnieniu
catkowicie niezmienione. W Chrystusie jest wigc obecne ludzkie samoposiadanie
Jezusa, osobowos¢, akty samoswiadomosci 1 samostanowienia. Jezus jest zatem
w swoim czlowieczenstwie ,,podobny nam we wszystkim, z wyjatkiem grzechu”
(Hbr 4,15).

Gdy porusza si¢ kwesti¢ wcielenia Boga w Jezusie Chrystusie, trzeba mowié
nie tylko o Jego prawdziwym Béstwie i czlowieczenstwie, lecz takze o tym, ze
,»Jezus sam istnieje na sposob synostwa Bozego i przez to wskazuje na Boga
Ojca” oraz ze ,,przyszedl On dla nas i dla naszego zbawienia™¥. Chrystus przy-
nosi cztowiekowi oredzie o byciu wlaczonym w Jego wlasna relacje do Ojca. We
wecieleniu Syna cztowiek Jezus zostat bowiem przyjety wewnatrz mitosci Ojca do
Syna i w samoposiadanie Syna. W ten sposéb we wcieleniu mitos¢ Ojca do Syna,
ktora jest Duch Swicty, zostala otwarta w ludzkim stowie wszystkim ludziom?®.

Osobe Jezusa Chrystusa Knauer ukazuje w powiazaniu z dokonanym przez
Niego dzietem odkupienia. Grzech powoduje w cztowieku strach o siebie samego.
Chrystus, ktory stat si¢ podobny czlowiekowi we wszystkim oprocz grzechu, ma
moc wyzwolenia cztowieka z jego leku o siebie przez umozliwienie mu wspélnoty
z Bogiem®. Dokonuje tego w swojej Smierci i zmartwychwstaniu. Kazdego, kto
przyjmie Jego swiadectwo i uwierzy, Chrystus wigcza w mito$¢ Boga, pozbawiajac
wiladzy jego strach o siebie samego®.

% Por. tamze, s. 128—131.
% Tamze, s. 136.

87 Tamze, s. 141.

% Por. tamze s. 135.

3 Por. tamze, s. 139.

40 Por. tamze, s. 141.
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WSPOLNOTA W DUCHU SWIETYM

Wocielenie Boga w Jezusie Chrystusie jest podstawa mdwienia o Stowie Bozym,
w sensie mozliwosci samozaposredniczania si¢ Boga w ludzkim stowie. Stowo
Boze, w rozumieniu Knauera, to wzajemnie wyjasniajace si¢ tres¢ i wydarzenie.
Tres¢ Stowa Bozego, zwrocenie si¢ Boga ku cztowiekowi, objawia swoje znaczenie
w wydarzeniu Stowa Bozego, w przyjqciu cztowieka w relacje mitosci Boga do
Boga, Ojca do Syna, ktora jest Duch Swu;ty Knauer wigze dlatego $cisle funk-
cje Stowa Bozego z postaniem Ducha Swietego. Posrednictwo Ducha Swietego
wymaga slowa, jak mitos¢ Boza domaga si¢ jej przepowiadania cztowiekowi.
Tres¢ Stowa Bozego nie urzeczywistnia si¢ za$ inaczej, jak w dziataniu Ducha
Swigctego (Gal 4,4-7)“.

Pismo Swicte méwi nie tylko o postaniu Syna, lecz takze o postaniu Ducha
Swietego. Z tym ostatnim za$ wiaza sie dalej postanie Maryi i Kosciota. Jako
postana ludziom mito$¢ Ojca do Syna, Duch Swicty ukazuje si¢ przede wszystkim
w Maryi, ktéra ze wzglgdu na wcielenie Syna doswiadcza juz w sobie owocoOw
odkupienia. Duch Swiety jest jednak takze mito$cia wracajaca od Syna do Ojca,
w ktorej zjednoczeni uczestniczg wszyscy wierzacy. W tej odpowiadajgcej mitosci,
ktora jest Duch Swiety, Ojciec styszy glos swojego Syna i zjednoczonych z Nim
w Duchu Swigtym cztonkéw Kosciota. W tym kontekscie Knauer proponuje mowié
o ,,wkoscielnieniu” (Kirchewerdung) Ducha Swietego. ,,We wcieleniu pojedyncza
ludzka natura [...] zostaje przyjeta w samoposiadanie drugiej Osoby Boskiej. Temu
odpowiada w tajemnicy Kosciota relacja Ducha Swigtego do wielosci 0séb. [...]
W Boskie samoposiadanie zostaje tutaj przyjete nie kazdorazowe samoposiadanie
pojedynczego czlowieka jako takie, lecz zwiazek ludzi migdzy soba, ich wspolne
«my»”*2, Knauer odsyta tu przez formufe ,,Osoby w wielu osobach” do znanej
mysli Heriberta Miihlena.

W chrze$cijanstwie chodzi ostatecznie o wspolnote czlowieka z Bogiem. Ta
wspolnota dokonuje si¢ w mitosci Bozej, w Bogu dajacym cztowiekowi dostep do
siebie. Mito$¢ Boga do cztowieka nie ma miary w cztowieku ani w ogdle w niczym
stworzonym, lecz w mitosci Boga do Boga, Ojca do Syna, ktéra jest Duch Swie-
ty. Knauer pyta dalej, co znaczy dla cztowieka, ze jest on mitowany przez Boga
mitos$cia, jaka On sam miluje siebie odwiecznie, oraz jak w ogdle pozwala si¢ ta
mito$¢ Boza sensownie w jezyku ludzkim wypowiedzieé, jezeli nie ma zadnego
pojecia zdolnego ja wyrazi¢. Wedlug Knauera wiedzie¢, ze jest si¢ przez Boga
mitowanym, oznacza rozumie¢ kazde dobre dos§wiadczenie, a w szczegdlnosci oso-
bowe, jako poroéwnanie dla przekraczajacej wszystkie pojecia wspdlnoty z Bogiem.
Kto wie, ze jest kochany przez Boga, ten ma w sobie rado$¢ ponad wszystkie
dobra tego $wiata. ,,Kazde ostateczne spehienie, pokdj, zrozumienie, wspdlnota,

4 Por. tamze, s. 152.
42 Por. tamze, s. 154.
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pigkno i powodzenie w wierze staje si¢ obrazem wspdlnoty z Bogiem” — pisze
jezuita®®. Swiadomos¢ bycia umitowanym przez Boga nie jest jednak réwnoznaczna
z dobrym samopoczuciem. W nieszczgsciu i cierpieniu Bog jest czlowiekowi tak
samo bliski**. Mito$¢ Boga do cztowieka moze zosta¢ wypowiedziana po namysle
cztowieka nad samym sobg i §wiatem tylko w sposob analogiczny, ,,wskazujacy”,
jest ona bowiem w swojej rzeczywistosci dostepna w pelni tylko w wierze.

Nie ma zatem innego objawienia Boga jak objawienie w Duchu Swictym. Nie
ma bowiem innego przystepu do Boga w Trojcy jak w Osobowej Mitosci — Duchu
Swietym, ktory taczy cztowieka z Chrystusem, z Ojcem i z innymi ludzmi‘.

Zgodnie z mysla Knauera rozumienie objawienia chrzescijanskiego jest nie
tylko zalezne od rozumienia Boga, lecz ostatecznie nim uwarunkowane. Tylko
w trynitarno-inkarnacyjno-pneumatologicznym rozumieniu Boga jest w ogole
zrozumiale mowienie o zwroceniu si¢ Boga do cztowieka, o Stowie Bozym,
o mozliwosci samozaposredniczania si¢ Boga w ludzkim stowie oraz o realnym
spetnieniu si¢ rzeczywistosci, zwiastowanej przez to stowo — o przyjeciu cztowieka
do wewnatrz Boskiej milosci i jego wspolnocie z Bogiem. To za$ jest najglebsza
tre$cig objawienia.

OBJAWIENIE MOZLIWE TYLKO W WIERZE

O wierze w niniejszym artykule byta mowa juz kilkakrotnie, przede wszystkim
w konteks$cie mozliwosci poznania Boga. Samym rozumem mozliwe jest poznanie
Boga jako ,,tego, bez ktorego nic nie istnieje™®. Wiara postepuje krok naprzod,
wigzac si¢ z zaufaniem temu, ktorego istnienie poznane zostalo rozumem. Knauer
zauwaza, ze wprawdzie wyznanie wiary rozpoczyna si¢ stowami: ,,Wierz¢ w Boga,
Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”, lecz poznanie wlasnej stwo-
rzonosci jako relacji wobec Stworcy dostepne jest juz rozumowi?’. Wiara w Boga
Stworzyciela oznacza co§ wigcej niz tylko uznanie wtasnej stworzono$ci — oznacza
zaufanie temu, przez ktdrego zostato si¢ stworzonym, Jego Stowu, ktorego trescia
jest mito$¢. Sprawg wiary jest takze poznanie tego, co tylko jej jest dostepne, a co
zwyklo si¢ nazywaé tajemnicami wiary“.

43
44
45
46

Tamze, s. 114.

Por. tamze, s. 118.

Por. tamze, s. 152.

Kwesti¢ mozliwosci naturalnego poznania Boga Knauer omawia obszernie w artykule Natiirli-
che Gotteserkenntnis?, W: Verifikationen. Festschrift fiir Gerhard Ebeling zum 70. Geburtstag,
red. E. Jiingel, J. Wallmann, W. Werbeck, Tiibingen 1982, s. 275-274.

Kwestii poznania rozumem relacji stworzonosci poswigca Knauer pierwszy rozdzial swojej
pracy licencjackiej Das Heilsgeheimnis als Relation von Gott zur Welt, Eegenhoven—Louvain
1965, http://peter-knauer.de/glaubens1pl.pdf (dostep: 12.01.2017).

Por. Relationale Ontologie, s. 12—13.

47

48
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W wierze chrze$cijanskiej cate do§wiadczenie cztowieka otrzymuje nowe $wia-
tlo. Dzieje si¢ tak, poniewaz wiara ta rodzi si¢ ze stowa zwiastujgcego przyjecie
cztowieka do wewnatrz Boskiej mitosci, czyli o napetieniu Duchem Swietym, ze
stowa, ktore rosci sobie prawo do bycia takze ostatecznym slowem o calej rzeczy-
wisto$ci swiata. To $wiatto pochodzi z pewnos$ci bycia mitowanym przez Boga.
Mito$¢ Boza bowiem wyzwala cztowieka z Igku o siebie samego, ktory jest w nim
korzeniem wszystkiego, co nieludzkie. Pewno$¢ mitosci Boga jest wtasnie wiara,
silniejszg niz kazdy ludzki strach. Dlatego wiasnie przyjecie w wierze objawienia
Bozego, czyli owego zapewnienia o Bozej mito$ci, ma moc wyzwalajacg™.

Wiara jest wiec ,,nowym samozrozumieniem”. Nie jest ono subiektywne, ponie-
waz ,,rodzi si¢ ze stuchania” Stowa Bozego. Stowo, ktéremu si¢ uwierzylo, jest
prawdziwe. Jego prawdziwo$¢ nie jest obiektywna w tym sensie, ze moze by¢
przedmiotem rozumowego dowodzenia. Prawdziwos¢ stowa jest dostepna tylko
w wierze i opiera si¢ na jego odniesieniu do wydarzenia, w ktérym wiara widzi
dziatanie Boga®. Po tym wiasnie daje si¢ rozr6zni¢ prawdziwe roszczenie obja-
wienia od falszywego, Stowo Boze od stowa ludzkiego, ze akt objawienia i jego
tre$¢ pozostaja we wzajemnym wewnetrznym i koniecznym zwiazku. Wiara rodzi
si¢ ze stuchanego Stowa Bozego, w ktorym realnie dziata sam Bog. Stowo Boze
w tym kontekscie obejmuje cate dzialanie Boga wobec cztowieka, a jego poznanie
1 przyjecie jest istotg wiary. Jako takie jest jedynym prawdziwym objawieniem.
Falszywym tropem jest zatem poszukiwanie objawienia poza wiarg i domaganie
si¢ dodatkowych faktow potwierdzajacych stowo. Objawienie Boze mozliwe jest
bowiem jedynie w wierze.

MOZLIWOSC OBJAWIENIA BOGA POZA CHRZESCIJANSTWEM

Ostatnig kwestig, ktorg warto podnies¢ w ramach niniejszego artykutu, jest
pytanie o to, jak Knauer ustosunkowuje si¢ do roszczenia oredzia chrzescijan-
skiego, by by¢ jedynym prawdziwym objawieniem, wzglednie do mozliwosci
objawienia Boga poza chrzescijanstwem. Jak juz zostato powiedziane, niemiecki
teolog utrzymuje, ze mozliwe jest pewne poznanie Boga na drodze refleksji nad
$wiatem stworzonym, przede wszystkim na podstawie doswiadczania siebie jako
stworzenia w relacji do Stworcy. Poznanie to domaga si¢ jednak pogtebienia
W poznaniu wiary, do ktérego przygotowuje.

Podczas sympozjum poswigconego pojeciu objawienia Knauer wygtasza referat,
w ktorym przedstawia stosunek chrzescijanstwa do innych religii i $wiatopogla-
dow za pomocg analogii do stosunku Nowego Testamentu do Starego. W swoim
wystgpieniu zauwaza, ze nie bez powodu nie nazywa si¢ tych ostatnich I i II cze-

4 Por. Wort Gottes” als Grundkategorie, s. 281.
%0 Por. Der Glaube, s. 147.
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$cig Pisma Swictego, lecz okre$la wiasnie jako Stary i Nowy Testament. Knauer
omawia stosunek Nowego Testamentu do Starego za pomoca haset ,,relatywizacji”
(Relativierung), ,,uniwersalizacji” (Universalisierung) i ,,wypetnienia” (Erfiillung).
Podobnie oredzie chrzescijanskie nie przekresla wartosci innych religii i §wia-
topogladow, lecz relatywizuje je w obliczu gloszonego przez siebie zbawienia.
Objawienie chrzescijanskie, ktore zwiastuje mito$¢ Boza ogarniajaca kazdego
czlowieka, a przez to najglebsza mozliwg wspolnote cztowieka z Bogiem, jest
objawieniem uniwersalnym, spetniajagcym wszelkie inne oczekiwanie objawienia
i pragnienie bliskosci Boga®:.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze objawienie w mysli Knauera jest wol-
nym dziataniem Boga, ktory sam wychodzi z inicjatywa wobec cztowieka. To
zwrocenie si¢ Boga ku ludziom nie jest czym$ oczywistym, tak by mozna byto
pyta¢ juz tylko o sposob jego wydarzenia. Nie jest takze czyms$ niemozliwym.
Mozliwo$¢ objawienia Boga i jego istota jest bowiem konsekwencja tego, kim jest
Bog w sobie samym. Objawienie Boze obejmuje wzajemnie wyjasniajace si¢ tres¢
i akt, ktore razem sg jednym Stowem Bozym, jednym Bozym dziataniem, zmierza-
jacym do przyjecia cztowieka do wewnatrz Jego Boskiej mitosci. Takie rozumienie
objawienia jest mozliwe jedynie w trynitarno-inkarnacyjno-pneumatologicznym
rozumieniu Boga. Knauer podkresla znaczenie dla wiary chrzescijanskiej wlasnie
tych trzech podstawowych dogmatéw: o Bogu Trojjedynym, o wcieleniu Syna
oraz o napetieniu Duchem Swietym Kosciota.

Wsrod zrodet, do ktorych odwotuje si¢ autor, znajdujg si¢ teksty historyczne,
takie jak dzieta Augustyna czy Tomasza z Akwinu, dokumenty Kosciota, zwtasz-
cza dwoch ostatnich sobordw, oraz liczne publikacje wspotczesnych teologdw.
Knauer w swojej refleksji dotyczacej objawienia przyjmuje 1 poglebia klasyczng
nauke o Bogu i objawieniu, jaka znalazta wyraz m.in. w konstytucji Dei Verbum
Soboru Watykanskiego II. Podczas gdy w tradycyjnym wyktadzie o objawieniu
wychodzi si¢ zwykle od nauki o Bogu zwracajacym si¢ do cztowieka w swoim
Stowie, Knauer kaze zejs¢ glebiej 1 zapyta¢ najpierw o samego Boga: kim jest
Bog, ze objawienie w ogodle jest mozliwe. W ten sposob ustawia pojecie objawienia
w Scislej zaleznosci od obrazu Boga przekazywanego w oredziu chrzescijanskim.

Z refleksji Knauera wynika tez, ze nie bez znaczenia dla pojecia objawie-
nia pozostaje kontekst filozoficzno-teologiczny. Autor nie wyklucza mozliwosci
moéwienia o objawieniu w innych religiach i1 s$wiatopogladach, lecz wskazuje, ze

St Por. Das Verhiiltnis des Neuen Testaments zum Alten als historisches Paradigma fiir das Ver-

héltnis der christlochen Botschaft zu anderen Religionen und Weltanschauungen, W: Offenba-
rung, geistige Realitit des Menschen. Arbeitsdokumentation eines Symposium zum Offenba-
rungsbegriff in Indien, red. G. Oberhammer, Wien 1974, s. 153-170.
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zostaje ono zrelatywizowane, zuniwersalizowane i ostatecznie spetnione przez
objawienie chrzescijanskie, przez ktore realnie dokonuje si¢ zjednoczenie czto-
wieka z Bogiem i ktore w tym sensie moze shusznie rosci¢ sobie prawo do bycia
jedynym prawdziwym objawieniem.

Knauer faczy w swojej pracy naukowej warsztat teologii fundamentalnej
i dogmatycznej. Stawia wiele pytan, cierpliwie poszukuje odpowiedzi, stara si¢
uzasadni¢ zajmowane przez siebie stanowisko, jednoczesnie przyzwalajac jednak
na istnienie pogladow odmiennych. Niewatpliwg zastugg niemieckiego teologa jest
to, ze ustawia pojecie objawienia w Scistej zaleznosci nie od okreslonej koncepcji
filozoficznej, lecz od poje¢ Boga i Stowa Bozego, a jeszcze doktadniej — od rze-
czywisto$ci, ktora stoi za tymi pojgciami.

Przedstawiona w niniejszym artykule mysl Petera Knauera dotyczaca mozliwo-
$ci objawienia nie stanowi catoSciowego opracowania jego refleksji o objawieniu
Bozym. Jako przedtuzenie podjetego tu tematu, warto bytoby zapytac, jak autor
rozumie role stworzen w przekazie objawienia, a dalej takze o sposdb interpretacji
w tym konteks$cie tak zwanych objawien prywatnych. Niemiecki teolog sam nazy-
wa swoja refleksje ekumeniczng. Cenna mogtaby okaza¢ si¢ analiza rozumienia
przez tego teologa objawienia takze pod wzglgdem ekumenicznosci.
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THE POSSIBILITY OF REVELATION OF GOD BY PETER KNAUER

Summary

According to Peter Knauer, special Revelation of God and a community of man with
God is possible, although not obvious. Christian message wants to be comprehended as
Word of God, wherein God is approaching man with His message of love. Acceptance of
man into love of God is the essence of His Revelation. This concept of divine Revelation
is possible only with trinitarian-incarnational-pneumatological comprehension of God and
cannot be understood just and only in an intellectual way. Therefore, we need faith.
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