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MILOSIERDZIE BOZE W PELNI OBJAWIONE
| ZREALIZOWANE W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Boga jako mitosiernego Ojca objawia juz Stary Testament. Na podstawie tej
tradycji objawienie to mozna uzna¢ réwniez za przygotowujace do wcielenia
Bozego Stowa, wypetniajacego Boze obietnice i realizujacego w petni mitosier-
dzie Ojca. Zjednoczony z ludzka natura Bozy Syn najpetniej takze ukazuje, kim
jest Bog i kim dla Boga jest cztowiek. Objawia réwniez, czym jest mitos¢é Boga
do cztowieka, nie tylko niecofajaca si¢ przed grzechem, ale na podstawie tego
zjednoczenia — w ten sam sposéb jak Syna — obejmujaca kazdego cztowieka. Tak
rozumiane mitosierdzie Boze nie ogranicza si¢ tylko do przebaczenia grzechow,
ale jest zaproszeniem cztowieka przez Boga do mozliwej dopiero w Jezusie
Chrystusie cudownej wymiany mitosci, w ktdérej uczestniczy obdarowujacy
mitosierdziem i nim obdarowany.

Bdg jako mitosierny objawia sie juz w Starym Testamencie!. Przemawia za tym
Jego postawa wobec wybranego narodu. Przy czym tradycja starotestamentowa
nie pozwala mitosierdzia Jhwh ograniczac¢ tylko do niewiernosci Przymierzu, ktéra
dos¢ czesto pojawia si¢ w Izraelu?. Stary Testament ukazuje mitosierne dziatanie
Boga takze w stworzeniu?, uksztattowaniu ludu szczegoélnie bliskiego Bogu, opiece
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nad lzraelem, w licznych interwencjach, kiedy narod spotykaty nieszczescia, nie
wytaczajac tych, ktorych przyczyna byty obce i wrogo nastawione do Izraela ludy*.
Mitosierny jest Bag rowniez w zawartym z narodem Przymierzu®. Podobnie jak
w powstatych na tym fundamencie rozwigzaniach, nabywanych w ciagu wiekow
doswiadczeniach, umozliwiajacych ksztattowanie si¢ opartej na wierze w Jedne-
go Boga tozsamosci lzraela, a takze wypetnienie misji wobec innych naroddw,
polegajacej na ukazaniu im mitosiernego oblicza Boga, jako stworcy i zbawiciela
wszystkich ludéw.

Dwa bardzo charakterystyczne i nalezace juz do Nowego Testamentu teksty,
bedace jednak syntetyczng wyktadnig mitosiernego dziatania Boga w historii lzra-
ela, Jan Pawet Il w swojej encyklice Dives in misericordia nazywa ,,swoistym dwu-
gtosem, w ktérym mocnym echem rozbrzmiewa cata starotestamentalna tradycja”.
Chodzi o Maryje wielbigcag w Magnificat Pana za Jego mitosierdzie z pokolenia
na pokolenie (L.k 1,49-54) oraz stawigcego Boze mitosierdzie Zachariasza przy
narodzinach Jana Chrzciciela (Lk 1,72)%. Przywotane jednak w obu przypadkach
wielkie dzieta Bozego mitosierdzia okazuja sie dopiero zapowiedzia i w osobistym
doswiadczeniu stawiacych je Maryi oraz Zachariasza wprowadzeniem w petna
realizacj¢ Bozych obietnic. Wcielony Bozy Syn nie tylko przybliza cztowiekowi
oblicze mitujacego Ojca, ale je uobecnia: ,,Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze
i Ojca (J 14,9); w petni realizujac mitosierdzie Boga wobec wybranego narodu
i zapraszajac do udziatu w nim wszystkie inne ludy, postugujace si¢ odmiennymi
od lIzraela jezykami (J 12,20-36).

Jezus Chrystus odstania nam réwniez istote Bozego mitosierdzia przez obja-
wienie tajemnicy Boga i — dzigki wecieleniu — rzucenie, niedostepnego przed tym
wydarzeniem, strumienia $wiatla na nature¢ cztowieka. Okazuje si¢ bowiem, ze
niezrozumienie i co za tym idzie brak otwarcia na ten dar, jakim jest Boze mito-
sierdzie, spowodowane jest nie tylko nieznajomosciag Boga. Wielka przeszkoda
wejscia w relacje z kochajacym i przebaczajacym Bogiem jest rowniez nieznajo-
mos$¢ cztowieka; tego, kim jest w swojej bytowej strukturze, w swoim poczatku
i ostatecznym celu. Przede wszystkim jednak w swojej relacji do Ojca, w ktora
wprowadza byt ludzki Jego Jednorodzony Syn. BAg jest mitoscia przyjmujaca
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w Jezusie Chrystusie konkretny wyraz przebaczenia i pojednania. Odrywanie zatem
mitosierdzia od Boga powaznie utrudnia jego wiasciwe rozumienie, co nie utatwia
rowniez zachowania sprawiedliwosci. Dos¢ radykalng forma takiego btedu sa na
przykiad poglady Fryderyka Nietzschego i niektérych starogreckich filozofow
(wciaz znajdujacych nasladowcow pod tym wzgledem), upatrujacych w mitosier-
dziu grozng dla cztowieka przyczyne jego stabosci’. Tymczasem prawdziwa sita
mitosierdzia moze by¢ zrozumiana i wiasciwie oceniona tylko w Jezusie Chrystu-
sie, poza ktorym sprawiedliwos¢ znosi przebaczenie, stajac Sie czesto przemoca.

WCIELENIE JAKO PELNE OBJAWIENIE
| REALIZACJA BOZEGO MILOSIERDZIA

Kazda gtebsza refleksja na temat Bozego mitosierdzia spotyka sie przynajmniej
z kilkoma problemami, ktoérych rozwiazanie decyduje o jego wiasciwym rozu-
mieniu. Wystarczy wspomnie¢ chociazby kwestie¢ adresatéw Bozego mitosierdzia
i sposobéw okazywania tegoz przez Boga. Poza tym — jak wspomnielismy — nie
ogranicza si¢ ono tylko do grzesznikdws, z czym wiaze si¢ proba okreslenia natury
mitosierdzia i jego relacji do innych przymiotéw Boga. Trudno pomina¢ réwniez
tradycje starotestamentowa w tym kontekscie i jej znaczenie w rozumieniu wcie-
lenia Stowa w perspektywie Bozego mitosierdzia. Uznanie w tym wydarzeniu
petnego objawienia Boga i realizacji Jego obietnic przesadza o drodze i sposobie
rozwigzywania tych problemoéw. Nie wchodzac w zwigzane z nimi szczegdéty, co
znacznie wykracza poza ramy tego artykutu, nie mozemy jednak ich sobie nie
uswiadamiac¢ i ich zupetnie pominac.

Chcac zatem odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest Boze mitosierdzie, musimy
zada¢ sobie trud poszukania odpowiedzi na pytanie, kim jest Bog. A ta w Jezusie
Chrystusie staje sie blizsza i zmuszajaca niejako do jasnej deklaracji, za kogo uwa-
zamy Syna Cztowieczego (Lk 9,18-22). Innymi stowy, skonfrontowania naszych
wyobrazen i oczekiwan, takze pragnien, z wydarzeniem Wcielenia®. Majac na
uwadze zasygnalizowane problemy w zwiazku z teologiag Bozego mitosierdzia,
warto zwroci¢ uwage na propozycje¢ Czestawa Bartnika, postulujacego poszerzenie
jej o teologie mitosci i w takiej perspektywie spojrze¢ na tajemnice Wecielenia.
Jego zdaniem pozwala to nie tylko wiasciwie odczytaé¢ cata biblijng tradycje —
zawarty w niej obraz Boga i Jego dziatanie wobec cztowieka, ale unikngé wielu
probleméw zwiagzanych z rozumieniem Bozego mitosierdzia, pojawiajacych sie

7 P. Chocholski, ,,Méw o Moim Mifosierdziu cafemu swiatu”, w: Bdg bogaty w mifosierdzie,
red. L. Balter, Poznaf 2003, s. 258-259.

8 J. Woroniecki, Tajemnica mifosierdzia Bozego, Lublin 2001, s. 65; R. Kostecki, Powofanie
cziowieka, t. 2, w: Bo Jego mifosierdzie na wieki (Ps 135), red. L. Balter, Poznan—\Warszawa
1972, s. 51-52, 76-78.

® E. Sienkiewicz, Wspolnota Kosciofa, Szczecin 2013, s. 121-122,
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w chrzescijanskiej refleksji wiary™ i nie najlepiej rozwiazywanych®. Jak zdaje si¢
utrzymywac¢ lubelski teolog, jakakolwiek refleksja na temat mitosierdzia Boga, bez
préby okreslenia Jego mitosci, jest niejako zawieszona w prozni, a przynajmniej
narazona na jednostronnosc.

A chodzi o mitos¢ samego Boga, Jemu tylko wiasciwa, ktorej nie stawia sku-
tecznego oporu nawet grzech, czyli odwrocenie si¢ cztowieka od Boga; wzgardze-
nie Nim. Wcielenie Stowa jest szczeg6lnym wyrazem tej mitosci wobec stworzenia.
W refleksji na temat Bozego mitosierdzia grzechu pomina¢ sie nie da, co jeszcze
nie musi oznaczac, ze jest on jedynym i wystarczajgcym powodem Bozego mito-
sierdzia. Wzajemnym uwarunkowaniem mitosci i mitosierdzia w Bogu, jak i zakre-
sami tychze zajmiemy si¢ w dalszej czesci artykutu. W tym miejscu zamierzamy
podkresli¢ znaczenie Wecielenia jako dowodu mitosci Boga do cztowieka — tak
wielkiej, ze domagajacej si¢ jednosci i bliskosci*?, co oznacza dla Boga stanie si¢
cztowiekiem i pokonanie dzieki temu uniemozliwiajacego te jednosc¢ i bliskosé¢
grzechu®. Innymi stowy przez Wcielenie Bog przekracza granicg, ktora nie tylko
po grzechu, ale w ramach powotanej przez Boga do istnienia natury cztowieka
byta niemozliwa do pokonanial4. Stusznie zatem Wecielenie uznaje si¢ za nowy akt
stworczy Boga — nowe stworzenie, ktore w Jezusie Chrystusie jest nie tylko do
Boga podobne, stworzone na Jego obraz, ale z Bogiem zjednoczone. Jesli zatem
zawarty w Starym Testamencie obraz stworzenia cztowieka® jest w tej tradycji
wystarczajacy do okazywania mitosierdzia, mimo niewiernosci cztowieka i skton-
nosci do ztego?, to co nalezatoby — w kontekscie tegoz mitosierdzia — powiedzie¢
na temat Wcielenia i wszystkich tego konsekwencji?

Okazywane narodowi wybranemu mitosierdzie Boga, ktdrego wyrazem, poza
stworzeniem cztowieka z mitosci, pozostaje zawarte z narodem Przymierze, nie

10 Chodzi tu na przyktad o proby separowania mitosierdzia i mitosci oraz wiazania tego pierw-

szego tylko z grzechem cztowieka. W. Granat, Mifosierdzie jako przymiot Boga, w: Ewange-
lia mifosierdzia, Poznan-Warszawa 1970; J. Szczurek, Prawdziwe oblicze Boga i cz/owieka
w swietle tajemnicy Bozego mifosierdzia, w: By¢ Apostofem Bozego mifosierdzia. Materiaty
z sympozjum 26 pazdziernika, Krakéw-Lagiewniki 2000, s. 16; M. Berny$, Mifosierdzie jako
przymiot Boga, s. 55; A. Czaja, Cz/owiek w ramionach Bozego mifosierdzia, w: Dogmatyka
w perspektywie Bozego mifosierdzia, red. K. Gézdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 248.

1 C.S. Bartnik, Mifosé i mifosierdzie, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego mifosierdzia,
S. 243-244.

12 A A. Napiorkowski, Cz/owieczeristwo Jezusa Chrystusa odsfania oblicze czfowieka, ,,Polonia
Sacra” 11 (55) [Krakéw] 2002, s. 251-268.

13 K. Romaniuk, Przebywali razem i wszystko mieli wspdlne (Dz 2,44), w: Cziowiek we wspdlno-
cie Kosciofa, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 18.

4 AA. Napiorkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow zbawienia, Kra-
kéw 2006, s. 78.

15 M. Sopoc¢ko, Mifosierdzie Boga w dziefach Jego, t. 1, Biatystok 2008, s. 87; tenze, Mifosierdzie
Boga w dziefach Jego, t. 2, Biatystok 2008, s. 7; R. Karwacki, Soteriologia, w: Dogmatyka
w perspektywie, s. 119.

6], Bokwa, Eschatologia znaczy pe/nia, Sandomierz 2003, s. 67.
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bez zwigzku z postepowaniem cztowieka mozna postrzega¢ jako proces pole-
gajacy na stopniowym objawianiu cztowiekowi przez Boga planu zbawienia
i jednoczesnie przygotowywaniu narodu do zamieszkania Boga posrod lzraela
(1 Krl 6,13)*". W perspektywie Wcielenia warto zwréci¢ uwage na dwie tendencije,
widoczne w tradycji starotestamentowej. To, po pierwsze, objawiane cztowiekowi
dazenie Boga do zamieszkania posrod swego ludu, unizenia (Flp 2); przebywania
z nim w bliskosci, a nawet jednosci®®. Po drugie, wiasciwe lzraelitom dazenie do
wywyzszenia cztowieka, potwierdzenia — objawionego przez Boga — jego zna-
czenia i wartosci w oczach Bozych, na ktdrej to podstawie cztowiek uwaza sie za
przedstawiciela Boga na ziemi (Rdz 1,27-28; 2,15)*°. W jednym i drugim jednak,
bez naruszenia wlasciwej Bogu transcendencji, co wydawato si¢ przystowiowym
»potrzaskiem” (putapka) — bez mozliwosci rozwiazania. Przynajmniej jesli chodzi
0 cztowieka i starotestamentows tradycje¢. Czego zatem Izrael oczekiwal? Na co
liczyt? Chociazby przez zywe w tradycji pojecie szekinah, oznaczajace zamiesz-
kanie — przebywanie Boga z cztowiekiem na ziemi®.

Weielenie jest konsekwentnie przez Boga przygotowywane. Znajomos¢ Starego
Testamentu przyczynia sie niewatpliwie do lepszego zrozumienia tego wydarze-
nia. Zwtaszcza kiedy wiaczymy w to opisy §wiadczace o Bozym mitosierdziu
wobec cztowieka. Niemniej Wcielenie umozliwia tez wiasciwe odczytanie tych
opiséw. Zrozumienie ich znaczenia i przede wszystkim wagi zjednoczenia Stowa
z ludzka natura w kontekscie oczekiwanego w lIzraelu zejscia si¢ wspomnianych
dwach linii. Trudno to znaczenie rozpatrywac w innej perspektywie niz szczegolny,
zaskakujacy cztowieka i wrecz oszatamiajacy wyraz Bozego mitosierdzia. Pozo-
staje ono bowiem wtasciwg Bogu tajemnica?. Dlatego przez cztowieka nigdy do
konca niezrozumiata, co jednoczesnie zaktada mitosierdzie Boga wobec cztowie-
ka, poniewaz nie znajac do konca tej tajemnicy, nie jest tez zdolny sam z siebie
odpowiedzie¢ wiasciwie na mitos¢ Boga. Cztowiek zostaje przez samego Boga
uzdolniony do takiej odpowiedzi, ktéra Ojciec, niejako na miare swojej mitosci,
otrzymuje w Jezusie Chrystusie, co trudno nie uzna¢ za szczeg6lny wyraz Jego
mitosierdzia®.

7 C.S. Bartnik, Chrystus — Syn Boga Zywego, Lublin 2000, s. 22-36; R. Laurentin, Prawdziwe
zycie Jezusa Chrystusa, ttum. T. Jania, Krakdw 1999, s. 449-451.

18 H. Witczyk, Koscidf Syna Bozego, Kielce 2012, s. 23-31.

19 Ch. Schénborn, przy wspdtpracy M. Konrada i H.Ph. Webera, Bog zestaf Syna swego. Chrysto-
logia, ttum. L. Balter, Poznan 2002, s. 113-114; R. Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chry-
stusa, s. 471-472

20 L. Bouyer, Syn Przedwieczny, thum. W. Dzieza, P. Rak, Krakow 1999, s. 8-9, 662—664; U. Luz,
Das Evangelium nach Matthdus, t. 3, Zlrich 1997, s. 53; A.A. Napiérkowski, Bosko-ludzka
wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakéw 2010, s. 11-13.

2 K. Gbzdz, Teologia mifosierdzia Bozego, ,, Teologia w Polsce” 10 (2016), nr 1, s. 10-11.

22 K. Gb6zdz, Teologia Bozego Mifosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 295-296.
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Pragnienie zatem pojecia — zrozumienia — Bozego mitosierdzia zdaje sie
potwierdza¢ zasygnalizowang potrzebe nie tylko poznania Boga, ale i cztowieka®.
Obie bowiem rzeczywistosci wcigz pozostaja okryte wymiarem tajemnicy, choé¢
nie w tym samym stopniu. Na jedna i druga jednak Wecielenie rzuca nieocenione
Swiatto®, poniewaz ukazuje, kim jest cztowiek nie tylko w zamiarach, planach
Boga, ale réwniez w Bozym obdarowaniu; mitosci realizujacej sie w jednosci
z cztowiekiem, ktorej podstawg jest Osoba Syna. Przybliza réwniez tajemnice
Boga, od ktorej — w Jezusie Chrystusie — nie oddziela juz cztowieka inna tajemnica.
Jak ja nazwie Jan Pawet Il — misterium inigitatis®, bedaca najwiekszg przeszkoda
wejscia w relacje mitosci z Bogiem i zarazem przyczyna, rozrywajacego te relacje,
podziatu; rozdarcia swiata Bozego i ludzkiego; ducha i materii.

Podsumowujac znaczenie Wecielenia w objawieniu, ale i urzeczywistnieniu
Bozego mitosierdzia, nalezy stwierdzi¢, ze w swojej niepojetej mitosci Bog staje
sie w Jezusie Chrystusie catkowitym, bezinteresownym darem dla cztowieka,
ktory nie chciat swojego istnienia i zwigzanych z nim uwarunkowan przyja¢ jako
zobowiazania, cho¢ wszystko otrzymat od Boga. Takie obdarowanie trudno nazwaé
inaczej niz mitosierdziem, i to w szczegdlnej formie. We Wecieleniu Bég nie tylko
przebacza cztowiekowi; obdarowuje go czyms cztowiekowi nienaleznym, przy-
wraca utracong jednos¢ z Bogiem i harmonig, ale znacznie wiecej — wprowadza
cztowieka w relacje, w ktorej nie tylko doswiadcza on mitosierdzia, jest nim objety,
ale i ma udziat w tym mitosierdziu. Jednoczy si¢ z tym mitosierdziem na miarg
jednosci z Bogiem, jaka zachodzi w Jezusie Chrystusie. We Wcieleniu Bog naj-
skuteczniej przetamuje dystans miedzy doznajacym mitosierdzia a czynigcym je,
miedzy dawca a biorca?, czyli wszelka jednostronnosé w tym wzgledzie?, przez
dokonujaca si¢ prawdziwg wymiang. Poprzez jedyng w swoim rodzaju mozliwosé
przyjmowania daru i zarazem obdarowywania?.

2 A. Czaja, Cziowiek w ramionach Bozego mifosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie,
S. 247-248.

24 Sobor Watykanski 11, Gaudium et spes, p. 22, w: Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967.

25 Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, Rzym 1984, p. 13-18.

% W. Stomka, Mifosierdzie Boze, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Kra-
kéw 2001, s. 522.

27 Sw. Tomasz rozumie mitosierdzie jako zrodto usprawiedliwienia grzesznika, co jest wyraznie
jednostronne u Akwinaty, chociazby przez wyprowadzanie tacinskiego terminu misericors od
miserum cor, czyli serca bolejacego, przejetego smutkiem, tak jakby byta to wiasna boles¢ —
por. Suma teologiczna, ttum. P. Betch, Londyn 1978, t. 2, g. 21, a. 4.

2 R. Forycki, Mifosierdzie nakazem sprawiedliwosci, ,,Communio” 1 (1982), nr 1-2, s. 65-74;
J. Lipniak, Grzesznik jako ubogi potrzebujgcy mifosierdzia Bozego, ,,Communio” 35 (2015), nr
3-4,s.179.
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KIM JEST SYN | KIM W JEZUSIE CHRYSTUSIE JEST BOG

We Wocieleniu zatem Bdg — jak wolno sadzi¢ — nadaje starotestamentowej tra-
dycji mitosierdzia ostateczny sens, pogtebia i wypetnia wszystkie zawarte w niej
obietnice?®, najwigcej tez mowiac o sobie — kim Jest. ,,Wielokrotnie i na rézne
sposoby przemawiat niegdys Bdog do ojcow [naszych] przez prorokdw, a w tych
ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2). Ale réwniez
mowiac, kim w Jego oczach i w Jego zamiarach jest cztowiek. Wcielenie odstania
tajemnice Boga. Oczywiscie nie catkowicie. Na tyle jednak, aby cztowiek, dzieki
Wecieleniu takze blizszy sam sobie, mégt odkry¢ podstawe dziatania Boga wobec
siebie.

Z objawionym we Wcieleniu obrazem Boga wyraznie kontrastuje ten obecny
w innych religiach, w ktdrych Bog przedstawiany jest jako daleki i grozny; ktos,
kogo nieustannie trzeba przeprasza¢ licznymi ofiarami, aby zjedna¢ Jego przy-
chylnos¢. Rzutuje to wprost na samego cztowieka, znajdujacego sie w relacji do
nieprzejednanego Boga, przed ktérym czuje on przede wszystkim lek i niepew-
nos¢*. Tymczasem w chrzescijanstwie BAg sam dazy do pokonania wszelkich
granic oddzielajacych Go od cztowieka i zmniejszenia dystansu, wynikajacego
z wiasciwej Bogu transcendencji. W Jezusie Chrystusie ukazuje si¢ jako catkowicie
zwrdcony w kierunku cztowieka, bedacy w swoim niepojetym istnieniu wprost ,,dla
cztowieka” z mitosci®. Poniewaz granice migdzy Bogiem a cztowiekiem wznosi
grzech i wynikajaca z niego stabosé¢, Bog — przekraczajac te granice — okazuje
sie mitosiernym Ojcem, gdyz w nim znajduje sie takze podstawa istnienia czto-
wieka, ktdéra do pelnej realizacji potrzebuje nieustajacej i przenikajacej cztowieka
bliskosci Boga. A po jej zerwaniu, z winy cztowieka, przebaczenia i odkupienia,
co zgodnie z niepojetym i — trzeba powiedzie¢ — oszatamiajacym, wrecz wstrza-
sajacym zamiarem Boga dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie. Chrzescijanstwo
zatem nalezy rozumie¢ jako jeden, wielki i nieustajacy przez wieki hymn na
czes¢ Bozego mitosierdzia®?; jako najbardziej czytelng w Jezusie Chrystusie Dobrg
Nowing o cztowieku, jego przeznaczeniu, w zwigzku z dziatajacym i ostatecznie
wypowiadajacym sie przez Syna, Bogu.

W Jezusie Chrystusie Bog pokazuje, ze nie chciat zbawia¢ cztowieka bez niego
samego, co nie oznacza tylko zgody, podporzadkowania si¢ i tak catkowicie zalez-
nej od Boga istoty, Jego zamiarom i zrzadzeniom. Bég w swoim Synu do konca
kochajacy cztowieka, podazajacy za nim po wszystkich krzywiznach ludzkiego
zycia (przypowiesci: 0 zagubionej owcy, drachmie, synu marnotrawnym — 1.k 15),

2 M. Pyc, Chrystologia, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 103.

30 A. Gesché, Chrystus, ttum. A. Kurys, Poznan 2005, s. 49 i n.

1 H. Urs von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mifos¢, thum. E. Piotrowski, Krakow 2002, s. 16.

%2 W. Depo, K. Guzowski, Dogmatyka czy symbolika mifosierdzia?, w: Dogmatyka w perspekty-
wie, s. 16.
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zaprasza byt ludzki do relacji mitosci i wiasciwej Bogu postawy mitosierdzia. Dla-
tego tez nie tylko nieporozumieniem, ale wprost powaznym btedem sg wszelkie
préby ograniczenia Objawienia do wymiaru gnostyckiego. W Objawieniu bowiem,
CO raz na zawsze rozstrzyga wydarzenie Jezusa Chrystusa, Bdg jest nie tylko
wieczna, niepojeta, cho¢ ukazujaca si¢ cztowiekowi Prawda. W rdwnym stopniu
jest Zyciem®, co Jezus chce pokaza¢, wiasnie zobowigzujac do poznania Prawdy
— kim naprawdg jest Bog, poniewaz to poznanie wyzwala (J 8,32). Najskuteczniej
przez pokonanie najwiekszego zniewolenia, jakim jest grzech, czego najbardziej
fundamentalng podstawa jest pozostawanie z Bogiem w bliskiej relacji, jednosci,
poza Chrystusem nieosiagalnej i niedostepnej®. Jezus nie przynidst tylko jeszcze
jednej, nawet jesli najlepszej z dotychczasowych, definicji mitosci. Nie tylko
wyttumaczyt, na czym polega mitos¢ i mitosierdzie. On sam je wcielit, uosobit®,
pozwalajac si¢ z mitosci przybi¢ do krzyza jako catopalna i najdoskonalsza Ofiara,
pokazujac tym samym, kim jest w swojej mitosci Bog i kim jest kochany przez
Boga cztowiek, ktdry w Jezusie Chrystusie przyjmuje zaproszenie do wejscia
z Bogiem w relacje mitosci i nasladowania Go w Jego mitosierdziu (Lk 6,36).
Stawia to przed kazda chrzescijanskg teologiag konkretne zadanie, ktore tak
naprawde ja uwiarygadnia i zachowuje. Ono réwniez rozni teologie od wszyst-
kich innych nauk, poniewaz nie pozwala jej zatrzyma¢ si¢ na poziomie samej
wiedzy, cho¢by pozwalajacej cztowiekowi najwigcej zrozumiec ze swojego ist-
nienia. Podstawowym zadaniem teologii jest doprowadzi¢ cztowieka do gtebokiej
relacji z Bogiem; zjednoczenia z Nim w mitosci®; wejscia we wiasciwg Bogu
tajemnice mitosierdzia, do czego zobowigzuje zjednoczenie w Chrystusie i Jego
misja w $wiecie¥, ktdra trzeba okresli¢ jako ,,samo mitosierdzie”. Najbardziej
wyraziste i ukazane oraz zrealizowane w swej istocie, poniewaz odkrywajace
przed cztowiekiem i przyblizajace mu istote¢ Boga. Nie znosi to bynajmniej ani
w zadnym sensie nie ostabia pytania o to, kim jest Jezus Chrystus, cho¢ na tym
tylko sie nie zatrzymuje. Przede wszystkim w tym sensie, ze wiasciwa odpowiedz
na nie wprowadza nas w bliska relacje z Tym, ktory wiasnie w Jezusie Chrystu-
sie ukazuje sie jako Ojciec i to w najbardziej fundamentalnym sensie, poniewaz
bytowym, przebaczajac cztowiekowi z mitosci i zbawiajac go. Swiat i przede
wszystkim cztowiek pochodzi od Boga; wpisany jest w Jego ojcostwo, jako swdj
odwieczny pierwowzor®, Stad Jezus we wszystkich swoich przypowiesciach,
objawiajac mitosierne oblicze Boga, nie zatrzymuje ani przez chwile uwagi na

¥ Z.J. Kijas, Bog, ktory jest mifoscig, w: W. Breuning, Nauka o Bogu, ttum. J. Fenrychowa, Kra-
kow 1999, s. 11.

3 Sobor Watykanski 11, Dei verbum, p. 2.

% Jan Pawet I, Dives in misericordia, p. 2; A.A. Napiorkowski, Mifosierdzie Boga. Teo- i antro-
pocentryczna wizja dziejow, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 320-321.

% J. Wcks, Wprowadzenie do metody teologicznej, ttum. J. Oz6g, Krakéw 1995, s. 10-11.

87 H. Wagner, Dogmatyka, ttum. J. Zychowicz, Krakow 2007, s. 47.

38 Jan Pawet Il, List do rodzin, Rzym 1994, p. 6.
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samym sobie®. Nie tylko odsyta na kazdym kroku do Ojca; stara sie, jak tylko to
mozliwe, przyblizy¢ cztowiekowi Jego rzeczywistosé, istote, ale réwniez ukazuje
Ojca pozostajagcego wiernym swojej mitosci do cztowieka® jako ostatecznej racji
oraz jedynej przyczyny swoich stéw i czynéw*. ,,Zstapitem nie po to, aby petni¢
swoja wolg, ale wolg Tego, ktory Mnie postat” (J 6,38). Jezus, wskazujac na mito-
siernego Ojca, usuwa si¢ niejako w cien*’. Nie nalezy jednak tego ,,cienia” rozumieé¢
jako pomniejszenie, jakiekolwiek okrojenie Bdstwa w Jezusie Chrystusie. Chodzi
tutaj o prawdziwg wymowe Wcielenia, stanowigcego nowy etap w dziejach swiata
i w dziejach religii, okreslany jako ,,poczatek wiosny™*. Bog w Jezusie Chrystusie
chce sie zwraca¢ do ludzi jak do przyjaciot, a podstawg tego jest Jego mitos¢ —
,hadmiar mitosci”#, ktéra ma na wzgledzie kochanego, usuwajac niejako w cien
tego, ktdry kocha. To usunigcie si¢ Jezusa sprawia rowniez, ze Bog wtasnie w Nim
staje si¢ najbardziej rozpoznawalny i bliski cztowiekowi, a sam Jezus Chrystus —
wcielony Syn Boga — jest najlepsza droga do Boga, podobnie jak i droga Boga do
cztowieka®. Innymi stowy wspomniana misja Syna polega na zrealizowaniu takiej
mitosci Ojca do cztowieka, ktora jest ostateczng racjag wydania Jednorodzonego
Syna (J 3,16-17), co okreslane jest jako ,,dramat samego Boga™.

Pozostajac jeszcze przez chwile przy metaforze usuwania sie w cien, widocznej
takze w przypowiesci 0 synu marnotrawnym i mitosiernym Ojcu, Jezus w niej
raczej nie zamierza zastgpowacé pograzonego w grzechu cztowieka*’. Podobnie
jak nie zastepuje na ziemi Boga. Jezus opowiadajacy przypowiesé o mitosiernym
Ojcu i marnotrawnym Synu jest tym, w ktorym Bog szuka cztowieka. Pokazuje,
kim dla Boga jest cztowiek i jakim nieszczesciem jest grzech. Pokazuje takze,
kim jest BOg i jaka jest Jego mito§¢. Ta mitosé nie cofa sie z powodu grzechu
cztowieka, a Bog z tego powodu nie rezygnuje z bycia Ojcem, nie wysyla Syna
po to, aby Go zastapit, ale w Synu potwierdza swoj zwigzek ze stworzeniem, cho¢
Jego zwigzek z Synem jest innego rodzaju. Mitosierdzie objawione przez Syna

% Wystarczy przywotaé przypowiesé Chrystusa Pana o nieuczciwych rolnikach, ktorym ,,pewien
cztowiek” oddat w dzierzawe zatozong przez siebie winnicg (Lk 20,9-15). A. Birot, Boski dra-
mat z perspektywy Ojca: jak Bog Ojciec zyje mifoscig w Trojcy Swietej, w: Bog bogaty w mifo-
sierdzie, s. 82-83.

40 G. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, ttum. W. Szymona, Krakow 1998, s. 39,
63, 66; J. Buxakowski, Jezus Chrystus — Osoba i czyn, Pelplin 2000, s. 338.

4 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Ill, g. 42, a. 6.

42 ]. Servais, SpowiedZ sakramentem Ojca Mifosierdzia. Profetyczna intuicja Adrienne von Speyr,
w: BAg bogaty w mifosierdzie, s. 210; R. Karwacki, Soteriologia, w: Dogmatyka w perspekty-
wie, s. 118.

4 C. Maggioni, Annunciazione. Storia, eucologia, teologia liturgica, Roma 1991, s. 30-73.

44 Sobor Watykanski 11, Dei verbum, p. 2.

4 N. Bux, Mifosierne dziafanie Tréjcy Swietej w sakramentach, w: Bog bogaty w mifosierdzie,

s. 191.
6 E. Piotrowski, Teodramat, Krakow 1999.
47 A. Czaja, Czfowiek w ramionach Bozego mifosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 251.
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polega na zjednoczeniu Syna z cztowiekiem, ktory znajduje si¢ w innej relacji
z Ojcem niz Syn“, Zjednoczenie to, ktorego ,,sprawcg” jest Syn, daleko wykra-
cza poza jakakolwiek kategori¢ zastepstwa. Najgtebszym powodem mitosci Ojca
do stworzenia — do grzesznego cztowieka, ktérego grzech niszczy te pierwotna,
opartg na mitosci relacje (stworzenie jest wyrazem mitosci Boga) — jest teraz Syn,
ktory nie zna grzechu, ale zna, doswiadcza w sposéb najwiekszy z mozliwych,
ludzka egzystencje. W tej perspektywie mitosierdzie Ojca oznacza przyjmowanie
cztowieka zjednoczonego z Synem, ktore to zjednoczenie staje si¢ dla Boga takim
samym faktem, jak Jego odwieczna relacja ze Stowem. Oczywiscie innego rodzaju
niz ta ze stworzeniem. Grzech nie moze by¢ przeszkoda w takim przyjeciu, ale
nie moze by¢ réwniez — jako nie-mitos¢ — czyms w takim zjednoczeniu obecnym.
W Jezusie Chrystusie BAg, nie przestajac by¢ mitosierny, pozostaje réwniez
sprawiedliwy. Nie o to bowiem chodzi w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, aby zasto-
ni¢ tylko przed Bogiem wszystkie potwornosci tego swiata; w $mierci Jezusa
Chrystusa wszystkie je usprawiedliwi¢. Chodzi o to, ze w Jezusie Chrystusie
cztowiek ukochany przez Boga ma udziat w Jego mitosierdziu, takze przez cier-
pienie z Bogiem, poniewaz Jego Syn, wchodzac w kondycje ludzka, wszedt takze
w ludzka rzeczywistos$¢ cierpienia. ,,Razem z Chrystusem zostatem przybity do
krzyza. Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,19-20). Jezus
wyréwnuje naruszona przez cztowieka sprawiedliwosé. Prawo nie zostaje odwo-
fane, zawieszone w mitosiernym poszukiwaniu niesprawiedliwego (grzesznego)
cztowieka przez Boga (Mt 5,17-19). Jezus ostatecznie potwierdza i przypieczeto-
wuje Przymierze przez ukazanie i potwierdzenie tego, co jest istota Przymierza®.
Nie tylko pokazuje, ale catym swoim zyciem realizuje mito$¢ Ojca do cztowieka.
Zatrzymanie si¢ na legalizmie Prawa nie chroni cztowieka przed rozumieniem tego
Prawa jako jarzma, czegos krgpujacego i przez to nie zabezpiecza skutecznie przed
pokusa uwolnienia si¢ z tego skrepowania, i w efekcie przed grzechem. Jezus wnosi
nadmiar swej ofiary (mitos¢) tam, gdzie powinna by¢ wymierzona sprawiedliwosc.
W Jezusie Chrystusie zatem realizuje sie absolutna sprawiedliwos¢, poniewaz
grzechy cztowieka zostaja wyréwnane ofiarg samego Boga (Lk 20,9-18)%.
Chcac wiec ujac i przeanalizowac dziatanie Jezusa, zinterpretowac Jego zycie
i $mier¢, poniewaz to wiasnie one sa podstawa orzekania o tym, kim On jest, nie
mozna poming¢ tego aspektu, ktdry — zgodnie z relacjami autoréw Ewangelii (Mt
16,13-20; Mk 1,35; 6,46; 14,35-39; L.k 9,18-20; J 10,33-36) — w rozumieniu

48 ], Servais, SpowiedZ sakramentem Ojca Mifosierdzia, s. 216.

4 Stuzebnica Passka, ttum. J. Kozbiat, Warszawa 1998; J. Servais, Ressourcement de la vie spi-
rituelle aujourd’hui sous la conduite d’A. von Speyr et H.U. von Balthasar, w: Vermittlung als
Auftrag. Vortrage am Symposium zum 90. Geburtstag H.U. von Balthasar 27-29 September
1995 in Freiburg, Freiburg i. Br 1995, s. 71-92.

%0 K. G6zdz, Teologia Bozego Mifosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 297.

32 TwP 10,2 (2016)



Mitosierdzie Boze w petni objawione i zrealizowane w Jezusie Chrystusie

Jezusa pozostaje fundamentalny. Chodzi o Jego odniesienie do Ojca®. To szcze-
gblne odniesienie Jezusa do Ojca mdéwi nam o tym, ze Jezus jest Synem Boga;
wspotistotnym®2, Naocznym $wiadkom i pierwszym, ktérzy zdobywali sie na
interpretacje zycia i $mierci Jezusa (Mk 8,29), ukazywat si¢ On jako pozostajacy
w statym, synowskim dialogu z Ojcem, co trzeba rowniez traktowac jako najlepsza
droge do zrozumienia, kim jest Bog, dla ktérego droga do cztowieka jest Jego
mitos¢ i mitosierdzie w petni objawione i zrealizowane w Jezusie Chrystusie®.
W Jezusie zatem, nawigzujac do wspomnianych zaledwie obrazéw Boga w innych
religiach, Bdg nie jest az tak daleki, jak chce Koran, aby wszelka jednos¢ czto-
wieka z Bogiem byta niemozliwa, ale tez nie jest On po prostu réwny wszystkim
obecnym w $wiecie pochodzeniom. Syn, cho¢ jest przez wcielenie cztowiekiem,
nie jest tylko cztowiekiem. Tak jak cztowiek przez wcielenie Stowa nie staje si¢
automatycznie Bogiem, nie przyswaja sobie w jakikolwiek spos6b Jego natury.
W tym sensie misja Syna polega na objawieniu charakteru Ojcostwa cztowiekowi,
co trudno odrywa¢ od mitosci Boga do cztowieka. A cztowiek tak, jak pochodzi
od Boga w sensie najbardziej ontycznym, co najwymowniej ttumaczy jego ist-
nienie, tak tez przez Boga jako Ojca zostat najpierw umitowany i przez to zdolny
do mitosci: ,,W tym przejawia si¢ mitos¢, ze nie my umitowalismy Boga, ale ze
On sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiar¢ przebtagalna za nasze
grzechy” (1J 4,10).

OJCIEC TAKA SAMA MILOSCIA JAK SYNA KOCHA | TYCH,
KTORYCH SYN WYBRAL

Nawiazujac do powyzszego, nie tylko mitos¢ — jej wiasciwe rozumienie — jest
droga do zrozumienia mitosierdzia. W tym samym sensie objawiajacy si¢ czto-
wiekowi BOg — najpetniej w Jezusie Chrystusie — jako przebaczajacy, mitosierny,
pozwala nam odkry¢, czym w swoich najgtebszych poktadach jest mitosé, tak
bardzo réznie dzi$ rozumiana i traktowana. Wspomniane na poczatku tego tekstu,
obecne w naszym $wiecie, préby odrzucenia mitosierdzia, bedace konsekwencja
sprowadzania go tylko do litosci®, a wigc pewnej stabosci i upokorzenia tego,
ktoremu okazuje sig litos¢, dotycza takze mitosci, rowniez okreslanej niejedno-

1], Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, s. 17-22; tenze, Der Gott Jesu
Christi, Miinchen 1976, s. 66—68.

2 A. Grillmeier, Jesus Christus in Glauben der Kirche I, Freiburg 1979, s. 408-412; W. Kasper,
Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, s. 314-318.

% A Wierzbicka, Co méwi Jezus? Objasnienie przypowiesci ewangelicznych w sfowach prostych
i uniwersalnych, ttum. I. Duraj-Nowosielska, Warszawa 2002, s. 257.

% K. G6zdz, Teologia mifosierdzia Bozego, s. 10.
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krotnie jako stabos¢. Kazdy, kto kocha, skazuje si¢ wiec na pewng stabos¢®, tak
bardzo kontrastujaca z przypisywang w wielu religiach Bogu wszechmocg potega.
Pod tym wzgledem swoje problemy ma takze Stary Testament, w ktérym prawda
0 mitosci Boga, okreslajacej Jego stosunek do narodu wybranego, przebija sie nie
bez trudu (Pnp 2,8-9,5; Mdr 18,14-15). W takim kontekscie Jezus, przez swoje
zycie i smier¢, stanowi bardzo czytelne objawienie Boga. Ale przy innej optyce,
uksztattowanej na podstawie wyobrazen o Bogu dalekim, groznym i wszechmoc-
nym, moze tez dla wielu tego Boga skutecznie zastania¢, a przynajmniej moze
zosta¢ nieprzyjetym jako Jego szczegélny wystannik, tym bardziej Syn.
Wszechmocy Boga we wszystkich znanych religiach i kulturach przeciwstawia
sie z reguly zto i cierpienie cztowieka, co staje si¢ swoistg weryfikacja Jego wiary-
godnosci, a nawet istnienia. Konsekwencja takiego nastawienia jest rozumowanie:
jesli Bog nie potrafi usuna¢ zta, raz na zawsze sobie z nim poradzi¢®, to albo
w ogdle Go nie ma, albo zupetnie nie przejmuje si¢ losem cztowieka. W zwigzku
z tym — jak niektorzy twierdza — nie ma sensu sie Nim przejmowac¢, podobnie jak
nie sposob uwierzy¢ w Jego mitosé. Zwiaszcza ze obtaskawianie, a tym bardziej
minimalizowanie zla, bagatelizowanie jego potegi i zarazem tajemniczosci, nie
jest dobrym rozwiagzaniem ani dla wierzacych, ani dla niewierzacych w Boga,
tym bardziej ze ci drudzy, usitujacy zmierzy¢ si¢ ze ztem — poza lub bez religii
— i tak staja wobec niego zawsze bezradni; zawsze pokonani. Swiadomy tego
Karl Rahner méwi o gtebokiej, podobnej do tej wiasciwej Bogu, tajemniczosci
zta i cierpienia, ukazujac w ten sposob takze ich potege — tajemnica (niepojetosc)
cierpienia jest czescia tajemnicy (niepojetosci) Boga®”. Mowiac zas o tych pierw-
szych, czyli wierzacych, za najbardziej wlasciwa postawe nalezy uznaé¢ — zreszta
zgodnie z naszymi rozwazaniami — wyjscie naprzeciw zta w Jezusie Chrystusie,
ktéry wychodzi jako Boze Stowo na spotkanie cztowieka, jednoczac si¢ z nim, co
oznacza przyjecie wraz z cala ludzka kondycja takze cierpienia. Jezus nie uznaje
si¢ za pokonanego przez zto, cho¢ przyjmuje cierpienie i umiera w osamotnie-
niu. Odchodzi z tego swiata w kenozie, ogotoceniu i catkowitym wyniszczeniu,
wydajacym sie konsekwencja Jego przyjscia na ten swiat. Wedtug von Balthasara
Inkarnacja, jako najradykalniejsze z mozliwych ,,wywtaszczenie”, byta czyms
istotnie bardziej upokarzajacym niz krzyz%. Jezus nie ustepuje rowniez przed ztem,
przeciwstawiajac mu jako jedyng odpowiedZz mitos¢ i uznajac za najlepszy sposob
ukazania jej, potwierdzenia, kenoze oraz wyniszczenie, czyli stabos¢. Ale w Jezu-

% J. Badeni, J.A. Kioczowski, Boskie oko, czyli po co cziowiekowi religia (rozm. A. Sporniak,
J. Strzatka), Krakow 2003, s. 250; J. Szymik, ,,Pewien zas Samarytanin”... Chrystologia mifo-
sierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 305.

% B. Baczko, Hiob, mdj przyjaciel. Obietnice szczescia i nieuchronnosé zfa, Warszawa 2001,
s. 15-19.

" K. Rahner, Sfowa z Krzyza, ttum. J. Zychowicz, Krakow 2001, s. 16-31, 33.

% H. Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, tlum. E. Piotrowski, Krakéw 2001,
s. 25-26; J. Szymik, ,,Pewien zas Samarytanin”, s. 306.
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sie Chrystusie stabos¢ swiata, jego bezradnos¢ wobec zta i cierpienia, okazuje si¢
sita — potwierdzeniem wszechmocy Boga. Jednak tylko w mitosci.

Swoistym wyrazem tego jest scena umycia uczniom nog przez Jezusa w Wie-
czerniku (J 13,1-20). Jan okresla ten moment jako ,,godzine Jezusa”, do ktorej
wszystko zmierza i w ktdrej wszystko sie wyjasnia®. Joseph Ratzinger/ Bene-
dykt XVI opisuje t¢ sceng, nawiazujac do Listu do Filipian (2,7-8), méwiacym
0 skrajnym unizeniu Jezusa, rezygnujacego ze swojej boskosci, aby podniesé,
wywyzszy¢ cztowieka, ktdry upadt przez zto — grzech. Do tej godziny zmierza
cata droga Jezusa, ktory uniza sie, bedac Bogiem, poniewaz cztowiek (Adam)
chciat sie sam wywyzszy¢ i siegna¢ po boskosé®. Zadna sita i wszechmoc nie
okaza sie w takiej sytuacji skuteczne, poniewaz sita i przemoc skierowane prze-
ciwko cztowiekowi i Bogu sa cecha charakterystyczna wiasnie zta. Jezus pokazuje
przez umycie uczniom nog, w jaki sposéb nalezy rozwigzywac problemy i spory
w $wiecie, w ktdrym istnieje zto. Wykazuje bezsilnos¢ i nieskutecznos¢ wobec zta
wszystkiego, co nie jest mitoscia, poniewaz mitoscig podyktowane jest poszuki-
wanie; podazanie Boga za cztowiekiem, az po unizenie i wyniszczenie na krzyzu
Jednorodzonego Syna. Scena ta zatem przygotowuije jeszcze wieksza kenoze Boga
na krzyzu. Poza tym stanowi zasade postepowania w odpowiedzi, jaka powinna
pojawi¢ si¢ po $mierci Jezusa na krzyzu, ukazujacej jak bardzo bezinteresownym
darem dla cztowieka — w jego bezradnosci wobec zta, zniewoleniu ztem — jest Bdg
w Jezusie Chrystusie®!. Z tg sceng zwigzana jest, przywotujaca dialog pod Ceza-
rea Filipowa (Mt 16,13-23), rozmowa Jezusa z Piotrem usitujgcym przeszkodzi¢
odebraniu zycia Jezusowi (J 13,36-37). Ukryte w tym wszystkim Bostwo Jezusa,
a wiec Jego wprost niewyobrazalna dla cztowieka wielkos¢, zostato zaangazowane
przez samego Syna w radykalng korekte naszych wyobrazen na temat wielkosci.
Ale nie tylko. Rowniez w ukazanie cztowiekowi, czym jest zto — jaka potega —
i czym jest mitos¢ — jako jedyna usuwajgca je skutecznie ,,stabo$¢™e2.

Stabos¢ zatem cztowieka, jego kruchos¢, unizenie nie stanowi dla mitosci Boga
zadnej przeszkody — nawet problemu, ale staje sie w Jezusie Chrystusie droga do
jej objawienia®, zwyciestwa nad ztem, przez co najlepiej tez wyjasnia sie Boze
mitosierdzie. Ono polaryzuje sie rowniez w tym, ze cztowiek nie musi opuszczaé
tego Swiata, zosta¢ wyrwanym ze swojej doczesnosci®, wiasciwej jej stabosci
i kruchosci, aby wejs¢ w relacje z Ojcem, ktorego uczniowie znaja dzieki Synowi

% L. Goppelt, Teologia del Nuovo Testamento. L’opera di Gesu nel suo significato teologico
a cura di Jirgen Roloff, t. 1, Brescia 1982, s. 286-288.

60 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, tum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 68.

61 E. Jingel, Trojjedyny Bdg jako tajemnica swiata, thum. J. Zychowicz, ,,Znak” 44 (1992), nr 2
(441), s. 59, 68.

62 K. G6zdz, Teologia mifosierdzia Bozego, s. 10-11.

63 J. Vanier, Kocha¢ az do korica. Sakrament umywania nog, ttum. K i P. Wierzchostwscy, Krakow
2002, s. 93.

64 H. Witczyk, Koscid? Syna Bozego, s. 480-484.
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(J 17,3). Prowadzacemu do Ojca nie tylko przez swoje zjednoczenie z cztowiekiem,
ale tez przyjecie wiasciwej temuz stabosci i cierpienia, wyniszczenia z mitosci.
Zjednoczenie Syna z cztowiekiem w kenozie i stabosci, wyniszczeniu, staje sie
podstawg jednosci cztowieka z Bogiem, o ktérg Syn prosi Ojca w modlitwie
arcykaptanskiej i jednosci migdzy wierzacymi w Syna, wiasciwej Ojcu i Synowi
(J 17,21). Zasadg takiej jednosci, radykalnie sprzeciwiajacej si¢ pochodzacemu
Z grzechu podziatowi — rozdarciu — moze by¢ tylko mitos¢. Dlatego w modlitwie
arcykaptanskiej Jezus oznajmia, ze Bog kocha cztowieka takg samag mitoscia jak
swojego Syna, czego kenoza Jezusa, az po smier¢ na krzyzu, jest najlepszym
dowodem. To wiasnie ze wzgledu na taka mitos¢ Bog idzie az tak daleko za czto-
wiekiem; nie spocznie, dopdki cztowieka nie ocali, okazujac wstrzasajaca wrecz
tajemnice mitosci, przyjmujacej w dziejach jedyna postac i jedno imi¢ — Jezus
Chrystus®. Nie tyle adekwatna do potegi i tajemnicy zta, ile raczej znoszaca
tajemnice zta — pokonujaca zto.

Nawigzujac w tym kontekscie do zasygnalizowanej juz propozycji zastepowania
przez Syna grzesznego cztowieka wobec mitosiernego Ojca, nalezy stwierdzi¢, ze
mitosierdzie Boga, w petni objawione i zrealizowane w Jezusie Chrystusie, nie
polega na jakimkolwiek zastepstwie. Bog nie kocha cztowieka w zastepstwie —
kochajac tylko Syna, ale w Synu; w Jego jedynej i niepowtarzalnej relacji do Ojca,
ukazuje rzeczywistos¢ tej mitosci, jej obraz i gtebie. W te relacje przez wecielenie
Syna zostaje wprowadzony cztowiek. | cho¢ nie moze by¢ ona taka sama jak ta,
ktéra zachodzi miedzy Ojcem i Synem, to wiasnie ta ostatnia jest podstawg mito-
sci Boga do cztowieka. Podobnie jak wecielenie Syna jest podstawa nowej relacji
cztowieka do Boga. Nowos$¢ ta polega na przekroczeniu przez Boga kategorii
zastepstwa (Syn nie jest karcony przez Boga w zastepstwie grzesznego cztowieka,
podobnie jak nie przeprasza — nie jest przebtaganiem Boga w zastepstwie grzesz-
nego cztowieka). B6g w zjednoczonym z ludzka naturg Synu jest autorem, ale
i uczestnikiem dramatu mitosci — cierpienia z powodu grzechu cztowieka i zwy-
ciestwa nad nim w zmartwychwstaniu. Z powodu grzechu cztowieka nie wycofuje
swojej mitosci do $wiata, czego ostatecznym dowodem — daleko wychodzacym
poza zawarte z narodem wybranym Przymierze — jest wcielenie Syna, ale reaguje
na ten grzech z ,,powodu” swojej mitosci. Bog, dajac nam swojego Syna, daje
nam po prostu wszystko®. Ato ,,wszystko” nie moze by¢ przekreslone i oderwane
od Boga na zawsze przez grzech. W tym samym sensie owo ,,wszystko” Boga
stanowi podstawe prosby Syna skierowanej do Ojca, aby umitowat przez Niego
wybranych i tych, ,ktorzy dzieki ich stowu beda wierzy¢” w Syna, takg samg
mitoscia, jaka mituje Syna (J 17,23). Mitosierdzie Boze jest zatem konsekwencja
tej mitosci, ktdra siega az do wybaczenia. Bog jako ojciec kocha wszystkich ludzi

65 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, p. 9; J. Szymik, ,,Pewien zas Samarytanin™, s. 309.
6 A, Birot, Boski dramat z perspektywy Ojca, s. 100.
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i wybacza wszystkim znajdujacym si¢ z Nim w relacji synostwa®’. Nie jest to ta
sama relacja, ktora zachodzi migdzy Nim a odwiecznie zrodzonym w Nim Synem.
Niemniej przez Wecielenie i zjednoczenie Syna z kazdym cztowiekiem nie jest to
juz relacja zupelnie od tej Ojca z Synem niezalezna.

ZAKONCZENIE

Mitosierdzie Ojca, podyktowane Jego mitoscia, pokazuje, jakim nieszczesciem
dla cztowieka jest grzech. Cho¢ nie wolno tego mitosierdzia — ani w tym, co ono
objawia, ani w tym, co ostatecznie realizuje — ograniczac¢ tylko do grzechu, gdyz
jest ono odpowiedzia Boga na kazda nie-mitos¢, jej zaprzeczeniem. A najbardziej
radykalnie Bog objawia i realizuje swoje mitosierdzie w Jezusie Chrystusie. Zjed-
noczonym w mitosci z Ojcem i na podstawie tej mitosci jednoczacym sie z kaz-
dym cztowiekiem, aby juz nic cztowieka nie oddzielato od Boga, zwtaszcza to,
€zego nie sposdb z mitoscig pogodzi¢. Dlatego wszyscy otwierajacy sie na Boze
mitosierdzie i przyjmujacy zaproszenie Boga w Jezusie Chrystusie do udziatu
w tym mitosierdziu ($wigci), starajac si¢ nasladowac Jezusa, charakteryzuja sie tak
wielka wrazliwoscia na grzech — jego niegodziwos¢ — zwigzana z nim nie-mitose,
jej brak, rodzacy niesprawiedliwos¢. Swicty, charakteryzujac sie szczegdlnym
nasladowaniem Jezusa w Jego wcieleniu, mece i $mierci, zatapia si¢ w to nasla-
dowanie z mitosci, ktora stata sie powodem zatopienia sie Syna w ludzka kon-
dycje, z przekonaniem, ze w ten sposéb najbardziej sie realizuje jako cztowiek®,
Z przeswiadczeniem, ze to, co czyni ubogim, to czyni takze Chrystusowi, ale i ze
$wiadomoscig, iz to, co czyni Chrystusowi, czyni réwniez ubogim®,

Musi to rzutowac na rozumienie wizji sadu ostatecznego, pozostajacej korekta
naszej doczesnosci i perspektywa przysztosci — wiecznosci, bedacej ostatecznym
przeznaczeniem, a wigc czyms w najwyzszym stopniu fundamentalnym. | znow
nie chodzi tu o obraz groznego, trudnego do przejednania Boga; surowego sedzie-
go, wywotujacego lek i drzenie. Chodzi o to, ze mitos¢ okazana potrzebujagcym
stanowi podstawe wiasciwego odczytania tej wizji, czyli ,,prawdziwego poznania”
Jezusa™. Mitos¢, a nie jakas oderwana od doswiadczenia Jezusa filantropia. Tak
jak sie doswiadcza wiasnej egzystencji, zycia, istnienia, tak powinno sie doswiad-
cza¢ mitosci Ojca przyjmowanej przez Syna i przekazywanej w Duchu Swietym.
A Duch zostat dany na odpuszczenie grzechow (J 20,22-23), co tylko wzmacnia
nasze przekonanie, ze rozchodzenie sie doswiadczenia mitosci z doswiadczeniem
wilasnej egzystencji w cztowieku, zostato spowodowane grzechem, czyli odrzu-

67 C. Ruini, Objawienie mifosierdzia Ojca, w: Bdg bogaty w mifosierdzie, s. 116.

68 A, Siccari, Swiadkowie i wzory mifosci mifosiernej, w: Bog bogaty w mifosierdzie, s. 267.
8  Tamze, s. 282.

™ Tamze,s. 271.
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ceniem mitosci. Kazdy bowiem cztowiek juz przez swoje istnienie, powotanie do
zycia przez Boga, jako jedyne i niepowtarzalne — chciane przez Boga i umitowane
— zostat powotany do wspélnoty mitosci™.

W Jezusie Chrystusie ukazana zostata cztowiekowi istota mitosci, ktéra nie
tylko nie wycofuje sig, nie wzdryga przed cierpieniem, nawet smiercia, ale wiasnie
przez cierpienie i smier¢ na wzor Bozego Syna, takze przez stabos¢ i kruchose,
najbardziej si¢ potwierdza, uwiarygadnia.
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DIVINE MERCY FULLY REVEALED AND REALIZED IN JESUS CHRIST

Summary

God is shown as merciful already in the Old Testament. However, it is in the fulfill-
ment of God’s promises in the incarnation of the Word that the realization of Divine mercy
achieves its fullness. That is why the Word incarnate is also a revelation of the nature of
Divine mercy. Its quintessence is made visible in Jesus Christ, who brings God closer to
man and makes man capable of self understanding. In the Son the Father reveals Himself
as inconceivable Love, whose consequence is creation and redemption. The Father not
only does not withdraw His love in response to human sin, but in the Son becomes united
with each man, thus showing the fundamental nature of His mercy. It is realized most fully
in the work of Jesus Christ, in whom God loves every man with the same love as His own
Son. In the Son, who united himself with the human nature, the Father also enables man to
respond to Divine love. This means inviting and introducing man to the relation of mercy.
Thus, mercy ceases to be a unilateral process and becomes the best way for man to unite
with God through the imitation of Jesus.

Keywords: Divine Mercy, incarnation of the Word, redemption, love, unity, sin, God’s
omnipotence, humility — kenosis

Stowa kluczowe: mitosierdzie Boze, wcielenie Stowa, odkupienie, mitos¢, zjednocze-
nie, grzech, wszechmoc Boga, unizenie — kenoza
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