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Wiara w Boga jako stworzyciela nieba i ziemi od poczatku wpisana jest w depo-
zyt wiary gtoszonej przez Kosciét. Bog, ktory zbawia swiat przez swego jed-
norodnego Syna, jest takze principium wszystkich istniejgcych bytéw. Ich
réznorodno$¢ oraz wzajemne powigzania odstaniaja bogactwo dzieta stworczego
jedynego Boga, a takze wzajemne powigzanie bytéw miedzy sobg. Wszystkie sa
do siebie podobne nie przez podobienstwo w naturze, ale przez podobienstwo
w akcie stworzenia. Niniejszy artykut probuje pokaza¢, jak zmieniata si¢ forma
wypowiadania wiary w Boga Stworce w dokumentach soboréw powszech-
nych. Szczegolne miejsce zajmuja w nich teksty w formie wyznan wiary, ktore
zawsze zawieraja wzmianke o Stwarcy i stworzeniu. Analiza tych wypowiedzi
pokazuje, jak na przestrzeni wiekdw eklezjalne Credo ulegato doprecyzowaniu
i pogtebieniu.

Pierwsze wieki chrzescijanstwa nie byty tylko czasem nieustannej walki
o0 zachowanie wiasciwej doktryny wynikajacej z objawienia biblijnego. Wpraw-
dzie kolejne btedy i herezje mogty stanowi¢ pewien impuls do podjgcia okreslo-
nych kwestii teologicznych, jednakze ograniczanie nauczania kolejnych sobo-
row wytacznie do polemiki z herezjami jest co najmniej uproszczeniem, jesli
nie naduzyciem?. Kosciét nie tylko broni wiary, nie tylko okresla jej zasadnicze
prawdy poprzez $ciste formuty. Przede wszystkim szuka sposobu na pozytywne
ukazywanie tego, w co wierzy. | ta potrzeba pozytywnego sformutowania wiasnej
wiary jest istotniejsza i wazniejsza niz pojawiajace si¢ btedy. Tych ostatnich nie
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mozna wykluczy¢ i unikna¢; jednak mozna nad nimi si¢ pochyla¢, zastanawiac¢
i wyjasnia¢, jesli ma sie na czym oprze¢ i do czego odwotac.

Przy takim zatozeniu warto przyjrze¢ si¢ temu, co dokumenty soboréw staro-
zytnosci i sredniowiecza mowia 0 Bogu jako Stworcy oraz samym stworzeniu.
Prawda ta zawarta jest w pierwszych zdaniach sktadu apostolskiego oraz Credo
z Nicei i Konstantynopola. Obecna jest we wszystkich wyznaniach wiary i nigdy
nie stanowita przedmiotu sporéw lub dyskusji. Chrzescijanie, podobnie jak wcze-
sniej zydzi, wierza, ze Bog jest i ze $wiat zostat przez Niego stworzony. Te prawde
przekazuje objawienie biblijne, chociaz nie w porzadku historycznym dziejow
zbawienia. Izrael nie zaczyna swej refleksji teologicznej, poczawszy od $wiata,
lecz od tego, co przezywa i czego doswiadcza®. Wydarzenia zwiazane z wyzwo-
leniem z niewoli egipskiej i przejscia przez Morze Czerwone sa wydarzeniami
zbawczymi i to na ich podstawie lzrael stawia sobie pytanie o to, jaki jest Bog.
Jesli wyprowadzit On swoj lud z niewoli posrod znakéw i cudéw (Pwt 26,8), to
kim jest w stosunku do catego swiata? Skoro rézne pojedyncze elementy $wiata
sa Mu postuszne, to czy caty swiat takze nie podlega Jego wiadzy i mocy? Bég,
ktory dokonuje niezwyktych znakéw w noc paschalng, jest takze tym, ktéremu
podlega caty $wiat. Caly jest Mu poddany i caty spetnia Jego rozkazy. | nie jest
to wylgcznie zaleznosé chwilowa, lecz istotowa — swiat istnieje tylko dlatego, ze
zostat przez Boga stworzony?.

Celem niniejszego artykutu jest pokazanie, jak w orzeczeniach Magisterium
Kosciota przedstawiana byla prawda o Bogu Stwdrcy oraz stworzeniu. Nie chodzi
jednak o powtarzanie okolicznosci, w jakich odbywaty sie sobory, gdyz analizy
na ten temat sg szeroko dostepne i wystarczajace. Trudniej jednak w dostepnej
literaturze znalez¢ pozytywny przekaz decyzji soboréw, zwiaszcza pod katem
zastosowanej terminologii. Wigkszos¢ badaczy wspomina ogolnie o stworzeniu
tylko przy okazji przedstawiania probleméw chrystologicznych lub trynitarnych.
Tymczasem przygladajac si¢ blizej uzywanej przez sobory terminologii, mozna
uwypukli¢ spojne i gtebokie intuicje teologiczne na temat Stworcy i stworzenia.
Dlatego w niniejszym artykule do minimum ograniczono odwotanie do pogladéw
heterodoksyjnych w czasie soborow, a jesli juz sa wspominane, to wyltacznie jako
istotne do zrozumienia samych orzeczen®. Szczeg6lne znaczenie dla teologii stwo-

2 Por. A. Hamman, L’enseignement sur la création dans I’Antiquité chrétienne, RSR 42 (1968)
1, s. 2. Mimo dos¢ szeroko sformutowanego tytutu, Hamman ogranicza sie do przedstawienia
problemu w $wietle Biblii i Ojcow Kosciota. Nie ma tam wzmianki o nauczaniu soboréw. Dru-
ga czesé artykutu znajduje si¢ w RSR 42 (1968) 2, s. 97-122.

8 Pierwsze stowo ksiegi Rodzaju (1,1), bereshit, sugeruje nie tylko poczatek w sensie pierwszego
aktu stworzenia, lecz réwniez zasade tego dziatania. Bdg nie tylko stwarza $wiat aktem swej
woli (rzekt i stato sig¢), lecz jednoczesnie sam $wiat bez Boga nie mégiby nigdy zaistnie¢. Por.
TOB, La Bible traduction oecuménique, Paris 1995, Rdz 1,1, note b, s. 51.

4 Dobry wyhor bibliografii na temat historycznych uwarunkowan sobordw starozytnych podaje:
M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego KoscioZa, Krakow 2016, s. 436-453.
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rzenia maja decyzje dwoch soboréw: w Konstantynopolu IV oraz na Lateranie IV.
Dokumenty obu soboréw odwotuja sie do wczesniejszych dokumentow Kosciota,
cho¢ interesujaca nas kwestia podejmowana jest tylko okazjonalnie. Niemnigj
miedzy Konstantynopolem a Lateranem mozna zauwazy¢ wiele podobienstw
i wiele roznic. Te ostatnie wydajg sie¢ same z siebie uzasadnione, ze wzgledu na
miejsca odbywania si¢ soboréw, to znaczy srodowisko chrzescijanstwa wschod-
niego i zachodniego. Podobienstwa sg jednak istotniejsze i pokazuja, jak mimo
juz istniejgcych podziatow wiara i dogmaty moga stanowi¢ podstawe do szukania
drog jednosci.

WCZESNE ORZECZENIA SOBOROWE

Wyznanie wiary 318 Ojcow ogtoszone w 325 roku w Nicei rozpoczyna si¢ od
zdania: ,,Wierzymy w jednego Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela wszyst-
kich rzeczy widzialnych i niewidzialnych™. Tak przyjeta formuta wiary streszcza
w sobie trzy kwestie: Boga Ojca jako wszechmogacego, tego samego Boga jako
stworce oraz jakos¢ tego, co zostato stworzone.

Grecki tekst wyznania wiary mowi o Bogu Ojcu jako Pantokratorze, a tekst
facinski — 0 Deum Patrem omnipotentem. Oba wyrazenia nie odpowiadaja sobie
dostownie®. Stowo pantokrator (pas — ,,wszystko”, krateo — ,,rzadzi¢”) oznacza
tego, ktdrzy posiada nieograniczong wiadze nad wszystkim; ktory wszystkim rzadzi
w sposob absolutny i ktory jest wszechmocny. Pantokrator jest najwyzszym i jedy-
nym suwerenem wszystkich rzeczy. Termin ma swoje korzenie biblijne i wystepuje
zarbwno w Starym, jak i Nowym Testamencie. Aplikowany jest do Boga i czesto
poprzedzany innym greckim terminem — Kyrios. Autorzy Septuaginty uzywali
okreslenia ,,Pantokrator” przy ttumaczeniu hebrajskich okreslen: Sabaoth, Elohim,
Szaddai. Nowy Testament uzywa okreslenia ,,Pantokrator” gtownie w stosunku
do Boga Ojca, ukazujac Go jako eschatologicznego zwyciezce i sedziego’. Zasto-

Sobor w Nicei, Wyznanie wiary, s. 25. Wszystkie teksty soboréw cytujemy za: Dokumenty
soboréw powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003-2005, t. 1-4 [dalej: DSP,
z podaniem numeru tomu oraz strony). O historii soboru zob. M. Starowieyski, Sobory niepo-
dzielonego Kosciofa, s. 33-51.

Jezyk grecki odroznia pantokrator i pantodynamos. To ostatnie odpowiada tacinskiemu omni-
potens, a pierwsze lepiej oddaje facinskie omnitenens. Por. G. van den Brink, Almighty God.
A Study of the Doctrine of Divine Omnipotence, Kampen 1993, s. 46 i n.

" Tylko w 2 Kor 6,18 tytut Pantokrator uzyty jest w stosunku do Chrystusa. W innych miejscach
Nowego Testamentu — Ap 1,8; 4,8; 11,77; 15,3; 16,7 i 14; 19,6 i 15; 21,22 — stosowany jest
wobec pierwszej osoby Trojcy Swietej. Teksty Pisma Swigtego cytujemy za: Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu [Biblia Tysigclecia], http://biblia.deon.pl/ (dostep 20.03.2016).
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sowanie wobec Boga Ojca okreslenia ,,Pantokrator” jest celowe i podkresla Jego
catkowite panowanie nad swiatem, ktory jest Mu podlegty?.

Pierwszenstwo Boga w rzadach ujawnia sie w wykonywanym przez Niego
dziataniu. Grecki czasownik poieo oznacza ,,czyni¢ cos”, ,,robi¢”, ,sprawiac”
lub ,,stwarza¢” w powiazaniu takze z troska o to, co jest skutkiem takiego dziata-
nia®. W tekscie tacinskim nicejskiego Credo nie ma jednak mowy o creator, lecz
o factor. Chodzi wiec 0 mocne podkreslenie zaistnienia skutku Bozego dziatania
W postaci stworzenia przy jednoczesnym pokazaniu, iz cate stworzenie ma wytacz-
nie jednego sprawce. Zwigzek miedzy Stwdrca a stworzeniem jest zwigzkiem
istotowym: stworzenie istnieje tylko dzieki dziataniu Stwércy. Bez tego dziatania
nigdy by nie zaistniato. Ponadto tak silna zaleznos¢ stworzen od Boga podkresla
jeszcze jedna istotna rzecz: caty swiat ma tylko jednego — w sensie matematycz-
nym — stworce. Tylko jeden Bog jest Stworcg i tylko jednemu ten tytut przystuguje
w sposéb prawomocny.

Co obejmuje dziatanie Boga? Biskupi z Nicei méwig ogolnie o tym, co widzial-
ne i niewidzialne (visibilium et invisibilium). Samo okreslenie przywotuje zrédto
biblijne, gdyz identyczne sformutowanie spotykamy w Liscie do Kolosan. Apostot
Pawet pisze w nim: ,,On [Chrystus] jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierwo-
rodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone: i to,
co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy
Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wiadze. Wszystko przez Niego i dla Niego
zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie”
(Kol 1,15-17)*. Wyrazenie zastosowane w Credo wystepuje tylko raz w Pismie
Swietym i nabiera znaczenia technicznego na okreslenie powszechnosci bytow
stworzonych. Chrystus, o ktdrym nicejskie wyznanie wiary nie wspomina, ukazany
jest przez sw. Pawta jako zasada i principium stworzenia: wszystko przez Niego,
dla Niego i w Nim zostato stworzone. Zadne stworzenie nie moze by¢ wolne od
dziatania drugiej osoby Trojcy Swigtej, poniewaz ona uprzedza w czasie i godnosci

8 Wiele starozytnych wyznan wiary pomija okreslenie ,,stworca”, pozostajac tylko przy ,,wszech-
mogacy”. Jest to zabieg celowy, gdyz samo omnipotens juz wystarczato na podkreslenie stwor-
czej roli Boga bez koniecznosci dalszych dopowiedzen. Por. H. Pietras, Poczgtki teologii
Kosciofa, Krakéw 2007, s. 351-352. Zrodiem takiej formuty jest prawdopodobnie Platon. Por.
tamze, s. 150.

®  Jak zauwaza H. Pietras, réznica miedzy poieo i ktizeo istnieje, choé¢ w przypadku $wiata mate-
rialnego nie ma ona wigkszego znaczenia. Dopiero w przypadku Logosu roznica okazuje sie
istotna: jest On uczyniony (poiein), a nie stworzony (ktizein) z substancji Ojca. Zob. Sobor
nicejski (325). Kontekst religijny, polityczny. Dokumenty. Komentarze, Krakéw 2013, s. 183. Na
temat znaczenia obu czasownikéw zob. A. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue
grecque. Histoire des mots, Paris 1984, s. 922-923 i 592; A. Bailly, Dictionnaire grec-francais,
Paris 1901, s. 1580-1581 i 1144.

10 Chrystologie hymnu, ktora nie jest przedmiotem naszych rozwazan, oraz tto historyczne listu
dobrze ukazuje studium: H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Naj-
starszy obraz Chrystusa, Katowice 1976, s. 41-66.
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wszystko, co istnieje't. Przejecie takiej powszechnosci stworzenia, obejmujace
byty materialne i duchowe, jest wzmocnieniem idei jedynego stworzyciela. Bog
i tylko Bdg, ktory jest Ojcem dla Syna'?, jest rowniez Stworcg wszystkich bytdw,
jakie skladaja sie na rzeczywistos¢ stworzenia®,

Drugi sobdr zebrany w Konstantynopolu w 381 roku ogtosit wiasne wyznanie
wiary, ktore nawiazuje do tekstu soboru w Nicei**. Pierwsze zdanie nowego Credo
brzmi: ,,Wierzymy w jedynego Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba
i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”*. Roznica w stosunku
do Credo z Nicei dotyczy dwaoch rzeczy. Po pierwsze, wprowadzono okreslenie:
factorem caeli et terrae. Okreslenie factor byto zastosowane juz w 325 roku na
okreslenie autora bytow widzialnych i niewidzialnych. W roku 381 dla ojcow
soborowych termin odnosi si¢ juz do nieba i ziemi jako dwdch elementow $wiata.
By¢ moze nalezy tu widzie¢ echo teologii judaistycznej, dla ktdrej takie wyrazenie
oznacza catosé stworzenia widzialnego. W Pismie Swietym niebo i ziemia zostaja
przedstawione jako stworzone przez Boga na poczatku (por. Rdz 1,1), jeszcze
przed wszystkimi innymi bytami?®. Stanowia dla nich normalna przestrzen zycia,
ktore moze przybiera¢ roznorodne formy. Stad, po drugie, wprowadzony dodatek:
visibilium omnium. Zaimek ,,wszystko” odnosi sie wiasnie do tego, co widzialne.

L Ppor. komentarz ks. Jana Pytla do Listu do Kolosan w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu [Biblia Poznanska], red. M. Peter, M. Wolniewicz, Poznan 1994, s. 480.

2 Sobdr przeciwstawia sie arianizmowi, dlatego tak mocny ktadzie nacisk na jednos¢ i ojcostwo
Boga. To ostatnie jest wczesniejsze niz stworzenie. Por. Historia dogmatéw, red. B. Sesbolié,
Krakéw 1999, t. 2, s. 44,

18 Sformutowanie ,,w niebie i na ziemi wraz z bytami widzialnymi i niewidzialnymi” mogtoby
stanowi¢ wiasng paralele synonimiczng. Jednakze, jak zauwaza B. Adamczewski, nie ma tu
literackiego powtorzenia; Pawet méwi celowo o stworzeniu widzialnym i niewidzialnym, aby
mdc wprowadzi¢ wiele réznych poteg, naturalnych jak i nadprzyrodzonych. Por. List do File-
mona, List do Kolosan, Wstep, przek/ad z oryginalu, komentarz, w: Nowy komentarz biblijny.
Nowy Testament, red. A. Paciorek, R. Bartnicki, T. Brzegowy, A. Tronina, J. Warzecha, Czesto-
chowa 2006, t. 12, s. 200. Katechizm Koscio/a katolickiego, wyjasniajac pojecie nieba i ziemi,
podkresla wieloznacznos¢ pierwszego terminu. ,,Niebo” moze oznacza¢ zaréwno firmament
niebieski, wiasne miejsce przebywania Boga, tzn. miejsce eschatologicznego spetnienia, oraz
miejsce zajmowane przez stworzenia duchowe. KKK n. 326.

14 Credo z Konstantynopola jest mocno zalezne od Credo z Nicei w istocie, a nie w sformuto-
waniach literackich. Dlatego kwestia sporna jest jego oryginalnos¢; dla wielu moze ono byé
wylacznie przerdbka nicejskiego wyznania wiary. Por. H. Pietras, Wprowadzenie, DSP 1, s. 67;
S. Koczwara, Sobdr Konstantynopolitasiski I, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2002, t. 9, kol.
715. Okolicznosci zwotania soboru podaje: M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Koscio-
fa, s. 53-67.

15 Sobér w Konstantynopolu I, Wyznanie wiary, DSP 1, s. 69.

6 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, Poznan 1994, s. 11. Peter przypomina, ze niektorzy badacze
prébuja stowo ,,niebo” zastapi¢ stowem ,,woda”, a zmiana w tekscie nastapitaby w okresie
redakcyjnym. | dalej stwierdza: ,,Gdyby ta hipoteza uczonych okazata si¢ kiedys prawdziwa,
wtedy zyskaliby$my dowdd na to, iz pierwotny tekst zawiera mysl o wodzie jako gtéwnym
sktadniku wszechswiata” (tamze).
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Bogactwo bytow widzialnych, ktére mozna zaobserwowac na ziemi i na niebie, jest
przeogromne i $wiadczy o potedze tego, ktory je stworzyt. Caty swiat zawdziecza
swoje istnienie Bogu, ktdry nie jest od Niego odlegty. Porzadek niebo i ziemia zdaje
sie bowiem sugerowaé, zgodnie z mysla religijna starozytnosci, ze ponad niebem
rozciaga si¢ mieszkanie bostwa. To samo przekonanie obecne jest w Biblii, gdzie
niebo widzialne stanowi miejsce uprzywilejowanego doswiadczenia Boga. Ono
samo nie jest boskie, bo rowniez zostato stworzone, jednakze jest miejscem prze-
bywania Boga i objawiania sie Go wobec ludzi. Niebo nie tylko wyznacza statosé¢
zmian w przyrodzie poprzez cykl dnia i nocy, wskazujac przy tym na niezmiennosé
Boga; ono jest wszedzie, potwierdzajac tym samym widzialnie wszechobecnosé
Boga. Dla ojcow soboru w Konstantynopolu chodzi wiec o podkreslenie i bliskosci,
i statosci Boga wobec stworzenia, tak materialnego, jak i duchowego.

Dziedzictwo obu soboréw mozna sprowadzi¢ do kilku punktéw: wiara w Boga
jako Stworzyciela jest czym$ zasadniczym i podstawowym. Akt stwoérczy nie
jest wylacznie dodatkiem do dzieta zbawienia, lecz z nim istotowo ztgczony.
Nie bytoby zbawienia, gdyby nie byto stworzenia. Dlatego Boga wyznaje si¢
jako Ojca w stosunku do Syna, ktory stanowi najwazniejsze i centralne miejsce
w wyznaniach wiary. Jednos¢ trynitarna os6b boskich przejawia si¢ w jednosci
ich dziatania ad extra.

Po drugie, Bdg jako Stworca jest wszechmocny. Wszechmoc Boga najlepiej
uwidacznia si¢ w akcie stworzenia, a jeszcze scislej w akcie doprowadzenia wszyst-
kiego do istnienia. Stworzenie jest darem skutecznym. BOg nie czyni niczego
przypadkowym, wrecz przeciwnie: stwarza swiat catkowicie uporzadkowany
i wewnetrznie harmonijny. Porzadek stworzenia odpowiada wszechmocy Boga.

Po trzecie, dziatanie Boga jest skuteczne oraz powszechne. Zaden byt nie moze
by¢ wolny od aktu stworczego. Byty widzialne i niewidzialne, te, ktére zyja na
ziemi, i te, ktére zamieszkuja niebo istnieja, poniewaz zostaty stworzone. Ich ist-
nienie, jako otrzymane od dobrego Boga (tego samego, ktory jest Ojcem wobec
Syna), jest juz z natury swojej dobre. Stad postawa uwielbienia stworzenia wobec
stworcy, ktora przejawia sie w gtoszeniu chwaty jedynego Boga (por. Ps 19,2).
Istnieje wiec miedzy Stwdrcg a stworzeniem relacja ontologiczna prowadzaca do
istnienia; istnieje takze relacja odwrotna — relacja wdzigcznosci jako naturalna dla
wszystkich bytéw razem i osobno.

Po czwarte, stworzenie istnieje dzieki posrednictwu Stowa Bozego. Zaréwno
w Nicei, jak i w Konstantynopolu ojcowie soborowi odnosza do drugiej osoby Troj-
cy Swietej stwierdzenie: per quem omnia facta sunt. Wszystko, co istnieje, zostato
stworzone przez Syna, ktory réwny jest Ojcu we wszystkim. ROwnos¢ trynitarna
oznacza w tym wypadku nie tylko wspotistotnos¢ w naturze, lecz takze rownosé
w dziataniu. Jesli Ojciec stwarza wszystko, to czyni to przez réwnego sobie Syna.
Istnieje tylko jeden stwdrca wszystkiego — jeden Bog Trojjedyny. Nicejskie wyzna-
nie wiary powszechne posrednictwo Syna podkresla stwierdzeniem: sive quae in
caelo sive quae in terra. Byty w niebie i na ziemi, te niewidziane i te widzialne,
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zostaly stworzone przez Syna. Zadna potega duchowa, ani tym bardziej materialna,
nie moze by¢ réwna Bogu. Warto przy tym zauwazy¢, ze kwestia posrednictwa
w stworzeniu nastepuje w wyznaniach wiary miedzy wyjasnieniem relacji Ojca
do Syna, z jednej strony, a opisem tajemnicy wcielenia z drugiej. Oznacza to, ze
samo posrednictwo nie ma nic wspdlnego z byciem cztowiekiem dla Syna. Wta-
dza nad stworzeniem przynalezy Mu z racji bostwa, a nie cztowieczenstwa, i jest
uprzednia w stosunku do catej historii w og6le. To nie na mocy wcielenia i jego
konsekwencji, to znaczy meki, smierci i zmartwychwstania, Chrystus zostaje
ustanowiony Panem stworzenia. On jest nim z racji bycia synem, jeszcze zanim
nastapito wcielenie. Przyjecie cztowieczenstwa i stanie si¢ podobnym do ludzi we
wszystkim oprécz grzechu uwypukla kenoze Syna: Bog prawdziwy, swiattosé ze
swiattosci, jeden Pan i poczatek wszystkiego, przyjat ciato z Maryi Dziewicy i stat
sie¢ cztowiekiem. Stworzenie staje sie swiadkiem wielkiej tajemnicy, ktéra swoje
spetnienie osigga w misterium wniebowstgpienia.

Po piate, rola Ducha Swictego. Wyznanie wiary z Nicei méwi tylko o osobie
Ducha Swietego, poniewaz na tamtym etapie historii Kosciota byto to wystarcza-
jace. Duch byt Bogiem, w ktorego sie wierzy. Sytuacja ulegta zmianie na sku-
tek szerzacego sie macedonianizmu. Biskupi zebrani w Konstantynopolu méwia
o Duchu Swigtym jako dominum et vivificatorem, Panu i ozywicielu. Jesli pierwsze
wyraznie wskazuje na rownos¢ z Synem, takze dominum-Kyrios, to drugie jest juz
okresleniem wiasnym trzeciej osoby Tréjcy Swigtej. Vivificator (gr. zoopoios)*’
oznacza tego, ktory niesie zycie, i moze by¢ interpretowane zar6wno w sensie
zycia biologicznego — odnositby si¢ wowczas do zycia wszystkich istot lub tez
zycia duchowego — a woweczas ogranicza sie w dziataniu do istot rozumnych,
szczegoOlnie cztowieka®. Oba spojrzenia sg tak samo prawdopodobne i zamiast
uprzywilejowywania jednego z nich, lepiej traktowac je tacznie. Duch daje zycie
absolutnie wszystkiemu, a powszechnos¢ w darze zycia odpowiada powszechnosci
w istnieniu udzielanemu przez Syna.

Wszystkie inne sobory starozytnego Kosciota powtarzaty wyznanie wiary
z Nicei. Nie byty by¢ moze oryginalne w ukazywaniu Boga Stwércy oraz Jego
relacji do stworzenia. Niemniej warto odnotowac, ze wida¢ w dokumentach poste-

17" Etymologicznie vivificator wywodzi si¢ od czasownika vivificare, oznaczajacego przywracanie
do zycia, wskrzeszanie. Vivificator bytby kims, kto przywraca do zycia lub wskrzesza. Ten sens
wiasciwy mozna jednak rozwingé o sens przenosny i widzie¢ w vivificare czynnos¢ ozywiania
lub czynienia dlugowiecznym i szczesliwym. Duch vivificator bytyby tym, ktory przywraca
zycie w sensie duchowym — po ustaniu zycia przez grzech. Takie dziatanie Ducha bytoby ogra-
niczone do nawracania grzesznikow. Jednakze ten sam Duch vivificator bytby réwniez tym,
ktory faktycznie ozywia i przez swoje dziatanie prowadzi do niekonczacego sie szczescia. To
takze dziatanie bytoby ograniczone do aspektu duchowego i psychologicznego. Ze szczescia
korzystaja tylko ci, ktérzy maja jego $wiadomos¢, a wigc byty rozumne. Por. Sfownik facirisko-
-polski, red. M. Plezia, Warszawa 1999, s. 642.

8 Takie dziatanie Ducha podkresla: M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciofa, s. 64.
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pujaca sSwiadomos¢ wigzania stworzenia z Bogiem Trdjjedynym. Sobor w Konstan-
tynopolu Il w 553 roku juz w pierwszej anatemie mowi: ,,Jezeli kto$ nie wyznaje,
ze Ojciec, Syn i Duch Swicty maja jedna nature, czyli istote, jedna moc i wtadze,
ze sg jedng Trdjca wspdtistotng, jednym Bdstwem, ktore nalezy czci¢ w trzech
hipostazach, czyli osobach — niech bedzie przeklety. Albowiem jeden jest tylko
Bdg i Ojciec, z ktérego wszystko powstato, jeden Pan Jezus Chrystus, przez kto6-
rego wszystko powstato, i jeden jest Duch Swigty, w ktorym wszystko istnieje”°.
Dokument wyraznie ukazuje Ojca — zrodto wszystkich rzeczy, Stowo — narzedzie
stworzenia oraz Ducha przenikajacego wszystko, co istnieje. Trzy osoby boskie sg
rézne i rowne sobie, a ich dziatanie nie tylko te rbwnos¢ ukazuje, ale i potwierdza.

SOBOR W KONSTANTYNOPOLU IV

Napiecie miedzy Rzymem a Konstantynopolem w sprawie jurysdykcji nad
Butgaria oraz zamieszanie spowodowane w obsadzeniu biskupstwa w nowej stolicy
imperium doprowadzity do zwotania w 869 roku nowego soboru. W zamierzeniu
cesarza Bazylego | i papieza Hadriana Il chodzito o usuniecie Focjusza, patriarchy
uzurpatora, i przywrdcenie na urzad popieranego przez Rzym Ignacego. Ogtoszo-
ny na zakonczenie soboru dokument stwierdza: ,,Stowo, majace wspo6lng nature
z wszechmogacym Bogiem i Ojcem, utwierdzito niebo jako sklepienie, wzniosto
krance ziemi oraz wyznaczyto miejsce wszystkich innych rzeczy w ten sposob, ze
istnieja insubstantialiter. [Ono] nimi rzadzi, podtrzymuje i zbawia. [...]. Dlatego
my wszyscy [...] pragniemy umocni¢ czysta i nieskazong wiare chrzescijan oraz
nauke ortodoksyjnej wiary. Wierzymy w jednego Boga w trzech wspotistotnych
i pierwotnych Osobach Bozych [...]. Gtosimy wiec Boga jednego i jedynego pod
wzgledem substanciji, troistego zas badzZ potrdjnego pod wzgledem oséb. Wyzna-
jemy tez, ze ani nie uczynit On Siebie samego, ani w zaden sposéb nie zostat
uczyniony przez nikogo innego, ale jest bez poczatku, wieczny, jedyny zawsze
istniejacy i zachowujacy te same swoje wiasciwosci, niedopuszczajacy zadnej
zmiany czy przemiany; [wyznajemy, ze jest — T.N.] tworca i stworzycielem wszyst-
kich rzeczy: zar6wno tych dajacych si¢ pozna¢ umystem, jak i tych — zmystami”?°.

Tekst soborowy wychodzi od nowego spojrzenia na akt stwérczy. Przestaje si¢
podkresla¢ inicjacyjna role Boga Ojca, a uwypukla sie aktywne dziatanie Stowa.
Ono utwierdza niebo i ziemig, nadajac wszystkim bytom wiasciwe im miejsce?.
Harmonia $wiata stworzonego i jego doskonatos¢ wyraza sie w pojeciu insubstan-

1 Sobér w Konstantynopolu 11, Anatematyzmy przeciwko ,,Trzem rozdziafom™, DSP 1, s. 285.

20 Sobdr w Konstantynopolu 1V, Orzeczenie swietego i powszechnego 6smego soboru, DSP 2,
s. 29-31.

2 Dziatanie Stowa okreslaja dwa czasowniki: firmare — ,,umacniaé”, ,,utrwalaé” oraz construere —
»Skupiac”, ,,nagromadzi¢”, ,,budowac”. Por. A. Jougan, Sfownik facissko-polski, Poznan—\War-
szawa-Lublin 1958, s. 262 i 150.
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tialiter. Pojecie to nie ma zadnych odpowiednikow w innych dokumentach soborow
powszechnych, jest czyms bardzo oryginalnym. Okreslenie substantialiter spoty-
kamy jednak w aktach soboru efeskiego, w Drugim liscie Cyryla do Nestoriusza.
Stosowane jest tam dla wyrazenia tajemnicy wcielenia Syna Bozego i podkreslenia,
ze stat si¢ On faktycznie prawdziwym cztowiekiem na skutek unii hipostatycznej.
Lacinskie substantialiter ma swoj odpowiednik w greckim hypostasis??. Stowo stato
si¢ cztowiekiem poprzez ztaczenie natury boskiej i ludzkiej w unii hipostatycznej.
Na skutek tej unii boskie Stowo wyraza si¢ cate w cztowieczenstwie, poniewaz
uczynito je swoim wiasnym. Ludzkie ciato i dusza naleza do Syna Bozego jako
istotne dla Jego istnienia po wcieleniu. W ten sposéb konkretne i pojedyncze ciato
i dusza, elementy naturalnie zjednoczone ze sobg i sobie odpowiadajace, staty si¢
substancjalnie podstawowe dla istnienia Stowa®. Ojcowie soborowi, stosujac to
pojecie do stworzenia, podkreslaja wzajemng odpowiednios¢ sobie wszystkich
stworzen. Wszystkie bez wyjatku majg wspdlng substancje rézng od Boga. Zostaty
stworzone przez Boga, ale nie maja z Nim nic wspolnego. Istnieje migdzy nimi
wyrazna granica, ktdra jednak prowadzi do pewnej analogii: tak jak Stowo wobec
Ojca jest connaturale, tworzac boska jednosé, tak stworzenia wziete razem sta-
nowia jednos¢ w substancji, bedac insubstantialiter. Mimo tak dalekiej roznicy
Stowo nie przestaje oddziatywac na byty, kierujac nimi, zachowujac i zbawiajac.

Kim jest to Stowo, przez ktdre powstaje swiat?** Sob6r w Konstantynopolu
ukazuije je jako posiadajace z Ojcem rowna nature i ten sam przymiot — wszechmoc.
Stowo zostato zrodzone przez Ojca i jest jedna z trzech 0s6b tworzacych Trojce
Swieta. To, co odnosi si¢ do Boga, odnosi si¢ takze do kazdej z 0séb. Stowo jest
wiec odwieczne, niestworzone, bez poczatku, zawsze istniejgce i niezmienne.
Kiedy dziata, dziata razem z pozostatymi osobami — Ojcem i Duchem Swigtym.
Dlatego stworzenie swoje zrodto ma w catej Trojcy Swigtej. Ona w swej sub-
stancjalnej jednosci i troista pod wzgledem osob jest stwoércg catego $wiata. Bog
jest factorem et conditorem omnium intelligibilium et sensibilium existentem?®.
Okreslenie factor nawigzuje do wyznania wiary z Nicei. Nowoscig jest tu stowo
conditor — ,,zatozyciel”, ,,twérca”, ,,stwérca”. Uzycie w jednym zdaniu dwdch
stéw 0 znaczeniu synonimicznym nie jest tylko zabiegiem literackim. Jesli factor

22 Sobor w Efezie, Drugi list Nestoriusza do Cyryla, DSP 1, s. 112, 118, 152.

23 To samo okreslenie sobor trydencki uzyje dla wyrazenia tajemnicy realnej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii. Koniecznie jednak nalezy takze podkresli¢: cztowieczenstwo stato si¢ w spo-
sob substancjalny istotne dla Stowa Bozego dopiero od wcielenia. Wczesniej Stowo istniato,
majac tylko substancjalnie bostwo, réwne Ojcu i Duchowi Swietemu. Od wcielenia Stowo ma
dwie substancjalne natury: béstwo i cztowieczenstwo, a ich wzajemna relacje okresla definicja
Chalcedonu.

24 Dalsza czes¢ konstytucji poswiecona jest omawianiu ortodoksyjnej nauki poprzednich soboréw
na temat Chrystusa, Ducha Swictego i catej Tréjcy. Ograniczamy si¢ jedynie do podania kilku
elementdw istotnych dla omawianego tematu. Zob. Sob6r w Konstantynopolu 1V, Orzeczenie,
DSP 2, s. 31-41.

% Tamze, s. 30.
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mocniej akcentuje zaleznos¢ przyczynowa, a conditor podkresla tego, ktory dziata,
to Bog, do ktdrego odnosza sie oba okreslenia, jest nie tylko przyczyna, lecz takze
jedyng mozliwa przyczyna swiata. Nie moze istnie¢ zaden inny Stworca, ktéremu
Swiat podlega i przez ktérego swiat jest zachowywany w istnieniu®.

Dzietem tego jednego Stworzyciela sg wszystkie byty, ktére mozna poznaé¢
rozumowo lub zmystowo. Wszystko, co istnieje, zostato stworzone, a byty same
— cho¢ r6zne w sposobie istnienia — stanowig jedna rzeczywistos¢ vis-a-vis Boga.
Powraca tu ponownie pojecie insubstantialiter: zasadnicza rdéznica nie dotyczy
sposobu poznania, ktére w przypadku bytow materialnych dokonuje si¢ przez
zmysty, a w przypadku bytéw niematerialnych — poprzez rozum. Duzo bardziej
chodzi o réznice w istnieniu miedzy Stworca a stworzeniem, bo te ostatnie, mimo
r6znorodnosci i roznic, stanowia jednosé.

SOBOR NA LATERANIE IV

Papiez Innocenty 11, kontynuujac zadanie uporzadkowania spraw wewnatrzko-
scielnych oraz relacji miedzy Kosciotem a wiadza swiecka, zwotat sobér. Odbyt
si¢ on, podobnie jak trzy wczesniejsze, na Lateranie, w roku 1215. Ogtoszona na
koniec konstytucja De fide catholica wyjasnia:

Mocno wierzymy i otwarcie wyznajemy, ze jeden tylko jest prawdziwy Bog, wieczny
i nieograniczony, wszechmocny, nieprzemienialny, niepojmowalny i niewyrazalny,
Ojciec, Syn i Duch Swiety: trzy Osoby, ale jedna istota, [czyli] substancja lub natu-
ra zupetnie nieztozona. Ojciec nie pochodzi od nikogo, Syn od samego tylko Ojca,
Duch Swigty zas od Obydwaoch w réwnym stopniu, bez poczatku, zawsze i bez konca.
Ojciec rodzacy, Syn rodzacy sie, Duch Swicty pochodzacy: wspdtistotni i rowni sobie,
wspdtwszechmocni i wspotwieczni; jedna Zasada wszechswiata, Stworca wszystkiego,
co widzialne i niewidzialne, duchowe i cielesne. On to swoja wszechmocna potega
rownoczesnie, od poczatku czasu, stworzyt z niczego jeden i drugi rodzaj stworzen,
duchowe i cielesne, to znaczy anielskie i ziemskie, a wreszcie [stworzenie] ludzkie, jako
wspdtuksztattowane zaréwno z ducha, jak i ciata. Diabet bowiem oraz inne demony
zostaty przez Boga stworzone wprawdzie jako dobre z natury, ale sami uczynili sie
ztymi. Cztowiek zas zgrzeszyt za podszeptem diabta. Ta Swieta Trojca pod wzgledem
wspdlnej istoty jest niepodzielna, pod wzgledem zas wiasnosci osobowych jest zréz-
nicowana; zbawcza nauke przekazata Ona rodzajowi ludzkiemu za posrednictwem
Mojzesza, swietych Prorokow oraz innych swych stug, zgodnie ze szczeg6towym
uporzadkowaniem dziejow?’.

% Na temat znaczenia conditor zob. F. Gaffiot, Dictionnaire latin-francais, Paris 1934, s. 379.
Zastosowanie dwdch poje¢ do Boga moze mie¢ zrodto w manicheizmie.
27 Sobdr Lateranski 1V, Konstytucje, DSP 2, s. 221.
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Tym, co uderza w tekscie, jest przede wszystkim wyliczenie bardzo duzej licz-
by przymiotow Boga. Ten, w ktdrego sie wierzy, jest jeden, prawdziwy, wieczny,
nieograniczony, wszechmocny, nieprzemienialny, niepojmowalny i niewyrazalny,
nieztozony, niepodzielny oraz pojedynczy w substancji, lecz zr6znicowany pod
wzgledem osobowym. Taki Bdg dat si¢ poznac przez objawienie przekazane Moj-
zeszowi, prorokom i innym Bozym stugom. Wiele z uzytych w tekscie okreslen
ma charakter negatywny: ,,nie-ograniczony”, ,,nie-przemienialny”, ,,nie-podzielny”
itd. Cate wyznanie wiary nabiera przez to charakteru apologetycznego, poniewaz
skierowane byto przeciwko szerzacym sie btedom kataréw i albigensow. Wedtug
nich Bdg byt z natury swej niepoznawalny i niedostepny, cho¢ doskonaty sam
w sobie?. Dla ojcéw soborowych taka wizja teologiczna byla nie do przyjecia.
Dzieje zbawienia sg pozytywnym wyktadem o Bogu i Jego naturze, dlatego — mimo
negatywnych okreslen — kazda wypowiedz o Bogu ma sens pozytywny.

Bdg wyznawany przez ojcow soborowych jest Trojca Swieta, czyli Ojcem
i Synem, i Duchem Swietym. Wszystkie cechy odnoszace sie do Boga jako jednosci
nalezy aplikowa¢ takze do poszczeg6lnych os6b. Maja one wspdlng nature, dlatego
sa rowne sobie we wszystkim jako consubstantiales, coaequales, coomnipotentes
i coaeterni. Razem w jednosci sa dla $wiata jego zasadg istnienia, unum univer-
sorum principium?. Cate stworzenie jest zatem dzietem Trojcy Swietej, ktdra po
raz pierwszy okreslona zostaje jako creator®.

Dzietem Boga sa wszystkie stworzenia. Konstytucja wymienia stworzenia
wedtug sposobu ich istnienia, lecz wprowadza tu pewna nowosé¢. Obok bytow
niewidzialnych i widzialnych méwi sie o cztowieku jako wspétuksztattowanym
z obu rzeczywistosci®l. Dusza nalezy do bytdw niewidzialnych, a ciato do bytow
widzialnych. Invisibilium okresla swiat anielski, za$ visibilium — byty ziemskie.
Cztowiek jest z natury bytem taczacym w sobie, jako cos naturalnego i wiasciwego,
oba porzadki stworzen. Nie jest ani bardziej ziemski, ani bardziej anielski; jest
bytem duchowo-cielesnym. Dlatego tez, bedac horyzontem obu rzeczywistosci,
nie tylko dziata w $wiecie materialnym, lecz takze otwarty jest na rzeczywistosé
duchowg. Byt cztowieka jest by¢ moze powodem do dumy — zadne inne stworzenie
nie jest mu réwne ani podobne do niego. Jednoczesnie jest takze powodem swoistej
rodzajowej tragedii: tylko cztowiek grzeszy, powodowany podszeptem diabta.

Sobor na Lateranie, mowiac o stworzeniach anielskich, wskazuje na poczatek ich
istnienia. Wszystkie duchy zostaty stworzone przez Boga i od poczatku byty dobre.

2 Na temat systemu religijnego kataréw zob. D. Rops, Histoire de I’Eglise du Christ, t. 4, Paris
1962-1965, s. 472 i n.

2 Nacisk na jednos¢ zasady dzialajacej w stworzeniu wymierzony jest przeciwko katarom. Zob.
Nota 41, DSP 2, s. 227. Podobne twierdzenie bedzie miat dekret unii z Koptami w 1442 roku.
Zob. Sobér we Florencji, Cantate Domino, DSP 3, s. 583.

%0 Teza ma swoje korzenie w nauczaniu Piotra Lombarda. Zob. Historia dogmatéw, t. 2, s. 60.

81 Chodzi zapewne o odrzucenie antropologii katarow, dla ktorych dusza cztowieka byta duchem
uwiktanym w materig.
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Bdg nie stworzyt rzeczy ztych z natury. Czesé¢ tych duchéw sama uczynita sie za,
jednak i wowczas nie utracity stworczej relacji do Boga. Mimo ztego wyboru diabet
i inne demony wcigz pozostajg stworzeniami Boga, czyli nie stanowig samoistnej
wladzy i nowej zasady dla $wiata. Duchy zte podlegaja Bogu, ktéry nimi — tak jak
innymi stworzeniami — kieruje i rzadzi. Panowanie Boga nad swiatem duchow jest
oczywiste; nic nie moze by¢ wolne od wptywu Jego potegi i wszechmocy.

Akt stworczy Boga jest aktem pojedynczym. Wedtug zamystu autoréw soborowej
konstytucji Bog stwarza tylko raz. Przez jeden akt swej woli powotuje wszystkie byty
do istnienia. Oznacza to, ze byty niewidzialne — blizsze Bogu ze wzgledu na nature
— nie sg wczesniejsze niz byty materialne. Wszystko, co istnieje, ma swoje zrédio
w jednym dziataniu Boga, wyznaczajacym rdwniez poczatek czasu®?. Tak mocne pod-
kreslenie jedynosci aktu stwdrczego moze wynikac z koniecznosci przeciwstawienia
sie manicheizmowi. Dla jego zwolennikéw migdzy Stworca a stworzeniem istnieje
szereg duchow posrednich. Ich hierarchia zalezna jest od powigzania z materia.
Sobor odrzuca taki poglad i wprowadza granice nie miedzy to, co widzialne, i to, co
niewidzialne, lecz miedzy Stworce a stworzeniem. Miedzy tymi ostatnimi istnieje
wigksza przepasé¢ niz miedzy duchem a materia, jak to w innym miejscu wyraza
zdanie: ,,pomigdzy Stworca a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ sie tak wielkiego
podobienstwa, zeby nie trzeba byto widzie¢ wigkszej pomigdzy nimi réznicy”*.

Réznice miedzy Stworcg a stworzeniem podkresla takze pochodzenie. Jesli
Bdg istnieje odwiecznie, zawsze i niezmiennie, to byty stworzone otrzymuja to
istnienie w chwili powstania z nicosci. Ta nicos¢ jest zaréwno punktem poczatko-
wym dla czasu stworzen, jak i dla ich egzystencji ontologicznej. Tylko Bég jest;
wszystko inne otrzymuje swe istnienie. Pojecie de nihilo ma swe korzenie biblijne
(por. 2 Mach 7,28)34. Uzyte przez ojcow soborowych jest wyraznym odrzuceniem
manicheistycznej emanacji bytow siegajacej samego stworcy. Zadne stworzenie
nie ma nic wspolnego z Bogiem z wyjatkiem wtasnego istnienia, chcianego i zre-
alizowanego wytacznie przez wolny akt Boga. Takie stworzenie z niczego oddaje
czasownik creo, od ktérego pochodzi creator — ,,ten, ktory stwarza z niczego oraz
creatura — stworzenie uczynione z niczego”®.

% Kwestia czasu i stworzenia stanowi jeden z zywo dyskutowanych probleméw $redniowiecza.
Czy Bog stworzyt swiat razem z czasem, czy tez najpierw stworzyt czas, a pozniej dopiero
stworzenia? Por. Tomasz z Akwinu, O wiecznosci swiata (De aeternitae mundi), w: Dziefa
wybrane, red. J. Salij, Poznan 1984, s. 277-281.

3 Sobdr Lateranski 1V, Konstytucje, DSP 2, s. 229. Takie twierdzenie nawiazuje do kwestii jedno-
sci dziatania w Chrystusie wyjasnianej przez sobor w Konstantynopolu Il1. Por. Wyk#ad wiary,
DSP 1, s. 321.

3 Szybko takze zostaje zauwazone i docenione przez chrzescijanskich pisarzy starozytnosci.
Poczawszy od Tacjana, poprzez Teofila z Antiochii i Ireneusza, wchodzi na state do mysli teo-
logicznej Kosciota. Por. G. May, Creatio ex nihilo. The Doctrine of ,,Creation out of Nothing™
in Early Christian Though, London-New York 2004, s. 148-178.

% Por. A. Ernout, A. Meillet, J. André, Dictionnaire étymologique de la langue latine. Histoire des
mots, Paris 2001, s. 149.
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WNIOSKI

Przeprowadzona analiza orzeczen soboréw starozytnosci i sredniowiecza na
temat Stworcy i stworzenia pozwala na sformutowanie Kilku wnioskdow.

Po pierwsze, wiara w Boga jako Stworzyciela obecna jest od samego poczat-
ku w dokumentach magisterium Kosciota. Ta wiara stanowi spuscizne dawnego
Izraela i jest gtdwnym elementem wyr6zniajacego chrzescijanstwo monoteizmuse,
Bdg Stworca jest tylko jeden.

Po drugie, w dziedzictwo wiary wiaczona zostaje tajemnica Trojcy Swictej
objawionej przez Chrystusa. Najstarsze wyznanie wiary méwi tylko o Bogu Ojcu
jako Stwércy, ale jednoczesnie ukazuje Go w relacji do Syna. Wydaje sie, ze czyms
istotnym dla wiary w Boga Stworzyciela jest charakter rozwojowy formut wiary.
Z jednej strony, musiaty one pozosta¢ wierne objawieniu biblijnemu, a z drugiej
— na skutek rodzacych si¢ trudnosci — by¢ ujmowane za pomoca nowych pojec.
Jezyk Kosciota byt pierwotnie jezykiem biblijnym, a za punkt przetomowy uznaje
sie wprowadzenie pojecia homoousios przez sobor w Nicei w 325 roku. Wyrazenia
przejmowane ze swieckiego jezyka greckiego wprowadzano po to, aby wiare méc
lepiej wyrazi¢ i zrozumiec.

Po trzecie, wiara w Bogu jako Stworzyciela lezy poza gtéwnymi nurtami teo-
logicznych debat starozytnosci. Problemy chrystologiczne, a pézniej trynitarne
nie wptywaja wprost na istote tej wiary, cho¢ — jak pokazuje przyktad soboru na
Lateranie IV — mozna stworzy¢ formuty zwiezte i klarowne, majac na uwadze
poglady heterodoksyjne. Do wyrazenia tej wiary uzywa sie niewielu okreslen.
Pojecia lub okreslenia sg czesto powtarzane, chociaz w nich samych ukryte sa
odpowiednie zatozenia. Boga okresla si¢ mianem factor, conditor i creator, a kazde
ze stow ma swoje nieprzekazywalne znaczenie. To tltumaczy wystepowanie obok
siebie wielu termindw.

Po czwarte, wraz z rozwojem doktryny do refleksji nad Bogiem Stwdrca wia-
czony zostaje Syn. Odgrywa On role posrednika w akcie stwérczym, przez ktorego
i w ktorym wszystko otrzymuje swoje istnienie. Posrednictwo Stowa ma swoje
zrédto w Nowym Testamencie, szczeg6lnie w pismach $§w. Pawta. Tam Chrystus
ukazany jest jako jedyny posrednik migdzy ludzmi a Bogiem, a z racji bycia Synem
jest takze Kyriosem wszystkich stworzen. Jednoczesnie udziat Ducha Swigtego
w stworzeniu nie jest zbyt szeroko podejmowany przez sobory. Méwiac jednak
o Tréjcy Swietej, wymienia sie rowniez Ducha jako przyczyne stworzenia.

Po pigte, akt stwdrczy jest aktem uniwersalnym, obejmujacym wszystkie moz-
liwe byty. Od poczatku podkresla sie takie szerokie dziatanie Boga, aby odrzuci¢

% Por. J.N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 71-74. Autor omawia
kwesti¢ jedynego Boga i Stworcy w pismach najstarszych ojcéw Kosciofa i na koniec dodaje:
Doktryna o jednym Bogu, Ojcu i Stworzycielu, tworzyta grunt i niepodlegajaca dyskusji prze-
stanke wiary Kosciota. Odziedziczona z judaizmu byta ona jego watem obronnym przeciwko
poganskiemu politeizmowi, gnostyckiej teorii emanacji i dualizmowi Marcjona”.
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idee o istnieniu jakich$ bytow wspotwiecznych z Bogiem. Wszystkie stworzenia
powstaja na skutek wolnej decyzji Boga i cho¢ migdzy soba rdznig sie wiasciwo-
sciami, to tworzg jedng rzeczywistos¢ wobec Boga. Granica migdzy stworzeniem
i Stworcg jest niezaprzeczalna i nieprzekraczalna. Jednoczesnie dokumenty sobo-
row od poczatku pokazuja takze réznice miedzy stworzonymi bytami. Jedne z nich
sa materialne, ziemskie i zmystowe; inne duchowe, niebianskie i intelektualne.
Miedzy nimi sytuuje si¢ cztowiek, ktory przez swoja konstrukcj¢ ontologiczng
ujawnia sie w obu tych rzeczywistosciach.

Po szbste, stworzenie nie zaktada niczego wczesniej. Wszystko, co istnieje,
powstaje z niczego, ex nihilo.

Po siodme, byty, ktdre zostaty stworzone przez Boga, sa dobre. Ta dobro¢ jest
w nich zawarta od poczatku i wynika z natury samego Stwdrcy. On jest dobry
i stwarza wszystko jako dobre. Zto i jego skutki, ktore ujawniaja si¢ wsrdd bytow,
wynikaja wytacznie z wolnosci stworzen pochodzacych od Boga. Nie ma zto nic
wspdlnego z materig i nie zostato stworzone przez Boga. Ten aspekt mocno uwy-
pukli bulla z Koptami soboru we Florenciji:

[Kosciot — T.N.] Najusilniej wierzy, wyznaje i gtosi, ze jeden prawdziwy Bdg, Ojciec,
Syn i Duch Swiety jest stworca wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych. On,
kiedy zechcial, z dobroci swej uczynit wszystkie stworzenia, zaréwno duchowe, jak
i cielesne, zaiste dobre, poniewaz zostaty uczynione przez Najwyzsze Dobro, ale
podlegajace zmianom, poniewaz z niczego zostaty uczynione. Twierdzi tez, ze zadna
natura nie jest zta, gdyz kazda natura, jako natura, jest dobra®.

Dobro¢ stworzenia jest prawda niepodwazalng, ktérej nie mozna zakwestiono-
waé. Dobro¢ bowiem stanowi podstawowa warto$¢ kazdej istoty, w ktorej odbija
si¢ dobro najwyzsze i wieczne — Bog®.

Przedstawione wnioski pokazuja, jak wazna byta w orzeczeniach magiste-
rium Kosciota kwestia Boga jako Stworcy oraz stworzen. Istotne jest przy tym
stwierdzenie, ze kwestia ta pojawia si¢ bardzo wczesnie i bedzie podejmowana
rownolegle z rozwojem mysli teologicznej. Nigdy nie stanie sie powodem podziatu
miedzy dwoma nurtami chrzescijanstwa, gdyz i Wschod, i Zachod wierza w tylko
jednego Boga Stworzyciela wszystkiego. 110s¢ i réznorodnos¢ bytdw, dla ktorych
Bag jest poczatkiem istnienia, uznawana jest powszechnie. Caty swiat zostaje wigc
odniesiony do Boga i uznany jako dobry w jakosci swego istnienia. Materialnos¢
nie jest zta i nie jest skutkiem grzechu. Bog chciat byty zardwno materialne, jak
i duchowe i kazdemu nadat wiasng warto$¢ oraz miejsce w hierarchii stworzenia.
Wyjatkowe miejsce cztowieka wsrdd bytow stworzonych jest takze ujete w zamiary
Boga: on nie tylko taczy dwa $wiaty, lecz jest takze podmiotem historii zbawienia.
Syn Bozy nie wzgardzit cztowieczenstwem, lecz je przyjat jako narzedzie taski.

7 Sobor we Florencji, Bulla ,,Cantate Domino™, DSP 3, s. 579.
3 Por. Historia dogmatow, s. 71.
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Dlatego cztowiek nie tylko moze czu¢ si¢ panem stworzenia, lecz rownoczesnie
jego stuga; nie tylko korzysta z tego, co Bog stworzyl, lecz rowniez zachowuje
to i oddaje Bogu.

Wydaje si¢, ze wiara w Boga jako Stworce nie dzieli, lecz tgczy chrzescijan
i moze by¢ dzisiaj, tak jak byta w przesztosci, dziedzictwem, na ktorym bedzie
si¢ budowac¢ wspdlny dialog jednosci i wspdlna propozycje dla $wiata coraz bar-
dziej pozbawionego poczucia bycia stworzonym i zaleznym od Boga. Stusznie
wigC zauwaza papiez Franciszek: [...] ,,stworzenie to znacznie wigcej niz natura,
poniewaz zwigzane jest z Bozym planem mitosci, gdzie kazda istota ma wartosé
i znaczenie. Natura jest czesto traktowana jako system poznawany, analizowany
i zarzadzany, podczas gdy stworzenie mozna zrozumie¢ tylko jako dar, ktory
pochodzi z otwartej dtoni Ojca nas wszystkich, jako rzeczywistos¢ oswietlona
mitoscia, wzywajaca nas do powszechnej komunii’.
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GOD THE CREATOR AND CREATION IN THE DECISIONS OF THE ANCIENT
AND MEDIEVAL COUNCILS

Summary

Faith in God as the Creator of heaven and earth from the beginning has been includ-
ed into the deposit of faith, proclaimed by the Church. God who saves the world by His
only-begotten Son, is also the principium of all available entities. Their diversity and inter-
connectedness reveal the wealth of creative works of the only God, but also the mutual
relationship of entities among one another. They all are similar to one another not by the
similarity in nature, but the similarity in the act of creation. This article tries to show how
the form of the confession of faith in God the Creator was changing in the documents of
the Ecumenical Councils. Texts in the form of confessions of faith, which always contain
some reference to the Creator and the creation, have a special place in those documents.
The analysis of these statements shows how the Church Creed has been clarified and
deepened over the centuries.

Keywords: Ecumenical Council, Creed, confession of faith, Creator, creation, Trinity,
Word

Stowa kluczowe: sob6r, Credo, wyznanie wiary, stworca, stworzenie, Trojca Swigta,
Stowo
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