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REINTERPRETACJA

WSTEP

Metafizyka sama z siebie nie jest w stanie zmiesci¢ i wyrazi¢ w pelni tajem-
nicy zycia wewnetrznego Boga ani, co za tym idzie, nie jest w stanie kompletnie
opisa¢ zasad dziatania Jego ekonomii w swiecie. Niemniej stanowi ona naturalny
i konieczny jezyk tegoz wyrazu oraz pewnego rodzaju intelektualna konstrukcje
umozliwiajaca taka refleksje w granicach ludzkiego dyskursu. Dzigki odczytaniu
Objawienia w kluczu konkretnego systemu metafizycznego refleksja teologiczna
Ujeta zostaje w konkretne i stabilne ramy ludzkiej mysli, co pozwala nam jasniej
i bardziej jaskrawo rozpozna¢ wzajemnos¢ Boga i cztowieka®.

Niemniegj relacja miedzy Objawieniem a metafizyka nie jest prosta i jedno-
znaczna?. Odczytujac t¢ wzajemnos$¢é w porzadku istotowym, nalezy stwierdzi¢,
ze absolutnie pierwotna jest rzeczywistos¢ Boga Trojjedynego w Jego imma-
nentnym zyciu. Wtéra, aczkolwiek tozsama pod wzgledem istotowym, jest Jego
ekonomia®, ktora obejmuje stworzenie i Objawienie. Natomiast jeszcze bardziej
wtorna wzgledem stworzenia (owocu ekonomii) jest metafizyka rozumiana jako
wydedukowany w procesie namystu nad stworzeniem system umozliwiajacy syste-
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1 Por. R.J. Wozniak, O wspdlnym losie metafizyki i teologii. Wprowadzenie do debaty u podstaw,
w: Metafizyka i teologia: debata u podstaw, red. R.J. Wozniak, Krakéw 2008, s. 5-6.

2 Uznajac koniecznos¢ wprzegania metafizyki w dyskurs teologiczny oraz mozliwos¢ i spdjnosé
myslenia metafizycznego z trescig Objawienia, na r6znorodne meandry tegoz procesu syntety-
zowania ludzkiej mysli i Bozego stowa zob. M. Levering, Pismo Swiete i metafizyka. Tomasz
z Akwinu i odnowa teologii trynitarnej, ttum. M. Romanek, Krakéw 2016.

8 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy sfownik teologiczny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,

Warszawa 1987, kol. 504.
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matyczna refleksje o istnieniu i zasadzie istnienia tego, co jest. Z tego tez wzgledu
stusznie metafizyka formutowana drogg jedynie ludzkiej refleksji w dziejach teo-
logii zostawata poddawana korekcji wynikajacej z percepcji i recepcji Objawienia*
— metafizyka zatem wyznacza ramy racjonalnej refleksji nad Objawieniem, ale tez
podlega korekcie samego Objawienia.

Z takiego umiejscowienia metafizyki wynika jednak prawda, ze przyjecie
jako punkt wyjsciowy refleksji niniejszego artykutu metafizyki neoplatonskiej
nie posiada charakteru absolutnego w dyskursie teologicznym. Neoplatonizm nie
jest jedynym systemem, w ktérym chrzescijanstwo moze si¢ wyraza¢. Niemnigj
nie oznacza to, ze wskazanie konstytutywnych elementow tegoz systemu (tp6odog
i emotpoen®) jako konstytutywnych zasad wyrazania prawd teologicznych jest nad-
uzyciem. Taka mozliwos¢ wynika wtasnie z przedstawionego porzadku istotowego,
ktory wskazuje na pewng adekwatnos¢ i przystawalnos¢ (w granicach analogii®)
wzglgdem $wiata i Jego Stwdrcy. Oznacza to rowniez, ze chociaz neoplatonizm nie
stanowi jedynego stownika narracji teologicznej, to jednak jest sprawdzonym (gdyz
uswieconym Tradycja) sposobem adekwatnego mdwienia w ludzkich kategoriach
0 wewnetrznym zyciu Boga oraz o Jego dziataniu w swiecie. To z kolei pozwala
przypuszczaé, ze sam powszechnie przyjmowany w czasach patrystycznych i sre-
dniowiecznych model neoplatonski méwienia o0 Bogu (w znaczeniu ortodoksyjnej
teologii budowanej w kluczu neoplatonskim) moze stuzy¢ za probierz wyznacza-
jacy zdrowe ramy wiasciwego orzekania teologicznego. Zatem w poszukiwaniach
nowego modelu nalezy dba¢ o to, aby te prawdy Objawienia, ktore w sposob
integralny znalazty wyraz w tradycyjnych metafizycznych narracjach teologicz-
nych, potrafity niejako rozbtysna¢ w nowej formie alternatywnego modelu. Innymi
stowy, w poszukiwaniu nowego modelu narracji teologicznej nie nalezy grzebaé
w zapomnieniu modeli starszych, ale nalezy pamigtac, ze stanowia one konkretne
i sprawdzone narzedzia hermeneutyczne pozwalajgce wiasciwie odczytaé swia-
tto Objawienia. Takie powigzanie swiadczy o przystawalnosci nowych modeli
wzgledem starych, co w pewien sposob uwiarygadnia ich prawidtowos¢ juz to
poprzez fakt o dbatos¢, by cata prawda wyrazona w tradycji potrafita tez zmiescic¢

4 Por. R.J. Wozniak, Metafizyka i Trdjca. Teo-ontologia trynitarna pomiedzy apofatykg i katafa-
tykq, w: Metafizyka i teologia: debata u podstaw, red. R.J. Wozniak, Krakéw 2008, s. 276-282.

® W tytule niniejszego artykulu wybrzmiewaja dwa elementy neoplatonskiej triady povi-
npdodoc-emcTpoPy, CO Nie oznacza, ze element, ktérym jest Jedno, zostaje tutaj pominiety.
Jest on zatozony jako fundament myslenia, natomiast dwa pozostate elementy zostaly wyeks-
ponowane jako zasady ,,dynamiczne”, organizujace neoplatoniska metafizyke.

6 Por. B. Mondin, The Principle of Analogy in Protestant and Catholic Theology, Dordrecht
1963, s. 62-84; por. K.L. Johnson, Erich Przywara’s Early Version ofthe Analogia Entis, ,,The
Princeton Theological Review” 40 (2004) 15, s. 7.

130 TwP 10,2 (2016)



Neoplatonska idea wyjscia i powrotu

si¢ w nowym sposobie wyrazu (nowej ontologii), juz to poprzez sam fakt trwania
w spéjnym nurcie jednej i ciggtej Tradycji’.

Z tego wzgledu w niniejszym artykule przedstawiony zostanie w wielkim skro-
cie neoplatonski model dziatania Boga w swiecie, ktéry odzwierciedla wewnetrzna
zasade zycia Trojjedynego, uobecniong w Jego akcie stworczym i zbawczym
(w ekonomii), by nastepnie wydobywszy z tego modelu konstytutywne elementy
wyrazajace prawde o Bogu Tréjjedynym i Jego dziataniu, zastanowi¢ sie, czy
mozliwe jest wyrazenie niesionej przez nie prawdy w kategoriach narracji dekon-
strukcyjnej®, co mogtoby stanowi¢ pewien przyczynek wskazujacy na to, ze w kon-
tekscie antymetafizycznej narracji mozliwe jest jednak budowanie ontologii®, ktéra
nastepnie mogtaby postuzy¢ za medium wyrazu prawdy objawionej.

IMPLEMENTACJA NEOPLATONIZMU DO TEOLOGII

W starozytnosci relacje miedzy neoplatonizmem a chrzescijanstwem uktadaty
sie ambiwalentnie. Z jednej strony nauczanie wielu Ojcow Kosciota znamionowata
nieche¢ i obawa wzgledem ro6znych systemdw filozoficznych — byta to uzasadniona
obawa przed pewnego rodzaju synkretyzmem mysli. Warto w tym miejscu nadmie-
ni¢, ze samo chrzescijanstwo byto postrzegane réwniez jako filozofia — oczywiscie
W nieco innym znaczeniu tego stowa niz wspoétczesnie. Ambiwalencja polegata na
tym, ze niektérzy Ojcowie niejako w sposéb naturalny przyswajali pewne tresci
neoplatonskie, inni natomiast zgtaszali silne sprzeciwy. Rozbieznosé ta jest tym
bardziej naturalna i uzasadniona, jesli zwazymy, ze sam neoplatonizm nie byt
jednorodnym systemem. Ze wzgledu jednak na tendencje adaptacyjne mozemy

" O poczatkach i krystalizowaniu si¢ tejze tradycji w kontekscie prawdy objawionej i jezyka
filozoficznego, w ktérym zostata ona wyrazona, oraz o wzajemnosci mi¢dzy sama prawda
a jezykiem (metafizyka) zob. B. Seshoiié, Ewangelia i tradycja, ttum. A. Kurys, Poznan 2012,
s. 39-58.

8  Zadanie wydaje si¢ bardzo karkotomne juz z tego wzgledu, ze sama dekonstrukcja jest syste-
mem skierowanym u swoich podstaw przeciwko metafizyce. Niemniej autor niniejszego arty-
kutu stoi na stanowisku, ze na kanwie kategorii dekonstrukcji niekoniecznie trzeba dokonywac
rozbicia metafizyki, a jedynie jej korekty, o ile zastosujemy wskazany model refleksji, ktory
zaktada istotowe pierwszenstwo rzeczywistosci Boskiej wzglgdem wszelkiej narracji o stwo-
rzeniu oraz jej charakter czynnika korygujacego myslenie filozoficzne (por. Kongregacja Nauki
Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach ,,Teologii wyzwolenia™ Libertatis nuntius, 1984,
VII, 10, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t_2_12.html
[dostep: 28.05.2016]).

®  Na taka mozliwosé¢ wskazuja chociazby poszukiwania Jeana-Luca Nancy’ego, ktory podejmu-
jac mysl dekonstrukcyjng, zauwazyl, ze niekoniecznie musi ona niszczy¢ tradycyjna narracje
metafizyczna, ale moze ja oczyszcza¢ z btgdnego rozumienia, i zaproponowat ontologie jed-
nostkowo-mnoga, ktdra strukture metafizyczna $wiata ujmuje w kategoriach dekonstrukcyj-
nych (por. B. Baszczak, Dotykanie egzystencji. Jeana-Luca Nancy’ego filozofia dekonstrukcji,
Krakdéw 2016, s. 19).
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powiedziec¢, ze filozofia neoplatonska zaczeta si¢ sktania¢ w swojej tresci i struk-
turze ku religii, natomiast religia chrzescijanska, przyjmujac watki neoplatonskie,
przybierata formy upodabniajace jg do filozofiil®. W tym wzajemnym odniesieniu
mysl chrzescijanska zachowywata oczywiscie swiadomosé¢ swojej supremacji nad
kazda mysla filozoficzng, ktorej przyznawata zdolnos¢ do zawierania w sobie
elementéw prawdy (Adyog omeppotikoc)t.

System neoplatonski, a wiasciwie r6zne neoplatonskie watki, gdyz jest to filo-
zofia niejednorodna, szybko przez niektorych myslicieli wczesnego chrzescijan-
stwa zaczat by¢ postrzegany jako stosowny do wyrazania najistotniejszych prawd
chrzescijanskich. | tak na przyktad prawda o Tréjcy Swietnej i wewnetrznym
zyciu Boga poczeta by¢ wyrazana dzigki adaptacji neoplatonskiej triady. Podobnie
sam akt stworczy poczat by¢ interpretowany w kluczu dynamiki povi-npdodoc-
emotpoen?. Nie odbywato si¢ to, jak juz wskazano, bez kontrowersji. Przeszcze-
pienie neoplatonizmu w czystej postaci na grunt chrzescijanski, jak wskazuje na
to historia, grozito na przyktad panteizmem.

Jesli chodzi o implementacje neoplatonizmu na gruncie chrzescijanskim
w odniesieniu do samej nauki o dynamice wewnetrznego zycia Trojcy Swie-
tej, to szczegdlnie widoczna w tym wzgledzie jest zaleznos¢ i wptyw pogladow
Proklosa na mysl Mariusza Wiktoryna. W jego koncepcji Trojca jest absolutnie
samokonstytuujaca w swoim wewnetrznym ruchu. Ojciec jest w tej koncepcji
interpretowany jako absolutne zrédto. Samozrédtowosé Pierwszego (Ojca) roz-
wija sie w nim samym w innos¢ jego samego, bezposrednio odnoszacego si¢ do
swojego zrddta, co jest rownoznaczne z rodzeniem Syna. Rodzenie zatem ma tutaj
charakter absolutny, a Syn w ten sposéb jest w pewnym sensie rdwnoscia Ojca
samemu sobie. Ojciec dzicki temu oglada siebie w Synu jako w swojej tozsamej
innosci. Syn dzigki wspotistotnosci sam odnosi si¢ do Ojca, co stanowi istotowy
powr6t Syna lub Ojca przez Syna do siebie samego, co w istocie oznacza osobe
Ducha Swigtego®®. Caly proces samokonstytuowania jest oczywiscie pozaczaso-
wy, dzieki czemu 6w kolisty ruch pokazuje, ze to tréjjedynosc¢ jest samg zasada
swojego nieskonczonego istnienia.

Zasada ta, ktora jest zasadg konstytuujaca zycie wewnetrzne Trojcy, jest rdwniez,
na mocy absolutnej zrédtowosci Ojca wzgledem wszystkiego, zasada stworzenia®.
Oczywiscie klasyczne rozwiniecie zasady neoplatonskiej w kluczu protologicznym,
jaka mozemy odczytaé na przyktad u Pseudo-Dionizego, potrafi obroni¢ si¢ przed
wskazanym juz panteizmem. A wszystko za sprawa stwierdzenia, ze skoro nadrzed-

10 Ppor. A. Baron, Neoplatoriska idea Boga a ewangelizacja. Analiza anonimowego komentarza do

,.Parmenidesa” Platona na tle mysli plotyrisko-porfiriasiskiej, Krakéw 2005, s. 50-51.
% Por. tamze, s. 52-53.
12 Por. W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijasistwie, ttum. P. Domanski, Kety 2003, s. 56.
13 Por. tamze, s. 28-29.
4 Por, tamze, s. 29-30.
15 Por. tamze, s. 28.
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na zasada, ktora jest Jedno, jest tozsama z Dobrem, to stwarzanie lub udzielanie
istnienia wszystkiemu, co istnieje, nie moze dokonywa¢ si¢ na drodze zwyktej
emanacji. Emanacja zaktada pewnego rodzaju automatyzm. Natomiast Dobro, aby
by¢ faktycznie dobrem, musi dziata¢ w sposéb wolny, udzielajac z siebie swojego
istnienia. Poprzez wolne udzielania Dobro zachowuje swoja odr¢bno$¢®® (swoje
Ja udzielajace), co jest podstawg twierdzenia, ze to, co powstato z dobra, nie jest
doskonale z nim substancjalnie tozsame, chociaz ma w Nim udziat. To za$, co
z Jedna-Dobra powstato, ma rowniez wiasna egzystencje, ktdra dzigki udziatowi
w swoim zrédle jest ku niemu zwrdcona. | whasciwie dzieki takiemu ustanowieniu
(wolnemu wyijsciu z Jedna i wolnemu zwrotowi dzigki partycypacji w Jednym) to,
co stworzone, moze istnie¢ jako podmiotowo odrebne, a jednoczesnie uczestniczace
w Jednym. Zatem tutaj znowu zasada wyjscia i powrotu jest zasada konfigurujaca
ontologiczng przestrzen (podmiotowos¢), w ktdrej Jedno sie udzielal’.

Warto rowniez w tym miejscu nadmieni¢ o neoplatonskiej zasadzie metateolo-
gicznej, ktorg mozemy odczyta¢ z pism $w. Tomasza z Akwinu. Teologia Doktora
Anielskiego bardzo mocno jest przeniknieta ideg wyjscia i powrotu. Ta idea jest
u niego tak bardzo obecna, ze — jak zauwaza wigkszos¢ badaczy jego dziet — przyjat
on ja za zasade organizacyjna materiat teologiczny w swojej Sumie®.

Ale w teologii Tomasza z Akwinu mechanizm wyjscia i powrotu nie tylko
jest zasada porzadkujaca i organizujaca jego system teologiczny, co przydaje
mu spoéjnosci z samg trescig Objawienia, ale zasada owa nabiera szczeg6lnego
znaczenia i charakteru w specyficznej koncepcji czasu zbawienia. Ot6z Tomasz
nie stoi na stanowisku, jakoby proces wyjscia i powrotu nalezato interpretowaé
w znaczeniu $cisle oraz tylko i wytacznie chronologicznym, tzn., ze struktura
czasu, w ktérym dokonuje sie stworzenie i odkupienie, nie odzwierciedla zasady
wyjscia i powrotu w kolejnych sekwencjach historii. Nie oznacza to, ze wyda-
rzenie historyczne przestaje dla niego by¢ narzedziem objawienia i zbawienia.
Wrecz przeciwnie, jest ono uznawane za vestigium, imago i imitatio®, ale nie
tylko w sekwencyjnym znaczeniu, ale w znaczeniu istotowym. Co wiecej, gdyby
historia zbawienia uobecniata dynamike wyjscia i powrotu jedynie w sekwencyj-
nym znaczeniu, to historia swiata posiadataby charakter mimo wszystko linearny.
Tomasz jednak twierdzi, ze w historii dynamika wyjscia i powrotu realizuje si¢ na

16 Nalezy tutaj nadmieni¢, ze dzieki wskazaniu na przymiot Boga, jakim jest wolnosé, co jest
teza nie tylko filozoficzng, ale dogmatem wiary (por. J.D. Szczurek, Tréjjedyny: traktat o Bogu
w Tréjcy Swietej jedynym, Krakéw 2003, s. 268-269), nie tylko mozemy tak zinterpretowaé
powstawanie wszech$wiata z Jedni-Dobra, by nie popas¢ w panteizm, ale w ogéle mozemy zre-
zygnowac z onto-teologicznego utozsamionego pojecia Jedni z Bogiem Objawienia, z jedno-
czesnym zachowaniem otwartej perspektywy budowania na bazie neoplatonizmu teo-ontologii.

17" Por. W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijasistwie, s. 56.

8 Por. M. Seckler, Zbawienie w historii. Teologia historii w nauce swietego Tomasza z Akwinu,
tlum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 42.

1 Por. tamze, s. 253.
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sposob istotowy, tzn., ze nie jest ona tozsama i przylegajaca do historii, a wiec jej
punkt koncowy nie jest punktem koncowym historii (co prowadzitoby do modelu
linearnego i do tego, ze elementem pokonywanym w procesie zbawienia bytby
czas), ale ze w czasie pokonywany jest de facto grzech, albo ujmujac te kwestie
metafizycznie, pokonywany jest metafizyczny brak®. Na taka dynamike wskazuje
samo wydarzenie Chrystusa, w ktorym dynamika wyjscia i powrotu dokonywata si¢
w sposob absolutny do tego stopnia, ze pierwotna rzeczywisto$¢ wyjscia i powrotu
,Fozgrywajaca sie” na tonie Tréjcy w wiecznym ,,teraz Boga”, ktdra jest tozsama
z rodzeniem, we wcieleniu w sposob istotowy dokonywata sie w rownie absolutny
sposob w czasoprzestrzeni, bedac tozsama z wydarzeniem Jezusa, w kazdym Jego
ziemskim ,,teraz”. Taka interpretacja partycypacji wewnatrztrynitarnego procesu
wyjscia i powrotu w stworzeniu jest zgodna z Tomaszowa koncepcja partycypacji
rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej, w ktdrej Tomasz zaktada bezgraniczng bliskos¢
Boga i $wiata, niedopuszczajaca dystansu lub opozycji, w ktdrej kazde wydarzenie
i kazdy moment $wiata jest urzeczywisthiany w pozaczasowym ,,teraz” Boga?:.
W takim znaczeniu zasada wyjscia i powrotu wyeksplikowana na polu nie tylko
historycznym, ale istotowym, zostaje pojeta jako zasada metafizyczna organizu-
jaca przygodne istnienie bytow, a w perspektywie teologicznej (zbawczej) staje
si¢ elementem teo-ontologii, wyznaczajacej ramy i mieszczacej w sobie zaréwno
chrzescijanskie rozumienie stworzenia (inicjacji istnienia?), jak i zbawienia (0sig-
gania petni istnienia w Bogu).

Reasumujac to, co zostato powiedziane na temat aplikacji kolistego ruchu i zasa-
dy wyznaczajacej ramy neoplatonskiego myslenia (nov npdodog emotpoen)?
na grunt chrzescijanski, mozna powiedzie¢, ze stata sie ona rowniez podstawg do
skonstruowania swoistej teo-ontologii, opisujacej zardbwno ontologie trynitarna, jak
i ontologie¢ stworzenia, wraz z procesami powstawania i osiggania petni istnienia
w swoim celu, ktérym jest Bog?.

W swietle tak rozumianej ontologii ruch wyjscia i powrotu jest rozumiany na
sposob quasi-emanacyjny (udzielajacy istnienia i podtrzymujacy w istnieniu bez
zatozenia tozsamosci Stworcy i stworzenia) albo jeszcze lepiej méwigc, same
procesy oparte na tym ruchu posiadajg charakter ontologiczny. Ruch wyjscia
w kontekscie Trojcy oznacza najpierw wewnetrzne udzielanie swojej substancji

20 Ppor, tamze, s. 250-251.

2L Por, M. Levering, Pismo Swiete i metafizyka, s. 178-181.

22 W tak wyznaczonej teo-ontologii akt stworczy doskonale syntetyzuje w sobie prawde o creatio
ex nihilo i o creatio continua. W istotowo rozumianym mechanizmie wyjscia i powrotu jako
zasadzie organizujacej istnienie stworzenia, creatio ex nihilo rozumiane jest jako poczatek isto-
towego powolywania bytéw z niczego (exitus), z jednoczesnym nieustannym podtrzymywa-
niem ich w istnieniu (por. J.P. Strumitowski, Pigkno zbawi swiat?, Krakow 2016, s. 133-134).
Por. W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijanstwie, s. 31.

24 Por. H. Urs von Balthasar, Chwaf/a. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od

Ireneusza do Bonawentury, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2007, s. 161.

23
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Synowi, a nastepnie udzielanie istnienia swiatu. Ruch powrotu oznacza realizacje
owego istnienia wyptywajacego ze zrodta i ono réwniez posiada ontologiczne
znaczenie. W obrebie Trojcy éw mechanizm wyjscia i powrotu dostownie jest
przyczyna substancji Syna i Ducha, natomiast w kontekscie stworzenia jest on
aktem inicjujacym stworzenie i jego zwrot ku zrodtu, czyli zespolenia z sama
podstawa i petnig istnienia, co w znaczeniu chrzescijanskim umozliwia zaréwno
zaistnienie, jak i przebdstwienie swiata. Ruch wyjscia i powrotu zatem, posiadajac
na wskros ontologiczny charakter, ttumaczy, w jaki sposéb owa dynamika zwrot-
nej relacji konstytuuje wszystko, co istnieje — gdyz 6w ruch zwrécony ku sobie
samemu staje si¢ wiasnie substancja®. Niemniej ten ontologiczny jej charakter
wydaje sie stanowi¢ najwicksza przeszkode w translacji kategorii neoplatonskich
na dekonstrukcyjne lub na taka interpretacje dekonstrukcji, ktora pozostataby
przystajaca wzgledem uswigconej przez Tradycje narracji.

ZARYS REINTERPRETACJI DEKONSTRUKCYJNEJ®

Dekonstrukcja jest systemem filozoficznym sformutowanym przez Jacqu-
es’a Derride na kanwie badan nad literatura®. Co jest istotne, Derrida dowodzi
swoim systemem, ze nie istnieja stabilne znaczenia, ale ze sa one konfiguro-
wane dynamicznie przez rdznice (différance), ktdra jest dynamicznym ruchem
odniesien miedzy wyrazami®, co uderza w swoista ontologie¢ tekstu. Roznica jest
zatem zasada nadrzedng organizujaca znaczenia. To réznica wydobywa i nadaje
ksztalt, ktéry my finalnie postrzegamy?®, zatem ten ksztatt (znaczenie) nie nalezy
substancjalnie do wyrazow. Zasada ta odnosi si¢ w szerszym znaczeniu nie tylko
do tekstu, ale w ogoéle do sposobu istnienia swiata, a w tym kontekscie znaczenie
(substancja) nie jest przypisane samym bytom ani nawet terminom oznaczajacym,

% Por. W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijasistwie, s. 31.

% Bezposrednie zastosowanie dekonstrukcji w teologii z zachowaniem ortodoksji jest bardzo
problematyczne. Wedtug mnie jest jednak mozliwe, jesli jednoczesnie dokonamy modyfika-
cji znaczenia derridianskiej rdznicy. W takim kontekscie samo zastosowanie kategorii rdznicy
z modyfikacja jej znaczenia (réznice mozna rozumieé nie tylko jako pusta przestrzen miedzy
tym, co ona okresla, co w kontekscie trynitarnym prowadzitoby do tryteizmu, ale jako dynami-
ke ontologicznie pozytywng, czyli relacje konstytuujaca ,,substancje™), mozna zastosowaé ze
wzgledu na jej ,,mechanizm” konfigurowania znaczen (co w przestrzeni trynitarnej jest analo-
gatem hipostazujacych relacji).

2 Por. B.D. Kwiatkowski, Fragmentaryzacja nadziei w kulturze ponowoczesnej, ,, Teologia w Pol-
sce” 4 (2010) 1, s. 99.

2 Ppor. J. Derrida, Roznia (différance), w: Drogi wspofczesnej filozofii, red. M. Siemek, ttum.
J. Skoczylas, Warszawa 1978, s. 409.

2 Por. J. Derrida, Pozycje, ttum. B. Banasiak, ,,Colloquia Communia” 1-3 (1988), s. 290.
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ale znaczenia konstytuuja sic w swoistej tkance roznic®. Swiat wigc nie jest raz
na zawsze ustalony, ale jest raczej ustalajacy sie.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze dla Derridy réznica w zadnym wypadku nie
posiada statusu ontologicznego, a ponadto sama uderza w stabilna, substancjalna
metafizyke klasyczna. Roznica jest zasada, ktdra ma rozbi¢ lub dowies¢ kruchosci
narracji metafizycznej. Opisy dynamiki dziatania roznicy (ktora ontologicznie jest
pusta) pokazuje, ze nawet to, co w klasycznej ontologii posiadato status okresla-
jacej substancji, tak naprawde nie moze istnie¢. Okreslenie tego, co istnieje, nie
ptynie z jego immanentnej substancji, ale jest wynikiem réznicowania w kontek-
scie relacji. Pozornie moze sie wiec wydawac, ze neoplatonizm i dekonstrukcja
sg absolutnie nieprzystajacymi do siebie systemami. W neoplatonizmie mamy
przeciez substancjalne byty, ktore konstytuuja Si¢ poprzez emanacj¢ rozumiang
rowniez ontologicznie, jako przekazywanie lub udzielanie substancji. W dekon-
strukcji mamy nieontologiczna réznice, ktora konstytuuje byty, dowodzac, ze nie
posiadajg one stabilnego immanentnego podtoza substancjalnego.

Sytuacja nieco si¢ zmieni, jesli uzmystowimy sobie, ze substancjalny model
ontologiczny nie jest jedynym mozliwym. Na gruncie wspoétczesnie podejmo-
wanych préb konstruowania teo-ontologii wskazuje si¢ na mozliwos¢ zbudo-
wania modelu ontologicznego o relacyjnym charakterze, co wynika z mocnego
dowartosciowania w takich probach, jak i w og6le w teologii, znaczenia dogmatu
trynitarnego, wskazujacego na mocne znaczenie relacji*t. Niewatpliwie kategoria
réznicy jest kategoria na wskros relacyjna, przez co poniekad przystajaca do ada-
ptacji teologicznej w tym wymiarze. Przez wzglad na ten dialogiczny (relacyjny)
charakter mozliwe jest rowniez budowanie na jej podstawie ontologii relacyjnej®.
To z kolei umozliwia formutowanie tez teo-ontologicznych w celu préby opisania
wewngtrznego zycia Trdjcy. W takim duchu

[...] interpretacja dogmatu trynitarnego w kluczu dekonstrukcyjnym [...] zaktada, ze
poszczegblne hipostazy nie istnieja w absolutnej odrebnosci, gdyz tozsamosé konkretnej
hipostazy jest determinowana poprzez odniesienie do dwoch pozostatych. Co wiecej,
0 wyjatkowosci kazdej z hipostaz stanowi nie tylko samo odniesienie rozumiane jako
fakt strukturalnego potaczenia hipostaz w jednosci bdstwa, ale fakt, ze owo odniesienie
jest odniesieniem réznicujacym. Tozsamos¢ hipostazy wylania si¢ zatem jako efekt roz-
nicy. Okreslenie Syna krystalizuje si¢ w roznicy wzgledem Ojca i Ducha itd. W istocie
przeciez hipostazy sa rowne ontologicznie, a ich oryginalna tozsamosé¢ konkretyzuje
sie poprzez to, co odrdznia poszczegdlne hipostazy od pozostatych®.

%0 Por. J. Derrida, Rdznia (différance), s. 309-311.

3t Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog. Teologia trynitarna, ttum. J. Trawa, Wroctaw 2009,
S. 403-411.

% Por. J.-L. Nancy, Etre singulier pluriel, Paris 2013.

8 J.P. Strumitowski, Reinterpretacja dogmatu trynitarnego w swietle zasad wspé/czesnych teorii
literatury, ,, Teologia w Polsce” 10 (2016) 1, s. 145.
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W tak rozumianej metafizyce, w ktorej kategoria hipostazujaca jest réznica,
zauwazy¢ mozemy, ze poprzez wzajemnosé¢ odniesienia hipostaz zawiera ona
w sobie symultanicznie i istotowo obecne te odniesienia, ktére neoplatonizm
okresla jako wyjscie i powro6t. A jesli tak jest, to sama rdznica nie moze by¢ onto-
logicznie pusta (co stanowi element korekcji teologicznej systemu derridianskiego).
Moze ona jednak mimo to jak najbardziej by¢ rozumiana w swoim dynamizmie
jako na wskros niesubstancjalna.

Tak rozumiana ontologia Trojcy integralnie taczy si¢ z podobnie rozumiana
metafizyka stworzenia. Ontologiczny model stworzenia adaptujacy proces rézni-
cowania do jego opisu ontologicznego znalez¢ mozemy w koncepcji Objawienia,
rozumianego jako teologiczne zrédto sobosci®4. Wedtug tej koncepcji Objawienie
jest pewnego rodzaju relacja (odniesieniem) Stworcy do stworzenia i to odniesie-
niem, ktdre nie znosi roznicy (nie dazy do unifikacji), ale r6znicg migdzy Bogiem
a stworzeniem radykalizuje, przez co posiada potencjat kreacji sobosci adresata
Objawienia®. Kreacyjny potencjat Objawienia ujmowanego w kategoriach réznico-
wania jest tak istotny, ze w kontekscie teologicznym réznica nie tylko wydobywa
ksztalt stworzenia, ktdre juz istnieje, ale tez samo to stworzenie ustanawia®.

W tak rozumianym Objawieniu nie tylko stworzenie, ale i przebdstwienie sg
rozumiane jako integralne sktadowe Objawienia. Natura skazona, oddzielona
od Boga (relacyjnie zaburzona), staje sie miejscem réznicowania poprzez fakt,
ze Bbg nawiazuje z nig relacje, a ona te relacje podejmuje. Relacja jest bowiem
warunkiem roznicowania. Zatem $wiat upadty zyskuje bardzo bliskie i w gruncie
rzeczy absolutne odniesienie do Boga, przez co na nowo w swojej stabosci jest
réznicowany. Catly ten proces zasadza si¢ na procesie réznicowania stworczego,
dopetniajac je. R6znicowanie zbawcze jest roznicowaniem wzglgdem zdeformowa-
nego stworzenia (deformacja nastepuje zas przez zaburzenie w relacji do Stworcy),
przez co dokonuje si¢ w stworzeniu swoiste epistrofe (ktore jest w swoim dziataniu
relacyjnym tozsame z rdznicg) na dwoch poziomach (stworczym i zbawczym).
Stworzenie dzieki temu odniesieniu samo staje sie powrotem, tzn. przybliza sie do
Boga. Nie jest zatem tak, ze BAstwo siega stworzenia, po czym wraca do siebie,
ale to wychodzenie dokonuje sie caty czas, dzieki czemu caty czas przebdstwione
stworzenie samo w sobie staje si¢ powrotem do Boga, co jest zgodne z istotowym,
a nie temporalnym rozumieniem kolistego ruchu wyjscia i powrotu, wskazanym
przez $w. Tomasza. A wyrazajac to w kategoriach réznicy, powiedzie¢ mozemy,
ze caly czas trwa rdznicujaca relacja stworzenia do Boga, najpierw stworcza na
poziomie pierwotnym, a nastepnie zradykalizowana na poziomie soteryjnym.

3 Zob. R.J. Wozniak, Rdznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne zrédfo ludzkiej sobosci,
Poznan 2012.

% Por. tamze, s. 297-351.

% Por. tamze, s. 333.
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WNIOSKI

Elementy wyjscia i powrotu sg zatem w swoim dynamicznym dziataniu ponie-
kad tozsame z derridianska rdznicg. Tak one, jak i roznica sa dynamicznymi
dziataniami organizujacymi byt. Niemniej nie sa tozsame. Ich dziatanie jest podob-
ne. Zasady ich dziatania sg przektadalne. Natomiast ten przektad owych dziatan
zakltada zmiane poruszania si¢ miedzy dwiema zupetnie innymi metafizykami.
Neoplatonskie wyjscie i powrdt determinuja dynamiczne (aczkolwiek pozacza-
sowe) stawanie sie¢ bytu, ustanawiajg jego konstytucje poprzez fakt, ze dzieki
tym zasadom zostaje im udzielone Jedno albo, doktadniej mdwigc, ze poprzez
wyjscie i powrdt, rozumiane ontologicznie (emanacyjnie), byty moga w Jednym
uczestniczy¢. Jedno zatem jest rozumiane jako wewnetrzna zasada wszystkiego,
co istnieje, i jako podstawa substancjalna wszystkiego, co jest, wyjscie i powrot
za$ determinuja charakter uobecniania si¢ Jednego w tym, co jest. U Derridy nie
mamy pojecia substancji. Rdznica kwestionuje jej istnienie. Zasada organizacji
tego, co jest, nie jest jakas niewzruszona substancjalna zasada, wiec byty nie moga
by¢ determinowane w sposéb absolutny od wewnatrz przez kategorie substancji.
Niemniej jednak byty sa determinowane od zewnatrz przez siatke réznicujacych
odniesien. Na tej podstawie jasne jednak jest, ze zasada jednoczaca w roznicy
rowniez musi dziata¢, chociaz nie jest pojmowana substancjalnie. Bez zasady
jednoczacej dynamiczna konfiguracja rdznic nigdy nie zdotataby zdeterminowaé
stabilnie istniejgcego bytu. | chociaz u Derridy faktycznie nie mozemy o takim
rodzaju bytu moéwic (o stabilnej konstytucji substancjalnej), gdyz to, co poznajemy
w percepcji konfiguruje si¢ dynamicznie w zaleznosci od kontekstu, to jednak
chwilowa konfiguracja dokonuje pewnego okreslenia bytow, co sprawia, ze jak
zauwazyt Nancy, na bazie derridianskiej réznicy mozna zbudowac metafizyke. Ta
metafizyka nie opiera si¢ oczywiscie na wewnetrznej zasadzie substancjalnej, ale
na zewnetrznej zasadzie roznicujacej. Niemniej sama nazwa tej metafizyki (jed-
nostkowo-mnoga) sugeruje, ze byt jest determinowany przez mnogos¢ odniesien
(Nancy powiedziatby, ze na styku z tym, co inne®), to jednak te odniesienia na
styku sg jednostkowane (ujednorodniane). A wiec miedzy metafizyka neoplatonska
a metafizyka roznicy istnieje doktadna odwrotnos¢. W pierwszej konstytucja jest
substancja, a czyms$ wtornym dynamika udzielania. W drugiej konstytucja jest
dynamika ustalania, a czyms$ wtornym jest konfigurowana w ten sposéb substancja.
Z tego tez wzgledu zasada jednosci bytu w neoplatonizmie jest zasada organizujaca
byt od wewnatrz, a w metafizyce jednostkowo-mnogiej jest zasada zewnetrzna.
Niemniej jednak, pomimo wskazanych rdznic, mozna zauwazy¢, ze w obu syste-
mach wyr6zni¢ mozna podobne elementy, w r6zny sposéb akcentowane, oraz — co
jest bardzo wazne — dla samego istnienia bytu zaréwno w jednym, jak i drugim
systemie istnieje zasada ustalajagca i dynamiczna (wyjcie-powrdt lub réznica)

37 Por. B. Baszczak, Dotykanie egzystencji, s. 16.
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oraz zasada ogarniajaca (wewnetrzna lub zewnetrzna)®. To moze wskazywacé (nie
dowodzi¢, ale wskazywac!), ze prawdy chrzescijanskie wyrazane dzieki klasycz-
nej metafizyce neoplatonskiej (wewnetrzne zycie Trojcy, stworzenie, mistyczne
poznanie Boga) moga tez potencjalnie by¢ wyrazone w systemie metafizycznym
opartym na zasadzie réznicowania. Natomiast to, co r6zni oba systemy, tak, ze
nie sa one jednoznacznie przektadalne, moze stanowic¢ okazje do wyakcentowania
mniej widocznych aspektow dotyczacych prawd w tych systemach wyrazanych.
Wszak trzeba pamietac, ze metafizyka jest pewnego rodzaju gramatyka wypowie-
dzi teologicznej. Nie wyraza ona prawdy objawionej samodzielnie, ale udziela
stownika, ktéry pozwala te prawde wyrazi¢. Obawe moze budzi¢ réwniez fakt,
ze proba wyrazania prawdy w nowym systemie moze rodzi¢ pewne wypaczenia
(wtasnie ze wzgledu na nietozsamos¢ Objawienia i metafizyki). Niemniej takie
wypaczenia tez grozity adaptacji neoplatonizmu i faktycznie si¢ pojawiaty. Sto-
sowanie nowego systemu jest jednak o tyle bezpieczniejsze (tatwiejsze), ze dzigki
jasno okreslonym dogmatom mamy juz pewne ramy i Kryteria wyznaczajace, co
winnismy z nowej metafizyki zachowac, a co odrzuci¢.
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THE NEO-PLATONIC IDEA OF PROCESSION AND RETURN AS
A STRUCTURAL RULE OF EXPRESSING THEOLOGICAL TRUTHS
AND ITS DECONSTRUCTIONAL REINTERPRETATION

Summary

Every age requires that theology seek such a language that would allow the expression
of the revealed truths adequately to the way of thinking of contemporary people. That is
why theology benefits from the current philosophy. New philosophical tendencies however,
expressing the way of thinking of a modern man, may raise doubts as to their theological
contributes. It is so because e.g. some philosophical currents question previous philosophi-
cal narrations which may raise concerns that they controvert simultaneously the theological
systems based upon them. This situation is particularly visible actually, when one asks about
the legitimacy of the use of postmodernist philosophies in the sphere of theology.

Nevertheless, there is a possibility of transposing (translating) of the basic catego-
ries of traditional philosophies and their theological implications to the categories of new
and unverified philosophical systems and this possibility proves the adequacy mentioned
above. The present article attempts to verify whether the basic categories of deconstruc-
tion may be compatible with the categories built upon the Neo-platonic philosophy.

Keywords: theo-ontology, neo-platonism, deconstruction, differences, Trinity, cre-
ation, salvation

Stowa kluczowe: teo-ontologia, neoplatonizm, dekonstrukcja, réznica, Trdjca,
stworzenie, zbawienie
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