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MIEDZY CHARYZMATEM A INTELEKTEM.
PROBA POSZUKIWANIA ZL.OTEGO SRODKA
W WIERZE W PERSPEKTYWIE POKUSY
JEJ UCHARYZMATYCZNIENIA
LUB PRZEINTELEKTUALIZOWANIA

Artykut ma za zadanie wskaza¢ istotne réznice pomiedzy wiarg, ktora defi-
niuje system doktrynalny religii chrzescijanskiej, oraz wiarg charyzmatyczna,
ktéra staneta w opozycji do dominujacej swego czasu wiary intelektu. Brak
wzajemnego oddziatywania obydwu doprowadzito do tego, ze praktykowanie
jednej z nich z zatozenia wykluczato druga. Doprowadzito to do uskrajnienia
obydwu i absurdalizacji ich tresci, w rezultacie nie niosac zadnego pozytku dla
spotecznosci wiernych. Nalezato zatem wskazac¢ znaczace problemy ultracyzmu
tychze elementow wiary, ktore w zdrowej relacji nie powinny si¢ $cierac, lecz
jedynie uzupetniaé¢, wypracowujac fundamentalne podtoze do jej rozumienia
oraz zewnetrznego wyrazu kultycznego.

WSTEP

Cztowiek jako istota ztozona z ciata i ducha od zawsze poszukiwat Boga.
Zdolnos¢ do transcendencji, czyli wykroczenia poza tylko otaczajaca go sfere mate-
rialng, sktania go wrecz instynktownie do kontaktu z Istotg Najwyzszg. Mnogosé¢
religii swiata ukazuje fakt, ze cztowiek w r6znych formach wyraza i kategoryzuje
pojecie Absolutu — przede wszystkim w kwestiach doktrynalnych, moralnych,
eschatologicznych, czy tez w ogdle postrzegania istoty Bostwa jako jednosci lub
wielosci. W wielu przypadkach caty schemat okreslonej religii wyraza jedynie
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sposob, w jaki cztowiek chce rozumie¢ i czci¢ Boga bez konkretnego odniesienia
do tego, czy rzeczywiscie takie jest pragnienie Boga, aby w konkretny sposéb
oddawa¢ mu czesé¢. Nieporozumienia na tym tle doprowadzity i nadal doprowadzaja
ludzi do wojen w imieniu Boga, aby bardzo czesto za pomoca sity udowodnié we
wilasnym mniemaniu niewiernym, ze koncepcja rozumienia Boga, jesli nie jest
przyjeta przekonaniem, musi by¢ wszczepiona argumentem miecza.

Samo przyjecie wiary jako takiej wigzato si¢ i wigze z okreslonym rodzajem
kultu i osobistego odniesienia do sfery sacrum. Religie, cho¢ wiasciwie zawsze
dziatajgce na zasadzie wspdlnot, technicznie mdwiac, grupujacych tych, ktérzy
uwierzyli w konkretny sposob, nie sa automatyczng miarg jakosci wiary poszcze-
gélnych jej cztonkdw, poniewaz wiara jest przezyciem osobistym i gtebokim,
niedajacym si¢ empirycznie zbada¢ lub zamkna¢ w kategoriach fizykalnych.

Przekonanie o prawdziwosci i petni Objawienia, ktore dokonato si¢ w Chry-
stusie, nie jest tak samo gwarantem symetrii wiary dla wszystkich jej cztonkow.
Liczaca ponad dwa tysigce lat historia Kosciota katolickiego nagromadzita nie-
uchronnie poprzez Tradycje rézne modele wyrazu wiary katolickiej, w ktorej
dzisiaj niewatpliwie kazdy mogtby znalez¢é swoje miejsce. Jednoczesnie ta sama
zaleznos¢ historyczna ugruntowata zdecydowanie doktryne katolicka, zamykajaca
si¢ w bogatych formutach teologicznych. Ich powstanie nie byto nigdy oderwane
od rzeczywistosci wyrazu wiary. Formuta lex orandi — lex credendi miata prak-
tyczne zastosowanie w definiowaniu tego, w co wierzy Kosciot. Z tego wzgledu
obie rzeczywistosci mialy na siebie zawsze oddziatywanie.

Fundamentalne formuty dogmatyczne byty ugruntowane wobec herezji, czyli
mniej lub bardziej diametralnych sprzeciwoéw wobec wiary Kosciota, ktéra na
poczatku nie byta powszechnie skodyfikowana w jednoznaczny wyraz. Historia
Kosciota ukazuje fakt, ze herezje same w sobie nie byty udziatem zyddw i pogan,
ale jak pisat juz w swoich apostolskich Listach sw. Jan, od tych, ktérzy: ,,wyszli
[..] z nas” (1 J 2,19), sprzeciwiajac si¢ tym, ktorzy poszukiwali juz w czasach
apostolskich tozsamosci istotowej Jezusa Chrystusa, negowali Jego fizyczng jakos¢
Wcielenia. Z tego wzgledu powierzchowne uznanie Jezusa i Jego nauk nie wigzato
si¢ automatycznie z jakims instynktownym i celnym sensus fidei.

Wyraz wiary chrzescijan byt i jest diametralnie rézny, poniewaz kazdy czto-
wiek jest inny i zupetnie inaczej postrzega zasade swojej wiary. Nalezy zatem
w tej perspektywie spojrze¢ na to, jak i gdzie szuka¢ kwintesencji wiary wobec
jej intelektualnej odmiany, skupiajacej sie na kulcie doktryny oraz jej przeciwien-
stwie, jaka jest wiara charyzmatyczna, probujaca w swym zatozeniu zazegnaé kult
umystu, kosztem wyeksponowania sfery uczuciowej i duchowej*.

1 Chodzi tu m.in. o tak zwang poboznos¢ ludowa, wyrazajaca proste formy kultyczne wérdd ludzi
czesto nieuswiadomionych w regutach wiary, oraz poboznos¢ charyzmatyczng, wyrosta na
gruncie teologii zielonoswiatkowej, ktéra probujac poruszy¢ skostniate struktury protestanckie,

178 TwP 10,2 (2016)



Miedzy charyzmatem a intelektem. Préba poszukiwania ztotego srodka

WOBEC WIARY UCHARYZMATYCZNIONEJ

Ruch charyzmatyczny jako pewien fenomen w srodowisku poboznosci katolic-
Kiej zaistniat w Kosciele wkrdtce po Soborze Watykanskim I1. Nie byt on w chrze-
Scijanstwie religijng nowinka, gdyz biblijne swiadectwo o charyzmatycznej wspdl-
nocie korynckiej i darach duchowych, ktérymi w szczegdlny sposéb wspdlnota
byta obdarzona, istniat w Kosciele przez 2000 lat. Cho¢ wprawdzie tak zjawiskowe
dary, jakimi cieszyt si¢ Kosciot w Koryncie w epoce poapostolskiej, nie byty juz
powszechne w Kosciele — byty one udziatem jedynie nielicznych mistykéw — to
jednak zmyst charyzmatyczny nie wygast w nim na dobre. Powstanie oraz roz-
woj na tonie protestantyzmu wspoélnoty zielonoswiatkowej, w szczegélny sposéb
nastawionej na reaktywacje i kult charyzmatow, przyczynito si¢ wraz z Soborem
Watykanskim |1 i aktywnoscig kardynata Leo Suenensa do pozytywnego odnie-
sienia wobec charyzmatdw?. Kardynat, cho¢ co prawda w krotkim fragmencie, to
jednak zdotat doprowadzi¢ do zawarcia wiasnej tezy w konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium (m.in. w § 12), przez co otworzyt droge do rozpo-
wszechnienia duchowosci pentekostalnej w Kosciele katolickim.

Fenomen ruchéw charyzmatycznych, w ktorych upatrywano realizacje soboro-
wych zatozen, przede wszystkim w kontekscie ozywienia §wiadomosci pneuma-
tologicznej w Kosciele oraz praktycznego pobudzenia Jego skostniatych struktur,
juz od samego poczatku zaczat budzi¢ nie mniejsze kontrowersje. Ks. Franciszek
Blachnicki, zatozyciel Ruchu ,,Swiatto-Zycie” na Tygodniu Eklezjologicznym
KUL w 1975 roku — w catosci poswieconego zjawisku duchowosci pentekostalnej
— wygtosit referat, ktérego tematem byty konsekwencje pastoralne w perspekty-
wie pneumatologicznej wizji Kosciota. W duzej mierze skupit si¢ na wymienie-
niu éwczesnych bolaczek Kosciota, ktore miaty by¢ przezwycigzone w wyniku
dowartosciowania pneumatologii w Kosciele, m.in. poprzez przetamanie tryumfali-
zmu, eklezjalnego deizmu i historycyzmu, odejscie od formalizmu i praktycyzmu,
zatarcie przepasci miedzy hierarchig a ludem, dowartosciowanie roli wspdélnot
lokalnych oraz charyzmatow, ktore w tychze wspolnotach dziataty®. Zazegnanie
tym problemom ks. Blachnicki widziat w rozwijajacym sie wowczas ruchu chary-
zmatycznym. Konczac tres¢ swojego referatu, stwierdzit: ,, To co dzieje si¢ obecnie
w zyciu Kosciota, 6w potezny ruch charyzmatyczny, pozwala przeczuwac, co si¢

postawita sobie za cel powréci¢ do biblijnych form charyzmatycznego poruszenia, obecnego
we wspdlnocie pierwotnej Kosciota.

2 W odrdznieniu od opinii kardynata Ruffiniego, ktdry uwazat, ze charyzmaty sg niejako biblij-
nym reliktem, nieodgrywajacym znaczacej roli w zyciu Kosciota. Por. F.A. Sullivan, Chary-
zmatycy i odnowa charyzmatyczna, ttum. T. Micewicz, Warszawa 1986, s. 8.

$  Por. F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swiety u poczgtkéw Kosciofa. Pneumatologiczny wymiar
Kosciofa i jego konsekwencje pastoralne, w: Duch, ktory jednoczy, red. M. Marczewski, Lublin
1998, s. 206-209.

TwP 10,2 (2016) 179



Leszek Grula

dopiero bedzie dokonywato [...]. To jest droga do zapowiadanej i upragnionej
«wiosny Kosciota»™.

Zastanawiajaca z perspektywy ponad 40 lat od dnia tejze wypowiedzi mogtaby
by¢ ocena wiasnych stéw ks. Blachnickiego oraz rzeczywista realizacja zatozen,
ktore miat przynies¢ ruch pentekostalny w Kosciele. Na gruncie polskim, jak
si¢ zdaje, zasadniczym problemem w obliczu istnienia ogromnej liczby ruchéw
i stowarzyszen charyzmatycznych, pozostaje nadal tzw. dogmatyzacja grupy,
czyli okreslanie granic Kosciota nie w charakterze powszechnym, ale zamknie-
tym we wspolnocie grupy. O tym problemie, choé¢ nie wprost odnoszac go do
ruchow charyzmatycznych, wypowiedziat sie kard. Joseph Ratzinger w 1985
roku w swoim referacie w Papieskiej Akademii Muzyki Sakralnej, ktory w cze-
sci poswiecit odnowie liturgii i muzyki Koscielnej. Wedtug Ratzingera realizacja
odnowy liturgii wigze si¢ bezposrednio z ponownym odkryciem Kosciota, ktéry
jest sakramentem tylko wtedy, kiedy pojmuje sie go jako catos¢ i kiedy dana gru-
pa catosci nie przystania®. Wsp6tpraca z Duchem Swietym, ktéry dziata zawsze
na sposdb uniwersalny, jest gwarantem wilasciwego pojmowania istoty Kosciota
w wymiarze powszechnyms®, Z tego wzgledu dosyé nielogiczne jest powotywanie
sie na kierownictwo Ducha Swietego przy jednoczesnym doswiadczaniu Jego
obecnosci i dziatania we wnetrzu wiasnej grupy. Duch Swiety byt wiasnie tym,
ktory wyrwat apostotéw z zamknigtych drzwi Wieczernika i obdarzajac ich darem
jezykdw, przysposobit do gtoszenia Ewangelii w $wiecie. Tymczasem bardzo
czesto przezywanie duchowosci charyzmatycznej odbywa sie w oderwaniu od
wspélnoty Kosciota, traktujac ja sama, jak i poszczegdlne dary charyzmatyczne,
jako bogactwo budujace grupe, a nie Kosciot.

Prywatyzacja charyzmatdéw wigze si¢ tym samym z pewnego rodzaju niezro-
zumieniem istoty Kosciota oraz samego charyzmatu. Moze by¢ to bezposrednio
konsekwencjg protestanckiej genezy ruchéw charyzmatycznych oraz tamtejszej
specyfiki eklezjologicznej. Postawienie zasady sola scriptura ponad Kosciotem
odbiera mu jakgkolwiek funkcje posredniczacg w zbawieniu oraz rozumienia
go jako sakramentalnego znaku obecnosci Boga na ziemi’. Dotyczy to réwniez
wspomnianego wczesniej odebrania Kosciotowi funkcji autorytatywnej na zasadzie
Urzegdu Nauczycielskiego®. Nie mozna postrzegac jednak chrzescijanstwa jedynie
z perspektywy Biblii, czyli Stowa spisanego, poniewaz jak stusznie wskazuje
Katechizm Kosciota Katolickiego (108): ,,Wiara chrzescijanska nie jest religia

4 Tamze, s. 210.

> Por. J. Ratzinger, Liturgie und Kirchenmusik, ,,Internazionale Zeitschrift Communio” 15 (1986)
nr 3, s. 243-256, cyt. za: R. Rak, Encyklika Jana Pawfa Il ,,Dominum et Vivificantem” o Duchu
Swietym i jej wskazania pastoralne, w: Duch Swiety i Jego obecnosé¢ w Kosciele, Katowice
1997, s. 208-209.

6 Por. tamze, s. 209.

7 Por. AJ. Skowronek, Z Kosciofem w trzecie tysigclecie, Wioctawek 1999, s. 142-143.

8 Por. tamze, s. 143-144.
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ksiegi. Chrzescijanstwo jest religia Stowa Bozego: Stowa nie spisanego, lecz Stowa
Wcielonego i Zywego”. Z tego wzgledu skoro ludzkie ciato Chrystusa stato sie
narzedziem zbawienia dokonanego na krzyzu, to réwniez Jego Mistyczne Ciato,
ktorym jest Koscidt, staje sie zywym narzedziem zbawienia od momentu Zestania
Ducha Swigtego az do momentu paruzji. Wprawdzie Kosciot nie jest przedtuzeniem
inkarnacji Chrystusa, lecz jedynie jej transpozycja, to jednak sama istota wymiaru
zbawczego obu rzeczywistosci pozostaje niezmienna.

Koscidt zatem jako Ciato jest jednoscia cztonkow, ktdre sie wzajemnie dopet-
niaja w funkcjonowaniu ,,mistycznego organizmu”. Nie jest on tym samym zbiorem
cztonkdw, ktore dziataja autonomicznie dla samych siebie (por. 1 Kor 12,12-31).
I nie dotyczy to juz nawet samego Kosciota katolickiego, ale wszystkich Kosciotow
chrzescijanstwa. Z tego wzgledu papiez Franciszek, zwracajac si¢ do delegacji
Kosciotoéw tradycji kalwinistycznej, stwierdzit, ze: ,,Wspolnoty chrzescijanskie
maja przyjmowac i rozpalac taske Boza, by nie zamykac si¢ w sobie, ale otwie-
rac¢ si¢ na misj¢. Nie mozna bowiem przekazywac wiary, przezywajac ja samot-
nie czy w zamknietych i oddzielonych grupach, w swoistej fatszywej autonomii
i wspélnotowym immanentyzmie. W ten sposob nie odpowiada sie na pragnienie
Boga, ktore stawia przed nami znaki zapytania i ktére obecnie jest tez w licznych
nowych formach religijnosci. Moga one nieraz sprzyja¢ skupianiu si¢ na sobie
samych i na wiasnych potrzebach, prowadzac do swego rodzaju «konsumpcjoni-
zmu duchowego». Dlatego jezeli ludzie naszych czaséw nie znajda duchowosci,
ktdra ich uzdrowi, wyzwoli, napetni zyciem i pokojem i ktdra jednoczesnie wezwie
ich do solidarnej komunii i misyjnej ptodnosci, zostang w koncu oszukani przez
propozycje, ktdre nie humanizuja i nie przynosza chwaty Bogu™.

Podobnie samo pojecie charyzmatu ulegto dzisiaj znaczacemu przebieguno-
waniu. Greckie stowo charisma znaczy w Biblii tyle, co ,,dar taski”, czyli pewna
sposobnos¢ do spetniania dobrych uczynkéw wobec Boga i na pozytek catego
Kosciota. Tymczasem wspomniana wczesniej pokusa dogmatyzacji grupy kosztem
wspdlnoty Kosciota zamyka go w granicach grupy, stajac sie przyczynkiem do
prywatnych uniesien i czerpania satysfakcji z niecodziennych doznan. Walter Bur-
kert, wybitny historyk starozytnosci, w swojej ksigzce Starozytne kulty misteryjne
zestawia opisy misteriow poganskich ku czci l1zydy, Mitry, Dionizosa czy Meter,
w ktorych dostrzec mozna uderzajace podobienstwo pomigdzy spektakularnymi
seansami dokonujacymi sie na spotkaniach chrzescijanskich charyzmatykéw. Sta-
rozytni czciciele bostw poszukiwali w misteriach czegos wykraczajacego poza
codzienne skfadanie rytualnych ofiar'®. Chodzito o osiagniecie jakiegos wewnetrz-
nego szatu, ktéry wzmagata muzyka, hipnotyczny dzwiek fletu lub odurzenie

® Ekumenizm nie jest przejawem filantropii, http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktu-
alnosci-papieskie/art,4425,ekumenizm-nie-jest-przejawem-liberalnej-filantropii.html  (dostep
2.07.2016); por. takze Evangelii gaudium 89.

10 por. W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, ttum. K. Bielawski, Krakow 2007, s. 192.
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winem. Obecni wpadali wowczas w specyficzny rodzaj uniesienia, ktory przejawiat
sie przerazeniem, przywieraniem do swigtych symboli czy tez utratg tozsamosci,
co prowadzito do gtebokiego zjednoczenia z bostwamilt. Arystydes Kwintylian
dostrzegt, ze misteria tej formy byly swoistg psychoterapia ludzi niewyksztat-
conych, ktérzy uzyskiwali przez to wyzwolenie od przyttaczajacego leku lub
nieszczescia?, a jeden z lekarzy, ktory w sposob kliniczny pochylit sie nad éwcze-
snymi misteriami, doszedt do wniosku, ze kiedy seans dobiega konca, ludzie staja
sie pogodni, wolni od smutku, tak jakby uswieceni przez wtajemniczenie w boga®.

Tozsame praktyki staty sie elementem wielu zwigzkdw wyznaniowych o cha-
rakterze ponaddenominacyjnym w XX wieku, gdzie stawia si¢ przede wszystkim
na manifestacje znakéw i cudéw w formie zbiorowych upadkéw na podtoge, histe-
rycznego $miechu lub konwulsji**. Ks. Andrzej Kobylinski twierdzi dodatkowo,
ze w obecnych wspoélnotach zielonoswigtkowych interpretacja obecnosci ztych
duchdw, ich wptywu na zycie ludzi oraz metod uwalniania od sit demonicznych
zostata zaczerpnieta z religii afrykanskich®®. Trudno jest jednoznacznie stwierdzic,
na ile praktyki ruchéw charyzmatycznych sa dostownie zapozyczone z misteriow
poganskich lub afrykanskich. Bezpieczniej jest sadzi¢, ze sg one raczej wyrazem
najprostszej ekspresji religijnej ludzi w zakresie wyzwolenia emocji i zjednoczenia
z Bogiem oraz sg zabarwione elementami chrzescijanskimi.

Poszukujac wyzwolenia od wszelakiego rodzaju zniewolenia, fizycznego lub
duchowego, cztowiek bedzie starat si¢ nieuchronnie znajdowa¢ $rodki, ktére
pozwolg mu porzuci¢ dreczace go brzemie. Duchowe srodki zaradcze oferowane
przez uzdrowicieli, ktérych w dzisiejszych czasach nagromadzito sie tylu, ze
ciezko jest juz w zasadzie orzec, ktéry z nich dziata rzeczywiscie z mandatu
Ducha Swietego, sktania mimo wszystko ludzi do korzystania z ich nadnaturalnych
mozliwosci, aby wyzwoli¢ si¢ z cierpienia. Stato si¢ to dzisiaj moda w formie
mitingdw charyzmatycznych jako kumulacji taski prowadzacej do uzdrowienia.

Warto sie w tym miejscu zastanowié, na ile rzeczywiste uzdrowienia, ktore
dokonuja sie podczas takich spotkan, pochodza bezspornie od Ducha Swietego,
na ile sg efektem sity autosugestii, a na ile pozareligijna zdolnoscia niekt6rych
ludzi do koncentrowania energii i pozytkowania jej w okreslonym celu. Nie da
si¢ zaprzeczy¢, ze we wszechswiecie krazy energia, ktora ma zasadniczy wptyw
na jego funkcjonowanie. Buduje ona jego elementy i wptywa na sposoéb ich dzia-
fania. Dotyczy to réwniez organizmoéw ludzkich, ktére osadzone w przyrodzie,
podlegaja determinacji zwiazanej np. z fazami ksiezyca, stanem pogody, rodzajem
miejsca, w ktérym sie przebywa lub zwyczajnie obecnosci jakiejs osoby, przy

1 Por. tamze, s. 193-195.

12 por. tamze, s. 194.

13 Por. tamze, s. 193.

4 Por. A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, Krakow 2013, s. 169.

15 Por. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspdiczesnej pentekostalizacji chrzescijasistwa, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 3 (2013), s. 108.
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ktorej odczuwa sie pozytywne lub negatywne emocje. Parapsychologia wyksztat-
cita w tym wzgledzie pojecie tzw. systemu czakralnego oraz aury, ktora jest jego
elementem. Tak zwane czakry (w liczbie 7) sa splotami energetycznymi, ktére
reguluja w cztowieku przeptyw energii, a ich prawidtowe funkcjonowanie oddzia-
tuje na jego organizm?®. Aura zas jest polem energii, ktore w postaci niewidocznej
gotym okiem mgietki otacza ciato cztowieka, a jej kolor uzalezniony jest od pracy
uktadu czakralnego'’. Bioenergoterapeuci, wchodzac na energig czakr, reguluja ich
dziatanie, ktdére ma swoje jakosciowe przetozenie na funkcjonowanie organizmu.
Pomimo ze sa to pojecia pozanaukowe i czgsto sprzeczne z wiarg chrzescijanska,
to jednak trzeba mie¢ swiadomos¢, ze dziatanie bioenergoterapeutéw na energie
czakr ludzi réwniez przynosi czesto wymierne skutki lecznicze.

Oczywiscie w sferze sakralnych form uzdrawiania nie mamy do czynienia
z otwarta formga bioenergoterapii. Z tego wzgledu nalezy by¢ bardzo ostroznym
w podejsciu do oceny pewnych nadzwyczajnych zjawisk, gdyz moze okaza¢ sig,
ze ich zanegowanie bedzie zanegowaniem Ducha Swigtego, ktéry w konkretnym
przypadku rzeczywiscie dziata (por. Mk 3,28-30). Sw. Pawel, ktéry charyzmatycz-
nym Koryntianom pisat: ,,Starajcie si¢ [...] szczegdlnie o dar proroctwa” (1 Kor
14,1), a biorac pod uwage wspobtczesny wzrost charyzmatycznych uzdrowicieli,
ktérzy w ramach przekonania o osobistym darze uwalniania z choréb masowo
oferuja wiasne zdolnosci, i dzisiejsze kontrowersje, pisatby raczej: ,,Starajcie si¢
szczegoOlnie o dar rozeznawania duchéw”.

Ucieczka w gtebie duchowosci charyzmatycznej wiasciwie bardzo czesto
oznacza rezygnacje z refleksji intelektualnej nad kontemplacja wiary. Ludzkie
uczucia, ktére moga bra¢ gore w kazdej sytuacji zyciowej, bardzo czesto jakos
instynktownie odsuwaja racje rozumowe na dalszy plan. Wspomniane wczesniej
zatozenia wspolnoty zielonoswiatkowej, ktdre witasciwie od poczatku stawiaty
przeciwko sobie tzw. religi¢ rozumu i religie wiary, eksponowaty niejako to, ze
wiara nie jest zwigzana z rozumem i formutami dogmatycznymi, a jest z zatoze-
nia czyms zupetnie innym. Mogto to by¢ jakims dalekim poktosiem nastawienia
Marcina Lutra do antywartosci rozumu, poniewaz nie kto inny jak wiasnie Luter,
z wyksztatcenia teolog, w wyniku subiektywnej interpretacji skutkéw grzechu
pierworodnego, ktory wedtug niego niszczac doszczetnie ludzka nature, zniszczyt
rowniez rozum, okreslit go: ,,prostytutka [...] zezarta przez swierzb i trad, ktora
powinno si¢ zdepta¢ nogami i zniszczy¢ ja i jej madros¢™®. Z tego wzgledu mozna
doszukiwac si¢ posrednich analogii co do jasnego podziatu migdzy religia rozumu
i religia wiary w perspektywie Luterskich zatozen antyintelektualnych i zasady

6 Por. T. Andrews, Aura, czyli pole energetyczne czfowieka, tlum. A. Gierczak, Wroctaw 1998,
s. 36.

7 Por. tamze, s. 13-17.

18 Cyt. za: J. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter, Kartezjusz, Rousseau, ttum. K. Michalski, War-
szawa—Zgbki 2005, s. 66-67.
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sola fide. Wprawdzie rodowity ruch pentekostalny byt wymierzony przeciwko
dogmatyzmowi Kosciotéw Reformaciji, to jednak tendencje sceptycyzmu wobec
systemu doktrynalnego przeniknety do ruchéw charyzmatycznych, ktore istnieja
w Kosciele katolickim.

Od samego poczatku ta niemalze pogarda wobec studiéw teologicznych®®
wzbudzata niemate zastrzezenia. Wiazata si¢ z pewnymi formami wypaczen,
ktore wskazywano w zwiagzku ze stricte duchowa forma dziatalnosci ruchéw
pentekostalnych. Chodzi tu m.in. o iluminizm, czyli przekazywanie niezgodnych
z prawda tresci pod rzekomym o$wieceniem sity wyzszej, oraz charyzmatomanie,
aczaca sie z przyktadaniem nadmiernej wagi do charyzmatéw, wiacznie z btedng
interpretacjg ich znaczenia i celu®. Wiaze sie to juz z mylnym pojeciem samego
uczucia, jezeli sprowadza si¢ go do petnych emocji i gestow wyrazu zewnetrznego
w postaci artykulacji ciata lub do jakiegos bezmysInego kierunku dziatan w opozy-
cji do zdrowego rozsadku. Juz same przypowiesci, ktdrymi czesto postugiwat sie
Jezus, nie miaty w zaden sposob formy oddziatywania na pobudzenie emociji, ktore
miatyby skutkowa¢ $lepym zwrotem Kierowanym na posta¢ Chrystusa, ale wrecz
przeciwnie, ich konstrukcja sktaniata stuchaczy do zmiany zachowania wtasnie ze
wzgledu na oddziatywanie, ktére pobudzato przede wszystkim sposdb myslenia.

[luminizm i charyzmatomania sa zatem podstawowymi czynnikami, wyklucza-
jacymi z samej natury rzeczy refleksje teologiczna, ktora o ile bytaby zastosowana,
nie dopuscitaby do dominacji wymienionych wypaczen. Chociaz charyzmaty jak
najbardziej stuza budowie i wzrostowi Kosciota w wymiarze przenikalnym, to nie
moga one w zaden sposob przyémié doktryny Kosciota jako fundamentu, na ktérym
buduje sie jego wyraz wiary. Ponadto cztowiek jakiegokolwiek wyznania zawsze
bedzie musiat okresli¢ nie tylko to, jak wierzy, ale przede wszystkim w Kogo i jak
rozumie kwestie swojej wiary. Postrzeganie dogmatéw jako sztywnego gorsetu

19 Juz w 1926 roku polscy zielonoswigtkowcy w jednej z gazet okresu Il Rzeczypospolitej wyra-
zili swoje zdanie na temat religii rozumu i postawili twierdzenie zasadniczej przepasci miedzy
nig sama a religia wiary: ,,Istnieje religia rozumu i religia wiary. Te wszystkie religie sformuto-
wane i pigknie zorganizowane, ujete w dogmaty i ceremonie, to religie przewaznie z rozumu.
Wszystko pigknie zastawione, ujete w formuty, okazate na zewnatrz, pojmowane rozumem, to
cecha powszechnej religijnosci. Lecz to, co znaczy by¢ prowadzonym Duchem Bozym, mieé¢
ono pomazanie, ktore nas uczy [...] to dzis w powszechnych Kosciotach nieznane. Z chwila gdy
nas Pan znalazt w tym swiecie, a my si¢ jemu oddajemy, wtedy na pamiatke tego spotkania si¢
sktada w dusz¢ nasza nasienie wiary. Nasienie to moze sie rozwija¢ tylko tam, gdzie ustanie
i umilknie nasze rozumowanie i filozofowanie” (Droga wiary, ,,Glos Prawdy” 1926, nr 11-12,
s. 10, cyt. za: Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowy. Préba monografii, Krakow 1992, s. 94).

20 Niebezpieczenstwo udzielania zachety takim wypaczeniom istnieje bardzo realnie nie tylko
w obrebie ruchu odnowy, lecz wystepuje przy kazdej probie prowadzenia zycia prawdziwie
duchowego. Jest to zagrozenie nieodtaczne od samej istoty chrzescijanstwa. Za kazdym razem,
gdy Duch Swigcty udzielony jest cztowiekowi jako zrédto sity i przewodnictwa, przekracza-
jacych rozum naturalny, trzeba by¢ przygotowanym na to, iz spotka si¢ ludzi, ktorzy beda
wykorzystywaé Ducha Swigtego jako przykrywke irracjonalnosci lub zta” (E. O’Connor, Ruch
charyzmatyczny w Kosciele, thum. F. Zuromska, Warszawa 1984, s. 222).
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uniemozliwiajacego praktykowanie wiary jest zwyczajnym niezrozumieniem ich
istoty. Wedtug o. Jacka Salija: ,,Dogmaty moga wydawac sie czyms ograniczajacym
tylko woweczas, kiedy nie dostrzega si¢ ich wewnetrznej, nie dajacej sie wyczer-
pa¢ prawdy. Podobnie komus, kto mitos¢ poznat tylko powierzchownie, czyms
ograniczajacym moze si¢ wydawa¢ zasada monogamii”?!. Dogmat nie jest zatem
zamknigta formuta o znaczeniu historycznym, ale jest swego rodzaju bariera po
obu stronach drogi wiary, ktéra zapewnia bezpieczenstwo przed wypadnigciem
z trasy, ktora zmierza si¢ do ostatecznego celu, jakim jest zbawienie. Jak zauwaza
dalej cytowany dominikanin: ,,W zdaniach mowy ludzkiej mozna wyrazi¢ prawde
ostateczna, mozna ja nawet wyrazi¢ nieomylnie, jednak nie mozna jej w zdaniach
zamkna¢. Ale tez przykazania Boze — podobnie jak dogmaty wiary — nie zamykaja
w sobie prawdy Bozej, one na nig w nieomylny sposéb wskazuja i zapraszaja
do tego, zeby z niej czerpa¢ i karmi¢ si¢ nig na co dzien. W momencie, kiedy
postanawiam dochowa¢ bezwzglednej wiernosci Bozym przykazaniom i kiedy
W mojej wierze pragne trzymac si¢ doktadnie nauki Kosciota katolickiego, moje
poznanie prawdy Bozej si¢ nie konczy, ale dopiero zaczyna. | nigdy nie ogarne
prawdy gtoszonej przez Syna Bozego tak catkowicie, zebym nie potrzebowat
Ducha Swietego, ktory nam ja przypomina (por. J 14,262,

Nawet chrzescijanie zielonoswiatkowi, ktorzy z poczatku przeciwni wspomnia-
nej wczesniej tzw. religii rozumu i sformutowaniom dogmatycznym, staraja si¢ dzi-
siaj systematyzowa¢ swoje odniesienie w wierze. Dla przyktadu na gruncie polskim
ukazata sie pozycja Nasza wiara. Préba dogmatyki zielonoswigtkowej, w ktorej
autor, pastor Edward Czajko, porzadkuje pentekostalne formuty wiary. Tomasz
Jozefowicz, dziekan Wyzszej Szkoty Teologiczno-Spotecznej w Warszawie, ktory
napisat krotka przedmowe do tej publikacji, stwierdzit stusznie, ze: ,,Wiary nie da
si¢ zredukowa¢ jedynie do osobistego zawierzenia. Wiara to takze zdrowa nauka,
pewien depozyt prawdy, ktérego mamy strzec z pomoca Ducha Swietego (2 Tm
1,13-14). Wiara jest forma wiedzy o Bogu, ktdry objawit sie w osobach Ojca,
Syna i Ducha Swigtego. Dlatego prawdziwa poboznosé, jak uczy nas Boze Stowo,
powinna is¢ zawsze w parze ze zdrowym nauczaniem (1 Tm 6,3-5). Jesli sie tak
nie dzieje, jestesmy miotani «falami i powiewem wiatru jakiejkolwiek nauki» (Ef
4,14) i ostatecznie mozemy stac si¢ «rozbitkami w wierze» (1 Tm 1,19)”%. Ruch
zielonoswigtkowy jest sam w sobie ruchem niejednorodnym, z tego wzgledu
pozytywne odniesienie do dogmatyki, ktére prezentuje pastor Czajko, nie o0znacza
istnienia jednomysinej wiary w catym Kosciele zielonoswiatkowym?:,

2 O wiernosci dogmatom, w: J. Salij, Religie. Zbawienie. Prawda wiary, Poznan 2001, s. 52.

22 Tamze, s. 47.

2 E. Czajko, Nasza wiara. Préba dogmatyki zielonoswigtkowej, Warszawa 2014, s. 7.

24 Istnieja nawet wspdlnoty pentekostalne tzw. Tylko Jezus, ktore odrzucajg chrzescijanska dok-
tryng trynitarna, a za jedyna Osobe Boza uznaja Jezusa Chrystusa. Por. F.A. Sullivan, Chary-
zmatycy, s. 47.
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Samo w sobie odrzucenie znaczenia doktryny we wspolnotach charyzmatycz-
nych prowadzi¢ moze, po pierwsze, do tzw. pentekostalizacji chrzescijanstwa,
ktora jest jakims posrednim nurtem zaistniatego wkroétce po wydarzeniach Refor-
macji ruchu pietystycznego?® oraz obecnego dzisiaj w swiecie bezdogmatycznego
chrystianizmu?. Chodzi mianowicie o stworzenie jednej uniwersalnej struktury
chrzescijanstwa, pozbawionej doktryny i taczacych chrzescijan pod egida ducho-
wosci charyzmatycznej.

Jednoczesnie to ubdstwo swiadomosci istoty swojej wiary, zabarwionej jedynie
jakimi$ podstawowymi pojeciami ewangelicznymi, staje sie doskonatym polem
do wttaczania w religijnos¢ ludzi elementdw fatszywej duchowosci z pogranicza
ezoteryki, synkretycznych sekt dalekowschodnich lub poganskich elementéw
batwochwalczych, ktore bardzo czesto swobodnie postuguja sie elementarnymi
terminami chrzescijanskimi, dajac wrazenie jednej z kolejnych form kultycznych
w ramach chrzescijanstwa?. Odrzucenie zatem dogmatyki i refleksji teologicznej
w istocie wiary nie przystuguje si¢ whasciwie wcale chrzescijanstwu. Co wiecej,
staje sie doskonatym kanatem do zobrazowania tego, co chrzescijanstwem wia-
sciwie juz nie jest.

%5 Ugrupowanie to, zatozone przez luteranina Philippa Jacoba Spenera, dosy¢ szybko rozprze-
strzenito si¢ na obszar Niemiec, od Niderlandoéw przez Lipsk do Halli. W$réd zréznicowanych
pogladéw, ktore gtosili pietysci, byla koniecznos¢ oczyszczenia przez pokute i taske, zerwa-
nia ze $wiatem, praktyki chrzescijanskiej w zyciu codziennym oraz pogardy wobec studiéw
teologicznych. Por. Pietyzm, w: Wielka ilustrowana encyklopedia powszechna Wydawnictwa
Gutenberga, t. 12, Krakow [b.r.w.], s. 243. Byt on zatem subiektywnym odczuwaniem religij-
nosci, w ktérym strona dogmatyczna odgrywata drugorzedna, jezeli nie znikoma role. Wida¢
to byto w dziataniu Mikotaja von Zinzendorfa i ruchu braci morawskich, ktéry zatozyt. Sfera
emocjonalna, ktora stawiali wyzej nad doktrynalna, pozwolita im np. zasiada¢ z luteranami
do Wieczerzy Panskiej, nie baczac na r6znice w pojmowaniu Eucharystii. Por. Z. Pasek, Ruch
zielonoswigtkowy, s. 18.

% Na temat zagrozenia wspomniang pentekostalizacja chrzescijanstwa wypowiada sie w rézno-
rodny sposéb cytowany juz wczesniej ks. Andrzej Kobyliaski w publikowanych artykutach,
m.in.: Etyczne aspekty wspo/czesnej pentekostalizacji chrzescijasistwa, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 3 (2014), s. 93-130, Religia potrzebuje rozumu, wywiad Marcina Zyfy z ks.
A. Kobylinskim, ,,Tygodnik Powszechny” 49 (2015), s. 28-31, Pytania o jednos¢ Kosciofa,
»,DORzeczy” 46 (2015), s. 62-63, ,,Ewangelia sukcesu, szczgscia i dobrobytu™. Tak protestan-
tyzuje si¢ chrzescijanistwo, wywiad Romana Motoy z ks. A. Kobylizskim, http://www.pch24.
pl/ewangelia-sukcesu--szczescia-i-dobrobytu--tak-protestantyzuje-sie-chrzescijanstwo,43870,i.
html (dostgp: 3.07.2016).

27 Por. L. Grula, Powszechnosé Kosciofa i jego konsekwencje. Czyli o wspdiczesnych problemach
wynikajgcych z inkluzywizmu Kosciofa katolickiego w Polsce, ,,Warszawskie Studia Pastoral-
ne” 2 (2016), s. 94.
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WOBEC WIARY PRZEINTELEKTUALIZOWANEJ

Intelekt, uczucia i wola — trzy podstawowe czynniki nadajace cztowiekowi range
0soby — powinny istnie¢ w nim zawsze w postaci zréwnowazonej jednosci. O ile
w przypadku wiary charyzmatycznej dochodzi do dominacji czynnika uczuciowego
kosztem racji rozumowych, o tyle wiara intelektualna, zawtaszcza racjonalizm
religijny, czyni z Boga punkt odniesienia obecny w naukach empirycznych. Nie
chodzi tu oczywiscie o dyskusyjny od wiekéw problem relacji rozumu i wiary,
tak jakby rzeczywistosci te miaty sie wzajemnie wyklucza¢, ale usilne doszuki-
wanie sie za pomoca dostepnych zdobyczy filozoficzno-teologicznych pewnych
nierozwianych lub na biezaco pojawiajacych si¢ pytan z szerokiego zakresu wiary.

Ponadto problemem tutaj zdaje si¢ rozumienie charyzmatu i intelektu jako
dwoch zywiotdw wzajemnie si¢ neutralizujacych. Ucharyzmatycznienie wiary
miatoby by¢ zaleczone twardg i niewzruszong postawg intelektualna, tak jak
dogmatyzm prébowano uzdrowi¢ religia uniesienia emocjonalnego. Chociaz to
zawsze teologia w swoich intelektualnych uwarunkowaniach stata na strazy czy-
stosci i wiasciwie zawsze musi tak pozosta¢, o tyle rodzi sie pytanie, na ile sama
w sobie wiara intelektualna stanowi sedno tego, co w ogole mozna nazwac wiarg.
Juz samo stowo ,,wierzy¢” etymologicznie nie oznacza oparcia si¢ na jasnym i kla-
rownym fakcie, ale na przyjeciu za prawde pewnego faktu, przy ktérym danego
cztowieka nie byto?. Dla przyktadu relacja z jakiegos wydarzenia, podczas ktorego
dana osoba byta nieobecna, bedzie dla niej jedynie uznaniem za prawde, ze to, co
0 wydarzeniu ustyszata, rzeczywiscie w catosci miato miejsce. W istocie wiary
chrzescijanskiej problemem nie jest sama w sobie teologia, ktora rozsadnie czer-
piac z Objawienia, poszukuje zrozumienia Boga i $wiata, lecz raczej wspomniane
wczesniej doszukiwanie sie¢ pewnych daleko idacych abstrakcji, btedow jej celu
oraz znaczenia dla rzeczywistosci Kosciota.

Samo w sobie poszukiwanie i zatozenie odkrywania konstytuuje teologi¢
w kategoriach naukowosci, z tym ze $wiadomos¢ jasno okreslonego celu, ktérym
jest Bdg, powinna is¢ zawsze w parze ze swiadomoscia poznawania w rezultacie
Niepoznawalnego. Teologii nie mozna postrzegac¢ w kategorii empirycznego dowo-
du, lecz jako dedukcje tego, na ile sam Bog w historii pozwolit si¢ cztowiekowi
objawi¢. Tymczasem bardzo czesto istnieje pokusa abstrakcyjnego wykraczania
poza to, co zostato objawione, kosztem zaspokojenia wtasnych ambicji i pragnien
do ubogacania elementéw wiary. Nie jest to tylko problem ambitnej teologii, ponie-
waz nadprzyrodzone obrazy, na ktérych buduje si¢ specyfika wiary w najprostszej
poboznosci, pochodza czesto z prywatnych objawien, ktore zreszta w Kosciele
nie majg statuséw wiazacych dla sumien wiernych (por. KKK 67). Chociaz, co
prawda, nie moga one wnosi¢ nic nowego do depozytu wiary, to jednak bazujac
na podstawowych pojeciach z jej zakresu (np. piekto), dorysowuja do nich pewne

28 Por. Wierzyé, http://sjp.pl/wierzy¢ (dostep: 3.07.2016).
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obrazy, ktore nie maja potwierdzenia w podstawowym depozycie (np. rodzaje kar
czys¢cowych lub wizje piekta). Podobna tendencja zakorzenita sie rowniez w prak-
tyce teologicznej, ktéra wykorzystujac mniej lub bardziej trafne dedukcje poznania
intelektualnego, dopisuje do fundamentéw nauczania pewne obrazy wyjasniajace,
ktdre w rezultacie sprowadzaja si¢ do paradoksow i wzajemnie si¢ wykluczaja.

Dla przyktadu ks. Lucjan Balter w artykule Problem reinterpretacji skutkow
grzechu pierworodnego w czfowieku zestawia szereg opinii teologicznych autoréw
wybranych katechizmow religii katolickiej, ktdrych dowodzenie dotyczace stanu
natury cztowieka przed grzechem pierworodnym diametralnie réznito sie, biorac
pod uwage przestrzen lat oraz wzajemne sprzecznosci z uwagi na nielogiczna
sprzeczno$c¢?. Powotujac sie na $w. Tomasza z Akwinu, ks. Balter stara sie na bazie
najprostszej logiki naturalnej wskazac istotne i fundamentalne zatozenia skutkow
grzechu pierworodnego, bez zagtebiania si¢ w daleko idace i niepotwierdzone
opinie®. Cytuje ponadto obszernie Stanistawa Witkiewicza, ktéry w swojej ksiazce
Chrzescijanstwo i katechizm stanowczo przeciwstawia Si¢ panujacemu wowczas
w katechezie tryumfalizmowi intelektualnemu, ktéry w formie katechizmowego
nauczania prowadzi¢ miat logicznie i konsekwentnie do wygaszenia i cbumarcia
resztek religijnosci w cztowieku®:. Witkiewicz, podobnie jak p6zniej ks. Bal-
ter, starat si¢ wykaza¢ wewnetrzne sprzecznosci opinii teologicznych zawartych
w katechizmie, konkludujac, ze: ,,Katechizm pisali ludzie bardzo naiwni, albo
tez liczacy na zupetne niedotgstwo ludzkiego umystu, na niezdolnos¢ logicznego
myslenia, na nieumiejetnos¢ wyprowadzania jakichkolwiek wnioskow i dzieki
temu od progu tej nauki w umysle uczacego sie powstaje potworne zamieszanie,
ktore zaciera catkowicie stowa Boga i prowadzi do watpliwosci — a przez nie do
niewiary”®,

Cytowany wczesniej ks. A. Kobylinski stwierdzit w jednym z artykutow, ze
dzisiejszy ruch pentekostalny kwestionuje niejako 2000 lat chrzescijanskiej refleksji
filozoficznej, prowadzac w rezultacie do destabilizacji wiezi spotecznych na pozio-
mie narodu i panstwa®. Nie mozna w tym wzgledzie pomina¢ zastug filozoféw
i myslicieli chrzescijanskich, wychodzac juz od samej konstrukcji definicji osoby,
ktora przetozyta sie na ksztattowanie chociazby praw cztowieka i jego godnosci.
Nie nalezy jednak postrzega¢ catoksztattu filozofii jako remedium na kompleksowe

2 Chodzi gtéwnie o dowodzenie dotyczace daréw nadnaturalnych: doskonatosci woli, braku
sktonnosci do czynienia zla, wyjatkowej wiedzy Adama, pracy w Raju, niesmiertelnosci pole-
gajacej na wiecznym bytowaniu w Raju na ziemi, wolnosci od naturalnych ludzkich sktonnosci
czy tez wyniesienia cztowieka ponad jego naturg czyniace z niego kogos w postaci nadcztowie-
ka. Por. L. Balter, Problem reinterpretacji skutkow grzechu pierworodnego w czfowieku, w: Z#o
w swiecie, ,,Kolekcja Communio” [Poznan] 1992, nr 7, s. 272-281.

%0 Por. tamze, s. 282-293.

8L Por. S. Witkiewicz, Chrzescijasistwo i katechizm, Warszawa 1960, s. 15.

% Por. tamze, s. 69.

3 Por. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspoiczesnej pentekostalizacji chrzescijasistwa, s. 116.
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zrozumienie $wiata i Boga. Szczegdlnie chodzi tutaj o filozofie stricte naukowa
lub warunkowang tendencjami ideologicznymi. Jest ona w tym przypadku ksztat-
towana okreslonym $wiatopogladem i staje sie stuzebnicg ideologii, wytaczajac
racjonalnos¢ postaw lub w przypadku filozofii chrzescijanskiej, brnie w tak dalekie
tajniki interpretacji Boga i $wiata, ze w rezultacie staje si¢ poznaniem wytacznie
na uzytek filozofoéw, bez konkretnego przetozenia chociazby na zycie Kosciota.
Z tego wzgledu najblizsza ludziom filozofia to jednak nadal ta, ktéra poszukuje
pewnych niezaprzeczalnych formut egzystencjalnych. Ta ich niepodwazalnosc¢ kie-
rowata zapewne w swych sgdach Platona, postulujacego w dziele Pasistwo rzady
filozoféw, ktorych orzeczenia na rzecz panstwa nie miatyby cienia fatszu i dwu-
znacznosci powodowanych osobistg korzyscia, lecz bytyby esencja bezsprzecznych
zasad dla dobra obywateli®**. Orzekajac zatem na tematy filozoficzno-teologiczne,
nalezy zastanowic sie¢ raczej, na ile sa one szczerym poszukiwaniem zrozumienia
Boga i $wiata z uwzglednieniem ich rzeczywistej uzytecznosci i przekonywania do
swej bezsprzecznej prawdziwosci, a na ile jest to usilne rozpoznawanie perspek-
tywy egzystencjalno-transcendentnej bez konkretnego odniesienia do zrozumienia
jej przez ludzi, dla ktérych w coraz wiekszym stopniu filozofia i teologia stajg sie
tajemnymi regutami, dostepnymi dla zrozumienia jedynie dla wybranych®®

3 Skoro filozofowie to ci, co potrafig dotykaé tego, co jest zawsze takie same pod tym samym
wzgledem; a nie sg filozofami ci, co tego jeszcze nie potrafia, tylko sie w ogéle wcigz placza
w $wiecie tych licznych przedmiotow, to ktorzy powinni by¢ wodzami panstwa? [...] Czy roz-
nig si¢ czyms$ od $lepych ci, ktdrym istotnie brak poznania istoty kazdej rzeczy i ktorzy nie
maja w duszy zadnego wyraznego pierwowzoru zadnej, i nie moga, tak jak malarze na najpraw-
dziwszy wzor tam spogladac i do niego wszystko odnosi¢ i oglada¢ go jak tylko mozna naj-
wyrazniej, aby pozniej i tu, gdy bedzie szto o to, co pigkne i sprawiedliwe, i dobre, instytucje
i normy prawne ustanawia¢, jezeliby jakies ustanawia¢ byto potrzeba, a ustanowionych strzec
i przez to je zachowywac?” (Platon, Pasistwo, ttum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 187).

% Argument ten wykorzystuja np. $wiadkowie Jehowy, dla ktorych dogmat o Tréjcy stanowi
wykwit filozoficzno-teologicznych teorii, niemajacych potwierdzenia w najprostszej regule
logicznej: ,,Nie stuzy sprawom Bozym, gdy si¢ go przedstawia w sposéb metny i zagadkowy.
Im bardziej wprowadza si¢ ludzi w btad co do Boga i Jego zamierzen, tym bardziej odpowiada
to Przeciwnikowi Bozemu, Szatanowi Diabtu, «bogu tego swiatax». To on popiera takie fatszy-
we nauki, zeby «zaslepi¢ umysty niewierzacych» (2 Kor 4,4). Doktryna o Trdjcy stuzy takze
interesom kleru, ktory chce zachowa¢ wiadzg¢ nad ludzmi, stwarzajac pozory, jakoby mogli
zrozumiec jg tylko teolodzy (J 8,44)” (Czy wierzy¢ w Trojce? Czy Jezus Chrystus jest Bogiem
Wszechmocnym?, Niemcy 1989, s. 31). Na problem uabstrakcyjnienia jezyka teologicznego
wskazuje rowniez 0. Mateusz Przanowski, dominikanin i dyrektor Dominikanskiego Studium
Filozofii i Teologii w Krakowie, ktory cytujac pewne niejasne stwierdzenia teologiczne, np.:
»wydarzenie Jezusa Chrystusa” lub ,,Meta-rozumienie jest juz alfalnie w rozumieniu imma-
nentnym, w nim ma swoj poczatek i kod wzwyz”, dowodzi, ze za ich przyczyna teologia sta-
nowi martwa i stateczng wiedze, ktora w spoleczenstwie wywotuje raczej pobtazliwy usmiech
niz zrodto intelektualnej i praktycznej korzysci. Por. M. Przanowski, Dlaczego ludzie smiejg si¢
z teologow?, https://dominikanie.pl/2015/01/dlaczego-ludzie-smieja-sie-z-teologow/ (dostep:
3.07.2016).
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Ponadto nalezy zastanowi¢ sie, jaka jakoscia charakteryzuje sie wiara jedy-
nie intelektualna, ktdrej regutg jest oparcie sie wytgcznie na zasadach filozofii.
Annamarie Nacko Cafardi, jedna z uczestniczek charyzmatycznego przebudzenia
w Duguesne w 1967 roku, w swoim swiadectwie wiary pisala, ze zanim doswiad-
czyta odnowy duchowej ptynacej z tamtego wydarzenia, jej wiara opierata si¢
na czysto intelektualnych dowodach, a Bog byt dla niej jedynie koncepcja, ktdra
mitowata rozumem. Dopiero empiria charyzmatu wyrwata ja ze sztywnych regut
intelektualnych, tak ze Bog stat sie dla niej osoba, ktdrg zaczeta mitowaé sercem?.
Jest to chyba najbardziej przekonywajacy dowdd wiary, w ktérym urzeczywistnia
sie wiara otwartego serca wzgledem Boga oraz zrozumienie i realizacja podstawo-
wego aspektu Osdb Bozych, pozostajacych zawsze wzgledem siebie w relacji®’.

Daleko idace utechnicznienie swojego odniesienia do Boga mozna by poréwna¢
do pracy fizyka, ktory postrzega swiat jedynie z perspektywy empirycznych i fizy-
kalnych formut. Brytyjski astrofizyk Artur Eddington mowit, ze niemozliwe jest
zredukowanie rzeczywistosci do wzordw i technicznych poje¢, gdyz ,.fizyk, ktory
chciatby traktowac swojg zone jedynie jako zbiér atomdw, naraza sie na rychia
zmiane stanu cywilnego™8. Pokusa takiego empirycznego rygoryzmu jest wedtug
Jozefa Zycinskiego i Michata Hellera spotykana jeszcze u studentdw pierwszego
roku matematyki, dla ktorych np. mitos¢ to ,,limes uczucia przez rozsadek, gdy
rozsadek dazy do zera™°. Wprawdzie kierujac si¢ doswiadczeniem i obserwacja,
mozna stwierdzi¢, ze mitos¢ spowalnia refleksje intelektualna i staje sie czesto
jedyng miarg i sposobem ukierunkowania na dziatanie, to jednak btedem w tym
przypadku staje si¢ nasladowanie matematyki przez filozofie, gdyz ,,podstawowa
metoda matematyki jest dedukcja, podstawowa metoda filozofii jest «opisujace
uogdlnianie». Nieudolne nasladownictwo metody matematycznej naraza filozofie
na zarzut nienaukowosci i prymitywizmu”#. W dziedzinie teologicznej zas proby
usilnego poszukiwania wyjasnienia tajemnicy Boga wykluczajg z umystow teolo-
gow trafny w tym wzgledzie starotestamentalny obraz wiezy Babel, ktdra reinter-
pretowana jako che¢ poznania teologicznego za wszelkg cene, moze w rezultacie
rowniez zakonczy¢ sie osobistym ,,wymieszaniem jezykdéw” w intelekcie.

% por. Swiadectwo Annamarie Nacko Cafardi, w: P. Gallagher Mansfield, Jakby nowa Piecdzie-
sigtnica. Poczgtek katolickiej Odnowy w Duchu Swietym, ttlum. J. Bartosik, Warszawa 1993,
s. 127.

37 Por. H. Urs von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, ttum. Z. Wtodkowa, Krakdw 1965, s. 133.

38 Cyt. za: J. Zycinski, M. Heller, Wszechswiat i filozofia: szkice z filozofii i historii nauki, Krakow
1980, s. 30.

% Por. tamze.

40 Por. tamze, s. 31.

190 TwP 10,2 (2016)



Miedzy charyzmatem a intelektem. Préba poszukiwania ztotego srodka

KWINTESENCJE WIARY

Préba zdefiniowania jakiegos ogo6lnego i wiasciwego standardu wiary jest
Z rzecza z natury trudna, jezeli nie niemozliwg. Jest ona sama w sobie czyms, co
wykracza poza wszelkie obliczenia, gdyz jej miara nie jest ani sita emocjonalnego
wyrazu, ani wielko$¢ wiedzy na jej temat. Jest ponadto nieodtacznie zwigzana
z wiarg Kosciota, ktory jako Mistyczne Ciato Chrystusa zyje i dziata w $wiecie
wiarg swoich cztonkow. Organizm zas jest jednoscig poszczeg6lnych narzadow,
ktore oddziatujac na siebie, nadaja zywotnos¢ ciatu. Z tego wzgledu wiara serca
i wiara rozumu réwniez powinny tworzy¢ organiczna catos¢, zaréwno w nacecho-
waniu wiary pojedynczych oséb, jak i Mistycznego Ciata w ogole.

Jakos¢ funkcjonowania wewngtrznych narzadow ciata ma swoje konsekwencje
w zewngtrznym dziataniu organizmu i jego zdrowia. Koherentna wiara obojga
czynnikdw jest ponadto prawidtowym wyrazem dziatania osoby, ktéra posiadajac
okreslony charakter lub osobowos¢, odzwierciedla sig¢ za ich przyczyna w swoich
reakcjach, tak w spoteczenstwie swieckim, jak i koscielnym. Rozwoéj osobowosci
wiary uzalezniony jest od jakosci pokarmu, dzigki ktéremu wiara wzrasta. Nie
mozna postrzegac jej jednak w kategoriach statycznej tajemniczosci, wypetnionej
jedynie $ciezka, ktorej poszczeg6lne odcinki wyznaczaja sakramenty, rozumia-
ne jako tylko rytualne przypiecz¢towanie poszczegélnych etapdw zycia. Same
w sobie wprawdzie towarzysza cztowiekowi w jego fizycznym rozwoju, jednak
jezeli biologiczny wzrost organizmu nie idzie w parze ze wzrostem swiadomosci
W wierze, na nic zdaje sie udzielanie sakramentéw i nadzieja cudownego wzrostu
w ramach zasady ex opere operato*!. Jest to problem, pociagajacy za sobg bolesne
nastepstwa, z ktérymi dzisiaj Kosciot staje coraz bardziej twarzag w twarz, m.in.
laicyzacja spoteczenstwa, indyferentyzm wartosci religijnych, ktére zastepowane
sg przez wartosci polityczno-ideologiczne, konsekwencje rozbicia matzenstw
i komunii dla rozwodnikdw czy tez skuteczna dziatalnos¢ roznorodnych sekt.

Sprowadzenie religijnosci jedynie do sfery kultycznej, w ktorej zaniedbuje
sie znaczaco postuge Stowa, prowadzi w konsekwencji do zahamowania wzro-
stu wiary, rodzacej si¢ nie inaczej jak tylko ze stuchania stowa Chrystusa (por.
Rz 10,17). Chrzescijanie przestaja mowi¢ o wierze oraz mysle¢ w niej i dziatac.
Z tego wzgledu pozostaje ona jedynie swiadomoscig zewnetrznych znakéw reli-
gijnosci, wyznaczanych korzystna okazja udekorowana podniostym rytem sakra-
mentalnym, bozonarodzeniowg choinka lub wielkanocnym koszyczkiem. Niskie
wymagania sakralne oraz nieskutecznos¢ srodkéw katechetycznych powinny skto-
ni¢ Kosciot do uzmystowienia sobie nietrafnych metod dojscia do wierzacych,
ktore skutkuje wspomnianymi konsekwencjami.

Katecheza jako wtasnie ten $rodek, poprzez ktory nalezatoby rodzi¢ wiare,
przechodzi nadal kryzys nieskutecznosci. Wprawdzie nie dotyczy on juz w gtow-

4 Por. L. Grula, Powszechnosé¢ Kosciofa i jego konsekwencje, s. 92.
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nej mierze przeakcentowania religijnego intelektualizmu, na ktory zwracat uwage
S. Witkiewicz, lecz raczej pewnego ubajecznienia religii, odejscia od ttumaczenia
i wyjasniania prawd dogmatycznych oraz préby uczynienia z katechezy jedynie
lekcji wrazliwosci i sentymentalizmu. Na problemy te zwraca uwage ks. M. Heller,
ktory na jednym z sympozjow stwierdzit, ze wspoiczesna katecheza musi zawsze
odnosi¢ si¢ pozytywnie do osiagnie¢ nauki oraz nie poprzestawac na basniowej
interpretacji, w tym przypadku dzieta stworzenia, poniewaz infantylny obraz kate-
chezy wczesnoszkolnej pozostaje w cztowieku na cate zycie i traci na wartosci
w kontestacji z nauka*?. Ponadto wedtug M. Hellera trzeba rozstac sie z rozpropa-
gowang w materiatach katechetycznych tezg, ze katecheza szkolna ma by¢ jakims
wyjatkowym przezyciem, poniewaz jak twierdzi: ,,Nie mozna co tydzien o danej
godzinie mie¢ przezycia. Wartosciowe przezycie to nie chwila wzruszenia na lekcji,
lecz rodzaj osobistego doswiadczenia, ktore kumuluje sie podczas catego procesu
nauczania i potem generuje witasciwe postawy zyciowe™.

Tymczasem depozyt prawdy i jej wyktadni jest znaczaco zaniedbywany, a czto-
wiek zawsze bedzie poszukiwat Boga i oddawania Mu czci. Intelektualizacja wiary
nieniosaca za sobg istotnego wktadu w zycie ludzi, popchneta ich do poszukiwania
wyzwolenia z tego, co ramowe i niezrozumiate, i w konsekwencji do przewarto-
sciowania duchowosci i emocji. W obu przypadkach dochodzi do uskuteczniania
wilasnych potrzeb transcendentnych, bez rzeczywistego spojrzenia na ich wptyw
na Kosciot. Jest to rozcztonkowanie wiasciwosci Ducha Swigtego, ktory bedac
w Kosciele Duchem faski charyzmatycznej oraz Duchem Prawdy, ktory w kazdym
czasie zabezpiecza Urzad Nauczycielski Kosciota przed btedem®, jest w nim nad-
rzedna zasada jednosci, wychodzaca z trynitarnego zrodta odwiecznej i koherentnej
wspolnoty mitosci. Tymczasem przeakcentowanie wiasciwosci Ducha Swietego
prowadzi w rezultacie do przyjecia Go na zasadzie potprawdy i zatamania fun-
damentu komunii tak w Mistycznym Ciele Chrystusa, jak i w relacji z Bogiem.

To jakosciowe wybrakowanie swiadomosci petnego zrozumienia dziatania
Trzeciej Osoby Bozej w Kosciele jest wedtug ewangelikalnego kaznodziei i teologa
Martyna Lloyda-Jonesa konsekwencja zaniedbywania lub podkreslania z przesada
i w fatszywy sposdb doktryny o Duchu Swietym, przy czym druga postawa jest
jakosciowa konsekwencja pierwszej*. Wedtug niego niejasnosci pneumatologicz-
ne: ,,ze wzgledu na pewna przesade, nieumiarkowanie, dziwne doswiadczenia,
z powodu przekraczania granicy miedzy tym, co duchowe, a tym, co naukowe,
zwyczajowe i jedynie emocjonalne, wielu ludzi boi sie tej doktryny, bycia zbyt
subiektywnym. W konsekwencji zupetnie jg lekcewaza™*.

42 Por. M. Heller, Jak uczy¢ o stworzeniu?, ,, Tarnowskie Studia Teologiczne” 1 (2013), s. 119.

4 Tamze.

4 Z obrzedu kanonizacji.

4 Por. M. Lloyd-Jones, Wielkie doktryny. B6g Duch Swiety, thum. W. Kamyszek, Wioctawek
2001, s. 13.

4 Tamze.
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Nie stuzy temu obecna w teologii tendencja okreslania Ducha Swietego jako
Boga ukrytego i akcentowanie Jego gtebokiej kenozy w swiecie, gdyz omawiane
przypadki wiary charyzmatu i wiary intelektu sg jakas mniej lub bardziej $wiadoma
formga odkrywania Jego wiasciwosci, przy czym to poszukiwanie jest konsekwencja
zapomnienia samej postaci i zasadniczej roli Parakleta w Kosciele. Kiedy Mistycz-
ne Ciato zaczyna, oprocz Duchem Swictym, oddychaé zawiewajacym i czesto
zatrutym powietrzem obcych praktyk i nauk, dochodzi do obumierania poszcze-
gblnych Jego cztonkow, tracacych zywotnosé, swietosé i tozsamos¢. Dlatego tak
wazna jest swiadomos¢ nadrzednej funkcji Trzeciej Osoby Bozej w srodowisku
wiary. Papiez Leon XIlII juz u schytku X1X wieku w encyklice Divinum illud
munus wskazywat na koniecznos¢ pouczania wiernych o wszystkim, co dotyczy
Ducha Swigtego. Zdajac zas sobie sprawe z delikatnosci tego tematu, sugero-
wat ostroznosé, ,,aby nie popas¢ w trudne i subtelne kontrowersje i by unikna¢
nierozsadku tych, ktérzy zuchwale usitujg wszystko przenikna¢, nawet wszelkie
tajemnice Boze .

To pragnienie otwarcia si¢ Kosciota i wiernych na dziatanie Ducha Swigtego
wyraza sie nieprzerwanie do dzi$, poniewaz pneumatologiczna wizja Kosciota
pozostaje nadal jedynie wizja, optymistycznie opisywang w podrecznikach teolo-
gii. Kosciét Ducha Swigtego jest Kosciotem nieustannie odradzajacym sie dzieki
aktywnosci i zyciodajnej sile Parakleta. Staje si¢ zarazem Kosciotem uzdolnionym
do wypetniania wiasciwej sobie misji w kazdym czasie i przypadku. Dzieje si¢
to za sprawa aktywnosci jego cztonkdw, ktdrzy zawsze powinni by¢ otwarci na
dziatanie Ducha Swigtego. Zamknigcie si¢ zas w pewnym formalizmie religij-
nym, ktéry wyznaczaja rytualne przyzwyczajenia, jest wedtug papieza Franciszka
grzechem batwochwalstwa, ktére zamyka cztowieka na niespodzianki Ducha
Swietego. ,,Postawa cztowieka, ktéry méwi: «Zawsze tak robiono...», rodzi sie
W rzeczywistosci z zamknietego serca. Natomiast Jezus nam powiedziat: «Posle
wam Ducha Swietego, a On poprowadzi was do petni prawdy». A wiec jesli
masz serce zamkniete na nowos¢ Ducha, nigdy nie dojdziesz do petnej prawdy.
Atwoje zycie chrzescijanskie bedzie zyciem potowicznym, zyciem pocerowanym,
potatanym nowymi rzeczami, ale na strukturze, ktdra nie jest otwarta na gtos

47 Fortasse ne hodie quidem in eis desunt, qui similiter rogati ut quidam olim a Paulo aposto-
lo, acceperintne Spiritum Sanctum, respondeant similiter: «Sed neque si Spiritus Sanctus est,
audivimus». Sin minus, multi certe in eius cognitione valde deficiunt; cuius quidem crebro
usurpant nomen in religiosis actibus exercendis, sed ea fide quae crassis tenebris circumfu-
sa est. Quapropter quotquot sunt sacri concionatores curatoresque animarum hoc meminerint
esse suum, ut quae ad Spiritum Sanctum pertinent diligentius atque uberius populo tradant; sic
tamen ut difficiles subtilesque absint controversiae, et prava eorum stultitia devitetur qui omnia
etiam arcana divina temere conantur perscrutari” (Acta Sanctae Sedis 29 (1896-97), 654 i n.,
http://www.vatican.va/archive/ass/documents/ASS-29-1896-97-ocr.pdf [dostep: 3.07.2016]).
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Pana: zamknietym sercu, poniewaz nie jestes zdolny zmieni¢ buktakow*. Z tego
wzgledu tak wazne jest otwarcie swojego serca i postanowienie zmiany buktakow,
ktore wigza sie z ukierunkowaniem wiasnego zycia religijnego na posta¢ Ducha
Swietego i gotowosé do realizacji tego, co On sam zechce przez Kosci6t dokonaé.

ZAKONCZENIE

Wyznaczenia zasadnej perspektywy wiary nie mozna dokona¢ nawet w naj-
dtuzszym spisanym religijnym instruktazu. Wiara charyzmatu i wiara intelektu
sa niejako jej efektem, ktére zarazem nie wyczerpuja jej w catosci i nie moga
zamkna¢ Boga we wiasnych okowach. Przyjecie wiary nie jest ponadto gwarantem
jej permanentnego trwania w cztowieku, poniewaz sama w sobie jest darem, ktory
jak kazdy mozna utraci¢. Z tego wzgledu, jak zauwaza bp Antoni Diugosz, wiara
powinna opiera¢ si¢ na stowach Jezusa, ktory mowit, ze aby wejs¢ do Krolestwa
Niebieskiego, potrzeba nam sie sta¢ jak dzieci*. Nie chodzi tu wprawdzie o bez-
mysInos¢ i infantylnos¢ w wierze, ale pomimo réznorakich trudnosci zyciowych,
ktére wielu odciggaja od wiary, o bezwzgledne zaufanie dziecka Bozego wobec
Boga, ktory jest Ojcem wszystkich wierzacych®. Jest to zasadniczy fundament
wiary, na ktérym buduje si¢ jej wyraz tak kultyczny, jak i doktrynalny. Wiele oso-
bistych sytuacji jest wlasnie tg jej proba — prébg jakosci naszego zaufania Bogu,
ktore moze sta¢ sie jej tryumfem lub poddaniem si¢ stabosci tragedii, lekkomysl-
nosci czy tez sposobu zycia. Zaufanie jest zatem ta podstawa, ktéra pozwala trwaé
w wierze i zawsze racjonalnie interpretowac te z pochopnego punktu widzenia,
wiarotomne sytuacje, na ktore czesto nie mamy wpltywu. Wyraz otwarcia si¢ na
Ducha Swietego jest zasadnicza forma budowy wiary na masywie skalnym, na
Chrystusie, a ktérego nie jest w stanie zniszczy¢ zywiot wiarotomnych przeciw-
nosci zycia, a utrwali¢ wiary jedynie w kategoriach zamknietych statecznosci.
Z tego wzgledu warto w kontekscie oméwionych form wiary wyraza¢ za papiezem
Franciszkiem zyczenie, ,,aby Pan dat nam faske otwartego serca, serca otwartego na
gtos Ducha, ktére potrafi odréznic to, co nie powinno sie juz zmieniaé, poniewaz
jest fundamentem, od tego, co musi si¢ zmieni¢, aby mozna bylto przyjaé¢ nowosé
Ducha Swigtego™s.

48 Homilia papieza Franciszka wyg/oszona w Domu Swietej Marty 18.01.2016 r., http://www.opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/homilie/swmarta_18012016.html (dostep: 3.07.2016).

4 Por. Zrezygnujmy w katechezie z szesciu prawd wiary, wywiad Artura Sporniaka z biskupem
Antonim DZugoszem, ,, Tygodnik Powszechny” 2 (2016), s. 33.

% Por. tamze.

51 Homilia papieza Franciszka wyg/oszona w Domu Swietej Marty 18.01.2016 r.
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BETWEEN THE CHARISMA AND THE INTELLECT. ATTEMPT TO SEEK

THE GOLDEN MEAN IN THE FAITH IN THE PERSPECTIVE OF TEMPTATION
OVER EMPHASISING OF HER THE CHARISMATIC ELEMENT

OR TO HER OVERINTELLECTUALIZE.

Summary

The purpose of this article is to point out the differences between faith, that defines the
doctrine, and charismatic faith, that opposes the faith of the intellect. The lack of cooper-
ation between the two has led to a point, that practicing one excludes the second. Conse-
quently this has led to radicalisation of its content, resulting in lack of any contribution for
the community of the faithful. Therefore it is important to point out the elements of faith,
that should support each other, by creating a base for its reasonable understanding with
external expression of the cult.

Keywords: charisma, intellect, mind, faith, philosophy, Saint Spirit
Stowa kluczowe: charyzmat, intelekt, rozum, wiara, filozofia, Duch Swigty
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