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WCIELENIE WIECZNEGO SELOWA — RZECZYWISTOSC
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,»Liczne sa korzysci wynikajace z wcielenia” — stwierdza $w. Tomasz z Akwi-
nu i niektore z nich ze znawstwem wylicza (Summa theologiae 11, g. 1, a. 2).
Majac na uwadze ten fakt, ktéry potwierdza zaréwno liturgia, jak i wielorakie
doswiadczenie chrzescijanskie, warto poswieca¢ ciagle na nowo refleksje teo-
logiczna tajemnicy wecielenia Syna Bozego. Korzysci, ktére nieustannie odnosi
cztowiek dzieki temu wydarzeniu, nie moga pozostawac zakryte i nie mozna
si¢ do nich banalnie przyzwyczaja¢. Stad tez powracamy tutaj do tej tajemnicy
»Stowa, ktdre stato sie ciatem”, opartej na cudzie sprawionym przez Boga
i wydarzeniu poswiadczonym w historii.

W Boze Narodzenie w kolekcie ,,Mszy swietej w dzien” Kosciét modli sig:
,Boze, Ty w przedziwny sposob stworzytes cztowieka i w jeszcze cudowniejszy
sposob odnowites jego godnosé, daj nam uczestniczyé w béstwie Twojego Syna,
ktory przyjat nasza ludzka natur¢”. Modlitwa ta ukazuje gteboki sens antropolo-
giczny wydarzenia wcielenia Syna Bozego — jest ono niestychanym wydarzeniem
odnowy cztowieka, ktérego podstawe stanowi udziat w bdstwie Syna Bozego.
Wocielenie jest w najwyzszym stopniu wydarzeniem ,,dla cztowieka” i jako takie
widzi je liturgia catego okresu Bozego Narodzenia. Aby to przekonanie zachowaé
i nadal je owocnie gtosi¢, odkrywajac ciagle jeszcze ukryte korzysci, jakie moz-
na z niego czerpa¢, zachodzi potrzeba coraz bardziej pogtebionego teologicznie
ujmowania wcielenia Syna Bozego, gdyz wtasnie wowczas otwiera si¢ jego petna
perspektywa antropologicznal.
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ze Bogu i czfowiekowi cudownie jest by¢ razem, Katowice 2000; R. H. Kosla, Tajemnica wcie-
lenia we wspoZczesnej refleksji chrystologicznej. Marcello Bordoni, Walter Kasper, Karl Rahner
medytujg nad zbawczym wydarzeniem Chrystusa, Kalwaria Zebrzydowska 2001; T. Dola, Teo-
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W konstytucji Gaudium et spes Il Soboru Watykanskiego zostata sformutowana
wypowiedz o wielkiej wartosci teologicznej i daleko siegajacych konsekwencjach
antropologicznych, ktéra powinna stanowi¢ zachete do podejmowania zagadnie-
nia wcielenia wiasnie w perspektywie antropologicznej: ,,W rzeczywistosci tylko
w tajemnicy Stowa wecielonego znajduje prawdziwe $wiatto tajemnica cztowieka”
(nr 22). Wypowiedz ta dotyczy bardzo bezposrednio relacji zachodzacych migdzy
chrystologig i antropologia, odnosi si¢ wprost do wptywu konsekwencji historycz-
nych i zbawczych tajemnicy Jezusa Chrystusa na tajemnicg cztowieka-grzesznika,
powotanego do osiggniecia godnosci przybranego syna Bozego. Przyjscie Boga
w ciele, a wiec w dziejach i w utomnosci ludzkiej egzystencji, nazywamy ,,wcie-
leniem” lub ,,humanizacjg” Boga. Ten sam ruch, w wewnetrznej tacznosci z tajem-
nicg Jezusa Chrystusa, Stowa wcielonego, ktére umarto i zmartwychwstato, osigga
swoj punkt szczytowy w petnej humanizacji cztowieka, ktora ojcowie Kosciota,
zaréwno wschodni, jak i zachodni, nazywaja wymownie ,,przebdstwieniem”2.

Stwierdzenie, ze Bog, wieczny, wszechmogacy, niewidzialny, absolutny, stat si¢
widzialny, dotykalny i styszalny w ludzkiej i historycznej postaci Jezusa z Naza-
retu, ,,jest zapewne najwyzszym metafizycznym i religijnym paradoksem”, jak
whnikliwie zauwazyt Sgren Kierkegaard®. Ciagle pozostaje rowniez ,,zgorszeniem,
ze Stowo stato si¢ ciatem™. Z tego ,,paradoksalnego” faktu i z tej ,,gorszacej”
prawdy rodzi si¢ wiara chrzescijanska, na jej gruncie ona wzrasta i w odniesieniu
do niej si¢ rozwija. Ten fakt i prawda, kt6ra ten fakt wyraza, nieustannie ksztattuja
przepowiadanie chrzescijanskie, a ich przyjecie prowadzi do gtebokiej przemiany
duchowej i kulturowej swiata®.

POMNIEJSZANIE HISTORYCZNOSCI WCIELENIA SLOWA

Pokusa antychrzescijanska pojawia sie w teologii wéwczas, gdy kiadzie sie
— nieswiadomie lub nierozwaznie — nacisk tylko na jeden z ,,elementow”, ktére
konstytuujg catos¢ Jezusa Chrystusa, to znaczy Jego bycie Stowem i cztowie-
kiem, naturg boska i naturg ludzka, potagczong w jedynym boskim podmiocie
Stowa. W dzisiejszej teologii, a w konsekwencji takze w duchowosci i rozmaitych
»praktycznych” aspektach zycia Kosciota, szeroko rozpowszechniona jest tenden-
cja monofizycka, ktora polega na takim ujmowaniu tajemnicy Jezusa Chrystusa,
w ktérym uwypukla sie Jego boskosé¢, zapominajac o Jego prawdziwym czto-
wieczenstwie, zapoczatkowanym przez dziewicze poczecie i konkretne narodzi-

2 Por. J. Krolikowski, ,,Wcielenie Sfowa — przebdstwienie czfowieczernstwa”. Elementy patry-
stycznej teologii przebostwienia, ,,Vox Patrum” 20 (2000), t. 38-39, s. 367-379.

8 S. Kierkegaard, O chrzescijasistwie, tlum. A. Szwed, Kety 2011, s. 93.

4 R. Bultmann, Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 372.

5 Por. J. Szymik, W swiatfach Wcielenia. Chrystologia kultury, Zabki 2002.
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ny, przezywanym w ramach rzeczywistych i okreslonych dziejow, naznaczonym
w koncu meka i $miercig. W niejednym przypadku mozna si¢ dzisiaj spotkac¢ takze
z tendencja, ktora bierze niejako w nawias Stowo, a wiec boski i transcendentny
byt Chrystusa, a w konsekwencji zajmuje sie tylko Jego ludzka wzorczoscia, widzi
w Nim symbol cztowieka ubogiego, przesladowanego i uciskanego. Wobec pokusy
monofizyckiej obecnej w réznych nurtach heretyckich Kosciot konsekwentnie bro-
nit podstawowej prawdy swojego Credo, skoncentrowanej na harmonijnej syntezie
dwdch elementéw, ktére konstytuujg tajemnice Jezusa Chrystusa: Logos-sarx,
Verbum-caro, Stowo-ciato, BOg i cztowiek. Szczegdlnie syntetyczny opis wcie-
lenia Stowa, zawarty w Prologu Ewangelii sw. Jana: ,,A Stowo stato sie ciatem”
(J 1,14), zawsze stanowit w najwyzszym stopniu decydujacy punkt odniesienia
dla autentycznego zrozumienia i dla pogtebianej w ciagu wiekow interpretacji
teologicznej tajemnicy Jezusa Chrystusa.

Wychodzac od objawienia Nowego Testamentu, Kosciot pierwszych wiekow
podjat wysitek, by za pomoca jezyka teologicznego wyrazi¢ wewnetrzng ,,wiez”
zachodzaca miedzy Stowem Bozym i ciatem ludzkim, miedzy wiecznym Stowem
i cztowiekiem Jezusem, miedzy niezmiennym Bogiem i przyjeciem przez Niego
wymiaru czasowego i historycznego. Zachowanie tej ,,wiezi” w stanie nienaruszo-
nym stanowi zawsze absolutny imperatyw dla wiary Kosciota, by gtosi¢ specyfike
tego, co chrzescijanskie, i by o niej swiadczy¢®. Prawdziwe cztowieczenstwo
Jezusa wydaje si¢ dzisiaj faktem ogdlnie przyjmowanym, chociaz na poziomie
teologicznym i duchowym tendencja monofizycka jest ciaggle obecna. W tej sytuacji
mozna powiedzie¢, ze ,,niebezpieczenstwo nie polega na fatszywym ubostwieniu,
ale raczej na jednostronnej humanizacji, na sprowadzeniu postaci Chrystusa do
bardziej lub mniej ludzkiego wzoru™”. Chrystologia ujmowana w takiej perspek-
tywie jest juz tylko antropologia. Taka redukcja najczeséciej znajduje aprobate
w nurtach teologicznych szukajacych chrzescijanstwa wcielanego w srodowiska
spoteczne, historyczne, polityczne. Wszystko to ma na pewno duze znaczenie dla
chrzescijanstwa, byle nie oznaczato wiary chrzescijanskiej ,,bez wcielenia” Boga.
Nalezy bowiem stale pamietaé, ze ,,Chrystus nie przyszedt po to, by dokonaé
«dzieta wcielenia», lecz Stowo wecielito sie, aby dokonac dzieta odkupienia™. Ta
tendencja do pomniejszania wartosci historycznej, konkretnej, wcielenia Stowa,
uznania go za mit lub legendg, jest dzisiaj bardzo rozpowszechniona®.

Przyktad6w takiej tendencji mozna by podac wiele. Do pewnego stopnia symbo-
licznego znaczenia nabrata w ostatnich dziesigcioleciach ksigzka o prowokujacym

6 Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. 6/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, ttum. W. Szymo-
na, Lublin 2015, s. 760-775.

7 W. Kasper, Teologia e Chiesa, Brescia 1989, s. 237.

8 H. de Lubac, Paradoksy i Nowe paradoksy, ttum. M. Rostworowska-Ksigzek, Krakéw 1995,
s. 33.

®  Syntetyczny przeglad stanowisk w tym wzgledzie w: B. Sesboiié, Jezus Chrystus na obraz
ludzi. Krétki przeglgd przedstawies Jezusa na przestrzeni historii, ttum. P. Rak, Krakow 2006.
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tytule The Myth of God Incarnate (Mit Boga wcielonego), bgdaca w sumie zbiorem
bardzo przecietnych wypowiedzi chrystologicznych®®. Autorzy zebranych w tej
ksigzce tekstow opowiedzieli sie za ,,chrzescijanstwem bez wecielenia”, gdyz ich
zdaniem wcielenie nie ma podstaw historycznych w Pismie Swigtym, pozostajac
tylko efektem p6zniejszych opracowan teologicznych, dokonanych w gtéwnej
mierze przez tak zwanga szkote aleksandryjska. Juz kilkanascie lat wczesniej pro-
testancki teolog Wolfhart Pannenberg opublikowat prace Grundziige der Christo-
logie (1964), w ktorej mowit o dziewiczym zrodzeniu Jezusa jako o ,,legendzie”,
pozbawionej oparcia historycznego, nie do pogodzenia z chrystologia wcielenia
preegzystujacego Syna Bozego. Mimo skoncentrowania catej swojej chrystologii
na pojeciu ,,objawienia jako dziejow” i mimo checi dowartosciowania — przeciw
Rudolfowi Bultmannowi — dziejéw Jezusa jako objawienia Boga, Pannenberg
sprowadzit synostwo Boze Chrystusa do faktu czysto zewnetrznego™.

Przede wszystkim to jednak interpretacja egzystencjalna zaproponowana przez
Bultmanna pozbawiata ,,Jezusa historii” wszelkiego znaczenia faktycznego, prze-
noszac cate zainteresowanie teologiczne na tzw. Chrystusa wiary. Dla Bultmanna
bowiem nie Jezus historii, ale Jezus Chrystus, czyli ten, ktory jest przepowiadany,
jest Panem; gtoszenie chrzescijanskie jest wydarzeniem eschotologicznym, w kt6-
rym teraz uobecnia si¢ Jezus historii, bgdacy darem zbawczym urzeczywistniaja-
cym sie W terazniejszosci — w mojej terazniejszosci — i jako taki staje si¢ dla mnie
wyzwaniem. Przekonany nastepnie, ze ,,gnoza i chrzescijanstwo w wielu formach
wzajemnie wptynety na siebie”, przede wszystkim w interpretacjach danych przez
sw. Pawla i sw. Jana, Bultmann, stwierdza wprost: ,,Nie ma zadnej watpliwosci,
ze kiedy Jezus otrzymuje imig¢ Stowo, to tej operacji postuzyta za wz0r starozytna
mitologia”, wyrazona w gnostyckim micie odkupiciela. Wedtug Bultmanna nale-
zatoby zrezygnowac z wszelkich poszukiwan dotyczacych Jezusa historycznego,
,»Chrystusa wedtug ciata”, poniewaz tylko Jezus kerygmatu wychodzi na spotkanie
cztowiekowi, uobecnia sie wzgledem niego i wzywa go do podjecia najbardziej
osobistej i wewnetrznej decyzji wzgledem siebie??.

Dokonane przez Bultmanna radykalne pozbawienie znaczenia historii, by szu-
ka¢ w oredziu Jezusa tylko znaczenia ,,dla mnie”, doprowadzito do rozbicia we
wspotczesnej teologii protestanckiej; starata si¢ ona odrzucaé interpretacje tego

10 por. Myth of God Incarnate, ed. J. Hick, London 1977. Odpowiedz na gtéwne tezy tej ksiazki
w: Ch. Schénborn, Boze Narodzenie. Mit staje sie rzeczywistoscig, ttum. W. Szymona, Poznan
1998.

11 Por. W. Pannenberg, Grundzlge der Christologie, Guitersloh 1964. Na temat chrystologii Pan-
nenberga por. K. Go6zdz, Jesus Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenberg,
Regensburg 1988.

12 Synteze swoich pogladdw chrystologicznych Bultmann zaprezentowat w eseju Die Christolo-
gie des Neuen Testaments, opublikowanym w: R. Bultmann, Glauben und Verstehen. Gesam-
melte Aufsétze, t. 1, Tubingen 1958, s. 245-267. Uwagi krytyczne na temat chrystologii Bult-
manna: H.-J. Gagey, Jésus dans le théologie de Bultmann, Paris 1993.
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typu, wpadajace w czysty subiektywizm. Spychanie na margines rzeczywistosci
materialnej i obiektywnej wielkich wydarzen, jakimi sg wcielenie i samo zmar-
twychwstanie Jezusa, poniewaz miaty by¢ bez znaczenia badz miatyby mie¢ tyl-
ko ,,mitologiczny” charakter, oznacza w gruncie rzeczy ,,prawdziwg i wiasciwa
likwidacje istoty chrzescijanstwa”s. Chcac ,,odmitologizowa¢” fakt chrzescijanski,
sprowadzajac go do czystej wiary i pozbawiajac histori¢ wszelkiej wartosci, pro-
ponuje sie, wiasciwie biorac, nowy mit, nie mniej niebezpieczny i réwnie bez-
wartosciowy. Traci w takim przypadku na znaczeniu idea, ze wiara chrzescijanska
— w $wietle tajemnicy paschalnej — dokonuje przebdstwienia. W takim ujeciu to
ona sama ,,tworzy” sobie Boga, Jezusa z Nazaretu, podnoszac Go do rangi Syna
Bozego, Zbawiciela powszechnego; przestaje On by¢ faktem obiektywnym. Takie
postepowanie nie jest niczym innym niz powrotem do odwrdconej wersji starego
mitu gnostyckiego.

»oLOWO STALO SIE CIALEM”

Zanim odniesiemy sie do implikacji antropologicznych tajemnicy wcielenia,
trzeba przynajmniej w wielkim zarysie spojrze¢ na podstawowe aspekty boskiej
i ludzkiej tajemnicy urzeczywistnionej w nowym cztowieku Jezusie Chrystusie,
z ktérego — wedtug wiary chrzescijanskiej — promieniuje swiatto pozwalajace gte-
biej zrozumie¢ tajemnice cztowieka i nada¢ mu te petnie sensu, ktérego on szuka
w swoim dazeniu do tego, co nieskonczone, w swoim niepokoju egzystencjalnym,
usitujagcym dotrzec do catosci bytu.

Pojecie wcielenia nie wywodzi si¢ — jak jeszcze zobaczymy — ze $wiata pogan-
skiego, greckiego i rzymskiego, ale wynika na pierwszym miejscu z prologu Ewan-
gelii $w. Jana, ktéra powstata w bezposredniej ciagtosci z pierwotnym or¢dziem
chrzescijanskim®. W centrum prologu Jana znajduje si¢ kluczowe stwierdzenie,
ktore poniekad streszcza catg czwartg Ewangelie i w pewnym sensie stanowi tak-
ze szczytowe przestanie catego Nowego Testamentu: ,,A Stowo stato sie ciatem
(kai ho Logos sarx egeneto) i zamieszkato wsrod nas” (J 1,14). Wypowiedz $w.
Jana afirmuje wewnetrzng i dogtebna synteze zachodzaca miedzy Logos i sarx,
na podstawie ktdrej mozna powiedzie¢, ze Stowo Boze jest cztowiekiem. Jest to
nowy i niestychany fakt: Stowo, ktére byto Bogiem i istniato od zawsze u Boga
w boskiej petni zycia i $wiatta (J 1,1-4), teraz stato sie cztowiekiem i zamieszkato
posrdd ludzi, rozbijajac posréd nich swoj ,,namiot” (J 1,14). Nie chodzi w tym
przypadku o enigmatyczne ,,zjawienie sie” w ciele, przyjetym jako co$ w rodzaju

13 A, Feuillet, Le prologue du quatriéme Evangile, Paris 1968, s. 97.

14 Na temat prologu Janowego oraz jego problematyki i tresci zob. S. Medala, Ewangelia wed?fug
Swigtego Jana, rozdziaty 1-12, Czestochowa 2010, s. 237-286, Nowy Komentarz Biblijny,
Nowy Testament, t. 4/1.
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»Zastony”, ani o jakas ,,przemiane” Stowa w ludzka posta¢ — jak proponowaty kulty
misteryjne lub mity gnostyckie — ale jest tu mowa o prawdziwym i rzeczywistym
wydarzeniu, to znaczy majacym $ciste koordynaty historyczne i wpisujagcym sie
w konkretne srodowisko religijne i kulturowe.

Przez stwierdzenie: ,,Stowo stato si¢ ciatem” nie rozumie si¢ ponadto jakiegos
aczasowego lub ahistorycznego dziatania — jak w micie — ani wydarzenia czy-
sto wewnetrznego i symbolicznego zachodzacego w ludzkiej swiadomosci, jak
mogtaby sugerowaé psychologia wspotczesna. Chodzi bardzo wyraznie o wej-
scie Boga w dzieje, przyjecie ich konkretnosci, ograniczonosci i przygodnosci.
Na nature wydarzenia wskazuje greckie stowo egeneto (stato sie), podkreslajace
zmiane sposobu bycia Stowa: przedtem byto Ono w chwale swego Ojca (por.
J 17,5.24), a teraz przyjmuje unizenie egzystencji ziemsko-ludzkiej; przedtem byto
»,UBoga” (J 1,1), a teraz rozbija swdj namiot posréd ludzi, jako cztowiek, w petnej
rzeczywistosci ciata (sarx), by po powrocie do Ojca powr6ci¢ takze do chwaleb-
nego sposobu istnienia (J 17,5)*. Podmiotem tego wydarzenia i tego stawania sie
ciatem jest Stowo, ktore ,,byto na poczatku u Boga”, ktére ,,byto Bogiem” (J 1,1).
Dobrze streszcza te fakty sw. Hieronim: ,,Stowo stato sie ciatem [...] ani Stowo
nie przestato by¢ tym, czym byto, ani cztowiek nie stracit tego, ze si¢ narodzit.
Chwata nie jest pomniejszana, natura nie jest zmieniana™.

Osoba Boza, ktora ze swej natury jest ,,mowa” (logos) Boza (J 1,1), wiasnie
stajac sie ciatem, okreslita wiasciwy spos6b moéwienia o sobie samym i Bogu do
ludzi za posrednictwem ludzkiego jezyka. Zachodzi wiec bezposrednia i dosko-
nata tozsamos¢ podmiotowa miedzy Stowem preegzystujacym przed stworzeniem
Swiata i Stowem, ktore staje sie ciatem i dziejami, zamieszkujac posrod ludzi.
Witasnie w tej ziemskiej kondycji i w przyjetym nowym stanie bycia cztowiekiem
Stowo objawia ,,swojg chwate, jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski
i prawdy” (J 1,14).

Konkretnos¢ i dynamizm wydarzenia wcielenia sa wyrazane dynamicznie przez
podkreslenie, ze Stowo stato sie ciatem — sarx. Zamiast méwic¢ po prostu o Sto-
wie, ktore stato sie ,,cztowiekiem” (anthropos), sw. Jan odwotuje sie do pojecia
mocniejszego i bardziej sugestywnego, jakim jest pojecie ciata. W jezyku $w.
Jana ,,cialo” nie oznacza jedynie materialnego ciata ludzkiego, ale wskazuje na
cztowieka w jego catosci i oryginalnosci. ,,Caty cziowiek jest oznaczany przez
ciato” — zauwazyt sw. Tomasz z Akwinu®. Mysl grecka nie mogta sobie wyobrazi¢
wiekszego kontrastu niz kontrast zachodzacy miedzy Stowem i ciatem, tym bardziej

15 Por. 1. de la Potterie, La vérité dans saint Jean, t. 1: Le Christ et la vérité. L’Esprit et la vérité,
Rome 1977, s. 161-166.

6 Hieronim, Adversus lovinianum 2, 29: PL 23, 341; por. takze A. Feuillet, Le prolog du quatriéme
Evangile, s. 95.

17" Tomasz z Akwinu, Summa theologiae Ill, g. 5, a. 1: ,,Cum dicitur Caro factum est, caro ponitur
pro toto homine, ac si diceret Verbum homo factum est. [...] Ideo autem totus homo per carnem
significatur”.
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jeszcze, ze ciato przyjete przez Stowo stanowi podstawe Jego $mierci ofiarnej na
krzyzu. Z tej samej racji filozofia grecka uwazata wcielenie za ,,fakt” niestychany
i nie do przyjecia®. Zasadniczej nosnosci pojecia ciato (sarx) nalezy jednak bar-
dziej jeszcze szuka¢ w hebrajskim basar, wskazujacym na cztowieka jako istote
stworzonag, krucha, przygodna, radykalnie rézniaca si¢ od Boga Stworcy*®. Ewan-
gelista Jan, méwiac w prologu o wcieleniu, ,,zamierza wprost wskaza¢, ze Stowo
przyjeto za swoja kondycje cztowieka, ktdry wiasnie jako cztowiek jest ziemski
i jest $cisle zwigzany w swoim bycie z panowaniem tego, co ziemskie, ktore jest
kruche, ulotne oraz istotnie rozni sie od swiata niebieskiego i duchowego”?. Cia-
1o przyjete przez wieczne Stowo posiada przygodng i $miertelng nature, wiasnie
taka, jaka jest natura cztowieka w jego kondycji egzystencjalnej, ograniczonej
W przestrzeni i czasie, a w koncu naznaczonej przez smierc.

Chrystologia Janowa, skoncentrowana na wcieleniu Stowa, wymownie uka-
zuje najgtebsze rozumienie tajemnicy Chrystusa w Nowym Testamencie, dlatego
tez odegra kluczows role w pdzniejszej refleksji teologicznej. Zaprezentowa-
ny w czwartej Ewangelii realistyczny opis przyjscia ,,w ciele” Syna Bozego nie
pojawia sie bynajmniej niespodziewanie w poczatkach Kosciota, ale zostat on
wszechstronnie przygotowany przez refleksje¢ nad zyciem i dzietem Jezusa Chry-
stusa. Ta sama idea jest juz wyraznie obecna w listach §w. Pawta. Jego List do
Rzymian otwiera si¢ opisem Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ,,pochodzacego
wedtug ciata z rodu Dawida” (Rz 1,3). Wyrazenie ,,wedtug ciata” (kata sarka)
wskazuje na ludzkie, naturalne pochodzenie, a wigc na cielesna, krucha i pod-
dang $mierci egzystencje Syna Bozego, ktdry zostat wskrzeszony i wywyzszony
przez Ducha Swigtego. W innym migjscu tego samego listu zostaje podkreslony
motyw zgorszenia z tego powodu, ze Bdg ,,zestat Syna swego w ciele podobnym
do ciata grzesznego i dla usuniecia grzechu wydat w tym ciele wyrok potepiajacy
grzech” (Rz 8,3). Historycznos¢ ludzkich narodzin Syna Bozego jest potwierdzona
w Liscie do Galatow: ,,Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bog Syna swe-
go, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy
podlegali Prawu, bysmy mogli otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4,4-5). Takie
samo przeciwstawienie miedzy ludzka i historyczng manifestacja Syna Bozego
oraz Jego usprawiedliwieniem — wywyzszeniem w Duchu — otwiera krétki hymn,
zanotowany w Pierwszym Liscie do Tymoteusza: ,, Ten, ktéry objawit si¢ w ciele,
usprawiedliwiony zostat w Duchu, ukazat si¢ aniotom, ogtoszony zostat poganom,

8 Por. J. Krolikowski, Syn Bozy i nasz Zbawiciel. Studia chrystologiczne, Krakéw 2014, s. 183
190, Ministerium Expositionis, t. 1.

1% Por. G. Gerleman, basar, w: E. Jenni, C. Westermann, Dizionario teologico dell’Antico Testa-
mento, t. 1, Torino 1978, kol. 326-329.

20 D. Mollat, Introduction a I’etude de la christologie de saint Jean, Romae 1970, s. 36.

2 Por. G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985, s. 134-142. Jesli chodzi
0 catos¢ problematyki dotyczacej chrystologii Janowej, zob. J. Dupont, Essais sur la christolo-
gie de St. Jean, Bruges 1961; S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 2001.
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znalazt wiare w $wiecie, wziety zostat w chwale” (1 Tm 3,16). Kluczowy para-
lelizm odnosnie do nastepstwa wydarzen zbawczych zachodzi miedzy prologiem
z czwartej Ewangelii a hymnem chrystologicznym wiaczonym przez $w. Pawia
do Listu do Filipian (2,6-11).

TOZSAMOSC OSOBOWA CHRYSTUSA-SEOWA

Opisujac wcielenie Stowa, prolog czwartej Ewangelii nie tylko méwi po prostu,
ze Bog stat sie cztowiekiem, ale ze stat sie tym cztowiekiem — Jezusem z Nazaretu,
ktory bedzie ukrzyzowany i zmartwychwstanie. Cate zycie Jezusa z Nazaretu nie
jest niczym innym, jak historyczna egzystencja Syna Bozego, przezywana w ciele.
Innymi stowy, wcielenie Stowa nie jest wydarzeniem jednostkowym, opisanym
przez dziewicze poczecie Maryi za sprawa Ducha Swietego, czyli nie sprowadza
sie do wydarzenia narodzin zgodnie z logika tego $wiata, ale cata egzystencja
Chrystusa jest egzystencjg Stowa, ktore stato sie ciatem. ,,Nazwano Go imieniem
Stowo Boga” — stwierdza Apokalipsa, ostatnie pismo Janowe, wskazujac na osta-
teczne zwycigstwo Chrystusa przez odwotanie sie do obrazu rycerza, jadacego
na biatym koniu (Ap 19,13-14). Nie podlega wigc zadnej dyskusji fakt, ze dla
$w. Jana posta¢ historyczna Jezusa Chrystusa jest Stowem. To On jest Stowem
i Stowo jest teraz Jezusem. Ta identyfikacja stusznie moze by¢ uznana za jedno
z kluczowych ,,doswiadczen” doktrynalnych pierwotnego Kosciota, na co trafnie
kiedys zwrécit uwage Adolf von Harnack.

Pod ostong ciata naznaczonego przez meke i $mier¢ Jezus z Nazaretu obja-
wit swoje Ja, wlasng tozsamos¢ osobows, bycie Stowem Bozym preegzystuja-
cym przed wcieleniem. W konkretnosci swojej ziemskiej historii, przebiegajacej
w realiach historyczno-geograficznych Palestyny | wieku, Jezus z Nazaretu objawia
si¢ jako Stowo, ktore byto u Boga i ktore teraz mieszka wsrod ludzi, ukazujac
im swojg chwate, to znaczy bostwo, ktére posiada jako ,,Jednorodzony Ojca”
(J 1,14), dawca ,taski i prawdy” (J 1,17), widzialny Objawiciel Boga niewidzial-
nego, wiasnie dlatego ze jest On w sposéb osobowy ,,Jednorodzonym Bogiem,
ktory jest w tonie Ojca” (J 1,18). Preegzystencja Stowa jest wigc preegzystencja
Jezusa historycznego. T¢ prawde Jezus chciat przekazaé¢ niewierzagcym zydom:
,Gdy wywyzszycie Syna Cziowieczego, wtedy poznacie, ze Ja jestem” (J 8,28);
»Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Zanim Abraham stat sie, Ja jestem”
(J 8,58). Odwazne wskazywanie przez Jezusa na Jego chwalebny i transcendentny
poczatek brzmiato dla zydow jak niewybaczalne bluznierstwo. Przynajmniej dwa
razy, biorac pod uwage narracje czwartej Ewangelii, zydzi usitowali ukamieno-
waé Jezusa (J 8,59; 10,39). Uzasadniali to nastepujaco: ,,Nie kamienujemy Cig za
dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem, uwazasz siebie
za Boga” (J 10,33).
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Opisujac za pomoca tak realistycznych i konkretnych pojeé¢ tajemnice wcie-
lenia Stowa, ktora jest cate historyczne zycie Jezusa, Ewangelista Jan na pewno
zamierza odnies¢ sie do tendencji gnostyckich, to znaczy tych wszystkich tendencji
hellenistycznych, ktore pojawiaty sie juz wsrdd pierwszych chrzescijan i usito-
waly pomniejszy¢ odkupienie dokonane przez Jezusa za posrednictwem Jego
ciata i Jego krwi. To odrzucenie gnozy jest wyraznie obecne w listach Janowych.
W 1 Liscie, po wyznaniu, ze ,,Stowem zycia” jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, ktory
przyszedt historycznie i stat sie styszalny, widzialny i dotykalny przez apostotow
(por. 1 J 1,1-4), sw. Jan formutuje wyznanie wiary skoncentrowane wiasnie na
przyjsciu Syna Bozego w ciele: ,,Kazdy duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus
przyszedt w ciele, jest z Boga. Zaden zas duch, ktdry nie uznaje® Jezusa, nie
jest z Boga: i to jest duch antychrysta” (1 J 4,2-3; por. 2,22; 5,1.5-12). Takze
2 List $w. Jana, bronigc prawdziwego nauczania na temat Jezusa Chrystusa, tych,
ktérzy ,,nie uznaja, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele”, nazywa ,,zwodzicielami
i antychrystami” (2 J 7).

W Janowej wizji ciata przyjetego przez Stowo Boze nie ma jeszcze rozumienia
ciata jako sktonnosci do grzechu (por. 1 J 2,16). Prolog czwartej Ewangelii nie
wydaje si¢ jeszcze opowiadac¢ za odkupiencza funkcja ciata, ktore Syn Bozy wyda
w Eucharystii i na krzyzu ,,za zycie $wiata” (J 6,51). Takie rozumienie ciata, ktore
w prologu jest obecne tylko posrednio, zostanie przyjete w sposéb bezposredni
dopiero w wielkiej mowie wygtoszonej przez Jezusa w synagodze w Kafarnaum
na temat ,,chleba zycia” (J 6,22-58)%. W koncu w Janowym dynamizmie wcie-
lenia Stowa nie pojawia si¢ jeszcze zagadnienie dwdch natur Chrystusa — natury
boskiej i natury ludzkiej, ktére zostang wprowadzone do jezyka Kosciota dopiero
w ramach debaty patrystycznej. Trzeba jednak powiedzie¢, ze chrystologia Jano-
wa jest otwarta na doktryne dwdch natur, tak ze mysl metafizyczna ojcéw grec-
kich bg¢dzie mogta ja owocnie rozwinaé, wychodzac wiasnie od tekstu Janowego
(J 1,14). W swietle prologu Janowego celem wcielenia Stowa jest na pewno
widzialne objawienie Boga?*. Wtasciwa funkcja wiecznego Stowa, ktére teraz
stato sie ciatem, jest by¢ widzialnym i bezposrednim ,,egzegeta” (exegesato) nie-
widzialnego Ojca (J 1,18), a wigc objawi¢ niepoznawalnego Boga Ojca za posred-
nictwem ciata, ktdre zostato przyjete przez Stowo. Ewangelista Jan ,,przedstawia
wcielenie Stowa jako nieodzowny warunek doskonatego i catkowitego, escha-
tologicznego objawienia Boga za posrednictwem Jednorodzonego Ojca, ktéry
stat si¢ cztowiekiem”®. Relacja zachodzaca migdzy wcieleniem i Objawieniem
zostata wyrazona prostym, ale wymownym jezykiem przez sw. Tomasza z Akwinu

22 Wulgata, zgodnie z bardzo starozytnym wariantem, méwi w tym miejscu bardzo trafnie: Spiri-
tus qui solvit lesum, co znaczy: ,,uchyla”, ,,rozmywa”, ,,zawiesza”.

2 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, s. 319-323.

24 Por. I. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Genova 1992, s. 261-278.

% S, A. Panimolle, 1l dono della Legge e la Grazia della Verita, Roma 1973, s. 125.
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w jego komentarzu do czwartej Ewangelii. Akwinata zwraca wigc uwagg, ze jak
kazdy cztowiek, by komunikowa¢ swojg mysl, w pewnym sensie ubiera ja w litery
i dzwieki, ,,tak tez i Bdg, chcac objawi¢ sie ludziom, swoje Stowo, poczete przed
wiekami, w czasie przyodziat si¢ w ciato”%,

Jezus Chrystus, jako Bdg, ktory stat si¢ cztowiekiem, nie jest wiec prostym
»harzedziem ztaczonym” (instrumentum coniunctum) z béstwem ze wzgledu na
Jego objawienie historyczne, ale wiasnie jako cztowiek jest samo-wypowiedzia
Boga w Jego uzewnetrznieniu sie, to znaczy w Jego mitosci, za posrednictwem
ktorej objawia swdj majestat ukryty w zwyczajnej kondycji cztowieka. Cztowiek
Jezus jest bezposrednim, osobowym i widzialnym wyrazeniem niewidzialnego
i niepoznawalnego Ojca, a wiec w Stowie, ktdre stato si¢ ciatem, przyjete czto-
wieczenstwo jest najbardziej bezposrednia i uchwytng po ludzku manifestacja
tajemnicy Boga?’. Karl Barth sugestywnie méwi w tym przypadku po prostu
0 ,,cztowieczenstwie Boga”?.

Jezus nie tylko jest Objawicielem tajemnicy Ojca, to znaczy nie tylko jest
posrednikiem — chociaz ostatecznym — objawienia Boga, jakby odpowiednio do roli
posrednika odegranej przez Mojzesza lub prorokéw w odniesieniu do starego Prawa
(por. J 1,17). Przeciwnie, Jezus Chrystus jest ostatecznym stowem Boga do ludzi,
jest ,,epifania Boga” w ludzkich dziejach, poniewaz jest ,,obrazem” widzialnym
niewidzialnego Ojca (por. J 12,45; 14,9; Kol 1,15). Chrystus jest jedynym i abso-
lutnym Objawicielem Boga, przewyzszajacym wszystkich prorokow, poniewaz
to On jest w sposob osobowy objawieniem Boga danego ludziom. Trescig tego
objawienia jest po prostu synostwo Boze Jezusa, ,,Jednorodzonego Syna”, zyjacego
teraz posréd ludzi w nastepstwie dokonanego wecielenia®. Konstytucja Dei Verbum
powie, ze ,,Chrystus jest zarazem Posrednikiem i Petnig catego Objawienia”.

Jezus jest zatem rownoczesnie Bogiem objawionym i Bogiem objawiajacym,
a to oznacza, ze Objawiciel i objawienie utozsamiaja sie ze sobg w najbardziej
radykalnym znaczeniu tego stowa, poniewaz przedmiotem Jego objawienia jest nie
tylko Ojciec, lecz takze Jego osoba i Jego postanie. On sam jest pierwszorzedng
trescig swego oredzia®. Podczas gdy Jezus objawia swoja tajemnice Jednoro-
dzonego Syna, ktory przyszedt ,,z wysoka”, a teraz zyje w swiecie, pozwala nam
rowniez pozna¢ tajemnice Ojca, ktory postat Go do ludzi, aby objawié¢ swe mitu-
jace oblicze i aby dokona¢ zbawienia cztowieka za posrednictwem swojej ofiary

% Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana [nr 1874], Kety 2002, s. 877.

27 Por. H. U. von Balthasar, Verbum caro. Skizzen zur Theologie |, Einsiedeln 1960, s. 73-99.

2 Ppor. K. Barth, Die Menschlichkeit Gottes, Zollikon-Ziirich 1956; por. takze Czfowieczesstwo
Boga, red. A. Proniewski, A. Debski, Biatystok 2013 (szkoda, ze w tym zbiorze studioéw zabra-
kto szerszego nawigzania do studium K. Bartha).

2 Por. H. de Lubac, Sfowo Boga w historii cz/owieka, ttum. B. Czarnomska, Krakéw 1997,
s. 58-62.

3011 Sobor Watykanski, Konstytucja Dei Verbum 2.

3L Por. R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 1970, s. 414425,
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ztozonej na krzyzu. Dlatego do boskiego objawienia Jezusa naleza nie tylko Jego
stowa i Jego nauczanie, ale Jego czyny, cudowne ,,znaki”, Jego ludzkie gesty, jak
rowniez Jego milczenie i Jego zycie ukryte. Na krzyzu zas zostato wypowiedziane
ostatnie i wszechwyjasniajace stowo objawienia Chrystusa, Stowa Bozego, ktére
stato si¢ cztowiekiem.

Ta perspektywa, skoncentrowana na wcieleniu objawiajacym, zostaje juz
wyrazona w dwdch podstawowych wersetach, ktore zwienczaja prolog czwartej
Ewangelii i stanowig jakby dwa skrzydta dyptyku chrystologicznego: ,,A Stowo
stato sie ciatem i zamieszkato wsrdd nas. | ogladalismy Jego chwate, chwate, jaka
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14), oraz: ,,Boga nikt
nigdy nie widziat; ten Jednorodzony Bdg, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt”
(J 1,18). Cztowiek Jezus jest doskonata manifestacja chwaty, swiatta i zycia Ojca.
Dlatego mogt On powiedzie¢ o sobie: ,,Gdybyscie Mnie poznali, znalibyscie
i mojego Ojca. Ale teraz juz Go znacie i zobaczyliscie” (J 14,7); ,,A kto Mnie widzi,
widzi Tego, ktéry Mnie postat” (J 12,45); ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca”
(J 14,9). Jezus historyczny jest prawda jako catos¢ objawienia ukazanego widzial-
nie przez Stowo, ktore stato sie ciatem i przez Niego jest dawane jako zycie i jako
droga zbawienia dla wszystkich ludzi. W tym znaczeniu Chrystus mogt powiedzie¢
0 sobie, odwotujac si¢ do absolutnego znaczenia tych stdw przytaczanych przez
Ewangeli¢ $w. Jana: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14,6)%.

W prologu do trzeciej czgsci Sumy teologii $w. Tomasz z Akwinu wypowiedziat
sie w sposob syntetyczny, ale nadzwyczajnie nosny: ,,Pan Jezus Chrystus pokazat
nam w sobie samym droge prawdy”*®. Oznacza to, ze wedrowki prawdy Bozej,
czyli objawienia Bozego, jak réwniez wedréwki daru zycia Bozego dla naszego
zbawienia i dla naszego wyniesienia do godnosci synéw Bozych nalezy odtad
szuka¢ juz tylko i wytacznie w samej osobie Jezusa. Akwinata w cytowanym juz
komentarzu do Ewangelii $w. Jana stwierdza: ,, Tak wigc Chrystus wskazat na siebie
samego, ze jest droga i potagczonym z nig kresem, On sam bowiem jest kresem
posiadajgcym w sobie, cokolwiek mozna pragnaé, jest bowiem istniejaca prawda
i zyciem™?®, Ta absolutna nowos$¢ objawienia chrzescijanskiego, oparta na Jezusie
Chrystusie i dana w Nim, zostata nadzwyczaj jasno wyrazona przez sw. Pawla
w kontekscie soteriologicznym. Bog ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
i doszli do poznania prawdy. Albowiem jeden jest Bog, jeden tez posrednik migdzy
Bogiem i ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydat siebie samego na okup
za wszystkich” (1 Tm 2,4-6).

32 Por. 1. de la Potterie, La vérité dans saint Jean, s. 241-278.

¥ Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111, prologus: ,,Dominus lesus Christus [...] viam veritatis
in seipso demonstravit”.

3 Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana [nr 1869], s. 875; por. takze 1. de la Potterie,
La vérité da saint Jean, s. 262-275.
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UWIERZYC W SLOWO ZYCIA

Cata czwarta Ewangelia jest wiec dogtebnie przeniknieta realizmem tajemnicy
wcielenia, wyrazonym w syntetycznym zdaniu z prologu: ,,Stowo stato si¢ cia-
tem”. Owszem, w dalszej cz¢sci Ewangelii nie powraca juz ten szczegdlny tytut
chrystologiczny: Stowo (ho Logos), aby wskaza¢ na Jezusa Chrystusa. Nie jest to
jednak w najmniejszym stopniu powdd, by pomniejsza¢ znaczenie prologu jako
streszczenia tematycznego catej czwartej Ewangelii. W swojej catosci mowi ona
konsekwentnie o Tym, ktéry jest Stowem, to znaczy o Jezusie Chrystusie — Stowie,
ktore stato sie ciatem. Migdzy prologiem i dalszym ciagiem Ewangelii zachodzi
wyrazna ciagtos¢ dynamiczna, oparta na Jezusie Chrystusie, ktéry jest protago-
nista jej opowiesci. W redakcyjnej formacji dziejow Jezusa napisanych przez
Jana okreslenie ,,Stowo” jest pomijane nie z powodu doketyzmu, ale z powodu
antydoketyzmu, czyli dlatego ze Jezus jest Stowem uniwersalnym, obejmujacym
wszystko i skierowanym do wszystkiego, a nie tylko stowem fragmentarycznym
i odnoszacym sie do kwestii przypadkowych — dlatego ze sarx Jezusa, okreslajace
Jego absolutng tozsamos¢, czyli Jego manifestacje historyczna jako wiecznego Sto-
wa, jest pierwszym i najbardziej radykalnym zatozeniem czwartej Ewangelii. Dla
$w. Jana nie ulega wigc najmniejszej watpliwosci, ze Jezus osobowo nie tylko jest
»Stowem Bozym”, ale ze to On sam jest wiecznym Stowem, a w swojej kondycji
historycznej jest Stowem, ktdre stato si¢ ciatem. Dlatego cata czwarta Ewangelia
nie jest niczym innym, jak szczegélnym wyrazeniem tej podstawowej prawdy, to
znaczy wewnetrznej natury Jezusa. Dlatego mozna prawomocnie powiedzie¢, ze
zdanie ,,Jezus jest Stowem” nie jest zwrotem retorycznym, ale najbardziej skonden-
sowanym i adekwatnym okresleniem natury i istoty Jezusa. Wszystkie inne hymny
chrystologiczne stuza $w. Janowi za wyjasnienie tego podstawowego tytutu®.

Absolutna nowos¢ wiary chrzescijanskiej, ogtoszona w prologu jako tozsamosé
osobowa Stowa i Jezusa Chrystusa urzeczywistniona we wcieleniu (J 1,1-18; por.
1J1,1-4), powraca na wszystkich etapach narracji zawartej w czwartej Ewangelii:
,,C0 Ja widziatem u mego Ojca, to gtosze” (J 8,38); ,, To, co mdwie, méwie tak,
jak Mi Ojciec powiedziat” (J 12,50); ,,Ojcze, otocz Mnie u siebie tg chwata, ktora
miatem u Ciebie wpierw, zanim $wiat powstat” (J 17,5). Ta tozsamos¢ osobowa
miedzy Jezusem historycznym i wiecznym Stowem widzialnego objawienia Boga
zakorzenia sie w statej swiadomosci, ktdrg wykazuje Chrystus Janowy, ze nie
tylko jest Postanym od Ojca, ale ze wciela samo boskie postanie objawienia Boga
i zbawienia wszystkich ludzi. Od nich wymaga sie nie tylko stuchania stowa Jezusa
jako stowa samego Boga, ale takze udzielenia na nie odpowiedzi za posrednictwem

% Por. H. Conzelmann, Grundriss der Theologie des Neuen Testaments, Miinchen 1976, s. 364.
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wewnetrznego przylgniecia wiary zardwno do Ewangelii Chrystusa, jak i do Jego
osoby: ,,Wierzycie w Boga? | we Mnie wierzcie!” (J 14,1)%.

Taka gteboka wizja czwartej Ewangelii odnoszaca sie do tajemnicy Chrystusa
moze by¢ poréwnana z elipsa posiadajaca dwa ogniska. W stosunku do tradycji
Nowego Testamentu $w. Jan uszczegOtawia to, co jest juz jakos zawarte w chry-
stologii pierwotnego Kosciota. Wraz z teologiag wcielenia Stowa zostaje jednak
wprowadzony drugi punkt odniesienia zwigzany z poczatkiem ziemskiego zycia
Jezusa. Z Dziejow Apostolskich (2,23-25; 3,12-26; 4,9-12 itd.) i z teologii $w.
Pawta (1 Kor 15,1-5) wynika wyraznie, ze najstarsze gtoszenie chrzescijanskie
byto skoncentrowane na gtoszeniu tajemnicy paschalnej Chrystusa, to znaczy
historycznego i zbawczego wydarzenia Jego meki, smierci i zmartwychwstania.
Ewangelie Mateusza, Marka i Lukasza maja swoje jednoznacznie okreslone cen-
trum w opowiadaniu o tajemnicy paschalnej. Ewangelista Jan, oprdcz przyjecia
tej samej optyki, gdy méwi o ,,godzinie” Chrystusa, czyli o Jego chwalebnym
wywyzszeniem przez meke, smieré i zmartwychwstanie, wprowadzit wcielenie
jako nowy punkt odniesienia chrystologii. Za posrednictwem tego waznego zabiegu
przyczynit sie do decydujacego rozwoju chrystologii Nowego Testamentu, dostar-
czajac wiasciwego kryterium catosciowego rozumienia tajemnicy Jezusa Chrystusa.

Ten nowy punkt odniesienia, ktorym jest wcielenie Stowa, czyli przyjscie —
zstgpienie — Syna Bozego ,,z wysoka”, ,,z nieba” ,,z tona Ojca”, jest ukierunkowane
na Jego ,,powro6t” do chwaty Ojca, dokonujacy sie przez wywyzszenie Jezusa na
krzyzu. Skrajnie syntetyczne, a jednak catosciowe ujecie tajemnicy Chrystusa
zostato zapisane na poczatku czwartej Ewangelii: ,,I nikt nie wstapit do nieba,
oprdcz Tego, ktdry z nieba zstapit — Syna Cztowieczego” (J 3,13). Zostajg tutaj
wskazane zaréwno zbawczy cel wcielenia (,,zstapienie”) oraz $mierci i zmar-
twychwstania (,,wstapienie”) Jezusa, jak i koniecznos¢ wiary, by moc uczestniczy¢
w darze wynikajacym z przyjscia Pana®’.

Zyjac w codziennej zazytosci z Jezusem historycznym, stuchajac Jego obja-
wiajacych stéw, widzac Jego zbawcze czyny, apostotowie zostali stopniowo
wprowadzeni w poznanie nadzwyczajnej tajemnicy Jezusa. Potem, zwracajac
spojrzenie na Niego, gdy zostat przebity dla nas (J 19,27), poczawszy od Paschy
zmartwychwstania, uczniowie uwierzyli w Jezusa z Nazaretu. Przezywajac na
nowo — o$wieceni przez Ducha Swigtego — konkretne doswiadczenie przebywania
z Nim, zrozumieli, ze tylko Jezus ma stowa zycia wiecznego (J 6,68), poniewaz to
On w sposob osobowy jest ,,Stowem, ktore stato sie ciatem i zamieszkato wsrod
nas” (J 1,14). Taka sama wedrdwka wiary otwiera sie przed kazdym wierzacym,

% Por. U. Benedetti, Il Vangelo secondo Giovanni alla fine dell’epoca moderna. Fede cristiana
come interpretazione del senso, Milano 1994, s. 93-126.

87 Por. V. Pasquetto, Incarnazione e comunione con Dio. La venuta di Gesti nel mondo e il suo
ritorno al luogo di origine secondo il IV vangelo, Roma 1983.
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powotanym do doswiadczenia obecnosci Zmartwychwstatego, ktory —w Kosciele
i w Swiecie — zyje, dajac sie jako ,,Stowo zycia” (1J 1,1), ,,za zycie $wiata” (J 6,51).
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THE INCARNATION OF THE ETERNAL WORD - THE HISTORICAL
AND REDEMPTIVE REALITY

Abstract

The incarnation of the eternal Word is first and foremost an event “for man”. To be
able to keep this conviction in mind and to preach it successfully, constantly discover-
ing yet hidden advantages, it requires more and more profound theological grasp of the
incarnation of the Son of God, since only then it is possible to see its full anthropological
perspective.

Therefore, in this article we focus on certain Christological tendencies which diminish
historicalness of the incarnation of the Word of God. Against this background we go back
to the fundamental fact for Christian faith, namely that “the Word became flesh”. It poses
a question of personal identity of Christ-Word, which is seen in the light of Christological
doctrine elaborated by the consecutive councils of the undivided Church. The idea of this
doctrine is that we believe in the Word of life. Finally, a question has to be asked whether
the mystery of the incarnation of the Word is worthy of belief and how it affects our life if
we accept it. The crucial matter is to accentuate the fact that the mystery of the incarnation
of the eternal Word belongs to both the historical and redemptive reality.

Keywords: incarnation, redemption, revelation, faith, person, divinization

Stlowa klucze: wecielenie, zbawienie, Objawienie, wiara, osoba, przebostwienie
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