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WSPOLNOTA KOSCIOLEM JUTRA.
EKLEZJALNE COMMUNIO W CHRYSTUSIE
W UJECIU FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Boskie pochodzenie Kosciota i implikacja dzieta Trzech Os6b Boskich wyraza
lud zjednoczony w jednosci Ojca i Syna i Ducha Swietego. W nim cztowiek
zanurzony doswiadcza posrednictwa zbawczego w komunikacji z Chrystusem
Zmartwychwstatym. Zbawcza komunikacja to dar i uczestnictwo w Boskim
zyciu, przez i w posrednictwie Kosciota. Swoje gtebokie zakorzenienie w ekle-
zjologii communio doskonale widziat Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki.
Oryginalnos¢ jego spojrzenia polega na tym, iz doskonale odczytat mysl ekle-
zjalng Soboru Watykanskiego Il. Dazyt takze do zaimplementowania tejze
wizji w autentycznym przekazie wiary w Kosciele. Blachnicki widziat Kosciot,
ktory jest wspdlnotowa droga cztowieka ku zbawieniu wypetnionym w Jezusie
Chrystusie. Na tym tle niezaprzeczalnie mozna dzisiaj uzna¢ t¢ mysl za iscie
prorocka w kontekscie nowej ewangelizacji.

Pytania o Kosciot, czy w dalszej perspektywie o miejsce i role cztowieka w tejze
rzeczywistosci, bez watpienia zajmuja czotowe miejsce w hierarchii pytan egzy-
stencjalnie i teologicznie istotnych. Termin ,,Ko$ciot” zawiera wiele tresci znacze-
niowych. Potocznie dzisiaj Kosciot to budynek, organizacja, instytucja. W Credo,
odkrywajac rzeczywistos¢ historii zbawienia, odkrywamy gtebie natury Kosciota.
Na ptaszczyznie wiary przywotujemy ,,jeden, swiety, powszechny i apostolski
Kosciot”. W tym zdaniu zawiera si¢ giebia jego duchowej natury. Pojmowanie
jej zaczyna sie od wymiaru nadprzyrodzonego — nazwijmy go niewidzialnym.
Jednoczesnie w porzadku ludzkim tenze Kosciét wyraza sie w sposéb widzialny
poprzez praxis w konkretnych aktach ludzkich, np. liturgicznych®. Niniejszy artykut
ma wyeksplikowaé wybrane aspekty eklezjalne postrzegane przez Stuge Bozego
ks. Franciszka Blachnickiego.

Ks. Arkadiusz Korwin-Gronkowski — kaptan diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, doktorant
Instytutu Teologii Dogmatycznej KUL; e-mail: akorwingronkowski@gmail.com.
L Zob. H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 65.
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OD SOCIETAS PERFECTA DO COMMUNIO ECCLESIAE.
PROBY DEFINICJI

Na poczatku przyjrzyjmy sie zatem, jaka jest zasada tresciowa, ktéra okresla
bytowanie Kosciota. Papiez Leon XIII w encyklice Immortale Dei wytuszcza
rozumienie Kosciota w porzadku autorytatywnym — jako spotecznosci dosko-
natej (societas perfecta): ,,Celem i zadaniem Kosciota jest wieczne zbawienie
dusz. Dlatego Kosciot ze swej natury rozcigga sie na caty rodzaj ludzki [...] a co
najwazniejsze, [Kosciot — A. K.-G.] jest ze swego rodzaju prawa spotecznoscia
doskonata, poniewaz wszystkie srodki potrzebne do wiasciwego bytu i dziatania
posiada sama w sobie niezaleznie z woli i hojnosci swego Stworcy”?. Przed Sobo-
rem Watykanskim 1l do gtosu dochodzi gtéwna zasada tresciowa wspoétczesnej
eklezjologii, ujmujaca Kosciot jako ,,Mistyczne Ciato Chrystusa”.

Zdaniem E. Merscha Ciato Mistyczne obejmuje wszystkich, ktorzy zyja taska
Chrystusa, a okreslenie ,,Kosciol” obejmuje spoteczno$¢ ochrzczonych i wie-
rzacych. Wszyscy ci, ktérzy naleza do Mistycznego Ciala, nie sa zatem poza
Kosciotem®. Ojcowie Soboru Watykanskiego 11 w refleksji teologicznej nad ekle-
zjalna tajemnica pdjda jeszcze dalej, dajac do zrozumienia, iz nie mozna budowaé
Kosciota dla niego samego, ale ze wzgledu na dobro zbawcze cztowieka i catej
spotecznosci. A zatem Kosciot ziemski i Koscidt — bogaty w dary niebian-
skie nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrgbne, przeciwnie, tworza one
jedna rzeczywistos¢ ztozong, ktora zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego,
czytamy w Lumen gentium®,

Spogladajac na wizje Kosciota prezentowana przez Ojcow soborowych w XX
wieku, nalezy stwierdzi¢, iz Boskie pochodzenie Kosciota i implikacja dzieta Trzech
Osob Boskich wyraza wtasnie lud zjednoczony ,,jednoscia Ojca i Syna i Ducha
Swigtegos. Analiza teologiczna Soboru Watykanskiego |1 odstania zatem swoisty
obraz tej nadprzyrodzonej spotecznosci, dodajac do instytucjonalnego societas
nadprzyrodzone communio, wyrazajace relacje Bdg — cztowiek. O koniecznosci
odnowy samoswiadomosci Kosciota mowit Sobor Watykanski I1. Kosciot to rze-
czywistos¢ dynamiczna, ontycznie zakorzeniona w swoim zatozycielu — Chrystu-
sie®. Dlatego tez na pierwszym planie w Kosciele dostrzec mozna lud zjednoczony
w Trojcy przez Chrystusa’. A wiec lud zjednoczony w wyjatkowym communio.

2 Zob. Leon XIII, Encyklika ,,iImmortale Dei, w: Breviarium fidei, red. I. Bokwa, Poznan 2007,
nr 699.

3 Zob. B. Seshile, Poza Kosciofem nie ma zbawienia, Poznan 2007, s. 198-199.

4 Sobor Watykanski 11, Konstytucja ,,Lumen gentium”, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, Poznan 2002 [dalej: KK], nr 8.

5 Tamze, nr 4.

6 Zob. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, red. K. Kaucha, P. Krélikowski, J. Mastej, Lublin 2015,
s. 299-300.

7 Zob. A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 2, Warszawa 2006, s. 339.

190 TwP 10,1 (2016)



Wspdlnota Ko$ciotem jutra

Zdaniem Czestawa S. Bartnika w eklezjologii katolickiej Kosciot uwaza sig
za tajemnice wiary, pochodng od wiary w Boga, wytaniajaca sie bezposrednio
Z misterium zbawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie. Tego misterium nie
nalezy redukowa¢ do doczesnosci, lecz jest transcendentne, stanowigc strukture
otwarcia na wieczno$¢®. Stad ptynie jasny wniosek, iz tajemnicy Kosciota nie da
si¢ zwerbalizowa¢ do konca. To, co niewypowiedziane, jest transcendentne. Owa
tajemniczos¢ to dynamicznie dziatajacy Bog we wspdlnocie communio. Naucza-
nie zawarte w Katechizmie Kosciota Katolickiego jest witasnie swoistg spuscizna
w relacji wiary przez poznanie Boga Tréjjedynego, budujacego communio, ktére
nazywamy Kosciotem®,

Gerhard L. Miiller, a takze Franciszek Blachnicki powiedza, iz Kosciot jest
mistycznym Ciatem Chrystusa. Jest widzialng wsp6Inota ludzi nalezacych do Pana,
zgromadzona w jednosci wiary, sakramentow i konkretnej struktury eklezjalnej.
Powotang jako znak i narzedzie realizacji zbawczego planu Bozego®™. Nie ulega
watpliwosci, ze w tej perspektywie kluczowym znakiem i zarazem droga rzeczywi-
stosci eklezjalnej jest relacja Bog — cztowiek, cztowiek — Bog. Bez watpienia nalezy
ja odczytywa¢ w dominujacym juz w sobie akcie wiary, gdzie to Bog wychodzi
w swoim Synu ku cztowiekowi, budujgc ostateczne przymierze: propter nos et
proper nostram salutem (dla nas i dla naszego zbawienia)'. To transcendentna
rzeczywistos¢ zbawcza, ktora w widzialny sposéb sie objawia. Biorgc pod uwage te
twierdzenia, mozna wnioskowaé, iz zgodnos¢ tychze orzeczen prowadzi do odkrycia
pewnej wspdlnej, teologicznej ptaszczyzny. Termin ,.eklezjalne communio” wydaje
sie tu w petni adekwatny. Droga ta to dazenie do celu — wiecznemu obcowaniu
z Tréjjedynym, Osobowym Stworca, Odkupicielem i Zbawicielem cztowieka we
wzajemnej zaleznosci, ktdrg nazywamy Kosciotem. Jest to wspdlnota zapoczatko-
wana w $wiadomosci wiary, ktora dazy do eschatycznego wypetienia®.

KOSCIOL KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

W Kosciele dzisiaj niewatpliwie dosadnie méwi sie o ewangelizacji. Jest to
proces przekazywania wiary osobom, srodowiskom badz nawet krajom, ktore

8  Zob. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 46.

®  Na przyktad: ,,Chrystus, jedyny Posrednik, ustanowit tu na ziemi swoj Koscidt swiety, wspol-
not¢ wiary, nadziei i mitosci, jako organizm widzialny; nieustannie go podtrzymuje i przez
niego rozlewa na wszystkich prawde i taske” (Katechizm Kosciofa Katolickiego, Poznan 2002,
nr771).

1 Por. G. L. Miller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015, s. 588; F. Blachnicki, Kerygmatyczna
odnowa katechezy, Warszawa, 2005, s. 204; M. Kowalczyk, Lecz aby swiat zbawié... (J 12,47),
Lublin 2014, s. 296.

1 Por. Sobdr Nicejski, Credo, w: Breviarium fidei, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, nr 30.

2 A, Czaja, Traktat o Kosciele, s. 397.
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ongis przyjety chrzest, wyrastaja z wiary chrzescijanskiej, ale te wiare na skutek
réznych przyczyn utracity®. Bezdyskusyjnie nalezy stwierdzi¢, iz swoje osobiste
zakorzenienie w eklezjologii communio doskonale widziat i rozumiat Stuga Bozy
ks. Franciszek Blachnicki'*. Oryginalnos¢ jego spojrzenia z jednej strony polega
na tym, iz doskonale odczytat mysl eklezjalng Soboru Watykanskiego 11. Z drugiej
za$ — dazyt do zaimplementowania tegoz spojrzenia w autentycznym przekazie
wiary w Kosciele. Blachnicki widziat Kosciot, ktory jest wspolnotows droga
cztowieka ku zbawieniu wypetnionym w Jezusie Chrystusie.

Na tym tle niezaprzeczalnie mozna dzisiaj uznac¢ t¢ mysl za iscie prorocka
w kontekscie wspomnianej nowej ewangelizacji. Co wiecej, kwintesencja sobo-
rowej eklezjologii, zaszczepionej przez Blachnickiego w polskim Kosciele jest
z pewnoscia fenomen Ruchu Swiatto-Zycie, opierajacy formacje o wskazania
zawarte w nauczaniu soborowym o Kosciele. Konstytucje soborowe (Lumen gen-
tium, Gaudium et spes) przyblizajg Kosciot, ktory jest zywa wspdlnota communio
uczniéw Chrystusa w Nim zespolonych. Wspolnota ta jest prowadzona przez Ducha
Swietego w pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca w celu przyjecia oredzia zbawie-
nia, aby ukaza¢ je wszystkim?®. Kosciot zatem wszczepia ochrzczonych w Chry-
stusa, de facto otwierajac cztowiekowi droge do zbawienia (J 15,1-10). Nalezy
podkresli¢, iz Blachnicki postannictwo Kosciota postrzega integralnie. Dowodzi,
ze jest zywa, historyczna i spoteczna rzeczywistoscia, zywym organizmem. Jest
Kosciotem dziatajacym, budujacym sie aktualnie i na przysztos¢te. W nim cztowiek
zanurzony doswiadcza posrednictwa zbawczego w komunikacji z Chrystusem,
Zbawicielem i Panem?’. Zbawcza komunikacja to dar i uczestnictwo w Boskim

13 Benedykt XVI, List apostolski ,,Motu proprio Ubiqumcue et semper”, AAS 102 (2010).

1 Ks. Franciszek Blachnicki — ur. 24 marca 1921 roku w Rybniku, zm. 27 lutego 1987 roku
w Carlsbergu; polski ksiadz katolicki, kandydat na ottarze, zatozyciel i duchowy ojciec Ruchu
Swiatto-Zycie, jednego z ruchéw odnowy Kosciota wedtug nauczania Soboru Watykanskie-
go |1, oraz wspdlnoty zycia konsekrowanego Instytutu Niepokalanej Matki Kosciota. Walczyt
z okupantem hitlerowskim w czasie Il wojny swiatowej, wigzien KL Auschwitz. Po wojnie
wstapit do Slaskiego Wyzszego Seminarium Duchownego w Krakowie — $wigcenia przyjat
w 1950 roku; inicjator Krucjaty Wstrzemigzliwosci, zatozyciel Krucjaty Wyzwolenia Czto-
wieka, Chrzescijanskiej Stuzby Wyzwolenia Narodu, Miedzynarodowego Centrum Ewange-
lizacji Swiatto-Zycie w Carlsbergu. Odznaczony posmiertnie Krzyzem Komandorskim Orde-
ru Odrodzenia Polski oraz Krzyzem Oswigcimskim. W 1995 roku rozpoczat si¢ jego proces
beatyfikacyjny.

15 Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja ,,Gaudium et spes”, w: Sobdr Watykanski 11, Konstytu-
cje, dekrety, deklaracje, nr 1; por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 341. Blachnicki z cata pew-
noscia byt swiadomy trudu przedsigwzigcia, ktdrego sie podjal. Potencjat nowatorskiej mysli
teologicznej, zawartej w dokumentach Soboru Watykanskiego 11, wymagat logicznej syntezy
naukowej i duszpasterskiej oraz rozwaznej adaptacji zaproponowanych rozwigzan doktrynal-
nych na ptaszczyzng Kosciota polskiego. Po latach doswiadczen teologicznych i duszpaster-
skich Kosciota w Polsce mozna stwierdzi¢, iz wywiazat si¢ z tego doskonale.

16 Zob. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, Katowice 2008, s. 262-263.

17 Zob. F. Blachnicki, Jednos¢ i diakonia, Krakéw 2009, s. 174.
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zyciu przez i w posrednictwie Kosciota®®. Wedtug Blachnickiego zaposredniczenie
dokonuje si¢ w widzialny sposéb przez trzy zasady istnienia wspolnoty eklezjalnej:
zasade personalistyczno-chrystologiczng, zasade eklezjologiczna teologii pastoral-
nej i duszpasterstwa oraz zasade koinonistyczno-pneumatologiczna?®.

Spojrzenie to wynika z badanej przez autora koncepcji Bosko-ludzkiej posred-
nictwa zbawczego Kosciota, ktore wyartykutowat Franz X. Arnold®. Ks. Blach-
nicki swoimi badaniami ozywit i dopowiedziat ujecie Arnolda®. Zasada personali-
styczno-chrystologiczna ujmuje wszelkie dziatania instytucjonalne, duszpasterskie
Kosciota, ktore kazdorazowo i zawsze wynikajg z uobecniajacego samoudzielania
sie Boga w Chrystusie. Ta rzeczywistos¢ w Kosciele dokonuje sie przez Stowo
i sakrament, ktére uzdalniaja cztowieka do przyjecia Boga w postawie wolnosci.
Koniecznos¢ posrednictwa zbawczego w formie Stowa i sakramentu, w realizacji
osobowego spotkania z Bogiem, jest uwarunkowana przez kondycje duchowa
cztowieka i przez misterium wcielenia Stowa Bozego®.

Zdaniem ks. Blachnickiego relacja posrednictwa Kosciota, w ujeciu personali-
stycznym, jest doskonale widoczna w liturgii, gdzie dokonuje sie proces zbawczy
w spotkaniu cztowieka z Ojcem w Chrystusie i w Duchu Swietym?. Kosciot jest
rzeczywistoscia dynamiczng wiary. Wierzy, wzrasta i uswieca si¢ dzigki modli-
twie. Liturgia jest wyrazem wiary i forma modlitwy Kosciota?. Przez uobecnia-
ne, widzialne znaki w liturgii, ktdra jest sam Chrystus, a takze przez paschalna
tajemnice odkupienia, jest zanoszony doskonaty kult Ojcu. Liturgia uwydatnia
relacyjne zbawcze posrednictwo Kosciota?. Liturgia, jak pisze Blachnicki, to nie
forma kultu sama w sobie, przez nig dokonuje sie uswiecenie cztowieka we wspél-
nocie Kosciota. To uswiecenie w liturgii mozna nazwac spotkaniem, dialogiem
Boga z cztowiekiem. Tym samym cztowiek przyjmuje Chrystusa zaréwno jako

18 Zob. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 338.

19 Zob. M. Marczewski, Posfuga zbawcza Kosciofa w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin
2000, s. 154-155; A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 262.

20 A, Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 262; M. Marczewski, Posfuga zbawcza Kosciofa,
s. 135; M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 68.

2L Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogodlna, t. 1, cz. 2, Warszawa 2015, s. 104-105;

A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 262—-263.

Zob. P. Kulbacki, Liturgia Kosciofa miejscem spotkania suwerennego Boga z wolnym cz/owie-

kiem. Posrednictwo zbawcze a proces zbawczy wed?ug ks. Franciszka Blachnickiego, ,,£.0dzkie

Studia Teologiczne” 2009, t. 18, s. 154.

23 Zob. F. Blachnicki, Jednosé i diakonia, s. 166. C. S. Bartnik, prezentujac metode persona-
listyczna w eklezjologii, powie, iz w tym procesie zbawczym Osoba Chrystusa i cztowieka
jest absolutnym fundamentem Kosciota, ktory tworzony jest przez ich zespolenie. Etap alfalny
to $wiat doczesny, natomiast etap omegalny Kosciota to zespolenie z Jezusem Chrystusem
i Duchem Swictym jako stan najwyzszych relacji. Zob. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
t. 2,s. 51.

2 Por. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 163.

% Por. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 277.

22

TwP 10,1 (2016) 193



Ks. Arkadiusz Korwin-Gronkowski

Stowo, jak i odpowiedz Boga w relacji®. W niej otwieramy si¢ na faske, ktora
w sakramencie przyjmowanym otrzymujemy. Dzi¢ki sakramentom cztowiek staje
sie zdolny do udziatu w zyciu Bozym. Nigdy jednak w korelacji partnerskiej, ale
zawsze w postawie uwielbienia i dziekczynienia. Dos¢ istotne w tym kontekscie
wydaje si¢ przypomnienie mysli Blachnickiego, ktéry odczytujac przestanie poso-
borowej eklezjologii, przypomina, iz posrednictwo zbawcze Stowa i sakramentu
w Kosciele jest postulatem wspotczesnego personalizmu i prostg konsekwencja
personalistycznej struktury catego procesu zbawczego?.

EKLEZJALNE COMMUNIO BOGA Z CZLOWIEKIEM
W PRZESTRZENI WIARY

Wiara Kosciota jest wyjatkows relacja miedzy Trdjosobowym Bogiem a wspol-
notg chrzescijan. Jest to nowa, osobowa rzeczywistosc, w ktorej Kosciot posiada
wiasha tozsamosé. Dla Kosciota wazna jest jednos¢ wiary (Ef 4,5)%. Na tym
gruncie zbawcze posrednictwo Kosciota nie stanowi przeszkody w osobowym
spotkaniu cztowieka z Bogiem. Przeciwnie, w sposob transparentny potwier-
dza fakt objawienia Boga w tajemnicy Syna Bozego®. Ta perspektywa, ktora
w centrum zycia Kosciota stawia Objawienie, w konsekwencji manifestuje takze
samoudzielanie Boga w Chrystusie, ktore dokonuje si¢ w Duchu Swigtym. Ta
transcendentna zaleznos¢ ma miejsce dla wzrostu communio Kosciota i kazdego
wierzacego cztowieka w ekonomii zbawienia. B6g sam objawia sie i daje siebie
w procesie odkupienczo-zbawczym. Ojciec przez wcielone Stowo pozwala sie
pozna¢ osobowo. Cztowiek natomiast nie musi da¢ si¢ poznaé, gdyz jako byt
stworzony przez Boga jest w akcie stworczym juz poznany.

Z tej perspektywy Blachnicki, prezentujac zasade koinonistyczno-pneumatolo-
giczna, twierdzi, iz uwypukli¢ nalezy dwa istotne aspekty zbawczego posrednictwa
Kosciota: wertykalny i horyzontalny®. W aspekcie wertykalnym, konieczne jest
ukazanie koinonie z Bogiem w realizacji kazdej formalnej zasady dziatania. Posred-
nictwo Kosciota ma wptynaé na urzeczywistnianie i pogtebienie wspdlnoty wiary
z ludzmi przez Chrystusa w Duchu Swietym. Przy czym szczegdinym wymiarem
tej rzeczywistosci jest zgromadzenie eucharystyczne wspdlnoty lokalnej, bedacej
zawsze w tacznosci z Kosciotem powszechnym?. Przy tamaniu chleba euchary-
stycznego, uczestniczac rzeczywiscie w Ciele Panskim, wznosimy sie do wspolnoty

% Zob. tamze, s. 277-278.

21 Zob. F. Blachnicki, Jednosé¢ i diakonia, s. 160.

28 Zob. KK 14; M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 162-163.

2 Zob. P. Kulbacki, Liturgia Kosciofa miejscem spotkania, s. 155.
30 F Blachnicki, Jednosc i diakonia, Krakow 2009, s. 162.

3L Por. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 262—-263.
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(communio) z Nim i nawzajem ze soba® (KK 3). Tak wiec Eucharystia jest sita
tworzaca komunie Kosciota, dlatego ze jednoczy kazdego z Chrystusem®, Innymi
stowy, cztowiek prawdziwie zakorzeniony w Chrystusie zyje w sakramentalnym
communio przez udziat w Eucharystii, aby urzeczywistnia¢ doswiadczenie Koscio-
fa, ktéremu przewodzi Chrystus. Wedtug ks. Blachnickiego pragnienie to w ujeciu
chrzescijanskim wyrasta z doswiadczenia wiary i mitosci w uobecniajacym si¢
Chrystusie przez Stowo i sakrament®.

Trwanie w communio Kosciota domaga sie $wiadectwa zycia i wyptywajacych
z niego uczynkoéw. Uczynki wyptywajace z wiary i doswiadczenia mitosci Trojcy sg
dowodem autentycznosci i dojrzatosci cztowieka zanurzonego w communio. Natle
zatem horyzontalnym dojrzaty jest ten, ktdérego wiara uzewnetrznia spontanicznie
owoc uczynkow (Jk 2,14-22)%. Sw. Pawet powie: ,,Niech zniknie sposrod was
wszelka gorycz, uniesienie, gniew, wrzaskliwos¢, zniewazenie — wraz z wszelka
ztoscia. Badzcie dla siebie nawzajem dobrzy i mitosierni! Przebaczajcie sobie,
tak jak i BAg nam przebaczyt w Chrystusie” (Ef 4,31-32). Chodzi tu o realizacje
podstawowych zadan wyptywajacych z dojrzatosci chrzescijanskiego zycia ze
wzgledu na wszczepienie w Chrystusa i udziat w zyciu Bozym. Ks. Blachnicki
widzi proces urzeczywistnia si¢ Kosciota jako communio, zachodzacy w trzech
etapach: ewangelizacja, inicjacja, diakonia®.

Ewangelizacja jest gtoszenie Chrystusa, ktére ma za cel doprowadzenie do
0sobowego przyjecia Go w wierze jako swojego Zbawiciela i Pana. To gtoszenie
wielkiego planu Boga Ojca, planu mitosci¥’. Inicjacja, jako wprowadzanie do
zycia we wspdlnocie, stanowi etap juz rozbudowany. Nie ulega watpliwosci, ze
etap ten wiaze sie z ksztattowaniem okreslonych postaw chrzescijanskiego zycia
wobec stowa Bozego, modlitwy, liturgii Eucharystii, sakramentéw, swiadectw.
Diakonia ,,jest $cisle funkcja wspolnoty i na rzecz wspélnoty”, zaangazowaniem
i aktualizacja swojego charyzmatu lub charyzmatéw dla budowania Kosciota®.

Autentyczna dojrzatos¢ chrzescijanskiego zycia jest zawsze owocna. Bez wat-
pienia wynikiem tejze owocnosci, wedtug Blachnickiego, jest mitos¢, wyptywa-
jaca z tajemnicy Chrystusowego krzyza. Chrzescijanstwo jest religia mitosci.
Objawiajacy sie cztowiekowi Bog jest Bogiem mitosci. Bog objawiony w Jezusie

32 Zob. KK 3.

3 Zob. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 403.

3 Zob. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 263.

% Zob. F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, Kroscienko 2002, s. 13.

% Zob. F. Blachnicki, Jednos¢ i diakonia, s. 173; M. Marczewski, Zasada formalna teologii
pastoralnej a wypracowanie w/asciwej koncepcji katechetyki, ,,Studia Katechetyczne” [War-
szawa] 2013, t. 9, s. 12.

37 Zob. F. Blachnicki, Jednosé¢ i diakonia, s. 73-74.

3 Zob. M. Marczewski, Zasada formalna teologii pastoralnej, s. 12. Diakonia jest funkcja wspol-
noty i na rzecz wspdlnoty. Wspdlnota staje si¢ czyms$ nadrzednym, a wszystko inne w stosunku
do niej jest tylko stuzba, diakonig. Zob. F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspdlnoty Kap/anow
Chrystusa Sugi, red. G. Wilczynska, Lublin 1991, s. 47-49.
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Chrystusie jest jedynym Bogiem w Trzech Osobach. Wewnetrzng zasade jednosci
Trojcy Osbéb Bozych stanowi mitos¢®. Boza mitosé czynnie przemienia i uzdalnia
cztowieka do mitosci. Wedtug Blachnickiego w wymiarze praktycznym jest ona
zawsze bezinteresowna, znoszaca, przebaczajgca*. Nowotestamentalne ujecie
mitosci wyrazone zostato przez ,,odrodzenie z Ducha Swie;tego”, ,»,ponowne stwo-
rzenie, ,wskrzeszenie z martwych w Jezusie Chrystusie”. Ptynie stad wniosek
bedacy mandatem wszelkiego dziatania w Kosciele, ktére wynika z jego tozsa-
mosci i zakorzenienia w nim samym. Tak wiec zarowno wymiar wertykalny, jak
i horyzontalny w Kosciele sa ztgczone przez dialog cztowieka z Bogiem i praxis
zycia W communio.

COMMUNIO W PRZYJECIU | OBDAROWANIU
SAMOUDZIELAJACEGO SIE BOGA

Bez watpienia tajemnica mitosci cztowieka tgczy sie z tajemnicg mitosci Boga
w wydarzeniach zbawczych w charakterze scisle eklezjotwérczym. Mitos¢ Boga
zostaje podarowana w communio Kosciota w sposéb catkowicie darmowy. Nie-
watpliwie jest to Dar mitosci bezinteresownej, czystej i nade wszystko soteryj-
nej, wypetnionej w misterium Jezusa Chrystusa. Przez wcielenie Stowa Chrystus
obdarowuje wspdélnote. On jest wzorem najwyzszym cziowieczenstwa i petnia
realizacji kazdej osoby ludzkiej. Stwierdzenia te potwierdza Mdller. Pisze on, ze
Kosciét nie jest zatozona przez ludzi wspdlnotg religijna. Istota i postannictwo
Kosciota odzwierciedla sie w powszechnym horyzoncie samoudzielania sie Tréj-
jedynego Boga w stworzeniu®. Efektem przylgnigcia jest samoudzielenie si¢ Boga
cztowiekowi w osobie Syna*2. Wynikiem tego wydarzenia staje si¢ jednoczesnie
zwrotna odpowiedz Bogu przez akt wiary cztowieka. Posiadanie udziatu w dobrach
zbawienia wymaga od cztowieka uprzednio decyzji obdarowania i przyjecia daru®.
W zwigzku z tym F. Blachnicki powie, iz owa mitos¢, ukazana w petni przez fakt
Objawienia, jest sposobem i realizacja istnienia. Jest ona zarazem posiadaniem
i dawaniem siebie. Posiadanie nie jest jednak egocentryczne, ale jest wyrazeniem
bytu. Posiadanie w dynamice odsrodkowej staje si¢ darem*.

Tym, ktory jest doskonatym prawzorem cztowieka, zanurzonym w petni mitosci
i dawcg mitosci Ojca, jest Syn — Druga Osoba Boga. Syn stat sie cztowiekiem, aby

39 Zob. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 164.

40 Zob. F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie?, s. 13.

4 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 625-626.

42 Zob. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006, s. 18-19; tenze, Jednosé
i diakonia, s. 221-222.

4 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 403.

4 Zob. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, Krakow 2007, s. 10; tenze, Kim jest czfowiek,
Krakoéw 2010, s. 31-32.
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ukaza¢ doskonate i prawdziwe cztowieczenstwo. Syn Bozy w posiadaniu siebie
catkowicie nam siebie wydaje w stuzbie mitosci®®. W dialogu z cztowiekiem Bdg
dziata jako wolna Osoba, uzdalniajgca cztowieka do dania wolnej odpowiedzi na
Jego stowo. Przez kazdorazowa odpowiedz dokonuje si¢ zjednoczenie chrzescijan
w Chrystusowy organizm. W fenomenie obdarowania Bog ukazuje bogactwo sens
eklezjalnej communio. Bog jest mitoscig, co 0znacza, ze posiada siebie przez dawa-
nie siebie i nieustannie udziela Nature Bozg cztowiekowi. On wypowiada siebie
przez Stowo. W Bogu jest Stowo wypowiedziane przez Ojca. Patrzac na Nowy
Testament, widzimy Chrystusa-Stowo zanurzonego w relacji do Ojca. Odpowiedz
Syna Ojcu jest objawieniem natury Boga w nieustannym dawaniu“.

Z tej relacji bez watpienia ptynie explicite analogia zycia wspolnoty Kosciota.
Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga zyje w Jego tasce. Nie ma
zatem watpliwosci, ze zycie taski odkrywane jako misterium zbawcze oznacza
spotkanie Trojjedynego Boga i cztowieka w darmowym akcie mitosci stworczej
i odkupienczej. Ma rozwija¢ postawe przyjmowania w dawaniu swojego czto-
wieczenstwa w relacji personalnej: cztowiek — Bog, cztowiek — cztowiek. Jest to
postawa chrzescijanskiej mitosci. Antynomia tejze postawy wedtug F. Blachnic-
kiego jest uzywanie siebie w posiadaniu siebie. Tym samym trafnie napomina, ze
najwicksza pokusa w relacji do Boga jest egoistyczne poczucie samowystarczal-
nosci. Egoistycznie, sam w sobie, cztowiek bytby nicoscia. Cztowiek ma istnienie
ciagle jakby ,,pozyczone” od Boga. To odwrécenie porzadku Blachnicki nazywa
grzechem. Najwigkszym z nich jest niewiara cztowieka w mitos¢ Boga. Nie wie-
rzy¢ w Boza Mitos¢ to nie wierzy¢ w Boga*. Mitosé¢ przebaczajaca, ukazana
w Chrystusie, niweczy grzech w postawie dawania siebie. Jednos¢ Oséb Boskich
w dawaniu siebie przez potege mitosci usuwa przeszkodg i jednoczy*. Postawa
przyjecia samoudzielajacego si¢ Boga we wspdlnocie jest zatem warunkiem sine
qua non.

Nie istnieje zatem eklezjalne communio bez Ojca, przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Tym Ogniem, wcieleniem Mitosci Boga, jest Chrystus. Ptonacy mito-
Scig, ztozyl ofiare z siebie, ukazujac petnie mitosci, posytajac swego Ducha®. Ta
trynitarno-personalna piecze¢ legitymizuje zywa wspdlnote Kosciota namaszczo-
nego Duchem Swigtym®. Pierwotnie relacja eklezjalna otwiera cztowieka na ten
zbawczy dialog mitosci dokonujacy si¢ w Kosciele. Duch, ktéry sam jest Mito-
$cig, rozpala ogien w zyciu wspolnoty. Co wiecej, mitos¢ dana cztowiekowi nie
jest bierna, winna pobudza¢ do wiary, rozwija¢ do przekazywania jej dalej przez

4 Zob. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, s. 12; tenze, Idgc, czyrnicie uczniami, Krakéw
2008, s. 23-24.

4 Zob. F. Blachnicki, Kim jest czfowiek, s. 31-32; tenze, Przekonujgca moc mifosci, s. 15-16.

47 Por. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, s. 21, 44

48 Por. tamze, s. 23; F. Blachnicki, Kim jest czfowiek, s. 31-32.

4 Zob. tamze, s. 35.

50 Zob. F. Blachnicki, Postani w Duchu Chrystusa Sfugi, Krakéw 2009, s. 73.
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dawanie siebie we wspolnocie®. Bog zbawia przez mitos¢ i niejako zmusza do
postuszenstwa mitosci, czyli do petni zycia i szczescia. W tej koncepcji Blachnic-
kiego dostrzec mozna soteryjny wymiar mitosci. Mimo ze cztowiek wcigz przez
grzech odrzuca Boga, wybierajac siebie, Bdg jednak nie zrezygnowat z zamiaru
mitosci, uzdalniajac na nowo cztowieka do oddania siebie Jemu i przyjgcia Go®.

PRZYMIERZE BOGA Z CZLOWIEKIEM W COMMUNIO KOSCIOLA

Spogladajac na dzisiejsze relacje i swiadomos¢ wiary, mozna zapyta¢ prowoku-
jaco: czy BAg chce Przymierza z cztowiekiem? Blachnicki, méwiac o Przymierzu,
przypomina o zaslubieniu rodzaju ludzkiego z Bogiem®. Te zaslubiny dokonuja
si¢ przez przymierze serc, nazywane przymierzem wewnetrznym. Ten fenomen
ma miejsce przez zjednoczenie osobowe cztowieka z Bogiem (Jr 31,31). W sercu
cztowieka musi dokona¢ sie zwrot (metanoia) cztowieka ku Bogu, wszak serce
jest symbolem mitosci, w dawaniu siebie®. Boskie serce Jezusa to dawanie siebie
w ofierze krzyza. Przez otwarcie witdcznig w $mierci na krzyzu Chrystus wyniszcza
siebie w mitosci, aby w mitosci da¢ zycie. Krzyz jest swiadectwem, wyrazem mito-
sci Boga posunigtej do szalenstwa. W tym dokonat si¢ akt najwigkszej mitosci.
Ta paradoksalna koherencja z Trdjca jest doskonata ikona mitosci Boga wylana
w communio Kosciota. Przedwieczna mitos¢ ukryta i objawiona zarazem w Bogu
jest z pewnoscig czyms pierwszym w Kosciele. Absolutnie nie mozna powiedzie,
ze mitos¢ Boga jest skutkiem mitosci cztowieka. Nie jest tez wynikiem zadnych
uczynkow czy tez ludzkiego zastugiwania®.

Przymierze mitosci Boga z cztowiekiem najpetniej dokonuje si¢ w ofierze
Eucharystycznej. Eucharystia to dowod Przymierza. Eucharystia to Chrystus, Zba-
wiciel, ktdry siebie wydaje z mitosci ku Ojcu i ku nam, sam stajac si¢ Przymierzem
Ojca®. W czasie celebrowania eucharystycznej ofiary odnawia sie¢ swiadomosé
przynaleznosci do Ecclesiae Christi w konkretnej rzeczywistosci, tu i teraz. Eucha-
rystyczna ofiara to partycypacja w dziele Mistycznego Ciata ze Zmartwychwstatym
Panem?®. Uwierzy¢ w mito$¢ Boga to by¢ pewnym Jego mitosci wzgledem siebie.
Teofanijne przymierze mitosci, dokonane raz na zawsze w wydarzeniu krzyza,
ukazuje nie tylko jako fakt historyczny, cho¢ z pewnoscia wstrzasajacy, przede

5t Por. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, s. 37.

52 Zob. tamze, s. 49; F. Blachnicki, Kim jest czfowiek, s. 31-32.

58 Zob. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, s. 51.

54 Zob. tamze, s. 46-48; F. Blachnicki, Kim jest czfowiek, s. 31-32.

% Zob. F. Blachnicki, Kim jest czlowiek, s. 53-54.

56 Zob. Lk 7,42-43; F. Blachnicki, Uwierzylismy mifosci i o niej swiadczymy, Krakéw 2008, s. 9;
tenze, Przekonujgca moc mifosci, s. 54-55.

57 Zob. F. Blachnicki, Eucharystia Pokarm na smier¢ i zycie, Krakow 2004, s. 121.

58 Zob. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 166-167.
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wszystkim jednak akt ofiarniczy, przez ktory Bog wiacza w mitosé cztowieka.
Dzieki $mierci krzyzowej cztowiek zyskuje nowa jakos¢ ontyczng. Mozna méwié
juz nie tylko o stworzeniu, ale takze o odkupieniu®. Jedyna i ostateczna smieré¢
dokonana na krzyzu w Jezusie obejmuje nas wszystkich, przynoszac odpuszczenie
grzechow®. Bez watpienia pojednanie z Bogiem jest owocem przymierza mitosci.
Jest to czysty akt mitosierdzia zbawczej smierci Chrystusa®. Ta mitos¢ wyrazona
przebaczeniem Boga, a wigc odpuszczeniem grzechéw uswiadamia cztowieka,
iz on mituje ze wzglgdu na uprzednig mitos¢ Boga. W Chrystusie Bog daje sie-
bie cztowiekowi, aby sta¢ si¢ celem ludzkiej mitosci. We wspolnocie Kosciota
cztowiek te mitosé odkrywa i doswiadcza. Duchu Swigty uzdalnia cztowieka do
oddania si¢ w wierze, nadziei i mitosci. Paradoksalng odpowiedzig Boga na upadek
cztowieka jest odkupienie w Jezusie Chrystusie.

Owocem odkupienia jest nowy cztowiek i nowe zycie zanurzone w Chrystusie®?.
Ten proces wynika przede wszystkim z bezposredniej ingerencji Boga w skazona
grzechem ludzka nature. Wowczas cztowiek upadty w grzechu otrzymuje zasade
nowego zycia. Dzigki dynamice odrodzenia przez Ducha Swietego czlowiek,
zyskujac wewnetrzne odrodzenie, staje sie darem Przymierza w Bogu i dla wspdl-
noty®. Idea nowego zycia to zakorzenienie w sakramentach, a w szczegdlnosci
w Eucharystii, gdzie Chrystus sam urzeczywistnia zywy Kosciot®. Dla Blach-
nickiego zagadnienie postugi zbawczej Kosciota zwigzane jest scisle z afirmacja
ludzkiej wolnosci, stanowiacej wartosé, dla ktorej Bog stworzyt cztowieka i ktora
konstytuuje osobe®®.

MARYJA - WZOREM | FIGURA COMMUNIO KOSCIOLA

Na Soborze Watykanskim Il Maryja zostaje nazwana pierwowzorem (typus)
Kosciota (LG 63). W niej zapowiedziana jest i wyraza si¢ W najczystszy sposob
jego istota. Blachnicki jako prawzor zaslubin i Przymierza, w przyjeciu samo-
udzielajacego sie Boga przez cztowieka, widzi Maryje®. Niepokalanie Poczeta
i napetniona Duchem Swietym, reprezentujac ludzkos¢, wypetnia oddanie oblu-
biencze. Maryja oddaje si¢ przez mitos¢ Temu, ktory do konca daje siebie. Staje
si¢ w pelni urzeczywistniona figura zakorzenienia w communio Kosciota poprzez

% Zob. tamze, s. 105.

60 Zob. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, s. 56-57; tenze, Uwierzylismy mifosci i o niej
swiadczymy, s. 9.

61 Zob. tamze, s. 14.

62 Zob. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 302.

63 Zob. tamze, s. 303.

64 Zob. tamze, s. 286.

65 Zob. P. Kulbacki, Liturgia Kosciofa miejscem spotkania, s. 154.

6 Zob. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernos¢, Krakéw 2003, s. 61.

TwP 10,1 (2016) 199



Ks. Arkadiusz Korwin-Gronkowski

relacje z Oblubiencem. Maryja reprezentuje lud Bozy jako pokorna stuzebnica
Pana. Odpowiada Bogu mitoscig na mitos¢®”. Widzac Maryje, dostrzec mozna
realizm mitosci Boga do cztowieka. To w niej Stowo staje si¢ Ciatem (J 1,14).
Chrystus, przyjmujac ludzkie ciato, stat sie Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi
w pierwotnej relacji mitosci, ktorej Maryja byta swiadkiem®.

Maryja, ktdra realizuje swoje powotanie przez oddanie si¢ Chrystusowi, sama
staje si¢ zasada i kierunkiem wzrostu zywej wspdlnoty Kosciota. W ten sposob
sama zostaje wszczepiona w posrednictw zbawcze Kosciota, ktory to jest Matka
wszystkich ochrzczonych Ecclesia Mater — Mater Eclesiae. W swoich cztonkach
Kosciot stanowi Oblubienice i Matke Chrystusa. To uczestnictwo wida¢ zwtaszcza
pod krzyzem. W chwili zbawczej $mierci Chrystusa. Maryja stojaca pod krzyzem
w imieniu catej rodziny ludzkiej wchodzi w petna relacje mitosci communio. Celnie
ks. Blachnicki to wydarzenie nazywa zyciodajnym®. Bog daje owe zycie, jest to
zycie wiary i pelni. Maryja staje si¢ matka zycia eklezjalnego™. Kosciot jest matka
tego depozytu mitosci. W tajemnicy Kosciota ks. Blachnicki widzi tych, ktérzy
dzieki Duchowi Swietemu wraz z Maryja staja pod krzyzem. Maryja jest zatem
pierwsza, ktéra na te mitos¢ odpowiada. Staje si¢ oblubienica Ducha Swigtego
w Kosciele™. Tak wigc Boze macierzynstwo Maryi to zjednoczenie z Chrystusem
w oblubienczej mitosci, odkrywanej przez wspolnote w rzeczywistosci Kosciota.
W ten sposob chrzescijanie ztgczeni z Maryja, Matka Kosciota, partycypuja w jej
trosce 0 wzrost communio w ludziach zyjacych we wspotczesnym $wiecie’. Maryja
jest szczytem nowego cztowieczenstwa przez egzystencjalne zapodmiotowanie
w tajemnicy Chrystusa. Jej nasladowanie prowadzi do realizacji tajemnicy powo-
fania zycia ludzkiego, a wiec do zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie i w Duchu
Swietym, w tajemnicy Kosciota™.

WNIOSKI

Eklezjologia communio jest dzis znanym nurtem teologicznym w eklezjologii
posoborowej™. W tej koncepcji Kosci6t stanowi communio osobowe w relacji

67 Zob. W. Kasper, Kosciof Katolicki. Istota rzeczywistos¢ posfannictwo, Krakéw 2014,
s. 268-269.

6 Zob. F. Blachnicki, Przekonujgca moc mifosci, s. 51-52.

8 Zob. F. Blachnicki, Jednos¢ i diakonia, s. 122.

" W. Kasper, Koscio# Katolicki, s. 271.

" F Blachnicki, Jednos¢ i diakonia, s. 123-124.

2. Zob. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa, s. 285.

8 Zob. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, s. 39; A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciofa,
s. 304.

™ Nurt ten prezentuja m.in.: Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Walter Kasper, Heribert Miihlen,
Karol Wojtyta, Franciszek Blachnicki, Piotr. Sawczuk, Marek Marczewski.
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personalnej z Trojca Swieta. Wspolnota wiernych w Chrystusie zostaje zapod-
miotowana w procesie zbawczym w Glowie Kosciota — to jest w Jezusie Chry-
stusie. Ks. Blachnicki w tym ujeciu widzi szanse ukazania osoby cztowieka, ktdra
zostaje wiaczona w misterium Chrystusa przez doswiadczenie wspolnoty™. ldac
dalej, mozna wyciagnaé¢ wniosek, iz ten charakterystyczny rys w nurcie teologii
Soboru Watykanskiego 11 ma szczeg6lne odzwierciedlenie w kontekscie aktualnej
sytuacji duszpasterskiej. Punkt ciezkosci Kosciota i jego zywotnos¢ przesuwaja si¢
wigc na cztonkdw wspolnoty. Dzigki ich trwaniu w Kosciele, przez wszczepienie
pochodzace od Chrystusa, Kosciot jest posrednikiem taski nowego zycia. Ma to
miejsce zardwno ad intra dla wspdlnoty, jak i w wymiarze ad extra dla bedacych
poza. W zwiazku z tym mozna wyrdzni¢ nastepujace aspekty:

Fundamentem i zasada bytowania Kosciota jest samoudzielajacy si¢ Bog, ktd-
ry zawart Przymierze mitosci z cztowiekiem. Kosciét moze powsta¢ i powstaje
wtedy, gdy osoba w communio Kosciota urzeczywistnia siebie w dawaniu siebie
przez wszczepienie Trojjedynego Boga. Istota i celem Kosciota jest communio
— zjednoczenie z Chrystusem. On jest Stowem wcielonym — Bogiem, ktéry przy-
chodzi nam da¢ siebie. Osoba jest powotana do mitosci oblubienczej wobec Trojcy
Swictej w relacji wiary. Posiadanie siebie w dawaniu siebie jest ukierunkowane
na Chrystusa Oblubienca. Dokonuje sie to w Duchu Swietym, ktéry uzdalnia nas
do otwarcia si¢ na przyjecie Chrystusa i oddanie Mu siebie’. Przyjmujac Jezusa,
staje sie uczestnikiem Jego Synostwa Bozego i zostaje wszczepiony w relacje
dziecigctwa do Boga Ojca. Gdy w cziowieku rodzi sie howy cztowiek, powsta-
je Koscidt. Nie oznacza to jednak, ze osoba jest budulcem, z ktérego powstaje
Kosciot. Osoba, wiaczajac sie w Koscidt, w petni odnajduje i realizuje siebie
w Chrystusie. Eklezjalna communio — zrealizowana w petni w Niepokalanej Oblu-
bienicy Stowa, a potem na Jej wzor realizowana w nas — tworzy zasade Kosciota.
Kosciot to Chrystus przyjety w Duchu Swietym. W ten sposob Kosciot jest w nas,
amy jestesmy Kosciotem. W ten sposéb Kosciét jest Oblubienicg Chrystusa w nas
i przez nas™. Kosciot communio w Chrystusie jest Kosciotem jutra.
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Wspdlnota Ko$ciotem jutra

COMMUNITY AS THE CHURCH OF TOMORROW. ECCLESIAL COMMUNIO
IN CHRIST IN TERMS OF FRANCISZEK BLACHNICKI

Abstract

The Divine origin of the Church and the implication of the works of the Holy Trinity
is expressed by the people united in the unity of the Father and of the Son and of the Holy
Spirit. This means people integrated into the unique community called communio. It is the
relationship of man with the Triune, Personal Creator, Redeemer and Savior of the human
race in the “interdependence”, which we call — the Church. This community, began in the
consciousness of faith, seeks to reach the eschatic fulfillment. One immersed in it experi-
ences the salvific mediation in communication with the Risen Christ. The saving commu-
nication is a gift and participation in the divine life, “through” and “in” the mediation of the
Church. Father Franciszek Blachnicki, the Servant of God, has seen his own deepest roots
in the ecclesiology of communion. The originality of his approach is based on a splendid
interpretation of ecclesial reflection on Church which was done by The Second Vatican
Council. Blachnicki has also sought to implement this vision in the authentic transmission
of the faith in the Church. He has seen the Church as the Community way of the man
towards salvation fulfilled in Jesus Christ. In today’s context of the new evangelization
this reflection can be undeniably considered as an idea of a truly prophetic kind.

Keywords: Church, Francis Blachnicki, ecclesiology of communion, community, the
Second Vatican Council

Stowa kluczowe: Kosciot, Franciszek Blachnicki, eklezjologia communio, wspoélnota,
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