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TEOLOGICZNA DONIOSLOSC TYPOLOGI
ADAM-CHRYSTUS W SWIETLE DOKUMENTOW
MIEDZYNARODOWEJ KOMISJI TEOLOGICZNE]

W nauce o dwéch Adamach kryja sie tresci wazne dla wielu traktatéw teologicz-
nych. Biblijna typologia ukazuje rdwniez koniecznos¢ uwzgledniania wzajemnej
wigzi migdzy nimi. W tym sensie Pawtowy paralelizm wzywa do uprawiania
teologii integralnej, ktéra poszczegdlne prawdy wiary widzi w tgcznosci oraz
wyprowadza z catosci Objawienia.

WSTEP

Apostot Pawel w swoich listach (do Koryntian i do Rzymian) ,,poréwnuje
Adama z Chrystusem i stawia ich naprzeciwko siebie jako antytyp i typ, jako dwie
wielkosci, ktore determinuja dzieje starej i nowej ludzkoscit. Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna (dalej w tekscie gtdwnym: MKT), podkreslajac aktualng war-
tos¢ dogmatu chrystologicznego, wskazywata m.in. na wzajemne relacje chrysto-
logii i antropologii; wtasnie w nauce o dwoch Adamach — swego rodzaju ,,zasadzie
chrystologicznej” — nalezy wedtug komisji upatrywac korzysci na ptaszczyznie
refleksji antropologicznej (antropologiczny element chrystologii)?.. W zwiazku
Z tym postawitem sobie dwa pytania: na ile sama MKT w swoich — nie tylko
chrystologicznych — dokumentach odwotuje sie do typologii Adam-Chrystus oraz
czy na podstawie refleksji cztonkéw komisji nad zwigzkiem Adaméw pierwszego
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1 M. Ernst, Adam-Chrystus typologia, ttum. M. Szczepaniak, w: Nowy leksykon biblijny, red.
F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red. nacz. nauk. wyd. pol. H. Witczyk, Kielce 2011, s. 9.

2 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979), ttum.
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i drugiego da si¢ wysnu¢ wnioski wazne rowniez dla innych (ktorych?) traktatow
teologii dogmatycznej, a moze takze ich wzajemnych zwigzkow.

Niniejszy tekst jest proba uszeregowania wypowiedzi MKT w oczekiwaniu,
ze powstala w ten sposob struktura przyniesie odpowiedz na postawione pyta-
nia. Po zbadaniu wyjsciowego zagadnienia zdecydowatem si¢ wyodrgbni¢ dwa
punkty. W pierwszym prébuje odkry¢ teologiczne tresci kryjace si¢ w rzeczonym
paralelizmie Adam-Chrystus oraz wskaza¢ na wptyw nauki o dwoch Adamach na
refleksje podejmowane w réznych traktatach teologicznych; zwracam tez uwage
na koniecznos¢ myslenia integralnego, uwzgledniajacego sie¢ powigzan miedzy
traktatami teologicznymi. Drugi punkt poswiecam zbadaniu, w jaki sposéb obaj
Adamowie wptywaja na histori¢ ludzi: historie jako catos¢ oraz egzystencje kaz-
dego cztowieka. Nie roszczg sobie pretensji do oryginalnosci — moim gtéwnym
zadaniem byto wydobycie z dokumentéw komisji klucza, wedtug ktérego datoby
si¢ uporzadkowac¢ tresci sformutowane przez gremium teologow. Jednak w przy-
najmniej kilku miejscach w artykule pojawiajg sie mysli idace po linii wytyczonej
przez refleksje MKT, ale wskazujace na nieuwzglednione przez nig kwestie lub
rozwijajace te, ktore zostaty podniesione. Wszystko w nadziei, ze okaze sie to
przydatne w pracy teologa dogmatyka.

WPLYW PARALELIZMU ADAM-CHRYSTUS
NA REFLEKSJE TEOLOGICZNA

PAWLOWA TYPOLOGIA A TEOLOGIA OBRAZU BOZEGO

Wydaje sig, ze nalezy pogodzi¢ si¢ z paradoksalnoscia cztowieka, ktory zgod-
nie z odwieczng wola Boza zostaje stworzony ,,na obraz Bozy” (Rdz 1,26-27;
por. Ef 1,4-5) po to, aby w podarowanym mu czasie mogt rzeczywiscie sta¢
sie obrazem Boga na drodze upodobnienia sie do Niego; w tym sensie obraz
bytby juz taskg uczestnictwa w Bogu?, a zarazem faskg ukierunkowania natury
ludzkiej na osiagniecie przez nig petni w procesie przebdstwienia, ktére oznacza
prawdziwa humanizacje cztowieka dzigki tasce Bozej. Cztowiek nie jest Bogiem,
lecz cztowiekiem; ale paradoksalnie cztowiekiem jest w petni, gdy staje si¢ ,,jak
B6g™*. Znamienne, ze samo rozumienie pojecia ,,obraz Bozy” podlega rozwojowi.

3 Por. H. de Lubac, Katolicyzm. Spofeczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1988,
s. 18: ,[...] obraz Bozy nie jest w jednych taki, a w innych inny, lecz zawsze jest tym samym
obrazem. Jest to jedno we wszystkich, tajemnicze uczestnictwo w Bogu, ktére sprawiajac, ze
duch istnieje, realizuje zarazem jednos¢ pomiedzy duchami”.

4 Por. Jan Pawet Il, Bulla ogfaszajgca Wielki Jubileusz roku 2000 ,,Incarnationis mysterium”,
nr 2: ,,Koscidt, gtoszac Jezusa z Nazaretu, prawdziwego Boga i doskonatego Cztowieka, otwie-
ra przed kazda ludzka istota perspektywe «przebostwienia», a tym samym bycia bardziej czto-
wiekiem”, www.opoka.org.pl [dostep: 23 11l 2016]. Por. réwniez: Y.M.-J. Congar, Cz/owiek
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Impulsem do teologicznej refleksji stato si¢ uwzglednienie rozroznienia pomie-
dzy ,,obrazem” (imago) i ,,podobienstwem” (similitudo), na ktére wskazuje, choé
nie wprost, tekst natchniony (por. Rdz 1,26-27; Rdz 9,6). Wedtug $w. Ireneusza
,»obraz” wyraza uczestniczenie ontologiczne (methexis), z kolei podobienstwo
(mimesis) wskazuje na koniecznos¢ przemiany moralnej. Tertulian podkreslat, ze
obraz nie moze by¢ nigdy zniszczony, a grzech powoduje utrate podobienstwa.
Swiety Tomasz zwracal uwage na historyczna nature obrazu Bozego, ktory prze-
chodzi przez trzy fazy: imago creationis (naturae), imago recreationis (gratiae)
i imago similitudinis (gloriae)®.

Nie trzeba chyba wigzac rozroznienia obraz-podobienstwo koniecznie z grze-
chem powodujacym utrate podobienstwa, nalezatoby raczej widzie¢ w nim wyraz
roznicy miedzy Stworca a stworzeniem nie podniesionym jeszcze do petni uczest-
nictwa w zyciu Bozym czy tez migdzy odwieczng Boza wola a jej realizacja
w czasie (czym innym eschatologiczne spetnienie, a czym innym zycie w czasie).
Cztowiek zostat stworzony ,,na obraz Bozy”, ale przeciez ,,doskonatym obrazem
Boga jest sam Chrystus”, stad ,,cztowiek musi zosta¢ do Niego upodobniony”,
by mogt ,.sta¢ sie synem Ojca przez moc Ducha Swigtego™. W Ojcu znajduje
sie jedynie Syn oraz ,,synowie w Synu”, w ktorych Syn uksztattowat sie w petni.
W zyciu Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem, ukazuje si¢ tozsamos¢ od wcie-
lenia az do chwaty, ale przeciez ,,przejscie” do chwaty oznacza jednak przemiang
cztowieczenstwa Chrystusa’ — co potwierdzatoby teze, ze czas zycia ludzkiego
jest konieczny nie tylko dla grzesznikdéw, ale po prostu dla ludzkiej natury, ktora
dokonuje ,wyjscia” z siebie a ,,wejscia” w zycie Boze. Exodus chrzescijan polegat-
by na chrystyfikacji cztowieka, bez ktérego nie jest mozliwe uwielbienie, a zatem
»Ciato i krew” nie mogg znalez¢ ,,miejsca” w Bogu.

Wedtug jednej z soborowych konstytucji ,,misterium cztowieka wyjasnia si¢
prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego”, poniewaz ,,On sam bowiem,
Syn Bozy, poprzez wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym cztowie-
kiem™®; jedynie w $wietle Chrystusa, ktory jest Obrazem Boga niewidzialnego

i przebostwienie w teologii prawosfawnej, ttum. L. B. i S. G., ,,Znak” 1968, nr 7-8, s. 843;
P. Sikora, Przehostwienie czfowieka, Chalcedon i chrystologia dwustopniowa, ,,Polonia Sacra”
12 (2003), s. 337.

> Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba. Osoba ludzka stworzona na
obraz Bozy (2004), ttum. J. Krélikowski, ,,Diakon” 3 (2006), s. 15-16; G. L. Miller, Dogmaty-
ka katolicka, thum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 145.

& Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 12.

" Dogmat chalcedonski nalezy odczytywaé dynamicznie, a nie tylko metafizycznie — natura ludz-
ka Chrystusa jest rozpicta w czasie; jako monofizyckie nalezy uzna¢ tendencje, w ktorych czas
stapia sie z wiecznoscig, a skutkiem tego nie widzi sie wlasnie etapowosci w zyciu Chrystusa
ziemskiego i uwielbionego — por. P. Liszka, Wp#yw nauki o czasie na refleksje teologiczng.
(Wp#yw koncepcji czasu na refleksje teologiczng), Warszawa 1992, s. 131, 133-134.

8 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspofczesnym ,,Gau-
dium et spes”, nr 22. W artykule korzystam z ttumaczenia dokumentu zawartego w: Sohor
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i Pierworodnym wszelkiego stworzenia (por. Kol 1,15; 2 Kor 4,4), nalezy inter-
pretowa¢ tajemnice cztowieka®. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, wiasnie
w odwotaniu do Soboru Watykanskiego 11, podkresla owo chrystologiczne okresle-
nie obrazu Bozego. Juz wedtug Tertuliana, ,,ksztattujac Adama z gliny ziemskiej,
Bdg myslat juz o Chrystusie, majacym si¢ wcieli¢”. Z kolei $w. Ireneusz uwazat,
ze Stowo stworcze ,,w Adamie zapowiedziato przyszta ekonomie cztowieczenstwa,
w ktore samo si¢ przyoblekto”. Dlatego mimo iz ,,patrystyczne interpretacje obrazu
Sa bardzo zréznicowane, to nie mozna pomijaé nurtu, upatrujacego w Synu, ktory
miat si¢ wcieli¢ (oraz umrze¢ i zmartwychwstac¢), wzoru, wedtug ktérego Bog
stworzyt pierwszego cztowieka.

Drugi Adam nie tylko przywraca potomstwu Adama pierwszego podobienstwo
Boze znieksztatcone przez grzech prarodzicéw, lecz jest przede wszystkim czto-
wiekiem doskonatym, a wiec odpowiedzig na pytania cztowieka dotyczace jego
samego oraz droga do stania si¢ ,,najbardziej” cztowiekiem. Obraz Bozy w cztowie-
ku ma strukturg trynitarna: nowy cztowiek zostaje stworzony przez upodobnienie
do Chrystusa za posrednictwem dziatania Ducha Swigtego w cztowieku (por. Rz
8,23.29)1, , Istoty ludzkie wzrastajg w podobienstwie do Chrystusa i wspétpracuja
z Duchem Swietym, ktory — przede wszystkim za posrednictwem sakramentow
— ksztattuje w nich obraz Chrystusa. W taki sposob codzienna egzystencja czto-
wieka jest okreslana jako wysitek coraz petniejszego upodobnienia do obrazu
Chrystusa™2. Wedtug obecnego przewodniczacego MKT ,,dane cztowiekowi razem
ze stworzeniem jego podobienstwo do Boga, czyli wiasciwa istocie stworzonej

Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tZJumaczenie, Poznan 2002,
s. 526-606. Zwraca uwage czestotliwos$é cytowania tego fragmentu w dokumentach Migdzy-
narodowej Komisji Teologicznej — nosnos¢ teologiczna tego sita apofatyzmu tajemnicy mato
precyzyjnego (,,jakos”) stwierdzenia jest olbrzymia i warta przeanalizowania, wiasnie opierajac
si¢ na dokumentach komisji, co zamierzam uczyni¢ w osobnym artykule.

®  Por. Sob6r Watykanski I, Gaudium et spes 10. Por. réwniez: H. de Lubac, Paradoksy i Nowe
paradoksy, ttum. M. Rostworowska-Ksiazek, Krakéw 1995, s. 7: jesli ,,sam cztowiek stanowi
zywy paradoks”, to z kolei, ,,jak mozna wnioskowa¢ ze stow Ojcow Kosciota, Wcielenie to
paradoks najwyzszy: TTopadoEog mapado&mv”. Misterium wyjasnia si¢ jedynie przez wigksze/
glebsze jeszcze misterium, a nie przez redukowanie tajemnicy — dlatego cztowieka nie mozna
rozumiec bez Chrystusa.

10 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijasistwo i religie (1996), thum. J. Krélikowski,
w: Od wiary do teologii 48. Na przykfad $w. Piotr Chryzolog podkre$lat, ze ,,dwdch ludzi
dato poczatek rodzajowi ludzkiemu”, a pierwszy Adam ,,zostat stworzony przez ostatniego”. To
wiasnie ,,Drugi Adam umiescit swoj obraz w pierwszym, gdy go stwarzat”, i ,,dlatego przyjat
jego ciato i imie, aby nie zgineto to, co uczynit na swe podobienstwo”. Pierwszy Adam ,,ma
poczatek, Ten ostatni nie ma konca, a jest w rzeczywistosci pierwszy”, zauwazat ojciec Koscio-
fa w odwotaniu do samoprezentacji Chrystusa (,,Ja jestem Pierwszy i Ostatni”) z Apokalipsy
— cyt. za: Katechizm KoscioZa Katolickiego, Poznan 2002, nr 359 [dalej jako: KKK].

11 Por. Sobdr Watykanski Il, Gaudium et spes 22; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komu-
nia i sfuzba 23.

2 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 55.
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osobowa relacja do Boga Stwdrcy (por. Kol 3,10), przez posrednictwo Chrystusa
zostaje przemieniona na podobienstwo do Chrystusa, albo inaczej — na przybranie
Jego ksztattu (por. Flp 3,21; Ga 4,19; Ef 4,13)"3,

Jesli dopiero w cztowieku Jezusie zycie ludzkie odbywa sie w zgodzie z naturg
cztowieka, bez znieksztatcen grzechowych czy nieuporzadkowan pogrzechowych'4,
to nalezatoby uznag¢, ze natura ludzka zostata skierowana ku temu podniesieniu do
zycia Bozego, na jakie wznosi ja Chrystusowe dzieto. ,,Poprzez swoje zbawcze
wecielenie Logos, przyjmujac ludzka nature, odnowit obraz Boga i przywrocit
w samym cztowieku. Dlatego Jezus Chrystus, Nowy Adam, prowadzi do petni
pierwotny zamyst Ojca dla cztowieka, a tym samym objawia cztowieka w samym
sobie”5, Wraca wiec pytanie o sens Wcielenia — czy chodzito ,,jedynie” o zbawie-
nie jako reakcje na grzech, czy tez o ,,nowe stworzenie”, oznaczajace mozliwos¢
uczestniczenia w zyciu Bozym, ktore nie moze zosta¢ narzucone cztowiekowi, ale
na ktore ma si¢ on zdecydowa¢ w wolnosci, czyli w czasie? Chodzitoby o ksztat-
towanie si¢ Chrystusa w nas, chrystomorfizacj¢ (por. Ga 2,20).

W kazdym razie zyjemy jednak w swiecie po upadku, w ktérym cztowiek powo-
fany do upodobnienia sie do Chrystusa potrzebuje najpierw dzieki Chrystusowi
,0dzyskac” to, co decyduje o jego stworzonej przez Boga egzystencji, tak zeby
mogta ona kierowac si¢ ku swojemu eschatologicznemu wypetnieniu. Mimo ze
»podobienstwo cztowieka do Boga jest jego naturalnym i dlatego nieutracalnym
przymiotem™¢, po upadku daje ono o sobie zna¢ w wyczekiwaniu Zbawiciela,
ktoéry uwolni to, co przez niepostuszenstwo poddane zostato niewoli. Wedtug
dokumentu Komunia i sfuzba ,,miedzy poczatkami cztowieka i jego absolutna
przyszioscig sytuuje sie aktualna sytuacja egzystencjalna rodzaju ludzkiego, ktérej
petnego znaczenia nalezy rowniez szuka¢ w Chrystusie”, ktory ,,przywraca obra-
zowi Bozemu w cztowieku jego odpowiednia formg”, tak ze moze dalej wzrastac
w podobienstwie do Chrystusa®’. ,,Wedtug wzoru, wyznaczonego najpierw przez
Syna, obraz Bozy w kazdym cztowieku konstytuuje sie w samym jego biegu
historycznym, ktéry wychodzi od stworzenia, przechodzac przez nawrécenie od
grzechu, az do zbawienia i jego wypetnienia™®.

RELACJA POMIEDZY ANTROPOLOGIA A CHRYSTOLOGIA

Biblijna typologia Adam-Chrystus podpowiada wzajemna relacje, ktora nalezy
uwzglednia¢ w rozwazaniach teologicznych. Chrystus nie moze by¢ zrozumiany

13 G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 144-145.

4 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrze-
nie na prawo naturalne, ttum. R. Kiettyka, Krakéw 2010, nr 105.

15 Tamze.

6 G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 146.

17 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 55.

8 Tamze 12.
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bez Adama pierwszego, z kolei cztowiek Adam nie bedzie ujety w petni (w ogole?)
bez Drugiego Adama, ktory go stwarza, zbawia oraz przebdstwia. Nauka o dwdch
Adamach jawi sie wiec zasadg chrystologiczna, na ktdrej opierajac sie, prowa-
dzi¢ nalezy spekulacje antropologiczne. W przeciwnym razie — gdy antropologia
bedzie uprawiana bez zwigzku z misterium Chrystusa — wizja cztowieka bedzie
wynikata z zaciesnionego rozumienia natury ludzkiej®. I odwrotnie, chrystologia
domaga sie przyjecia adekwatnej antropologii. Nalezatoby moze méwi¢ o sali
luster — by skorzysta¢ z metafory Hansa Ursa von Balthasara® — w ktorej jeden
z aspektow objawionej tajemnicy odbija sie w drugim, a z kolei sam jest przez
niego pogtebiany. W ogéle wszystkie problemy teologiczne — podkreslat cztonek
MKT - zyskuja wtedy swdj sens, ,,gdy zostaja zintegrowane w catos¢ oraz wypro-
wadzone z catosci”?t. Dlatego nalezy widzie¢ relacj¢ antropologii i chrystologii
wedtug ich wzajemnych analogii?? oraz w ramach catosci Objawienia.

MKT whnioskuje o potréjnym aspekcie antropologicznym, wynikajacym ze
zwiazku nauki o cztowieku z chrystologia. Po pierwsze, cztowiek jest wolny
w odpowiedzi Bogu; z relacji stworzenia ze Stworca wynika wzgledna autonomia
cztowieka; wiara w Chrystusa broni tez transcendencji osoby ludzkiej®. ,,Jezeli
przeznaczeniem cztowieka jest noszenie ,,obrazu cztowieka niebieskiego” (1 Kor
15,49), nie bedzie btedem stwierdzenie, ze w kazdym cztowieku powinna by¢
pewna dyspozycja wewnetrzna do tego celu”?. Po drugie, wypetnienie cztowieka
jest mozliwe jedynie w Bogu, a zatem humanizacja prawdziwa oznacza przeb6-
stwienie; jedynie w komunii z Bogiem, mozliwej dzieki Chrystusowi — Bogu
i cztowiekowi — ludzie moga osiggnac¢ wiasna petnie eschatologiczng. Nalezy tez
— to po trzecie — odrzuci¢ absolutng wolnos¢ wybrana przez Adama i wybierang
przez jego nastepcow. W zwigzku z tym przepowiadanie Ewangelii w swiecie
skazonym wing cztowieka musi oznacza¢ rowniez gtoszenie sadu i nawrocenia®.
Zwlaszcza drugi aspekt jest godny uwagi, poniewaz istnieje dzis pokusa, zaréwno
w chrystologii, jak i soteriologii, do wychodzenia nie od trynitologii, lecz wiasnie
od antropologii — chetniej mowi sie 0 humanizacji zamiast o przebdstwieniu.

Wyjasnieniu zwigzkdw antropologia — chrystologia stuzy réwniez odnowione
zainteresowanie teologig obrazu Bozego. | odwrotnie, wiez miedzy antropologia

1 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979), IIl,
A, 1-3.

20 Z metafory tej korzystat szwajcarski teolog w odniesieniu do pojedynczych ,luster” Ewangelii,
w ktorych odbija si¢ osoba i rola Matki Bozej — por. J. Ratzinger (Benedykt XV1), H. Urs von
Balthasar, Maryja w tajemnicy Koscio/a, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 88.

2L H. Urs von Balthasar, Duch chrzescijasiski, ttum. Z. Wiodkowa, Poznan 2013, s. 13.

22 Ppor. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia (1981),
I, D, 1

2 Por. tamze, |, D, 2. 2.1-2.2.

24 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijasistwo i religie (1996) 48.

% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia (1981) I,
D, 2.2-2.3.
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a chrystologia pozwala na uchwycenie dynamicznego charakteru obrazu Bozego.
Nalezy zgodzi¢ sie na paradoks — przy czym apofatycznos¢ tajemnicy nie moze
oznacza¢ zaniechania prob katafatycznego jej wyjasniania — polegajacy na tym,
ze Z jednej strony obraz Bozy w cztowieku ,staje sie”, a z drugiej nie przekre-
sla to wynikajacego z aktu stworzenia ,,jest” obrazu Bozego. Obraz Bozy jest
ukierunkowany na cel, jakim jest eschatologiczne spetnienie cztowieka, z czego
wynika, ze w swojej ziemskiej kondycji cztowiek jest w drodze do siebie samego
zamierzonego przez Boga. Z perspektywy paruzji i wypetnienia zamystu Bozego
dotyczacego wszystkich ludzi i catego wszechéwiata cztowiek jawi sie wiec jako
homo viator?.

Historia cztowieka i historia catego rodzaju ludzkiego nie powinny by¢ widziane
rozdzielnie; podobnie nie wolno zapominac¢ o relacji cztowieka/rodzaju ludzkiego
do catego wszechswiata. Wiasnie antropologie zawezone ulegaty tej tendenciji, co
z kolei w chrystologii skutkowato pomijaniem zagadnienia prymatu Chrystusa nad
swiatem. MKT postuluje odnowienie chrystologii wiasnie w tej kwestii. Chrystuso-
we panowanie nad catym kosmosem odnosi si¢ do uwielbionego cztowieczenstwa
Chrystusa, a nie do Jego Béstwa. Dzieki temu Drugi Adam otwiera potomkom
pierwszego krélestwo niezniszczalne, przy czym odnowienie swiata (nowe niebo
i ziemia) i ludzi ukaze si¢ w petni dopiero na koncu czaséw. W tej perspektywie
biblijne obietnice panowania dotyczace ludzi odkrywaja kryjace sie w nich tre-
$ci — bo prymat Pierworodnego rozciagnie si¢ rOwniez na prymat zjednoczonych
z Nim braci?. Dopiero gdy osoby stworzone na obraz Bozy stajg sie uczestnikami
natury Bozej (por. 2 P 1,3-4), moga uczestniczy¢ w komunii zycia trynitarnego
i w panowaniu Bozym nad stworzeniem?, Zdaje sie, ze kwestie ,,ekoteologiczne”,
ktére dzieki papiezowi Franciszkowi zainteresujg teologéw w najblizszym czasie,
tutaj znalez¢ moga wazki element oparcia.

WZAJEMNE NASWIETLANIE SIE PROTOLOGII | ESCHATOLOGII

Wracajac do pytania o przyczyne Wecielenia: by¢ moze wcale nie trzeba przy-
stawa¢ do ktéregos z oboz6w teologicznych interpretujacych Wecielenie albo jako
reakcje na grzech, albo wyrazajacych przekonanie, ze Wcielenie nastapitoby i tak,
gdyz nie jest uwarunkowane upadkiem cztowieka, lecz motywowane mitoscia do
niego. By¢ moze gdyby nie ,,btogostawiona wina” Adama, jego btogostawiona
zastuga miataby polegaé¢ na tym, ze nie tyle Syn Bozy statby sie cztowiekiem, ile
wiasnie cztowiek (ludzkos¢) stat(a)by sie Bogiem; Wecielenie takie, jakie znamy
z historii zbawienia, oznacza zamieszkanie wsrdd ludzi w swiecie po grzechu, bez

% Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 24.

27 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979) V, B,
3.1-3.7.

28 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 65.
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upadku z kolei cztowiek by¢ moze zamieszkatby eschatologicznie w Bogu juz
jakos ,ludzkim”, skoro stwarzajacym cztowieka i powotujacym go do uczestnictwa
w swoim Bozym zyciu®. Wolno zatozy¢, ze juz samo stworzenie jest pierwsza
odstona Wecielenia Boga, w ktérym znajduje si¢ ,,miejsce” (taska) do istnienia
Czegos ,,poza” (cho¢ ,,jakos w”) Nim.

Eschatologia i protologia przywotuja si¢ i wzajemnie naswietlaja, z kolei nalezy
uwzgledni¢ rowniez ich wigz z eklezjologia, skoro czas pomigdzy poczatkiem
a koncem jest czasem Kosciota. Na stworzenie Adama mozna chyba patrze¢ jak
na pierwszy akt fundacji Kosciota, ktory po grzechu peti¢ bedzie wihasnie role
.»Zbierajacg” pofragmentaryzowana jednos¢, ostatecznie zrealizowang dopiero
w Krélestwie Bozym, ktérego Kosciét ,,stanowi zalazek oraz zaczatek™ na ziemi®,
Przedupadkowa jednos¢ ludzkosci bytaby wtedy ,,stworzonym” fundamentem dla
przebostwienia catego ludzkiego rodzaju. Henri de Lubac przypomniat, ze wedtug
teologii wczesnego Kosciota ,,jednosé Mistycznego Ciata Chrystusa, jednosé nad-
przyrodzona, zaktada pierwsza, przyrodzong jednos¢: jednosc¢ rodzaju ludzkiego”.
Dla Ojcow Kosciota — podkreslat cztonek MKT w jednej ze swoich wczesnych
ksigzek — ludzko$¢ stanowi jedna catosé, ktérej ,,Adam bedacy w nas wszystkich”
jest ,,wodzem i gtowg”®. Istote grzechu wolno za Ojcami (m.in. za sw. Maksymem
Wyznawca) upatrywac w podziale, zindywidualizowaniu si¢, odtaczeniu od catosci,
rozproszeniu — w ruchu przeciwnym do jednoczacego dziatania Bozego®, ktére
najlepiej oddaje idea Kosciota jako Ciata Chrystusa. Wolno pyta¢: czy w swiecie
bez grzechu nie Kosciot, lecz cata ludzkos¢ tworzytaby to Ciato?

Dogmatycy zgodza sie z biblistami. ,,Adam moze oznacza¢ «osobe zbioro-
wa»”3, | cztowieka jako takiego, tzn. w sensie kolektywnym «ludzko$é» albo
«ludzi»3, O tym Adamie, ktdry oznacza istote ludzka (lub rodzaj ludzki), Pismo
Swicte mowi jako o najwiekszym stworzeniu na ziemi (por. Syr 49,16) i widzi

29 Por. Sob6r Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, nr 2. Korzy-
stam z wydania: Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”,
w: Sob6r Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 104-166. Por. KKK 375, gdzie
faska $wietosci pierwotnej zostata utozsamiona z uczestnictwem w zyciu Bozym.

30 Por. Sobdr Watykanski I, Lumen gentium 5. Por. rowniez: Miedzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), ttum. A. Michalik, w: Od wiary do teologii
1,14,

31 H. de Lubac, Katolicyzm, s. 17-18.

%2 Por. tamze, s. 21.

3 Adam, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy sfownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski, P. Pach-
ciarek, Warszawa 1987, kol. 1.

3 N. Fuglister, F. V. Reiterer, Adam, tlum. M. Szczepaniak, w: Nowy leksykon biblijny, s. 8. Por.
réwniez: Adam, w: H. Langkammer, Ma#y sfownik biblijny, s. 35: ,,Adam stanowi w tym kon-
tekscie nazwe cztowieka w ogdle, wzglednie rodzaju ludzkiego (nomen genericum) [...]. Men-
talnosci zydowskiej wiasciwe byto tego rodzaju myslenie (corporative personality — osobo-
wos$¢ zbiorowa)”.
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w nim typ Chrystusa®; ewangelista L.ukasz nazywa go ,,synem Bozym” w jakims
innym sensie niz wszyscy jego potomkowie (por. £k 3,38). Zdaniem $w. Tomasza
z Akwinu w Adamie caty rodzaj ludzki jest ,jak jedno ciato jednego cztowie-
ka” (sicut unum corpus unius hominis; cyt. za: KKK 404). Wyjatkowos¢ Adama
oraz jego wptyw na wszystkich ludzi odstania si¢ jedynie wtedy, gdy w Adamie
dostrzeze sie ,,cien” czy ,typ” Kosciota, Ciata Chrystusa rodzacego si¢ w tonie
Tréjcy i wydobytego na czas po to, zeby w czasie mégt dojrze¢ do narodzenia sie
do ,,wosobienia”® w Trojce. Wiasnie z ,,zebra”, czy raczej ,,boku”, Syna Bozego,
w ktorym i dla ktérego wszystko zostato stworzone (Kol 1,16), powstat Adam
Pierwszy, w zamysle Bozym fundament jednosci ludzkosci, a wiec i przysztego
Kosciota, zrodzonego wiasnie z ,,boku” Nowego Adama®. Refleksje te ida po linii
wytyczonej przez MKT, wedtug ktorej:

W sercu boskiego aktu stworzenia znajduje si¢ pragnienie Boze, aby uczyni¢ miejsce dla
0s6b stworzonych w komunii 0sb niestworzonych Trojcy Swietej, poprzez przybrane
uczestniczenie w Chrystusie. Nie tylko to, ale wspolny przodek i naturalna jednosé¢
rodzaju ludzkiego stanowig podstawe jednosci w tasce odkupionych oséb ludzkich, na
czele z nowym Adamem, w komunii eklezjalnej 0séb ludzkich zjednoczonych miedzy
sobg oraz z niestworzonymi Ojcem, Synem i Duchem Swictym. Dar zycia naturalnego
jest podstawg daru zycia faski®.

Rozbicie ludzkosci, ktérego doswiadczamy w takim stopniu, ze nawet trudno
sobie wyobraza¢, na czym pierwotna jednos¢ miataby polegac, skutkuje niezrozu-
mieniem tajemnicy Adama pierwszego, ktdra jest przeciez nieodtgczna od miste-
rium Adama ostatniego. Widzenie Adama jako ,,jednego z wielu” ludzi albo jako
»ludzkos¢ kolektywng” nalezatoby uzna¢ za konsekwencje grzechu wiasnie, ktory
sprawia, ze ludzki umyst widzi albo ,,to”, albo ,,tamto”, zamiast uzna¢ w stworzeniu
cztowieka (kazdy jest indywidualng ,,0s0b3™) i catej ludzkosci (cztowiek jest bytem
spotecznym, pozostaje w koniecznych relacjach z innymi) refleks Trdjjedynosci
Boga, ktory objawit sie zaréwno w jednosci natury Boskiej, jak i rozréznieniu

% Por. R. North, Adam, ttum. J. Marzecki, w: Sfownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger,
M. D. Coogan, Warszawa 2004, s. 6.

% Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1: Traktaty I-VI, Lublin 2012, s. 410.

87 Por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bdg blisko nas, ttum. M. Rodkiewicz, Krakow 2005, s. 87-88:
»ha okreslenie przebitego boku Jezusowego Jan stosuje dokfadnie takie stowo, jakie zostato
uzyte w historii stworzenia, scislej w opisie stworzenia Ewy, ktore zazwyczaj ttumaczymy jako:
«zebro» z boku Adama. Jan zwraca tym samym uwage na fakt, ze Jezus jest nowym Adamem,
ktdry zstepuje w czelusci nocy $mierci i w niej otwiera poczatek nowej ludzkosci [...]. Z ofiary
smierci Jezusa ptyng Krew i woda, Eucharystia i chrzest jako zrodto nowej wspélnoty”. Por.
réwniez: tenze, Opera omnia V1/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, thum. W. Szymona,
Lublin 2016, s. 1015: ,,Jan méwi, ze zotnierz widcznig otworzyt bok Jezusa. Uzywa przy tym
tego samego stowa, ktérego w Starym Testamencie uzyto w opisie stworzenia Ewy z boku
$pigcego Adama [...]. Kosciot pochodzi z otwartego boku umierajacego Chrystusa [...]".

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 65.
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Osob. ,,Kazda pojedyncza istota ludzka, jak rowniez wspoélnota ludzka, jest stwo-
rzona na obraz Bozy. W swojej pierwotnej jednosci — ktérej Adam jest symbolem
— ludzkos¢ jest stworzona na obraz Boskiej Trojcy”®.

Wydarzenia historii cztowieka zmierzaja do owej doskonatej komunii chcia-
nej przez Boga, ale jeszcze nieurzeczywistnionej. Miedzyludzka solidarnosé juz
istnieje na mocy stworzenia, ale musi zosta¢ osiagnieta eschatologicznie. Z kolei
podzielenie przez grzech wota o Zbawiciela i witasnie Ostatni Adam w swoim
drugim przyjsciu przywrdci na nowo te jednosé, ktorej juz teraz zjednoczony
z Nim Kosciot jest ,jakby sakramentem” (veluti sacramentum), czyli znakiem
i narzedziem®, Dlatego tym bolesniejsze sa podziaty wsrdd chrzescijan, w ktérych
wedtug dokumentu Pamieé i pojednanie nalezy widzie¢ wiasnie grzech przeciwko
jednosci, z kolei zadowalanie si¢ pozostawianiem w podziatach jest dla katolika
réwnoznaczne z solidarnoscig w grzechu podziatu. Jednos¢ zycia istniejaca w Troj-
cy jawi si¢ zaréwno zrodtem, jak i forma komunii zycia ludzkosci z Bogiem*.

DWOCH ADAMOW W HISTORII CZELOWIEKA
| CALEJ LUDZKOSCI

SOLIDARNOSC Z OBU ADAMAMI

Naswietlajg si¢ wzajemnie rowniez prawdy o grzechu pierworodnym oraz
odkupieniu: wedtug $w. Pawta powszechnosci jednego odpowiada powszechno$é
drugiego (por. KKK 389, 402). Grzeszna kondycja ludzkosci wigze sie z grzechem
pierwszego Adama, z kolei odkupiencza smier¢ i zmartwychwstanie nowego Ada-
ma przynosi wszystkim ludziom odkupienie. Znamienne, ze ,,bolesna sytuacje
cztowieka w swietle historii upadku” mozna zrozumieé¢ w petni jedynie ,,w swietle
Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa”, gdyz ,.trzeba pozna¢ Chrystusa
jako zrédto taski, by uzna¢ Adama za zrédto grzechu” (KKK 388). Wspotczesnym
moze trudniej przyjac, ze (w jaki sposob?) zbawienie dokonane w konkretnym
czasie przez Chrystusa miatoby rozciagac sie na cata historig, réwniez ,,pod prad”
ptynacego czasu; ale czy rzeczywiscie jest to tajemnica wigksza od powszechnego

% Tamze 43. Moze owo napigcie miedzy pojedyncza 0soba a wymogiem zycia spotecznego wyni-
ka juz z natury stworzenia, a nie jest jedynie konsekwencja grzechu? Por. tamze 42: ,,W porzad-
ku stworzonym zawsze bedzie istniato pewne napigcie migdzy pojedyncza osoba i wymogami
zycia spotecznego. W Naj$wietszej Trdjcy istnieje doskonata harmonia migdzy Osobami, ktore
uczestnicza w komunii jedynego zycia Bozego”.

40 Por. Sobor Watykanski 11, Lumen gentium 1; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia
i sfuzba 43; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985)
8,8.3.

4 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamiec¢ i pojednanie. Kosci6f i winy przeszlosci
(2000), ttum. J. Krdlikowski, Krakéw 2000, nr 5, 5.2.
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wplywu prarodzica ,,awansem” na cata historie ludzkosci? Apostot, ktory o para-
lelizmie solidarnosci z dwoma Adamami mowi w 1 Kor 15,21-22.45-49 oraz
w Rz 5,12-19, nie wyjasnia, w jaki sposb grzech moze by¢ przekazywany przez
Adama wszystkim ludziom; jednak to wiasnie jemu przypisuje przyczyne obecnej
grzesznej i smiertelnej kondycji ludzkosci. Podobnie zreszta nie poddaje si¢ zrozu-
mieniu misterium odkupienia — ktore nawet jesli jest (musi by¢) wyjasniane teolo-
gicznie (rozum zostat przeciez odkupiony i oswiecony wiarg), pozostaje tajemnica
zwiaszcza moze w kwestii uzasadniania, w jaki spos6b owoce zbawienia w drugim
Adamie dosiegaja wszystkich ludzi. W kazdym razie uniwersalnemu wymiarowi
w porzadku upadku odpowiada uniwersalny wymiar w porzadku zbawienia®.
Rozroznienie historii na czasy przed Chrystusem i po Chrystusie ma oczy-
wiscie sens, ale nie moze oznacza¢ dzielenia historii zbawienia — jakby zasieg
odkupienia obejmowat jedynie tych, ktérym dane byto si¢ urodzi¢ po Chrystu-
sie*®. Owszem nalezy przyja¢, ze ,,w kazdej chwili i w kazdej sytuacji Bog daje
ludzkosci zbawcze remedium”#. Jedna z hipotez postawionych przez MKT dla
uzasadnienia nadziei na zbawienie dzieci zmartych bez chrztu jest mozliwosé
przyjecia przez nich daru zbawienia analogicznego do tego otrzymanego przez
ochrzczone dzieci. Autorzy dokumentu Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktore
umierajg bez chrztu prébuja oprze¢ si¢ na dogmacie Niepokalanego Poczecia:
»,wydaje sie, ze mozemy poréwnac przypadek tego rodzaju do niezastuzonego
daru, jaki Bog udziela Maryi w chwili Jej niepokalanego poczgcia, przez ktory
On po prostu dziata, aby w sposob uprzedni udzieli¢ Jej taski zbawienia w Chry-
stusie”®. Rzeczywiscie, maryjny dogmat, wskazujacy na wyjatkowa misje Matki
Bozej, wolno odnosi¢ do powotania wszystkich chrzescijan — w mysl biblijnej
zasady, ze wszelkie wybranie przez Boga pozostaje w stuzbie innym ludziom,
mozna przyja¢, ze rowniez dogmatyczna definicja w sposob posredni ,,stuzy”
wszystkim ,,pokalanym” przez to, ze odkrywa przed nimi ich historie zbawienia“®.

42 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktére umierajg bez
chrztu (2007), ttum. J. Krélikowski, Krakow 2008, nr 54; por. Migdzynarodowa Komisja Teo-
logiczna, Teologia odkupienia (1995), ttum. Z. Morawiec, w: Od wiary do teologii 1V, B, 43.

4 Wedtug Josepha Ratzingera genezy dzielenia historii zbawienia na okresy ,,przed” Chrystusem
i ,,po” Chrystusie (w sensie: zbawienie dociera tylko do tych ludzi, ktérzy urodzili sie po tym,
jak Chrystus dokonat odkupienia) nalezatoby szuka¢ w XII wieku u Joachima z Fiore dziela-
cego historig na trzy okresy. Od cysterskiego teologa przejeto takie rozumienie wydarzenia
Chrystusa, ktére miesci si¢ wewnatrz samej historii. Doprowadzito to do zwrotu w dziejach
Swiadomosci chrzescijanskiej, ktory wcigz pokutuje i wymaga przezwyciezenia w teologii —
zwracat uwage ponad p6t wieku temu teolog z Bawarii — por. J. Ratzinger, O sensie bycia
chrzescijaninem, ttum. J. Merecki, Krakéw 20086, s. 35, przypis 1.

4 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktére umierajg bez
chrztu (2007) 83.

% Tamze 87.

4 Por. S. Zatwardnicki, Niepokalany wyjgtek od regufy. Powo/anie chrzescijan w swietle maryj-
nego dogmatu, ,, Teologia w Polsce” 2015 nr 1, s. 161-187. W ten sposob spetnione zostaje
»Kryterium antropologiczne” aktualizujacej interpretacji dogmatdw, ktére moéwi o tym, ze czto-
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Nie przekresla to wagi chrztu, ale wskazuje na uprzednios¢ taski i jej dziatanie
takze przed chrztem.

Biorgc to wszystko pod uwage, teze 0 powszechnym wptywie obu Adaméw
na ludzkos¢ nalezy zmodyfikowaé przez wprowadzenie rozréznienia: inne jest
dziatanie Chrystusa w czasach ,,przed Chrystusem”, a inne po; réwniez inaczej
beda w historii ludzkosci przejawiaty si¢ skutki grzechu Adama, odkad Chrystus
dokonat odkupienia. | analogicznie, w ,,0sobistej historii zbawienia” tez nalezy
rozrdznic¢ taske przygotowujaca do przyjecia chrztu od samego chrztu i zycia po
chrzcie. Ludzkos¢ zanurzona w historie pierwszego Adama (grzech, niepostuszen-
stwo, $mier¢) zostaje powotana do nawiazania solidarnosci z drugim Adamem
(usprawiedliwiajacym, przywracajacym postuszenstwo, dajacym zycie). Jednak
poki cztowiek pielgrzymuje w drodze do ostatecznego odkupienia, poty jego
historia naznaczona jest dwuznacznoscig doswiadczenia, ktorej nie ukrywaja teksty
Nowego Testamentu. ,,WW ten sposéb jawi sie nam ludzka kondycja — podzielona
migdzy dwoch Adamow [...]. Caty bieg ludzkiej historii i serce kazdej ludzkiej
0soby jest sceng, na ktorej, od pierwszego do drugiego Adama, dokonuje sie dra-
mat zbawienia i zycia catego rodzaju ludzkiego, lecz takze taski i chwaty Boga™.
Przy czym przejscie od egzystencji egoistycznej na wzor ,,pierwszego Adama” do
zycia stuzba na model ,,drugiego Adama” jest mozliwe jedynie dzigki ,,zastepstwu”
Chrystusa, na co zwracal uwage w latach szes¢dziesiatych ubiegtego wieku Joseph
Ratzinger*, pdzniejszy wieloletni przewodniczacy MKT.

Podkresimy, ze historia pierwszego Adama daje o sobie zna¢ nawet w Koscie-
le, bo mimo ze spotecznos¢ chrzescijanska jest ,,ludem eschatologicznym, ktory
przezywa juz «nowe stworzenie»”, to przeciez nowe zycie ,,nie wyzwala nas ze
sktonnosci do grzechu obecnego w swiecie z powodu upadku Adama”. Wolno

wiek musi by¢ punktem odniesienia (ale nie miarg) interpretacji dogmatéw — por. Miedzynaro-
dowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow (1988), ttum. J. Krdlikowski, w: Od wiary
do teologii C, 1lI, 4.

47 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia (1995) IV, B, 44-45; por. Mie-
dzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigé i pojednanie, nr 2, 2.2 (tres¢ catego akapitu oparta
na dokumencie). Mozna by zada¢ pytanie — rzeczywiscie takie watpliwosci nieobce sa samym
chrzescijanom — co to znaczy, ze czlowiek zostat wyzwolony od grzechu i $mierci, skoro
zardwno grzech, jak i $mier¢ wciaz obecne sa w zyciu wierzacego? MKT widzi wyzwolenie
od smierci w fakcie zbawczego uczestniczenia w cierpieniu, smierci i zmartwychwstaniu Syna
oraz w wolnosci do prowadzenia nowego zycia w Bogu, z kolei wolno$¢ od grzechu utozsamia
wlasnie z wolnoscia zycia dla Boga w Chrystusie i Duchu Swietym — por. Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 51.

4 Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, s. 839-840. Wymiana miedzy Chry-
stusem a grzesznikami zostata wg Ratzingera ugruntowana spekulatywnie przez $w. Pawla
wilasnie w nauce o dwoch Adamach. Teologia apostota ma zastosowanie nie tylko do struktury
historii w jej catosci, ale takze w historycznej egzystencji kazdego wierzacego. Przez naro-
dzenie w ,,pierwszym Adamie” zyje on egoistycznie i podlega $smierci, w Chrystusie staje si¢
»drugim Adamem” zdolnym do stuzby i wchodzacym w miejsce zycia odstapione mu przez
Chrystusa.
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stwierdzi¢, ze ,,dzieki interwencji Bozej oraz przez smier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa sg teraz mozliwe dwa scenariusze: historia Adama i historia Chrystusa”,
ktére ,,biegna obok siebie”, tak ze wierzacy moze ,,stanowi¢ czesé historii, w ktorej
«obfituje taska»”. Rzeczywisto$¢ grzechu daje o sobie zna¢ takze ,,w ramach ludu
powotanego do egzystencji eschatologicznej wiasciwej dla kondycji chrzescijan-
skiej”, poniewaz rowniez chrzescijanie ,,moga zy¢ w sposob nie odpowiadajacy
otrzymanemu powotaniu, nie przezywajac chrztu $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa™®. Wtasnie w czasie realizowa¢ sie ma powotanie ochrzczonego ,,do
stania sie z catg swojg egzystencja tym, czym stat sie na mocy konsekracji chrzciel-
nej, a to nie dokonuje sie bez zgody jego wolnosci i pomocy taski, ktéra pochodzi
od Boga”. Pelnia $wigtosci — zwracal uwage $w. Tomasz z Akwinu — nie jest
dana w ziemskiej pielgrzymce Kosciota, ale dopiero w czasie eschatologicznym;
wymiana débr oraz wptyw grzechu jednego cztonka Kosciota na drugi jest jakims
odbiciem tajemnicy wptywu dwoch Adamoéw na ludzkos¢®.

PIERWSZENSTWO DRUGIEGO ADAMA

»Z samej idei grzechu i upadku, z jednej strony, taski zas i przebostwienia,
z drugiej, wynika w sposdb oczywisty, ze upadta ludzka natura nie byta zdolna
sama z siebie do odnowienia relacji z Bogiem i wejscia na nowo w stan przyjazni
z Nimst, Wolnos¢ cztowieka jest mozliwa jedynie dzieki smierci zadanej grzecho-
wi; odkupienie cztowieka zniewolonego niepostuszenstwem pierwszego Adama
dokonato si¢ dzieki postuszenstwu Chrystusa (por. Rz 5,19)%. Dwoch Adamow
nie wolno umieszczaé¢ na tym samym poziomie: Pawtowy paralelizm stuzacy do
wykazania powszechnosci grzechu oraz zbawienia zostaje ,,zakwestionowany”
przez uzycie idei ,,«0 ilez bardziej», ktdra odwraca porzadek na korzys¢ Chrystusa
i zbawienia — o ile pierwszy Adam ma uniwersalny wymiar w porzadku upadku,
o tyle drugi uzyskat uniwersalny wymiar w porzadku zbawienia; dzieje si¢ zas
to poprzez uniwersalny wymiar Jego ofiary i eschatologicznej skutecznosci Jego
udzielania sie™.

»W drugim Adamie urzeczywistnita si¢ wola Boza ustanowienia wolnego,
duchowego partnerstwa miedzy cztowiekiem a wcielonym Bogiem”s4, Pierwotny
zamyst Boga wzglgdem cztowieka zostat w drugim Adamie odnowiony, na co
wskazuje synowska zazytos¢ ,,nowego stworzenia” z Ojcem oraz postuszenstwo

4 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamieé i pojednanie 2, 2.2.

% Por. tamze 3, 3.2-3.3. By¢ moze wiasnie wplyw dwoch Adaméw na chrzescijan bytby dobrym
punktem do dyskusji z luteranskim simul iustus et peccator?

5t Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia (1995) 1V, A, 1.

52 Ppor. tamze I, 15.

% Tamze IV, B, 43.

% Adam, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Ma#y sfownik teologiczny, kol. 2.
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Jemu, ktore sprawiaja, ze relacje cztowieka z Bogiem ulegaja zmianie®. Dlatego
prawdziwy ,,poczatek” jest reprezentowany w wiekszym stopniu przez Adama dru-
giego niz pierwszego; mitos¢ jest uprzednia wzgledem grzechu pierworodnego®.
Jezus Chrystus jest ,,jednoczesnie synem cztowieka oraz Synem Cztowieczym. Jako
«pierworodny catego stworzenia» jest «obrazem niewidzialnego Boga» (Kol 1,15),
idealnym cztowiekiem, do ktérego mamy si¢ upodabniac¢”, a ,,jako «pierworodny
sposrad tych, co pomarli» (Kol 1,18) jest ponadto protoplasta nowej ludzkosci™™.
W centrum cztowieczenstwa znajduje si¢ wiec Chrystus, z ktorym wszyscy sa
»jako$” (na pewno ,,po chalcedonsku™) zjednoczeni; a poniewaz natura ludzka
zostata w Nim przyjeta (nie unicestwiona czy zmieniona przez ,,zmieszanie™),
przez to zostata wyniesiona do nadprzyrodzonej godnosci (nie mozna ,,rozdzielac”
jej od natury Boskiej, z ktora jednoczy si¢ w Osobie Syna)®.

Wiasnie w teologicznej refleksji o zbawieniu dzieci umartych bez chrztu —
o ktérych losie Objawienie nic wprost nie méwi — MKT oparta si¢ na hierarchii
prawd wiary, wychodzac ,,0d jashego potwierdzenia prymatu Chrystusa i Jego
Taski, ktéry ma pierwszenstwo w stosunku do Adama i grzechu®. Jak widag, ten
wydawatoby sie marginalny w teologii watek, jakim jest przeznaczenie dzieci
nieochrzczonych, wymaga gruntownej refleksji przy odniesieniu si¢ do ,,wezto-
wych” dla chrzescijanstwa prawd objawionych. Z kolei propozycje rozwigzan
podane przez MKT nadaja si¢ do wykorzystania w przypadku innych kwestii
teologicznych, dlatego warto si¢ im przygladna¢. W tradycyjnych interpretacjach
(np. teoria otchtani) ktadziono ,,bardziej akcent na solidarnos¢ z Adamem niz na
solidarnos¢ z Chrystusem, badz przynajmniej przedstawiano zawezong koncepcje
drog, ktorymi ludzie korzystaja z solidarnosci z Chrystusem”. Wbrew Pawlowe-
mu, ,,gdzie jednak wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ faska” (Rz
5,20), bez brania pod uwagg, ze solidarnos¢ z Adamem jest dla apostota ttem, ,,na
ktérym sytuuje sie nauczanie o naszej zbawczej solidarnosci z Chrystusem”. Dla-
tego w uzasadnianiu nadziei na zbawienie dzieci zmartych bez sakramentalnego
wiaczenia w Chrystusa nalezy ,,podkresli¢, ze solidarnos¢ ludzkosci z Chrystusem
(lub scisle méwiac, solidarnos¢ Chrystusa z ludzkoscig) musi miec pierwszenstwo
przed solidarnoscia z Adamem”. Wiasnie nieuwzglednienie tego legto u podstaw
pogladu, ze ,tylko za posrednictwem chrztu sakramentalnego dzieci moga by¢

% Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i inkulturacja (1988), thum. J. Krélikowski,
w: Od wiary do teologii Il, I, 10.

% Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia (1995) 1V, B, 39.

5 N. Fuglister, F.V. Reiterer, Adam, s. 9.

%8 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktére umierajq bez
chrztu (2007) 91; por. réwniez przywotywany juz nr 22 Gaudium et spes.

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktére umierajg bez
chrztu (2007) 7.

218 TwP 10,1 (2016)



Teologiczna doniostos¢ typologii Adam-Chrystus

w sytuacji solidarnosci z Chrystusem”, a ,,w przypadku braku chrztu przewazataby
solidarnos$¢ z Adamem”®,

Stowo, ktdre stato sie ciatem, ani nie przyszto do swiata mu obcego, ani tez nie
jest tak, ze nie byto juz wczesniej w jaki$ sposéb w nim obecne. Owszem, Jezus
oswieca kazdego cztowieka przychodzacego na $wiat (J 1,9), a Jego obecnosé,
cho¢ ,,zarodkowa”, jest przeciez rzeczywista, zaznaczata si¢ przed Jego przyjsciem
wérod tych, ktérzy Go nie znali. Temu przekonaniu odpowiada starozytna doktryna
0 Stowie rozproszonym (Logos spermatikos). Oczywiscie nalezy rozrézni¢ dwa
sposoby ,,przychodzenia” i ,,obecnosci” Chrystusa: ostateczny sens ,,bycia z nami”
jest mozliwy jedynie dzieki Wcieleniu, smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®®.
A moze nalezatoby powiedzie¢ inaczej: to wiasnie dzigki uwielbieniu Wcielonego
moze ostateczny Adam panowac nad cata historia i $wiatem, a zatem prowadzi¢
histori¢ ludzi i catej ludzkosci do ostatecznego spetnienia. Formuta Chalcedo-
nu potwierdza, ze mozna méwi¢ o transcendencji nie tylko ,,teologicznej”, ale
i ,,chrystologicznej” uwielbionego ,,Chrystusa, Boga i Cztowieka, w stosunku
do wszystkich ludzi i historii®2. Jak Niepokalana zostata odkupiona w sposéb
uprzedni, tak ludzkos¢ otrzymuje taske uzdalniajaca ja do wspotdziatania w ramach
historii zbawienia, ktéra wypetni si¢ dopiero w przysztosci.

CHRYSTUS ALFA | OMEGA

Tak wiec w rzeczywistosci historiozbawczej nie pierwszy, ale wiasnie drugi
Adam jest pierwszy. Jest Chrystus réwniez ,,ostatnim i ostatecznym Adamem,
z ktérym wszyscy maja sie utozsamiaé¢”®. Jak sam o sobie méwi w objawieniu
danym sw. Janowi: ,,Jam jest Alfa i Omega” (Ap 1,8), ,,Jam Alfa i Omega, Poczatek
i Koniec” (Ap 21,6), ,,Jam Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec”
(Ap 22,13). Cztowiek ,,alfa”, stworzony na obraz Chrystusa, po upadku Ada-
ma ,,otrzymuje skutki zbawienia przez task¢ Chrystusa, ktory, jako nowy Adam,
jest Gtowa nowej ludzkosci i stwarza w cztowieku nowg kondycje zbawczg za
posrednictwem swojej smierci za grzesznikéw i swojego zmartwychwstania”®,
W ten sposéb cztowiek staje sie odnowionym (zbawienie od grzechu) i nowym
(podniesionym do przebostwiajacego uczestnictwa w Bogu) stworzeniem, ktére
upodabnia si¢ do ikony Boga — Chrystusa Omegi.

Jezus uwielbiony i zasiadajacy po prawicy Ojca zsyta Ducha Swictego, kto-
ry ,,jest nam dany jako Duch Chrystusa, Duch Syna”. Dzieki dziataniu Ducha
,»mozemy upodobni¢ sie do obrazu Jezusa zmartwychwstatego, nowego Adama,

0 Tamze 91. 93.

81 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijasistwo i religie (1996) 49.

62 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979) II, B, 5.
8 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijasstwo i religie (1996) 49b.

64 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 50.
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w ktorym cztowiek uzyskuje ostatecznie godnos¢, do ktdrej zostat powotany na
samym poczatku”. Bo ,,Ojciec jest malarzem; Syn jest wzorem, wedtug ktérego
jest malowany cztowiek w stworzeniu i w odkupieniu™. Nie wolno oczywiscie
rozdziela¢ zycia Chrystusa od Jego $mierci i zmartwychwstania, gdyz dopiero
w catosci konstytuuja jednos¢ wydarzenia zbawienia®t. Kenoza, wcielenie, $mieré
i wywyzszenie to etapy ,,zstapienia” Syna Bozego z nieba® albo, od strony czto-
wieka patrzac, fazy ,,wstepowania” w niebo nowego Adama, w ktdrym wszyscy
jestesmy (albo w ktérych wszystkich On jest)®, jak bylismy w pierwszym; z tego
wiasnie wynika soteriologiczna wartos¢ wydarzenia Chrystusa. Zmartwychwstaty
»jest zasada i zrodtem naszego przysztego zmartwychwstania”, a razem z Nim
juz terazniejsze zycie ,,zostalo wprowadzone przez Chrystusa do wnetrza zycia
Bozego” (KKK 655; por. Kol 3,1-3).

Ostateczny Adam jest wcigz prawdziwie cztowiekiem, a przeciez zarazem
Bogiem. Dogmat chalcedonski broni zaréwno przed ,,zmieszaniem”, jak i przed
,»rozdzielaniem” natur Boskiej i ludzkiej Chrystusa i w czasie zycia ziemskiego,
i po chwalebnym wniebowstapieniu. Wtasnie owo ,,bez zmieszania” gwarantuje
autentyczne cztowieczenstwo oraz broni faktu, ze Bog pozostaje Bogiem; z kolei
,»bez rozdzielania” podkresla nieodwracalne zjednoczenie Boga i cztowieka w osobie
Stowa. Tym samym unia hipostatyczna jest fundamentem dla zbawienia (w dzieto
odkupienia musi by¢ wiaczony cztowiek) i przebdstwienia (cztowiek w Bogu pozo-
staje cztowiekiem)®, ktdre z perspektywy Wecielenia bedzie rozumiane jako odku-
pienie, ktdre ,,nie zmienia ludzkiej natury w co$ Boskiego, ale podnosi jg wediug
miary Chrystusa”, a zatem ,,jest prawdziwa i najwyzsza «humanizacja cztowieka»™".

W Jezusie, zasiadajacym po prawicy Ojca — skad postat nam Ducha nowego
zycia — ciato Smiertelnego cztowieka zostaje przemienione w btogostawione zycie
Trojey”. ,,Wyniesiony na wyzyny Ojca, w Boskiej komunii Ducha Swigtego, Chry-
stus nie traci swojego ludzkiego stanu”, owszem jako Gtowa uprzedza nas, umacnia
nadziejeg, ze cztonki Ciata tez tam wejda; ,,Zwiazek miedzy Bogiem i cztowiekiem

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijasistwo i religie (1996) 58.

%  Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979) 1, B,
2.3.

7 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia (1981) II, A,
3.

88 Apostot pisze: ,,wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28; por. 1
Kor 12,13), z kolei ,,wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3,11).

8 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979) II,
B, 5, a takze Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia (1995) 1V, A, 1:
»Wedtug wiary chrzescijanskiej, Bog nie wymazat ludzkiej winy bez udziatu ludzkosci w oso-
bie nowego Adama, w ktérym caty rodzaj ludzki zostat odnowiony”. Nowy Adam jako pierwo-
rodny odkupionej ludzkosci jest Gtowa, w ktdra na mocy sakramentalnego uczestnictwa zostaja
wszczepione cztonki Ciata; mozna wiec mowi¢ o utozsamieniu Odkupiciela i odkupionych, ale
oczywiscie bez pominiecia ich rozroznienia (por. tamze 11, B, 38).

" Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia (1981) I, E, 4.
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w Jezusie Chrystusie [...] pozostaje nieodwotalny i wychodzi zwycigski z proby™.
Powotanie cztowieka zostaje ukazane z ,,punktu Omega” — jako udziat ,,w zyciu
samej Tréjcy”, zycie ,,Bogiem i w Bogu” w tej ,,wiezi, jaka Jezus, Syn, nawigzat
Z kazdym cztowiekiem we wiasnym ciele przez swoje wcielenie”. Ostatni Adam
dowiddt, ze ,,w trynitarnej tajemnicy Boga jest pewne «miejsce» i pewne «trwa-
nie» dla zycia wiecznego istoty stworzonej”’t. Jedna z odston misterium Boga
objawionego w Chrystusie jest tajemnica ,,theosis, w ktorej ludzie sa wezwani do
udziatu w zyciu Boga i w «naturze Boskiej» (2 P 1,4) przez Chrystusa, w Duchu”2,

To Chrystus, Cztowiek ostatni i doskonaty, czy tez, jak go nazywa Medard Kehl,
,dopetniony Adam” (por. 1 Kor 15,45), ,,stat si¢ dla swego duchowego potomstwa
pokonujacym $mier¢ i dajacym zycie «Pneuma», poniewaz jest Adamem niebie-
skim i we wskrzeszeniu zmartych przy koncu czaséw nalezacym do Niego da
udziat w swej pneumatyczno-niebieskiej egzystencji””. Odkupienie Adama ,,alfa”
w Adamie Omega wypetni si¢ ostatecznie wraz z paruzja, kiedy to obecnos¢ Boga
przeniknie wszystko, co stworzone, a Bog bedzie wszystkim we wszystkich (por.
1 Kor 15,28)™. ,,W zjednoczeniu hipostatycznym osoby Syna z haturg ludzka Bog
wchodzi w swiat i przyjmuje cielesnosé, ktérg On stworzyt”. Przez to, ze B6g staje
si¢ cztowiekiem, ,,stwarza mozliwos¢ wewnetrznej i osobowej komunii z ludzmi”.
Mozna moéwic¢ ,,0 boskim zstgpowaniu jako formie hominizacji, poprzez ktéra Bog
dobrowolnie czyni mozliwym nasze przebo6stwienie”, a w takiej ,,perspektywie
chrystologicznej hominizacja Boga jest aktem solidarnosci nie tylko z osobami
stworzonymi, ale z catym wszechswiatem stworzonym i jego historycznym prze-
znaczeniem”. Eschatologiczne wypetnienie ,,moze by¢ widziane jako wydarzenie,
w ktérym Bdg fizycznie zamieszkuje we wszechswiecie udoskonalonym, dopro-
wadzajac do petni pierwotny plan stworzenia”. Znéw eschatologia oswietla
protologie, poczatek znajduje swoj ostateczny sens w omegalizacji.

PODSUMOWANIE

Badania dokumentéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej wykazaty, ze
stosunkowo czesto i nie tylko w dokumentach chrystologicznych ich autorzy
odwotuja si¢ do typologii Adam-Chrystus. Nauka o dwoch Adamach zawiera tresci
wazkie dla poszczegélnych traktatow teologicznych, a przede wszystkim wska-

" Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Bog Trojca, jednosé ludzi. Monoteizm chrzescijasiski
przeciwko przemocy (2014), tum. K. Stopa, Krakéw 2014, nr 55, 57, 59.

2. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria (2012),
tlum. K. Stopa, Krakéw 2012, nr 98.

M. Kehl, | widziaZ Bog, ze to jest dobre. Teologia stworzenia, wspotpr. H.-D. Mutschler, M. Sie-
vernich, ttum. W. Szymona, Poznan 2008, s. 194.

™ Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia (1995) IV, C, 78.

> Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i sfuzba 75.
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zuje na koniecznos¢ uwzglednienia wigzi pomiedzy poszczegdlnymi traktatami.
W tym sensie Pawtowa typologia wzywa do uprawiania teologii integralnej, ktéra
poszczegblne prawdy wiary widzi w tgcznosci miedzy soba oraz wyprowadza
z catosci Objawienia.

W artykule uporzadkowano odwotania MKT do paralelizmu Adam pierwszy —
Adam drugi. W pierwszym punkcie zaprezentowano zwiazek nauki o dwoch Ada-
mach z teologig obrazu Bozego. Nastepnie ukazano, w jaki sposob nauka o dwoch
Adamach wptywa na wzajemne relacje miedzy antropologia i chrystologia. Biblijna
typologia wskazuje réwniez na koniecznos¢ ,,wzajemnego naswietlania sie” pro-
tologii i eschatologii, poniewaz dar zycia naturalnego jest fundamentem dla taski.

W drugim punkcie ukazano wptyw typu i antytypu na historie kazdego czto-
wieka oraz catej ludzkosci, ktorych zreszta nie nalezy postrzega¢ rozdzielnie.
Ludzka kondycja jawi sie jako podzielona migdzy dwdch Adaméw, przy czym
dzieki Chrystusowi jest mozliwe przejscie od egzystencji ,,pierwszego” do ,,dru-
giego Adama”. W rzeczywistosci historiozbawczej to wiasnie ,,drugi cztowiek”
(6evtepog avbpwnog — 1 Kor 15,47), a nie ,,pierwszy cztowiek, Adam” (mpdtog
avbpomog, ’Adap — 1 Kor 15,45.47), sprawuje prymat. Solidarnos¢ Chrystusa
z ludzkoscia ma pierwszenstwo wzgledem solidarnosci z upadtym Prarodzicem.
,»Ostatni Adam” (oyotog *Adapu — 1 Kor 15,45) jest zaréwno ,,Alfg”, jak i ,,Ome-
ga”: w Nim zostalismy stworzeni, przez Niego odkupieni™, dzigki Niemu zrealizuje
si¢ ostateczne spetnienie cztowieka w Bogu (przebostwienie, ktore oznacza petna
humanizacje cztowieka).
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THE THEOLOGICAL SIGNIFICANCE OF THE ADAM-CHRIST TYPOLOGY
BASED ON THE DOCUMENTS OF THE INTERNATIONAL THEOLOGICAL
COMMISSION

Abstract

The Christological dogma points out the mutual relation between Christology and
anthropology. An anthropological element of Christology can be derived from the biblical
teaching on two Adams. Having considered the documents of the International Theolog-
ical Commission, which mention the Adam-Christ typology, the author draws conclu-
sions that are also true regarding other theological treatises and correlation between them,
namely, protology, anthropology, Christology, soteriology and eschatology. The article
also shows how the First Adam and the Second Adam influence the history of a single
man, as well as the whole humanity. An antitype and type may be considered two determi-
nants that influence the history of the old and new mankind.
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