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ANTHROPO-KOSMO-THEO-LOGIA.
Z REFLEKSJI NAD MYSLA TEOLOGICZNA
ROMANA EDWARDA ROGOWSKIEGO

Miedzy myslicielami i uczonymi katolickimi toczy si¢ od dawna, cho¢ dosy¢
skrywany, spor, czy teologia powinna by¢ scisle intelektualistyczna, czy raczej na
pierwszym miejscu agapetologiczna i mistyczna. Nie brak i takich, ktorzy uwa-
7ajg, ze dzis$ nie moze juz by¢ zadnej teologii oryginalnej, w teologii naukowej
bowiem wszystko juz zostato powiedziane, zbadane i ustalone w dogmaty, a jesli
jest co$ nowego, to chyba tylko herezja, prowokacja lub btad. I oto wydaje mi
si¢, ze ks. prof. Roman E. Rogowski dat w swej wielkiej i niezwyktej tworczosci
doskonate rozwiazanie. ldzie ono po linii syntezy przeciwienstw, kulminujacej
w bycie osobowym, stosowanej wyraznie w szkole rzymskiej, poczynajac od IV
wieku, co znalazto najdoskonalszy wyraz w dogmacie chalcedonskim: w Jezusie
Chrystusie to ani sama natura ludzka, ani sama natura boska, ale pozostajac realne
i niezmieszane, uzyskuja tozsamos¢ w jednej osobie: et in unam coeunte personam.

A zatem ani teologia czysto intelektualistyczna, czy jak mowia niektorzy, racjo-
nalistyczna, ani teologia czysto agapetologiczna, czy emocjonalna, mistyczna lub
irracjonalna nie sa — uprawiane wytacznie — ujeciami wiasciwie katolickimi. Sa
wszakze realnymi i niezmieszanymi, ale dzigki bytowej kategorii osoby stanowia
teologie ,,jedng”. Nasz uczony wyznaje, ze taki ,,personalizm teologiczny” przejat
od stugi Bozego Wincentego Granata, promotora swojego doktoratu (1969). Jesli
zas chodzi o oryginalnos¢ i nowosé, to profesor Rogowski idzie za madroscia
biblijna: ,,Kazdy uczony w Pismie, ktory stat si¢ uczniem krdlestwa niebieskiego,
podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe
i stare” (Mt 13,52). | tutaj odgrywa istotng role struktura osobowa teologa: zeby
tworzy¢ prawde i dobro, trzeba uwzgledniaé i tradycje, i howosci, czyli trzeba
Taczy¢ teologie klasyczna z nowymi, a poprawnie robi¢ to moze tylko rozumna
i wolna osoba?. A kazda osoba moze — i tak sie tez dzieje — odbija¢ swoj oryginal-
ny i niepowtarzalny obraz na tresciach teologicznych, zostawiajac jednak istote
te sama, nierozbita. Jest tu pewna analogia formalna do autorow Ksiag swigtych.

! E. Rogowski, Spostrzegac¢ Go posrod miasta, Czestochowa 2006, s. 189.
2 Qgien i stowo, Katowice 2005, s. 13 i n.
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Przy czym ten koloryt osobisty nadaje przekazywanym tresciom swoiste zycie,
ciepto i piekno, w kazdym razie nie jest mechanicznym kalkowaniem.

Swoja niezwykle zywa mysl teologiczna zaczat budowacé prof. Rogowski od
studium nad szkotg sw. Wiktora z XII wieku: Ryszarda, Hugona i innych. Pisat
0 nich swoja rozprawe doktorska: Nauka teologdw ze Szkofy sw. Wiktora z XlI
wieku o poznaniu Boga przez faske (per gratiam), przez wiarg®. Wiktoryni taczyli
augustynizm czesciowo juz z arystotelizmem, rozum z mistyka, a nade wszystko
przyjmowali moc rozumu w naturalnym poznaniu Boga, nie tylko przez wiarg.
Dzi$ sita rozumu w teologii jest dosy¢ pomniejszana. Trzeba zauwazy¢, ze kiedy
Henri de Lubac w XX wieku uczyt, ze cztowiek moze mie¢ naturalne, bez taski,
pragnienie Boga, to dostat monit ze Swigtego Oficjum. Ks. Rogowski potem nauke
wiktorynéw bardzo dopetnit: rozwinat bardziej realizm arystotelesowski w teologii,
powiazat ten realizm intelektualny z mistyka, podkreslit chrystyfikacje kosmosu
i natury przez Chrystusa i siggnat gtebiej do podmiotowosci i wngtrza osoby ludz-
kiej. Muszg jednak podac uprzedzajaco, ze nasz uczony z czasem o wiele mocniej
i szerzej zaczat uwzglednia¢ augustynizm, egzystencjalnosé¢ cztowieka, jego zwigz-
Ki z natura i kosmosem, warstwe zjawiskowa bytu i powszechna mistyke. | cho¢
opracowat prawie wszystkie traktaty teologii klasycznej* oraz wiele artykutow,
to jednak i one otrzymaty wymiar egzystencjalny, agapetologiczny, przezyciowy,
personalizujacy i mistyczny. Co zreszta bgdzie wielka oryginalnoscia teologiczna
i w efekcie filozoficzno-religijna.

Totez bardzo szybko teologia profesora poszia wielka droga personalistycz-
no-egzystencjalna, bez abstrakcyjnych i scholastycznych spekulacji, lecz jakby
wystana drogocennymi myslami biblijnymi, swoimi i niezliczonych medrcow,
ktorzy szli i ida do Betlejem dziejow swiata. W gtebi swej droga teologii to droga
wiary, a wiara jest udzielaniem si¢ Boga jakby ,,catego” i catej osobie ludzkiej:
umystowi, woli i dziataniu w sobie i w swiecie. Paradygmatem tej teologii jest
cztowiek, zanurzony caty w swiecie rzeczy i ludzi, w egzystencji, w procesie zycia,
w czasie i przestrzeni i bedacy caty egzystencja istniejagca ku Bogu i wypetniong
dzianiem sie, tematyka tajemnicy, piekna i czaru ,,Chrystusa pleromicznego™.

W pelni oryginalna na miare powszechng jest Rogowskiego koncepcja teologii
jako ,,teoekologii”. Terminu tego uzyt prawdopodobnie pierwszy Romano Cornuto:
,» Teoekologia to nauka i madros¢, to mistyka i sztuka zycia — jak w codziennosci
doswiadcza¢ Obecnego”. Rogowski wprowadzi ten termin po raz pierwszy juz
w roku 1981°. Ekologia w znaczeniu $wieckim to nauka zajmujaca si¢ relacjami

3 Lublin 1969.

4 Na przyktad: E. Rogowski, ABC teologii dogmatycznej, Wroctaw 1990; tenze, Chrystus —
Eucharystia — wolnos¢, Warszawa 1996; tenze, Ogier i sfowo, Katowice 2005; tenze, Teoeko-
logia, Krakdw 2002.

E. Rogowski, Swiatfos¢ i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej, Katowice 1986.

6 E. Rogowski, Teoekologia. Szkic z teologii doswiadczenia, ,,Colloquium Salutis” 13 (1981),
s. 191-201.
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mig¢dzy zywymi organizmami a ich srodowiskiem oraz ich wplywem na spotecz-
nos¢ ludzka. W jezyku starogreckim stowo ,,0ikos” oznaczato: dom, mieszkanie,
siedzibe, swigtynie — symbolicznie — cate srodowisko zycia cztowieka, biologiczne
i spoteczne. Profesor Rogowski bardzo pogtebit i poszerzyt to pojecie na ,,Dom”
catej rzeczywistosci i poddat ja zasadzie Boga. Dzigki temu i pojecie samej eko-
logii jest o wiele gighsze i szersze, niz w encyklice papieza Franciszka Laudato
si” (2015). Najpetniej wyszto to w pracy Teoekologia. Mistyka wszystkich rzeczy’.
Przy tym termin ,,teoekologia” syntetyzuje wiele rzeczy: naukg, teologig, filozo-
fie, dziatanie i mistyke. | to wszystko w aspekcie dazenia do petniejszej prawdy,
wyzszego dobra i do najwyzszego piekna wszelkiej rzeczywistosci.

W rezultacie cala rzeczywistos¢ i cata mysl o niej majg stanowié jednos¢ tria-
dyczng — na modelu Jednego Boga w Tréjcy Osob: Bog — teologia, cztowiek —
antropologia i swiat — kosmologia. | ta triada w jednosci zdaje sie stosowana bardzo
czesto w mniejszych zakresach. Na przyktad wystgpuje w teologii — mistyce gor:
,Gory (biblijne) przez to, ze sg srodowiskiem Bozego dziatania (teosfera), staja sie
miejscem hominizacji cztowieka — srodowiskiem cztowieczotwdrczym, antroposfe-
ra. Swiat gor stanowi w ten sposob srodowisko unikalne, wyjatkowe (orosfere)”® Na
takiej triadycznosci w jednosci sa zbudowane takze inne prace: Tryptyk: Chrystus
kosmiczny®, Kosmiczny wymiar Eucharystii‘®, Chrystus — Eucharystia — Wolnos¢,
Od wschodu sforica az do zachodu. Eucharystia — czfowiek — swiat™ i inne.

Wedtug teoekologii na nauke teologiczng i na jednos¢ rzeczywistosci sktadaja
sie trzy sfery: sfera boska, sfera ludzka i sfera kosmiczna. Nie sg one zmiesza-
ne, lecz stanowia najwyzsza rzeczywistos¢ istnienia. Przy tym rzeczywistosci te
profesor ujmuje w spos6b niezwykle mocny, zywy, wieloaspektowy i porywajacy
swiat osobowy. Teoekologia — przedstawiajaca mistyke kosmiczna, antropolo-
giczng i chrystyczng, wychodzaca z cudu bytu, niezgtebionej egzystencji, z czaru
istnienia, przezywana na nieskonczone sposoby i pedzaca lotem blyskawicy ku
Chrystusowi — wychodzi daleko poza akademicki, tradycyjny wyktad naukowy,
a jest przede wszystkim wielkim przezyciem osobowym??,

Teoekologia to zatem najpierw nauka o Panu-Domu wszechrzeczy, o Panu
Bedacym, Obecnym i Mitujacym, o ,,Bogu wszystkich rzeczy” (Syr 36,1). Rze-
czy istnieja w Bogu, zanim zostang przez Niego powotane do istnienia na spo-
sob stworzony. Obecnos¢ Boga w swiecie jest trynitarna: Ojca i Syna i Ducha
Swietego. Sprawca tej obecnosci jest Duch Swiety. Nie jest to ani panteizm, ani
panenteizm, lecz ,,teoenpanteizm”, czyli ,,Bog jest we wszystkim” (1 Kor 15,28).
Misterium obecnosci to immanencja stwércza i zbawcza, czyli realizujaca sie przez

7 Krakow 2002,

8 Mistyka gor, Wroctaw 2006, s. 335.

® W Drodze” 7 (1979), nr 4, s. 50-62.

0 Ateneum Kaptanskie” 94 (1980), s. 49-61.

1 Opole 1997.

2 Zob. C. S. Bartnik, Teolog kosmosu, w: tenze, Bog i ateizm, Lublin 2002, s. 413-415.
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srodowisko naturalne, przez stworzenie, a jeszcze gtebiej — przez wcielenie Stowa
Bozego, odkupienie, pneumahagijnos¢, Pasche, paruzje, przez cztowieka i przez
jego czyny. Krotko méwiac, przez cata rzeczywistos¢ dokonuje sie diafania Boga,
czyli obecnos¢ Boga przez pewna przezroczystos¢ swiata, przejawianie sie przez
swiat, wszakze obecnos¢ ta zostata niewyrazalnie ,,uobecniona” przez epifanie,
czyli przez objawianie sie, przez przebywanie w stowie lub w osobie na swiecie.
Mowiono najwiecej przez wieki o ,,Chrystusie — Bogu na $wiecie”, ale przyszedt
czas na opracowanie Boga ,,w swiecie”, w kazdej rzeczy, w kazdym zdarzeniu
historii, cho¢ to nie odbiera swiatu realnosci, przeciwnie, urealnia go i nie czyni
go Bogiem ani anty-Bogiem, jaka$ ostateczng rzeczywistoscia, bo swiat jest tylko
ikong Boga, dotykaniem sensu Bozego. BOg jest w catej rzeczywistosci, nie jako
jej czese, lecz poprzez znaki, odczytywane przez ciato i dusze osoby®.

Misteryjna, ale jak najbardziej realna, jest obecnos¢ Chrystusa, Syna Bozego
w $wiecie. ,,BOg tak umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Chrystus jest
obecny we mnie, a ja w Chrystusie. Chrystus jest w kazdym cztowieku, w kazdej
jego czynnosci, w kazdym zdarzeniu, posréd miast i wsi, wsrdd ttuméw. Jego rece
dotykaty wszystkich i dotykaja nas. Jego mitos¢ jest z nami po wszystkie dni. Jest
taka powszechna chrystyfikacja rzeczywistosci, jakby ,,panchrystyzm” (Pierre
Teilhard de Chardin)**. Podobnie jest obecna w Kosciele i wéréd nas Maryja, nasza
duchowa Matka i matka Jezusa, Matka naszej mitosci, Matka dni powszednich®.
| tak w aspekcie teo-logicznym, chrysto-logicznym i mario-logicznym teoekolo-
gia zastepuje po czesci teologie soborowg, pojmowang jako ,,historia zbawienia”
w przeciwienstwie do scholastycznej teologii spekulatywnej.

Ale nie bytoby dla nas teoekologii bez antropologii. | w tej antropologii zostaty
porzucone suche, abstrakcyjne i reistyczne formuty. Cztowiek w tym ujeciu to istota
osobowa, 0 niewypowiedzianej tematyce bytu i istnienia, i o relacjach do drama
Bozego®®. Nie sposéb tego drama ludzkiego wypowiedzie¢ w petni, bo w jego
whnetrzu niejako wszystko si¢ kiebi i jest nieogarnione. Cztowiek to nie tylko
mikrokosmaos, ale i ,,teokosmos™’. To misterium, ikona pieknego Boga, kobieta
i dziecko, sakrament ciata, znak Mitujacego, ojczyzna i naréd, wspdlnota i Kosciét
Jezusa Chrystusa, indywidualny i spoteczny. Cztowiek to uosobiona wolnosé,
rados¢, i szczescie. To ciato i dusza, mistyka dziatan i doznan, zespoty znakéw,
praca, sztuka, teatr istnienia i zwyktosci. Cztowiek to stowo, imie osobowe, stowna

13 E. Rogowski, Teoekologia, s. 17 i n.

14 E. Rogowski, Ogier i stowo; tenze, Spostrzega¢ Go posrod miasta, Czestochowa 2006, tenze,
Chrystus we mnie — ja w Chrystusie, Warszawa 2008.

5 E. Rogowski, Poszfa z pospiechem w gory, Opole 1991; tenze, Matka naszych wypraw, Wro-
ctaw 2001; tenze, Ogier i stowo, s. 85 i n.; tenze, Z Maryjq Matkg Jezusa, Warszawa 2009.

6 Por. E. Rogowski, Teodrama, Opole 1992.

7" Por. E. Rogowski, Theosis. Czfowiek powofany do przebostwienia, ,,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 3 (1995), nr 1, s. 59-71.
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ikona Chrystusa, modlitwa do Boga, poezja wielka i mistyka. Ale cztowiek to takze
ciemnosci bytu, zwatpienia, ngdza zta i bteddw, rézne stany ducha, doswiadczenia
i doznania, choroba, lek i rozpacz, porazki i przeszkody, wyrzuty sumienia i otwie-
ranie sie na Obecnego w nieobecnosci duchowej. Cztowiek to zycie rozpiete na
znaki przestrzeni i czasow. | wreszcie istota transcendujaca nicos¢ przez wiare,
nadzieje, a przede wszystkim przez mitos¢*.

I tak w teoekologii caty temat cztowieka: przedmiotowy i podmiotowy,
zewnetrzny i wewngtrzny, kreacyjny i zbawczy staje si¢ tematem z gruntu religij-
nym, a przez to samo, paradoksalnie, jak najwyzej doceniajgcym $wiat kreacyjny,
doczesny, swiecki. | stad sama teologia tego typu schodzi si¢ u profesora Rogow-
skiego z wielka literatura.

Chyba najbardziej oryginalne i tworcze zarazem dzis jest u profesora Rogow-
skiego dopracowanie w teoekologii trzeciego wymiaru teologii, a mianowicie
»teologii stworzenia”, teologii ,,rzeczywistosci ziemskich”, ,,teclogii kosmicznej”.
Ten wymiar teologii zostat w ostatnich wiekach niemal zupetnie pominiety, jakoby
sprzeczny z teologig opartg na Objawieniu Chrystusowym. Tymczasem bardzo
tworcze jest jakies zespolenie teologii naturalnej z opartg na Objawieniu i teolo-
gii racjonalnej teologia mistyczng oraz teologii swiata rzeczy z teologia $wiata
osobowego. Chodzi zatem nie tylko o teologi¢ oparta na znakach spoza $wiata
stworzonego, ale takze na znakach stworzenia, ,,widzacej” dzigki stworzeniu, dzigki
istnieniu ,,drugiego”, ,,drugiej osoby”, dzieki rzeczom, $wiatu materii i biologii,
dzieki kosmosowi. W tym ujeciu teolog ,,integralny” nie tylko czyta stowa, arty-
kutuje zdania katechizmowe i zapisuje sobie jakies hieroglificzne znaki pamieci,
lecz percypuje, konstruuje i pisze catym soba: umystem, sercem, ciatem, rekami,
zyciem, problemami i dziataniami, wydarzeniami i losem. W tym wszystkim
poszukuje i czesto odnajduje jakies kolory zywej Ikony Boga, Chrystusa, Matki
Bozej, Kosciota Bozego, ikony ,,cztowieka Bozego”. To nie sg jakies katechizmowe
formutki pamieciowe, lecz jest to misterium Ognia zycia. Teologia ,,rzeczywisto-
sci ziemskich” zatem to krzyk egzystencji ludzkiej, zanurzonej w $wiecie rzeczy
i kosmosu, wzbudzonej z ziemi i z nicosci, a wotajacej 0 Boga i pedzacej — moze
czasami i somnambulicznie — za kims, kto streszcza w sobie wszystko. Ale takze
i rzeczywistos¢ nieosobowa zyje wielka nostalgia za pierwotna obecnoscia Boga
(Rz 8,19 i n.)*.

Krdtko méwiac, kosmos jest takze wyrazistym znakiem obecnosci Boga we
wszystkim: w galaktykach, stoncach, nocach i dniach, w zjawiskach przyrody,
w zywiotach i w chaosie, w gorach i na pustyniach, w przestrzeniach i czasach,
w ,,braciach mniejszych i skrzydlatych”, w zwierzetach wodnych, w trawach

8 E. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999; tenze, Tarasy swiatfa, Wroctaw 1999; tenze, Teo-
ekologia, s. 175 i n.; tenze, Ogier i sfowo, Katowice 2005, s. 189 i n.

19 Por. E. Rogowski, Swiat jako ikona, w: Ogier i sfowo, s. 428 i n.; tenze, Teoekologia kosmicz-
na, w: Teoekologia, s. 103 i n.; tenze, Tryptyk: Chrystus kosmiczny.

TwP 10,1 (2016) 245



TwP 10,1 (2016) - dokumentacja

i kwiatach, we wszelkich zjawiskach klimatycznych — wszedzie sg jakies odbicia
,kosmicznej twarzy Boga”?. Przede wszystkim dzieki Chrystusowi swiat zostat
wyprowadzony z cienia anonimowaosci.

I wreszcie ksigdz profesor Rogowski, jak kazdy wielki teolog, wienczy swoja
mysl i swojego ducha mistyka, ktdra rozumie jako percepcj¢ duchowej obecnosci
Boga w znakach empirycznych. ,,W ten sposob — pisze — urzeczywistnia si¢ mistyka
na co dzien i realizuje autentyczny mistycyzm, czyli doswiadczalna swiadomosé
Boga obecnego pod znakami wszystkiego, co istnieje. Ten rodzaj doswiadczenia
mozna nazwac¢ realizmem mistycznym”?L, Przy czym uwaza, ze ,,znak” (semeion)
to cos bardziej realnego niz ,,symbol” (symbolon). Symbol bowiem odsyta do innej
rzeczy, natomiast znak nie tylko wskazuje na inng rzeczywistos¢, ale ja realnie
na swdj sposéb uobecnia?. Jest to wazne dla nauki teologicznej, gdyz petni role
realnej analogii bytu, ktérej zaniedbanie w filozofii i teologii naukowej prowadzi do
wielkich btedéw naukowych. Wazna jest tez proba blizszego okreslenia ,,mistyki”
jako fenomenu i nauki. Otéz wedtug Rogowskiego hezychasci wschodni uwazali,
ze mistyka to przenikanie swiata ,,energiami Bozymi”. Teilhard de Chardin nato-
miast twierdzit, ze wiasciwa mistyka to kosmiczny wptyw ,.fizyczny” Chrystusa
jako Omegi na $wiat materialny i osobowy: ,,Poniewaz Chrystus jest Omega,
wszechswiat jest az do swego materialnego rdzenia fizycznie przepojony wptywem
Jego nadludzkiej natury — obecnos¢ Stowa Wcielonego przenika wszystko jak
pierwiastek powszechny (élément universel)”. Wedtug Rogowskiego jest to raczej
ikonalny znak Obecnosci Boga (Chrystusa) w swiecie stworzenia?. Oczywiscie,
trzeba przy tym pamietac jeszcze o r6znicy miedzy mistyka naturalng jako diafa-
nig Boga przez nature a mistykg nadprzyrodzong jako epifanijng, czyli mitosnym
jednoczeniem si¢ z Bogiem niejako bezposrednio, przychodzacym do nas spoza
natury jako osobowa f.aska?.

| tak teoekologia jest oryginalng teologia z jednej strony dla ludzi, ktérzy juz
maja podstawy teologii klasycznej, i tylko trzeba ja ozywi¢, zwigzac bardziej scisle
ze swoim catym $wiatem osobowym i nada¢ jej moc przezyciowego ,,dotkniecia”
Boga zywego, a z drugiej strony — wraz z elementami klasycznymi — ma ona
jakis charakter katechumenalny dla niewidzacych lub stabo widzacych Obecnego,

20 E. Rogowski, Teoekologia, s. 117 i n.; tenze, ,,I uczynisz mi oftarz z kamieni”. Eucharystia
i gory, Opole 1988; tenze, ,,W wichrze jest Pan”, Wroctaw 1990; tenze, Od wschodu sforica
az do zachodu. Eucharystia — cziowiek — swiat, Opole 1997; tenze, Ogieri i stowo, s. 427 i n.;
tenze, Mistyka gor; tenze, Mistyka Tatr, Krakow 2002.

2 E. Rogowski, Teoekologia, s. 15.

22 E. Rogowski, Ogieri i sfowo, s. 429.

2 Tamze, s. 426 i n.

24 Por. E. Rogowski, W wichrze jest Pan, Wroctaw 1990; tenze, Theosis. Czlowiek powofany do
przebdstwienia; tenze, Teoekologia. Mistyka wszystkich rzeczy, s. 163 i n.; tenze, Chrystus jest
we mnie — ja w Chrystusie. Sw. Paw/a mistyka na co dzies, Warszawa 2008; tenze, Z Maryjg
Matkg Jezusa. Mistyka Maryjna, Warszawa 2009.
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a przeciez wrazliwych na pigkno, na wielka poezje bytu, na sensownos¢ istnie-
nia. Jednych i drugich chce ona uczyni¢ przez mysl chrzescijanska mitosnikami
Boga, cztowieka i swiata, ludzmi transcendencji, artystami ducha, szukajacymi we
wszystkim ,,obrazu rzeczywistosci niebieskich” (Hbr 8,5), oczarowanymi niezwy-
ktoscia i picknem kazdej rzeczy, kazdego wydarzenia, mistycznoscia przestrzeni
i czasu, wiaczajacymi si¢ w modlitwe wszystkich rzeczy i kosmosu oraz tesknia-
cymi za niebem nowym i ziemia nowa (Ap 21,1). A zatem zycie chrzescijanskie
i zywa teologia moga stanowi¢ najwspanialszy bosko-ludzki poemat mitosci —
wspanialszego nie da sie juz nawet pomysle¢.
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