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Ks. Wincenty Granat

PERSONALISTYCZNY CHARAKTER
AKTU WIARY

Wielu teologdéw uwaza, ze predzej osiagna praktyczne i spekulatywne cele, tj.
utatwig na przyktad niedoskonate zrozumienie wiary lub sktonig cztowieka do jej
przyjecia, jesli problem potraktuja personalistyczniet. Ma to oznaczaé, ze nie nalezy
uprawiac apologetyki abstrakcyjnej, lecz prowadzi¢ cztowieka od naszej osobowej
i teologicznej wiary do jego teologicznej wiary?. Wszystkie kwestie dotyczace
chrzescijanskiego Objawienia zyskaja wedtug niektérych teologdw zupetnie inne
naswietlenie, o ile analiz¢ aktu wiary rozpoczniemy nie od jej poszczegolnych
sktadowych elementéw (umyst poznajacy, wola, ktora sktania do przyjecia prawdy
i taski), lecz zwrocimy uwagge na catosé¢; wystapi bowiem wowczas cztowiek jako
osoba wezwana przez osobowego Boga do wyrazenia zgody na objawiona naukg.
Przy takim ujeciu miatyby wtedy straci¢ na ostrosci rozmaite teologiczne spory,
w ktérych pojawiaja sie czasem nierozwiazalne aporie®. Dzigki personalistycznym
tendencjom przezwyciezono wiele; trudnosci, ktére wyrosty z nieodpowiedniego
stawiania problemu, a chrzescijanskie Objawienie i wiara okazaty nowe oblicze*.
Kosciot stusznie zareagowat przeciwko btgdom sentymentalizmu, tradycjonalizmu
i fideizmu, ale istnieje niebezpieczenstwo popadniecia w jakis skrajny intelektu-
alizm; temu ma zaradzi¢ metoda personalistyczna w traktowaniu zagadnien wiary®.

Stusznie zauwaza Jean Mouroux, ze ,,teologie wiary mozna zbudowac, wycho-
dzac z dwu réznych punktéw widzenia; pierwszy jest analityczny i abstrakcyjny.
Kiedy chodzi o geneze¢ albo budowe wiary, to studiujemy jej sktadniki albo pod-
miotowe (umyst, wola, taska), albo dane obiektywne (wiarygodnos¢, przedmiot
materialny, motyw formalny); jest to habitualny punkt widzenia teologéw™¢. Dru-
ga metoda jest metoda syntetyczna i konkretng; patrzymy wtedy na wiare jako

1 Por. C. Cirne-Lima, Der personale Glaube, Innsbruck 1959.

2 Por. E. Barbuir, Der Weg zum Glauben, Einsiedeln 1955, s. 9.

8 J. Triitsch, Glaube und Erkenntnis, w: Fragen der Theologie heute, hrsg. J. Feiner i. in., Ziirich
1957, s. 56.

4 Tamze.

> Tamze, s. 57; por. A. Brunner, Glaube und Erkenntnis — Philosophisch-Theologische Darle-
gung, Miinchen 1951; tenze, Die Religion, Freiburg 1956, s. 129-233.

& J. Mouroux, Je crois en Toi, Paris 19482, s. 8.
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konkretng cato$¢ i pragniemy wyjasni¢ jej egzystencjalng budowe. Taki punkt
widzenia obrato Pismo Swicte i Ojcowie Kosciola; wiara ukazuje sie nam przy
tego rodzaju zatozeniach jako organiczny zespdt relacji osobowych miedzy Bogiem
a cztowiekiem’. Z tego wniosek, ze petne studium o wierze powinno uwzgledniaé
obie metody; uchroni nas to od przesadnego intelektualizmu i atomizmu®, nada
koloryt osobowy wierze, utatwi przyjacielski dialog z Bogiem czy Chrystusem
Bogiem-cztowiekiem, a tak samo da zrozumienie wielu trudnosci pochodzacych
ze specyficznej budowy kazdej osoby. Dla celéw apologetycznych, a takze dla
teologii duszpasterskiej, ascetycznej i mistycznej metoda personalistyczna ma
pierwszorzedne znaczenie.

PERSONALISTYCZNY CHARAKTER WIARY ROZPATRYWANY
OD STRONY JEJ OSTATECZNEGO ZRODLA, CELU,
PRZEDMIOTU | MOTYWU

WIARA W SWYM OSTATECZNYM ZRODLE, TJ. W PIERWSZEJ PRAWDZIE

Kiedy istota rozumna zdobywa si¢ na akt wiary w Boze stowo, to wowczas
nawigzuje tacznos¢ z Pierwszg Prawdg, ktdra nie jest czyms abstrakcyjnym, lecz
zywa, konkretng i osobowa rzeczywistoscia. Widac to bardzo jasno w dialogach
prowadzonych miedzy Bogiem a ludzmi, szczeg6lnie jednak zaznacza sie w spo-
sobie powotania prorokdw; np. do Jeremiasza BAg sie odzywa: ,,«Zanim uksztatto-
watem cie w tonie matki, znatem cie. Nim przyszedies na swiat, poswigcitem cig,
prorokiem dla narodéw ustanowitem cig». | rzektem: «Ach, Panie Boze, przeciez
nie umiem moéwic¢, bo jestem miodziencem!». Pan zas$ odpowiedziat mi: «Nie mow:
jestem miodziencem», gdyz pdjdziesz, do kogokolwiek ci¢ posle, bedziesz méwic,
cokolwiek tobie polece” (Jr 1,4-7). Bdg wiec uczy, wybiera, decyduje, obdarza swa
opieka, a ci, do ktorych stowa sg zwrdécone, maja obowigzek je przyja¢ aktem wia-
ry°. W jeszcze wiekszym stopniu okazuje si¢ w Nowym Testamencie, ze Pierwsza
Prawda przemawiajaca do cztowieka ma charakter personalistyczny, jak to pieknie
wyraza nastgpujacy tekst: ,,Po rozlicznych i przer6znych sposobach, jakimi niegdys
BAg mowit do ojcdw przez prorokdw — na koniec — w tych czasach przemowit do
nas przez Syna” (Hbr 1,1). On wiasnie, bedac najdoskonalszg i osobowa Madroscia

" Tamze.

8 Die personalistische Strémung hat die Verlegenheiten, die aus einer atomistischen erkenntni-
stheoretischen Fragestellung, aus einer «Erkenntnistheorie von unten» erwuchsen, Giberwunden.
Die «traditionelle» Apologetik hat sich weitgehend im Schatten René Descartes entwickelt”
(J. Tratsch, Glaube und Erkenntnis, s. 57).

®  Por. P. Michalon, La foi, rencontre de Dieu et engagement envers Dieu, selon I’Ancien Testa-
ment, ,,Nouvelle Revue Théologique” 85 (1953), t. 75, s. 587.
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(Logos), jest dla nas zrodtem wiary, zna bowiem doktadnie Boza nature!®, w Nim
.58 Ukryte wszystkie skarby madrosci i wiedzy” (Kol 2,3)* — ,,w Nim cala petnia
Bdstwa zamieszkuje cielesnie” (Kol 2,9)*2, dlatego stusznie o sobie moéwi, ze jest
Prawda (J 14,16)™ i Swiattoscia (J 5,12; 12,46)%. Ide¢ prawdy gtoszonej ludziom
Chrystus Pan taczy z trzema Bozymi Osobami, tj. Bogiem Ojcem?, ze swa Osobg
jako Synem Bozym i z dziatalnoscia Ducha Swictego'2. Wiedza Boza, z ktdrej
istnieja prawdy nam objawione, a przyjmowane aktem wiary, ma zatem w pelni
osobowy charakter; nie ma wiasciwie nieograniczonej Pierwszej Prawdy, lecz sa
wiekuiste i najmedrsze osoby, ktére mowia do cztowieka o swym tajemniczym
dla nas zyciu. Teolog niemiecki Romano Guardini na pytanie, dokad prowadzi
wiara — stusznie odpowiada: ,,Ku Bogu zywemu, ktéry objawia sie w Chrystusie;
nie prowadzi ku Bogu jako w ogdle przedmiotowi niejasnego przeczucia i jakiegos
doswiadczenia, lecz ku Temu, ktory jest rownoczesnie Bogiem i Ojcem Jezusa
Chrystusa™®. Niektorzy, pragnac mocniej podkresli¢ personalistyczne znacze-
nie zrédta wiary, méwia o ,,doswiadczeniu religijnym Jezusa bedacym jedynym
kryterium chrzescijanskiej wiary”4, lecz tego rodzaju ujecie zawiera w sobie
niebezpieczenstwo naturalizmu, a tak samo usuwa w cien funkcje umystu. Wiara
gtoszona przez Chrystusa prowadzi nas do Jego Osoby, opiera si¢ na Jego boskim
stowie i nieomylnej osobowej powadze, a takze wprowadza w tajemnice Os6b
Trojcy Swigtej, bo przez Chrystusa widzimy Boga Ojca (,,Filipie, kto mnie zoba-
czyt, zobaczyt takze i Ojca”, J 14,9) i przezen poznajemy Ducha Swigtego (,,Bo
jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do Was. A jesli odejde, posle go do
was [...]. On mnie otoczy chwatg, poniewaz z mojego wezmie, a wam objawi”,
J 16,7.14). Kto wierzy, juz bierze zaczatkowy udziat w osobowych tajemnicach
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa i wchodzi z Nim jako jedynym gtéwnym
Posrednikiem na droge do wiekuistego zjednoczenia z Boskimi Osobami*®.

PERSONALISTYCZNE CELE WIARY

Prawdy objawione przez Boga zyja pelnig Jego zycia, ktore jest Mitoscia;
udziela sie ona stworzeniom szczegélnie rozumnym i pragnie nawigzac¢ z nimi
przyjacielska tacznos¢. Objawienie stuzy temu celowi, by cztowiek mogt najpierw

10 [...] ani Ojca nikt nie zna jeno Syn i komu by Syn zechciat objawi¢” (Mt 11,27).

1 Anauka, ktorg styszeliscie, nie jest moja, ale Tego, ktdry mnie postat, Ojca” (J 14,24).

12 Lecz gdy przyjdzie 6w Duch Prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy [...], on mnie uwielbi, bo
Z mego wezmie a wam oznajmi” (J 16,13).

13 Vie de la foi [ttum. z niem.], Paris 1951, s. 24.

4 L’expérience religieuse de Jésus reste ainsi de plein droit I’unique critére de la foi chrétienne,
en tout temps, en tout lieu” (H. Duméry, La foi n’est pas un cri, Paris 1957, s. 150).

15 La foi chrétienne est donc spécifiée tout entiére par le Christ; elle est participation a la vie
d’une personne a son mystere de mort et de résurrection; et grace a cette médiation, elle est foi
trinitaire et communion a la vie des Trois”(J. Mouroux, Je crois en Toi, s. 40).
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poznaé¢ z wiegkszg tatwoscia, bez obawy btedu i w krétszym czasie te prawdy,
ktore stuza do rozumnego urzadzenia zycia (np. doktadniejsze poznanie Boga,
niesmiertelnos¢ duszy)™®; mamy wiec tu przejaw pomocnej Bozej reki. Objawienie
daje nam ponadto co$ wiecej; Bog w dobrowolnej i przyjacielskiej mitosci chce
obcowac z osobami przez siebie stworzonymi jako bliski Przyjaciel i Ojciec, tzn.
pragnie, aby one braty wiekuisty udziat w jego osobowym zyciu; Pawet Apo-
stot w liscie do Rzymian w zwiazku z tym uczy, zesmy ,,synami Bozymi, a jesli
synami, to i dziedzicami, dziedzicami Bozymi, wspotdziedzicami Chrystusa” (Rz
8,17). Takie synostwo polega na jakims upodobnieniu do pierworodnego Syna,
bowiem: ,ktérych przewidzial, tych i przeznaczyt, aby sie stali na podobienstwo
Syna Jego, aby byt pierworodnym migdzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Cztowiek
moze si¢ dowiedzie¢ 0 wyznaczonym sobie celu przez objawienie, a wigc jest ono
poczatkiem drogi, na ktorej zaczyna sie urzeczywistnia¢ plan Bozy: personaliza-
cja Swiata. Bog w akcie wiary objawia si¢ takze jako pociggajaca osobowa sita,
ktora nie wywierajac przymusu, sktania cztowieka, by przyjat nauke objawiona
jako swe dobro. Dochodzimy do wniosku, ze akt wiary, przez ktory taczymy sie
z 0sobowa i zywa prawda Tréjcy Swietej, prowadzi nas do uwiecznienia wiasnej
osoby, a wigc z racji tego wiasnie celu jest personalistyczny.

PERSONALISTYCZNY PRZEDMIOT WIARY

Centralna prawda, wokét ktorej skupiaja sie wszystkie inne, jest nauka o Bogu
w Tréjcy Jedynym — On jest poczatkiem i koncem wszystkiego: ,,Albowiem z Nie-
go, przez Niego i w Nim jest wszystko” (Rz 11,26). Przedmiotem gtéwnym wiary
sa trzy osoby Boze i wszystko, co z nimi ma zwigzek, a wigc znowu osoby ludzkie
(i anielskie), skierowane ku swojemu ostatecznemu celowi. Sw. Tomasz, piszac
o takim przedmiocie, zauwaza, ze wszystko w zakresie wiary jest skierowane ku
Bogu (nihil cadit in fide nisi in ordine ad Deum)’. Skoro Syn Bozy, stajac si¢
cztowiekiem, zjawit sie w ludzkim ciele, dat nam sposobnos¢ widzenia gtéwnego
przedmiotu wiary w jego personalistycznych przymiotach, mamy bowiem wierzy¢
w Syna Bozego zgodnie z nakazem, o ktérym czytamy w Ewangelii $w. Jana:
»Albowiem tak Bog umitowat swiat, ze Syna swojego Jednorodzonego dat, aby

16 Sw. Tomasz dowodzi, ze bez Objawienia wielu nie miatoby poznania Boga (paucis hominibus
cognitio Dei inesset); na przeszkodzie staje niekiedy brak zdolnosci (complexionis indisposi-
tio), troski rodzinne (necessitas rei familiaris) i lenistwo. Poznanie odnosnych prawd wymaga-
toby dos¢ dtugiego czasu i w rezultacie bylyby one zdobyte z przymieszka btedow. ,,Salubriter
ergo divina providet elementia, ut ea etiam quae ratio investigare potest, fide tenenda praeci-
pere, ut sic omnes de facili possent divinae cognitionis participes esse absque dubitatione et
errore” (CG 1, a. 4; por. STh lI-Il, g. 2, a. 4).

STh I-Il, g. |, a. 1. Por. ,,Si dicatur: in sanctam Ecclesiam catholicam (Credo) hoc est intelli-
gendum, secundum quod fides nostra refertur ad Spiritum Sanctum, qui sanctificat Ecclesiam”
(STh, 1I-11, g. I, a. 9 ad 5).

17
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kazdy, ktory wierzy wen, nie umart, ale miat zywot wieczny” (J 3,16)*. W takiej
wiasnie wierze, ktdrej przedmiot jest skoncentrowany wokot osoby Syna Bozego
Weielonego, wszystkich w ogéle 0sob Trojcy Swictej i wspélnoty oséb stworzo-
nych uczestniczacych w zyciu Boga, uwydatnia sie personalistyczny przedmiot
wiary?®.

PERSONALISTYCZNY MOTYW WIARY

Madros¢ Boza zbliza sie do cztowieka w podwojny sposob: (1) rozbudza jego
umystowa tworczosé, czerpigca materiat ze swiata i wtasnego wnetrza, a (2) obja-
wia mu ponadto zdania i sady, z ktdrych tres¢ ma by¢ przyjeta aktem wiary, zanim
kiedys stanie si¢ przedmiotem widzenia. W tym drugim wypadku nasz kontakt
z wiedza Boza jest specjalnego rodzaju i wymaga poswiadczenia Bozego. Swia-
dectwo Pierwszej Prawdy ma zastgpi¢ dowod; w ten sposéb ze strony Boga zjawia
sie wymaganie, aby stosunek miedzy nim a cztowiekiem stat sie przyjacielskim
obcowaniem; na takg droga wstepujemy, kiedy wierzymy Bogu, gdyz jest nie-
omylny i prawdomoéwny. Bez tego zaufania, ze ktos z bliskich nas nie oszukuje,
odstaniajac tajemnice swego zycia, nie istnialaby zadna przyjazh; Bog takze do
nas mowi o gtebiach swego bytu i zycia® i pragnie, abysmy Mu wierzyli, gdyz
bez tego nie ma migdzy rozumnymi istotami przyjacielskiego zwiazku. Wiara
jest mozliwa tylko w $wiecie 0séb, a jej motyw moze by¢ dostarczony wytacznie
przez rozumna i wolng istote, a wiec i z tej racji nasze przyswiadczenie Bozej
nauce jest personalistyczne. Kiedy Boza Madro$¢ zjawita sie na ziemi jako Syn
Bozy Wcielony, to wowczas osobowe $wiadectwo Boze stato sie réwnoznaczne
ze swiadectwem Chrystusa Boga-cztowieka; On jest tym Jednym Nauczycielem,
ktdrego mamy stucha¢?. On jest zarazem przedmiotem i motywem wiary??; sama
posta¢ Zbawiciela przez swojg dziwnos¢ i niezwyktos¢ jest rowniez motywem
wiarogodnosci. Kto czyta Ewangelie bez uprzedzen, temu na pewno nasunie sie

18 Sic igitur in fide si consideremus formalem rationem objecti, nihil est aliud quam veritas pri-
ma. Non enim fides de qua loquimur assentit alicui nisi quia est a Deo revelatum. Unde ipsi
veritati divine fides innititur tamquam medio” (STh ll-liae, g. I, a. 1; por. STh ll-liae, g. 2, a. 2;
J. Mouroux, Je crois en Toi, s. 21).

1 Por. F. Taymans d’Eypernon, La joi communion de I’nomme avec Dieu, ,,Lumen vitae” 9
(1954), s. 235-246.

20 To nam Bag objawit, przez Ducha swojego. Duch bowiem wszystko przenika nawet gteboko-
sci Boze” (I Kor 2,10).

2L Ani sie nie nazywajcie nauczycielami, jeden bowiem jest Nauczyciel wasz Chrystus” (Mt
23,10).

22 Kto wierzy wen, nie jest sadzony, a kto nie wierzy, juz jest osadzony, ze nie uwierzyt w imie
jednorodzonego Syna Bozego” (J 3,18); ,,Daje on swiadectwo o tym, co widziat i styszat [...],
kto przyjat swiadectwo jego, ten stwierdzi, ze jest prawdomoéwny Bdg [...] kto wierzy w Syna,
ma zywot wieczny” (J 3,33.36).
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refleksja: ktdz jest ow cztowiek zwany Jezusem Chrystusem, czy mozna Go nauko-
W0 wyjasni¢ bez przyjecia interwencji spoza naszego ludzkiego $wiata?

Stwierdzenie, ze Chrystus Pan jest motywem? i przedmiotem wiary, ma pierw-
szorzedne znaczenie dla dogmatyka, apologety i kaznodziei. Bez wiekszego trudu
mozemy Ewangeli¢ ulokowaé¢ w kazdym wieku i obserwowa¢ Chrystusa gtosza-
cego w Kosciele i przez Kosciot objawione prawdy, a rbwnoczesnie spostrzegac
skutki Jego dialogu z ludzmi. Sceptyczne reakcje Pitatow, epikureizm Heroddw,
formalizm i subtelne argumenty uczonych i faryzeuszdw, prosta wiara wielu apo-
stotdéw i ucznidw — to sa ramki i jakby tto tajemnicy Boga przemawiajacego do
ludzi. Dogmatyk analizujacy wiare musi sobie uswiadomi¢, ze jest ona w swym
ostatecznym zrodle prostg i zywa catoscia; jest dalej obiektywnym, aczkolwiek nie-
doskonatym wyrazem nieskonczonej Wiedzy Bozej i moze w swoim zewnetrznym
wyrazie ulega¢ zmianie; jej istotna tres¢ opiera sie na przedmiotowej i absolutnej
rzeczywistosci. Apologeta nie tylko zacheca cztowieka, aby uznat nauke Ewangelii,
lecz pokazuje zywa posta¢ Chrystusa jako cud porzadku moralnego i méwi, ze
jest rzecza rozsadng uwierzy¢ Temu wiasnie Nauczycielowi. Dogmatyk, apologeta
i kaznodzieja z tatwosciag moga spostrzec analogie migdzy Stowem, ktdre ciatem
si¢ stato, i nauka przezen objawiong; wiasnie ona, kiedy jest przyjeta, upodabnia
do Madrosci Bozej Stowa Wcielonego® i wprowadza dzigki temu w tajemne obco-
wanie z Bozymi osobami. Bez wigkszych rowniez trudnosci da si¢ zaobserwowaé
podobienstwo miedzy stosunkami ludzi do Stowa Wcielonego i do Objawienia,
w ktérym zawiera sie wiekuista madros¢ odziana w szate ludzkich wyrazow, poje¢
i saddw. Stowo Weielone ukryto swe bdstwo, tak samo nie jest od razu widoczna
madro$¢ Boza w Objawieniu; Stowo Wecielone byto nieuznawane, wzgardzone,
odpychane i w koncu je w ludzkiej naturze ukrzyzowano. Te same losy przechodzi
nauka objawiona. Stowo Wcielone zostato przez wielu entuzjastycznie przyjete
i wowczas okazato swoja site, tak samo Ewangelia, zaakceptowana w akcie wiary,
jest ,,moca Boza ku zbawieniu kazdego wierzacego” (Rz 1,16).

Na podstawie tych uwag mozna stusznie powiedzie¢, ze nasza chrzescijanska
wiara jest oparta na stowie Chrystusa nieomylnego, odnosi sie do Jego postaci,
stanowiacej gtéwny jej przedmiot, i jest poprzedzana cudownoscia faktu istnie-
nia i dziatalnosci Mesjasza — wierzymy Chrystusowi, wierzymy w Chrystusa
i wierzymy z powodu historii Chrystusa. Nie jest z tym sprzeczne, co mowi $w.
Tomasz o wierze w Boga, o wierze Bogu i wierze ku Bogu?, poniewaz. Chrystus
jest Bogiem, na ktorego stowie opiera si¢ nasza wiara.

23 Akt wiary w bostwo Chrystusa opiera sie nie tylko na powadze Boga, ale takze na stowach
Chrystusa Boga-Cztowieka.

24 Por. M. L. Guérard des Lauriers, Dimensions de la foi, t. 1, Paris 1952, s. 113-124,

%5 Objctum autem fidei potest tripliciter considerari [...] vel ex parte intellectus vel ex parte
voluntatis intellectum moventis. Si quidern ex parte intellectus, sic in objecto fidei duo possunt
considerari [...]. Quorum unum est materiale objectum fidei; et sic ponitur actus fidei credere
Deum. [...] nihil proponitur nobis ad credendum, nisi secundum quod ad Deum pertinet. [...]
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PERSONALISTYCZNY CHARAKTER WIARY ROZPATRYWANEJ]
OD STRONY WIERZACEGO

Wiara w swym zrédle jest wiedzg Bozg posiadang przez trzy Osoby Trojcy
Swietej, ma nastepnie personalistyczne cele, bo przyczynia sie do tego, ze isto-
ty rozumne moga bra¢ udziat w wiekuistym zyciu Bozych osob, odznacza si¢
pondto charakterem osobowym z racji swego przedmiotu i motywu. Zgodnie
z tym réwniez podmiotowa struktura wiary, jako odpowiednik zrédia i celu, jest
personalistyczna.

WIARA JEST CZYMS OSOBOWYM JAKO AKT RELIGIINY

Psychologowie i filozofowie stawiajg rozmaite hipotezy co do natury religijnej
czynnosci: ze nalezy szuka¢ jej cech istotnych w umysle, czy woli lub uczuciu,
albo w jakiejs specyficznej intuicji; stwierdzi¢ jednak nalezy, ze religijnos¢ (lub
jej namiastki) wyrasta w ogole z ludzkiej natury i ksztattuje catg osobowosé czto-
wieka, a wiec jego umystowe, moralne i uczuciowe zycie. Cztowiek religijny
zajmuje okreslong postawe wobec $wiata, siebie i bliznich. Mozna by obserwowaé
roznorodne spaczenia religijnosci, a wiec np. chorobliwy przerost jednego lub
drugiego elementu, czy tez mniej lub wigcej statg atrofie albo nawet transpozycje
religijnosci na przedmiot swiecki, ale nie ulega watpliwosci, ze w akcie religijnym
ujawnia sie cata ludzka osoba w swym duchowym zyciu, a takze w zachowaniu
zewnetrzno-spotecznym, Nikt nie zaprzeczy, ze wiara chrzescijanska jest czyn-
noscig religijna, ma wiec ona charakter personalistyczny, wierzy caty cziowiek,
a idzie do niej przez catos¢ swej psychiki®.

WIARA ZALEZY OD SWOBODNEJ DECYZJI CZLOWIEKA

Kazdy ludzki czyn jest zakorzeniony w catosci psychiki, sa jednak takie, ktore
gtéwnie dotycza umystu, woli lub uczué i nie maja bezposredniego wptywu na
zycie ludzkie. Zastanawianie si¢ nad jakims oderwanym zagadnieniem matematyki
tezy metafizyki (np. o kategoriach bytu i naturze przypadtosci) angazuje przede
wszystkim umyst; gniew, smutek, rado$¢ zjawiaja sie gtownie we witadzach emo-
cjonalnych, wstrzemiezliwosé¢, mestwo zaleza w przewazajacej mierze od woli, akt
natomiast wiary jest decyzja uzalezniong od wszystkich poktaddw duszy i wpty-
wa konkretnie na ksztattowanie si¢ catej ludzkiej osoby. Ryzyko wiary dotyczy

formale objectum fidei est veritas prima, cui inhaeret homo ut propter eam creditis asseritiatur.
Si vero consideratur tertio modo objectum fidei, secundum quod intellectus est motus a volun-
tate, sic ponitur actus fidei credere in Deum. Veritas enim prima ad voluntatem refertur, secun-
dum quod habet rationem finis” (STh 1I-I1, g. Il, a. 2).

% por. M. Claeys-BotUaert, Raisons personnelles de croire, ,,Nouvelle Revue Théologique” 65
(1933), t. 60, s. 117-140; J. Levie, Sous les yeux de I’incroyant, Bruxelles 1944, s. 63 i n.
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zardwno umystu, jak i woli. W dziedzinie umystu wiara jest czyms najwazniejszym
w ksztattowaniu swiatopogladu w ogole, a religijnego w szczegdlnosci; w zakresie
obyczajéw wiara stawia okreslone wymogi i ksztattuje sumienie. Bez wiekszego
trudu zauwazamy, ze chrzescijanstwo, mimo ze swych ideatow jeszcze nie zreali-
zowato w sposdb doskonaty, to jednak niewatpliwie wptyneto na rozwéj sumienia
Europy i swiata w kierunku humanistycznym, tj. oceny godnosci i wartosci czto-
wieka. Decyzja wiary jest trudna w wiekszym lub mniejszym stopniu i wymaga
niekiedy, jak to szczegdlniej obserwujemy u konwertytow i u ludzi majacych
religijne watpliwosci, nadzwyczajnych wysitkdw catej psychiki w walce z prze-
réznymi oporami; co znowu dowodzi, ze wiara jest czynnoscia catego cztowieka.
Ludzie odchodzacy od wiary czesto mowia o0 swych trudnosciach w przyswojeniu
sobie intelektualnych tresci podawanych w nauce wiary, rzadziej o niezyciowosci
jej postulatow, jednak na decyzje odejscia od wiary wptywa na ogét niecheé do
ksztattowania swej osobowosci w duchu wiary. Podtrzymywanie decyzji trwania
w wierze réwniez zalezy od wszystkich sktadnikéw ludzkiej osoby. Zaleznie od
stopnia kultury i wptywu $rodowiska jest wymagany niekiedy wiekszy wysitek
umystowy, kiedy indziej znowu konieczna jest sita uczucia lub woli, ale kazda
z psychicznych wiadz ma tu swoj udziat.

PERSONALISTYCZNA DZIALALNOSC LASKI W AKCIE WIARY

Jesli decyzja wiary zalezy od catego cztowieka, jesli nastepnie wiara stawia
0s0ba, a nie tylko poszczegdlne jej sktadniki lub wiadze, to stad wynika wniosek,
ze taska Boza, tak nieodzowna przy wierze, musi oddziatywac na catos¢ ludzkiej
psychiki. Ponadto wiemy, ze Stworca natury nie moze dziata¢ wbrew jej prawom;
zwazywszy, ze ludzie bardzo sie¢ réznig temperamentem i charakterem, zaleznie
od klimatu, od historycznych warunkdw, stopnia kultury, wtasnej pracy; musimy
powiedzie¢, ze taska Boza nie jest czym$ mechanicznie statym w swych przy-
miotach, intensywnosci i metodzie oddziatywania, lecz jest przystosowana do
konkretnych wymogow okreslonej osoby. Teologowie pisza o fasce natchnienia,
oswiecenia, 0 tasce wzmacniajacej, pomagajacej, leczniczej, wszystkie one jed-
nak odnoszg sie do catej ludzkiej osoby, ktéra wspomagaja w wykonywaniu aktu
wiary. Sobor Watykanski [I] wskazuje przy wierze na taske, dajaca natchnienie
i pomoc (gratia Dei aspirans et adiuvans), lecz rownoczesnie moéwi, ze to ludzie
wierza dzieki tej nadprzyrodzonej pomocy (vera esse credimus). Pan Jezus w swej
eucharystycznej mowie zapisanej w Ewangelii $w. Jana uczy, ze nikt nie moze
sam z siebie uwierzy¢, jesli go Bog nie pociagnie: ,,Nikt nie moze przyjs¢ do
mnie, jesli go nie pociagnie Ojciec, ktdry mnie postat” (J 6,44); z tego wniosek,
ze taska Boza jest sita sktaniajaca do wiary ludzka osobg, a nie tylko pojedyncza
psychicznag wiadzg.
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Laska Boza pociaga ku wierze wizja nadprzyrodzonego dobra, a przede wszyst-
kim obietnica jego udzielenia; w danym wypadku jest to nadzieja obcowania
z Bozymi osobami i realizacja pragnienia, by widzie¢ Boga, a wiec zdoby¢ praw-
de i szczescie, do czego zmierza ludzka osoba. Atrakcyjna moc taski pochodzi
z osobowej mitosci, dziata personalistycznie i prowadzi do uwiecznienia 0s6b
stworzonych.

UZNANIE, ZE BOG JEST PRAWDOMOWNY, POCHODZI OD UMYSLU,
LECZ JEST DZIELEM CALEGO MYSLACEGO CZEOWIEKA

Skoro Bdg powodowany bezinteresowna przyjacielska mitoscia pragnie nawia-
za¢ wspolnote zycia z istota rozumna, to z jej strony z wielu wzgledéw powin-
na si¢ okaza¢ wzajemnos¢. Kazde stworzenie jest od Boga zalezne, poza tym
samo z siebie niewystarczalne i szukajace swego dopetnienia przez obcowanie
ze $wiatem rzeczy i 0séb; wsrod tych najdoskonalsze sa Boze osoby, ktore sg
nieomylne i prawdoméwne. Nie jest mozliwe jakiekolwiek spoteczne obcowanie
bez aktu wiary w prawdziwos¢ i prawdomownosé cudzego swiadectwa; wieku-
isty udziat w zyciu Bozych os6b ma zatem rozpocza¢ si¢ przez akt wiary oparty
na wiedzy i Bozej prawdomownosci. Widzimy, w jaki to sposob dzigki wierze?’
zaczynaja istnie¢ tajemnicze, rznorodne, indywidualne i personalistyczne relacje
miedzy Bogiem a cztowiekiem lub — co na jedno wychodzi — miedzy Chrystusem
Bogiem-cztowiekiem a istotami rozumnymi, ktére mu wierza?. Dochodzimy do
koncowego wniosku, ze wiara jest poczatkiem drogi ku upodobnieniu si¢ do Syna
Bozego, ktdry jest osobowa, wiekuista Madroscia. Niestuszne sg zarzuty niekté-
rych teologow protestanckich, ze idea wiary w ujeciu katolickim nie posiada cech
personalistycznych, tj. objawienia si¢ Boga stworzeniom rozumnym, z ktorymi
chce obcowac.

Tak np. John Baillie? sgdzi, ze sredniowieczna koncepcja wiary®, zaaprobo-
wana na Soborze Watykanskim [1], powinna ustapic idei biblijnej; zamiast ordo
doctrinae majg sie zjawi¢ w swiadomosci mirabilia Dei. Tego rodzaju zarzuty
wynikaja z niezrozumienia nauki katolickiej, ktra osobiste spotkanie z Bogiem
widzi nie tylko w wierze, lecz takze w aktach nadziei i mitosci; koncepcja Soboru

2 Moéwimy tu o akcie wiary, lecz to wszystko odnosi sie takze do sprawnosci wiary (habitus
fidei), ktdra daje moznos¢ wykonywania odnosnych aktow.

2 Por. J. Leclercq, Dialogue de I’nomme et de Dieu, Tournai 1951; M. Nédoncelle, J’ai rencontré
le Dieu vivant, Témoignage avec deux études sur la conversion, Paris 1951.

2 ], Baillie, The Idea of Revelation in Recent Thougt, London 1956; por. N. Dunes, Bulletin
de theologie dogmatique, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Theologiques” 41 (1957),
s. 523-529.

30 Por. J. de la Croix Kaelin, Dieu a parlé aux hommes, ,,Nova et vetera” 27 (1952), s. 241-252;
Ch. Journet, Sur quelques aspects existentiels de la foi théologale, ,,Nova et vetera” 27 (1952),
s. 313-316.
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Watykanskiego [I] nie tylko odpowiada teologii sredniowiecznej, lecz i patry-
stycznej, a rébwniez zawarta jest w Biblii, ktora przedstawia w sposéb konkretny
zblizenie sie cztowieka do Boga przez Jezusa Chrystusa; jego jezyk, podajacy Boza
prawde, wymaga zgody umystu kierowanego przez wolna wole i wspartego taska.
Nauki Chrystusa czytane z mitoscia jednoczaca z Nim ludzka dusze nabieraja
nowego charakteru i znaczenia i prowadza do osobowego kontaktu i przyjazni.
Woprawdzie sw. Tomasz z Akwinu nie pisze o personalizmie aktu wiary, ale — jak
wykazuje Mouroux — mozna w jego dzietach znalez¢ przy opisie wiary wiele
elementow personalistycznych?,

Tekst do druku przygotowata
Halina Irena Szumi?

Przedruk: W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI: Teologiczna wiara, nadzieja i mifosé,
Lublin 1960, s. 51-61.

88 J. Mouroux, Je crois en Toi, s. 15-27. Nie ma, zdaje sie, racji Roger Aubert, gdy pisze, ze §w.

Tomasz zgodnie z filozofig swego czasu miat sie przyczyni¢ do depersonalizacji wiary przez
podkreslenie jej powszechnych aspektow: ,I’effort de S. Thomas, logique dans la perspecti-
ve philosophique de son teraps, semble avoir au contraire tendu a depersonnaliser autant que
possible I’acte de foi et a en souligner les aspects universels” (R. Aubert, Le probléme de I’acte
de foi, Louvain 19583, s. 622). Elementy uniwersalistyczne moga sie sprzeciwia¢ indywidu-
alizmowi aktu wiary, ale nigdy personalizmowi. Zreszta sam Aubert przyznaje, ze tomistycz-
ny traktat o wierze, bedac bliski Pismu Swigtemu, Ojcom Kosciota i psychologii religii, jest
otwarty tak, ze mozna przedtuzy¢ jego istotne tezy w kierunku bardziej konkretnym, ktdrego
domagajg sie wspoltczesni (tamze).
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