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KOSMICZNY WYMIAR PELNI ZBAWIENIA
W CHRYSTUSIE PASCHALNYM
W UJECIU KS. WACLAWA HRYNIEWICZA

Petnia zbawienia jako rzeczywisto$¢ ostateczna (finalna) jest waznym tema-
tem obecnym w nauczaniu Kosciota i w literaturze teologicznej. R6zne nurty
mysli teologicznej! pokazujg ztozonos¢ problemu oraz wielos¢ drég, na ktorych
poszukuje sie coraz petniejszych interpretacji wydarzen ostatecznych. Wsréd
nich obecna jest mysl Wactawa Hryniewicza.

Jego zastuga jest zaprezentowanie takiego ujecia?, w ktorym kosmiczny wymiar
petni zbawienia jest scisle zwigzany z Pascha Chrystusa, pojmowana integralnie
z innymi wydarzeniami paschalnymi, co tez zostanie przedstawione w niniej-
szym artykule.

JEDNOSC WYDARZEN PASCHALNYCH

Refleksja teologiczna Hryniewicza dotyczaca Zmartwychwstania charaktery-
zuje sie chrystocentryczno-paschalnym ukierunkowaniem. Swiadczy o tym fakt
postawienia w punkcie wyjscia oraz w jej centrum Osoby Jezusa Chrystusa wraz
z wydarzeniami paschalnymi. Nawigzuje w ten sposob do starochrzescijanskiej
tradycji, ujmujacej misterium paschalne jako niepodzielna catos¢®. Przypomina
w zwiazku z ta tradycja z I1-111 wieku, ze: ,,Pascha w sensie scistym jest przejscie
Chrystusa ze smierci do zycia, przekroczenie granicy miedzy zyciem doczesnym,
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naznaczonym pigtnem grzechu i $mierci a zyciem przysztego wieku™*. Uzasad-
nienie natomiast znajduje w Ewangelii Janowej, wedtug ktorej Ukrzyzowanie,
Wywyzszenie, Zmartwychwstanie i powr6t do Ojca stanowig jedno misterium
uwielbienia Syna przez Ojca®.

W integralnym ujeciu wydarzen paschalnych miesci si¢ zdaniem W. Hrynie-
wicza wzajemny zwigzek Wcielenia i Zmartwychwstania. Wcielenie jest bowiem
zwigzane z pelna realizacja cztowieczenstwa w tajemnicy Zmartwychwstania
Chrystusa, a jego Smier¢ dobrowolnie przyjeta jawi si¢ jako dopetnienie Wecielenia
w ciele cierpietliwym. Opowiada sie wiec za uznaniem Wcielenia jako integral-
nej czesci wydarzen paschalnych®. W tej perspektywie Zmartwychwstanie jest
rozumiane jako misterium Wecielenia w jego petnej realizacji i chwalebnej petni’.

Bardziej brzemienny w skutki wydaje si¢ zwigzek Zmartwychwstania i Wnie-
bowstapienia, poniewaz — zdaniem W. Hryniewicza — Wniebowstapienie rozwija
dalej sens Zmartwychwstania, a wiec zarébwno Zmartwychwstanie, jak i Wniebo-
wstapienie sg ,,yownoczesnymi wydarzeniami ponadhistorycznymi, dwoma uzupet-
niajacymi sie wymiarami uwielbienia Jezusa”. Wyraza je tutaj ,,jezyk uwielbienia”
wiasciwy Janowej Ewangelii i zwigzanej z nia Tradycji wschodniej.

Idea Wniebowstapienia rozni si¢ wiec jedynie logicznie od Zmartwychwsta-
nia pojetego jako powstanie z martwych. Wniebowstapienie jest wywyzszeniem
Zmartwychwstatego Chrystusa u Ojca (por. J 14,12.28)8 jako Pana wszech$wiata.
Jest uwielbieniem Chrystusa®. W Ewangelii Lukaszowej widzi Wniebowstapienie
jako ostatnie ukazanie si¢ Chrystusa, ktérych celem byto przyblizenie apostotom
znaczenia Zmartwychwstania®.

W. Hryniewicz, opowiadajac sie za tacznym traktowaniem wydarzen po Zmar-
twychwstaniu uwzgledniajacych Wniebowstapienie'* jako manifestacje wewnetrz-
nej tresci misterium??, widzi w nich wydarzenia eschatyczne, ktorych nie mozna
pojmowac¢ w kategoriach doczesnych.

4 Tamze, s. 159-160.

5 W odroéznieniu od synoptykéw, ktorzy zachowuja pewna chronologie wydarzen. Por. tamze,
s. 120.

6 Tamze, s. 277-280, 274.

7 Mozna przypuszczaé, ze inspiracja dla W. Hryniewicza byta m.in. lektura mysli Ojcow grec-
kich, poniewaz wedtug nich istnieje scisty zwigzek Zmartwychwstania z Wcieleniem. Pojmuja
oni cate dzieto odkupienia jako przebdstwienie ludzkiej natury Chrystusa, pociagajace za soba
przemiang catej ludzkosci i $wiata.

8 Fragment J 14,12.28, do ktorego odwoluje sic W. Hryniewicz, nie do konca jest zwigzany
z poprzedzajacym go zdaniem. Por. Chrystus nasza Pascha, s. 363.

®  Qddzielenie okresem czterdziestu dni Zmartwychwstania od Wniebowstapienia, o ktorych
mowa w Dziejach Apostolskich, W. Hryniewicz interpretuje jako liczbe symboliczng, $wigta,
,»0zZnaczajaca w tym przypadku szczegélny czas taski oraz petnie doswiadczenia paschalnego”.
Zob. Chrystus nasza Pascha, s. 364.

0 Tamze, s. 364.

1 QOddzielne $wieto Wniebowstapienia utrwalito si¢ w drugiej potowie 1V wieku.

2 Chrystus nasza Pascha, s. 365.
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W konsekwentnie podjetej probie ukazania jednosci wydarzen paschalnych
oraz ich zewnetrznej manifestacji poszerza perspektywe o uchwycenie zaleznosci
pomiedzy Zmartwychwstaniem, Wniebowstapieniem a Paruzja.

Laczac przysztosciowy interpretacje Paruzji z terazniejszosciowa, podkresla
z jednej strony aspekt oczekiwania na spotkanie z Chrystusem, ktéry przyjdzie,
z drugiej zas mozliwos¢ spotkania tego samego Zmartwychwstatego Chrystusa
juz teraz, poprzez zycie dla drugich, przezwycig¢zajac smier¢ i zmartwychwstajac
do nowego zycia.

Jego zdaniem opisana w Dziejach Apostolskich scena Wniebowstapienia jest
poniekad odwrdconym obrazem Paruzji. Jest ona swigtem Chrystusa, ktérego Bog
wywyzszy? i uczynit Panem wszechswiata. Rozstanie z uczniami wskazuje na
ustanie pewnego sposobu relacji i pocigga za sobg oczekiwanie Jego powrotu®2,

Pozostaje jeszcze kwestia samego momentu Zmartwychwstania, tak bardzo
istotna dla rozumienia catosciowej idei petni zbawienia. W. Hryniewicz uwaza,
ze Boski akt wskrzeszenia Chrystusa nie jest wydarzeniem, ktére miato nastapi¢
po jego smierci, lecz jest manifestacja tego, co dokonato sie w $mierci: nowego,
eschatologicznego zycia. Wynika stad jasno, ze W. Hryniewicz opowiada sie za
Zmartwychwstaniem Chrystusa w samym momencie $mierci. Jednak nie uzywa tego
stwierdzenia, poniewaz jego zdaniem naruszatoby sie wowczas sama logike jezyka'.

Przyjecie tej prawdy pozostaje w scistym zwiazku z konsekwencjami doty-
czacymi zmartwychwstania cztowieka. Nie bez wptywu jest tez samo rozumie-
nie czasu. Wedtug niego pojawia sie trudnos¢ wéwczas, gdy zmartwychwstanie
w $mierci odrdznia sie od zmartwychwstania powszechnego za pomocg kategorii
czasowych®s, Poza tym w proces eschatycznej przemiany wiaczony jest nie tylko
cztowiek jako jednostka, lecz réwniez cata spotecznosé¢ ludzka, historia i $wiat.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze cata rzeczywistos¢ skupia si¢ w losach kazdego czto-
wieka®. W $mierci cztowiek osiagnie kres catych dziejow.

To powiazanie wida¢ wyraznie w interpretacji cielesnego zmartwychwstania
cztowieka. W. Hryniewicz ujmuje je jako przemiane zmartego ciata w obrebie
wszechs$wiata, ktory wraz ze Zmartwychwstaniem Chrystusa réwniez zostat tajem-
niczo przemieniony w gtebi swej rzeczywistosci. W tym nowym wszechswiecie
osobowos¢ ludzka nie znika. Zostanie zachowana ciagtos¢ migdzy tym, ktory zmar-
twychwstat, a tym, ktory zyt na ziemi. Ciagtos¢ zapewnia Bog Stworca i Ozywiciel,

13 Tamze, s. 366.

14 Wprowadza zatem rozréznienie na typy pierwotnego jezyka chrzescijanskiego, ktory rowniez
stuzyt w pierwszych wiekach do wyrazenia wiary paschalnej. Uzasadnienie znajduje w tradycji
Janowej. Co do tego drugiego typu, ktérym sam si¢ postuguje — jest to jezyk wywyzszenia. Za
jego pomocg formutuje mysl w nastepujacy sposoh: Jezus zostal wywyzszony w chwale od
momentu swojej $mierci. Tamze, s. 354.

5 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cz/owieka i wszechswiata. Zarys chrzescijasiskiej
teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991 [dalej jako: Pascha Chrystusa], s. 340.

16 Tamze, s. 340.
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ktory powotuje do istnienia i wskrzesza do nowego zycia'’. Zmartwychwstanie
nie narusza okreslonych przez ludzkie ciato zwigzkdw ze swiatem, lecz nadaje im
nowy, wylacznie pozytywny charakter, wykluczajacy raz na zawsze wszelka zalez-
nos¢ od smierci. Zmartwychwstanie radykalnie przeobraza ten zwiazek. Zapewnia
ciatu cztowieka w jego zwiagzkach ze $wiatem stan catkowitej niezniszczalnosci®.

Zdaniem lubelskiego teologa stanowisko Kongregacji Nauki Wiary nie odrzu-
ca wyraznie pogladu o zmartwychwstaniu po $mierci, lecz wyraza niepokdj co
do sprowadzenia catej rzeczywistosci Zmartwychwstania, o ktoérej méwi Pismo
Swigte, jedynie do zmartwychwstania poszczeg6lnych ludzi w momencie smierci.

Jak wida¢, W. Hryniewiczowi bliski jest model wertykalny, w odréznieniu od
tradycyjnego, ktory taczac zmartwychwstanie ze smiercig, przenosi na cztowieka
to, co rzeczywiscie dokonato sie juz w Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa,
a wydarzenia ostateczne (éschata) nie znajduja sie dopiero na koncu linii czasu, ale
niejako przecinaja ja na catej jej dtugosci; sa bliskie kazdemu cztowiekowi w jego
smierci?. Pisze tez, iz wiecznos¢ nie przychodzi po skonczeniu czasu i po koncu
historii, ale bedac w stosunku do tej wtasnie ziemskiej historii transcendentna, jest
ona jednoczesnie tkwigcym w niej ostatecznym spetnieniem?t,

W. Hryniewicz nie obawia si¢ wiaczy¢ tej perspektywy do teologicznych reflek-
sji, inspiracjg czerpiac z teologii prawostawnej?.

Lubelski teolog przypomina, ze $mier¢ Jezusa nastapita w przemijajacym czasie
historii, ale zawiera w sobie koniec czasow?. Zwraca jednak uwage, ze tego same-
go stwierdzenia nie da sie uzy¢ w stosunku do Zmartwychwstania, gdyz dokonato
sie 0no poza zasiegiem czasu, niejako na styku z wiecznosciag?. W rzeczywistosci
nie jest juz ono wydarzeniem nalezacym do ziemskiego sposobu egzystenciji.
Granica czasu jest $mier¢, poczatek wiecznosci®.

W. Hryniewicz przypomina, ze Zmartwychwstanie Chrystusa ma charakter
ponadczasowy i eschatologiczny. Zmartwychwstaty Chrystus przemienia czas
i przestrzen?, majac nad nimi wiadze. Przezwycieza destrukcyjnosc¢ czasu i prze-

1 Chrystus nasza Pascha, s. 350.

8 Por, tamze, s. 351.

1 Dokument Kongregacji Nauki Wiary z 17 V 1979 roku, stosujac w relacji W. Hryniewicza kate-
gorie czasowe dla odrdznienia zmartwychwstania w $mierci od zmartwychwstania powszech-
nego, mowi, ze ,,ja” cztowieka (dusza) migdzy $smiercia a zmartwychwstaniem pozbawione jest
»petnej cielesnosci”, gdyz te osiagnie dopiero na koncu $wiata w zmartwychwstaniu ciata. Zob.
Pascha Chrystusa, s. 340.

20 Tamze, s. 356.

2L Odwoluje sie tutaj do Schillebeeclexa. Pascha Chrystusa, s. 345.

22 podkresla to szczeg6lnie J. Klinger w ksigzce O istocie prawosfawia; Pascha Chrystusa, s. 220.

23 W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijasiskiej teologii paschalnej, t. 2,
Lublin 1987 [dalej jako: Nasza Pascha], s. 269.

2 Tamze, s. 271.

3 Tamze.

% pascha Chrystusa, s. 220.
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strzeni moca swojego Ducha. Jego Pascha obejmuje i przenika wszystkie czasy
i miejsca?’. W Nim przestrzen nie dzieli, a czas nie niszczy. Przestajg tez by¢
nosnikiem smierci. Ludzkie istnienie zostaje w ten sposéb wyzwolone od meta-
fizycznego zamkniecia w przemijajacych momentach czasu. Staje sie otwartg
przestrzenia nowego zycia?.

W. Hryniewicz wiacza tu kategorig ,,czasu przemienionego”#. Jego zdaniem
przyjecie pojecia czasu przemienionego pozwala przezwyciezy¢ jednostronnosé
alternatywy: czas albo wiecznos¢®. W $wietle problematyki temporalnej Osoba
Ducha Swictego jawi si¢ jako ,,Duch wieczny”, ktéry pozostaje Panem czasu,
transcendentnym w stosunku do przesztoscist.

Nalezy zauwazy¢, ze podjeta przez W. Hryniewicza proba integralnego ujecia
wydarzen paschalnych i ich zewnetrznej manifestacji ma swoje konsekwencje
w interpretacji petni zbawienia.

Opierajac si¢ na Ewangelii Janowej, Tradycji pierwszych wiekéw oraz wyko-
rzystujac intuicje teologii wschodniej z jej rysem apofatycznym, ujmuje ja przede
wszystkim w kategorii uwielbienia i wywyzszenia, taczy aspekt przysztosciowy
Z terazniejszosciowym oraz wprowadza do refleksji nieodzowny element nadziei
na spetnienie wydarzen ostatecznych.

KOSMICZNY WYMIAR PELNI ZBAWIENIA

Kosmiczny wymiar petni zbawienia wigze sie scisle z obietnica nowej ziemi
i nowego nieba. Oznacza przemiane catego wszechswiata, aby stat sie 0jczyzna
uwielbionej ludzkosci. Zatem jest tutaj mowa o ostatecznym losie ludzkosci,
ale tez $wiata materialnego, ktory przez zwiazki z nig zdolny jest do zbawienia,
wyzwolenia i przemiany®2. W. Hryniewicz przypomina, ze eschatyczne krélestwo
Boze nie bedzie koncowym rezultatem doczesnych dziejow, lecz dzietem Boga.

27 Nasza Pascha, s. 273.

28 pascha Chrystusa, s. 220.

2 Jest to proces ustawicznego dojrzewania i owocowania catej ziemskiej egzystencji cztowieka
do ostatecznego spetnienia w Bogu. Chodzi tu o kategorie czasu przemienionego lansowang
przez Lohfinka. Ratzinger i Vorgimler krytycznie si¢ do niej odniesli.

80 pascha Chrystusa, s. 346.

8 Nasza Pascha, s. 282.

%2 pascha Chrystusa, s. 463-464.
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W PERSPEKTYWIE TEOLOGII SZABATU

Zaskakujacy moze wydawa¢ si¢ fakt, ze w podjetej przez W. Hryniewicza
refleksji na temat kosmicznego wymiaru petni zbawienia okresla on teologie sza-
batu jako swoisty korelat chrzescijanskiej teologii paschalnej i jej dopetnienie,

W zwigzku z tym szuka w niej inspiracji do wnikliwego i twérczego poszuki-
wania, teologia szabatu bowiem jako btogostawionego dnia objawienia si¢ stwo-
rzeniom Boga $wigtujacego i w nich obecnego mowi rownoczesnie o tym, iz jest
On uspokojeniem, radoscig istnienia, nadzieja i przysztoscia wszechrzeczy. Jest to
nadzieja ostatecznego spetnienia, wiecznego swieta — szabatu Boga wraz ze swym
stworzeniem, czyli eschatologicznego, bez konca*. | jako taka méwi o stykaniu
si¢ wiecznosci z czasem, a jej rys uniwersalistyczny wyraza si¢ w btogostawien-
stwie catego stworzenia i jego dziejow®. W tym Swietle teologia kosmosu jako
stworzenia Bozego ma swoje eschatologiczne odniesienie i domaga si¢ odpowiedzi
dotyczacej jego przysztosci ostatecznej.

KOSMICZNY WYMIAR ZMARTWYCHWSTANIA
JEZUSA CHRYSTUSA

Zmartwychwstanie Chrystusa nie stanowi wyizolowanego wydarzenia. Jego
skutki dotycza bezposrednio dziejow ludzkosci i kosmosu. A doktadnie, od tego
momentu Chrystus tworzy nowy wszechswiat, ,,nowe niebiosa i nowa ziemig”.

Aby uwypukli¢ kosmiczny wymiar Zmartwychwstania, W. Hryniewicz taczy
go z kosmicznym charakterem krzyza®. Czytelno$¢ przestania Chrystusowego
krzyza w perspektywie kosmicznej tkwi zatem w jego realizmie i uniwersalizmie,
ktory niesie w sobie, oraz nadziei zbawienia, ktora rodzi. Akcent spoczywa jednak
na wydarzeniu Zmartwychwstania, poniewaz w Zmartwychwstatym Chrystusie
spetnia sie juz rzeczywistos¢ ostateczna. Zadne wydarzenie w dziejach nie bedzie
juz miato dla przysztosci $wiata wiekszego znaczenia niz Zmartwychwstanie
Chrystusa wraz ze swoim eschatologicznym dynamizmem?.

3 Tamze, s. 470.

3 Tamze, s. 480-481.

% Tamze, s. 480.

% Bedac $cisle zwigzany z historig zycia Chrystusa, krzyz ma przywotywaé na pamigé wszech-
ogarniajace znaczenie smierci Chrystusa na krzyzu, ale tez w $wietle Zmartwychwstania ma
si¢ sta¢ wyrazem nadziei. W. Hryniewicz przestrzega przed ogoélnochrzescijanska pokusa odre-
alnienia tajemnicy krzyza przez uczynienie Chrystusa bardziej boskim w przezywaniu najbar-
dziej trudnych momentéw Jego zycia. Dopowiada jednak, ze biorac pod uwage te pokuse,
wspolczesne chrzescijanstwo zachodnie podkresla cztowieczenstwo oraz w petni ludzkie prze-
zywanie catej egzystencji ze $miercia wiacznie. Chrystus nasza Pascha, s. 304-307.

87 pascha Chrystusa, s. 209.
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Jego Zmartwychwstanie jest Zmartwychwstaniem ku nam, poczatkiem jego
nowej i eschatologicznej obecnosci w swiecie®. Wchodzi On giebiej w dzie-
je ludzkie, Kosciota i catego $wiata. Innymi stowy, Pascha Chrystusa taczy sie
z Pascha cztowieka, Kosciofa i catego $wiata i znajduje uwienczenie jako ,,Pascha
niebieska”®.

Zmartwychwstaty Chrystus spetnia odtad w dziejach $wiata funkcje eschato-
logiczng jako ,,pierwszy sposrdd tych, co pomarli” (por. 1 Kor 15,20). Staje sig¢
przez to ,,Osobg eschatologiczng” — urzeczywistniajaca i streszczajaca w sobie
przyszie dzieje catego swiata.

Patrzac jednak z drugiej strony, W. Hryniewicz dopowiada, ze Zmartwychwstaty
Chrystus reprezentuje teraz i uobecnia catym soba i swoja egzystencja Boga, ktory
»Wszystko czyni nowym” (por. Ap 21,5). W Nim skupia si¢ cata nadzieja prze-
mijajacego swiata*. Oddanie Boga dla ludzi jest tak wielkie, gtebokie i szerokie
(zob. Ef 3,18), ze caty swiat znajduje w nim przestrzen i zycie*.

Odwotujac sie do teologii apofatycznej, W. Hryniewicz omawiane prawdy
przedstawia w jej wiasciwy ,,negatywny” sposob. Przed cztowiekiem zakryty
jest nowy $wiat Zmartwychwstania, ktérego poczatkiem jest Zmartwychwstanie
Chrystusa. Zakryte sg rowniez przed nim przyszite losy stworzenia. Odstania je
tylko obietnica Tego, ktory powstat z martwych?.

A wigc i ostateczny ksztatt przeobrazonego kosmosu wymyka si¢ cztowieczej,
ziemskiej percepcji. Co najwyzej moze pdjs¢ za Nowym Testamentem, ktory
zapewnia, ze nosi¢ on bedzie w sobie niezatarte znamie paschalnej tajemnicy
Chrystusa, petne jego mocy, chwaty i radosci®.

W. Hryniewicz, spogladajac na teologie prawostawna* XX wieku, dostrzega
w niej powr6t do cechujacego Ojcow greckich myslenia w kategoriach kosmicz-
nych. Zauwaza tez, ze Tradycja zachodnia, w odréznieniu od wschodniej, za mato
akcentowata kosmiczne wymiary odkupienia, pojetego jako nowe stworzenie,
stopniowo odnawiajace caty kosmos®.

Innym zagadnieniem, ktore wplata sie w refleksje teologiczng W. Hryniewicza,
jest bogactwo senséw i znaczen w tajemnicy Zmartwychwstania. Dzieje sie tak
dlatego, ze tajemnica ta dotyka wydarzenia realnego, zbawczego i eschatycz-
nego, otwierajacego nowa przysztosé nie tylko dla ludzkosci, ale tez dla catego
wszechswiata.

% Tamze, s. 26.

¥ Nasza Pascha, s. 23, 28.

40 Tamze, s. 71.

4 Tamze, s. 79.

4 Pascha Chrystusa, s. 205.

4 Tamze, s. 483.

44 Hryniewicz odwotuje sie do N. Bierdiajewa i P. Evdokimova. Por. tamze, s. 485.

4 Posrednio Hryniewicz roztacza przed wspotczesna teologia nie nowe, gdyz ptynace z Tradycji
horyzonty, ale z nowg pasja i zaangazowaniem. Pascha Chrystusa, s. 484.
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Z jednej strony, w swoim wymiarze transcendentnym i eschatologicznym,
tajemnica Zmartwychwstania siega w wiecznos¢ samego Boga, ktory wskrzeszajac
swojego Syna z martwych i udzielajac swojego Ducha, dopetnia dzieta stworzenia.
Ten wymiar wymyka sie ludzkiemu doswiadczeniu.

Z drugiej jednak strony jest widoczna, dostgpna dla percepcji duchowej czto-
wieka, poniewaz Zmartwychwstanie zostato zamanifestowane w ludzkim $wiecie,
zostawiajac swoj $lad w dziejach. Wedtug W. Hryniewicza owa manifestacja
jest warunkiem niezbednym dla wiary w Zmartwychwstatego, ktéry odstania
najgtebszy sens dziejow zbawienia. Jednak ze wzgledu na ztozonos¢ i apofatycz-
nos¢ tajemnicy Zmartwychwstania bedzie stanowita ona wyzwanie dla teologow
i egzegetow w gtebszym jej zrozumieniu“. Dlatego zacheca do postawy twarczej
i poszukujacej z jednej strony, z drugiej natomiast — apofatycznej, o0 czym mowi
takze przy innych okazjach.

Zmartwychwstania, zdaniem Hryniewicza, nie mozna umiesci¢ i sklasyfikowac
po naszej stronie zycia. Jest ono wydarzeniem transcendentnym i eschatycznym
i jako takie nie moze by¢ przedmiotem $cistego dowodzenia. Przypomina réwniez,
ze chrzescijanstwo pierwszych wiekdw dostrzegato w nim podobienstwo do Paruzji
i dzien Paschy wigzato z Powtornym Przyjsciem Pana®'.

Zaistnienie nowego stworzenia oznacza poczatek chwaty przeobrazonego wszechswia-
ta. W Zmartwychwstaniu ukryta jest juz cata tajemnica przysztych losow wszelkiego
stworzenia. Od Zmartwychwstania rozpoczat si¢ proces mesjanskiego przygotowania
$wiata i przyrody do chwalebnej przemiany w krolestwie Bozym®.

W refleksji teologicznej W. Hryniewicza zarysowuje sie do$¢ wyrazny watek
dotyczacy skutkdw ogoélnoludzkich i kosmicznych zbawczego dzieta. Pisze on,
ze w Chrystusie wyzwolone zostato, niejako w zalazku, cate stworzenie, rozpo-
czeto si¢ odkupienie catego stworzenia, ale nie tylko. Pascha Chrystusa, zdaniem
W. Hryniewicza, jest tajemnicg kosmiczna. | dlatego Zmartwychwstaty Chrystus
stat sie Panem catego stworzenia®, a Jego Zmartwychwstanie jest zwiastunem
i antycypacja Ziemi Obiecanej®. Ato oznacza, ze cata ziemia i caty kosmos mate-
rialny maja swdj udziat w Zmartwychwstaniu Chrystusa®.,

Chrystus, przyjmujac cztowieczenstwo, w nim na zawsze jest zwigzany
z kosmosem w spos6b duchowy i materialny. W ten sposéb, przyjmujac ducho-
wo-cielesng nature ludzka, Bog wywyzszyt rowniez cate stworzenie materialne.
Jednakze przyjete we Wecieleniu Ciato Chrystusa zostato w petni przemienione
dopiero przez Zmartwychwstanie. Od tej pory, nie przestajac by¢ materig w swej

4 Chrystus nasza Pascha, s. 321.
47 Tamze, s. 327.

4 Pascha Chrystusa, s. 468.

49 Tamze, s. 450.

50 Tamze, s. 294.

5 Tamze, s. 461.
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wewnetrznej istocie, stata sic owa materia uczestniczkg wiecznej peini Bozego
zycia®2,

Zdaniem W. Hryniewicza wszystko, co dokonato sie w Ciele Chrystusa, jest
pierwowzorem, przyczyna i antycypacja tego, co ma sie dokonaé¢ w catym kosmo-
sie. Jego chwalebne Ciato jest modelem nowego kosmosu, ,,nowych niebios i nowej
ziemi”. Dzi¢ki fizycznej solidarnosci z Ciatem Chrystusa caty wszechswiat mate-
rialny odradza si¢ w Nim i bierze udziat w Jego zwycigstwie. Tak wiec, jego
zdaniem, na tym zapoczatkowaniu eschatycznej odnowy polega przede wszystkim
kosmiczne znaczenie Zmartwychwstania Chrystusas:.

Przez Wecielenie, Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa ostateczna przysztosé $wiata
juz zostata zapoczatkowana. To jednak, co si¢ dokonato ostatecznego w tajemnicy Chry-
stusa, musi jeszcze objawic sie w petni i urzeczywistni¢ w losach catego stworzenia®.

W. Hryniewicz interpretuje rzeczywistos¢ ostateczng jako konsekwencje nowe-
go swiata, ktéremu dato poczatek Zmartwychwstanie Chrystusa. Podkresla, ze sam
Chrystus w swoim cztowieczenstwie jest rzeczywistym poczatkiem tego nowego
Swiata®. Widac¢ tu powigzanie pomiedzy Paschg a eschatyczng przysztoscia.

ROLA DUCHA SWIETEGO

W refleksji teologicznej W. Hryniewicza zaznacza sie dos¢ wyrazny rys pneu-
matologiczny, uwzgledniajacy role Ducha Swictego w perspektywie kosmicznej
Zmartwychwstania Chrystusa. Ow udziat Ducha Swigtego przejawia sie¢ w tym,
ze zjawienie si¢ Chrystusa Zmartwychwstatego jest rownoczesnie manifestacja
Tréjjedynego Boga®®; we wprowadzeniu wraz ze Zmartwychwstaniem Chrystusa
przetwarzajacej mocy, kierujacej $wiat do ,,nowego stworzenia”, ,,nieba nowego
i ziemi nowej” (por. Ap 21,1).

W. Hryniewicz jest przekonany, ze istnieje gteboki sens myslenia o kosmosie
w kategoriach kenotycznych i pneumatologicznych. Pierwszy sposéb myslenia
wskazuje, ze moc Ducha nie moze w pelni objawi¢ sie w doczesnych dziejach
$wiata, dopdki trwa kenoza Ducha w catym stworzeniu®®. Drugi natomiast pozwa-
la odkry¢ Ducha Swietego, ktory przenika stworzenie i w nim zamieszkuje, co
pozwala utworzy¢ wiasciwa wizjg kosmosu®®. Stworzenie eschatyczne ma swdj

% Tamze, s. 462.

% Tamze.

5 Tamze, s. 209.

% Tamze, s. 296-301.

% Chrystus nasza Pascha, s. 361.
5 Tamze, s. 358.
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5 Tamze, s. 472.
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poczatek w Zmartwychwstaniu Chrystusa i dziataniu Ducha Swigtego. Duch Swie-
ty jest wiec ozywiajaca moca Zmartwychwstania®. Ostateczna Pigc¢dziesigtnica
kosmiczna dokona sie, gdy Duch Bozy uksztattuje nowe oblicze ziemi®:. Nie moze
On jednak w petni objawi¢ sie w doczesnych dziejach swiata, dopoki trwa kenoza
Ducha w catym stworzeniu®.

Mysl ta jest bliska teologii prawostawnej®. Dla W. Hryniewicza stata si¢ ona
inspiracja do spojrzenia na kosmos jako miejsca zamieszkiwania i przenikania
stworzen przez Ducha Bozego. Zreszta, nie jest to kwestig ostatnich lat, ale dtugiej
Tradycji, owa pneumatologiczna koncepcja stworzenia, ukazujagca kosmos jako
wielka wspdlnote stworzen, powotanych do istnienia przez Boga, przez Niego
podtrzymywanych w istnieniu i kierowanych do ostatecznego przeobrazenia®.

Moca Ducha Swietego, wraz z przemiana cztowieka w spotkaniu ze Zmartwych-
wstatym, przemienia sie czastka swiata, nierozerwalnie ztagczonego z losami ludzi.
Dzieje sie tak dlatego, poniewaz w zmartwychwstatym Chrystusie dokonato si¢
»otwarcie” $wiata na przetwarzajacg moc Ducha®. Obecnos¢ Ducha jest zaprze-
czeniem wszelkiej martwoty, brudu, zastoju, rozktadu®®. Totez nowos$¢ Ducha
wprowadza ustawicznie w $wiat eschatologiczny dynamizm nowego stworzenia.
Dzieki Jego dziataniu stworzenie zdaza ku eschatycznemu spetnieniu swojej wia-
snej tajemnicy®’.

LOS LUDZKOSCI | SWIATA MATERIALNEGO

Teologiczna perspektywa nowej ludzkosci jest perspektywa eschatologiczna,
majaca swoj poczatek w zmartwychwstatym Chrystusie®®. Jej sednem jest prze-
miana cztowieka wraz z ziemska cielesnoscig na obraz cztowieka niebieskiego,
Jezusa Chrystusa (por. 1 Kor 15,49), co wynika z pierwotnego Bozego zamystu®®.

Rzeczywistos¢ ikoniczna w cztowieku odwotuje sie nie tylko do dzieta stworze-
nia, ale takze wyraza tajemnice odkupienia i nowego stworzenia, ktérego uwien-
czeniem bedzie wiasnie ostateczna przemiana ludzkosci i swiata™. Ale aby petnia
znalazta swoje uwienczenie w eschatycznej przemianie swiata, Krolestwo Boze

60 Tamze, s. 454.
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musi istnie¢ juz teraz w cztowieku™. W odniesieniu do zagadnien dotyczacych
eschatycznej przysztosci cztowieka i $wiata jest szczegolnie potrzebna, wedtug
W. Hryniewicza, swiadomos$¢ apofatyczna’.

Nie sposéb moéwi¢ o losie kosmosu materialnego w oderwaniu od losu ludz-
kosci. W. Hryniewicz zwraca uwage na wspotzaleznos¢ ich istnienia oraz ich
ostatecznego losu. Wszak ludzkos¢ stanowi jedynie czes¢ — szczeg6lnie uprzywile-
jowang i obdarzong dobrocig Stwaércy — wielkiej wspolnoty wszystkich stworzen.

W perspektywie prawdy o stworzeniu cztowieka wida¢ wyrazniej, ze Bog
pragnie, aby cztowiek swiadomie i dobrowolnie uczestniczyt w $wiecie catego
stworzenia, ktére Go stawi jako Stwérce i Pana, i ustawicznie odczytywat Jego
obecnos¢ w $wiecie”™. Cztowiek zatem nie zmierza jedynie do pozaswiatowego krd-
lestwa ducha, pozostawiajac $wiat materialny jego wtasnemu biegowi™. Swiat jest
dla cztowieka paschalnym sakramentem spotkania z Bogiem, a zbawienie ludzkie
jest rowniez dla catego $wiata wyzwoleniem od $mierci i skazenia™. Trzeba zatem
mowic o spetnieniu $wiata w jego catosciowej jednosci duchowo-materialnej.
Czyli spetnienie ducha wiaze sie nierozerwalnie ze spetnieniem materii i przemiang
Swiata przeniknietego Boska moca stwaérczej mitosci”.

Istnieje bowiem, wedtug W. Hryniewicza, tajemnicza solidarnos¢ losu czto-
wieka z losem catego $wiata, ktdra nie pozwala oddziela¢ zbawionej ludzkosci
od reszty stworzenia’™. Podstawa tej solidarnosci jest wspdlny catemu stworzeniu,
wraz z cztowiekiem, stan zniewolenia i aspiracji do wyzwolenia™.

Zmartwychwstanie ciata ludzkiego wymaga nowego swiata®. Wytania sie
zatem pytanie: kiedy cztowiek moze doswiadczac¢ eschatycznego piekna swiata
przemienionego? W. Hryniewicz twierdzi, ze do przyjecia jest hipoteza, ktéra gtosi,
ze nastapi to wowczas, gdy przekrocza oni prog smierci i zmartwychwstania do
nowego zycia®.

Wedtug W. Hryniewicza istnieja pewne podstawy pozwalajace stwierdzi¢, ze
pierwsze pokolenia chrzescijan wierzyty w przyszta przemiang, przeobrazenie
i odnowienie materialnego $swiata®. Dziato si¢ tak pod wpltywem zbawczych
wydarzen. Zatem trzeba stwierdzi¢, ze chrzescijanstwo gtosi eschatologiczng

™ Tamze, s. 220.

2 pascha Chrystusa, s. 247; W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990
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nadzieje przemiany swiata i w ten sposob daje przeczucie przysztego spetnienia
jego losow®,

W doczesnosci jednak zarysowuje sie potrzeba nowego sposobu myslenia
0 Bogu oraz o Jego relacji do catego kosmosu®.

Warto tez uszczegotowic¢ stwierdzenie dotyczace losu bytow materialnych i ciat
nieozywionych. W. Hryniewicz przypomina, ze nie zostaty one powotane do szczg-
§cia wiecznego w tym samym stopniu, co cztowiek, gdyz brak im swiadomosci
i wolnosci®. Niemniej Chrystus zmartwychwstaty jest dla nich obietnicag przemia-
ny®. W. Hryniewicz dodaje, ze zrddta Objawienia méwig 0 ,,zmartwychwstaniu cia-
1a” i ,,odnowie $wiata”. Natomiast nigdzie nie ma wzmianki o zmartwychwstaniu
materii jako takiej. Jednak $wiat, ktory ponosi konsekwencje upadku cztowieka,
zostanie przemieniony, aby moca Ducha Stwarcy sta¢ si¢ nowa ziemia i nowym
niebem uwielbionej ludzkosci®’. Jest to konkretna obietnica dla catego stworzenia®,
ktérego dzieje stanowig eschatologiczny proces zmierzajacy ku czemus, co okaze
sie nieprzemijajace i ostateczne®.

W. Hryniewicz, przypominajac soborowe nauczanie na temat oczyszczajacej
przemiany $wiata oraz dziet ludzkich, wskazuje, ze wyklucza ono mysl o ich
unicestwieniu. Ta przemiana jest réwnoznaczna z uwolnieniem od pietna grzechu
i skazenia. Sobor méwi o fakcie eschatycznej przemiany $wiata i wartosci ludzkich,
nie usituje natomiast blizej okresli¢ czasu ani konkretnego sposobu tej przemiany®°.

W kontekscie refleksji podjetej przez W. Hryniewicza rodzi si¢ pytanie o sytu-
acje zbawionych, ktérzy wedtug tego teologa moga zachowac w sobie co$ z meKi
potepienia, w sensie cierpienia, od ktérego wyzwolita ich mitos¢ Boga, przyjeta
tworczym wysitkiem ducha ludzkiego®. Argumentuje te mysl zapewnieniem, ze
wspolnota zbawionych to ci, ktérzy zachowali czystos¢ serca, ale réwniez i ci,
ktérym wiele wybaczono. Problem dotyczy wiec obecnosci jakiegos pierwiastka
cierpienia w zbawionych. W. Hryniewicz nie daje jednoznacznej odpowiedzi, na
czym miatoby to ,,zachowanie w sobie czego$ z meki potepienia” polegac.

Inny motyw obecny w refleksji teologicznej lubelskiego teologa zwigzany
jest z relacjami miedzyosobowymi we wspdlnocie zbawionych. Jego zdaniem
osobowe relacje miedzyludzkie nie ulegaja unicestwieniu w wiecznosci, poniewaz
wspolnotowy wymiar bytowania jest trwatg cechg cztowieczenstwa. Natomiast
istnienie wspolnoty migdzyludzkiej jest uwarunkowane uczestnictwem w zyciu

8 Tamze, s. 203.
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wspdlnoty Oséb Boskich®. Zbawienie bowiem ma charakter wspolnotowy; jest
zrédtem szczescia ludzi zyjacych we wspdlnocie ze sobg i z Bogiem. Tak wigc
miedzyludzkie wiezi i relacje sa trwate, ich posrednikiem jest ciato, zwazywszy
na fakt, ze caty cztowiek ma udziat w zyciu wiecznym®,

W. Hryniewicz nie wprowadza tu rozr6znienia na sytuacje przed powszechnym
Zmartwychwstaniem i po powszechnym Zmartwychwstaniu. Jest to dla niego jed-
na rzeczywistos¢ ostateczna. Nie ma w nim miejsca na przesyt lub jakiekolwiek
zagrozenie®. Zwraca uwage na fakt, ze we wczesnym wyznaniu wiary jest mowa
0 ,,zyciu wiecznym”, ,,zyciu przysztego wieku” w catej jego petni®®. Korzystajac
z tego sformutowania, wyjasnia, ze pojecie ,,petni” méwi rébwnoczesnie o inten-
sywnosci i bezgranicznosci nieutracalnego szczescia. A wiec we wspolnocie zba-
wionych spetnia si¢ ostateczne przeznaczenie cztowieka®.

TEMPORALNY WYMIAR WIECZNOSCI

Zagadnieniem ciagle otwartym na poszukiwania teologéw wydaje si¢ problem,
ktéremu W. Hryniewicz poswieca niemato miejsca, a mianowicie relacji czasu
I przestrzeni do wiecznosci. Poszerzajac perspektywe o Tradycje chrzescijanskiego
Wschodu, prébuje wydoby¢ nowe jej aspekty i rozwiazania.

Uzasadniajac konieczno$¢ zastosowania poszerzonej perspektywy, pisze, ze:

Religijna intuicja chrzescijanskiego Wschodu, ukryta w réznych swiadectwach jego
mysli i poboznosci, taczy czas i przestrzen z pojeciem wiecznosci. W ten sposéb nadaje
pojeciu wiecznosci petniejszy sens, wolny od historycznego etatyzmu, nie wykluczajacy
mozliwosci dojrzewania, oczyszczania Si¢ i przemiany®”.

Odwotuje sie rdwniez posrednio do teologii apofatycznej, gdy stwierdza: Praw-
da jest, ze Bog stworzyt §wiat wraz z czasem. Czas stat si¢ niejako obrazem
terazniejszosci Boga. Powstaje jednak pytanie, ha czym miatoby polega¢ wprowa-
dzenie elementu czasu do wiecznosci i co W. Hryniewicz rozumie pod pojeciami
dojrzewania, oczyszczania si¢ i przemiany dokonujacej sie w wiecznosci. Tutaj
wiasnie, w jego opinii, znajduje swoje uzasadnienie zastosowanie kategorii czasu
przemienionego, oznaczajacego te forme czasu, w ktorej zmarli zyja po smierci.

W podjetej probie wyjasnienia jego istoty W. Hryniewicz postuluje siggniecie po
doswiadczenie teologii apofatycznej. Stwierdza, ze rozpatrujac zagadnienie nowego
czasu bytowania po $mierci, trzeba wykluczy¢ jego paralelna koegzystencje obok
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% Tamze.
% Tamze, s. 375.
% Tamze.
% Tamze, s. 376.
9 Tamze, s. 389.

TwP 9,2 (2015) 143



S. Anna Murawska

i wzdtuz czasu ziemskiego. Sg to wedtug niego dwie ro6zne rzeczywistosci i dwa
niewspotmierne z soba wymiary czasu®. Wiecznos¢ nie jest zatem kresem czasu,
lecz jego spetnieniem i przemiang®.

Uzupetnieniem refleksji W. Hryniewicza nad zyciem wiecznym jest wprowa-
dzenie przez niego rozroznienia rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej w wiecznosci.
Chodzi mu o to, ze cztowiek nigdy nie bedzie wieczny w taki sposéb, w jaki
wieczny jest Bog. Moze jednak uczestniczy¢ w wiecznosci Boga i by¢ przemie-
niony wraz z czasowoscig swego bytu cielesno-duchowego*®.

Waznym spostrzezeniem W. Hryniewicza jest rowniez i to, ze Zmartwychwsta-
nie Chrystusa wyznacza nowy sposéb rozrdznienia czasu. Tak wiec przesztosé,
terazniejszos¢ i przysztos¢ tworzg w Nim jaka$ nowa i niepojeta dla cztowieka
synteze'®t, Wprowadza tez termin ,,zmartwychwstanie czasu” jako analogiczny
do zmartwychwstania ciatal®.

Jak wida¢, zasadnicze elementy refleksji W. Hryniewicza dotyczacej czynnika
temporalnego wiecznosci wskazuja, ze daleki jest on od rozwiazania definitywnego.
Proba ujecia uwzglednia wykorzystanie pojecia czasu przemienionego. Pojecie
to wedtug jego tworcow jest niejako rozszerzeniem biblijnej kategorii ,,nowego
nieba” i ,,nowej ziemi”, jest dojrzatym czasem ziemskiego czasu.

W. Hryniewicz pisze, ze wymiar czasowy ma charakter prowizoryczny i przemi-
jajacy, ale znajdzie swoje spetnienie w wiecznosci Boga. Dokona si¢ to stworczym
aktem Boga, a nie prawem ciggtosci i przejscia jednej rzeczywistosci w druga'®,
Pomimo ze istnieje pomiedzy nimi istotna, jakosciowa roznica, to sg miedzy nimi
roznorakie zwigzki. Wiecznos¢ nie wyklucza czasu, czas zas zawiera w sobie moz-
liwos¢ uczestnictwa w wiecznosci. Wiecznosé jest czasem spetnionym, przemie-
nionym i zmartwychwstatym?®. To, co doczesne, nosi niejako w sobie ustawiczng
aspiracje do ponadczasowosci i trwania wiecznego, do spetnienia w nim. W opinii
W. Hryniewicza takie rozumienie czasu nie prowadzi do deprecjacji, lecz budzi
nadzieje na ostateczna przemiang historii i swiata'®.

Argumentuje zasadnos¢ tego twierdzenia tym, ze kazdy zbawczy akt Boga
(Kairom) jest przede wszystkim Jego darem, interwencjg i wezwaniem, wejsciem
wiecznosci w czas, ale jest w nim miejsce na dobrowolng odpowiedz cztowiekal®,
Przemiana czasu dokonuje si¢ od wewnatrz, za posrednictwem zbawczych wyda-
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rzen i wspotdziatania ludzi®®’. W. Hryniewicz zauwaza jednak istniejace napiecie
miedzy czasem a wiecznoscig!®,

Zycie wieczne rozpoczyna sie na ziemi. Staje sie to mozliwe dzigki Chrystusowi
zmartwychwstatemu, bo w Nim przyszty swiat juz teraz przenika dzieje ludzko-
$ci poprzez misterium paschalne’®. A moca Bozego Ducha misterium uobecnia
wiecznos¢ w czasie™.

Jest On juz petnym urzeczywistnieniem i ucielesnieniem eschatycznego Kro-
lestwa Bozego. W Jego cztowieczenstwie siggng¢to ono najgtebszych warstw
rzeczywistosci stworzonej i zaofiarowane zostato wszystkim. Umierajac i zmar-
twychwstajac, cztowiek wchodzi w definitywna rzeczywistos¢ Krélestwa Bozego
na wzor samego Jezusa w Jego Smierci i Zmartwychwstaniut, Zmartwychwsta-
nie cztowieka w $mierci zbiega si¢ ze zmartwychwstaniem powszechnym. Trze-
ba nadmieni¢ jednak, ze W. Hryniewicz rozumie priorytet Zmartwychwstatego
Chrystusa jako priorytet ontologiczny. Chrystus jest sprawca (zob. J 6,54; 11,25)
Zmartwychwstania wszystkich innych ludzi oraz jego wzorem?2,

W zwigzku z tym lubelski teolog uwaza, ze nie narusza wiary ten, kto opo-
wiada sie za Zmartwychwstaniem i eschatycznym spetnieniem cztowieka wraz ze
$miercig'. Jego zdaniem nie podwaza to powszechnosci zmartwychwstania4,
Spetnienie cztowieka, a wigc udziat w zyciu wiecznym dla kazdego, dokonuje si¢
wraz z jego odejsciem z tego $wiata®®.

W. Hryniewicz zwraca uwagg na to, ze zdolnos¢ cztowieka do przeczucia wia-
snej transcendencji wobec przemijania czasu jest juz pewna wstepna forma jego
przysztego uczestnictwa w wiecznosci. Doswiadczenie wiecznosci zas umozliwia
dostrzezenie obecnosci Boga w swiecie i w doczesnych wydarzeniach zycia®®.
Jednak to doswiadczenie jest czesciowe, poniewaz wiecznosé jest inna i nie moze
w petni ujawni¢ si¢ w czasie'*’. W. Hryniewicz dopowiada tez, ze doczesne dzieje

07 Tamze, s. 269.

198 Tamze, s. 267.

109 Tamze, s. 44.

10 Tamze, s. 266.

M Tamze, s. 336-337.

12 Tamsze, s. 338.

113 pascha Chrystusa, s. 306.

14 Tamze, s. 338.

15 Hryniewicz szuka uzasadnienia dla tak sformutowanego swojego stanowiska w fakcie przeko-
nania wczesnego Kosciota, zwtaszcza w 11 wieku, co do udziatu w petni zbawienia mgczenni-
kow, poswigconych dziewic oraz ascetow zaraz po $mierci, bez czekania na Zmartwychwstanie
powszechne. Powoluje si¢ rowniez na Cypriana z Kartaginy, wedtug ktdrego nie tyko meczen-
nicy, ale tez dziewice, asceci i wszyscy chrzescijanie, ktérzy odznaczali sie¢ prawoscig zycia,
przezywaja z Chrystusem. Hryniewicz odwotuje si¢ do tekstu autorstwa J. Danielou. Pascha
Chrystusa, s. 328-334.

16 pascha Chrystusa, s. 219.

17 Tamze.
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cztowieka pozostang w jakims stopniu niezniszczalng czescia jego sposobu prze-
zywania wiecznosci,

Zjednoczenie cztowieka z Bogiem, osiagajace swa petnie w smierci i zmar-
twychwstaniu, nie niszczy jego odrebnosci bytowej i stworzonej autonomiitt,
W refleksji teologicznej W. Hryniewicza na temat wiecznosci charakterystycz-
ny jest jej rys paschalny. Wyznacza on tok myslenia, argumentacji i osobistych
poszukiwan autora.

* *x *

Podejmujac probe teologicznej oceny, nalezy podkresli¢, ze tym, co wyrdznia
refleksje teologiczna W. Hryniewicza dotyczaca kosmicznego wymiaru petni zba-
wienia, jest integralne ujecie wydarzen paschalnych, koncentrujace sie zasadniczo
wokot Jezusa Chrystusa, a nastgpnie cztowieka zbawionego przez Chrystusa.

W interpretacji petni zbawienia W. Hryniewicz wykorzystuje integralne ujecie
wydarzen paschalnych i ich zewnetrznej manifestacji, przez zastosowanie kategorii
uwielbienia i wywyzszenia, a co za tym idzie — potaczenie aspektu przysztoscio-
wego z terazniejszosciowym.

W jego teologicznej refleksji nad zyciem wiecznym na pierwszy plan wysuwa
sie mysl, iz jest ono rzeczywistosciag dynamiczng, a tym samym zaprzeczeniem
istnienia w bezruchu. Udziat w zyciu wiecznym dla kazdego dokonuje si¢ wraz
Z jego odejsciem z tego swiata. Pojawia sie w nim motyw zwigzany z relacjami
miedzyosobowymi we wspoélnocie zbawionych, ktére nie ulegaja unicestwieniu
w wiecznosci, poniewaz wspolnotowy wymiar bytowania jest trwatg cecha czto-
wieczenstwa i jest zakotwiczony w uczestnictwie w zyciu wspélnoty Oséb Boskich.

Zycie wieczne rozpoczyna sie na ziemi dzigki Chrystusowi Zmartwychwsta-
temu, poniewaz w Nim, poprzez misterium paschalne, przyszty swiat juz teraz
przenika dzieje ludzkosci moca Bozego Ducha, ktory przez nie uobecnia wiecz-
nos$¢ w czasie.

Trudna do jednoznacznego zinterpretowania pozostaje mysl W. Hryniewicza
dotyczgca zachowania w zbawionych elementu meki potepienia w sensie cierpie-
nia, od ktorego wyzwolita ich mitos¢ Boga. Sam autor posrednio ustosunkowuje
si¢ do tej kwestii, stwierdzajac, ze wspolnota zbawionych to ci, ktorzy zachowali
czystosé serca, ale rowniez i ci, ktérym wiele wybaczono.

W. Hryniewicz jest przekonany, iz istnieje gteboki sens myslenia o kosmosie
w kategoriach kenotycznych i pneumatologicznych. Ten ostatni uwzglednia role
Ducha Swietego w perspektywie kosmicznej Zmartwychwstania Chrystusa.

8 Tamze, s. 423.
19 Tamze, s. 344.
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Odnosnie do kosmicznego wymiaru zbawienia W. Hryniewicz jest zdania,
ze wszystko, co dokonato si¢ w Ciele Chrystusa, jest pierwowzorem, przyczyna
i antycypacja tego, co ma sie¢ dokona¢ w catym kosmosie.
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THE COSMIC DIMENSION OF THE FULLNESS SALVATIONS IN PASCHAL
CHRIST IN THE SEIZURE OF WACLAW HRYNIEWICZ

Summary

The reflection of Hryniewicz concerning the fullness of the salvation concentrates first
of all on the Paschal Christ, treated integrally in the Incarnation of the Son, in His Ascen-
sion, and the Parousia, and then embraces the man saved by Jesus Christ.

In the cosmic perspective of Resurrection of Christ he takes into account the role of
Holy Spirit. Hryniewicz thinks that all, what took place in the Body of Christ, is a proto-
type, a reason and an anticipation of this, what is supposed to take place in the entire
cosmos. In the entire reflection the indistinct division is scratched on the eschatology
individual and general.

With the essential present motif in the reflection in the theology of Hryniewicz is the
problem of the tension between times and eternity. In solution of the matter he uses the
category of the time changed, what grants to statements with him related the hypothetical
character.

Keywords: Resurrection, Paschal Christ, fullness of the salvation, Incarnation, Parou-
sia, Holy Spirit, cosmos, eschatology, Hryniewicz

Stowa Kkluczowe: petnia zbawienia, Pascha Chrystusa, kosmos, Zmartwychwstanie,
zycie wieczne, czas, Duch Swiety, wniebowstapienie, Paruzja, Wcielenie, Hryniewicz
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